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p
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Resumo

O presente trabalho busca analisar o municipio de Peruibe a partir das reflexdes produzidas
por meio da participagdo-observante realizada no Espaco Cultural Kilombo Baoba, um
barracdo cultural afrocentrado dedicado a manifestagdes afrodiasporicas e localizado na
comunidade periférica da Ilha Grande, que integra a Unidade de Planejamento Municipal
Caraguava. A vivéncia em campo ocorreu entre os anos de 2020 e 2024. A tese foi organizada
em duas partes principais: a primeira tem como objetivo descrever, com base na cartografia
tematica e nos dados do censo demografico do IBGE, como a segregaciao socioespacial do
municipio € atravessada pelo dispositivo de racialidade, o que permitiu evidenciar a existéncia
de territorios de exclusividade branca e a presenca do racismo ambiental em Peruibe. A
segunda parte envolve o relato de parte das vivéncias experienciadas a luz do referencial
bibliografico. A primeira parte buscou apresentar uma leitura alinhada com a geografia das
racialidades, enquanto a segunda parte se propds a interpretar o Espago Cultural Kilombo
Baoba a partir de uma perspectiva das geografias negras. Os resultados evidenciam a falacia
da democracia racial brasileira, o conteudo racial da segregacao socioespacial em Peruibe ¢ a
importancia de espagos que promovem manifestagdes culturais afrodiaspdricas, constituindo-
se como nos nas redes que fomentam o quilombismo como forma de oposi¢ao a branquitude e

aos avangos neoliberais.

Palavra chaves: quilombismo, geografia negra e geografia das racialidade.



Abstract

This study aims to analyze the municipality of Peruibe based on reflections derived from
participant observation conducted at the Kilombo Baoba Cultural Space, an Afro-centered
cultural hub dedicated to Afro-diasporic manifestations and located in the peripheral
community of Ilha Grande, which is part of the Caraguava Municipal Planning Unit.
Fieldwork took place between 2020 and 2024. The thesis is organized into two main parts: the
first seeks to describe, based on thematic cartography and data from the IBGE demographic
census, how the socio-spatial segregation in the municipality is shaped by the device of
raciality, which revealed the existence of white-exclusive territories and the presence of
environmental racism in Peruibe. The second part recounts some of the lived experiences in
light of the bibliographic framework. The first part aimed to present an interpretation aligned
with the geography of racialities, while the second part sought to interpret the Kilombo Baoba
Cultural Space from the perspective of Black geographies. The results highlight the fallacy of
Brazilian racial democracy, the racial dimension of socio-spatial segregation in Peruibe, and
the importance of spaces that promote Afro-diasporic cultural manifestations, serving as
nodes in networks that foster quilombismo as a form of opposition to whiteness and neoliberal

advances.

Keywords: quilombo, Black geography, geography of racialities
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Introduciao

O trabalho a seguir dedica-se a temas que permanecem extremamente relevantes no
Brasil. Ao longo da pesquisa, buscamos discutir como o dispositivo da racialidade
(CARNEIRO, 2023) atravessa o processo de segregacdo socioespacial no municipio de
Peruibe (RIBEIRO, 2006) e compreender a relevancia do Espago Cultural Kilombo Baoba
nesse contexto (Figura 1). Esse local ¢ um barracdo cultural afrocentrado, construido para a
vivéncia de manifestagdes afrodiasporicas, onde circulam, por meio da linguagem dos
tambores, saberes ancestrais que frequentemente oferecem caminhos alinhados aos propostos

pelo quilombismo de Abdias Nascimento (NASCIMENTO, 2020).

Figura 1: O Espaco Cultural Kilombo Baoba.

Fonte: reistro pessoal do autor.

O Espago Cultural Kilombo Baoba esta localizado na comunidade periférica da Ilha
Grande, uma area especifica e bastante empobrecida do bairro Jardim Caraguava, na cidade
de Peruibe-SP, municipio integrante da Baixada Santista (figura 2). Por meio de uma
participagdo observante (WACQUANT, 2002; DURAO; WACQUANT, 2022), vivenciamos
cotidianamente o chao barrento da comunidade: treinamos, tocamos, aprendemos e,
sobretudo, nos indignamos com a forma cruel e violenta como o racismo e a desigualdade

incidem sobre as pessoas com quem convivemos. Uma dessas pessoas foi vitima do racismo
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ambiental e perdeu a vida durante uma grande enchente que atingiu a cidade no inicio de
2025. Sem documentos, sem familia, foi enterrado como indigente, mas sua lembranca esta
inscrita neste texto e nas memorias de todos que com ele conviveram no Espago Cultural

Kilombo Baoba.

Figura 2: Vista area do Espaco Cultural Kilombo Baoba e entorno, destaque para a presenga de
Mestre Moxé dos Malés deitado na frente desse barracido afrocentrado.

Fonte: Documentario - Baob4a Malé - Uma ideia na cabeca e um instrumento na mao.

O Espaco Cultural Kilombo Baobé surgiu a partir do esfor¢o coletivo de pessoas que
contribuiram para a realizagdo de um projeto iniciado por um casal de mestres de capoeira.
Com o apoio do coletivo os Mestres conseguiram construir o espaco por meio de mutirdes,
com o apoio de uma premiacao obtida em edital ptiblico e de uma campanha de financiamento
coletivo. Com o tempo, tornou-se um ponto de cultura relevante na cidade de Peruibe-SP,

alcancando até mesmo influéncia regional na Baixada Santista.

Os idealizadores do Kilombo Baoba sdo os mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nago,
pessoas que possuem um saber diverso e profundo, enraizado na ancestralidade preta e na
vivéncia nas periferias do estado de Pernambuco, mais precisamente nas ruas de Olinda
(figura 3). Em pareia, ou seja, lado a lado, esses mestres, ao longo de sua trajetdria,
cultivaram e até hoje fazem florescer as tradigdes e manifestagdes culturais afrodiasporicas,

com destaque para a capoeira, o baque de maracatu, a ciranda, o ijexa, o frevo e o coco, como
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pudemos ouvir e observar ao longo do trabalho. Este estudo s6 foi possivel gracas a
generosidade desses mestres, que acolheram um pesquisador como discipulo, permitindo-nos
trabalhar junto a comunidade e nos transformar ao longo do tempo, assim como a pesquisa

inicial, que também se modificou ao longo dos anos.

Figura 3: Os mestres do barracdo, Mestra Badia Nagd e Mestre Moxé dos Males.

Fonte: Curta-metragem Porta de Pedra!.

A vontade de elaborar o projeto de doutorado que deu origem a esta tese surgiu durante
nossa participagdo ativa na campanha de arrecadagdo e distribuicdo de alimentos do Espaco
Cultural Kilombo Baoba, realizada durante a pandemia de COVID-19 (Figura 4). Naquele
contexto, ficou evidente a poténcia e a forca de coletivos autogestionados no enfrentamento
da crise, e nosso desejo inicial era estudar esse processo. No entanto, com o passar do tempo,
a pesquisa foi tomando novos rumos, principalmente apds orientagdes da banca de
qualificagdo: a seguranga alimentar deixou de ser o foco, € passamos a buscar compreender
como o racismo influencia a construgdo desigual do espaco urbano e como pessoas pretas e
pardas desenvolveram respostas para enfrentar essa realidade com base nas culturas

afrodiasporicas.

! Material produzido pelo rapper Gustavo Sintonia junto ao diretor Felipe Hartung em parceria com o espago
cultura kilombo baoba. Esse registro encontra-se disponivel no link:
https://www.youtube.com/watch?v=HtswKBKKI1z8
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Figura 4: mutirao de organizacao de cestas basicas para a comunidade durante a pandemia de
COVID-19.

Fonte: acervo pessoal do autor.

Dessa forma, nossa tese foi reelaborada e passamos a ter dois objetivos centrais
interconectados: o primeiro foi verificar se o dispositivo de racialidade influencia na
segregacao socioespacial de Peruibe; o segundo foi refletir sobre qual é o papel de um espago

cultural centrado em manifestagdes afrodiasporicas nesse contexto.

Essa reflexdo nasce de duas abordagens metodoldgicas participacdo-observante e no
mapeamento de dados do censo demografico (WACQUANT, 2002; DURAO; WACQUANT,
2022). A vivéncia intensa de longa duracdo, que € caracteristica essencial de uma etnografia,

foi realizada entre 2020 e 2024 dentro do Espago Cultural Kilombo Baoba.

Tendo em vista que o Espaco Cultural Kilombo Baoba ¢ centrado nas culturas
afropernambucanas (figura 5 e 6), nossa vivéncia em campo foi marcada pelo corpo em
movimento presente, tornando-se parte de um coletivo que, como ensinaram os mestres, se
configura em um corpo Unico ao tocar o baque de maracatu. Isso transformou nosso estudo
em uma participacdo-observante, na qual ocorre uma imersdo visceral, onde a experiéncia
corporal em campo ¢ parte da producao do conhecimento a ser analisado na produgdo da
escrita académica (WACQUANT, 2002; DURAO; WACQUANT, 2022). Nesse trabalho,

partilhamos da perspectiva da existéncia do saber corporal, que ¢ um elemento central na
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manifestagdo e transmissdo das “sadedorias negro-africanas transladadas e ressignificadas na

diaspora” (RUFINO, 2019, p.128).

Figura 5: brincantes e visitantes vivenciando o coco pernambucano durante o acorda povo no Espago
Cultura Kilombo Baoba em 2024.
Tr— -

Fonte: Curta-metragem Porta de Pedra.

Figura 6: criangas e adultos da comunidade e do Espaco Cultural em cortejo de acorda povo.

Fonte: Curta-metragem Porta de Pedra.

Sendo assim, deixamos de ser apenas um observador, um visitante com uma caderneta
na mao e um gravador, optamos por ndo ser um entrevistador, pois buscamos assumir o papel
de membro, de discipulo, que, ao longo da pesquisa, ¢ transformado e passa a ser atuante na

produgdo da realidade em analise.
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Isto posto, a tese foi organizada da seguinte maneira: um capitulo introdutério, onde
apresentamos os aportes teéricos da pesquisa, seguido por um breve capitulo sobre nossa
metodologia. Em sequéncia, apresentamos duas partes da tese: a primeira busca analisar
Peruibe com base na geografia da racialidade, ¢ a segunda, olhar o Espaco Cultural Kilombo

Baoba, partindo dos postulados das geografias e epistemologias negras.

No capitulo teérico, iniciamos o debate discutindo a geografia e a colonialidade,
partindo, em seguida, para a apresentacao da geografia da racialidade e das geografias negras.
Essa etapa da tese também conta com revisdes dos conceitos de didspora africana,
manifestagdes afrodiasporicas, dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2023) e quilombos.
No capitulo seguinte bordamos o que ¢ uma participagdo observante e¢ alguns aspectos do
trajeto metodoldgico que além da vivéncia envolve também a espacializacdo de dados do

ultimo Censo Demografico do IBGE por setor censitario.

Como galhos de um Baoba que se ramificam, a primeira parte caminha no sentido da
geografia da racialidade (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023), e da compreensdo ¢ identificagao
de como a segregacdo espacial em Peruibe ¢ atravessada pelo racismo e pela forma social
escravista (SODRE, 2023). Nessa parte, apresentamos um breve levantamento da historia do
municipio, aspectos gerais de sua demografia e economia, analisamos a distribui¢do espacial
da populagdo por cor declarada no censo demografico de 2022 e ainda tecemos um breve
olhar sobre o plano diretor do municipio. O conjunto de dados levantados aponta para as
consequéncias da especulacdo imobilidria (ALVES; SANTOS; XAVIER, 2022), que gera
segregagao socioespacial (SPOSITO et al., 2023). e racial (CARNEIRO, 2023), havendo no
municipio territdrios de exclusividade branca (BRITO; MENDONCA; ROLNIK, 2023) e

areas empobrecidas e vulnerabilizadas, constituidas principalmente por pessoas negras.

A segunda parte da tese visa analisar nossa participacdo-observante no Espago Cultural
Kilombo Baob4, a luz da geografia negra (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023), verificando como
esse espaco dialoga com as propostas do quilombismo de Abdias do Nascimento e representa
um ponto de resisténcia, no qual circulam saberes e manifestacdes associadas a didspora negra
(HALL, 2011; GILROY, 2001), um intersticio no qual ocorre uma reterritorializagdo negra
(SODRE, 2019) e os encantamentos das manifestagdes afrodiaspéricas potencializam a vida e

reinventam o mundo (RUFINO, 2019).

Encerramos o trabalho com a apresentacdo de nossas consideragdes finais, nas quais

buscamos responder as questdes aqui suscitadas e apresentar uma sintese do conhecimento
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elaborado ao longo do estudo, esperando que esse trabalho sirva, em parte, como memoria da
experiéncia do Espago Cultural Kilombo Baob4, bem como como subsidio para o avanco da

luta antirracista no municipio de Peruibe.
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Raizes, as reflexoes tedricas
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1.1.Geografia e decolonialidade

A natureza morada dos orixas
Recanto dos encantados

Peco agd pra chegar

Pembelé

(Mestre Mox¢ dos Malés)

Pedindo agd, termo que significa licenga, inicia-se nossa jornada no complexo campo
do pensamento geografico, partindo da toada de Mestre Moxé dos Malés, um convite para
refletir sobre uma geografia negra (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023). A geografia negra propde
o reconhecimento de um saber geografico ancestral afrodiasporico, incorporado em
epistemologias/Ontologias Negras (OLIVEIRA, 2022), e inscrito na realidade de territorios,
como terreiros ¢ barracdes culturais, nos quais a cultura negra resiste e a Africa, enquanto
utopia, ¢ reterritorializada (SODRE, 2019; RUFNO, 2019). Territorio aos quais o Espago
Cultural Kilombo Baobd, onde realizamos nossa participacdo-observante (WACQUANT,
2002). se inspira e faz referéncia.

Essa longa viagem tedrica e participacao observante (WACQUANT) nos permitiu olhar
para uma geograficidade, aqui entendida como um modo espacial de vivéncia humana
especifico no mundo, onde esta representa o ser-estar espacial do ente (MOREIRA, 2004;
PIRES, 2020). Aqui, olhamos para uma geograficidade produzida ao longo da trajetoria de
vida do casal de mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nago, que idealizaram o Espago Cultural
Kilombo Baoba e tiveram seu caminho alicer¢ado nos barracdes e espacos culturais das
manifestagdes afrodiasporicas nas cidades de Olinda e Recife-PE.

Partindo da visdo de Moreira 2004, podemos entender que partindo da alteracdo do
mundo por meio do trabalho e da relacdo indissocidvel com o ambiente, o ser humano
constitui diversas geograficidades, que refletem o seu modo de ser-estar no mundo. Isto posto
podemos defender que as diversas comunidades tradicionais e seus universos mitologicos
resultam na miriade de geograficidades, que diferem das constru¢des elaboradas no sistema-
mundo moderno colonial hegemoénico marcado pelo ideédrio decorrente da globalizagdo
violenta das relagdes de produgdo capitalistas ao longo da historia.

Dentro do campo de saber produzido na espiritualidade afrodiasporica existem uma
sacralizacdo da natureza, de oficios e arquétipos humanos representada pelos orixas que
devem ser cultuados e respeitados (PRANDI, 2005), onde ha um complexo universo de
simbolos, significados, obrigacdes, deveres e dinamicas sociais que permitem defender que os
terreiros sdo estratégias que escapam da égide capitalista, que reterritorializa os saberes

afrodiasporicos, rompendo com a usurpacdo e violéncia do epistemicidio, produzindo terreno
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fértil para (re)producdo de coonhecimentos, geografias e geograficidades negras (SODRE,
2019).

Durante nossa participagao-observante em campo, aprendemos que ao retirar uma
madeira, ao entrar na mata para cagar ou coletar, ¢ necessario cumprir com certas ritualisticas,
pois o ambiente ¢ uma miriade de entidades encantadas que exigem cuidados. Existem
acordos cosmoldgicos e ecoldgicos que devem ser respeitados, ndo podendo o ambiente, tanto
material quanto simbdlico, ser tratado de qualquer maneira ou abusado. Dessa forma, apesar
do Espaco Cultural Kilombo Baoba nao ser um territorio no sentido estrito, nele pudemos
identificar e vivenciar uma geograficidade, que também pode ser interpretada como uma
geografia negra, que transcende a geografia académica. Ao coletar bambu para produzir
aderecos, pedimos licenc¢a; ao acender uma fogueira para o festejo de acorda povo, trazemos a
memoria um encantado especifico, ao tocar o baque de maracatu, encarnamos uma
corporeidade ancestral; ao pé do berimbau, pedimos béngdos e, ao partilhar um alimento,
acessamos uma energia vital e poderosa: o axé.

O axé é capaz de gerar espago (SODRE, 2019, p.98), axé se planta, colhe, partilha e
circula, pois trata-se de uma energia vital (RUFINO, 2019), a terra, as plantas, e o corpo
humano ¢ portadora do axé, essa “forca estruturante da comunidade que busca e define os
espagos necessarios a continuidade (SODRE, 2019, p.99).

Essa poética de mundo, presente na espiritualidade ancestral negra e das manifestacdes
afrodiasporica, € partilhada pelos mestres Moxé dos Malés e Badia Nag6 cotidianamente no
Espaco Cultural Kilombo Baoba. Isso nos fez querer entender e pensar como produgdo desse
espacgo cultural localizado na comunidade da Ilha Grande em Peruibe, constitui uma fresta
(RUFINO, 2019; SIMAS; 2019) um intersticios (SODRE, 2019 e 2023) por qual manifesta-se
uma geografia negra, que distingue, reage e rompe com a concep¢ao hegemonica de mundo
imposta pela colonialidade, simplista e utilitarista que reduz tudo a mercadoria
comercializavel e explordvel dentro das relacdes de produgdo -capitalistas (PORTO-
GONCALVES, 2006). Uma fresta-intersticio que busca promover uma reterritorializagao
afropernambucana onde saberes e corporeidades que fazem pulsar vida sdo cultivadas e
partilhadas em busca de romper com o signo da morte (CARNEIRO, 2023) e promover a
consciéncia negra desorganizando as linhas matériais e imaginarias de uma cidade cindida por
um arranjo espacial virulento produzido pela branquitude (OLIVEIRA, 2022), o qual pode ser
descrito, analisado e combatido por uma geografia das relagdes étnico-racias (OLIVEIRA,

2011) uma geografia antirracista potente que chamamos nesse trabalho de geografia das
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racialidades devido nossa aproximacdo com a teoria do dispositivo da racialidade
(CARNEIRO, 2023).

Ao transitar por esse outro caminho trilhado no Espaco Cultual Kilombo Baoba,
percebemos que, naquele pequeno territdrio, em seus saberes, os Mestres constituem um lugar
de vivéncia ndo comercializdvel, que escapam a égide neoliberal individualista e competitiva,
e nos convida a produzir algo semelhante com o que o Professor Milton Santos, chamou de
espago verdadeiramente humano (SANTOS, 2004). Nas frases que encerram o livro Por uma

Geografia Nova Milton Santos nos deixou uma tarefa

Os geografos, ao lado de outros cientistas sociais, devem se preparar para colocar
os fundamentos de um espaco verdadeiramente humano, um espago que una os
homens por e para seu trabalho, mas nao para em seguida os separar entre classes,
entre exploradores e explorados, um espago matéria inerte trabalhado pelo homem,
mas ndo para se voltar contra ele, um espaco, natureza social aberta a
contemplacdo direta dos seres humanos, ¢ ndo um artificio; um espago instrumento
de reprodugdo da vida, e ndo uma mercadoria trabalhada por uma outra mercadoria,
o homem artificializado (SANTOS, 2004, p.267).

Partindo dessa percep¢ao de que, por meio de seus saberes, os mestres produzem um
modo de ser-estar no espago, refletindo uma visao, interacao e reflexdao sobre o espago, o que
entendemos como uma geograficidade (MOREIRA, 2004). Aqui defendemos que existem
tantos saberes geograficos quanto formas de existir no mundo, ou seja, os diferentes povos
produziram e produzem sua geografia para sobreviver, sendo a geografia algo intrinseco a
vida humana e havendo muitas outras geografias para além da académica de base
eurocéntrica. Essa ndo ¢ uma reflexdo inédita, pois autores como Lencioni (2009) e Lacoste
(2012) ja apontavam para a poténcia e presenca do conhecimento geografico existente muito
antes de sua formatagdo enquanto ciéncia europeia.

Aprender e reconhecer outras geografias e conhecimentos geograficos, que
sobreviveram nos terreiros € barracdes no qual se manifestam o saber afrodiasporico
(SODRE, 2019), ¢ um passo importante para superagdo de um sistema-mundo moderno-

colonial.

E necessario entender que infelizmente

racismo/colonialismo/colonialidade marcam o nosso tempo. A raga e seus contratos
de dominagdo sdo os fundamentos alicerces da logica colonial, perpetram a morte,
aniquilamento, desencante e humilha¢do. A colonialidade é uma espécie de
marafunda e carrego colonial, ela opera como um sopro de ma sorte que mantém o
assombro e a vigéncia de um projeto de domina¢do nas dimensdes do
ser/saber/poder (RUFINO, 2018, p.72).
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A formagao desse sistema-mundo moderno-colonial (PORTO-GONCALVES, 2006),
passou por uma geografia que servia a dominagao, opressao e colonizacdo de outros corpos e
mentalidades sobre o mundo (SANTOS, 2004), uma geografia eurocéntrica, que buscou
suplantar outras geograficidades, compondo elemento importante no perverso projeto das
poténcias imperialistas pari passu com a expansdo territorial das relagdes de producao
capitalista (RATTS, 2020; OLIVEIRA, 2011).

Quando falamos de um carrego colonial que faz parte de um sistema-mundo moderno-
colonial (PORTO-GONCALVES, 2006), denunciamos que as relagdes de poder e a divisao
internacional do trabalho, neste primeiro quarto do século XXI, apesar dos processos de
independéncia e das lutas anticoloniais ocorridas ao longo dos séculos XIX e XX, ainda sdo
marcadas por forcas que impdem suas vontades no tabuleiro da geopolitica internacional.
Essas forgas submetem a autonomia dos paises e dos povos aos interesses das nagdes centrais,
das empresas transnacionais, do sistema financeiro mundial e da colonialidade, aprofundando
desigualdades, opressoes e violéncias sistémicas (SANTOS, 2010; QUIJANO, 2010).

Reconhecemos, assim, que o colonialismo, enquanto agdo de conquista, invasao e
dominagdo, pode findar com a independéncia formal dos paises. No entanto, a
colonialidade—expressa em um novo padrdo de dominacdo pautado em heterarquias e nas
interseccionalidade de classe, raga e género—perpetua-se (OLIVEIRA, 2011; AKOTIRENE,
2019). Esse sistema instaura o homem-rico-branco-cishetero como “eu hegemonico”
(CARNEIRO, 2023), a ser mimetizado por meio da imposi¢do de um projeto embraquecedor
que refor¢a a supremacia branca e o sistema de poder da branquitude no cisheteropatriarcado.

Desse modo, ainda convivemos com a manutengdo da colonialidade, uma vez que,
como afirma Porto-Gongalves (2006, p. 49), “na América Latina e no Caribe, a colonialidade
sobreviveu ao colonialismo por meio dos ideais desenvolvimentistas eurocéntricos, que
ocupam os coracdes e mentes das elites criollas, brancas ou mesticas nascidas na América”.

A colonialidade também se impds com base no epistemicidio, que significou a
desvalorizacdo de todo saber ndo produzido dentro da racionalidade eurocéntrica. Ao mesmo
tempo, os conhecimentos do Sul Global e as ontologias de seus diversos povos foram taxados
de irracionais, atrasados ou inferiores em relagdo ao conhecimento produzido no Norte Global
(SANTOS, 2010; CARNEIRO, 2023).

Assim, reconhecemos que, na globalizacao neoliberal, vemos que o Estado-nacao passa
a atender cada vez mais aos desejos das grandes corporagdes. Devido ao seu poder financeiro
e politico, as transnacionais influenciam diretamente as decisdes governamentais, haja vista o

arranjo atual de poder no capitalismo financeirizado (FRASER, 2024) e das plataformas
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(SETO, 2023), com destaque o processo de ascensdo das big techs que tornam-se agentes
poderosos na (des)ordem global, o que resulta no enfraquecimento da democracia, pois as
necessidades da populagdo passam a ficar em segundo plano em um mundo que destaca a
competi¢ao entre empresas, pessoas e lugares (SANTOS, 2014; 2015).

Se por um lado o sistema-mundo moderno-colonial visa impor um padrao tnico de vida
elaborado com base em modelos eurocentrados de sucesso e poder (QUIJANO, 1992, 2002).
Observamos em campo uma geograficidade produzida por meio dos saberes afrodiasporicos
partilhados no espago cultural Kilombo Baob4d, que apontam para uma visao afrocentrada que
rompem com essa colonialidade. No Kilombo Baoba a coletividade constitui-se um elemento
central, rompendo com o individualismo e competicdo predominante no neoliberalismo e
capitalismo financeiro (FRASER, 2024).

A manutencdo do sistema-mundo moderno-colonial, incide de forma violenta sobre
nossas vidas impactando inclusive na perpetuagdo da fome e da promogdo de uma
alimentacdo inadequada, por isso devemos entender que a superacdo da fome envolve
questdes estruturais como o fato de o capitalismo ser “colonial e racial, nosso sistema
agroalimentar, fruto desse capitalismo, também assume essas qualidades” (Azevedo, 2022,
p-309).

Vivemos uma realidade, que ¢ centrada no dinheiro, na producdo da riqueza de poucos,
alicercada na concentra¢do de terra, gerando o sofrimento de muitos, evidenciando que “a
negacdo de uma parte da humanidade ¢ sacrificial, na medida em que constitui a condi¢do
para a outra parte da humanidade se afirmar enquanto universal” (SANTOS, 2010, p.39).

O principal beneficiado dessa estrutura ¢ homem branco, hétero e burgués, uma vez que
dentro dessa ordem global “os individuos classificam-se e sdo classificados segundo trés
linhas diferentes, embora articuladas numa estrutura global comum pela colonialidade do
poder: trabalho, raca, género” (QUIJANO, 2010, p. 113).

No outro extremo da balanga, temos por consequéncia da interseccionalidade de
opressao (AKOTIRENE, 2019), como as pessoas mais prejudicadas na base dessa estrutura
perversa, desigual e competitiva do sistema-mundo moderno-colonial, as mulheres negras
periféricas . Mas, como ensinou Angela Davis, essas mulheres organizadas possuem em si a

capacidade de abalar todo o sistema-mundo que as oprimem?.

2 Aqui fazemos menc¢do & frase proferida pela intelectual e militante Angela Davis, que ganhou destaque
nacional ao ser pronunciada em uma palestra realizada no estado da Bahia. A frase original defende que
“Quando a mulher negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela”, como pode ser
verificado na reportagem disponivel no link a seguir:
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/07/27/politica/1501114503_610956.html.
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Mulheres como Mestra Badia Nago, que com sua fala forte orienta e organiza com
sabedoria o espago cultural Kilombo Baoba, que certa vez ao ser interpelada sobre a
invisibilidade e o silenciamento da mulher preta, respondeu de maneira eloquente que e¢la,
assim como muitas mulheres negras nunca perderam sua voz, pois sempre estiveram lutando e
resistindo, nos terreiros, nas rogas, nas cantigas e barracdes onde se promove as culturas
afrodiasporicas.

Reconhecendo essas disputas, esta pesquisa buscou trilhar o caminho de uma geografia
critica e decolonial, uma abordagem que transita entre a geografia da racialidade e a geografia
negra, reconhecendo que a estrutura académica estd em disputa. Entende-se que, enquanto
(re)produtora de uma visdo eurocéntrica do mundo, durante muito tempo a universidade e
parte da academia foram (re)produtoras desse sistema-mundo opressor. Como denunciam os
mestres, constituem, muitas vezes, institui¢gdes e pessoas egocéntricas que nao atuam de fato

no chdo dos territorios para construir outra realidade por meio da coletividade.

E preciso que se compreenda que o racismo, combinado com sexismo e classismo,
em variadas medidas e com contornos proprios (na Geografia, na Antropologia e
areas afins) estd na base da formagdo da ciéncia, da disciplinaridade, da
composi¢do etnicorracial e de género dos departamentos, institutos ou faculdades,
dos curriculos dos cursos de graduacdo e pos-graduacdo, dos eventos e das
publicagdes (RATTS, 2020, p.18).

Nesse sentido, entendemos que apesar da importancia da leitura, levantamento de dados
e mapeamento, o(a) gedografo(a) também necessita saber sentar-se no chio e sensibilizar-se
para aprender através da oralidade, da linguagem dos tambores, do corpo em movimento na
danca e no trabalho coletivo por meio do qual geograficidades e saberes das culturais
afrodiasporicas sao compartilhados

Para a geografia que ousamos elaborar e vivenciar, o saber dos mestres, dos povos
indigenas, dos quilombos e das comunidades tradicionais ¢ tdo importante quanto a producao
dos grandes nomes da academia. E a partir dessa visdo geografica que teceremos todo este
trabalho e ousaremos olhar para o municipio de Peruibe-SP, com base na geografia da
racialidade, buscando entender como a segregacao municipal ¢ atravessada pelo dispositivo
da racialidade. Além disso, analisaremos o Espaco Cultural Kilombo Baoba a partir das
perspectivas das geografias negras.

No sistema-mundo moderno-colonial, as pessoas sdo exploradas dentro da logica das
relagdes de produgdo capitalista e dominadas pelo Estado, que, nesse contexto de discurso

neoliberal, serve, sobretudo, para o controle da populacao, instituindo uma bio-necropolitica
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(OLIVEIRA, 2022; CARNEIRO, 2023; MBEMBE, 2016). Essa dindmica produz arranjos
espaciais, onde a cidade fragmentada e segregada, apresenta pontos do territério em que reina
o signo da vida, em detrimento de outro em que se impde violentamente: o signo da morte.

Este ultimo recai com mais intensidade e violéncia sobre as populagdes das periferias, os

pobres e as(os) negras(os) (OLIVEIRA, 2022; CARNEIRO, 2023).

1.2. Geografia das relacdes étnico raciais e geografia negras

Com base no proposto pela banca, iremos aproximar nosso trabalho da geografia das
relagdes étnico-raciais e das geografias negras. E importante destacar que a geografia das
relagdes étnico-raciais concentra suas andlises principalmente nos efeitos do racismo na
produgdo das desigualdades e hierarquias no espaco e por meio dele. J& as geografias negras
focam mais nas experiéncias geograficas das populacdes negras e em suas estratégias de r-
existéncia no espaco (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023).

Antes de abordarmos essas duas linhas de pensamento da geografia contemporanea, ¢
necessario destacar que as discussdes envolvendo a tematica racial estdo presentes ao longo
do desenvolvimento da ciéncia historica e no processo de formagao do pensamento geografico
(OLIVEIRA, 2011; CIRQUEIRA, 2014; 2020). No entanto, ¢ importante reforgcar que a
geografia, enquanto ciéncia, surge dentro de um contexto moderno-colonial e evidentemente
eurocéntrico. Como consequéncia, autores classicos da geografia tradicional e positivista
(MORAES, 2007), como Ratzel, La Blache e Max Sorre, abordam essa tematica dentro de
uma légica de dominagdo e de reforgo, direto ou indireto, ao discurso de superioridade racial
(OLIVEIRA, 2011; RATTS, 2020; CIRQUEIRA, 2014).

Dessa forma, a geografia, enquanto ciéncia, eclode no século XIX, em um ambiente
intelectual marcado por ideias colonialistas, pela teoria evolucionista e pelo darwinismo
social. Ao modo que ¢ impossivel dissociar a formagao da geografia — assim como de outras
ciéncias, como a antropologia e a sociologia — de um “quadro entremeado, desigual e
violento do sistema colonial” (RATTS, 2020).

Sobre esse tema, Ratts (2020) escreveu que, entre o final do século XIX e a Segunda
Guerra Mundial, a geografia académica esteve expressamente vinculada aos processos
colonialistas e a um ideario modernizante marcadamente racista. Nesse contexto, a geografia
académica compactuou com formulagdes nas quais o “eu hegemoénico” branco-europeu
(CARNEIRO, 2023) impunha-se como modelo de civilizagdo e prosperidade, que deveria ser

seguido e replicado pelo “outro”, visto como atrasado e primitivo. Dessa forma, consolidava-

33



se violentamente uma ideia de superioridade europeia sobre os povos racializados das areas
controladas pelo jugo da segunda colonizagio europeia na Africa, também conhecida como
partilha neocolonial africana (RATTS, 2020).

Apos a Segunda Guerra Mundial, no contexto de um mundo bipolar e da Guerra Fria,
mais especificamente na década de 1970, ocorreu a virada critica da geografia (RATTS,
2020). Nesse periodo, autores como Yves Lacoste (2012) denunciaram o uso dos
conhecimentos produzidos dentro dessa ciéncia como parte fundamental do projeto de
dominagdo burguesa (MORAES, 2007). Com a virada critica, a geografia abriu um novo
campo de estudos. Gracas as influéncias do materialismo historico e do marxismo, essa
ciéncia passou a evidenciar como a desigualdade socioecondmica e as relacdes de poder-
dominagdo entre os paises impactam na produgdo do espaco, destacando a necessidade de
transformagdo das estruturas vigentes no sistema-mundo. A Geografia Critica ¢ plural e
diversa, mas apresenta uma postura em comum ao evidenciar uma “oposi¢do a uma realidade
social e espacial contraditéria e injusta, fazendo do conhecimento geografico uma arma de
combate a situacao existente” (MORAES, 2007, p. 48).

E fato notério que a geografia critica, enquanto arma de combate, proliferou
contribuigdes relevantes para pensarmos o Brasil e o mundo, permitindo-nos inclusive
denunciar as falacias e as perversidades da globalizacdo neoliberal, que aprofundou a
desigualdade socioecondmica no fim do século XX (SANTOS, 2015). Essa dindmica trouxe
novas contradicdes que se arrastam neste primeiro quarto do século XXI e redesenham o
mundo. Tendo em vista que a globalizacdo neoliberal quebra barreiras, aumenta os fluxos
globais e, por meio da reestruturacdo produtiva, transferiu parte do capital produtivo para a
periferia global, resultando na perda de poder econdmico das classes médias europeias e
estadunidenses. Essas classes passam a enxergar, de forma deturpada, os imigrantes e
refugiados racializados como causas de seus problemas, sentimento capturado pela extrema
direita global em expansao (FRASER, 2024).

Apesar de suas consideraveis contribuicdes, € necessario pontuar que a “virada critica
da geografia” ndo aprofundou o debate sobre o dispositivo de racialidade. Isso ocorreu porque
os debates sobre raga estavam menos presentes e, até certo ponto, impossibilitados devido aos
traumas deixados e as feridas expostas apds a Segunda Guerra Mundial (RATTS, 2020).
Porém, a importancia da racialidade para a producdo do sistema-mundo moderno-colonial ndo
pode ser trivializada. Se, por um lado, ndo podemos falar de uma existéncia biologica de
racas, por outro, ¢ inevitdvel perceber que a construcdo social do conceito de raga

(GUIMARAES, 2003) deixou profundas marcas nas formas como se estruturam as relagdes
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de poder e colonialidade no mundo atual, com desdobramentos nas diversas escalas espaciais,
do local ao global (QUIJANO, 2010; OLIVEIRA; 2022).

Olhar para a desigualdade econdmica, para a questdo de classes e para a exploragao
decorrente das relagdes de producdo capitalista ainda sdo temas centrais para entendermos o
sistema-mundo atual. Porém, os avancos académicos, em areas como os estudos decoloniais
(QUIJANO, 1992; 2002; 2010) ¢ a interseccionalidade (AKOTIRENE, 2019), mas sobretudo
as reivindica¢des dos movimentos negro, feminista ¢ LGBTQI+, no Brasil e no mundo, nas
ultimas décadas, escancararam como os sistemas de opressao de classe, racialidade e género
estdo imbricados e constituem-se como elementos fundantes das relagdes capitalistas e da
disparidade de poder e renda no sistema-mundo vigente (FEDERICI, 2017; FRASER, 2024).

Nesse contexto,

a diaspora africana ¢ uma chave interpretativa da acumulagdo primitiva de capitais.
A escraviddo racial, uma invengdo moderna européia de dominagao criada entre os
séculos XV e XVI, alimentava um processo de acumulacdo de capitais via trafico
transoceanico em direcdo a América em grande escala se constituindo como evento
central na construgdo do sistema-mundo moderno-colonial (Oliveira, 2011, p.40)

Dessa forma, torna-se imperativo, para uma analise geografica critica produzida no
século XXI, o reconhecimento da imbricagdo entre capitalismo, racismo, colonialidade e
heterocispatriarcado (AKOTIRENE, 2019). Isto posto, com a virada cultural (1990) e o giro
anticolonial decorrente da aproximacdo com as perspectivas decoloniais e pos-coloniais no
inicio do século XXI, o debate acerca da tematica da racialidade ganhou forca na produgao
académica brasileira (RATTS, 2020). Vale pontuar que, até esse momento, “a forma
tradicional como o tema das relagdes raciais era analisado pela Geografia dava pouca énfase
aos conflitos e reproduzia a chamada fabula das trés ragas” (OLIVEIRA, 2011, p. 24) e a
falaciosa ideia de democracia racial.

Cirqueira e Santos (2014) publicaram um artigo em que analisava a produgdo brasileira
sobre racialidade na geografia. Nessa obra, o autor pontua que o tema passa a ser perceptivel
na producdo académica a partir dos anos 2000. Nesse levantamento, os autores categorizaram
os estudos e entre € possivel evidenciar, que as pesquisas sobre espago e relagdes étnico-
espaciais totalizaram 16 trabalhos, enquanto as investigacdes sobre territorio e lugares nas
manifestagdes culturais negras somaram 10 pesquisas.

Outro esforgo teodrico e quantitativo que busca apresentar um quadro da tematica racial
na geografia brasileira foi recentemente desenvolvido por Santos, Silva e Oliveira (2023). No

artigo, os autores evidenciam que a producao nesse campo ainda € pequena, com apenas 452
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artigos em um universo de mais de 25 mil publicacdes’. O estudo também revela que a maior
parte desses artigos foi produzida a partir de 2000, com um aumento significativo a partir de
2010. Para os autores, além dos avangos alcangados pelo movimento negro, esse crescimento
coincide com as discussdes € os compromissos firmados em 2001, durante a III Conferéncia
Mundial contra o Racismo, Discrimina¢do Racial, Xenofobia ¢ Intolerancia Correlata,
realizada em Durban, na Africa do Sul. Na ocasido, o Governo Federal brasileiro assumiu o
compromisso de eliminar as diferencas sociais e econdmicas presentes no pais, reconhecendo
o mito da democracia racial. E necessario pontuar também o inicio do governo petista, com a
eleicdo de Luiz Inacio Lula da Silva, e a promulgacdo de duas leis associadas as lutas
histéricas do movimento negro brasileiro: a Lei n® 10.639/2003%, que incluiu no curriculo
oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da tematica "Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Africana", e a Lei de Cotas (Lei n° 12.711/2012), que estabeleceu politicas publicas para o
acesso de pessoas excluidas, tanto no sistema educacional quanto no mercado de trabalho,
resultando na cria¢ao de ac¢des afirmativas de acesso as universidades.

O artigo de Santos, Silva e Oliveira (2023). foi publicado na revista da Associagdo
Nacional de Pos-Graduacdo e Pesquisa em Geografia (ANPEGE), em uma sec¢do temadtica
sobre geografias negras. Essa publicacdo da ANPEGE apresenta um compéndio muito rico de
textos, que estruturam de forma bastante eloquente os campos de estudos da geografia das
racialidades e das geografias negras. Acreditamos que esses trabalhos tornar-se-ao
importantes referéncias bibliograficas nesse campo.

Além disso, vale reconhecer a existéncia de uma bibliografia rica e diversa elaborada
em varios campos da ciéncia sobre a populagdo e a cultura negra brasileira, como aponta o
levantamento feito por Munanga e Santos (2003).

Porém, com base no apresentado em Silva e Oliveira (2023), vemos que a organizagao e
formalizacdo dos campos de estudos da geografia das relagdes étnico-raciais e das geografias
negras sao processos recentes na geografia brasileira € que ainda se encontram em
consolidagdo, organizacdo e expansdo. Apesar de recentes, sio campos extremamente
relevantes para a compreensao da realidade espacial brasileira e que apresentam contribui¢des
potentes.

O campo da geografia das relagdes étnico-raciais tem sido delineado como uma area

que busca analisar como a racialidade e o racismo atravessam o processo de producdo e

3 O trabalho foi feito com base no banco de dados do Observatoério da Geografia Brasileira, mantido pelo Grupo de Estudos Territoriais, da
Universidade Estadual de Ponta Grossa SANTOS; SILVA; OLIVEIRA, 2023).
4 Aqui vale fazer mengdo a Profa. Petronilha Beatriz Gongalves e Silva, uma ativista negra que foi fundamental para constituigdo dessa lei.
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organiza¢do do espago geografico (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023), partindo do pressuposto

que permitem demonstra que

0 racismo, o preconceito ¢ a discriminagdo expressam uma das inumeras tensoes
nas relagdes sociais na produgdo e reprodugdo do espago tanto de autopreservagdo
quanto de repulsa do “outro” pelo fato deste pertencer ou advir de outra area
geografica e por possui caracteristicas distintas a de um grupo posto como norma,
como paradigma, passando assim, a serem considerados como inferiores,
“barbaros”, selvagens, menos civilizados, perigosos, feios entre outros adjetivos
depreciativos. Estas estratégias de negar o outro estiveram e estdo presentes nas
formas de dominag@o que organizam os espacos. (Oliveira, 2011, p.56).

Aqui podemos ver que Oliveira (2011), ao propor uma geografia da relagdes étnico-
raciais, aponta a ideia de constru¢ao do “outro” por parte do “eu hegemdnico” o que foi muito
bem explorado na concepgao de dispositivo da racialidade disposto por Carneiro (2023). Por
caminhos teoricos diferentes as teses de Oliveira (2011) e Carneiro (2023), ao observarem a
realidade brasileira, chegam a reflexdes convergentes e que permitem afirmarmos que a
racialidade atravessam a producgdo do espaco brasileiro desde sua génese, mas variando de
forma e intensidade para cada localidade. Nesse trabalho iremos entender as propostas da
geografia das relacdes étnico-raciais como parte de uma geografia das racialidades,
entendendo que a segunda evidencia nossa maior aproximagdo e identificagdo com as
propostas apresentadas por Carneiro (2023).

Na geografia das racialidades, inspirada na geografia das relagdes étnico-raciais
(OLIVEIRA, 2011; 2020; 2022), entendemos que o dispositivo de racialidade gera
desdobramentos espaciais ao operar como uma tentativa de total subalterniza¢do do “outro”
— no caso, a populagdo negra — pela branquitude e seu projeto supremacista branco
(CARNEIRO, 2023). Usamos o termo "tentativa" porque entendemos que, ao longo desse
processo, sempre houve escapes e resisténcias negras que permitiram, até a atualidade, a
sobrevivéncia do povo negro e a formagdo de uma sociabilidade negro-brasileira (SODRE,
2019; 2023). Vejamos os quilombos, o quilombismo, os terreiros, os barracdes culturais
afrodiasporicos € o movimento negro, que, apesar de toda a violéncia perpetrada pela
branquitude até os dias atuais (OLIVEIRA, 2022), resistiram e avancaram na luta por
politicas locais, nacionais e internacionais.

Nesse contexto entendemos que um dos objetivos da geografia das racialidade ¢
entender como o dispositivo da racialidade gera arranjos espaciais que “sao distribuidos de
forma desigual entre negros e brancos. Este fato cria um uso diferenciado e acesso desigual do

espaco para os diferentes grupos raciais” (Oliveira, 2011, p.29). Lembrando que “numa
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sociedade como a nossa que nasceu de um projeto colonial-escravocrata a raca foi se
constituindo como um dos centros de nossa formagdo sdcio-espacial brasileira”
(GUIMARAES, et. al. 2022, p.30).

A geografia das racialidades busca rasgar o véu imposto pela branquitude, que tenta
esconder a perversidade dos arranjos espaciais das cidades brasileiras, marcadas por
segregacdes e fragmentacdes socioespaciais atravessadas pela questdo racial. Esses arranjos
instauram territorios de exclusividade branca, onde impera o signo da vida, da infraestrutura
digna, do conforto e da seguranca, ao mesmo tempo em que produzem territorios enegrecidos
e racializados, onde o signo da morte opera pela violéncia urbana, em grande parte perpetrada
pela necropolitica estatal, em areas favelizadas e periféricas que predominam irregularidade
fundiaria, a falta ou baixa presenc¢a de infraestrutura e servigos urbanos (CARNEIRO, 2023;
OLIVEIRA, 2011; 2020; 2022; BRITO; MENDONCA E ROLNIK, 2023). Nesse cruel
arranjo espacial da branquitude, a morte nos bairros de ricos brancos gera comogao social e da
midia, a0 mesmo tempo em que a vida nos territorios racializados ¢ tratada como uma forma
ndo “digna de ser vivida”, e as mortes ndo sdo passiveis do luto geral, mesmo quando ocorrem
aos milhdes (OLIVEIRA, 2022).

Cabe, entdo, a geografia da racialidade apontar para a existéncia de uma antinegritude,
que ndo emergiu agora, pois € uma expressao seminal do projeto moderno-colonial que forjou
a geografia mundial (OLIVEIRA, 2022). Uma geografia mundial elaborada pela branquitude
e que produz o racismo ambiental (PORTO-GONCALVES, 2006; HERCULANO, 2008), em
diferentes escalas, na qual a disposi¢do espacial dos rejeitos e proveitos segue o dispositivo de
racialidade. “ou seja, os proveitos sdo apropriados pela branquitude e/ou exportados para a
branquitude de outros lugares, e os rejeitos sdo depositados em lugares de pessoas negras e
racializadas” (OLIVEIRA, 2022, p. 10).

Denunciar a existéncia desse arranjo espacial da/para a branquitude, isto ¢, do “eu
hegemonico” em detrimento do outro, pode convir como passo inicial rumo a sua superagao,
servindo de subsidio para a elaboracao de estratégias e agendas de luta do movimento negro.
Partindo dessa perspectiva de uma ciéncia engajada, que busca ser parte da constru¢do de uma
geografia antirracista (CIRQUEIRA; SANTOS; 2023), a primeira parte desta tese buscou
firmar compromisso com a geografia da racialidade, reunindo e organizando dados que
procuraram comprovar como a segregacao e fragmentacdo socioespacial de Peruibe sdo
atravessadas pelo dispositivo de racialidade.

Vale pontuar que ndo devemos esperar que a ciéncia eurocéntrica e embranquecida, que

perpetuou o epistemicidio (CARNEIRO, 2023), seja capaz de apresentar as solugdes para a
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superacao da viruléncia antinegra e racista dos arranjos espaciais da branquitude (OLIVEIRA,
2022), do racismo estrutural (SILVA, 2019) ou da forma social escravista brasileira (SODRE,
2023). Nesse sentido, Oliveira (2022) escreveu: “ndo ha possibilidade de superacao dos
projetos genocidas, necropoliticos e da colonialidade dentro das lentes construidas para nos
cegar. Esse Renascimento [de Epistemologias/Ontologias Negras] ¢ um momento
incontornavel” (OLIVEIRA, 2022, p. 12).

Ficando aqui evidente a importancia das geografias negras, que focam esfor¢os na
compreensdo, divulgacao e apoio das experiéncias geograficas das populagdes negras e em
suas estratégias de r-existéncia no espaco (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023). Sendo notoério que
muito do que a geografia das racialidades preconiza denunciar ja era abertamente exposto
pelo movimento negro, bem como pela producdo cultural negra nas manifestagcdes culturais
afrodiasporicas do Atlantico Negro, das escolas de samba, terreiros, afoxés, nagdes de
maracatus, capoeira e do rap (SODRE, 2019; RUFINO, 2019), que em suas cangdes muitas
vezes revelaram a existéncia da cartografia da branquitude. Nao esquecemos que “vida ¢

5

diferente do ponto pra cd™ e “origem desse carnaval, desse toque colossal [¢] pra denunciar o

racismo contra o apartheid brasileiro®”.

Temos um periodo de grandes batalhas tedricas (epistemologicas e ontologicas)
questionando a hegemonia/supremacia do pensamento ocidental com as teorias do
feminismo negro, feminismo negro descolonial, feminismo afro-latino, marxismo
negro, afropessimismo, negritude, quilombismo, afropolitanismo, ideias pan-
africanistas, afrofuturismo, mulherismo, epistemologias do sul, pensamento
descolonial, afrocentricidade, estudos subalternos, orientalismo, pensamento pos-
colonial, entre outras teorias disciplinares e ndo disciplinares como: saberes de
terreiros, saberes dos povos e comunidades tradicionais, saberes gestado na luta
politica dos movimentos sociais, entre outros. Confluéncias e divergéncias marcam
essas epistemologias e ontologias negras e diasporicas. Nossa hipotese é que
vivemos, pela primeira vez na historia de nossa formagao, a possibilidade de nos
enxergar, sentir, ver, cheirar de forma plural e transformadora. Essa revolugdo do
pensamento tem, na Geografia Brasileira, criado as chamadas Geografias Negras
(OLIVEIRA, 2022, p.13)

As geografias negras costumam ser escritas por geodgrafos(as) negros(as), com o intuito
de enegrecer a geografia (GUIMARAES, 2020), mas nio sdo exclusivamente produzidas por
pessoas negras (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023). O imperativo, porém, ¢ a busca por
desenvolver um fazer geografico enegrecido, por meio de pesquisas que estudam as formas de

resisténcia negra em meio aos arranjos espaciais e as perversidades sistémicas da branquitude,

5 Musica “Da ponte pra ca” do grupo Racionais Mcs.
¢ Cangdo Quilombo Axé de autoria do Mestre Zumbi Bahia e interpretada pelo Afoxé Oya Alaxé (PE)
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em suas intersec¢des com as relacdes de producdo capitalista e o heterocispatriarcado
(GUIMARAES, 2022; AKOTIRENE, 2019).

Todo o potencial explicativo da ciéncia geografica pode ser utilizado para a construgao
de uma geografia negra, afirmativa e antirracista, onde fica evidente que, apesar de todas as
opressOes, as pessoas negras foram e sdo capazes de transgredir e resistir as fronteiras
regulatorias, escapando, em parte, dos desenhos dos arranjos espaciais tracados pela
branquitude (GUIMARAES et al., 2022).

Aqui entendemos que se a branquitude insere o corpo negro sobre o signo da morte
(CARNEIRO, 2023), o corpo ¢ a coletividade negra operam esquivas (RUFINO, 2019) e
construem estratégias para pulsar vida, reterritorializado uma Africa idealizada ¢ o saberes
afrodiasporicos (SODRE, 2019), que constituem uma epistemologia negra produzida por
intelectuais organicos e militantes (GILROY, 2001) e produzem respostas contra-
hegemonicas, que revertem radicalmente os limites do enclasuramento (CIRQUEIRA,
SANTOS, 2023), e possibilitam escapes temporarios da violéncia sistémica.

Nesse sentido, as geografias negras

sem negar a historia de violéncia e do racismo que atravessa a experiéncia da
populag@o negra no passado e no presente, centra-se nas “r-existéncias” e agéncias
da populagdo negra no espago (e para interpretar o espago), ¢ privilegia-se a
geografia expressiva e “in-visivel” na busca por construir espagos onde o racismo
nao prevaleca. Assim, a intencdo é compreender as pessoas negras nao como
objetos de pesquisa, mas como agentes e sujeitos na produgdo de um conhecimento
que busque, acima de tudo, confrontar violéncias sociais e epistémicas
(CIRQUEIRA, SANTOS, 2023, p.15).

As geografias negras, ndo devem compactuar com o extrativismo de conhecimento,
objetificacdo das pessoas e o projeto individualista académico. Os trabalhos das geografias
negras vao em outro sentido no reconhecimento da importancia das vivéncias que refor¢am o
coletivo em comunidade de aprendizagem e de cooperacdo solidiria (CIRQUEIRA,
SANTOS; 2023).

Sendo assim, as geografias negras focalizam estratégias de grupos ou individuos negros
no Brasil e em outros paises, que tecem epistemologias e saberes afrodiaspdricos, que, mesmo
quando produzidos paralelamente, ndo estdo isolados, uma vez que estdo inseridos e podem
ser articulados e interpretados como parte de uma rede transnacional e multicultural que
corresponde a didspora africana e ao Atlantico Negro (GILROY, 2001; HALL, 2011).

Partindo da perspectiva da geografia negra, buscamos, na segunda parte desta tese,

analisar, com base na participacdo-observante, o Espaco Cultural Kilombo Baob4, e como
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seus mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd vém produzindo, ao longo de sua trajetoria, uma
praxis de resisténcia e promog¢ao da consciéncia negra, promovendo o aquilombamento de
corpos ¢ empretecendo visdes a partir dos saberes dos brinquedos pernambucanos, entre eles:
coco, frevo, ijexa, baque de maracatu e capoeira, que podem ser classificados como
manifestagdes afrodiasporicas.

Em sintese, este trabalho reconhece que as geografias negras e a geografia das relagdes
étnico-raciais sao campos de estudo emergentes (CIRQUEIRA, SANTOS, 2023;
GUIMARAES et al.,, 2022; OLIVEIRA, 2022), com grande potencial para transformar a
compreensdo do espago geografico atravessado pela racialidade, ndo apenas como um reflexo
de desigualdades, segregacao, fragmentagao socioespacial e do signo da morte (CARNEIRO,
2023), mas também como um espago de resisténcia, luta e constru¢do de uma sociabilidade
negra, potencializadora da vida (RUFINO, 2019), na didspora africana pelo Atlantico Negro
(GILROY, 2001; HALL, 2011). Consequentemente, este trabalho académico, ao buscar atuar
nesse campo, visa nao apenas analisar, mas também engajar-se na luta contra a opressao racial
da branquitude (BENTO, 2023) e na constru¢do de um mundo mais igualitirio, justo,
antirracista e anticapitalista, agendas extremamente necessarias diante do avanco da extrema
direita global e suas evidentes interdependéncias com um discurso ¢ a¢des supremacistas

brancos, negacionistas e perigosos para a humanidade (FRASER, 2023).

1.3 A diaspora africana e o atlintico negro.

eu sou um africanodiasporico
Mestre Moxé dos Malés

Para darmos inicio ao desenvolvimento deste trabalho, ¢ essencial pensarmos sobre o
que ¢ a didspora africana e o Atlantico Negro, tendo em vista que esses sdo conceitos
fundamentais para analisarmos as praticas culturais de origem negra e afrodiasporica e o

posicionamento politica dentro do Espago Cultural Kilombo Baoba.

Baque de maracatu, capoeira, coco, frevo e ijexd, sdo manifestagcdes afrodiaspdricas
praticadas e vivenciadas dentro do Espaco Cultural Kilombo Baoba, sendo transmitidas pelos

fundadores desse barracao de cultura, Mestre Mox¢é dos Malés e Mestra Badia Nago.

Aqui, quando fazemos mencdo a didspora africana, estamos mencionando o processo

de dispersdo de povos africanos pelo mundo, mas, sobretudo, para designar as dindmicas
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socioculturais transnacionais e interculturais decorrentes, até a atualidade, da traumatica
migracgdo for¢ada pelo Oceano Atlantico (SILVA; XAVIER, 2018). Sendo assim, estamos nos
referindo a0 movimento que “teria se iniciado no século XV e cuja caracteristica principal
seria sua associagdo ao comércio atlantico de escravizados africanos, que levou de 11 a 12

milhdes de pessoas para a América” (SILVA; XAVIER, 2018, p. 5)

Esse ndo foi o Gnico processo diasporico do povo africano (SILVA; XAVIER, 2018),
mas certamente ¢ uma dindmica que transpassa, de forma indubitavel, a formacao do Brasil e
de muitas manifestagdes culturais que aqui ocorrem. Além disso, a experiéncia de uma
diaspora traumatica também ocorreu com outros povos, entre os quais se destaca a didspora
judaica. Existem conexdes ao longo das formula¢des académicas sobre a diaspora africana

com o pensamento da didspora judaica (GILROY, 2001).

Sobre esse contexto Gilroy (2001) escreveu

Muitas vezes se esquece que o termo "diaspora" entra para o vocabulario dos
estudos sobre os negros e a pratica da politica panafricanista a partir do
pensamento judaico. Ele é empregado na Biblia, mas comega a adquirir algo como
0 seu emprego contemporaneo mais livre durante o final do século XIX - o periodo
que assistiu ao nascimento do sionismo moderno ¢ das formas de pensamento
nacionalista negro, que comunga diversas de suas aspiragdes e parte de sua
retorica. Os temas de fuga e sofrimento, tradi¢do, temporalidade e organizagdo
social da memoria possuem um significado especial na histéria das respostas
judaicas a modernidade.

E necessario entender que o uso académico do conceito de didspora africana ndo se
limita a descri¢do do processo historico da migragao forcada africana no contexto escravista,
pois representa também o desenvolvimento de uma complexa rede de intercambio
sociocultural transatlantica e a constituicdo de um simbolo de luta negra associado aos ideais

panafricanistas.

Partilhamos da concepcao de que pensar a didspora envolve refletir sobre o papel das
lutas negras e das manifestacdes culturais negras para a descolonizagdo do terceiro mundo,
um movimento rumo as praticas populares, saberes e visoes locais em detrimento das grandes
narrativas hegemonicas e hierarquias de poder (HALL, 2011, p. 319). Ainda hoje, a diaspora
africana pode ser entendida como uma forma de consciéncia, anti-imperialista, anticolonial e
anticapitalista, que serve de estratégia de resposta as opressoes raciais e de classe vigentes no

sistema-mundo moderno-colonial (GILROY, 2001).
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Para Hall (2011), a diaspora serve de contraponto a uma perspectiva fechada, unitaria
e homogénea de identidade, tratando-se de algo diferente do modelo cultura-nacionalista-
nacdo, em crise apos a globalizagdo e os avangos da "diversidade e da hibridizagdo" (p. 45).
Nesse sentido, pensar na didspora ¢ ir na contramao dessa cultura-nacionalista, que tenta se
reinventar no primeiro quarto do século XXI, por meio do discurso xen6fobo da extrema-
direita global. Assim, para Hall (2011), a compreensdo da didspora envolve um jogo de
semelhangas e diferengas que transformam as identidades culturais ao redor do mundo. O
caminho da didspora ¢ uma trajetéria "moderna" de uma cultura "moderna", que envolve
redes globais, mas que ndo se confunde com o antigo internacionalismo do modernismo

europeu.

A diaspora africana remete a uma Africa idealizada e utépica (GILROY, 2001), ndo
geografica, por isso mesmo potente e catalisadora de transformacdes. Ela representa uma
esperanca, um contraponto ao banzo — a morte depressiva fruto da saudade da terra-mae —,
servindo para fortalecer e reterritorializar. Trata-se de uma forma de reconstru¢do simbolica e
cultural da Africa nas Américas, realizada por aquelas pessoas que foram desterritorializadas
pela violéncia escravagista. Essa reconstrucdo ndo apenas preserva elementos das culturas
africanas, mas também os reinventa, criando identidades e praticas culturais que resistem ao
apagamento e a opressao. Assim, a didspora africana se torna um espago de luta, resiliéncia e
reexisténcia, onde a memoria e a ancestralidade sdo ferramentas poderosas para enfrentar as

consequéncias do colonialismo, da escravidao e seus desdobramentos na atualidade.

Em sua obra Hall (2011) escreve

A "Africa" vive, ndo apenas na retengdo das palavras e estruturas sintaticas
africanas na lingua ou nos padrdes ritmicos da musica, mas na forma como os
jeitos de falar africanos tem estorvado, modulado e subvertido o falar do povo [...]
A Africa passa bem, obrigado, na didspora. Mas ndo ¢ nem a Africa daqueles
territorios agora ignorados pelo cartografo pos-colonial, de onde os escravos eram
sequestrados e transportados, nem a Africa de hoje, que e pelo menos quatro ou
cinco "continentes" diferentes embrulhados num so, suas formas de subsisténcia
destruidas, seus povos estruturalmente ajustados a uma pobreza moderna
devastadora. A "Africa" que vai bem nesta parte do mundo e aquilo que a Africa se
tornou no Novo Mundo, no turbilho violento do sincretismo colonial, reforjada na
fornalha do paneldo colonial[...] essa "Africa" fornece recursos de sobrevivéncia
hoje, historias alternativas aquelas impostas pelo dominio colonial e as matérias-
primas para retrabalha-las de formas e padrdes culturais novos e distintos (HALL,
2011, p.40-41).
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Assim, a diaspora africana e a idealizagdo da Africa se apresentam como um circuito
inventivo (RUFINO, 2019). Esse circuito inventivo, que entendemos constituir-se também
como uma rede geografica, serve a remodelacio — ou, sob uma perspectiva geografica, a
reterritorializacdo — do ser, do saber, do fazer e da identificagdao da pessoa negra na diaspora,
em um intercimbio transnacional e intercultural pelo Atlantico Negro. Esse processo forja
caminhos para a "reinvengao da vida" (RUFINO, 2019), subvertendo as violéncias sist€émicas

enfrentadas por essas comunidades.

Para Rufino (2019) e suas elucubragdes exusisticas, a diaspora africana ¢ um
fenomeno de despedacamento e reconstrugdo, onde os navios se constituiram como “meios
vivos pelos quais se uniam os pontos naquele mundo atlantico” (GILROY, 2001, p. 60),
pontos onde ancoravam e faziam pulsar toda uma (re)invengdo dos saberes e tradigdes negras-

africanas que o jugo colonial ndo foi capaz de conter, mesmo com toda sua truculéncia.

A partir de cada fragmento estilhagado, pulsa uma nova inven¢do. Cada fragmento
dos saberes, memorias ¢ dos espiritos negro-africanos que por aqui baixam ¢ um
pedago de um corpo maior que mesmo picotado, se coloca de pé e segue seu
caminho dinamizando a vida (RUFINO, 2019, p.121).

Essa percep¢ao da diaspora africana como uma dindmica de despedacamento e
reconstru¢do (RUFINO, 2019) também pode ser entendida com base na leitura geografica de
Haesbert, pelo processo de territorializacdo, desterritorializagdo e reterritorializagdo
(HAESBERT, 2004). Com isso, queremos dizer que a territorializacdo dos povos e reinos
africanos foi transpassada pela violéncia colonial, o que resultou no espalhamento de milhdes
de africanos pela costa atlantica do Novo Mundo, configurando a desterritorializagdo de
dimensdes catastroficas. Em diversos pontos, essas pessoas buscaram reterritorializar a
Africa, produzindo redes de afeto e territorialidade contra-hegemonicas, como os terreiros de
candomblé¢ (SODRE, 2019; RUFINO, 2019). Esses pontos de dispersdo diversos
culturalmente, ao longo do século XX e XXI, se articularam por meio da luta internacional do
movimento negro e panafricanista, gerando um territorio-rede (HAESBERT, 2014) de
intercambio potente, que sdo o Atlantico Negro e a Diaspora Africana, os quais escapam a

logica e ao controle do territorio-zona dos estados nacionais.

O geografo Haesbert (2014) escreveu que
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Toda agdo que se pretenda transformadora hoje, necessita, obrigatoriamente, encara
esta questdo: por mais que a des-ordem capitalista pretenda uniformizar nossos
espagos, se ndo trabalharmos como a multiplicidade de nossas territorializagdes,
ndo se promovera nenhuma transformacao efetiva. Os movimentos contra o
neoliberalismo e por uma outra globalizacdo que o digam (HASBERT, 2014, p. 86)

Esse poder homogenizador do capital e o avango da globaliza¢do neoliberal também
aparecem na obra do pensador da didspora Stuart Hall. O autor chama a atencao para o fato de
que “a cultura americana subjulga todas as que aparecem, impondo uma mesmice cultural
homogeneizante — o que tem sido chamado de 'McDonaldizagao' ou 'Nikezacao”™ (HALL,
2011, p. 45). A diaspora africana que enunciamos aqui aponta para outra diregdo,
apresentando outros mundos para além do hegemonico e construindo caminhos politicos e

culturais para a transformagao da estrutura em que atualmente vivemos.

dentro da cultura, a marginalidade, embora permaneca periférica em relacdo ao
mainstream, nunca foi um espago tdo produtivo quanto é agora, e isso ndo ¢
simplesmente uma abertura, dentro dos espacos dominantes, & ocupagdo dos de
fora. E também o resultado de politicas culturais da diferenga, de lutas em torno da
diferenca, da produ¢do de novas identidades e do aparecimento de novos sujeitos
no cenario politico e cultural. Isso vale ndo somente para raga, mas também para
outras etnicidades marginalizadas, assim como o feminismo e as politicas sexuais
no movimento de gays e lésbicas, como resultado de um novo tipo de politica
cultural. Nao quero sugerir, ¢ 6bvio, que podemos contrapor a eterna historia de
nossa propria marginalizacdo uma sensacdo confortavel de vitorias alcangadas —
estou cansado dessas duas grandes contranarrativas. Permanecer dentro delas € cair
na armadilha da eterna divisdo ou/ou vitoria total ou total cooptagdo, o que quase
nunca acontece na politica cultural, mas com o que os criticos culturais se
reconfortam (HALL, 2011, p 320).

A diaspora atlantica ndo significa uma magica vitdria sobre os sistemas de opressoes
interseccionais que existem na atualidade (AKOTIRENE, 2019), mas serve como um
elemento unificador da luta que ocorre em diversos pontos do mundo e do Atlantico,
especialmente das comunidades negras afrodiaspdricas que enfrentam o racismo diariamente,
comunidades que possibilitam a criagdao de espagos afrocentrados que pulsam vida escapando

da necrofilia da branquitude.

Na diaspora atlantica, aproxima-se e permite-se identificar conexdes e confluéncias
entre diferentes manifestagdes que surgiram nas Américas como consequéncia do
espalhamento escravagista dos povos africanos, além de reconhecer, articular e potencializar

formas de resisténcia produzidas com base na consciéncia negra. Acreditamos que o Kilombo
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Baobé seja mais um pequeno nexo na rede transnacional e intercultural de resisténcia, como

sera apresentado na segunda parte desta tese.

Peruibe, municipio onde se localiza o Espago Cultural Kilombo Baoba, esta situado
nas margens da Kalunga Grande, o Oceano Atlantico, grande cemitério que (RUFINO, 2019),
segundo a cosmologia bakongo, dividia mundos (SANTOS, 2019) — o mesmo Atlantico que,
para Gilroy (2001), ¢ negro e unifica lutas, opondo-se aos ideais nacionalistas ou etnicamente
absolutistas, que precisam ser combatidos em tempos de avango da extrema-direita

supremacista branca.

Dessa forma, entendemos que a diaspora africana e o Atlantico Negro sdo conceitos-
chave para uma leitura que busca entender Peruibe por meio da geografia da racialidade, mas,
sobretudo, para compreender como o Espaco Cultural Kilombo Baoba operou nos ultimos
anos como um espago de resisténcia negra, com base em uma analise pautada nas geografias

negras.

De modo similar, ¢ importante saber se a racionalidade moderna sanciona ou
subverte as ndo liberdades do sistema escravo que ela ajudou a instituir. Esses
problemas sdo ainda mais pronunciados porque as discussdes sobre onde pode ser
tracada a linha entre passado e presente continuam a ser uma fonte de tensdes
fundamentais e valiosas dentro das culturas negras. A ideia de diaspora poderia ser
em si entendida como uma resposta a essas incitagdes - uma erupcdo utdpica do
espaco na ordem temporal linear da politica negra moderna, que reforca a
obrigagdo de que espago e tempo devam ser considerados em relagdo, na sua inter-
articulacdo com o ser racializado. (GILROY, 2001, p.369)

Portanto, e importante ver essa perspectiva diaspérica da cultura como uma subversao
dos modelos culturais tradicionais orientados para a nacdo. Corno outros processoes
globalizantes, a globalizag@o cultural e desterritorializante em seus efeitos. Suas compressoes
espaco-temporais, impulsionadas pelas novas tecnologias, afrouxam os lagos entre a cultura e
o "lugar". Disjunturas patentes de tempo e espago sdo abrupta—mente convocadas, sem
obliterar seus ritmos e tempos diferenciais. As culturas, ¢ evidente, tem seus "locais". Porém,
ndo e mais tao facil dizer de onde elas se originam. O que podemos mapear e mais semelhante

a um processo de repeticdo com diferenga, ou de reciprocidade-sem-comego (HALL, 2011,

p.37).

1.4.Manifestacoes afrodiasporicas
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“Luanda, Lunda

quem te trouxe pra cd?
foi navio negreiro

que me trouxe de lda

para o lado de ca
Mestre Moxé dos Malés

Abrimos a reflexdo sobre manifestacdes afrodiaspoéricas com base na loa de baque
virado de Mestre Moxé, menos encantadora quando transcrita no papel, mas muito mais
potente quando acompanhada pela entrada dramatica da cambinda e pelos tons graves da
pisada do gigante popular que ¢ o baque do maracatu pernambucano. Essa loa foi escolhida
porque guarda em si um argumento chave para a compreensdo do conceito de praticas
afrodiasporicas. Ao entoar "Luanda, quem te trouxe pra ca?", o mestre indaga quem trouxe o
toque de Luanda, um dos ritmos tocados nas alfaias do maracatu de baque virado. Ele mesmo
responde: "foi o navio negreiro". Assim, Mestre Mox¢ dos Malés demonstra que esse baque ¢
fruto da diaspora e constitui-se como uma continuidade que ndo deve escapar do

reconhecimento enquanto pratica de raiz africana.

O baque do maracatu, a capoeira, o samba, 0 coco ¢ o frevo sdo manifestacdes
culturais desenvolvidas pelo povo negro em territdrio nacional. Sdo como 4rvores frondosas
que germinaram a partir dos saberes e da corporeidade africana, sementes dispersadas pela
diaspora. No entanto, neste trabalho, ndo nos deteremos no signo do afro-brasileiro, a fim de
evitar possiveis tentativas de apropriacio redutora advindas de um nacionalismo
embranquecedor. Em vez disso, focaremos na ideia transnacional e intercultural do
afrodiaspodrico, reconhecendo suas conexdes e tecendo redes interpretativas com outras

experiéncias culturais produzidas nos fluxos ao longo do Atlantico Negro (GILROY, 2001)

Essa linha interpretativa também pode ser identificada em outro loa, recebida’ pelo
Mestre Mox¢é do Malés, entoada no baque de maracatu vivénciado no Espago Cultura
Kilombo Baoba, a qual chama que aten¢do para o fato que o baque, nao ¢ brasileiro ¢ africano

ioruba.

A nossa nacdo
ja esta preparada
ja ¢ hora grande vamos

7 Recebida, no sentido que para o mestre suas loas e cocos nio sdo composigdes, mas mensagens sopradas pelos
encantados que sdo os mestres ancestrais.
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seguir e cantar

meu baque é forte

e o ledo é verdadeiro
ndo brasileiro

é africano yoruba.
Mestre Moxé dos Malés

Nao reconhecer o baque como uma manifestagdo brasileira pode ser entendido aqui
como uma critica a toda violéncia imposta por uma nagdo que, por meio do dispositivo da
racialidade, insere o corpo negro no signo da morte (CARNEIRO, 2023). Ao mesmo tempo,
essa nacao se apropria das manifestagdes afrodiasporicas como simbolo de uma pretensa
brasilidade, forjada a toque de caixa pelo nacionalismo brasileiro do século XX. Sabemos
bem que as culturas negras foram sistematicamente perseguidas e criminalizadas até o inicio
do século passado, em grande parte devido aos ideais eugenistas que sustentaram a politica de
embranquecimento (SODRE, 2023, OLIVEIRA, 2011; OLIVEIRA, 2022). Propor o uso do
conceito de manifestacdo afrodiaspérica e provocar o tensionamento em um pais que exporta
forré e baque de maracatu, mas que segue perpetuando o genocidio negro (NASCIMENTO,
2016), ¢ questionar o sentido de uma capoeira que ndo se opde ao avango de um projeto

politico de extrema-direita e antinegro.

Vale lembrar que, para Rufino, a didspora negra “esta a se constituir cotidianamente
nas praticas, tecendo conhecimentos que nos possibilitam a produgcdo de um projeto
politico/poético/ético/antirracista/descolonial” (2019, p. 42). Sendo assim, a didspora africana
se reinventa também nas rodas de capoeira, nos terreiros, nos baques e no fervor do frevo,
enquanto praticas negras que enunciam ndo s6 a pulsdo de vida, mas também projetos

emancipatdrios, inscritos entre trechos de cangdes € meneios corporais.

Ainda sobre o tema Rufino escreve

leio a critica pds-colonial como toda e qualquer forma de enunciagdo subalterna.
Assim, nas narrativas do jongo, das macumbas, capoeira, entre outras inimeras
praticas, sejam verbais ou ndo verbais, sdo discursos pos-coloniais (RUFINO, 2019
p.42).

Entdo, ao falar de praticas afrodiaspdricas, optamos por enaltecer um carater
insurgente e contracultural dessas manifestagoes de origem negra, entendendo-as como parte
de um processo de reterritorializagdo na didspora. Esse processo ocorre por meio da

(re)elaborag@o de um rico “patrimonio simbdlico consubstanciado no saber vinculado ao culto
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dos muitos deuses, a institucionaliza¢do das festas, das dramatizagcdes dangadas e das formas
musicais” (SODRE, 2019, p. 52). Essas praticas se manifestam nio apenas nos terreiros, mas
também em outras expressoes € espacos intersticiais, ou nas chamadas frestas (SIMAS, 2019),
onde se evidencia a estratégica reterritorializagdo da Africa. Nesses espacgos de resisténcia e
reinvengdo, a ancestralidade africana se faz presente, criando conexdes transnacionais e

fortalecendo a luta contra a opressdo e o apagamento historico.

Segundo Sodré

uma estratégia de reterritorializacdo evidenciada no fato de que os negros jamais se
limitaram a sua atracdo cultural ao espago fisico dos terreiros. Estes, enquanto
comunidades responsaveis pela preservacdo de um patrimdnio mitico-cultural,
sempre foram polos de identificagdo ou plataformas de penetragdo em espagos
intersticiais, propiciando um desdobramento das suas matrizes simbdlicas através
de afoxés (grupos carnavalescos), congadas, maracatus, folias, grupos de samba.
Dessa base territorial, teatro de uma memoria coletiva ancestral, irradiaram-se para
corpos negros ou nao as inscrigdes simbolicas que constituiriam aquilo depois
designado como jeito negro-brasileiro de ser (SODRE, 2019, p. 61).

Sendo assim, o baque de maracatu, o samba ou a capoeira, interpretados como
manifestagdes afrodisporicas, revelam o surgimento de relagcdes sociais e redes de afeto, ou
seja, comunidades solidarias que elaboram e constroem estratégias de resisténcia. Essas
praticas se reproduziram sob o olhar atento dos capatazes, propagando-se por meio do
encantamento que promoviam. Aqui, falamos de manifestagdes que carregam consigo uma
politica de frequéncia mais baixa, no sentido de serem capazes de passar despercebidas pelo
opressor, “onde sdo executadas, dancadas e encenadas, além de cantadas e decantadas”
(GILROY, 2001, p. 96). No entanto, essa aparente invisibilidade ndo diminui sua poténcia:
essas praticas sdo promotoras da consciéncia negra e da potencializacdo dos sujeitos

envolvidos, atuando como ferramentas de resisténcia e transformacao.

Isto posto, entendemos que podemos considerar as praticas culturais vivenciadas no
E.C. kilombo Baoba, com destaque para o baque de maracatu, o coco, a capoeira, 0 ijexad € o
frevo, como manifestagdes afrodiasporicas plausivel. Uma vez que esse reconhecimento €
especialmente relevante em um momento em que se faz necessario contrapor os discursos que
buscam esvaziar essas praticas de sua ancestralidade africana, bem como enfrentar a ascensao
de grupos politicos associados a extrema-direita, racistas e supremacistas brancos (BENTO,

2022).
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1.5.0 dispositivo de racialidade e epistemicidio.

Entre as contribui¢des académicas que buscamos produzir com este trabalho, destaca-
se a analise de como o dispositivo de racialidade, com base nas reflexdes de Sueli Carneiro
(2023), impacta o processo de segregacdo socioespacial no municipio de Peruibe. Dessa
forma, pretendemos discutir sua compreensdo dos conceitos de 'dispositivo' e 'racialidade’,

bem como a maneira como esses foram articulados e interpretados por essa intelectual.

Nesse contexto, o primeiro passo € ressaltar que o potente pensamento de Sueli
Carneiro (2023) parte 'do lugar do paradigma do outro' ndo hegemodnico, o de uma mulher
negra que se dedicou de forma aguerrida, enquanto militante do movimento negro, a luta
contra a violéncia perpetrada pela branquitude. Seus escritos s@o, assim, 'testemunho de
pessoas insurgentes contra a subordinacdo, o epistemicidio e demais “cidios” aos quais se
acha submetida a negritude no Brasil' (CARNEIRO, 2023, p. 13). Entre os fundamentos
tedricos de sua obra, destaca-se a influéncia das contribuigdes dos pensadores Michel
Foucault e Boaventura de Sousa Santos. Partindo de Foucault, a autora elabora sua percepg¢ao
dos conceitos de biopoder e dispositivo; por sua vez, em Santos, baseia seu argumento sobre o

epistemicidio.

Antes de discutirmos biopoder, dispositivo e epistemicidio, precisamos refletir sobre o
conceito de raca. Aqui vale ressaltar que o conceito de raca humana ndo encontra respaldo na
ciéncia biologica atual. Em outras palavras, do ponto de vista genético ou fenotipico, ¢
erroneo dividir a humanidade em grupos raciais (GUIMARAES, 2003). Porém, a ideia de
raga foi, ao longo da historia, socialmente construida como efeito de um discurso que serviu
para justificar e perpetuar a dominagdo entre grupos humanos distintos, gerando implica¢des
na realidade social que reverberam até a atualidade. Essas implicagdes incluem violéncias e
desigualdades, e, por isso, torna-se necessario pensar o conceito de 'raga social' para
compreender o mundo atual e posicionar-se contra as perversidades que dele emanam

(GUIMARAES, 2003; SCHUCMAN, 2012; CARNEIRO, 2023).

Ainda sobre o conceito de raca, o autor Muniz Sodré (2023) defende que se trata de
um conceito retrogrado e supremacista, que exige atencdo por carregar em si o contetido
odioso que promoveu no passado. Ele chama a atenc¢ao para o fato de que devemos olhar para
as relagdes raciais, que nada mais sao do que relagdes sociais atravessadas pelo imaginario de

raca, alicercado na diferenciagdo fenotipica da cor.
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Dentro desse contexto Sueli Carneiro defendeu que

raca ¢ um dos elementos estruturais de sociedades multirraciais de origem colonial.
A nogdo de apartheid social e a supremacia do conceito de classe social defendidos
pelos pensadores de esquerda, herdeiros do materialismo historico-dialético, nao
alcangam — ao contrario, invisibilizam ou mascaram — a contradi¢do racial
presente nas sociedades multirraciais, visto que nelas raga/cor/etnia (em especial no
Brasil) sdo variaveis que impactam a propria estrutura de classes (Carneiro, 2023,
p-20).

Denunciar que relagdes raciais e a racialidade, enquanto produto social, constitui um
dos elementos fundamentais da desigualdade brasileira nao significa descartar a classe como
categoria analitica (SODRE, 2023), mas, sim, destacar os impactos da interseccionalidade,
que revela a sobreposicdo das opressdes decorrentes do racismo, do capitalismo e do
cisheteropatriarcado (AKOTIRENE, 2018). Trata-se de reconhecer a perversidade
evidenciada por dados concretos, como o fato de que, durante a pandemia de Covid-19, o
numero de mortes entre pessoas negras foi 57% maior do que entre pessoas brancas (SODRE,

2023).

Segundo Sodré (2023), para além de ser estrutural (ALMEIDA, 2019), o racismo
brasileiro ¢ fruto de uma forma social escravista que persiste até a atualidade. Mesmo apds o
término da escravidao, que pds fim a sociedade escravista, ndo se desenraizou sua forma
social, que permanece impregnada de maneira vital e concreta no cotidiano das pessoas
negras. A forma social escravista vai além das estruturas externas e institucionais, pois ¢ um
processo que também atravessa a subjetividade e a “interioridade dos atores sociais, sob a
¢gide de representagdes que privilegiam fortemente as aparéncias, ou seja, a cor dos sujeitos”
(SODRE, 2023, p. 125). Sendo assim, desde a aboligcdo, as elites nacionais, em sua torpe
colonialidade, almejaram o embranquecimento do pais, idealizando uma aparéncia europeia e,
mais recentemente, estadunidense, a0 mesmo tempo em que buscaram manter indigenas e
negros em uma posicao de subalternidade e dominio. Dessa forma, na forma social escravista,
o racismo € constitutivo, sendo que no Brasil o racismo € processo associado a aparéncia

enquanto no Estados Unidos decorrente da ascendéncia (SODRE, 2023).

O racismo, que ndo ¢ algo natural, pois trata-se de um produto de uma consciéncia que
ecoa os ideais forjados pelos sistemas coloniais (SODRE, 2023), constitui-se como um fato

incontestavel da realidade brasileira, seja por seu carater estrutural (ALMEIDA, 2019) ou pela
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heranga social escravista (SODRE, 2023). Ele atravessa a produgdo e a articulagdo dos

poderes, bem como os modos de subjetivacdo dos individuos (CARNEIRO, 2023).

Em uma sociedade marcada pelo racismo necessitamos entender como opera a

racialidade que pode ser compreendida

como uma nogao relacional que corresponde a uma dimensdo social, que emerge
da interagdo de grupos racialmente demarcados sob os quais pesam concepcdes
historica e culturalmente construidas acerca da diversidade humana. Disso decorre
que ser branco e ser negro sdo consideradas polaridades que encerram,
respectivamente, valores culturais, privilégios e prejuizos decorrentes do
pertencimento a cada um dos polos das racialidades (CARNEIRO, 2023, p.22).

Por consequéncia, enquanto nascer negro no Brasil significa estar sob o signo da morte
— ou seja, mais exposto a violéncias e a falta de infraestruturas basicas de satide e educagao
—, nascer branco, por sua vez, significa ter acesso a uma maior vitalidade, decorrente de um
menor niimero de mortes violentas ou por doengas evitaveis (CARNEIRO, 2023). E usufruir
dos privilégios advindos do pacto da branquitude, que permite um melhor acesso ao mercado
de trabalho, a terra e a renda (BENTO, 2022). Para Sueli Carneiro (2023), o biopoder e o
dispositivo de racialidade operam de modo que, no Brasil, ocorre uma valorizagdo excessiva
da vida branca em detrimento da existéncia do outro. Enquanto a morte de um sujeito branco
¢ motivo de comogdo social, o genocidio perpetrado contra os negros ¢ naturalizado. Se o
problema do Brasil fosse exclusivamente uma questdo de classe, ndo se faria tdo evidente a

discrepancia evidenciada pela autora.

Segundo a leitura da obra focaultiana realizada por Carneiro (2023), a racialidade pode
ser considerada como um dispositivo de poder, que assim como a sexualidade acompanhou o
processo de autoafirmacgdo da classe burguesa. Sendo que os dispositivos de poder expressam
um objetivo estratégico de dominacao e sdo constituidos por uma rede heterogénea de
discursos, leis, institui¢des, enunciados cientificos e até a arquitetura. Assim “o dispositivo de
racialidade, ao demarcar a humanidade como sindénimo de brancura, ira redefinir as demais
dimensdes humanas e hierarquiza-las de acordo com a proximidade ou o distanciamento desse

padrdo” (CARNEIRO, 2023, p.31).

Quando observamos a realidade brasileira pelo prisma do dispositivo da racialidade,
fica evidente que a ideia de democracia racial constitui-se em uma faldcia. Apesar da

construgdo discursiva de que no Brasil as oportunidades sdo iguais para todos, essa nao ¢ a
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realidade. Isso torna-se evidente ao constatarmos que ainda hoje persistem discrepancias, por
exemplo, nos dados sobre violéncia, acesso a empregos e desigualdade salarial entre pessoas

negras e brancas em nosso pais (BENTO, 2023).

Para Carneiro (2023) o “mito da democracia racial ¢ uma dimensdo especifica do
contrato racial brasileiro: ao sustentar a “grande narrativa” de harmonia, exerce uma fungao
apaziguadora das tensdes raciais e serve, assim, a hegemonia branca” (CARNEIRO, 2023,

p.380).

Dessa forma, partindo da perspectiva de Carneiro (2023), ¢ equivocada a percepgao do
Brasil como um exemplo positivo de miscigenagdo, de respeito a diversidade e de
convivéncia harmoniosa e pacifica entre grupos historicamente construidos como diferentes.
Na visdo da autora, o discurso do Brasil como pais da diversidade serve ao
embranquecimento e & manutencdo da 'hegemonia branca, que reserva aos negros morte,
negacdo ou assimilagdo' (Frateschi, 2023, p. 380). Esse fato precisa ser urgentemente
reconhecido pela intelectualidade branca para que seja possivel romper com a violéncia

produzida pelo 'Eu hegemonico' branco (FRATESCHI, 2023).

Sobre a democracia racial o gedgrafo Denilson Aratjo de Oliveira (2011; 2022), que
possui uma contribui¢do relevante para o campo de estudo da geografia das relagdes étnico-

raciais escreveu que

a chamada democracia racial se constitui assentada em manipulacdes. Ela foi
criada a partir de formulacdo de intelectuais, a servigo da dominagao racial, que
produziram ideologias e for¢as que alimentam o falso. Foi gestada algumas
décadas ap6s o fim das ultimas herancas formais do colonialismo, a escravidao
racial. Expressa uma ideologia construida por intelectuais brancos que dissimula a
antinegritude produzida e o brutalismo de nossa formacao. Arroga-se o discurso da
mesticagem e miscigenacdo do povo brasileiro obliterando o sequestro, o trafico
para outro continente, o trabalho for¢ado até a morte e o estupro de mulheres
negras e “indigenas” no contexto colonial. A ideologia da democracia racial
sustenta-se numa mentirosa harmonia de nossas relagdes raciais e que o racismo
nao existe em nossa sociedade. Essa ideologia é exportada para o mundo pelas
classes hegemonicas como singularidade de nosso pais (OLIVEIRA, 2022, p.4).

Dessa forma, ainda hoje, existe uma violéncia desproporcional sobre o corpo negro,
sendo que parte das agressdes contra esse grupo sdo promovidas e sustentadas pelo Estado
brasileiro, que perpetua uma “funcdo assassina” operada na articulacdo entre biopoder e
racismo (CARNEIRO, 2023). Como consequéncia, continuam a ecoar no Brasil
manifestagdes contra o genocidio do povo negro brasileiro (NASCIMENTO, 2016) que

tornam evidente a falacia da democracia racial brasileira.
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O biopoder, que surge no século XIX, constitui-se como uma estrutura pela qual o
Estado e as elites, por meio da disciplina, regulamentacdo e controle dos corpos, operam a
logica de “fazer viver e deixar morrer” (CARNEIRO, 2023). Diferente do poder soberano,
que atuava principalmente com base na ameaga de morte, o poder contemporaneo dos
Estados, que serve prioritariamente as elites, atua tanto pela promocao da morte quanto pela
disciplina dos corpos individuais, controlando hébitos e comportamentos, e pela regulacio das

populagdes, por meio de acdes que gerem a natalidade e a saude publica.

Essa logica ¢ particularmente evidente no contexto do racismo brasileiro, em que o
Estado promove a morte simbdlica e fisica de corpos negros, a0 mesmo tempo em que regula
e controla suas vidas através de politicas publicas excludentes e da violéncia institucional

(CARNEIRO, 2023).

Sobre esse contexto, Haesbaert escreveu que 'o Estado, especialmente através da agdo
violenta da policia, também pode decretar a morte (de alguns) em nome da vida (de outros)'
(HAESBAERT, 2014, p. 177). Assim, em nome do beneficio das elites ¢ da manutenc¢ao dos
privilégios da branquitude (BENTO, 2023), opera-se um massacre, no qual vigora a logica de
'quem deve viver e quem deve morrer' (MBEMBE, 2016). Dessa forma, 'a nogao de biopoder
¢ insuficiente para explicar as formas contemporaneas de subjugacdo da vida ao poder da
morte', o que leva a proposi¢do do conceito de necropolitica (MBEMBE, 2016, p. 146). Esse
conceito permite compreender como a violéncia e o uso de armas de fogo sdo implantados em
territorios especificos para fazer morrer o maior nimero de pessoas, criando assim 'mundos de

morte' (MBEMBE, 2016).

Partindo do geodgrafo brasileiro Haesbaert, em uma abordagem também foucaultiana,
podemos destacar a producdo de uma sociedade da inseguranca, na qual a seguranga do 'eu
hegemdnico' — que, como sabemos, ¢ representado pela branquitude (BENTO, 2022;
CARNEIRO, 2023) —, em um processo de auto-fechamento, busca isolar-se em condominios
e espagos privilegiados. Esse isolamento, por sua vez, produz a contengdo € a promog¢ao da
violéncia, logo, a inseguranca do outro, ou seja, do negro (CARNEIRO, 2023). Nessa
sociedade da inseguranca, a populacdo negra das periferias enfrenta uma 'vida nua', decorrente
de uma reterritorializagdo marcada por precariedades, como a falta de infraestrutura, e pela
mira transpassada pelo racismo das forcas de repressao do Estado, que produz as 'balas
perdidas' — as quais, nao por acaso, acertam preferencialmente corpos negros. Esses corpos
sdo entendidos como formas de vida matéveis, para o regozijo de uma parcela minoritaria da

populacdo que constitui o poder hegemonico (HAESBAERT, 2023).
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Vale pontuar que, com base em Bento (2022), a branquitude deve ser entendida como
um sinonimo de sistema de opressdo, € ndo como uma identidade racial. Trata-se de um
sistema de poder velado, por meio do qual se reproduzem os privilégios e a posi¢ao de
dominagdo das pessoas brancas, formulando uma falsa narrativa de mérito e buscando apagar
as violéncias raciais herdadas da forma social escravista (SODRE, 2023), bem como mascarar

as profundas desigualdades raciais existentes no pais (BENTO, 2022).

Partindo dessas reflexdes, buscaremos compreender, com base na analise dos dados
apresentados na primeira parte deste trabalho ¢ em uma abordagem da geografia da
racialidade, como o processo de segregacdo socioespacial em Peruibe ¢ atravessado pelo
dispositivo da racialidade. Isso nos permitira evidenciar qual corpo esta protegido no conforto
dos condominios fechados a beira-mar e quem sdo as pessoas que enfrentam vulnerabilidades
e riscos nas areas mais empobrecidas do municipio. Dessa forma, almejamos atirar mais uma
flecha que visa estilhacar a falaciosa fachada da democracia racial brasileira (CARNEIRO,
2023). Uma flecha que, como o principio cosmoldgico de Oxdssi, busca unir razdo e afeto
para ler os elementos dispostos no mundo e, com a ateng¢ao necessaria, langar seu tiro preciso

(SODRE, 2023).

Além de precisa a flecha precisa ter ponta afiada, ¢ amolamos nossos argumentos nao
s0 na leitura académica, pois também refinamos nossa leitura de mundo por meio da
participagio-observante (WACQUANT, 2002) ® dentro do Espago Cultural Kilombo Baoba4,
local no qual as vivéncias com as manifestacdes afrodiasporicas rasgam preceitos da
branquitude e no movimento dos corpos € no tocar dos tambores rompemos com as violéncias
perpetuadas pelo epistemicidio, violéncia com quem durante tantos anos a universidade foi
conivente. As reflexdes e analises produzida na vivéncia desse espaco cultural serdo
analisadas na segunda parte de nosso trabalho, por hora visamos evidenciar no constitui-se o

epistemicidio.

Em sua obra, Sueli Carneiro toma emprestado o conceito de epistemicidio, elaborado
por Boaventura de Sousa Santos (CARNEIRO; FRATESCHI, 2023). No texto em que Santos
buscou tragar as linhas abissais que dividem o Norte e o Sul global, o autor também enunciou
o conceito de epistemicidio, que, em linhas gerais, envolve a desqualifica¢do e desvalorizagao
dos saberes e conhecimentos produzidos no Sul global, principalmente por pessoas
racializadas. Isso aponta que, ao longo do processo de desenvolvimento da ciéncia

hegemonica eurocéntrica e colonial, muitas epistemologias e racionalidades 'dos outros' foram

8 A apresentagdo e defini¢do desse conceito serd apresentada na segunda parte dessa tese

55



tratadas como folclore, crendices indcuas ou leituras erroneas e irracionais da realidade
(SANTOS, 2007; CARNEIRO, 2023; SODRE, 2023). Enunciar as sabedorias 'dos outros',
territorializadas no Sul global, como despautérios foi uma estratégia essencial da forma social
por meio da qual a dominagdo eurocéntrica perpetuou-se mesmo apos as lutas por
independéncia nas Américas e na Africa. Como bem discutido na obra de Quijano (2010), a
busca pela perpetuagdo de uma colonialidade por parte das elites nas Américas serviu aos
interesses da Europa. Ao procurar reproduzir o modelo de mundo eurocéntrico, esses grupos
que constituem o 'eu hegemonico' perpetuaram violéncias, reproduziram desigualdades e
desvalorizaram os saberes indigenas e afrodiasporicos. Sendo assim, foi imposto ao Sul global
um modelo de des-envolvimento (PORTO-GONCALVES, 2006) que, apesar de sua notoria
perversidade, reverberou, uma vez que outras formas de organizagdo do territorio, concepgdes
da natureza e modelos de producdo foram tratados como ineficazes, irracionais e arcaicos.
Esse processo ¢ consequéncia da influéncia da colonialidade do saber e do poder, que somente

admite como valida a racionalidade capitalista de origem eurocéntrica (QUIJANO, 2010).

Dialoga com essa perspectiva a seguinte reflexdo escrita por Sodré¢ (2019) na qual

defende que da

matéria francesa nutriram-se os sonhos, a consciéncia ¢ os projetos criadores das
elites brasileiras, pelo menos até serem trocados, décadas mais tarde, pela
substancia do imaginario norte-americano. Seja como for, tal matéria estrangeira
sempre pretendeu aqui permanecer branca, infensa a qualquer simbolismo negro-
africano (SODRE, 2019, p.47).

E evidente que, apesar do projeto embranquecedor das elites locais, as epistemologias
negras e afrodiaspodricas resistiram (SODRE, 2019; CARNEIRO, 2023). Além disso, ¢
necessario destacar que a ciéncia € historicamente um campo de disputa, e cada vez mais
pessoas, para além do 'eu hegemonico', estdo reinventando-a, inclusive apresentando
possibilidades para 'adiar o fim do mundo' e 'deixar o céu pé' (KRENAK, 2019; 2020; 2022;
KOPENAWA; ALBERT, 2015). Vivemos um momento de inflexdo historica, no qual a
racionalidade do 'eu hegemonico' — ou seja, da branquitude dentro da logica capitalista de
producdo — parece encontrar seu limite. As multiplas crises socioambientais (PORTO-
GONCALVES, 2006) apontam para a inexoravel necessidade de tragarmos rumos para uma
outra globalizacdo (SANTOS, 2015), que destrua a l6gica supremacista branca, a qual, por

ora, encontra-se fortalecido e busca impor seu projeto de destruicdo, reproduzido pelos
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avangos politicos da direita extremista globalmente organizada e capitaneada por figuras
indigestas como Trump e Bolsonaro (BENTO, 2023; FRASER, 2023). O mundo operado por
essa racionalidade encontra-se definhando, um morto que insiste em permanecer na sala, e
agir em direcdo a outro caminho, escancarando as frestas que trazem novas possibilidades
embebidas de saberes ancestrais (SIMAS, 2019), parecem ser uma das poucas alternativas
viaveis.

Outra contribuicdo para pensarmos o epistemicidio ¢ a dificuldade do acesso a
educagdo publica de qualidade por parte da populagao pobre e racializada no sul global, tema

sobre o qual Sueli Carneiro escreve

Para além da anulagdo e desqualificagdo do conhecimento dos povos subjugados, o
epistemicidio implica um processo persistente de produgdo da indigéncia cultural:
pela negacdo ao acesso a educacdo, sobretudo a de qualidade; pela producao da
inferiorizacdo intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacao do negro
como portador e produtor de conhecimento e pelo rebaixamento da sua capacidade
cognitiva; pela caréncia material e/ou pelo comprometimento da sua autoestima
pelos processos de discriminagao correntes no processo educativo. Isto porque nao
¢ possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos cognoscentes.
E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condi¢do para alcancar o conhecimento
considerado legitimo ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a
racionalidade do subjugado, sequestrando a propria capacidade de aprender. E uma
forma de sequestro da razdo em duplo sentido: pela negagdo da racionalidade do
Outro ou pela assimilagdo cultural que, em outros casos, lhe ¢ imposta
(CARNEIRO, 2023, p.88).

Negar o acesso a educagdo para uma parte significativa da populacdo ¢ fomentar a
ignorancia como mecanismo de controle, criando um terreno fértil para a proliferacdo do
fanatismo e de autocracias virulentas (SODRE, 2023). Essas autocracias buscam
arregimentar, com base em discursos fundamentalistas, justamente aquelas pessoas que
tiveram suas trajetorias atravessadas pelo epistemicidio (CARNEIRO, 2023). Nao ¢ a toa que

vemos os discursos negacionistas ganharem for¢ca no mundo atual.

Reiteramos que, apesar das violéncias representadas pelo epistemicidio, a populacao
negra e outros grupos ndo brancos seguem construindo estratégias para garantir seu acesso a
educacdo, bem como criar redes de afeto e territorios onde seus saberes ancestrais e
epistemologias proprias podem fluir e construir resisténcias. Servem de exemplo os terreiros,
grupos de capoeira, escolas de samba e nacdes de maracatu (SODRE, 2019), espacos que

preservam e revitalizam conhecimentos tradicionais. Também sdo exemplares, no sentido da
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reparacdo e do embate ao epistemicidio, dois avangos concretos e importantes conquistados
pela luta do movimento negro, que representam relevantes vitorias para a populagdao negra no
Brasil: a Lei de Cotas Etnico-raciais de 2012 e a Lei 10.639/03, que institui a obrigatoriedade
da tematica 'Historia e Cultura Afro-Brasileira' no curriculo oficial da rede de ensino
(FRATESCHI, 2023). Ambas as batalhas foram fortemente encampadas por Sueli Carneiro e
tém contribuido para a democratizacdo do acesso ao ensino superior e para a valorizagdo da
cultura e da histéria afro-brasileira nas escolas, rompendo com a tentativa de silenciamento

imposto pelo epistemicidio.

Com base nas reflexdes apresentadas, defendemos que o dispositivo de racialidade e o
epistemicidio sdo mecanismos fundamentais para compreender as desigualdades e violéncias
que estruturam a sociedade brasileira, bem como a perpetuacao da forma social escravista
(SODRE, 2023). Vale reforgar que a racialidade é uma dinamica relacional (HALL, 2011;
GILROY, 2001; CARNEIRO, 2023), produzida socialmente e que impacta no
desenvolvimento da identidade das pessoas. No entanto, como bem lembra Hall (2011, p.
327), “nossas diferengas raciais nao nos constituem inteiramente; somos sempre diferentes e
estamos sempre negociando diferentes tipos de diferencas — de género, sexualidade e
classe”. Assim, ao pensar como a racialidade atravessa a segregacdo socioespacial em
municipios como Peruibe, entendemos que ndo estamos abordando um fenomeno isolado,
mas parte de um projeto historico de dominagdo que privilegia a branquitude e marginaliza
corpos negros e periféricos. Jogar luz e escancarar essa problemadtica ¢ parte dos objetivos
desta pesquisa. Este trabalho reforca a urgéncia de desconstruir o mito da democracia racial,
enfrentar as herangas coloniais e valorizar os saberes afrodiasporicos e indigenas, que
historicamente as elites tentaram silenciar, mas que resistiram nos intersticios e frestas
(SODRE, 2019; SIMAS, 2019). Nosso trabalho buscou olhar para um desses territorios
negros, o Espaco Cultural Kilombo Baob4d, que interpretamos ser um desses intersticios ou
frestas, aberto pela forca do trabalho de um casal de mestres pretos afrodiaspdricos de
Pernambuco. Ao debrugar esforgos para compreender essas dindmicas, buscamos nao apenas
denunciar injusticas, mas também inspirar, fortalecer e ser fortalecidos por acdes concretas
que promovam uma transformagdo social e garantam o direito a vida plena para todos,

independentemente de raga, classe, género, orientacao sexual ou territorio.

1.6 Quilombos e quilombismo

eu vou navegar, eu vou navegar,

58



a bordo navio negreiro

pra quebrar as correntes tem que navegar
Eu vou me aquilombando

sempre me munindo das tradi¢oes

com bencas dos meus orixads

capoeira n’golo meu irmdo

Mestre Moxé dos Malés

A toada de coco apresentada carrega em si o conceito de aquilombamento. Ao
analisarmos os resultados da nossa participagao-observante no Espago Cultural Kilombo
Baoba, na segunda parte deste trabalho, perceberemos a necessidade imprescindivel de

discutir as origens e transformacdes do conceito de quilombo.

As origens do conceito de quilombo remetem ao territério africano, sendo uma palavra
de origem banto, mais especificamente da lingua umbundo. Sua formacdo estd associada a
populagdes que viveram na regido que hoje compreende o atual Zaire e Angola (MUNANGA,
1996; NASCIMENTO, 1985). Dessa forma, os quilombos surgem, em primeiro lugar, como
instituicdes africanas, principalmente em Angola, associadas a resisténcia dos Jaga, também

denominados Imbangala, que ganharam destaque no século XVI (NASCIMENTO, 1985).

Com base nos trabalhos de Munanga (1996) e Nascimento (1985), ¢ possivel defender
que os quilombos eram lugares de iniciagdo. Munanga utiliza a expressao "campo de
iniciagdo", enquanto Nascimento apresenta a concep¢ao de "casa para o ritual de inicia¢ao".
Segundo esses autores, o processo iniciatico era fundamental para os Imbangala, uma vez que
esse povo, que vivia da guerra, ndo criava criangas, pois elas poderiam atrapalhar suas
incursdes guerreiras, caracteristicas de suas taticas de guerra movel e ataques surpresa, usadas
para expandir seu poder e resistir a dominagdo externa. Sem filhos, os Imbangalas adotavam
adolescentes dos grupos por eles derrotados. Dessa forma, essa sociedade guerreira
necessitavam ser abertas aos estrangeiros, que abandonavam suas linhagens e passavam por

rituais de iniciagao.

Para Munanga (1996)

a palavra quilombo tem a conotacdo de uma associacdo de homens, aberta a todos
sem distingdo de filiagdo a qualquer linhagem, na qual os membros eram
submetidos a dramaticos rituais de iniciagdo que os retiravam do ambito protetor de
suas linhagens e os integravam como co-guerreiros num regimento de super-
homens invulneraveis as armas de inimigos. O quilombo amadurecido ¢ uma
institui¢do transcultural que recebeu contribuicdes de diversas culturas: lunda,
imbangala, mbundu, kongo, wovimbundu, etc. (MUNANGA, 1996, p. 60).
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Os Imbangala, na visao de Nascimento (1985), desempenharam um papel significativo
na historia de Angola, destacando-se no processo de resisténcia contra a colonizagdo
portuguesa. Como consequéncia, ainda em terras africanas, os quilombos ja constituiam um
"simbolo que abrange conotagdes de resisténcia étnica e politica" (NASCIMENTO, 1985, p.
124).

Sendo assim, tanto Munanga (1996) quanto Nascimento (1985) defendem que os
quilombos brasileiros, sobretudo Palmares, possuem lacos estreitos com os quilombos
associados aos Imbangalas em Angola. Para sustentar essa conexdo, os autores langam mao
de diversos argumentos, tais como: a) certa coincidéncia temporal em relacdo ao surgimento
desses quilombos, entre o final do século XVI e o inicio do século XVII; b) a semelhanga nos
titulos de nomeacao das liderancas, como ganga em Palmares ¢ gaga para os Imbangalas; ¢)
as semelhancgas nos adornos utilizados pelas liderangas de ambos os grupos; d) as estratégias
de guerra em vdrias frentes contra os inimigos das institui¢des; €) o fato de Palmares ter

recebido a alcunha de Angola-Janga (NASCIMENTO, 1985).

Nesse sentido € possivel pensarmos que

o quilombo brasileiro €, sem duvida, uma cépia do quilombo africano reconstruido
pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata, pela implantacao de
uma outra estrutura politica na qual se encontraram todos os oprimidos.
Escravizados, revoltados, organizaram-se para fugir das senzalas e das plantagdes e
ocuparam partes de territorios brasileiros ndo-povoados, geralmente de acesso
dificil. Imitando o modelo africano, eles transformaram esses territorios em espécie
de campos de iniciacdo a resisténcia, campos esses abertos a todos os oprimidos da
sociedade (negros, indios e brancos), prefigurando um modelo de democracia
plurirracial que o Brasil ainda esta a buscar (MUNANGA, 1996, p. 63).

Os primeiros documentos oficiais sobre quilombos no territério nacional datam de
1559 (NASCIMENTO, 1985). Porém, sua tipificagdo pelo Estado portugués ocorreu somente
em 1740, sendo definidos como: "qualquer habitacdo que passe de cinco negros, independente
da existéncia de rancho ou pilao" (MOURA, 2021; NASCIMENTO, 1985). A apresentacao
dessa defini¢do pelo reino portugués surge em um contexto de recrudescimento dos nucleos
de insurgéncia negra espalhados pelo Brasil coldnia, especialmente apds a queda do Estado de

Palmares (NASCIMENTO, 1985).

E importante frisar que os quilombos no Brasil Colonial eram bastante diversos em

relagdo ao tamanho populacional, a extensdo territorial e até mesmo as atividades economicas
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desenvolvidas pelas comunidades quilombolas. Alguns casos extremos eram constituidos por
um pequeno numero de pessoas que viviam do banditismo (NASCIMENTO, 1985; GOMES,
2015; MOURA, 2021). No entanto, ¢ notério que muitos quilombos, especialmente aqueles
com agrupamentos expressivos que chegavam a milhares de individuos, desenvolveram-se
como importantes unidades produtivas. Esses quilombos estabeleciam redes de trocas
econdmicas com centros urbanos, praticavam atividades extrativistas e cultivavam a
agricultura, garantindo a alimentacdo de sua populagdo. Além disso, possuiam produgdo
artesanal que incluia desde a tecelagem até a metalurgia, tornando-se unidades produtivas
capazes de resistir com base na produgdo interna, mesmo em situacdes de guerra ou

isolamento (MOURA, 2021).

O mais emblematico deles, Palmares, era composto por uma rede de mocambos, com
uma populacao estimada em cerca de vinte mil habitantes. Esse fato permitiu que intelectuais
defendessem que Palmares se configuraria como um Estado independente, constituindo uma
republica transcultural e multirracial de pessoas livres (NASCIMENTO, 1984; MUNANGA,
1996; MOURA, 2021).

Os quilombos brasileiros ndo sao os uUnicos exemplos de territorios de resisténcia
negra ao processo de escravizagdo. A diaspora africana produziu diversas experiéncias de luta
por autonomia na margem ocidental do Atlantico Negro. Nas palavras de Moura (2021),
"onde existia a escravidao, existia o negro aquilombado" (p. 26). Sendo assim, Colombia,
Venezuela, Panamd, Cuba, Guianas, Peru e Haiti sdo alguns dos paises que apresentaram
processos de resisténcia frente a violéncia do sistema escravista. Nao h4 duvida de que as
pessoas escravizadas ndo aceitaram passivamente o jugo colonial. Como escreveu Sodré
“desde do século X VI foi continuo o processo de luta por libertacdo do negro nas américas em
forma de comunidade-estados com designacdes diversas como palenque, cumbe ou

quilombo” (2023, p.140).

Em certa perspectiva, cada corpo que foi escravizado na diaspora negra possuia em si
a poténcia do aquilombamento e poderia tornar-se um quilombo. Segundo Nascimento
(1984), na Africa, o quilombo poderia ser entendido como o préprio individuo que se
incorporava a sociedade Imbangala. Arriscando uma transposi¢do, cada sujeito que conseguia
romper ou responder a opressdo escravista instaurava e incorporava um quilombo em seu
territorio-corpo. O mesmo corpo que recebeu a violéncia do regime escravista foi o que
apresentou a poténcia insubmissa, munindo-se de um variado arsenal de estratégias: a negaca,

a dissimulagdo, o feiti¢o, as encantarias e os jogos contra o opressor (RUFINO, 2019).
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Por consequéncia, o conceito de quilombo, ao longo da histdria, serviu de mobilizacao
para o movimento negro e para outras pessoas insatisfeitas com a falsa democracia racial
brasileira, com a supremacia branca e com a hegemonia das relagdes de produgao capitalistas.
Até a atualidade, esse conceito resguarda um contetido de enfrentamento, permitindo que
intelectuais do movimento negro, principalmente Abdias do Nascimento elaborassem no
século XX, uma proposta de sistema politico-econdmico revoluciondrio e pan-africanista,

nomeado quilombismo’ (NASCIMENTO, 2020).

Assim, quando fazemos a leitura dos textos produzidos pela militante e intelectual
Beatriz Nascimento, encontramos uma concepg¢ao de quilombo que transcende o conceito de
territorio e constitui-se em uma ideologia. Essa ideologia encontra-se em profusdo desde o
século XIX, impulsionada pela retorica abolicionista. A autora apresenta, como exemplo

dessa dindmica, a constituicdo do quilombo Jabaquara, em Santos (NASCIMENTO, 1984).

E enquanto caracterizagio ideologica que o quilombo inaugura o século XX. Tendo
findado o antigo regime, com ele foi-se o estabelecimento como resisténcia a
escraviddo. Mas justamente por ter sido durante trés séculos concretamente uma
institui¢do livre, paralela ao sistema dominante, sua mistica vai alimentar os
anseios de liberdade da consciéncia nacional (NASCIMENTO, 1984, p.123).

Enquanto, para os subalternizados, o conceito de quilombo seguiu expressando, até
hoje, uma possibilidade de transformagdo utdépica (NASCIMENTO, 1984), alimentada por
uma idealizagio poética da Africa e da resisténcia negra na diaspora africana — tantas vezes
enaltecida em loas, sambas, chulas, cocos e corridos de capoeira —, desde o periodo colonial,
os quilombos mobilizam sentimentos de medo, 6dio e aversdo das elites hegemonicas.
Espalhou-se entdo pelas Américas o "medo negro", também chamado, no contexto da
independéncia haitiana, de haitianismo (NASCIMENTO, 1984; MOURA, 2021; SODRE,
2023). Sendo assim, para as elites e poténcias imperiais, destruir os quilombos e suprimir os

levantes quilombolas constituiam uma pauta importante.

O “medo negro” perpetua-se até a atualidade (OLIVEIRA, 2022). Para a branquitude,
um corpo negro em busca de liberdade e emponderamento € sinal de perigo, sendo tratado, na
perspectiva desse sistema de dominag¢ao, como um problema espacial que deve ser interditado

de forma violenta (OLIVEIRA, 2022). Isso ocorre em um pais de passado colonial em que a

° E importante destacar que o quilombismo propde esse legado uma mobilizagdo politica da populacdo
afrodescendente nas Américas com base na sua propria experiéncia historica e cultural. Articulando uma
proposta afro-brasileira para o Estado nacional contemporaneo.
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biopolitica ¢ substituida pela necropolitica, de modo que o Estado Brasileiro exerce o poder
de decidir sobre a vida e a morte com base no dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2023)
e em prol da sensa¢ao de seguranca racial da branquitude (OLIVEIRA, 2022).

Sendo assim, em nome da perversa ideia de seguranca racial da branquitude e do

“medo negro”, perpetua-se

0 assassinato em massa de pessoas negras, em operagdes policiais ¢ militares em
favelas e periferias, denunciado pelo movimento negro e movimentos antirracistas
em cortes nacionais e internacionais, atualiza o navio negreiro. Como diz a musica
“Todo o camburdo tem um pouco de navio negreiro (OLIVEIRA, 2022, p. 6)

Essa violéncia estatal ¢ defendida pelo discurso da extrema direita brasileira, que
arregimenta parte de seu eleitorado ao acionar e atualizar o discurso do “medo negro” e da
repressao virulenta como forma de controle. Nao ¢ coincidéncia, portanto, a intensidade dos
ataques e a viruléncia com que o bolsonarismo, que flerta com o supremacismo branco e os
interesses do agronegdcio, age contra as comunidades quilombolas e as comunidades
periféricas enegrecidas. Apesar de todos os ataques, 0 movimento negro segue afirmando que
"fara Palmares de novo", e as comunidades remanescentes de quilombolas continuam

resistindo em seus territorios.

Retomando a visdo sobre o conceito de quilombo no século XX, Gomes (2015) propde
a classificacdo de duas correntes interpretativas: a) A primeira € a visdo culturalista, que
entende as comunidades remanescentes de quilombo como dareas isoladas de resisténcia
cultural e Unicos territdrios nos quais os negros poderiam preservar sua identidade étnica.
Essa perspectiva ganhou forca no periodo entre 1930 e 1950. b) A segunda é a visdo
materialista, que enfoca a percep¢do do quilombo enquanto movimento de resisténcia ao
escravismo, predominante entre 1960 e 1970.Aqui cabe fazermos uma importante distingao

entre quilombo e comunidades quilombolas.

Para além desse debate teorico, o século XX apresenta duas questdes centrais que
dialogam com as transformagdes do conceito de quilombo: a) A primeira envolve a
sobrevivéncia de comunidades rurais negras e remanescentes de quilombo espalhadas Brasil
afora, que passaram a ter seu direito de propriedade da terra reconhecido pela Constituicao
Federal de 1988, conforme previsto no Artigo 68 do Ato das Disposi¢des Constitucionais
Transitorias (ADCT). b) A segunda questdo refere-se ao processo de urbanizagdo brasileira,

marcado pela desigualdade, o que resultou na formacdo de periferias e favelas nas quais a
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maior parte da populacdo ¢ negra. Esse contexto permitiu que intelectuais e artistas
interpretassem essas comunidades como uma continuidade dos quilombos ancestrais. Assim,
eclode a nog¢ao de quilombos urbanos, um conceito que ressignifica o territorio da favela
como espaco de continuidade de uma experiéncia historica que supera a segregacao e reforga

a resisténcia dos negros no Brasil (RATTS, 2006, p. 11).

Para Campos (2005) e Nego Bispo (2015), a favela pode ser compreendida como um
continuo dos quilombos, representando, na atualidade, o mesmo “perigo negro” para a
branquitude que os quilombos representaram no passado ao sistema escravagista

(CIRQUEIRA, SANTOS, 2023).

E importante sermos capazes de interpretar a favela

nao somente como o local precarizado e povoado por mao de obra barata na cidade
capitalista e desigual, mas também como a transposicdo e continuidade de
espacialidades negras do passado, notadamente dos quilombos, pois as favelas
trazem em si a cultura “afro-brasileira”, as formas de resisténcia negra e as ldgicas
de producdo do espaco centradas na tradicdo quilombola (CIRQUEIRA, SANTOS,
2023, p. 19.

Vale pontuar que existem diferengas entre a favela-quilombo, para as comunidades
rurais negras ¢ remanescentes de quilombo, para os quais utilizaremos o conceito de
comunidades quilombolas. Nessas comunidades quilombolas ainda hoje € possivel encontrar
o uso coletivo da terra, formas de cultivo tradicional e um modo de vida circular e

contracolonial — por isso mesmo, divergente do modelo hegemdnico (BISPO, 2015; 2023).

Quando falamos de remanescente de quilombo e comunidades quilombolas

ndo se refere a residuos ou resquicios arqueologicos de ocupagdo temporal ou de
comprovagdo bioldgica. Também ndo se trata de grupos isolados ou de uma
populagdo estritamente homogénea. Da mesma forma nem sempre foram
constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou rebelados mas, sobretudo,
consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resisténcia na
manutenc¢do e reprodugdo de seus modos de vida caracteristicos e na consolidagdo
de um territério proprio. A identidade desses grupos também ndo se define pelo
tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia vivida e as versdes
compartilhadas de sua trajetoria comum e da continuidade enquanto grupo. Neste
sentido, constituem grupos étnicos conceitualmente definidos pela antropologia
(O’'Dwyer, 2008, p.42)
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Essas comunidades enfrentam os interesses e a violéncia perpetrada pelo agronegdcio
brasileiro, que muitas vezes almeja se apossar das terras quilombolas para seus
empreendimentos (O'DWYER, 2008). E necessario ter em mente que a concentragio agraria e
os conflitos agrarios sdo marcas constitutivas do Brasil. Qualquer movimento que busque
democratizar o acesso a terra, como a reforma agraria, causa arrepios ¢ o odio das elites
latifundiarias, que, ao longo dos séculos, seguem explorando de forma atroz as florestas e
cerrados brasileiros e seus povos, um processo intensificado com o surgimento do
agronegocio dentro da égide do sistema agricola-agrario moderno-colonial (PORTO-

GONCALVES, 2006; CERDEIRA, 2020).

Ao longo da histéria brasileira, o acesso a terra foi dificultado e negado a populacao
negra. Basta lembrar a promulgacao da Lei de Terras de 1850, que reservou as terras as elites
agrarias e impediu o acesso dos negros no pods-abolicdo, um processo incompleto, sem
reparacdo ou projeto de inser¢do dos negros na sociedade (CARNEIRO, 2023). Por isso, o
acesso e controle da terra, por meio da reforma agraria, constituem um dos objetivos
propostos no quilombismo, teoria desenvolvida por Abdias do Nascimento (NASCIMENTO,
2020). Para as comunidades quilombolas, uma das questoes centrais ¢ a defesa do territorio

tradicional.

A partir da leitura da obra O Quilombismo, que retine textos produzidos por Abdias do
Nascimento, fica evidente como esse intelectual e militante negro amplificou, bem como
potencializou o conceito de quilombo. Ao pensar o quilombismo, Abdias do Nascimento
defendeu que ele envolve formas associativas que podem estar tanto nas florestas e areas
rurais isoladas quanto em contextos urbanos, por meio de redes de afeto formadas por
associagdes, confrarias, irmandades, clubes, grémios, terreiros, centros, tendas, afoxés,
escolas de samba e gafieiras. Esses territorios constituem-se, na visdo do autor, em
verdadeiros focos de resisténcia negra, pois promovem a consciéncia negra, étnica e cultural,
configurando uma praxis afro-brasileira libertaria. Essa praxis representa um conjunto de
estratégias para a sobrevivéncia do negro, por meio das quais os lagos ancestrais sdo
reforcados. Para o autor, o quilombo ndo pode ser limitado a ideia de "escravo fugido", mas
deve ser entendido como uma reunido fraterna, livre e solidaria, onde se produz a convivéncia
e a comunhado. Assim, o quilombo constituiria um sistema politico-econdmico, cujas bases o

autor buscou reconhecer ao longo de sua obra.

Apesar de suas diferengas, existem aspectos que conectam os quilombos ancestrais —

aqueles formados no territorio brasileiro antes da abolicdo —, as comunidades quilombolas,
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os quilombos urbanos nas favelas e o quilombismo proposto por Abdias do Nascimento.
Todos esses elementos valorizam a ancestralidade negra e constituem estratégias de
sobrevivéncia negra, representando formas variadas e articuladas de reagdao a supremacia
branca. Além disso, apresentam um contetido anti-imperialista que se opde as opressoes das

relacdes de producao capitalistas.

Nesse processo, ¢ imprescindivel o reconhecimento e a continuidade da luta historica
por libertagdo e reparagao, impulsionada pela organizacdo da militdncia do movimento negro,
seus intelectuais negros e negras, ¢ seus aliados, que escreveram a historia tanto nos livros

quanto nas ruas

Isto posto, partindo da obra de Abdias do Nascimento, hoje podemos encontrar
trabalhos académicos que defendem a existéncia de "novos quilombos" em contextos urbanos.
Esses seriam espagos culturais afrocentrados, que nascem com objetivo de perpetuar o legado
de Abidias do Nascimento, formando territdrios em que a negritude ¢ reforcada e valorizada,

e onde redes de apoio, solidariedade e afeto sdo formadas (BATISTA, 2019).

Nesse sentido, como abordaremos mais profundamente na segunda parte desse
trabalho, quando os mestres chamam o espago cultural construido na periferia de Peruibe de
Kilombo Baoba eles estdo enunciando uma ideia-forga (NASCIMENTO, 2020) que como
vimos foi construida historicamente pela luta das pessoas negras em busca de liberdade, terra,
direitos e superacdo do racismo. Podemos adiantar que em nossa leitura entendemos que o
espaco cultural se aproxima da concepcao da favela enquanto quilombo urbano e dos “novos

quilombos” idealizados com base no quilombismo.
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A metodologia
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2.1 Participacio observante.

Como vimos, Beatriz Nascimento (1984) chamou a atencdo para a importancia do
processo iniciatico dentro da sociedade imbangala. Muitas sdo as comunidades que o
realizam, e até a atualidade, os processos iniciaticos estao presentes de diversas formas e
modos na sociedade. Ao propor uma participagdao observante, Wacquant (2022) sugeriu uma
imersdo intensa, uma imersao iniciatica, na qual o corpo ¢ um instrumento de investigagao.
Para conhecer o boxe nos guetos negros americanos, o pesquisador tornou-se pugilista: lutou,

suou, se iniciou, foi boxeador para, entdo, tornar-se antrop6logo.

Aqui ndo tivemos de tomar socos, somente alguns pontapés nas rodas de capoeira,
carregar as alfaias, fazer bonecos gigantes dancarem como os de Olinda e bater muito
pandeiro de coco. Tudo muito prazeroso, mas sempre cansativo, pois dedicar-se todas as
noites a essas manifestacdes exige o corpo presente e com energia, algo dificil apds a jornada
dupla de professor. Nao me tornei boxeador, mas virei brincante, discipulo, um quilombista
urbano com esperanca de retornar geografo, que no pouco tempo que sobrava ouso nao

desistir, escrevendo o trabalho aqui apresentado.

O Espago Cultural Kilombo Baoba, ndo ¢ a sociedade imbangal, ndo havendo nenhum
processo de circuncisio (MUNANGA, 1996), porém também apresenta suas formas de
marcar quem faz parte da familia e quem ¢ um visitante, o compromisso a rigidez se fazem
presente possibilitando o aprendizado, mas também afastando os menos dispostos ao processo

de insergao.

Nossa pesquisa inicialmente propunha outras abordagens metodoldgicas, mas, com o
aprofundamento da vivéncia e a necessidade de corresponder as responsabilidades para com
as manifestacdes afrodiaspdricas, percebemos que estavamos praticando uma etnografia
experimental. Essa abordagem inverte a ldgica tradicional da observagdo-participante,
produzindo um conhecimento visceral que toma o corpo como produtor do conhecimento

(WAQUANT, 2002).

Wacquant, em 2002, aponta para trés etapas, importantes associadas a sua visdo da
participacao-observante, essas seriam: a) descri¢cao sociologica para entender o contexto; b) a

escrita etnografica onde se revela as maneiras de pensar, sentir e de agir no meio que ¢ se
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vive. ¢) momento experiencial (novela socioldgica) que revela a experiéncia vivida do sujeito

com um tom marcadamente literario.

Em nosso trabalho, partimos de um caminho semelhante. Assim, na primeira etapa da
pesquisa, realizamos uma descri¢do geografica do municipio de Peruibe, com o objetivo de
compreender o contexto do Espago Cultural Kilombo Baoba. Aproveitamos essa etapa para
discutir como o dispositivo de racialidade atravessa a segrega¢do socioespacial do municipio.
Para isso, nos empenhamos em organizar uma significativa quantidade de dados do censo
demografico do IBGE de 2010 e 2022, espacializando essas informagdes em figuras
elaboradas com o apoio de Sistemas de Informacdo Geografica (SIG). Essa abordagem
permitiu-nos visualizar e analisar as dindmicas territoriais e sociais, contribuindo para uma
compreensdo mais profunda das relagdes entre espaco, racialidade e cultura na regido. A

escrita etnografica e o momento experiencial foram trabalhados na segunda parte do trabalho.

A metodologia de Wacquant (2022) ¢ proposta que parte do chdo, rente ao solo, pois
para o autor escrever sobre o que ndo se conhece ou viveu pode ser algo temerario, partindo
dessa perspectiva que tentamos construir nosso trabalho, sempre buscando a vivéncia no

territorio e assim o fizemos.

Esse tipo de metologia emprestada da antropologia ndo ¢ uma novidade dentro do
campo da geografia, Souza (2013), chama atencdo para a potencialidade das geoetnografias

que para o autor

enlaca a geografia e a antropologia como forma de auxiliar pesquisadores
que buscam trilhar esses caminhos. Denominamos essa interacdo de
geoetnografia, que se caracteriza pela vivéncia do pesquisador com o
ambiente pesquisado. Nesse caso, consideramos que a pesquisa se faz a
partir do momento em que o pesquisador comeca a pensar sobre ela, € ndo
apenas quando inicia seu trabalho de campo. Da mesma forma, ela também
ndo tem ponto final, mas uma pausa para pensar e até desconstruir certas
afirmagdes (SOUZA, 2013, p. 56).

A pesquisa etnografica vem se transformando desde os primeiros trabalhos classicos,
como Os Argonautas do Pacifico Ocidental, de Malinowski, ainda marcados por uma
abordagem colonial e racista. No entanto, desde o inicio, a etnografia traz a ideia de que, para
ser compreendida, a cultura precisa ser estudada de dentro. E dessa necessidade que surge a

metodologia da observacao-participante, sendo assim o pesquisador deve estar dentro da
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comunidade que estuda observando e vez ou outra participando (ATAIDES, F. B.; et al.,

2021).

Aqui vale destacar a inversdo até certo ponto inovadora de Wacquant (2002; 2022),
pois esse entende que ha saberes que nao podem ser apreendidos s6 por meio da observagao e
preciso entregar o corpo, deixar que os saberes nele se manifestem para que a partir dessa

vivéncia encarda elaborar uma reflexao antropologica.

Quando visitamos as obras de Rufino (2019) e Sodré (2019), fica evidente que parte
dos saberes da didspora negra no Brasil se produz na escala do corpo, entendido como um
territério no qual as dangas, meneios, toques e gingas ensinam. Existem fundamentos
filos6ficos nessas movimentagdes que podem escapar aos olhos de quem apenas observa, mas
que se tornam compreensiveis para quem se entrega. Exemplifico essa percep¢do com um
relato: ao tentarmos trabalhar os toques de baque de maracatu dentro do Kilombo Baoba,
fomos muitas vezes corrigidos devido a falta de for¢a no gestual corporal. Para os mestres, o
batuqueiro deve movimentar os bragos de forma expansiva, como quem luta para abrir espago
para o cortejo em meio a repressdo do passado, manifestando visceralmente uma memoria
ancestral.

Ao vivenciar as movimentacdes das manifestacdes afrodiasporicas, percebemos como a
colonialidade opera em nossos corpos, rigidificando-os, tolindo a flexibilidade e nos
alienando de ndés mesmos, desterritorializando nosso territdrio-corpo, produzindo apatia e
tristeza. Por sua vez as manifestagdes afrodiasporica em sua intensidade, vibram e fazem
circular a energia vital que € o axé nos fortalecendo para enfrentar os desafios cotidianos, pois
como defendeu Rufino (2019) o corpo ¢ o primeiro terreiro que reverbera ao tocar o corpo
ancestral que ¢ o tambor.

Partindo dessas concepcdes tedricas e metodologicas, buscamos produzir uma
contribuicdo académica e transformacdo na realidade em que estamos inseridos e em nods

mesmos, pois € impossivel ndo nos afetarmos ao trabalhar com tal perspectiva metodologica.

2.2. Trajeto metodologicos

Nessa etapa iremos descrever como foram nossas experiéncias de aproximagao e
vivéncia dentro do Espaco Cultural Kilombo Baoba que fundamenta essa tese. Incialmente
devemos pontuar que nosso primeiro contato com os Mestres Moxé dos Malés e Badia Nago

ocorreu em 2014, quando o irmao de capoeira angola Fabio Baoba, nos convidou a participar
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de uma reunido no centro comunitario do Bairro do Guarai em Peruibe-SP, onde os mestres

estavam ministrando atividades de capoeira e musicalizagao.

Essa reunido tinha como objetivo a elaboracdo de um projeto para concorrer ao
Programa de Acao Cultural (PROAC) do Estado de Sao Paulo, que posteriormente foi
premiado e se tornou a pedra angular para a constru¢do do Espaco Cultural Kilombo Baoba.
Desde entdo, passamos a acompanhar o trabalho do coletivo envolvido, mas ndo tinhamos

uma participagdo ativa devido a distancia fisica e a agenda de trabalho.

Pouco tempo depois, retornamos ao Guarau para auxiliar na campanha de arrecadacao
de fundos para a constru¢do do Espago Cultural, uma vez que, como veremos adiante, a verba
obtida com a premiagdo do projeto do PROAC nio foi suficiente para cobrir todas as despesas
da edificacdao do barracao. Nesse momento, tivemos nossa primeira experiéncia com o Baque
do Maracatu: percorremos o centro do municipio de Peruibe entoando loas e fazendo ressoar
as alfaias, com o objetivo de chamar aten¢do e angariar apoio financeiro para concretizar o

sonho dos mestres.

Apesar da aproximacgdo, naquele periodo ainda ndo haviamos estabelecido vinculos
mais profundos com os mestres Moxé dos Malés e Badia Nag6. No entanto, foi durante essa
fase que demos nossos primeiros passos no vasto universo do coco e baque do maracatu.
Embora nosso contato fosse pontual, essa experiéncia nos proporcionou ricas reflexdes e

aprendizados fundamentais.

Conforme a perspectiva defendida por Mestre Moxé dos Malés, a vivéncia e os
estudos que fundamentam este trabalho nado tiveram inicio com a aprovagao do doutorado. As
experiéncias anteriores constituem parte essencial do percurso que levou a elaboragdo das

perspectivas apresentadas nesta tese.

Antes mesmo de concebermos esta tese, participamos ativamente dos mutirdes de
constru¢do do Espaco Cultural Kilombo Baoba. Através desse envolvimento pratico,
compreendemos a profunda relevancia, a poténcia transformadora e as dimensdes da
resisténcia que permeiam a construcdo de um barracdo cultural afrocentrado em territdrio
periférico. Nesse processo vivencial, experimentamos concretamente a for¢a da acdo coletiva
e estabelecemos relagdes mais profundas tanto com os moradores quanto com as

complexidades e vulnerabilidades da realidade da comunidade da Ilha Grande.

Desse modo, participamos ativamente de momentos emblematicos da trajetdria do

espago, como a Kizomba, festa de inauguragdo do equipamento cultural, a assembleia
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fundadora da Associacdo Cultural Kilombo Baoba, que ocorreu em 13 de abril de 2017 e
outras celebragdes, a exemplo do Acorda Povo e da Festa de Todas as Criangas, Erés e Ibejis.
Foi nesses momentos celebratérios que pudemos observar in loco a notavel capacidade
aglutinadora do espago, particularmente seu poder de mobilizacdo de criangas, jovens e

adultos.

Durante esse periodo, acompanhdvamos as dindmicas do Espago Cultural Kilombo
Baoba da perspectiva de um espectador, assim assistimos apresentacdes artisticas e as
celebragdes comunitarias no barracdo. Nessa contexto, pudemos observar o papel pedagdgico
exercido pelos mestres junto a criangas e adultos, marcado por: a) uma perspectiva
afrocentrada de educagdo; b) a exigé€ncia de posturas éticas e responsaveis; e ¢) a valorizagao
estético-simbolica das manifestagdes culturais pernambucanas, particularmente dos chamados

"brinquedos" tradicionais.

Nossa imersao mais profunda nas dindmicas do espago cultural ocorreu em um
contexto critico - durante a pandemia de COVID-19, quando assumimos um papel ativo na
organizagdo logistica da distribuicdo de cestas basicas para a comunidade. Paralelamente,
iniciei minha atua¢do direta no grupo artistico Baob4d Malé, participando ativamente da
produgdo de seus projetos audiovisuais. Este duplo envolvimento, entre acdo social e pratica
cultural, permitiu uma inser¢ao qualitativamente distinta no cotidiano do barracdo do Espaco

Cultural Kilombo Baoba.

No contexto critico da pandemia, o espaco cultural, antes pulsante com a presenc¢a de
jovens, viu-se obrigado a fechar suas portas ao publico, mantendo aberturas apenas para a
organizacdo e distribuicdo emergencial de alimentos. Foi neste cendrio desafiador que, em

dialogo constante com os mestres, concebemos o projeto dessa tese.

A proposta inicial que originou esta tese consistia no desenvolvimento de uma
pesquisa-acdo (ENGEL, 2000; TRIPP, 2005) voltada as respostas comunitarias emergentes no
contexto pandémico, com foco especifico no enfrentamento da inseguranca alimentar no
municipio de Peruibe. O estudo buscaria simultaneamente compreender os mecanismos de
mobilizagdo coletiva e apoiar a organizacao de recursos e estratégias eficazes para combater a

crescente inseguranga alimentar que afetava o territorio nacional durante a crise sanitaria.

Desse modo, consolidamos nossa inser¢ao nas dindmicas do barracao cultural através
de uma rotina sistemdtica de envolvimento, assumindo progressivamente o papel de

discipulos. Nossa atuagdo estruturou-se em trés eixos complementares: a) vivéncia direta e
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estudos das manifestagdes afro-pernambucanas sob orientacdo dos Mestres Mox¢ dos Malés e
Badia Nago, realizadas as segundas e quartas-feiras; b) auxilio ao desenvolvimento das
atividades de Capoeira Angola voltadas prioritariamente para criangas ¢ jovens da
comunidade, desenvolvidas as ter¢as e quintas-feiras; c) Participagdo ativa na preparagao e
realizagdo dos festejos, assembleias e demais atividades coletivas do espaco, que geralmente

ocorriam aos finais de semana.

Enquanto estudavamos com os mestres ou auxiliavamos no desenvolvimento da
vivéncia de capoeira angola, pudemos ir conhecendo melhor os moradores da comunidade e
seus problemas, escutamos os relatos das dificuldades enfrentadas pelas criancas e as dores
que atravessam a vida dos adultos, sendo problemas latentes a falta de infraestrutura, o
desemprego e o alcoolismo.

Ao longo do desenvolvimento da escrita da tese - e particularmente apds a banca de
qualificagdo - percebemos que nossa pesquisa havia tomado um novo rumo. A medida que
nos aprofunddvamos na imersdo no espaco cultural, a discussdo sobre a questdo alimentar
perdia forca, enquanto uma reflexdo mais abrangente sobre o papel de um barracdo
afrocentrado ganhava crescente relevancia.

Assim a pesquisa e o pesquisador, foram afetados ao longo do processo participagao-
observante ao modo que nosso estudo se transformou, a proposta empreteceu, como propde 0s
mestres do lugar, incorporando novos elementos tedricos e epistemologicos. Essa
transformagao possibilitou a transi¢do para uma abordagem fundamentada nos referenciais da
geografia das racialidades e das geografias negras.

Sendo assim, esse trabalho expressa parte das transformacdes pessoais e intelectuais
experenciadas pelo autor apds uma convivéncia nos ultimos onzes anos de vida junto aos
mestres e a pessoas que construiram diariamente esse barracdo vivo que pulsa, reverbera e

finca raizes na lama da comunidade da ilha grande.

Portanto, a producdo desta tese ndo constitui um exercicio de gabinete, mas sim o
resultado de uma metodologia encarnada que exigiu compartilhar, literalmente, suor, sorrisos,
alegrias e lutas cotidianas junto da comunidade pesquisada. Nossa investigacdo transcendeu a
reflexdo tedrica solitaria, materializando-se em corpos que: vibraram com o reverberar das
alfaias; movimentaram-se nas gingas da Capoeira Angola e pisaram firme no chdo do

territorio durante as rodas de coco

Assim como essas expressoes culturais sdo essencialmente coletivas, este trabalho so

foi possivel através do acolhimento e da cooperagdo de uma extensa rede de saberes e fazeres
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do espacgo cultural. Mais que uma producao individual, esta tese ¢, em grande medida, fruto
de um processo comunitario de constru¢do de conhecimento.

Os processos cooperacao exigem construcao vinculos de confianga e de parceria entre
pesquisador(a) e comunidade, onde uma postura ética e coerente do pesquisador ¢ essencial,
para constru¢do da confianga necessaria ao estabelecimento de um trabalho participativo
(TRIP, 2005). A dinamica de construcdo de vinculos para estabelecimento da cooperacao
envolve tempo, debates e convivéncia.

Com isso, queremos deixar evidente que os Mestre Mox¢ dos Malés e Badia Nago,
bem como Fabio Baoba e Karina Ono, sdo sujeitos essenciais no desenvolvimento dessa tese,
que sé existe gracas ao apoio e amizade construida na resisténcia coletiva diaria € no rico
saber transmitido ao longo de todos esses anos de convivéncia. Processo que transcende em
muito o escopo do oficio académico, pois trata-se de vivéncias que reorganizaram nossa

forma de ser e estar no mundo.

Como consideragdo final deste capitulo, destacamos que nossa inser¢do no espago
cultural se deu primordialmente através das relacdes construidas no Grupo de Capoeira
Angola Ilé Dandara, e ndo por meio de credenciais académicas. Nossa identidade como

angoleiro precedeu e possibilitou nosso papel como pesquisador.

Este aspecto ¢ fundamental porque, frequentemente os Mestres Moxé dos Malés e
Badia Nagd levantam criticas ao que chamam de egocentrismo académico e suas logicas
colonizadoras. Portanto, uma aproximacao pautada exclusivamente pelo estatuto universitario
teria dificultado significativamente a construcdo dos vinculos de confianca que
fundamentaram esta pesquisa.

A partir dessa constatagdo, reafirmamos que nossa experiéncia na Capoeira Angola
teve peso equivalente ao trabalho tedrico-académico no desenvolvimento desta tese. Ao modo
que propomos colocar em didlogo horizontal: os saberes institucionalizados que sao
construidos nas universidades e os conhecimentos encarnados os quais tivemos contatos nas
rodas de capoeira e no convivio com os mestres. Esta posicao ¢ um ato politico que convoca a
justica cognitiva (SANTOS, 2018), demandando o reconhecimento epistémico desses saberes
tradicionalmente marginalizados pelo paradigma académico hegemonico - saberes esses que,
por sua natureza nao-institucionalizada, foram historicamente subjugados no processo

violento de embranquecimento do conhecimento.
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Portanto, esta tese emerge de uma imersao vivencial nas culturas afrodiaspdricas, onde
um corpo racializado como branco foi convidado a: repensar seu lugar social através do
aprendizado com mestres e mestras que propdoem um processo de empretecimento do olhar
perante o mundo possibilitando o rompimento do véu colonial imposto pelo sistema-mundo
moderno-colonial (QUIJANO, 2005).

Esse destaque também serve para reforgarmos a importancia dos saberes vivenciados
com os(as) mais velhos(as)'® na capoeira angola, pois por meio deles pudemos aprender que
com base na ginga, somos capazes de entrar e sair de muitas situagdes problemas da vida e na
trajetoria académica. Dessa forma, sem a capoeira e a vivéncia dentro das manifestacdes
afrodisporica essa tese nao poderia existir, sendo a tese aqui descrita uma busca pratica pela

ecologia de saberes almejando ser um despacho decolonial (RUFINO, 2019).

10 Aqui louvamos os saberes que apreendemos com nosso Mestre Zequinha Almeida, e outras importantes referéncia em nosso gingar
angoleiro como Mestre Lua de Bobd, Mestre Claudio de Feira de Santana, Contra Mestre Molejo e Professor Limbo.
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PARTE I
municipio de Peruibe e a geografia das racialidades
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Esta pesquisa tem como objetivo analisar o Espaco Cultural Kilombo Baoba,
localizado no municipio de Peruibe, uma Estdncia Balnearia situada no sul da Regido
Metropolitana da Baixada Santista, no litoral do Estado de Sdo Paulo. Para compreender
melhor o papel do Espago Cultural Kilombo Baoba nesse territorio, ¢ necessario,
primeiramente, analisar as caracteristicas gerais e histéricas do municipio, as quais serdao

fundamentais para as reflexdes ao longo deste trabalho.

Sendo assim, nesse capitulo, buscaremos apresentar o municipio de Peruibe ao leitor,
descrevendo um pouco de seu processo de formagdo e apresentando suas caracteristicas
socioeconOmicas. Além disso, discutiremos como a segregagdo socioespacial existente no
municipio (RIBEIRO, 2006) ¢ atravessada pelos desdobramentos territoriais do dispositivo de
racialidade (CARNEIRO, 2005), tendo como base a analise dos dados dos Censos
Demograficos de 2010 e 2022, disponiveis por setores censitdrios. Buscando elencar
elementos que subsidiem uma leitura de Peruibe a partir de um olhar geografico das relagdes

étnico-raciais.

A geografia das relagdes étnico-raciais tem, entre seus objetivos, analisar como o
fendmeno do racismo incide no processo de producdo do espaco, suas desigualdades e
hierarquias, visando elaborar uma geografia antirracista critica que apontam estratégias para
uma outra forma de producdo do espaco, que combate a reproducdo das desigualdades

violentas vigentes na atualidade (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023).

1.1.0 territorio de Peruibe antes da emancipacio.

Em relacdo ao seu processo historico de formacao, vale destacar que, no periodo pré-
colonial, a drea onde se formou o municipio de Peruibe era ocupada por grupos indigenas
Tupiniquins, associados a familia Tupi-Guarani e ao tronco linguistico Tupi (Noelli e Sallum,

2019), cujas trajetorias historicas foram profundamente afetadas pela invasdo portuguesa.

Um dos principais marcos arqueologicos do municipio € o Sitio Arqueoldgico Ruinas
do Abarebebé, que corresponde ao aldeamento colonial indigena de Sao Jodo Batista, um
importante vestigio da ocupagdo colonial na regido, processo iniciado ainda na primeira
metade do século XVI, dindmica que com o tempo passou a ter forte influéncia dos

missionarios franciscanos (RIBEIRO, 2006).
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Segundo Noelli e Sallum (2019), o aldeamento S3ao Jodo Batista foi fundado na
segunda metade do século XVII e foi mantido por 212 anos sob a administragdo da Coroa
Portuguesa, com a supervisdo franciscana entre 1692 e 1804. Sua populagdo era

majoritariamente indigena, mas também incluia pessoas africanas e afrodescendentes.

E relevante ressaltar, em um estudo que visa discutir o tema das racialidades,

que nos séculos XIX e XX o litoral sul do Estado de Sao Paulo recebeu imigrantes
de diversas regides da Europa e do Japao, o que contribuiu para a formacao de uma
sociedade regional plural. Esse processo diversificou a matriz social
predominantemente indigena, africana e afro-brasileira, e, em menor medida, luso-
europeia (Noelli; Sallum, 2019, p. 716)

Portanto, ¢ necessario reconhecer a forte contribuicdo indigena e africana, além da
portuguesa, na formagao de Peruibe e na constituicdo do que viria a ser identificado como as
comunidades caicaras. A ocupagdo dessa drea ao longo do periodo colonial, foi esparsa e de
baixa densidade demografica, apresentando a agricultura de subsisténcia e a pesca como

principais atividades econdmicas (Ribeiro, 2006).

Na perspectiva da administracdo colonial, a area que atualmente compreende o
municipio de Peruibe era reconhecida como parte de Itanhaém, uma condigdo que perdurou
até o século XX. O povoado foi fundado pelo Padre Leonardo Nunes, conhecido como
Abarebebé, e passou por diversas transformacdes, sendo inicialmente denominado Nossa
Senhora da Conceicdo de Itanhaém e, posteriormente, Sdo Jodo Batista de Peruibe (Ribeiro,

2006).

Destacamos que

no inicio do processo de colonizag@o, quando o “trem colonial portugués” comecgou
a demandar o interior do pais, os principais nucleos de povoamento do litoral sul
adquiriram razoavel importancia estratégica: eram portos de entrada para os novos
contingentes colonizadores que chegavam para a defesa da costa. Também era
destes portos que partiam, serra acima, as bandeiras para o sertdo. Em rapida
sucessdo foram fundadas as vilas de Cananéia, Iguape e Itanhaém (BRANCO,
2005, p.26).

O territorio de Peruibe, permaneceu pouco ocupado até o século XVIII,

transformagdes passaram a ocorrer no século XIX devido ao surgimento da monocultura
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bananeira na regido, bem como um movimento migratorio de cai¢aras que vinham de Iguape,

devido ao fim do ciclo do arroz (BRANCO, 2005).

Com o crescimento da producao de bananas, as fazendas comegam a surgir mais
distantes da faixa litoranea, e parte das areas de agricultura de subsisténcia sdao substituidas
pela monocultura. Além disso, com as transformagdes decorrentes da economia cafeeira, as
ferrovias comegam a se espalhar pelo Estado de Sao Paulo. Nesse contexto, a ferrovia da
Southern Sao Paulo Railway Company, construida em 1913, chega até a praia de Peruibe,
possibilitando a exportagdo de bananas. Posteriormente, ela passa a se chamar Estrada de
Ferro Sorocaba, gerando maior circulagdo de pessoas ¢ mercadorias na Baixada Santista, o
que transforma a regido, acelerando a urbanizacdo e o crescimento econdomico, de uma area

até entdo pouco dinamica. (JAKOB, 2003; ZUNDT, 2006, RIBEIRO,2006).

A linha férrea e a estacdo ferrovidria marcam a paisagem do municipio até a
atualidade. Proxima a estagdo, formou-se o centro da cidade, e nas margens da linha férrea foi
construida a Avenida Luciano de Bona, uma das principais vias do municipio, uma vez que

cruza a cidade no sentido oeste-leste.

Em meados do século XX, a Baixada Santista passa por um novo ciclo de
transformagdes estruturantes devido ao processo de industrializagdo brasileiro, que resultou
na formagdo do polo industrial de Cubatdo e na chegada da industria automobilistica ao
territorio nacional. O transporte rodoviario facilitou a chegada de turistas a diversos pontos da
Baixada Santista, ampliando a demanda por comércios e servigos, impulsionando a economia
local e influenciando o surgimento e crescimento das cidades da regiao (JAKOB, 2003). Esse
processo de ampliagdo do turismo vai se intensificando pari passu a constru¢do de novas
rodovias que conectam a baixada santista com a Regido Metropolitana de Sao Paulo, gerando
dindmicas geoecondmicas, como o ‘“boom imobiliario” na regido da baixada apds a

construcdo da Rodovia dos Imigrantes em 1976 (ZUNDT, 2006).

Vale reforgar que

a ocupacao turistica em Peruibe aumenta em fun¢do do inicio da deterioracao das
praias santistas e, também, com as melhorias nas condi¢des de trafego da area. A
Via Anchieta teve sua primeira pista terminada em 1947 e a segunda em 1950,
enquanto a Rodovia Padre Manoel da Nobrega (que liga Santos a Peruibe) teve sua
obra iniciada em 1951, ficando paralisada, porém, até¢ o final da década, sendo
inaugurada somente nos anos 60 (RIBEIRO, 2006, p.49).
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E justamente em meados do século XX, no contexto da ampliagdo da urbanizagdo nos
municipios menores da Baixada Santista, em decorréncia do crescimento do turismo e da
intensificacdo da circulacao de pessoas e mercadorias devido ao desenvolvimento de novas
vias, que ocorre a emancipacao de Peruibe, por meio da Lei N.° 5.285, de 18 de fevereiro de
1959, a partir de territdrio desmembrado de Itanhaém (Ribeiro, 2006). Assim, emancipou-se 0
municipio de Peruibe, que hoje faz divisa com Itanhaém, Pedro de Toledo, Itariri e Iguape e

que passaremos a descrever a seguir.

1.2 Apontamentos iniciais sobre o territorio de Peruibe

O municipio de Peruibe possui uma 4rea territorial de 326,216 km? (Figura 7), e sua
populag¢do ¢ majoritariamente urbana (97,64%), concentrando-se no tecido urbano formado
principalmente em terrenos que fazem parte da planicie costeira Itanhaém-Peruibe, com seu
crescimento acompanhando a orla maritima (GIANNINI, 1987). Por outro lado, as regides
norte ¢ sul do municipio sdo menos antropizadas, apresentando areas rurais, unidades de
conservagdo e algumas dreas urbanizadas, como o bairro do Guarau. Na area sul, estdo
localizadas as serras dos Itatins e da Juréia, onde se encontram as planicies dos rios Una e
Guarad. Ao norte, estd a Serra do Laranjal, que ¢ uma subsidiaria da Serra do Mar

(GIANNINI, 1987).

Para melhor compreendermos a realidade espacial desse municipio utilizaremos o
recorte espacial das Unidades de Planejamento do Municipio, recorte este que € reconhecido
pela Revisdo do Plano Diretor Municipal (PERUIBE, Lei complementar n° 333/2023). As
unidades de planejamento dividem o territério municipal em sete regides, as quais faremos
referéncias ao longo do texto, a fim de facilitar a compreensdo das reflexdes apresentadas,
principalmente para quem ndo conhece o territorio em andlise (Figura 8 e tabela 1).

A populacao absoluta do municipio na atualidade ¢ de 68.352 pessoas, equivalendo a
uma densidade demogréafica de 209 hab/km? (IBGE, 2022). A Unidade de Planejamento
Municipal com maior populagdo absoluta e relativa ¢ a do Centro. A unidade do Caraguava,
onde estd localizado o Espago Cultural Kilombo Baobd, possui a quarta maior populacdo
absoluta do municipio, porém apresenta a segunda maior densidade demografica, como pode

ser verificado na Tabela 1.
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Figura 7: O Municipio de Peruibe.
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Figura 8:Unidades de Planejamento do Municipio de Peruibe.
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Tabela 1 — Caracteristicas das Unidades de Planejamento Municipal de Peruibe (Censo
Demografico 2022)

Densidade

Unidade de Familias no

Planejamento Area (km’) cadunico Populagio 2022 Zz);;l(ziia/ﬂlc;)
Caraguava 3,92 3.905 9.487 2.420,15
Centro 7,65 3.453 19.526 2.552,42
Jureia 104,02 374 1.348 12,96
Ruinas 48,46 3.324 15.476 319,36
Turistico 19,54 2.274 13.948 713,82
Veneza 8,33 1.476 7.622 915,01
Zona Rural 128,15 196 945 7,37

As unidades de planejamento Jureia e Zona Rural s@o as que apresentam as menores
populagdes absolutas e relativas, tendo em vista que uma parte significativa de suas extensdes
compreende unidades de conservagao e areas de protecao.

Aqui temos um aspecto relevante para discutir ao analisarmos a geografia de Peruibe,
pois uma grande parte do territério municipal foi classificada como unidades de conservacao e
areas de protecdo permanente (Figura 9), as quais, juntas, totalizam mais de 50% da area do
municipio (SILVA, 2013). Esse fator ¢ importante para compreender a menor densidade
demografica de alguns setores censitarios, dados que serdo apresentados posteriormente.

A criag@o dessas unidades, no ultimo quarto do século XX, provocou transformagdes
no municipio, impactando especialmente as comunidades caicaras da regido. Neste trabalho,
partilhamos da definicdo de que as comunidades tradicionais caicaras foram formadas pela
mescla entre os povos indigenas, africanos e europeus portugueses. Esse grupo desenvolveu
um modo de vida baseado no extrativismo, na pesca artesanal, na agricultura itinerante e no
artesanato, constituindo uma identidade cultural que se espalhou pelo litoral dos atuais
estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Parané e norte de Santa Catarina (DIEGUES, 2004).

A comunidade caigara de Peruibe enfrentou desafios significativos ao longo do século
XX, entre eles o avango da urbanizagcdo e do turismo, além da luta contra a proposta de
constru¢dao de uma usina termonuclear na praia de Parnapua (KAMIOIJI, 2021), com destaque
para o ambientalista Ernesto Zwarg. Além disso, a populagdo caicara, predominantemente
localizada no mosaico de unidades de conservacdo Jureia-Itatins, teve que criar estratégias
para responder aos impactos da concepc¢do de natureza intocada, a qual gera a percepgao
erronea de que a conservacdo da natureza ¢ incompativel com a ocupacdo humana

(DIEGUES, 2001). Infelizmente, essa concepgao influenciou a instalac¢do inicial das unidades
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de conservagdo no municipio, o que resultou na expulsdo de muitas familias caigaras de seus

territérios tradicionais (FERREIRA, 2015).

Figura 9: unidades de conservagao e areas de protecdo de Peruibe.
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Como apontado, muitas transformac¢des marcam a trajetoria dessas comunidades
caicara do litoral de Sao Paulo, sendo as mais perversas a desterritorializagdo, decorrente da
especulacdo imobilidria e da criacdo de areas de protecdo e conservacdo ambiental. Essa
dindmica alterou profundamente a vida da populagdo caigara, especialmente das parcelas que
foram expulsas de seus territdrios tradicionais. Contudo, a populagdo caigara algou respostas
para o processo de desterritorializagdo, entre as quais destacamos: a) a reelaboracao de sua
identidade como instrumento politico e parte da dinamica de reterritorializagdo nas periferias
urbanas, encontrando meios para reproduzir uma parcela de seu modo de vida dentro da
cidade e preservar saberes e manifestagdes culturais, como o fandango (FELISBINO, J. N.;
SULZBACH, M. T.; ULTRAMARI, C., 2023); b) a elaboragdo de estratégias e redes de luta,
em parceria com pesquisadores(as) e universidades, em busca da superagdo do mito da
natureza intocada, bem como a organizagdo socioecondmica em torno da atividade turistica
comunitaria, dentro dos territorios tradicionais (FERREIRA, 2015).

Dessa forma, a populagdo que cultiva a identidade caigara se reinventa, persiste e
sobrevive neste primeiro quartel do século XXI, em Peruibe e em outros pontos do litoral
brasileiro. As comunidades caicaras, por meio da organizagdo em redes que conectam a
cidade ao territorio tradicional, conseguem amplificar sua for¢a no campo politico dos
municipios litoraneos brasileiros. Um exemplo dessa dindmica de articulacdo ¢ a eleicdo de

uma vereadora caicara em Peruibe no ano de 2024.

Como demonstra a Figura 10, Peruibe esta localizado na mesorregidao do Litoral Sul
Paulista, que inclui também o Vale do Ribeira, uma éarea de grande relevancia devido a sua
concentragdo de territorios quilombolas, comunidades tradicionais e agricultura de base

tradicional.

Destacamos a relagdo entre Peruibe e o Vale do Ribeira, pois essa dinamica envolve
ricas trocas entre as comunidades tradicionais, com destaque para a articulacao e as conexdes
dentro da cultura caigara. Outro ponto interessante ¢ o0 movimento pendular entre 0 municipio
de Peruibe e pequenos municipios da Mesorregido Litoral Sul Paulista, como Itariri e Pedro
de Toledo, uma vez que suas populagdes buscam a maior diversidade de servicos oferecidos
na cidade de Peruibe. Esses elementos contribuem para que o municipio seja classificado pelo

IBGE (2024), na hierarquia da rede urbana nacional, como um Centro de Zona A (4A).
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Figura 10: Localizagdo do Municipio de Peruibe.
Estado de Sao Paulo Municipio de Peruibe

Mesorregiao Litoral Sul Paulisia Microrregiao de ltanhaém
Referéncia: Google Earth e IBGE, 2024. Organizacdo: CERDEIRA, G.L.

Figura 11: O Municipio de Peruibe e a Regido Metropolitana da Baixada Santista.
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Fonte: Google Earth (2024) e IBGE (2024). Organiza¢ao: CERDEIRA, G.L.
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Dessa forma, o municipio de Peruibe constitui uma zona de transi¢do e trocas entre o
Vale do Ribeira e a Regido Metropolitana da Baixada Santista, oscilando entre duas

realidades distintas (Figura 11).

A primeira envolve a expansdo dos interesses econdmicos e imobiliarios de agentes
articulados com as cidades de Santos e Sao Paulo, por sua vez a segunda envolve uma rede de
articulagdo e fortalecimento dos lagos afetivos com o Vale do Ribeira por meio do qual evolui
a organizacdo da luta das comunidades tradicionais, principalmente caicara, em defesa de seus
territorios e modo de vida.

A economia da cidade de Peruibe ¢ marcada pela preponderancia do setor de servigos,
associado ao turismo de veraneio, uma vez que milhares de pessoas buscam usufruir do sol,
mar ¢ das belezas cénicas das diversas paisagens desse territorio. Essa dindmica resulta em
uma populacdo flutuante e 'flutuante-fixa' (RIBEIRO, 2006), que nos meses de temporada
representa um acréscimo expressivo na populacdo devido ao grande contingente de veranistas

(POLIS, 2013). Destacamos que

considerando-se os dados estimados pela Prefeitura Municipal, salienta-se os
indicadores referentes a populacdo flutuante, estimada em 200.000 pessoas, o que
corresponde a um aumento de aproximadamente 300% em relagdo a populagado fixa
do municipio, que é de 66.572 pessoas, totalizando 266.572 pessoas durante o
periodo do verdo (Peruibe, 2022, p.27').

Esse aumento significativo da populacdo durante a alta temporada gera problemas em
diversos pontos da cidade, pois a infraestrutura urbana nido consegue atender & demanda da
populacdo flutuante (JAKOB, 2003). Entre os principais problemas, destacam-se: o aumento
da producdo de residuos sodlidos, a emissdo excessiva de efluentes, os engarrafamentos, a
diminui¢do da oferta de 4gua e até esgotamento de produtos em vendas e supermercados,

especialmente nas comemoracgdes de final de ano.

Como demonstrado na Figura 12, que apresenta a distribui¢do populacional do Estado
de Sao Paulo, fica evidente que o municipio de Peruibe-SP ndo possui uma populagio

absoluta expressiva em nivel estadual.

1 PERUIBE. Plano Diretor de Turismo de Peruibe, 2022
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Figura 12: Populagdo do Estado de Sao Paulo.
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No entanto, sua localizagdo no limite sul da Regido Metropolitana da Baixada Santista
e a poucas horas de distancia da Regido Metropolitana de Sao Paulo indicam que a cidade esta
proxima de areas que concentram uma parcela significativa da popula¢do do estado. Isso
reforga o fendmeno da populagdo flutuante e flutuante-fixa, com a chegada de uma grande
quantidade de turistas com segunda residéncia, ou sem casa secundaria, nos feriados e durante

as férias (PERUIBE, 2022; POLIS, 2013; RIBEIRO, 2006).

E importante definir que partimos da concepgdo de que segunda residéncia ou
residéncia secundaria ¢ o domicilio particular de uso ocasional, alugado ou proprio, cuja
principal finalidade ¢ o lazer e o descanso durante finais de semana, férias ou feriados
(TULIK, 1995). Esse fendmeno ocorre associado as dinamicas da populacao flutuante, que
aqui entendemos como a populagdo que se desloca sazonalmente para a Baixada Santista,
sobretudo no verao, que compreende o periodo de alta temporada. Essa dindmica constitui-se
em um processo muito intenso e concentrado, potencializador da periferizacao e

verticalizagdo das residéncias na Baixada Santista (JAKOB, 2003).

E importante refor¢ar que a concentracdo demografica e de recursos na Regido

Metropolitana de Sao Paulo (RMSP), particularmente na cidade de Sdo Paulo, gera a maior
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demanda por lazer do pais. Isso ocorre porque a metropole abriga uma significativa parcela da
populagdo com tempo e recursos financeiros disponiveis para atividades turisticas. Esse
fendmeno explica, em parte, o fluxo de turistas para a Baixada Santista, que esta vinculado a
necessidade socialmente construida nos grandes centros urbanos de se fuga da rotina
exaustiva. Dessa forma, o turismo na baixada santista esta intimamente relacionado a conexao
com a capital paulista, exercendo a funcdo balnearia desde o final do século XIX,

especialmente ao longo da primeira metade do século XX (ALLIS et al., 2021).

A proximidade das metropoles de Santos e Sdo Paulo, que polarizam recursos e
oportunidades, também favorece a ocorréncia da migragdo pendular, de modo que muitas
pessoas saem diariamente de Peruibe para estudar ou trabalhar nesses grandes centros. Esse
fendmeno ¢ comum na Baixada Santista e foi descrito na tese escrita por Jakob em 2003 e em

artigo elaborado por Cunha e Barbosa em 2018.

Cunha e Barbosa (2018) apontam para o fato de que a mobilidade pendular ¢ uma
dinamica que ganhou importancia na Baixada Santista, uma vez que Santos ainda mantém a
concentragdo das principais atividades produtivas e empregos da regido, a0 mesmo tempo em
que o aumento dos custos da moradia na cidade favorece o deslocamento populacional para a
periferia metropolitana, onde o custo de vida e da terra ainda ¢ menor. Por consequéncia, o
crescimento de Santos permaneceu baixo desde 1980, enquanto ocorreu um crescimento mais
intenso nas demais cidades da regido. A dindmica do movimento pendular ¢ menor nos
municipios mais distantes, como Peruibe; contudo, esse movimento € expressivo e vem
ganhando forga.

Sendo assim, ao pensarmos nas transformacdes do espago urbano de Peruibe no
primeiro quarto do século XXI, precisamos considerar que, além da turistificagdo do espago, o
aumento dos fluxos pendulares, associados aos processos de redistribuicdo populacional na
Regido Metropolitana da Baixada Santista, como bem descrevem Cunha e Barbosa (2018),
acaba por exercer influéncia na dinamica do mercado imobilidrio € na economia local da
cidade.

Outro processo que impactou recentemente a realidade demografica e economica da
Baixada Santista foi a ocorréncia da pandemia de COVID-19, a qual modificou os fluxos
turisticos durante os periodos de restricdo, a0 mesmo tempo em que intensificou a migragao
de pessoas da Regido Metropolitana de Sao Paulo para a Baixada, com a conversdo de casas

secundarias em "moradia principal" (ALLIS et al., 2021).
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Havendo pessoas que passaram a morar definitivamente em cidades como Peruibe
devido a possibilidade de trabalho em formato home office, uma transformac¢ao no mundo do
trabalho acelerada durante a pandemia, dindmica que pode ser mais bem analisada nos

proximos anos.

A presenga dos fendomenos de populagdo flutuante € movimento pendular impacta o
processo de produ¢do da cidade, que ocorre dentro de uma légica de reproducdo do capital

(CARLOS, 2021).

Sendo assim, a cidade e o municipio de Peruibe sofrem forte influéncia do processo de
especulacdo imobilidria, atendendo os interesses do mercado e resultando na segregagdo
socioespacial, como ja foi apontado anteriormente na dissertacdo defendida por Ribeiro
(2006), e fortalecendo o desenvolvimento da dindmica de periferizagdao na cidade (JAKOB,

2003).

Atualmente, essa dinamica de especulagdo imobilidria ganha novas camadas e ¢
reforcada devido ao surgimento das plataformas digitais de aluguel de curta duragdo, uma vez
que a "conversdo" de imdveis para essa categoria de uso contribui para a reducdo da
disponibilidade de casas negociadas com valores mais baixos ou aluguéis baratos (SOUZA;

LEONELLI, 2021).

Nesse contexto, as cidades, enquanto negocios dentro da logica das relagdes de
producdo capitalista e do avanco neoliberal, passam a ser (des)organizadas por uma égide
centrada na lucratividade financeira, tendo por consequéncia a ampliacdo da especulacdo
financeira, da gentrificacdo e da segregacdo socioespacial, resultado na formacao de areas
periféricas, efeitos perversos associados a turistificacdo do espaco, que pode ser
compreendida como uma hiperespecializagdo de um territério nas atividades relacionadas ao
turismo. Dessa forma, com a intensificagdo da especulacdo imobilidria ocorre o agravamento

da desigualdade e segregacao (ALVES; SANTOS; XAVIER, 2022).

Observando a composi¢cao do Produto Interno Bruto (PIB) de Peruibe, segundo os
dados de 2021 do IBGE, percebemos um perfil econdomico voltado para o setor de servigos,

que responde por 56% do total (Figura 13).

Isso indica que a cidade possui uma grande concentracdo de atividades ligadas ao
turismo, comércio € outros servigcos, caracteristicas recorrentes nos municipios da baixada
santista, com exce¢do de Cubatdo, onde o setor secundario possui maior relevancia (JAKOB,

2003).
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Em segundo lugar, o setor industrial representa 23% do PIB municipal, o que
evidencia uma participagdo significativa, embora ndo dominante, da industria na economia
local. Acredita-se que a construgdo civil, que possui influéncia do turismo, da populagao

flutuante e fixo-flutuante, tenha um peso relevante nesse dado (figura 14).

A administracdo publica, com 19%, destaca a importancia do setor publico na
economia de Peruibe, considerando a quantidade significativa de profissionais que atuam em
areas essenciais como educacdo, saude, segurancga e outras areas da administragdo municipal,

fundamentais para o funcionamento da cidade e o bem-estar da populagao.

Vale destacar que, nessa categoria, também esta incluida a seguridade social, que
abrange a previdéncia e assisténcia social, por meio das quais as pessoas t€ém acesso a
aposentadoria e outros beneficios sociais essenciais, especialmente para as familias mais

empobrecidas do municipio. (Figura 15)

Por fim, a agropecuaria, com apenas 1,52%, apresenta a menor participacdo no PIB
municipal, tendo inclusive exibido uma queda de 3,19% em sua participagdo quando
comparado aos dados de 2002 (IBGE). Porém, nesse mesmo periodo, a riqueza produzida por

esse setor aumentou (figura 16).

A pequena participagdo da agricultura no PIB ¢ uma caracteristica que os municipios
da Baixada tém apresentado desde o final do século XX, reflexo dos avancos da urbanizagao,

industrializagdo e da turistificagdo (JAKOB, 2003).

Contudo, dentro da Baixada Santista, os municipios de Peruibe e Itanhaém sdo os que
apresentam maior participacdo da agropecuaria no PIB, sendo que o municipio de Peruibe
detém o terceiro maior valor agropecudrio adicionado ao PIB dessa regido metropolitana
(IBGE, 2021). Portanto, defendemos que, apesar da modesta participacdo, o espaco rural de
Peruibe desempenha um papel fundamental na economia local e na agenda de seguranga

alimentar, sendo crucial para o equilibrio econdmico e social do municipio.
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Figura 13: participacdo do setor de servigos do PIB municipal no Estado de Sao Paulo.
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Figura 14: Participa¢do da industrial no PIB municipal no Estado de Sao Paulo
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Figura 16: Participagdo da agropecudria do PIB municipal no Estado de Sao Paulo
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Infelizmente, ainda ndo estdo disponiveis os dados sobre pessoas ocupadas por secio
de atividade do trabalho do Censo Demografico realizado em 2022, mas podemos elaborar
reflexdes com base nos dados disponiveis de 2010. Ao consultarmos esses dados, verificamos
que as atividades com maior porcentual de pessoas ocupadas sdo: comércio (19,07%),
construcao (16,72%), servico doméstico (13,17%), administragdo publica, defesa e seguridade
social (5,75%), alojamento e alimentacdo (5,66%), educacdo (5,25%), induastria de
transformagdo (4,72%) e agricultura (4,45%). Esses dados evidenciam a relevancia do setor
de servicos em Peruibe, com destaque para atividades diretamente relacionadas ao turismo,
como comércio, alojamento e alimentagdo, que estdo entre as principais fontes de emprego na

cidade.

Em resumo, podemos verificar que o municipio de Peruibe possui um perfil
econdmico voltado para o setor terciario, com um papel relevante do turismo, o que aponta
para tendéncias de turistificagdo em seu territorio, afetando a vida da populagdo mais pobre

com aumento dos pregos dos aluguéis e dos imdveis.

Ainda abordando os dados econdmicos de Peruibe podemos verificar, que no ano de
2021, o valor do PIB foi aproximadamente 1,9 bilhdes de reais, o que representa uma
participagdo de 0,07% do PIB do Estado de Sdo Paulo e 12% na Mesorregido geografica
Litoral Sul Paulista (IBGE, 2021). Assim, como podemos verificar na Figura 17, o municipio

de Peruibe ndo apresenta um PIB de destaque dentro do Estado de Sao Paulo

Os dados apresentados indicam um baixo dinamismo econdmico, em um contexto no
qual 36% da populacdo vive com até meio salario-minimo por més. Isso significa que 2,68%
dos(as) municipes sdao extremamente pobres € 9,30% sdo pobres (IBGE, 2010).

A figura 17 demonstra também o PIB per capita municipal no Estado de Sdo Paulo.
Sendo assim, a figura revela que o PIB per capita de Peruibe estd na menor faixa, com
aproximadamente 29 mil reais (IBGE, 2018), o que representa cerca de 2.400 reais por més.
Mesmo sendo uma média, esse valor estd aquém dos custos atuais para uma vida confortavel

e estavel.

Devemos ressaltar que o PIB per capita municipal representa uma média e, portanto,
ndo ¢ capaz de refletir as desigualdades socioecondmicas presentes no municipio. Existindo
bolsdes de pobreza e areas onde a renda ¢ consideravelmente inferior a média, enquanto

outras regides concentram poder e riqueza. Esses contrastes sdo reflexos da desigualdade,
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segregacdo e fragmentagdo espacial, resultantes de uma urbanizagdo moldada pela logica do

capital.

Figura 17: Produto Interno Bruto e PIB Per Capita no Estado de Sao Paulo.
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Analisando as caracteristicas demograficas do municipio de Peruibe, podemos
observar que ele segue a tendéncia do Estado de Sdo Paulo. A populagdo de Peruibe tem uma
média de idade de 35 anos. As pessoas com mais de 65 anos, consideradas idosas,
representam 15% da populagdo total do municipio. Por sua vez, os jovens de até 19 anos
representam  19,46%, enquanto os adultos entre 20 e 65 anos correspondem a

aproximadamente 58% da populagao residente (IBGE, 2024).

Dessa forma, fica evidente que a cidade possui uma parcela expressiva da populacao
em idade ativa (PIA), com forca de trabalho disponivel. No entanto, uma parte significativa
dessa populacdo encontra-se subaproveitada devido as dificuldades de acesso ao emprego.
Apenas 21,38% da populagdo esta ocupada, e o saladrio médio dos trabalhadores formais ¢ de
cerca de dois salarios-minimos, o que corresponde a aproximadamente 2.800 reais na

atualidade (IBGE, 2024).
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Considerando o custo de vida atual, especialmente em uma cidade turistica, podemos
inferir que, com base nos dados apresentados sobre ocupacdo e renda, uma parte expressiva

da populagdo de Peruibe enfrenta dificuldades para arcar com suas despesas.

Em campo, ¢ facil perceber que, entre os jovens, ha uma frequente falta de perspectiva
em relagdo as oportunidades oferecidas pelo restrito mercado de trabalho local. Isso resulta no
movimento pendular, intensificado no inicio do século XXI (CUNHA; BARBOSA, 2018), ou
no desejo de emigrar, deixando definitivamente o municipio em busca de melhores
oportunidades de trabalho e estudo em outras regides, que oferecam condigdes mais

favoraveis para seu desenvolvimento profissional e académico.

O municipio possui a maior parte da populacdo vivendo no contexto urbano, tendo
passado por um intenso processo de urbanizagdo a partir da segunda metade do século XX.
Esse processo foi impulsionado por obras como a constru¢do da Rodovia Padre Manoel da
Nobrega (RIBEIRO, 2006), que transformaram as dindmicas locais e permitiram a expansao
da atividade turistica no municipio. Essas mudancas contribuiram para o crescimento
econdmico ¢ a modificacdo da estrutura social ¢ do tecido urbana da cidade que iremos

analisar mais detalhadamente.

1.3 Expansio urbana de Peruibe

Em relagdo ao processo de expansdo urbana de Peruibe, ¢ preciso pontuar que,
inicialmente, a cidade cresceu horizontalmente de forma paralela, ampliando-se ao longo da
margem costeira em direcdo ao municipio de Itanhaém. Com o aumento dos pregos € a
diminui¢do da oferta de lotes proximos a praia, a cidade passou a se expandir por meio de
loteamentos de formato perpendicular a costa, crescendo em direcdo as escarpas da Serra do
Mar, atravessando a Avenida Luciano de Bona e, posteriormente, a Rodovia Padre Manoel da

Noébrega (RIBEIRO, 2006) (Figura 18).

No inicio do século XXI, verificou-se o adensamento e a expansdo dos bairros
periféricos, com destaque para os localizados nas unidades de planejamento Caraguava,
Veneza e Ruinas, especialmente na area situada apds a rodovia Padre Manoel de Nobrega, no
entorno dos bairros Vila Erminda e Jardim dos Prados (SILVA, 2013). Atualmente, o
processo de verticalizacao, embora ainda pouco intenso, esta concentrado nas imedia¢des do

centro e nas areas mais proximas a orla (RIBEIRO, 2006).
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Figura 18: evolucdo e expansio urbana do municipio de Peruibe.
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Atualmente, as areas rurais de Peruibe vém se tornando palco do processo de expansao
urbana, seja por meio de ocupacdes irregulares ou através do assédio da especulacdo
imobilidria. Em 2020, acompanhamos a discussdes referentes a proposta de atualizagdo do
plano diretor da cidade'® (figura 19), que previa significativa conversio de parte da zonal
rural em dreas classificada como perimetro urbano, essa proposta acabou ndo avangando
devido a pressdo de parte dos municipes e de autoridades responsdveis'®. Essa proposta
incluia a inser¢do de muitas areas verdes, regides proximas a terras indigenas, parques

estaduais e territorios em disputas judiciais como areas urbanas.

12 PREF. MUNICIPAL DA ESTANCIA BALNEARIA DE PERUIBE. Plano Local de Habitagéo de Interesse
Social de Peruibe: Relatorio final. Dez. 2009.

13 Com base na anélise da proposta de alteragdo da lei complementar n® 100/07 (plano diretor) — dez/2020

14 Destacamos dois importantes documentos na contestacdo da ampliagdo do perimetro urbano, sdo eles: a)
informag@o técnica DMA N°10 de 2021, elaborada pela secretaria de meio ambiente e agricultura municipal; b)

manifestacdo técnica do Nucleo Itariru do Parque Estadual da Serra do Mar (manifestagdo tec.conj-ucs/gbs/dln
01/2021)
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Figura 19: proposta de alteracdo do perimetro urbano apresentada em 2020.
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Fonte: IBGE, 2022. Organizacéo: Cerdeira, G.L.

Essas propostas de transformagdo partes da zona rural, ou periurbanas em dareas
classificada como parte do perimetro urbano em muitos casos possui como pano de fundo os
interesses financeiros, sobretudo do setor imobiliario, tendo em vista o fato das terras

deixarem de ser negociada em hectares, mas sim em metros quadrados, favorecendo a
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ampliacdo do ganho econdmico aferido ao ocorrer a negociagdo dos terrenos. Dindmica que
aumenta o pre¢o do solo, bem como favorece a compra com fins especulativos e de uso da
terra como reserva de valor e ativo financeiro (SOUZA, 2003). Além disso também pode
significar um aumento de ganhos para prefeitura a qual passa a cobrar imposto urbano, que ¢
direcionado diretamente para o seu caixa, gerando uma arrecadacdo mais vultuosa que o

repasse do imposto de terra rural.

Essas dindmicas pressionam a populacdo rural, podendo reforgar a saida de pessoas
para as areas urbanas, resultando na diminui¢do da porcentagem de pessoas vivendo,
trabalhando e produzindo no campo. Esse processo de expansdo urbana pode impactar
diretamente na produc¢do de alimentos dentro do territério municipal, comprometendo a

sustentabilidade da agricultura local.

A expansao urbana ocorre associada ao processo de crescimento da populacdo
municipal, segundo o Censo Demografico do IBGE de 2022, houve um acréscimo de
aproximadamente 8 mil pessoas na populagdo do municipio de Peruibe-SP, o que representa

um crescimento de 14,34%., em relacao ao ano de 2010.

A tabela 2 demonstra o crescimento da populagdo por unidade do planejamento onde
podemos verificar que as unidades Veneza, Turistico e Ruinas apresentam as maiores taxas de

crescimento respectivamente.

Tabela 2 — Taxa de Crescimento Populacional nas Unidades de Planejamento Municipal
de Peruibe (2000-2022) (IBGE, 2024)

Unidade de Planejamento Municipal Populacio 2000 Populacio 2022 Taxa de Crescimento (%)

Caraguava 9.017 9.487 5,21

Centro 16.624 19.526 17,46
Jureia 1.521 1.348 -11,37
Ruinas 9.622 15.476 60,84
Turistico 7.765 13.948 79,63
Veneza 3.473 7.622 119,46
Zona Rural 2.372 945 -60,16
Total 50.394 68.352 35,64

Fonte: IBGE (2024).
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Apesar da unidade Caraguava apresentar uma taxa de crescimento mais modesta,
tendo em vista ja possuir uma populacdo absoluta e relativa expressiva em 2000, quando
empiricamente percorremos essa area do municipio, sobretudo a rua em que estéd localizado o
Espaco Cultural, podemos identificar o adensamento da quantidade de domicilios e a

expansdo urbana, processo que também ¢ possivel observar com auxilio da comparacao de

imagens de satélite disponiveis no Google Earth (Figura 20).
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O crescimento ¢ adensamento urbano ocorreram principalmente nas unidades de
planejamento urbano do Veneza (figura 21), Turistico (figura 22), Ruinas (figura 23),
Centro (figura 24) e Caraguava (figura 25), sendo mais intenso nas trés primeiras unidades
mencionadas. Em contrapartida, as unidades da Jureia e da Zona Rural apresentaram

decréscimo populacional.

Figura 21: transformacdes na Unidade de Planejamento Municipal do Veneza, Peruibe-SP
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboragao: Cerdeira, G.L.
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Figura 22: transformacdes na Unidade de Planejamento Municipal Turistica, Peruibe-SP.
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Figura 23: transformagdes na Unidade de Planejamento Municipal Ruinas, Peruibe-SP.
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboragdo: Cerdeira, G.L.
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Figura 24: transformagdes na Unidade de Planejamento Municipal do Centro, Peruibe-SP.
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboragdo: Cerdeira, G.L.

Figura 25: transformagdes na Unidade de Planejamento Municipal do Caraguava, Peruibe-SP.
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboragdo: Cerdeira, G.L.
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O crescimento na unidade Turistica e, sobretudo, na unidade das Ruinas, ocorreu
principalmente nas areas localizadas ap6s a Rodovia Padre Manoel da Nobrega, abrangendo
regides como o bairro Jardim Marcia II e seu entorno, além de bairros como Vila Erminda,
Jardim, Bairro dos Prados, Estancia Antonio Novaes e suas cercanias.

Sobre o crescimento urbano de Peruibe, a tese de Silva (2013) apresenta algumas
contribui¢des, uma vez que buscou estudar a vulnerabilidade em trés municipios da Baixada
Santista: Santos, Praia Grande e Peruibe. No que diz respeito ao municipio de Peruibe, o autor
destaca o crescimento intenso em areas afastadas da orla, que ja apresenta esgotamento de
espacos para novos empreendimentos, resultando em novas construgdes, muitas delas
precarias e sem infraestrutura adequada.

Em seu trabalho, Silva (2013) focou na anélise da Macrozona de Expansdo Urbana
Ordenada, que compreende parte da unidade de planejamento urbano turistica, localizada
entre a Avenida Luciano de Bona e a Rodovia Padre Manoel da Nobrega, descrevendo o
perfil de areas como o bairro Jardim Marcia. Um dos perfis identificados pelo autor chamou
atencdo para lares chefiados por mulheres, com migracdo recente para o municipio, baixo
grau de escolaridade e presenga significativa de pessoas analfabetas. No entanto, o trabalho
ndo deu énfase as caracteristicas raciais dessas pessoas em condi¢do de vulnerabilidade e
segregacao socioespacial.

Nesse sentido também vale ressaltar que a dissertagdo de Ribeiro (2006) também nao
discutiu como o dispositivo da racialidade (CARNEIRO, 2005) transpassa o processo de
producado e expansao do tecido urbano, bem como as dindmicas de segregacao e fragmentagao
socioespacial na cidade de Peruibe.

Silva (2013) também destaca o papel periférico que Peruibe ocupa na Regido
Metropolitana da Baixada Santista, além de denunciar que o crescimento econdmico € a
expansdo urbana ndo garantem melhorias nas condi¢cdes de vida e moradia da populagdo,
devido ao aumento das desigualdades socioespaciais, que resultam em diferentes niveis de
vulnerabilidade.

Sendo assim, ao apresentarmos posteriormente os dados sobre as 4reas mais
empobrecidas, como menos infraestrutura e em vulnerabilidade no municipio iremos perceber
que essas concentram-se nas areas em que o processo de expansdo urbana vem ocorrendo de

forma mais intensa, apds a avenida Luciano de Bona e da rodovia Padre Manoel da Nobrega.

1.4.Populacio, renda e vulnerabilidade
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A Figura 26 e 27 revela que uma parte significativa dos setores censitarios com maior
populacdo absoluta e densidade demografica estd concentrada em duas areas da mancha
urbana de Peruibe. A primeira compreende as unidades de planejamento Centro, localizadas
apos a Avenida Luciano de Bona, Veneza e Caraguava. A segunda area de concentracdo esta
na unidade de planejamento Ruinas, nos bairros proximos a rotatoria de entrada da cidade,

com destaque para os setores localizados apds a Rodovia Padre Manoel da Nobrega.

A figura 26 e 27 também demonstra que a populacdo residente nos bairros proximos a
praia ¢ menos expressiva, um reflexo direto da especulacdo imobilidria. O aumento
expressivo nos valores das moradias e do aluguel nas éreas litoraneas torna a maior parte dos
imoéveis inacessiveis para a populagdo local, o que acaba por deslocar grande parte dos

residentes para bairros mais afastados da orla.

Figura 26: populagdo por setor censitario na area urbana.
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Figura 27: Quantidade de pessoas por setor censitario no municipio de Peruibe.
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Fonte: IBGE, 2010 e Google Earth. Organizacao: Cerdeira, G.L.

A Avenida Luciano de Bona funciona como um marco simbdélico no municipio que
nos ajuda a pensar a segregagdo socioespacial em Peruibe, uma vez que a maior parte das
residéncias de alto padrdo e que apresentam maior renda per capita, ver figura 28, estdo
situados entre essa avenida e a praia, fato evidenciado e discutido também nos estudos de

Ribeiro 2006.
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Figura 28: Quantidade de domicilios com renda domiciliar per capita de mais de 5 salario-minimo.
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Por outro lado, os bairros e setores localizados mais distantes da praia, apos a Avenida
Luciano de Bona, concentram as periferias ¢ zonas de vulnerabilidade socioecondmica,
incluindo bolsdes de inseguranga alimentar, onde estdo concentrados os domicilios com
menor renda per capita (Figura 29, 30 e 31). Entre as &areas que concentram setores
censitarios com o maior numero de domicilios com baixa renda per capita estdo as unidades

de planejamento Caraguava, Ruinas e Veneza.
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Figura 29: domicilios com renda per capita de até 1/8 de salarios-minimos.
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Figura 30: domicilios com renda per capita de até dois salarios-minimos
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Figura 31: Numero de familias em pobreza e extrema pobreza municipio de Peruibe-SP
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Fonte: Atlas digital da situacdo da pobreza e Extrema Pobreza no Estado de Sao Paulo (2021).

Contudo, existem exce¢des que merecem ser destacadas, pois também foram
construidos condominios fechados, nas areas a leste, ap6s essa avenida Luciano de Bona e até
mesmo apos a Rodovia Padre Manoel da Nobrega (Figura 32). Devido ao apelo turistico da
cidade, a proximidade com Santos e a especulacdo imobilidria, Peruibe passou a apresentar
desde 1980 o surgimento de condominios residenciais fechados e voltados para o publico de
alta renda (POLIS, 2012).

A proliferacdo de condominios fechados em Peruibe ndo ¢ um processo isolado, pois
essa ¢ uma dinamica que vem ampliando-se em diferentes cidades do mundo, fruto do avango
neoliberal e do aprofundamento da desigualdade nas ultimas décadas. Nesse sentido Harvey

€screveu que

os resultados dessa crescente polarizagdo na distribuigdo de riqueza e poder estédo
indelevelmente inscritos nas formas espaciais de nossas cidades, que cada vez
mais se transformam em cidades de fragmentos fortificados, de comunidades
muradas e de espagos publicos mantidos sob vigilancia constante'. A protegdo
neoliberal aos direitos da propriedade privada e seus valores torna-se uma forma
hegemonica de politica mesmo para classe média baixa (HARVEY, 2014, p.48)

Esses condominios destacam-se na paisagem urbana, fragmentando o tecido urbano e

escancarando a segregacdo socioespacial e a desigualdade economica. Essa realidade ¢
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evidenciada pelos extensos muros que os isolam do restante da cidade, criando espacos
fortificados com significativo aparato de seguranga, infraestrutura de alta qualidade e areas de
lazer reservadas para o usufruto de uma parcela privilegiada, majoritariamente branca e
economicamente abastada, que consome a cidade como um bem de luxo. Enquanto isso, uma
parte significativa da populagdo local enfrenta desafios decorrentes da falta de infraestrutura
adequada, como acesso precario a servigos basicos e condi¢des de vida insatisfatorias, nas

areas periféricas marcada pela pobreza e pobreza extrema (POLIS, 2012).

Figura 32: Condominios fechdo de alto padrdo no municipio de Peruibe-SP
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Fonte: Google Earth. Organizacio: CERDEIRA, G.L.

As areas de pobreza e extrema pobreza de Peruibe estdo concentradas ao norte do
municipio, abrangendo locais como os bairros Vila Erminda, Jardim dos Prados, Estancia
Antonio Novaes e a zona rural. Além dessas areas, a regido que engloba as Unidades de
Planejamento Municipal denominadas Caraguava e Veneza também apresenta um numero

expressivo de familias em situagdo de vulnerabilidade.
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Apesar de a Unidade de Planejamento Municipal Caraguava ser a menor do
municipio, ela concentrava, com base nos dados do Censo Demografico de 2010, mais de 80
domicilios com renda per capita de até¢ 1/8 de saldrio-minimo, ficando atrds apenas da
Unidade de Planejamento das Ruinas, com aproximadamente 130 domicilios nessa condig¢ao
precaria de renda, embora essa unidade abranja uma area muito maior. Em relagdo a renda per
capita de até dois salarios-minimos, a unidade do Caraguava registrou mais de 2.457
domicilios, ficando atrds apenas das unidades das Ruinas e do Centro.

Reforcamos que a Unidade de Planejamento Caraguava engloba bairros como
Caraguava, Caraminguava ¢ Balneario Nova Peruibe, areas que abrigam uma parte
significativa da populagdo municipal e apresentam grande densidade demografica, possuindo
o maior numero de familias cadastradas no Cadinico (PERUIBE, 2024), além de

concentrarem zonas de vulnerabilidade social no municipio (Figura 33).

Dessa forma, parte da populagdo municipal encontra-se em condigdes de
vulnerabilidade social e, com base no Indice Paulista de Responsabilidade Fiscal, o municipio
¢ classificado como vulnerdvel, pois apresenta baixa riqueza, baixa longevidade e baixa
escolaridade, figurando entre os municipios mais desfavorecidos do Estado de Sao Paulo
(SEADE, 2020). Com dados disponiveis no Atlas do Desenvolvimento Humano no Brasil'?,
podemos verificar que o municipio de Peruibe ocupa a 562* posi¢ao no ranking entre os 645

municipios do Estado de Sdo Paulo.

A posi¢cdo do municipio no IDH reflete o quadro de vulnerabilidade socioecondmica,
agravado por um contexto de profunda desigualdade social e periferizagdo, em um territdrio
marcado pelos processos de segregacdo e fragmentacdo socioespacial. Processos que ja vem

sendo descritos pelos trabalhos de Ribeiro (2006), POLIS (2012) e Silva (2013).

Dessa forma, a forte desigualdade social de Peruibe ja foi apontada por outros
trabalhos, como os de Ribeiro (2006), POLIS (2012) e Silva (2013). No entanto, essas
pesquisas ndo buscaram identificar como o dispositivo da racialidade atravessa essas
dindmicas, uma lacuna que a presente pesquisa pretende preencher. Nosso estudo avanga ao
analisar de que maneira as estruturas raciais e o dispositivo de racialidade (CARNEIRO,
2005) estdo intrinsecamente ligadas as desigualdades socioespaciais € econdmicas no
municipio, contribuindo para uma compreensao mais profunda das dinamicas de exclusdo e

segregagdo que marcam a realidade local.

15 http://www.atlasbrasil.org.br/#thome
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Figura 33: areas de vulnerabilidade de Peruibe-SP.
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L.5. A segregacio socioespacial transpassada pelo dispositivo da racialidade

O perambular pela cidade, a observagao da paisagem urbana e o uso de imagens de
satélite revelam uma discrepancia alarmante na oferta de infraestrutura ao longo do tecido
urbano de Peruibe. A diferenga ¢ gritante entre as mansdes a beira-mar, localizadas em seus
condominios fechados, cercadas por muros e acompanhadas de toda a parafernalia da
tecnoesfera da seguranca, alimentada pela psicosfera do medo e preconceito (MELGACO,
2010), e as ruas de terra, os barracos de madeira e o esgoto a céu aberto nas areas periféricas
empobrecidas do municipio. Foi em uma dessas areas, onde se pisa na lama devido a falta de

infraestrutura, que o Espaco Cultural Kilombo Baoba foi construido e resiste.

Na Figura 34, destacamos a area da Vila Caixote, Unico territério classificado como
favela pelo Censo Demografico do IBGE de 2022 no municipio de Peruibe. Parte dessa
comunidade foi realocada para o projeto do Conjunto Habitacional Santa Isabel, com a

inten¢do da prefeitura de realocar toda a populagdo da Vila Caixote.

Entretanto, ainda ha familias morando no local, que ¢ uma area de risco de enchentes e
que foi classificada com alta vulnerabilidade socioambiental. A realidade da Vila Caixote ¢
muito diferente da presente no conjunto de Condominios Bougainville, onde podemos notar a
presenca de infraestrutura adequada, ruas largas, equipamentos de lazer e casas de alto

padrao.

A existéncia de condominios fechados, como o Bougainville IV, na cidade de Peruibe,
escancara o processo de fragmentacdo urbana. Uma das caracteristicas desse processo
fragmentagdo urbana ¢ a organizag¢do de grupos que compartilham uma identidade comum,
poder politico e econdmico, € que se agrupam em espacgos exclusivos, controlados por

sistemas complexos de seguranca e com areas de lazer particulares (SPOSITO et al., 2023).

A logica e a materializacdo dos condominios fechados de alto padrdo sdo influenciadas
pela compreensdo neoliberal do mundo, resultando no distanciamento entre os citadinos e no
fortalecimento da individualidade e da competi¢do, fatores que solapam as bases da

coletividade, solidariedade e do compartilhamento (SPOSITO et al., 2023).

114



Figura 34: Comparagdo entre paisagem da favela da Vila Caixote ¢ Condominio Fechado
Boungeinville I'V.
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboracao: Cerdeira, G.L.
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A observacdo da disparidade existente entre as areas destacadas na Figura 34 e a
reflexdo sobre outras discrepancias socioecondomicas no tecido urbano do municipio de
Peruibe possibilita a reflexdo ndo somente sobre a fragmentacao socioespacial, mas também

sobre a segregacdo socioespacial. Partindo da compreensao de que

La distribucion de los lugares de residencia sigue las leyes generales de la
distribucion de los productos y, por tanto, produce reagrupaciones en funcion de la
capacidad social de los sujetos, o sea, en el sistema capitalista, en funcion de sus
rentas, de su estatuto profesional, del nivel de instruccion, de la pertenencia étnica,
de la fase del ciclo de vida, etc. Se hablara, por tanto, de una estratificacion urbana
correspondiente a un sistema de estratificacion social (o sistema de distribucion de
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los productos entre los individuos y los grupos), y en el caso en que la distancia
social tiene una fuerte expresion espacial, de segregacion urbana. En un primer
sentido se entendera por segregacion urbana la tendencia a la organizacion del
espacio en zonas de fuerte homogeneidad social interna y de fuerte disparidad
social entre ellas, entendiéndose esta disparidad no sélo en términos de diferencia,
sino de jerarquia (CASTELLS, 1988, p.203-204).

Essas condi¢des de segregacao e fragmentagdo do espaco urbano, como apresentou
Castells, também se relacionam com a questdo étnica e racial, constituindo as bases de uma
dindmica socioespacial que pode ser classificada como racismo ambiental. Como ja foi
pontuado, trabalhos anteriores comprovaram a existéncia de uma acentuada segregacao
socioespacial em Peruibe (RIBEIRO, 2006; POLIS, 2012; SILVA, 2013), permitindo-nos

afirmar que a dindmica de fragmentacao do espaco ainda ¢ uma realidade.

No entanto, esta tese se propoe a contribuir para a compreensdo de como a racialidade
se envolve nessas dinamicas de desigualdade, segregacdo e fragmentacdo socioespacial em
Peruibe, algo ainda pouco estudado, e como isso impacta o acesso a uma vida digna e ao
direito a cidade. Busca-se refletir sobre qual é o corpo que trabalha, pisa na lama e sofre com

as enchentes, e qual desfruta dos beneficios e das delicias a beira-mar.

Ao evocarmos o conceito de direito a cidade, partimos da linha interpretativa de
Harvey (2014), que entende esse direito como uma luta coletiva em defesa da garantia de que
as pessoas que vivem e produzem a cidade possam acessar, usufruir e controlar o excedente
de riqueza gerado pelas cidades. Dentro desse contexto, a qualidade de vida ndo deve ser uma
mercadoria restrita, acessivel apenas a um grupo minoritario de ricos e brancos privilegiados

pelo capitalismo, racismo, colonialidade e heterocispatriarcado (AKOTIRENE, 2019).

Compartilhamos de uma visdo que entende que a qualidade de vida urbana precisa ser
um direito garantido, acessivel e universal a todas as pessoas. Evidentemente, essa cidade
utopica, pensada para uma vida digna, onde todas as pessoas podem ter acesso a uma casa € a
um ambiente saudavel para viver, com justica e gerida coletivamente, constitui um objetivo
que s6 € possivel por meio de uma luta anticapitalista e decolonial, que busca defender outra
forma de produzir e gerir a cidade e a vida urbana. Uma forma que supere as desigualdades
sociais, o racismo, as violéncias de género e a degradacdo ambiental, reconstruindo e
recriando a cidade em direcdo a um modelo mais justo, inclusivo e sustentdvel. A conquista

do direito a cidade ¢, portanto, parte de um conjunto maior de mudangas sociais e politicas.
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Olhar para os dados dos setores censitarios (IBGE, 2022) nos ajuda a denunciar e
compreender o conteudo racial da segregacdo e da fragmentacdo socioespacial de Peruibe,
que impede o direito a cidade de uma parcela expressiva da populagdo municipal. Os dados
revelam que, enquanto no setor censitario dos condominios fechados de alto padrao
Bougainville II e III o percentual da populacdo branca chega a 94%, no setor onde esta
localizada a comunidade periférica da Ilha Grande, onde se encontra o Espago Cultural
Kilombo Baoba, a porcentagem da populacdo preta ou parda chega a 64% (IBGE, 2024).
Destacamos ainda que, na comunidade da Vila Caixote, o percentual de pessoas pretas ou

pardas ¢ de 69%.

O setor com geocodificacdo 353760205000210 (figura 35), onde foi identificado o
condominio de alto padrao Bougainville II e III, e que possui 94% de populagdo branca, sera
considerado como um exemplo de setor censitario com padrdo homogéneo. Isso porque ele
apresenta poucas disparidades internas, demonstrando apenas um Unico padrio de
infraestrutura urbana. Nesses setores, ficam mais evidentes as consequéncias da segregagdo e
fragmentacdo socioespacial em sua dimensao racial, compreendida como o desdobramento do

dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2005) na produgdo do espago urbano.

No processo de desenvolvimento do trabalho, foram identificados outros setores que
podem ser considerados homogéneos. Exemplos disso sdo os setores de geocodificagdao
353760205000074, onde esta localizado o condominio Bougainville I (figura 36); os setores
de geocodificagdo 353760205000012 e 353760205000013, que representam, respectivamente,
os edificios Serra do Itatins e Praia do Canto (figura 37); e, por ultimo, o setor com
geocodificacado 353760205000162 (figura 38), que engloba parte do Jardim Ribamar,
proximo a praia. Todos esses setores destacados possuem uma porcentagem superior a 80%

de pessoas brancas.

A cidade de Peruibe, segundo o IBGE em 2024, possui 35.802 pessoas que se
autodeclararam brancas. A distribui¢do dessa populagdo ndo ¢ uniforme, com a maior
concentracdo em valores absolutos de pessoas brancas ocorrendo nas proximidades do centro

(Figuras 39 e 40).

Porém, ao analisar os dados percentuais de pessoas brancas por setores censitarios,
observa-se uma peculiaridade interessante: a area proxima a praia, especialmente entre a
Avenida Luciano do Bona e a orla, concentra setores censitarios com uma porcentagem mais

elevada de pessoas brancas.
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Figura 35: Setor censitario homogéneo Bougainville II e III
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Figura 37: Setor censitario homogéneo edificios Praia do Canto e Serra do Itatins
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Figura 38: setor censitario homogéneo no bairro Jardim Ribamar.
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119



Figura 39: porcentagem de pessoas brancas por setor censitario
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Figura 40: quantidade de pessoas brancas na cidade de Peruibe.
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Nessa regido, entre a Avenida Luciano do Bona e a praia, a média de pessoas brancas
chega a 74%, valor significativamente superior & média municipal, que ¢ de 52,38% (IBGE,
2022). Essa area constitui-se, portanto, como a parcela mais embranquecida da cidade de
Peruibe. Vale ressaltar que a maior parte da populacdo do municipio de Peruibe se identifica
como branca (52,38%), enquanto as pessoas negras representam 45,96% da populagdo total,

sendo 7,47% pretas e 38,49% pardas.

Sdo justamente esses setores que apresentam maior renda, infraestrutura, mansdes e
condominios fechados. Essa constatacdo pode ser analisada com base nos pressupostos
elaborados dentro de uma perspectiva socioldgica da segregagdo residencial, a qual propde
que essas diferengas refletem: a) diferentes niveis de poder dentro da hierarquia social; b) o
distanciamento fisico, que reverbera em distanciamento social; ¢) a percepcao da importancia
da vizinhanca na formacao e socializacdo de uma pessoa (FRANCA, 2017). Nesse sentido,
poderiamos supor que as pessoas que ocupam os bairros mais proximos a praia concentram
poder politico e econdmico, alimentando uma ansia pelo distanciamento ¢ um medo da
periferia, sobretudo de seus habitantes, como evidenciado pelos aparatos de seguranga e pelo

fechamento em condominios murados que nao dialogam com a periferia

Vale refletirmos que a ampliacdo do processo de segregagdo e a construgdo de
condominios fechados, que sdo verdadeiros enclaves fortificados (FRANCA, 2017), com toda
uma paraferndlia da tecnosfera da seguranca, fruto da psicosfera do medo (MELGACO,
2010), representam uma dindmica de reacdo conservadora aos avancos no campo da

diversificacao social e democratizacdo (FRANCA, 2017).

Nesse contexto,

as transformagdes em padrdes de segregacdo resultam de disputas sociais — seja
tanto por equalizagdo ¢ democracia quanto pela manutencdo de desigualdades,
discriminagdes e autoritarismo — cuja arena ¢ o espago urbano” (FRANCA, p. 13,
2017).

Nessa disputa pelo espacgo urbano, ¢ latente o reverberar dos avangos de um ideério
neoliberal na produg¢do das cidades (SPOSITO et al., 2023), marcado por valores
individualistas e competitivos. Além disso, constitui-se, a0 nosso ver, um campo fértil para o
crescimento evidente da extrema-direita, que apresenta contelido racista e supremacista

branco (SILVA et al., 2016).
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O predominio de pessoas brancas nos bairros mais valorizados de Peruibe, conforme
evidenciado pelos dados apresentados, revela como o dispositivo de racialidade (CARNEIRO,
2005), aliado a desigualdade econdmica e as divisdes de classe social, constitui um elemento
central na segregacdo socioespacial do municipio. A elevada porcentagem de brancos em
determinados setores censitdrios indica a existéncia de territorios de exclusividade branca

(BRITO; MENDONCA; ROLNIK, 2023).

Os territorios de exclusividade branca podem ser compreendidos como espagos onde
se territorializa o pacto da branquitude (BRITO; MENDONCA; ROLNIK, 2023), acordos nao
verbalizados ou formalizados que perpetuam os privilégios da branquitude e do
supremacismo branco. Esses pactos estdo estruturados em relagdes de dominagdo que
entrelacam classe, género, raga, etnia e identidade de género (BENTO, 2022). Assim, algumas
areas da cidade sdo reservadas para o acesso majoritario de pessoas brancas e ricas, locais
que, mesmo sem um sistema de segregacdo explicito, tornam-se inacessiveis para a maior

parte da populacao.

A branquitude deve ser entendida como um sistema de opressao ¢ dominagao, € nao
apenas como uma identidade racial. Trata-se de um sistema que oculta as relagdes de poder e
a violéncia racial, sustentando a falacia da democracia racial no Brasil (BENTO, 2022). Em
sua arrogancia racial, a branquitude se autossegrega em espagos como clubes, escolas
particulares, empresas, bairros e condominios (BENTO, 2022), criando assim os territorios de

exclusividade branca (BRITO; MENDONCA; ROLNIK, 2023).

Brito, Mendoga e Rolonik definem territérios de exclusividade branca como ‘“os
bairros marcados por uma predominancia acentuada de formas de moradia produzidas para a
branquitude, especialmente em suas parcelas de classe média e alta, e onde a presenca negra
sO ¢ tolerada através de sua dominagdo por relagcdes de trabalho” (2023, p.39). Esses
territorios ndo precisam ser homogéneos, mas sdo caracterizados pela onipresenga branca e
pela auséncia de territorialidades negras, reforcando a exclusdo e a marginalizagdo da

populacdo negra. (Brito; Mendoga; Rolonik, 2023).

As questdes de classe, raga e género estdo intrinsecamente entrelacadas, formando a
base sobre a qual o sistema capitalista estrutura suas relacdes e produz a cidade. Essa logica
do capital gera formas de segregacao socioespacial que evidenciam a interseccionalidade das
opressdes (AKOTIRENE, 2019). Nos territérios de exclusividade branca, o corpo negro so ¢

admitido sob o signo do trabalho — como mao de obra barata, empobrecida e controlada,
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destinada a exploragdo. Essa dindmica refor¢ca a subalternizagdo da populacdo negra,

limitando sua presenca a fungdes que servem aos interesses da branquitude.

As mansoes e residéncias projetadas para as classes altas, que habitam e produzem
territorios exclusivos dominados pela branquitude, fazem parte de um mercado imobiliario de
luxo que serve a absor¢ao de capitais excedentes, muitas vezes oriundos da exploracdo e
extracdo da mais-valia dos trabalhadores (HARVEY, 2014). Essas constru¢des sdo reflexos
de um mundo cada vez mais desigual, no qual a especulagdo imobilidria se intensifica. A
compra ¢ venda de imoveis de luxo ganham relevancia e se inserem na logica de
funcionamento do mercado financeiro internacional, a0 mesmo tempo em que ampliam a

segregacdo, exclusdo e a favelizagdo nas cidades ao redor do mundo (SOMEKH; GASPAR,
2012).

No caso especifico das casas de luxo no litoral, esse processo se materializa como um
desdobramento direto em territorios como o de Peruibe, onde surgem empreendimentos
imobilidrios de altissimo custo, voltados para o mercado e¢ para a manutencdo da
exclusividade da branquitude. Tais transformacdes no espago urbano refletem ndo apenas
questdes econdmicas, mas também um projeto sociocultural de segregacdo que privilegia

determinadas classes e grupos sociais, a0 mesmo tempo em que marginaliza outros.

Partindo dessas reflexdes, ponderamos sobre a existéncia de territdrios de
exclusividade branca no municipio de Peruibe, especialmente nos setores onde a populacdo
branca ultrapassa 80% da composi¢do demografica. Um exemplo emblematico, como visto, é
a area entre a orla da praia e a Avenida Luciano de Bona, onde a predominancia branca ¢
marcante (figura 41). Além disso, condominios residenciais de alto padrdo, como
Boungaville II e III, destacam-se por atingir indices de até 94% de residentes brancos,

consolidando-se como espacos de exclusividade e segregacao racial.

Esses dados ndo apenas confirmam a presenca de territdrios de exclusividade branca
no municipio, mas também evidenciam como a segregagao socioespacial se materializa em
Peruibe. A concentragdo de populacdo branca nessas areas valorizadas e de alto padrao reflete
a territorializagdo do pacto da branquitude, no qual a presenca negra ¢ marginalizada ou
restrita a fun¢Oes subalternas, como o trabalho doméstico ou servigos de manutencdo. Essa
dindmica reforca as estruturas de poder racial e econdmico, perpetuando desigualdades

histéricas e excluindo a populagdo negra do acesso a espagos de prestigio e qualidade de vida.

124



A existéncia desses territorios em Peruibe ndo ¢ um fendmeno isolado, mas parte de um

contexto mais amplo de segregacao racial e urbana no Brasil e no mundo.

Figura 41: destaque dos setores com mais e 75% de pessoas brancas na cidade de Peribe.
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Fonte: IBGE, 2024 e Google Earth, 2024. Elaboracao: Cerdeira, G.L.

Enquanto os dados revelam a existéncia de territoérios de exclusividade branca em
Peruibe, marcados por mansdes e condominios de alto padrdo proximos a praia, também ¢
possivel constatar que as areas mais empobrecidas do municipio possuem um percentual
significativamente maior de pessoas pretas e pardas em sua composicao populacional (figuras

42,43, 44 ¢ 45).

De acordo com os dados do Censo Demografico de 2022, em Peruibe, ndo hd nenhum
setor censitario com mais de 80% de populagdo negra. No entanto, diversos setores nas areas
periféricas e empobrecidas do municipio apresentam mais de 60% de populagdo negra,

destacando-se ainda um setor na zona rural com 78% de pessoas pretas ou pardas.
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Figura 42: Porcentagem de pessoas pretas
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Figura 43: Porcentagem de pessoas pardas
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Figura 45: Quantidade de pessoas pretas e pardas na cidade de Peruibe.
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Essas areas, por serem mais racialmente diversas, isto ¢, por apresentarem também
uma parcela significativa de pessoas brancas pobres, ndo sdo iguais aos guetos negros,
caracteristicos dos Estados Unidos ou da Africa do Sul (BRITO; MENDONCA; ROLNIK,
2023). O gueto negro estadunidense, nesse contexto, ¢ um territorio que reflete a
discriminacdo racial explicita e a violéncia da supremacia branca (ROLNIK, 1989), sendo
resultado da tragica historia de um pais marcado pelo escravismo e por um perverso regime

de segregacao racial que perdurou até meados do século XX..

Embora distinto do modelo estadunidense, o racismo e as profundas herancgas do
escravismo no Brasil também deixaram marcas significativas que impactam a producao das
cidades ¢ a maneira como os grupos raciais se distribuem no espago urbano. As favelas e
periferias brasileiras, mais enegrecidas, configuram uma espécie de apartheid velado
(ROLNIK, 1989), mas, ao mesmo tempo, constituem terreno para novas formas de
territorializacdo negra e quilombismos contemporaneos, que funcionam como estratégias de
resisténcia e escapam ao controle da branquitude. Seja por meio de manifestagdes culturais,
organiza¢cdo comunitaria, trabalho ou subversdo, a populagdo negra das periferias continua a

sobreviver, enfrentando o genocidio e as mazelas decorrentes do racismo ambiental.

Retomando a andlise dos dados demograficos, observa-se que, embora haja uma
concentracdo de pessoas negras em determinadas areas, como Caraguava, essa concentragao
ndo alcancga os niveis de exclusividade tipicos dos territorios brancos, como nos condominios
de elite proximos a praia. Por exemplo, o setor de geocodificagdo 353760205000273 (Figura
46), que apresenta a maior porcentagem de populacdo negra no municipio, esta localizado na
zona rural e possui 78% de habitantes negros. Ja o setor 353760205000171 (Figura 47), o
mais negro na area urbana, registra 68% de populacdo negra, sendo em uma area de expansao
urbana recente na unidade de Planejamento Caraguava e muito proximo ao Espago cultural

Kilombo Baoba.

Além desses setores, ao consultar novamente as figuras 42, 43, 44 e 45, ¢ possivel
observar que a presenca de pessoas pretas e pardas ¢ predominante nos bairros localizados
apos a Avenida Luciano de Bona, nas areas urbanas proximas a Rodovia Padre Manoel da
Nobrega, assim como nas areas rurais do municipio. Sob outra perspectiva, a populagdo preta
e parda em Peruibe ¢ expressiva, exceto na area da orla, onde, na maioria dos setores, nao

ultrapassa 30% da populacao.
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Figura 46: setor censitario com maior porcentagem de pessoas negras, localizado na zona rural.
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Figura 47: setor censitario urbano com maior porcentagem de pessoas negras.
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As areas mais empobrecidas, negras e periféricas sao, em geral, bairros mais afastados
da orla, que muitas vezes ndo sao vistos ou acessados pelos turistas que frequentam a cidade.
Dessa forma, muitas vezes a populacdo desses bairros ficam longe do olhar dos veranistas que
sO enxergam as belezas cénicas das praias de Peruibe, porém permanecem suficientemente
proximas para servir de mao de obra quando necessario.

Alguns setores, devido ao seu recorte e dimensdo, incluem realidades bastante
discrepantes, apresentando uma significativa porcentagem de populagdo preta e parda, apesar
da existéncia de condominios fechados. Um exemplo ¢ o setor de geocodificacdo:
353760205000050, onde esta localizado o Condominio Residencial Sdo Marcos. Esse setor
abrange, além do condominio, areas bastante empobrecidas, situadas muito proximas ao
aterro sanitdrio da cidade, apds a Rodovia Padre Manoel da Nobrega (Figura 48). Esse ¢ um
setor que classificaremos como heterogéneo, devido a sua desigualdade e diferengas internas,
em oposi¢do aos setores homogéneos descritos anteriormente. Os setores heterogéneos
exigem avaliacdo com atenc¢do, pois podem prejudicar as reflexdes gerais decorrente da
observagao dos setores censitarios.

Outros exemplos de setores heterogéneos identificados ao longo das andlises foram: a)
o setor que compreende a area do Condominio Residencial Bougainville IV (setor com
geocodificacdo: 353760205000103), onde podemos verificar dois padrdes divergentes de
ocupacdo urbana e de infraestrutura (Figura 49). b) o setor do Condominio Residencial
Bougainville V (setor com geocodificagao: 353760205000127), que também apresenta
contrastes significativos em termos de ocupagdo e infraestrutura

Outra forma de analisarmos a distribui¢do espacial da populagdo por cor no municipio
de Peruibe ¢ através do uso do recorte das unidades de planejamento municipal. Como
podemos verificar na Tabela 3, a unidade do Caraguava ¢ a que apresenta o maior percentual
de pessoas pretas ou pardas. Em seguida, estdo as areas das Ruinas e do Veneza. Por sua vez,
a unidade turistica e a do centro apresentam o menor percentual de pessoas pretas (IBGE,
2024). Para a elaboracdo dessa tabela, realizamos a soma dos setores censitarios de cada
unidade de planejamento municipal em software de sistemas de informacdes geograficas.

Vale destacar que quando observamos os dados sobre a porcentagem de pessoas pretas
e pardas vivendo no Estado de Sao Paulo, podemos perceber que a baixada santista e Peruibe
apresentam uma populagdo expressiva quando comparada com outras areas do Estado

(Figura 50)
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Figura 48: setor censitario heterogéneo e o condominio Residencial Sdo Marco.
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Figura 49: setor censitario heterogéneo e o condominio Residencial Bougainville IV
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Tabela 3 — Distribuicio da Populacdo por Cor e Percentual nas Unidades de

Planejamento Municipal de Peruibe (Censo demografico 2022)

Unidade de Percentual Percentual Percentual Percentual
Pessoas Pessoas Pessoas
Planejamento de Pretos de Pardos de Brancos de Pretos ou
Pretas Pardas Brancas
Municipal (%) (%) (%) Pardos (%)
Caraguava 984 4.836  3.626 10 51 38 61
Centro 1.121 6.091 12.195 6 31 62 37
Jureia 87 527 701 6 39 52 46
Ruinas 1.306  7.013 6.886 8 45 44 54
Turistico 915 4.170 8.810 7 30 63 36
Veneza 622 3415 3.529 8 45 46 53
Zona Rural 47 302 247 5 32 26 37

Fonte: IBGE (2024).

Essa parcela expressiva da populagao de Peruibe corresponde a 5.103 habitantes pretos
e 26.312 habitantes pardos. Somando essas duas parcelas, temos um total de 31.369 pessoas.
Porém, ¢ necessario pontuar que esses dados s6 dao conta da populacao fixa de Peruibe, em
uma cidade marcada pelo turismo, essa estimativa ndo ¢ capaz de identificar a composi¢ao
racial das pessoas que fazem parte da populacdo flutuante que frequenta e impacta
diretamente no municipio. Nesse contexto, apontamos para o fato que o Plano Diretor de
Turismo do municipio, atualizado em 2022, buscou realizar um perfil demografico da
demanda turistica, contudo, ndo apresentou informacdes sobre a racialidade dos turistas.
Destacamos que o perfil foi elaborado com base em 404 pesquisas realizadas entre novembro

de 2020 e setembro de 2022 (PERUIBE, 2022).

A populacdo negra de Peruibe apresentou uma taxa de crescimento significativa entre
2010 e 2022. A populacdo preta foi a que registrou o maior aumento, com um acréscimo de
43,1%, enquanto a populagdo parda cresceu cerca de 28,9%. Ambas as taxas superaram a
média municipal, que foi de 14,34%, e foram significativamente maiores do que o

crescimento da populacao branca, que foi de apenas 3,5%.
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Figura 50: Porcentagem da populagdo preta, parda e preta mais parda no Estado de Sao Paulo.
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Para refletir sobre como a segregacdo e a fragmentagdo socioespacial impactam a vida
da populagdo preta e parda de Peruibe, podemos tomar como base alguns pressupostos
tedricos organizados por Vargas (2005). Em seu artigo Apartheid Brasileiro, um estudo sobre
a racializagdo do espago urbano no Rio de Janeiro, no qual discute e utiliza referéncias sobre a
segregacao residencial, o autor organiza quatro proposi¢des principais sobre a relacdo entre
raca, pobreza e espago urbano. Primeiro, ele afirma que a pobreza incide de forma mais
intensa sobre as pessoas negras, mesmo em condi¢des equivalentes de formagao, fazendo com
que essa populagdo apresente renda e patrimdnio sistematicamente menores do que a
populagdo branca. Segundo, as areas mais empobrecidas estdo associadas a regides urbanas
carentes de infraestrutura, servigos basicos ¢ até mesmo bens de consumo, como fogdes ¢
geladeiras. Terceiro, a producdo do espaco urbano ¢ atravessada pela questdo racial, uma vez
que as areas mais pobres continuam sendo predominantemente ocupadas por negras/os. Por
fim, as nog¢des de espago urbano influenciam a percep¢do racial, contribuindo para o
imaginario de que moradores de favelas sdo, em sua maioria, pessoas nao-brancas (VARGAS,

2005).

Com os dados apresentados até o momento, podemos perceber que a primeira e a
terceira proposigdes de Vargas (2005) se aplicam a Peruibe, uma vez que foi constatado que
existem bairros periféricos compostos principalmente por pessoas pretas e pardas, que
apresentam menores rendas, agora precisamos verificar se existe correlacdo entre as areas

com menos infraestrutura e populagdo preta e parda como apresentado na segunda proposicao.

Em relacao a segunda proposi¢ao, durante a realizagdo da pesquisa no Espaco Cultural
Kilombo Baoba, ficou evidente a caréncia de infraestrutura, seja pela falta de saneamento
basico, pela auséncia de acesso a agua encanada ou pela falta de pavimentag¢do das ruas na
comunidade da Ilha Grande. Ao analisarmos os dados dos censos do IBGE de 2022, podemos
constatar que a rede de esgoto tem menor cobertura nas areas empobrecidas do Caraguava. O
mesmo ocorre na parcela leste do perimetro urbano de Peruibe, ap6s a Avenida Luciano de
Bona. Outras areas com baixa cobertura de saneamento incluem bairros rurais e a regiao do

bairro do Guarau (Figura 51).

Por sua vez, ao observarmos os dados em relagdo ao acesso a agua, verificamos
novamente que as areas mais afetadas pela falta de acesso a rede de agua encanada em seus
domicilios sdo, principalmente, o setor da comunidade da Ilha Grande, onde est4 localizado o

Espaco Cultural Kilombo Baob4, e as areas de expansdo urbana apds a Rodovia Padre Manoel
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da Nobrega, com destaque para o setor que inclui o local onde esta localizado o aterro

sanitario de Peruibe (figura 52).

Figura 51: Porcentagem da coleta de esgoto conectada com a rede geral ou pluvial.
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Figura 52: Porcentagem de domicilios que a agua chega encanada apenas ao terreno.
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Ao longo da pesquisa realizada no territdrio onde foi edificado o Espago Cultural
Kilombo Baobd, foi possivel observar que, em resposta a falta de infraestrutura e a
vulnerabilidade socioecondmica, as pessoas utilizam como estratégia local as conexdes
irregulares de agua e energia elétrica. Essas conexoes, frequentemente, ndo tém capacidade
para atender a demanda da comunidade, o que resulta em conflitos internos e em riscos de
acidentes e contaminagdo devido as instalagdes precarias. Tais problemas se intensificaram
com o aumento da populagao local nos tltimos anos.

Embora o acesso a agua potavel seja fundamental para a seguranca alimentar e
nutricional, ndo sendo possivel a garantia de seguranca alimentar sem que seja também
garantida a seguranca hidrica (PENSSAN, 2022), observamos que esse tema ndo foi
devidamente aprofundado no Plano Municipal de Seguranga Alimentar (2023). A elaboragdo
deste plano representa uma importante conquista € avango, ¢ reconhecemos os esforcos dos
envolvidos. Sabemos que o documento pode servir como um guia para importantes estratégias
de enfrentamento dos problemas no municipio de Peruibe. No entanto, entendemos que
questdes essenciais, como um olhar mais atento para as periferias e a inseguranca hidrica em
suas interconexdes com a inseguranga alimentar, poderiam ter sido mais bem exploradas.
Dessa forma, sugerimos que esses pontos sejam revisados e aprofundados para enriquecer o

plano.

A auséncia de coleta adequada de esgoto e a falta de acesso a dgua encanada em partes
de Peruibe, como observado em areas do Caraguava e na rua do Espago Cultural Kilombo
Baob4, destacam a necessidade de intensificar o debate e a luta pela universalizagdo do acesso
ao saneamento basico. Esse desafio se torna ainda mais urgente com o avango das politicas
neoliberais, como ilustrado pelo novo marco do saneamento basico (Lei Federal 14.026/2020)
e pela privatizagao da Companhia de Saneamento Bésico do Estado de Sao Paulo (SABESP).
A mercantilizacao dos recursos naturais acontece em um contexto de crise ambiental cada vez
mais aguda, transforma o direito a 4gua em um mercado lucrativo. Essa logica, dentro das
relagdes de produgdo capitalistas, intensifica a exclusdo dos mais pobres, que se veem diante
de dois cendrios: ou ndo sao atendidos por ndo serem considerados rentaveis, ou dependem da
comercializa¢do de uma dgua cada vez mais cara.

Complementando a analise das discrepancias entre os setores com maior porcentagem
de pessoas negras e brancas, também investigamos a distribuicao espacial dos habitantes nao
alfabetizados e a quantidade de lares chefiados por mulheres negras no municipio, com o

objetivo de verificar se essas populagdes estdo predominantemente localizadas nas areas de
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expansdo urbana e nas periferias. Essa andlise busca identificar padrdes espaciais relacionados
a segregacdo racial, ao acesso desigual a educacdo e aos impactos das condi¢des
socioecondmicas das mulheres negras, especialmente em regides mais vulneraveis, onde a
falta de infraestrutura e servigos publicos pode acentuar as desigualdades.

A analise da figura 53, que ilustra a quantidade de pessoas analfabetas nos setores
censitarios de Peruibe, revela que esse problema ¢ mais prevalente nos bairros periféricos,
com menores rendas e maior concentracdo de pessoas pretas e pardas. Essas areas estdo
localizadas mais afastadas da orla, além da Avenida Luciano de Bona. Destacam-se, nesse
contexto, os bairros de Caraguava, Veneza e Vila Ermina. O setor censitdrio que abrange o
Espaco Cultural Kilombo ¢ um dos que apresenta a maior quantidade de pessoas ndo
alfabetizadas com mais de 15 anos.

A elaboracdo da Figura 54 reforca a importancia de um olhar atento para as questdes
da racialidade e do género na producdo da segregacdo socioespacial e na reproducdo das
desigualdades dentro da légica de produgdo capitalista. O maior nimero de lares chefiados
por mulheres negras estd localizado justamente nos setores mais empobrecidos da cidade,
onde ha menor infraestrutura e maiores vulnerabilidades. Mais uma vez, destacam-se as areas
do Caraguava e do Veneza, com énfase no setor censitario onde esta situado o Espago
Cultural Kilombo Baoba.

Nesse contexto, ¢ fundamental destacar que o avango da fome no Brasil durante a
pandemia de COVID-19 teve um impacto ainda mais grave nos lares chefiados por mulheres
negras (PENSSAN, 2023). Dessa forma, sdo essas mulheres que enfrentam de maneira mais
aguda os desafios impostos pela desigualdade e pela segregacdo socioespacial na construgao
das cidades, resultado do processo de interseccionalidade das opressdes que afetam esse
grupo especifico (AKOTIRENE, 2019). Em Peruibe, essa realidade ¢ igualmente marcante,
refletindo as condigdes estruturais de marginalizagcdo e vulnerabilidade que incidem sobre as
mulheres negras, reforcando a necessidade de estratégias de enfrentamento que considerem as
multiplas formas de exclusdo que essas mulheres vivenciam.

A interpretacdo desses dados pode ser feita a luz das reflexdes desenvolvidas no
ambito do feminismo negro, cuja riqueza epistémica, fruto da diaspora africana, denuncia a
interseccionalidade das opressoes de classe, género e raca. Essas opressoes incidem de forma
violenta sobre as mulheres negras em uma sociedade marcada pela colonialidade, pelo

cisheteropatriarcado, pelo racismo e pelo capitalismo (AKOTIRENE, 2019) '°.

16 AKOTIRENE, C. Interseccionalidade. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Polen, 2019. 152 p.
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Figura 53: Quantidade de pessoas com mais de 15 anos que ndo sabem ler.
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Figura 54: domicilios chefiados por mulheres pretas.
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I.6. Existe racismo ambiental em Peruibe?

Entre os desafios decorrentes da segregacdo socioespacial que afeta as mulheres
negras e os demais moradores das areas periféricas do municipio, estd a maior vulnerabilidade
em relacdo aos impactos ambientais. Reforcamos que a dindmica de especulagdo imobilidria,
associada a turistificacdo e urbanizagdo de Peruibe, afasta as pessoas mais pobres das areas
centrais devido ao aumento do prego do solo urbano e do aluguel. Por consequéncia, as
periferias e os bolsdes de pobreza surgem em areas de loteamentos irregulares e ocupagoes,
que avancam sobre areas de risco proximas a corregos € zonas de protecdo ambiental,
formando, assim, comunidades sistematicamente afetadas por dindmicas de inundagdo e
carentes de infraestrutura basica (POLIS, 2013).

A cidade de Peruibe foi constituida, em sua grande maioria, na planicie costeira. Dessa
forma, muitos bairros foram formados em areas imidas, proximas ao Rio Preto e aos canais
de drenagem, cujos cursos foram alterados por a¢do antropica, o que torna essas regides
propensas a inundagdes ou enchentes, especialmente em zonas de ocupacgdo irregular, devido
a falta de um planejamento publico adequado para a implementag¢do de obras de engenharia
que possam mitigar esse problema socioambiental. Como consequéncia, parcelas da cidade,
que compreendem as unidades de planejamento do Caraguava e do Veneza, sofrem
sistematicamente com a ocorréncia de grandes inundacdes. Vale lembrar que juntas essas
unidades de que concentram uma parte significativa da populagdo, cerca de 17.100 pessoas,
das quais uma parcela sofre severamente com esse problema socioambiental (Figura 55).

A partir da figura 55, podemos verificar que os setores censitarios que englobam os
bairros entre a orla e a Avenida Luciano de Bona apresentam riscos de inundag¢do mais
baixos, onde, como ja demonstrado, hd uma maior porcentagem de pessoas brancas, com
renda significativamente melhor e mais acesso a infraestrutura. Por sua vez, dreas como o
Veneza e o Caraguava apresentam alto risco de inundacdo, sendo comum, no periodo de
chuvas mais intensas no inicio do ano, a ocorréncia de grandes inundacdes, que afetam
gravemente a vida das pessoas atingidas, que, como vimos, sd30 em sua maioria pobres e

negras'’.

Aqui, percebemos que podemos, com base nos dados e argumentos elencados,
defender duas proposigdes: a) a segregacao socioespacial de Peruibe sofre influéncia do

dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2005); b) a composic¢do atual do espago urbano desse

17 Aqui usamos a expressdo como somatorio de pessoas pretas e pardas.
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municipio ¢ marcada pelo racismo ambiental (HERCULANO, 2008), uma vez que as areas
mais empobrecidas, com menos infraestrutura e maior risco de inundag¢des, sdo (in)justamente
as que apresentam o maior nimero de pessoas pretas ou pardas, que seguem resistindo em

suas comunidades, apesar das dificuldades.

Figura 55: areas de risco na area urbana de Peruibe.
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Lembramos que o racismo ambiental pode ser entendido como o impacto
desproporcional da falta de infraestrutura, injustigas sociais e problemas ambientais que
ocorrem em territorios ocupados majoritariamente por populagdes compostas por pessoas
racializadas e povos tradicionais (HERCULANO, 2008).

Essas dinamicas de segregacdo socioespacial e racismo ambiental ndo sdo uma
casualidade, mas sim o fruto de uma estrutura social alicercada nas relagdes capitalistas de
produg¢do e na colonialidade, que operam com base no racismo, cisheteropatriarcado e

classismo (AKOTIRENE, 2019).

No espago urbano, o racismo ambiental frequentemente se reflete em populacdes que
vivem em favelas e periferias, areas que se caracterizam pela falta de infraestrutura adequada.

Essas comunidades, muitas vezes localizadas em ‘zonas de sacrificio’, ficam proximas a
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industrias poluentes e a locais de descarte de residuos quimicos. Esses residuos, por serem
sintéticos, ndo sao metabolizados pela natureza e, portanto, se acumulam, agravando ainda
mais as condi¢des de vida dessas populagdes" (Herculano, 2008, p. 16). Um processo
semelhante ao descrito ocorre no setor de geocodificagao 353760205000050, ja mencionado e
apresentado neste trabalho (Figura 48). Esse setor abrange o bairro Jardim Marcia II, que
possui uma significativa populagdo negra e esta localizado muito préximo ao aterro sanitario
da cidade. Vale ressaltar também que os comércios de reciclagem de residuos solidos sao
comuns na Unidade de Planejamento Caraguava, onde muitas pessoas trabalham com a coleta

de material reciclavel.

O atravessamento das favelas pelo racismo ambiental pode ser compreendido como
uma consequéncia de uma politica de Estado que, a servico do grande capital, impde, de
forma sacrificial, péssimas condi¢des de vida a uma parte significativa da populagdo em
territorios vulnerabilizados, marcados pela falta de infraestrutura e pela exposicao a
problemas ambientais. Assim, a cidade, projetada para a acumulagdo de riqueza, ndo garante
bem-estar a todos os seus habitantes, especialmente aqueles que enfrentam uma ‘vida crua’,

resultado da desigualdade, segregacdo socioespacial e do racismo ambiental.

Portanto, ¢ fundamental refor¢ar que o processo de produgdo do racismo ambiental é
uma heranca colonial do sistema-mundo, sustentado pela 16gica do capitalismo hegemonico.
Esse processo envolve diretamente a dificuldade de acesso a terra, os desafios para a
organiza¢ao popular e comunitaria, e a sub-representagdo de pessoas ndo brancas em posi¢des
relevantes no poder publico e nas empresas privadas (PORTO-GONCALVES, 2006, p. 387).
Torna-se, assim, 'evidente que for¢as de mercado e praticas discriminatérias das agéncias
governamentais contribuem para a produgdo das desigualdades ambientais' (PORTO-
GONCALVES, 2006, p. 387).

A localizacdo no espago ndo ¢ um fendmeno aleatorio. Obviamente, as pessoas nao
escolhem viver em um barraco construido sobre esgoto a céu aberto por prazer. E importante

destacar que

a localizacdo das pessoas no territdrio €, na maioria das vezes, produto de uma
combinacdo entre forcas de mercado e decisdes de governo. [...] Isso equivale
também a falar de localiza¢Ges forgadas. Muitas destas contribuem para aumentar a
pobreza e ndo para suprimir ou atenuar (Santos, 2002, p.141).
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Essa localizacdo forcada acaba por constituir parte do racismo ambiental, impondo que
as pessoas ocupem locais inadequados na tentativa de sobreviver dentro de uma sociedade

estruturalmente racista, machista e classista, onde a

cidade ndo ¢ pensada de forma igual, [...] os acessos ndo estdo disponiveis para as
pessoas de forma equanime. [...] o povo preto sofre de forma diferenciada as
violéncias e as violagdes. Os casos de racismo ambiental no Brasil, na grande
maioria das vezes, sdo expressos pela tragédia do cotidiano da vida das pessoas
negras periféricas e que, infelizmente, s6 ganham visibilidade midiatica quando
ha/torna-se uma grande catastrofe (Santos, 2023, 30).

Na atualidade o debate acerca dos impactos do racismo ambiental ultrapassa os limites
dos problemas ambientais relacionados a localizacao forcada de pessoas na cidade marcada
pela desigualdade, hoje existem estudos que apontam para correlagdo entre o racismo
ambiental e a inseguranca alimentar, apontando para falta de alimentos ou consumo de
ultraprocessados prejudiciais a saide maior nas favelas, bem com a diferenca entre paises
ricos e pobres (Abreu; Bussinguer, 2017). Essa andlise ¢ condizente com a realidade de
Peruibe onde os casos de inseguranca alimentar ocorrem principalmente nas unidades de
planejamento com maior porcentual de populacdo negra Caraguava, Ruinas, Veneza.

As dinamicas socioespaciais descritas evidenciam como o racismo ambiental ¢ a
segregacdo socioespacial, profundamente marcados pela racialidade, estdo presentes no
municipio de Peruibe. Isso resulta na marginalizagdo das populagdes periféricas,
predominantemente negras e pobres, que se veem imposas a condigdes de vida precarias em
areas de risco ambiental, expostas a inundagdes e carentes de infraestrutura basica. A
especulagdo imobilidria, associada a auséncia de um planejamento urbano que atenda as reais
necessidades da populagdo periférica e a logica do capital, perpetua um ciclo de exclusao e
vulnerabilidade para essas comunidades, intensificando as desigualdades e os desafios que

elas enfrentam.
I.7. Orla vazia e periferia cheia: duas faces de um mesmo processo.

A perversidade dos problemas relatados at¢é o momento parece ainda mais grave
quando consideramos que parte significativa dos domicilios permanentes localizados em areas

de menor risco, entre a Avenida Luciano de Bona e a orla da praia, estdo vagos ou sao de uso

ocasional (Figura 56).
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Figura 56: Porcentagem de domicilios particulares permanente de uso ocasional ou vago.
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Fonte: IBGE,2022. Organizacgdo Cerdeira, G.L.

A combinagdo perversa entre especulacdo imobiliaria e turistificagdo do espaco
transforma as areas proximas a orla em territorios predominantemente voltados para o lazer da
branquitude enriquecida. Esse grupo tem o luxo de deixar ociosas residéncias bem localizadas

€ seguras, uma vez que ndo estdo em areas de risco.
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Enquanto isso, na periferia, as populagdes ndo brancas e pobres lutam para adaptar
suas casas, como observamos em varias localidades, sobretudo na vizinhanca do Espaco
Cultural Kilombo Baoba, aumentando o nivel da casa com aterro ou entulho para evitar
perdas durante as inundagdes, que inevitavelmente ocorrerdo, caso as condi¢des atuais de
vulnerabilidade e negligéncia, como relatado nesta pesquisa, continuem a ser mantidas.

As areas periféricas, como o Caraguava, que possuem casas muito menores em
comparagdo com as mansdes a beira-mar, apresentam uma densidade demografica
significativamente maior, com um niimero médio de pessoas por domicilio superior (Figura
57).

Figura 57: Média de moradores por domicilios particulares permanente.
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Fonte: IBGE,2022. Organizacgdo Cerdeira, G.L.
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Isso revela a perversidade da forma como a segregacdo socioespacial e a estruturacao
da cidade acontecem, uma vez que, (in)justamente, ¢ nas regides com maior risco ambiental e
menor infraestrutura que a densidade demografica ¢ mais alta (figura 58). Essa dinamica
reflete a desigualdade estrutural que forca as popula¢des mais pobres e vulneraveis a viverem
em condi¢des mais precarias e com maior densidade demografica, enquanto as areas mais
privilegiadas, com melhor infraestrutura e seguranga, permanecem menos habitadas e com um

grande nimero de casas vagas ou de uso ocasional.

Figura 58: Densidade demografica por setor censitario, em habitantes por decdmetro quadrado
multiplicado por 100, na cidade de Peruibe.
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Fonte: IBGE,2022. Organizacao Cerdeira, G.L.

Na Figura 58, podemos observar que os quatro setores censitarios com maior
densidade demografica correspondem a conjuntos habitacionais, todos verticalizados com
mais de um andar. A maior parte desses conjuntos esta localizada na unidade de planejamento
Veneza, com mais de 38% de populagdo preta ou parda, restando apenas um setor na unidade
de Caraguava, que ¢ o setor com a maior densidade da cidade e apresenta 52% de pessoas

negras (figura 59). Além disso, um setor censitario com alta densidade demografica esta

149



localizado no lado da praia, justamente no edificio Serra do Itatins, apresentados

anteriormente na Figura 37, sendo este um setor com maior porcentagem de pessoas brancas.

Figura 59:Setor censitario com maior densidade demografica do municipio de Peruibe, Conjunto
Habitacional Recanto dos Passaros na unidade de planejamento Caraguava.
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Fonte: IBGE,2022. Organizacao Cerdeira, G.L.

O setor com maior densidade demografica de Peruibe ¢ aquele que engloba o
Conjunto Habitacional Recanto dos Péssaros, situado proximo ao limite municipal com Itariri.
Localizado a cerca de 3,5 km do centro e a 4 km da praia, esse conjunto permanece distante
do olhar dos turistas que frequentam a cidade, em uma area empobrecida que reforca a
segregacao socioespacial.

Embora a construcdo de moradias populares tenha relevancia pratica, sua eficicia se
torna limitada quando a ag¢do se concentra apenas em uma fracdo do territdrio, sem
transformagdes estruturais mais amplas. Isso acaba por refor¢ar o cenario que deveria

combater, ja que os desejos gerados pela sociedade do consumo pressionam os moradores a
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venderem suas casas em troca de dinheiro, deslocando-se para 4areas mais distantes e
reiniciando, assim, o ciclo de desigualdade e segregacao socioespacial (SANTOS, 2020).

Para Santos (2011), a criagdo de favelas, periferias e areas empobrecidas ¢ um reflexo
da segregacdo socioespacial, que responde as condi¢cdes de apropriagao do espaco pelas
diferentes classes sociais. Uma das explicacdes para esse fendmeno estd na especulagdo
fundiaria e imobiliaria, que se configuram como uma forma de extrair mais-valia dos terrenos
urbanos.

Dentro desse contexto, podemos afirmar que, como consequéncia da especulacao
imobilidria e da turistificagdo, muitas pessoas ndo conseguem acessar domicilios
regularizados, sendo forgadas a procurar areas irregulares e de risco para morar. Isso ocorre
devido aos precos mais baixos dessas areas ou a possibilidade de ocupacdo irregular, o que
acaba aprofundando ainda mais a exclusao social e territorial das popula¢des mais pobres.

Em uma cidade criada para servir a economia ¢ ndo a sociedade (SANTOS, 2020), o
direito a cidade se torna utdpico para a maior parte dos moradores. Nesse contexto, o solo
urbano e os domicilios sdo cada vez mais utilizados para a extracdo de uma taxa maxima de
excedente e producdo de lucro (SANTOS, 2011), de modo que o valor de troca passa a ser
central, em detrimento do seu valor de uso. Dentro dessa l6gica, ha muitas casas vagas ou de
uso ocasional na orla de Peruibe, enquanto uma parte significativa das pessoas pobres e
racializadas continua sendo forgada a viver em areas de risco, ocupagdes irregulares e sem
infraestrutura adequada. Essa logica injusta revela a perversidade da organiza¢do do espaco
urbano de Peruibe, que nada mais ¢ do que um reflexo do sistema-mundo estruturado pelas
relagdes de produgdo capitalistas nas quais estamos inseridos.

Ao analisar de forma mais detalhada as areas de ocupagdo irregular identificadas pela
Prefeitura Municipal de Peruibe, chama a atenc¢do a situacdo das areas localizadas na unidade
de planejamento Ruinas, apds a Avenida Luciano Bona, especialmente nas proximidades da
area judicializada pertencente ao Espolio de Ledo Benedito de Aratjo Novaes. A
irregularidade sucessoria dessa area contribuiu para a facilitagdo e perpetuacao das ocupagdes
irregulares, uma vez que gera um ambiente de incerteza juridica, permitindo que ocupantes
avancem sobre o territorio sem a devida regularizacao (Figura 60).

A ocupacdo de areas irregulares e de risco muitas vezes acaba tornando-se uma
estratégia de sobrevivéncia por parte da populacdo pobre, ndo havendo irracionalidade nesse
processo (SANTOS, 2013), existindo uma légica que busca responder as caréncias produzidas

e impostas por um sistema marcado pela segregacao socioespacial.
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Figura 60: Conjunto habitacionais e areas de ocupagdo irregular de Peruibe.
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Outro ponto importante a ser destacado € que ndo sdo apenas os pobres que ocupam
terrenos e areas publicas ou de risco de forma irregular; as classes médias e altas também o
fazem, ndo para garantir um local para viver, mas para aferir lucros de forma escusa. Quando
analisamos a ocupacao irregular na area de terra indigena Piagaguera, vemos que ndo estamos
tratando apenas de pessoas pobres, servindo de exemplo o caso do Rancho Pesqueiro Arco-

iris (Figura 61)'%.

8 G1. Hotel-fazenda em SP é embargado por estar em terra indigena; cobras, pitons ¢ araras foram apreendidas.
Gl - Santos e Regido, Santos, 23 nov. 2021. Disponivel em: https:/gl.globo.com/sp/santos-
regiao/noticia/2021/11/23/hotel-fazenda-em-sp-e-embargado-por-estar-em-terra-indigena-cobras-pitons-e-araras-
foram-apreendidas.ghtml. Acesso em: 8 fev. 2025.
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Comparando as figuras apresentadas at¢ o momento, ¢ possivel verificar que essas
areas irregulares estdo sobrepostas aos setores censitarios que concentram o maior nimero de
pessoas de baixa renda e populacdo negra. Essa correlagdo evidencia uma relagdo entre a
irregularidade fundidria e as desigualdades socioecondmicas e raciais, reforcando a
necessidade de politicas publicas que abordem ndo apenas a regularizacdo fundiaria, mas

também a inclusdo social e a reducdo das disparidades existentes.

Figura 61:ocupacdo irregular na Terra Indigena Piagaguera.
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Fonte: Peruibe, 2024. Organizagdo: Cerdeira, G.L.

Isto posto, as evidencias materiais demonstram que a combinagdo entre especulacio
imobilidria, turistificacdo e segregacao socioespacial transpassada pela racialidade configuram
a estrutura do tecido urbano de Peruibe. A concentragdo de infraestrutura e recursos nas areas
mais privilegiadas, ao passo que a periferia sofre com maior densidade demografica, riscos
ambientais e falta de regularizacdo fundidria, reflete a persisténcia de desigualdades
profundas. A situagdo das ocupagdes irregulares, como nas unidades de planejamento Ruinas
e Caraguava, reforga essa logica de exclusdo, afetando principalmente a populacio negra e de

baixa renda.
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I.8. Uma mirada intersecional sobre o plano diretor

O Plano Diretor Municipal de Peruibe (2023) prevé que a maior parte da unidade de
planejamento Caraguava, incluindo a area do E.C. Kilombo Baoba, Veneza e¢ Ruinas, na
parcela localizada apds a Avenida Luciano de Bona, sejam designadas como Macrozona de
Recuperagao Urbana.

A descri¢do da Macrozona de Recuperagao Urbana no Plano Diretor de Peruibe (2023)
converge com os dados e andlises apresentados, destacando caracteristicas essenciais dessa
area. Conforme o Plano Diretor, essa macrozona ¢ predominantemente habitacional, com uma
grande concentracdo de domicilios voltados para o uso residencial. Além disso, ela abriga
uma parcela significativa da populacdo de baixa renda, com alta vulnerabilidade social
(figura 62).

A falta ou inadequacdo de infraestrutura bésica contribui para a menor oferta de
servigos essenciais, como saneamento, transporte ¢ saude, refletindo diretamente nas
condicdes de vida dos moradores.

A area também ¢ marcada por uma quantidade expressiva de ocupacgdes irregulares e
apresenta uma ocupacao de média a alta densidade populacional. O crescimento populacional
acelerado e a degradagdo das areas ambientalmente frageis sdo outros fatores que agravam a
situacdo da Macrozona, demandando medidas de recuperagdo e planejamento urbano eficazes
para garantir seu desenvolvimento sustentavel e a melhoria da qualidade de vida da populacao
(Peruibe, 2023).

Entre os objetivos previstos pela prefeitura para essa macrozona estao:

“I-complementar e/ou implantar infraestrutura basica; [I-ampliar a disponibilidade
de equipamentos publicos, espacos verdes e de lazer; I1I- promover a urbanizacao e
a regularizacdo fundiaria dos nticleos habitacionais e de baixa renda; IV - conter a
ocupagdo de areas ambientalmente frageis; V - diversificar o uso incentivando
atividades de comércio e servicos; VI - garantir a mobilidade e a integragdo viaria
com as demais regides do Municipio; VII - promover a integracdo social,
econdmica e espacial da populagdo com maior vulnerabilidade social” (PERUIBE,
2023, Lei Complementar n° 333, de 06 de abril de 2023).

Sendo assim, Villaca (2005) argumenta que o Plano Diretor possui um carater
alienado e alienante, uma vez que oculta parte significativa das causas dos problemas urbanos.
Apesar das consultas publicas, ele mantém um cardter eminentemente anti-social,

perpetuando desigualdades e reforgando dindmicas de exclusdo.
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Figura 62: Zoneamento do Plano Diretor Municipal de Peruibe-SP (2023).
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Fonte: Peruibe, 2024. Organizagdo: CERDEIRA, G.L.

Os objetivos propostos, se aplicados de fato, podem trazer melhorias substanciais para
a populagdo das areas abrangidas por essas macrozonas. No entanto, ¢ preciso reconhecer a
morosidade e as dificuldades de transformar o que estd proposto em lei em realidade material.
Dessa forma, ndo podemos cair na "ilusdo do Plano Diretor", como proposto nas reflexdes
elaboradas por Villaga (2005). Apesar de sua relevancia estratégica e de configurar-se como
uma ferramenta de gestdo disputada por diferentes agentes, ¢ fundamental compreender que
esses planos pouco fazem para transformar as causas estruturais dos problemas urbanos. Eles

ndo enfrentam os interesses da especulagdo imobiliaria e das classes hegemodnicas, nem
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conseguem barrar a (re)producdo do espago urbano dentro das relagdes capitalistas e dos
avangos neoliberais.

Sendo assim, Villaga (2005) argumenta que o Plano Diretor possui um carater
alienado e alienante, uma vez que oculta parte significativa das causas dos problemas urbanos.
Apesar das consultas publicas, ele mantém um cardter eminentemente anti-social,
perpetuando desigualdades e reforgando dinamicas de exclusdo.

Para Santos (2011), o planejamento muitas vezes se constitui como uma ideologia em
prol da sociedade de consumo, servindo a dominagdo e a reprodugao da dependéncia, sendo
um conceito-chave criado dentro das relagdes de producdo capitalista “como meio de impor
por toda parte o capital internacionalizado” (SANTOS, 2011, p. 16).

Se crer na “Ilusdo do Plano Diretor” (VILLACA, 2005), j4 apresentava seus riscos no
alvorecer do século XXI, agora que chegamos ao término do primeiro quarto do século,
existindo aumento da influéncia da légica neoliberal e o aprofundamento de um “estado
neoliberal avangado” impdem-se novos desafios para conquistas concretas via plano diretor,
principalmente para a populagdes mais empobrecidas que enfrentam a ampliagdo da
desigualdade (OLIVEIRA; NICOLINI, 2024).

Ao buscar discutir a revisdo de planos diretores dentro do neoliberalismo avangado,
Oliveira e Nicolini (2024), apoiando-se em grande parte nas reflexdes de David Harvey,
oferecem contribui¢des relevantes para refletirmos criticamente sobre o planejamento urbano
na atualidade. Entre elas, destacam-se: a) a cidade ndo ¢ planejada para o bem-estar coletivo,
mas (des)organizada visando auferir o maximo de lucro relacionado ao mercado especulativo;
b) o Estado ¢ reduzido, garantindo seguranga apenas para o setor privado, ao mesmo tempo
em que perde capacidade de fiscalizacdo, de modo que o estado minimo apresenta atuagdo
regulatoria diminuida; c) fortalecimento das atividades do setor tercidrio e especulativas em
detrimento do desenvolvimento das atividades produtivas; d) prevaléncia de estratégias
fragmentarias e de curto prazo, que favorecem o mercado, em vez de projetos de longo prazo
com mudancas estruturais significativas; e) fortalecimento de instituigdes ndo democraticas e
privadas, com crescimento do neoconservadorismo em consonancia com a ascensdo da
extrema-direita; f) avanco do individualismo, da uberizacdo e do discurso em prol do
empreendedorismo, em compasso com o desmonte dos sindicatos € o enfraquecimento das
estratégias de luta e organizagdo comunitarias (OLIVEIRA; NICOLINI, 2024)

Isto posto, entendemos que a aplicagdo dos objetivos propostos no Plano Diretor de
Peruibe, revisado em 2023, dificilmente ocorrerd de forma a sanar todas as problematicas

socioambientais e as vulnerabilidades presentes nesses territorios. Partimos da interpretacao
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que so sera possivel se houver um grande esforco de mobilizacdo e organizagdo popular
critica, capaz de pressionar o Estado — que detém os recursos € 0os meios necessarios. Sem
esse impulso, as melhorias prometidas, essenciais para o bem-estar da populagao,
provavelmente ndo serdo garantidas.

A leitura critica do Plano Diretor de Peruibe, com base na interseccionalidade proposta
pelo feminismo negro, permite identificar auséncias significativas em um documento que visa
ordenar o espaco rural e urbano e tragar estratégias para o desenvolvimento municipal. Nota-
se, por exemplo, a falta de mencao as necessidades especificas das mulheres e a auséncia de
estratégias para a superagdo do racismo ambiental enfrentado por pessoas pardas e pretas.

Em relag¢do as demandas da populagdo preta e parda, hd apenas uma citagdo direta no
inciso XVII do Artigo 29, que visa garantir a aplicagdo da Lei n° 10.639, de 9 de janeiro de
2003, a qual estabelece a valorizagdo da diversidade cultural, racial, social, econdmica e a
histéria das culturas afro-brasileiras nas escolas. Além disso, ha uma mengao indireta no
inciso XVIII do mesmo artigo, que trata da garantia de escolas em comunidades tradicionais,
com base na educa¢ao do campo e com um curriculo que valorize os povos € comunidades
tradicionais, incluindo povos de terreiro e de matriz africana. Lembramos aqui que, segundo
os dados do IBGE de 2010, 0,27% da populagdo de Peruibe se identifica como praticante
dessas manifestacdes classificadas como religiosas pelo IBGE.

Além dos incisos citados, o Plano Diretor de Peruibe ndo aborda a questdo da
racialidade negra, parecendo ndo haver correlagcdes entre a racialidade e a segregacdo
socioespacial. Nesse contexto, Brito, Mendong¢a e Rolnik, ao analisarem a cidade de Sao
Paulo, denunciam que, apesar de a questao racial ndo ser debatida nos planos e na legislagao
urbana, existe uma segregacao racial nas cidades brasileiras. Trata-se de uma segregagdo que
ndo configura o gueto negro, comum em paises como os Estados Unidos da América ou a
Africa do Sul, mas sim territorios de exclusividade branca (Brito; Mendonga; Rolnik, 2023, p.
23). Esses autores também propdem aprofundar as contribui¢cdes de Villaga, que, segundo
eles, trouxe importantes reflexdes sobre a segregacdo socioespacial por classe, mas nao
aprofundou o debate sobre as acdes antinegras perpetradas pelas elites em seu pacto territorial
narcisico da branquitude (Brito; Mendonga; Rolnik, 2023).

Diante disso, ¢ evidente que as demandas das mulheres e das pessoas negras sdo quase
invisiveis nesses documentos, o que reforca a necessidade de uma abordagem mais inclusiva e
interseccional no planejamento urbano e rural.

Em artigo publicado sobre o Plano Diretor do municipio de Sdo Paulo, as autoras

Bonduki e Silva (2024) trazem contribuigdes relevantes sobre a importancia da
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interseccionalidade no planejamento urbano, principalmente em uma perspectiva que busca
ser emancipatoria, ou seja, abolicionista, indo além de medidas que pensam apenas na
reparagao das mazelas historicamente produzidas.

Sem cairmos em leituras bindrias, ndo podemos deixar de reconhecer que a
organiza¢do do territdrio urbano reflete diferentes formas de opressdao e hierarquia sobre as
pessoas que nele habitam (SANTORO; RODRIGUES, 2024). Sendo assim, mulheres negras,
que vivenciam a cidade de maneira distinta, demandam solu¢des diferentes das de um homem
branco. Pensar a cidade na atualidade exige o rompimento com uma concepgao generalista ou
binaria, pois o periodo que vivemos nos convida a adotar uma visdo mais complexa, que
inclua, nas preocupagdes do documento que ordena a cidade, as pautas das comunidades nao
cisheteronormativas, das mulheres, das pessoas com deficiéncia e das diversas racialidades.
Essa visdo complexa exige muito mais trabalho e uma participagdo plural e verdadeiramente
democratica, com metodologias que realmente permitam a participacdo social (SANTORO;
RODRIGUES, 2024).

Ao longo do artigo, as autoras, focam mais na questdo das mulheres, chamando
atencao para o crescimento das familias monoparentais, constituidas principalmente por maes
solo, e exemplificam como o problema de acesso a moradia penaliza de forma mais incisiva
as mulheres. Além disso, destacam as particularidades da mobilidade urbana das mulheres,
que utilizam mais o transporte coletivo e se deslocam a pé, mesmo enfrentando os desafios
impostos pela violéncia de género. Dessa maneira, planejar a cidade deve levar em conta
pautas como a priorizacao de mulheres em projetos de moradia popular e at¢ mesmo garantir
pontos de Onibus em locais mais adequados, ou seja, bem iluminados, com circulacdo de
pessoas, evitando terrenos baldios ou grandes areas muradas (SANTORO; RODRIGUES,
2024).

Sobre a questdo da racialidade no plano diretor de Peruibe, podemos refletir que a
auséncia de uma discussao mais direcionada aos desafios enfrentados pela populacgao preta do
municipio torna esse documento incompleto. Segundo Pereira (2021), os documentos oficiais
de planejamento devem ser pensados como um evento racial, pois o dispositivo de racialidade
transpassa de forma significativa a formagao e a organizagdo do espago urbano, impactando o
acesso a cidade por parte da populagdo racializada, em um pais em que a politica de terras e a
especulacdo imobilidria dificultaram e ainda dificultam o acesso a terra, tanto urbana quanto
rural, por parte de grupos nao brancos, especialmente pessoas pretas e indigenas.

Pereira (2021) também oferece uma reflexdo enriquecedora ao destacar a importancia

da contribui¢do da organizagdo comunitaria e das redes de afeto e cuidado, formadas por
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pessoas pretas e periféricas, que, ao longo do tempo, produziram e construiram parte das
cidades brasileiras. Essas redes geraram outras territorialidades e estruturas urbanas, a partir
dos quintais, barracdes, quilombos e terreiros, criando formas muito ricas que “extrapolam a
logica e as relagdes espaciais pautadas pelo binarismo publico e privado; a inadequacgdo das
legislagcdes e dos modelos de parcelamento do solo urbano oriundos de um racionalismo
euclidiano” (Pereira, 2021, p. 43).

Ainda sobre os conhecimentos e estratégias da populagdo negra, ao estudar a

importancia dos terreiros na composicao das cidades, Muniz Sodré escreveu que:

0s negros, que entravam maci¢amente nessa zona excluida pelos processos de
sociabilizagdo reconheciveis, encontra na esfera do consumo um vazio a ser
preenchido por taticas econdmicas de sobrevivéncia e por estratégias de
persisténcia étnica -agrupamentos conscientes (quilombo, terreiros), ou nao-
conscientes (vegetativos), capazes de oferecer alguma protecdo contra o desejo
latente de genocidio por parte das elites governantes (SODRE, 2019, p.109).

Ao longo de sua investiga¢cdo, Muniz Sodré chama a aten¢do para o fato de que os
batuques de maracatu, congadas, afoxés, folias, grupos de samba, terreiros e barracdes, nos
quais se manifestam a memoria coletiva ancestral negra, constituem-se em estratégias de
reterritorializagdo. Pequenas "Africas" idealizadas e reemergentes, onde o culto a
ancestralidade, enquanto principio ético, e o reconhecimento do sagrado (principio césmico)
geram aglutinacdes e uma solidariedade grupal que rompe com o ideario burgués e neoliberal
do individualismo. Territorios reerguidos nos quais a aglutinagdao de seres-forgas ocorre por
afetos que ndo sdo determinados pelo valor de troca, ou seja, ndo sdo mercantilizados
(SODRE, 2019).

Entendemos que esses saberes e estratégias, ressaltados por Pereira (2021) e Muniz
Sodré (2019), os quais possuem raizes afrodiasporicas e transatlanticas, e que transitam nas
falas dos Mestres do Espago Cultura Kilombo Baoba, poderiam contribuir substancialmente
para um plano diretor que, de fato, busque a organizagdo da cidade para o bem-viver
(ALCANTRA; SAMPAIO, 2017) da coletividade, superando a légica da politica neoliberal, a
especulagdo imobiliaria e a produgdo da cidade como mercadoria para acumulacao dentro das
relagdes capitalistas de produgao.

No entanto, o que se observa no Plano Diretor do municipio de Peruibe ¢ a presenga
marcante de um conteudo neoliberal, perceptivel na existéncia de dispositivos que estimulam
parcerias e iniciativas privadas. Um exemplo disso € o inciso III do artigo 50, sobre habita¢dao

social, que prevé a formacao de moradias de interesse popular por meio do setor privado. Essa
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abordagem refor¢a a ideia de repasse de verbas publicas para empresas privadas, em
detrimento de outras possibilidades de construg¢do. Alternativas como projetos realizados por
orgdos publicos, mutirdes ou organizagdes populares, que empregariam trabalhadores(as)
locais, gerariam empregos e aqueceriam a economia das comunidades, acabam sendo
negligenciadas, apesar de seu potencial e dos desafios que apresentam.

O plano diretor de Peruibe (2023, Lei Complementar n° 333) descreve a area entre a
Avenida Luciano e a orla, identificada como Macrozona turistica de Sol e Praia, onde estdo
localizados territorios de exclusividade branca. Entre as caracteristicas dessa Macrozona,
destacam-se: a) baixa densidade populacional fora da temporada; b) presenca de lotes vazios e
dispersos; ¢) boa infraestrutura disponivel; d) poucos equipamentos de educacdo e saude; e)
predominancia do uso habitacional; f) construcdes de baixo gabarito; g) predominancia das
atividades turisticas de sol e praia, com habitagdes de uso temporario.

Apesar da boa infraestrutura, da baixa densidade populacional e da presenga de lotes
vazios, ndo had mengdo a constru¢do de conjuntos habitacionais ou incentivo a moradia
popular na Macrozona turistica de Sol e Praia. O documento, por sua vez, propde o apoio a
ampliacdo de equipamentos voltados ao turismo, ao fortalecimento do comércio, a
diversificacdo das atividades de lazer e a qualificacdo paisagistica e urbana da orla. A redagao
também destaca a importancia do aumento da densidade populacional e da democratizacao da
praia, mencionando entre os instrumentos de ordenagdo do territdorio o Parcelamento,
Edificagdo e Utilizagdo Compulsorios, o que poderia ajudar na contengdo da especulacdo
imobiliaria. No entanto, ndo havendo incentivo a produg¢do de moradias acessiveis para a
populagdo trabalhadora local, a tendéncia € que os novos empreendimentos apresentem alto
valor agregado, com o objetivo de atender a demanda do mercado turistico e focados no valor
de troca, e ndo no uso, o0 que, ao invés de conter a especulagdo imobilidria, tende a reforga-la.
De forma geral, ndo se observa uma proposta de diversificacdo real quanto a classe social ou
racialidade da 4rea, que tende a manter-se ou se intensificar como territorio de exclusividade
branca (Brito; Mendonga e Rolnik, 2023).

Ainda refletindo sobre o plano diretor de Peruibe (PERUfBE, 2023, Lei
Complementar n°® 333), observamos a existéncia de poucos incisos que tratam das
comunidades caigaras e indigenas. Para além do ja mencionado no inciso XVII do Artigo 29,
destacamos os seguintes: a) o inciso XVII do Artigo 45, que trata da correta disposi¢ao do
esgoto sanitario nas comunidades tradicionais; b) o inciso IV do Artigo 116, que prevé o
desenvolvimento sustentavel das familias indigenas, como um dos objetivos da Zona Especial

de Reserva Florestal Bioldgica; ¢) também no Artigo 116, o inciso XIV, que estabelece o
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respeito ao usufruto exclusivo dos povos indigenas e o reconhecimento da obrigatoriedade da
consulta “livre, prévia e informada” havendo empreendimentos que os afetem, com base no
Artigo 231 da Constitui¢ao Federal e a Convencdo 169 da Organizagao Internacional do
Trabalho. d) na secdo IV, da cultura, temos alguns incisos que pontuam sobre a identificagao,
mapeamento e salvaguarda das manifestacdes e patrimonios culturais das comunidades
tradicionais localizadas no municipio.

Dessa forma, entendemos que o Plano Diretor Municipal, recentemente atualizado,
ndo apresenta uma leitura interseccional do espaco municipal, deixando de abordar as
problematicas que envolvem comunidades LGBTQIA+, mulheres, grupos racializados e
comunidades tradicionais. Por outro lado, em relacdo as desigualdades econOmicas, o
documento aponta algumas propostas relevantes para comunidades pobres em condigdo de
vulnerabilidade, como investimento prioritdrio nessas dareas, politicas emancipatdrias e
melhoria da infraestrutura. Entendemos que, se aplicadas de forma efetiva, essas propostas

tém o potencial de beneficiar a populacdo empobrecida da cidade.

Lembramos que a discussao aprofundada sobre o plano diretor ndo ¢ o foco desta
pesquisa. Sendo assim, outras tematicas relevantes, como as medidas ambientais e a analise
critica da proposi¢ao de todas as zonas, ndo serdo abordadas. Nosso foco esta na racialidade e
interseccionalidade, devido ao escopo da pesquisa, ¢ na Macrozona de Requalificagdo
Urbana, por se tratar da area onde o espaco cultural em andlise estd localizado. Embora
apresentemos criticas, ndo desconsideramos os esfor¢os e as tentativas das pessoas que
buscaram colaborar de forma critica no processo de elaboragdo desse documento.
Reconhecemos que sua produgdo ¢ um campo de disputa, que envolve desafios e conflitos

entre as diversas partes envolvidas.

1.9. A questao indigena em Peruibe

Nessa etapa do trabalho, pretendemos discutir de forma introdutoria outro aspecto do
municipio em questdo, uma temdtica muito relevante para um estudo no campo das
racialidades: a presenca e a importancia das comunidades indigenas em Peruibe. Embora nao
seja o tema central de nosso estudo, entendemos que deixar de comentar sobre esse tema seria

um €1ro.
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Em relagdo a presenca e a luta dos povos indigenas em Peruibe, o Censo Demografico
de 2022 aponta que o municipio abriga uma populacdo de 617 indigenas, nimero que

apresentou uma taxa de crescimento de 23% em relagdo a 2010.

A Figura 63 revela que a populagdo indigena de Peruibe ¢ significativa quando
comparada a de outros municipios do Estado de Sao Paulo, sendo a décima segunda maior em
termos absolutos. Embora o municipio de Sdo Paulo tenha a maior populagdo absoluta de
indigenas, ao observarmos o numero de indigenas por mil habitantes, percebemos que Peruibe

apresenta uma das maiores populagdes relativas do Estado.

Figura 63: Populacdo Indigena relativa e absoluta no Estado de Sao Paulo.
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A Figura 64 também indica uma maior concentragdo relativa da populacao indigena
no litoral paulista e no Vale do Ribeira. Essa distribuicdo sugere que o processo de resisténcia
e organizacdo dessas comunidades na regido tem possibilitado a sobrevivéncia e a
manutengdo dos povos origindrios, mesmo diante das ameacas da colonizacao e do avango da

urbanizag¢do ao longo do século XX.
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O municipio possui duas terras indigenas demarcadas, onde esta concentrada a maior
parte da populacdo indigena, como pode ser verificado na Figura 64. A primeira delas ¢ a
Terra Indigena Peruibe, onde esta localizada a aldeia do Bananal, nas proximidades do bairro
de mesmo nome. A segunda terra indigena ¢ a Piacaguera, situada na fronteira com o
municipio de Itanhaém, que abriga varias aldeias. Parte da populagdo dessa terra mantém uma
forte relagdo com o Bairro do Gaivota, em Itanhaém-SP, participando de feiras semanais na
regiao.

Em 2023, foi defendida uma dissertacdo de Mestrado elaborada pelo professor
indigena Ubirata Jorge de Souza Gomes, na Universidade Catélica de Santos, destacando o
papel relevante da Terra Indigena Peruibe, e, mais especificamente, da Aldeia Bananal,
considerada a "aldeia mae" de outras terras que seriam formadas posteriormente na regido.
Este trabalho apresenta um registro autobiografico, além de documentos, registros

fotograficos e memorias que apontam para o reconhecimento desse aldeamento desde 1927.

Segundo Ubirata Jorge de Souza Gomes

“no inicio do ano 2000, varias familias, aproximadamente 60, sairam [da Aldeia
Bananal] para reocupar uma 4rea pertencente ao nosso antigo aldeamento proximo
a beira mar. Batizada como Terra Indigena Piacaguera, o novo territorio abriga
cerca de 13 nucleos com um lider em cada aldeia” (GOMES, 2023, p.21).

Lembramos que as aldeias dentro da Terra Indigena Piacaguera sdo: Piacaguera, Awa
Porungawa Dju, Djodjawi (Kuaraytsapé¢), Nhamandu Mirim, Tabagu Reko Ypy, Tapirema,
Gwyradja, Tekoa Kwaray, Tekoa Pora, Tengwa Eté, Tanigwd, Tataendy Eté (GOMES, 2023).

A luta pela reterritorializacdo das comunidades indigenas € uma dinamica presente no
municipio de Peruibe e na Regido Metropolitana da Baixada Santista. As terras indigenas de
Peruibe sdo predominantemente habitadas por pessoas do Povo Tupi, que protegem uma
relevante parcela de vegeta¢do nativa, a qual constitui um significativo corredor ecologico
entre as areas de restinga costeira e as florestas tropicais da Serra do Mar, uma das mais

importantes e preservadas da Baixada Santista.

Essas comunidades extraem alimentos da 4rea reservada, com destaque para o palmito,
que ¢ comercializado nas feiras de Peruibe, junto com orquideas e artesanatos. Além disso,
buscam desenvolver o turismo de base comunitaria em seus territorios, como uma alternativa

para geracao de renda e um etnodesenvolvimento endogeno (MATEUS, 2016).

163



-24.200

-24.300

-24.400
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As comunidades indigenas, juntamente as comunidades caigaras, ambientalistas e
parte da populagdo local, também desempenharam um papel fundamental na luta recente
contra grandes projetos que gerariam intensos impactos socioambientais. Entre esses projetos
estavam a construcdo do Porto Brasil'®, associado ao empresario Eike Batista, e a
implementa¢do de uma usina termoelétrica pela Gastrading Comercializadora de Energias no

municipio.

Como podemos ver, o territorio de Peruibe possui um cendrio socioambiental
complexo, com um histérico de lutas envolvendo comunidades caigaras, povos indigenas e
posseiros. Algumas paginas dessa historia sdo amplamente conhecidas pela populacao
municipal, como a resisténcia contra a usina termonuclear (KAMIOJI, 2021). Outras sdo
menos lembradas, como a luta por reforma agraria, acesso a terra e valoriza¢do da agricultura
dos posseiros na area norte do municipio de Peruibe, nas cercanias do bairro do Bananal,
localizado no fundo da Estrada Armando Cunha Pereira. Esses processos foram bem
registrados por Teresa Cabral Jahnel, em sua dissertacio de mestrado em Geografia,

defendida em 1986 na Universidade de Sdo Paulo.

Na atualidade a populagdo indigena de peruibe ainda enfrenta desafios como

O crescente processo de invasdo da Terra Indigena é um dos principais problemas
que dificultam o bem viver e as possibilidades dos Tupi Guarani colocarem em
pratica seus planos de futuro. As invasdes na por¢ao do territdrio proéxima ao
oceano causam diversos problemas, como o desmatamento, o acimulo de lixo que
polui as matas e os cursos d'adgua e a pressdo sobre os recursos naturais da TI. Na
porcdo do territorio que estd voltada para a Serra do Mar, ocorrem invasdes para a
caca e a extracdo ilegal de espécies vegetais, como orquideas, bromélias,
samambaias, e, principalmente, palmito-jugara. Embora a TI Piagaguera tenha sido
homologada em 2016, ainda nao foi feito o processo

de retirada dos ocupantes de boa-fé e dos invasores ndo indigenas (CPISP, 2024,
p16) 20

Uma das estratégias adotadas pela comunidade indigena da Terra Piacaguera para
evitar invasdes e ocupagdes irregulares tem sido a formagdo de novas aldeias nas
proximidades dos limites da terra indigena. Essa medida visa fortalecer o controle sobre o

territorio, permitindo uma fiscalizacdo mais proxima e continua das ameagas de uso indevido

de suas terras. Além de servir como um mecanismo de vigilancia, a criagdo dessas novas

19 https://veja.abril.com.br/coluna/radar/economia-eike-desiste-do-porto-brasil#google _vignette

20 COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO. Diretrizes para a gestio e bem viver: plano de gestio
territorial e ambiental da Terra Indigena Piagaguera. 1. ed. Sdo Paulo: Comissio Pré-indio de Sdo Paulo, 2024.
ISBN 978-85-92611-03-3. Disponivel em: <www.cpisp.org.br
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aldeias também reforca a presenca e a resisténcia da comunidade indigena, garantindo a

protecdo de seus direitos territoriais e culturais.

Como vemos a presenca ¢ a luta das comunidades indigenas em Peruibe se revelam
ndo apenas como um importante capitulo da histéria local, mas também como um exemplo de
resisténcia e resiliéncia diante das ameagas a sua sobrevivéncia e identidade cultural. Ao
longo das décadas, essas comunidades tém demonstrado um papel fundamental na
preservacdo do meio ambiente e na promog¢do de alternativas sustentaveis de
desenvolvimento, como o turismo de base comunitaria. Apesar das adversidades, elas
continuam a desempenhar um papel ativo na defesa de seus territérios e na construgdo de um
futuro mais justo e equilibrado para todos os envolvidos. Reconhecer a importancia dessas
comunidades ¢, portanto, uma parte essencial para compreendermos as dindmicas

socioambientais de Peruibe e as lutas que moldam a identidade de seu povo.

1.10 A populacio “amarela” em Peruibe.

Hé um aspecto que ainda nao abordamos em relacdo a tematica das racialidades em
Peruibe: a presenca da populacdo que se autodeclara amarela e sua distribui¢ao espacial no
territorio municipal. Aqui, entenderemos "amarelo" como referente a pessoas de ascendéncia
leste-asiatica, especialmente chinesa, coreana ou japonesa. Essa classificagdo estd presente no
censo demografico desde 1940, tendo sido introduzida devido a crescente presenca de

imigrantes japoneses na década de 1930 (HAYASHI, 2023).

Em sua tese, Hayashi (2023) apresenta dois aspectos importantes sobre as
comunidades amarelas no Brasil, mais especificamente a popula¢do nipo-brasileira: o
conceito de "eterno-estrangeiro" e a concepc¢do de "minoria modelo". A condi¢cdo de "eterno-
estrangeiro" estd associada ao fato de que os tracos fenotipicos de japoneses, chineses e outros
grupos amarelos, assim como sua heranga cultural, ndo constituirem elementos fundantes da
ideia de brasilidade e de povo brasileiro. Isso ndo impede o acesso a plena cidadania, mas
insere a populacdo de ascendéncia leste-asidtica em uma condi¢do de "outro", de minoria,
muitas vezes revelada pelo racismo recreativo, que utiliza caracteristicas fisicas ou culturais

dessa populagdo para ofender ou minimiza-la.

Imbricada com a ideia de "eterno-estrangeiro", surge a concep¢do de "minoria

modelo", na qual a branquitude utiliza um grupo racializado para desqualificar outro. No caso,
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a populacdo japonesa ¢ frequentemente usada como modelo para desqualificar a luta das
comunidades negras, refor¢ando o mito da democracia racial. Com esse processo apaga-se as
grandes disparidades de condi¢des no processo de imigracdo, no acesso a direitos e nas

oportunidades ao longo da historia brasileira (Hayashi; 2023).

Segundo os dados do Censo Demografico do IBGE (2022), a populacdo amarela em
Peruibe ¢ de 596 pessoas, o que corresponde a 0,87% do total da populagdo municipal. Essa
populagdo esta concentrada principalmente em setores censitarios proximos ao centro urbano
e a orla da praia, com destaque para a Unidade de Planejamento Centro (Figuras 65). Vale
ressaltar que, entre 2010 e 2022, a populagdo amarela em Peruibe apresentou um
decrescimento, registrando uma reducao de aproximadamente 25%.

A presenca da populacio amarela em Peruibe ganha maior relevancia quando
analisada em conjunto com o contexto regional. Itariri, cidade vizinha a Peruibe, destaca-se
por ter uma das maiores porcentagens de populacdo amarela no Estado de Sao Paulo. Essa
concentragdo esta diretamente relacionada a historia da imigragdo japonesa no Vale do
Ribeira, regido com a qual Peruibe mantém fortes relagdes socioecondmicas e redes de trocas.

O Vale do Ribeira foi um dos primeiros palcos da imigracdo japonesa no Brasil,
apresentando peculiaridades em relacdo a outras areas do estado. Diferente de regides onde os
imigrantes japoneses chegaram inicialmente como trabalhadores rurais em grandes fazendas,
no Vale do Ribeira muitos ja se estabeleceram como pequenos proprietarios de terra. Essa
caracteristica singular contribuiu para uma maior fixacdo e prosperidade desses imigrantes,

refletindo-se na significativa porcentagem de populagdo amarela na regido até os dias atuais.

A presenca amarela também se faz notar na paisagem urbana de Peruibe. Um exemplo
disso ¢ a existéncia de um monumento em homenagem a coldnia japonesa (RIBEIRO, 2006),
além da presenca de comércios administrados por familias chinesas no centro da cidade. Essa
caracteristica repete-se em outras regides do Brasil, uma vez que a migra¢do empreendedora,
com foco no comércio, constitui uma marca significativa da didspora chinesa (NEVES,

VASCONCELOS; LACERDA, 2024).

Sendo assim, embora ndo seja o foco desta pesquisa, a populacdo considerada amarela
faz parte da diversas racialidades do municipio e exerce transformagdes no espaco geografico
de Peruibe. Sua presenca, historia e influéncia na cidade merecem um estudo que busque
discutir, de maneira exclusiva e aprofundada, as contribui¢des e particularidades desse grupo

para a formagao socioespacial e cultural do municipio.
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Figura 65: Populacdo amarela em Peruibe.
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Figura 66: Populacdo amarela relativa e absoluta no Estado de Sao Paulo.
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Sendo assim, embora nao seja o foco desta pesquisa, a populacdo considerada
amarela faz parte da diversas racialidades do municipio e exerce transformagdes no espago
geografico de Peruibe. Sua presenca, historia e influéncia na cidade merecem um estudo que
busque discutir, de maneira exclusiva e aprofundada, as contribui¢des e particularidades desse

grupo para a formagdo socioespacial e cultural do municipio.

I.11 O bairro do Caraguava e a comunidade da ilha grande.

Como descrito anteriormente, esta pesquisa aprofundara sua analise sobre o papel do
Espago Cultural Kilombo Baoba, que foi formado na comunidade da Ilha Grande, na Unidade
de Planejamento Urbano Caraguava (Figura 67). Dessa forma, aqui, pretendemos apresentar
algumas informacdes relevantes sobre esse recorte espacial.

A comunidade da Ilha Grande faz parte do Caraguava, uma das areas mais populosas e
com maior densidade demografica do municipio de Peruibe. Essa comunidade esta localizada
em um setor censitario que, segundo o Censo Demografico do IBGE (2022), possui uma

populagdo absoluta de 745 pessoas, distribuidas em uma &rea com 377 domicilios. Desses
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domicilios, apenas 250 sdo permanentemente ocupados, com uma média de trés moradores

por residéncia.

Figura 67: Bairro do Jardim Caraguava.
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A populagdo negra (pretos 14% e pardos 50%) representa 64% da populagdo total desse
setor, o que a coloca entre as mais negras do municipio. Além disso, esse setor possui 0 maior
numero de lares chefiados por mulheres pretas, totalizando 32 (IBGE, 2022).

A area apresenta um dos maiores indices de analfabetismo do municipio, com cerca de
7% da populacdo maior de 15 anos ndo sabendo ler. Em relagdo a renda, com base nos dados
do IBGE de 2010, nenhum domicilio apresentava renda superior a trés salarios-minimos, € a

maior parte dos domicilios possui renda per capita equivalente a meio salario-minimo.
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A comunidade enfrenta, de maneira geral, uma infraestrutura precaria, com algumas
areas onde as residéncias ndo contam com saneamento basico ou acesso a dgua encanada. Em
funcdo dessas caréncias, muitas familias, como estratégia de sobrevivéncia, recorrem a
ligacdes irregulares de energia elétrica e d4gua, o que amplia os riscos de acidentes e doengas
na localidade.

Agrava ainda mais o cendrio de precariedade o fato de a comunidade da Ilha Grande
sofrer frequentemente com enchentes e inundagdes causadas pelo Rio Preto (figura 68).
Dessa forma, a comunidade é classificada como uma area de alta vulnerabilidade
socioambiental, onde se identifica o processo de periferizacdo, resultado da segregacdo

socioespacial, bem como o racismo ambiental.

Figura 68: enchente na Rua Araraquara onde fica localizado o E.C. Kilombo Baoba.

Fonte: Xavier, A. N.
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O Bairro possui formagao recente, passando a apresentar um crescimento relevante de
adensamento e ocupagdo no final do século XX (Figura 69), sua formacdo ocorreu em cima

de areas imidas, mangues e restingas (FURLAN; SANTOS 2010).

Figura 69: Formacao do bairro do Caraguava, Peruibe-SP.

Google Earth
2024

Como descrito por Furlan e Santos (2010), o processo de retificacdo dos rios Preto e

Branco abriu caminho para a ocupacdo e expansdo urbana, resultando no aterramento de
diversas areas. Nesse contexto, bairros da unidade de planejamento municipal do Caraguava,

localizados entre a Avenida Luciano de Bona ¢ a Estrada Padre Manoel da Nobrega, passaram
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a apresentar um processo de crescimento que, evidentemente, ocorreu sem um planejamento
socioambiental adequado.

Essa ocupacdo, sem o planejamento socioambiental adequado, cobra um prego alto da
prefeitura e, sobretudo, da populacdo residente até os dias atuais, uma vez que as enchentes
nos bairros sdo recorrentes. Esse problema ¢é agravado pela falta de saneamento basico em
muitas residéncias localizadas nesse territorio, sendo que, em diversos pontos, o esgoto
doméstico ¢ despejado diariamente de forma inadequada.

Ressaltamos que dados recentes do Censo Demografico de 2022 apontam para o fato
que no Municipio de Peruibe ainda existem 258 domicilios que despejam a esgoto
diretamente em corpos hidricos e 2306 domicilios com fossa rudimentar ou buraco. Realidade
constatada in loco ao transitar no chdo da comunidade da ilha grande durante a realizagdo da
pesquisa-acdo e que inclusive ¢ uma problematica no proprio Espaco Cultura Kilombo Baoba,

que ainda ndo possui um sistema adequado de tratamento para seus efluentes (figura 70).

Grande.
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Dentro da Comunidade da Ilha Grande, também podemos identificar a existéncia de
habitagdes precdrias, sendo possivel observar barracos (Figura 71) ou casas inacabadas
(figura 72), muitas vezes construidas com materiais improvisados e sem as minimas
condicdes de infraestrutura. Essas constru¢des, em sua maioria, carecem de acabamentos

essenciais, como revestimentos, saneamento basico e instalacdes elétricas adequadas.

Figura 71: habitacdo precaria localizada em frente do E.C. Kilombo Baoba.

Fonte: acervo pessoal do pesquisador.
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Figura 72: habitacado e infraestrutura precéria em frente do E.C. Kilombo Baoba.

Fonte: acervo pessoal do pesquisador.

Em sua dissertagdo de Monica Barbara Ribeiro (2006), também aponta para o fato do
adensamento e crescimento de bairros como o Jardim Caraguava caracterizarem como um

processo recente, tendo em vista que

a mancha urbana relativa a 2001-02 indica n3o apenas o adensamento dos
loteamentos ja4 ocupados, como a ampliagdo de 4areas. Citam-se aqui, 0S
loteamentos de ocupagdo mais recente, localizados entre a linha férrea e a rodovia:
Chacara Sdo Francisco, Estancia Pérola Negra, Jardim Santa Gabriela, Jardim
Marcia e Jardim Sao Luis; a nordeste, proximo ao trevo, verifica-se o inicio da
ocupacdo da Estincia Ledo Novaes. Nota-se, agora, a intensificacdo da ocupagdo
na margem direita da ferrovia, bem como os seus avangos para além da Rodovia
Padre Manoel da Nobrega, como acontece com o crescimento do Jardim dos
Prados e do Jardim Somar. Houve, também, a expansdo de alguns bairros
periféricos, como a Cidade Balnearia Nova Peruibe, o Jardim Caraminguava e o
Jardim Caraguava, sendo que neste ultimo sio observados conjuntos habitacionais,
tanto ja ocupados quanto em fase de acabamento (RIBEIRO, 2006, p. 56).
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A apesar do seu crescimento recente, a Unidade de Planejamento Caraguava,
apresenta um mosaico de diferentes realidades. Existem dreas mais urbanizadas, com
infraestrutura menos precaria, principalmente nas avenidas centrais do bairro, enquanto em
outros pontos as ruas ainda ndo sao asfaltadas, refletindo uma gritante falta de infraestrutura.
Nesses locais, ¢ comum a criagdo de animais soltos, como cavalos, patos e galinhas, além de
pequenos cultivos em quintais e terrenos, como ocorre na rua do Espago Cultural Kilombo

Baoba.

A unidade de planejamento Caraguava, em suas areas mais estruturadas, conta com
alguns equipamentos publicos essenciais, como o Centro de Referéncia de Assisténcia Social
(CRAS), ginasio poliesportivo, postos de saide e escolas municipais e estaduais, que tém um
papel crucial no atendimento a populagdo local. Contudo, a0 mesmo tempo, a infraestrutura

publica da regido ndo ¢ a Gnica fonte de apoio para as familias da comunidade.

Neste contexto, outro elemento relevante € a presenga de diversas igrejas evangélicas e
terreiros, que também desempenham um papel vital na dindmica social e econdmica do bairro.
Essas instituigdes, muitas vezes complementando os servigos publicos, realizam atividades
que, entre outras coisas, incluem a doacao de alimentos. Tais iniciativas tém um impacto
significativo na seguranca alimentar das familias da comunidade, sendo, inclusive, um ponto

de atrativo para pessoas em condi¢des de vulnerabilidade.

Além da inseguranca alimentar, entre os desafios enfrentados pela populacdo da
Comunidade da Ilha Grande, especialmente nas areas ao redor do E.C. Kilombo Baoba,
destacam-se o consumo abusivo de alcool e outras substancias psicoativas. Esses
comportamentos comprometem a saude, geram conflitos e dificultam a organizagdo

comunitaria da populagdo local.

Durante o percurso pela Unidade de Planejamento Caraguava, ¢ possivel identificar
uma grande diversidade de comércios que, ao contrario das areas proximas as praias, ndo tém
como objetivo atender a demanda dos turistas. No Jardim Caraguava, ha uma rede comercial
propria, um circuito econdmico voltado para a populagdo local, que também emprega parte
dos moradores da regido. Em relacdo ao trabalho, é notdvel que muitas pessoas dependem de
atividades informais e precérias, como a coleta de material reciclavel, a manuten¢do de
terrenos e outras praticas que se enquadram no que Milton Santos definiu como circuito

inferior da economia (2013).
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Com base nos dados apresentados, ficou evidente que a populagdo negra (64%) ¢
expressiva na Comunidade da Ilha Grande, incluindo também imigrantes nordestinos.
Segundo os Mestres Mox¢é dos Malés e Mestra Badia Nago, essa caracteristica populacional

foi um dos motivos para a constru¢do do Kilombo Baoba na comunidade, uma vez que

a escolha de estar aqui, € porque a gente quer estar onde a gente realmente precisa
estar, a comunidade € o nosso lugar, a comunidade ¢ a nossa origem, é aqui que
estdo as pessoas que foram descendentes proximos daqueles negros, escravos, ¢ até
indigenas que foram abandonados nas margens da aparente sociedade (Mestra
Badia Nag6?!,2021, aos 32:00 min).

Ainda sobre essa tematica temos a seguinte fala do Mestre Mox¢é dos Malés

¢ aqui que eles precisam ter articulag@o, de ter informagdo, € aqui que as pessoas
precisam de um Kilombo, um Kilombo Urbano, porque a proposta do kilombo ¢ a
gente se organizar, buscar nosso identidade, quando a gente chegou aqui a gente
percebeu que tinha muito pretos, tem muito pretos aqui envolta, ai eu disse: rapaz
acho que vai ser legal quando a gente juntar essa turma toda aqui, comegar a tocar
bombo de maracatu, comecar a tocar um berimbau e jogar uma capoeira, eu acho
que a gente vai conseguir reunir uma familia bonita em volta desse kilombo
(Mestre Mox¢ dos Malés??, 2021, 36:30 min.).

Sendo assim, fica evidente a escolha estratégica e sdbia dos mestres ao construir um
espago cultural afrocentrado no local onde se concentra a populagdo preta e parda, o que
reforca o compromisso dos mestres com a transformagdo social por meio das culturas
afrodiasporicas. Nao hé, por parte dos mestres, interesses comerciais com esse trabalho. O
que existe, na verdade, ¢ um compromisso genuino com a ancestralidade, com os brinquedos
e com as manifestacdes afrodiasporicas. Nesse contexto, o Kilombo ndo precisa estar no
centro, em um local de fécil acesso ou embranquecido, pois seu lugar € outro. Ele existe na e
para a comunidade, e ¢ dai que emana parte de sua poténcia, que inverte a 1dgica e transforma
a periferia em centro, atraindo olhares, pessoas e recursos de diversos pontos do espago para a
Comunidade da Ilha Grande.

Assim, ¢ dentro do Jardim Caraguava, na Comunidade da Ilha Grande, que hoje se
encontra localizado o barracdao encantado, que recebe o nome de Espaco Cultural Kilombo
Baoba. Esse ponto, como nos ensinou Pai Ode, ¢ um ser vivo que pulsa, existe e resiste,
possuindo regras, desafios e poténcias. Trata-se de um Espago Cultural fruto de um trabalho
coletivo, que serd descrito na segunda parte dessa tese, e que ¢, sobretudo, resultado de uma

trajetoria de luta dos Mestres Moxé dos Malés e Badia Nagd por meio da edificagdo de fortes

2! Transcrito do Documentério: - BAOBA MALE - Uma ideia na cabega ¢ um instrumento na mio. Disponivel:
https://www.youtube.com/watch?v=DflyWA 1 v5Mk&t=299s:
22 Transcrito do Documentario: BAOBA MALE - Uma ideia na cabeca e um instrumento na méio
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parecerias ¢ a tessitura de uma familia estendida, uma rede de afetos, que envolve pessoas
muito compromissadas como Fabio Baob4 e Karina Ono. Antes do barracdo, o Kilombo

Baoba ja existia, pois, sua poténcia transcende o territorio e se manifesta como uma ideologia.

I.12. Consideracoes sobre uma Geografia das Racialidades de Peruibe.

Com base em todas as informagdes, dados, imagens e referéncias apresentados na
Parte I desta tese, esperamos ter construido uma breve descricdo do municipio de Peruibe,
trazendo elementos que servem como base para refletirmos sobre a geografia das racialidades
nesse territorio, com um foco maior na populagdo negra. Isso visa evidenciar e denunciar que
a segregacdo socioespacial de Peruibe ¢ atravessada pelo dispositivo de racialidade
(CARNEIRO, 2025), construindo um documento que possa servir de apoio para a
organiza¢do das iniciativas antirracistas na cidade, com o objetivo de pressionar o poder
publico por politicas e um planejamento que busquem romper com as condi¢cdes aqui

descritas.

Cabe transparecer que nao se trata somente de uma problematica e luta local, o
movimento de resisténcia antirracista, que precisa evidentemente ser decolonial e
anticapitalista, ndo se limita ao municipio de Peruibe, precisando estar articulado em redes
maiores de enfrentamento ao supremacismo branco que avanca de maos dadas com a extrema
direita, ja ndo sendo incomum a presenga de simbolos e manifestagdes racistas e neonazistas
no cenario politico internacional. Sendo assim, o que ocorre em Peruibe ndo pode ser
compreendido fora das suas interconexdes com as dindmicas geopoliticas e econdmicas do

Brasil e do sistema-mundo moderno-colonial.

Nesse contexto Sodré (2023) nos alerta sobre a importancia de

Pensar o fascismo como uma “forma de vida” aproxima-o de protoformas atuais, a
exemplo das minorias aberrantes da extrema-direita nativista, do tipo de
supremacistas brancos americanos e de milicias armadas, exasperadas pelas
mutagdes culturais da globalizagdo. Também o relacionado indiretamente ao
conservadorismo senhorial brasileiro, cujos componentes sensiveis cristalizam-se
no fascismo nacional (SODRE, 2023, p. 69).

Segundo Milton Santos, o espaco urbano ¢ ocupado de maneira diferenciada em
funcdo das classes que dividem a sociedade urbana (SANTOS, 2020, p. 110). Esse fato ¢

constatado em Peruibe, no entanto, apresentamos elementos que evidenciam que essa
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diferencia¢do também ¢ influenciada pelo dispositivo de racialidade (CARNEIRO, 2005) e
pelas consequéncias da forma social escravista (SODRE, 2023), por meio das quais ainda se
perpetuam relagdes de natureza escravista e discriminatdria. Tais relacdes resultam de uma
libertagdo incompleta, descompromissada com uma real inser¢do e reparacao das camadas
subalternizadas e negras (SODRE, 2023). N#o a toa, podemos denunciar a existéncia de uma
falsa democracia, que serve, sobretudo, aos interesses privilegiados da branquitude (BENTO,
2022), enquanto perpetua a violéncia e a segregagao socioespacial, vitimando sobremaneira o
corpo negro, pobre e periférico. Como bem ensinou Santos (2020), a democratizagdo nao sera
completa enquanto todas as pessoas ndo forem reconhecidas como cidadas,
independentemente do lugar em que se encontrem, sendo impossivel a concretizagdo da
cidadania plena sem seu componente territorial (SANTOS, 2020), ou seja, sem 0 acesso

adequado a qualidade de vida urbana e ao direito a cidade (HARVEY, 2014).

Jogar luz sobre como esses fatos se desdobram no municipio de Peruibe ¢ essencial
para identificar a discrepancia antiética existente entre as areas de uso exclusivo territorial da
branquitude, proximos a praia, ¢ as dificuldades enfrentadas por aqueles que sobrevivem as
enchentes sistémicas e outras agonias nos bairros periféricos, como o Caraguava. Desvelar
essa realidade visa causar o choque necessario para gerar a indignagdo, que se torna a mola
propulsora da transformacdo, transformagdo que ndo serd oferecida por aqueles que se
beneficiam das mazelas atuais. Esse ¢ um esfor¢o ainda que pequeno para transformacdo, um
sopro alvissareiro no ouvido que nos convida a pulsar vida, com ares de insatisfacdo e revolta,
em busca da mudanca de uma realidade distopica que nos quer anestesiados. E um convite,
pois ndo somos ingénuos ao ponto de acreditar que sem uma intensa mobilizagdo, alguma

transformagdo podera ser concretizada.

Mas, como veremos na segunda parte desta tese, ao descrevermos nossa participagao-
observante no Espaco Cultural Kilombo Baobd, nem toda luta se ganha enfrentando
diretamente o adversario. O(a) capoeirista esquiva-se, sai de "role", sorri e, enquanto isso,
trama estratégias para seguir sobrevivendo em sua poténcia transformadora (RUFINO, 2019).
Nao ¢ de hoje que o povo negro constrdi formas de resisténcia as violéncias sistémicas: dos
terreiros as escolas de samba, dos quilombos as favelas, uma forma social negro-brasileira
surgi reinventando o mundo, reterritorializando uma Africa idealizada ao criar redes de afeto,
que rementem a potencialidade afrodiasporica do atlantico negro, capazes de enfrentar o
individualismo neoliberal, a violéncia das relagdes de producgdo capitalistas e a colonialidade

do sistema-mundo vigente (SODRE, 2019).
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Debrucar esfor¢os para uma leitura interseccional (AKOTIRENE, 2019) se faz
necessario, pois a desigualdade e a segregacdo socioespacial urbana envolvem classe,
racialidade e género. Neste trabalho, focamos mais na racialidade, no entanto, a producao de
dados associados aos lares chefiados por mulheres negras aponta para a importancia dessa

leitura e como essa dinamica também se reproduz no municipio de Peruibe.

Em sintese, entendemos que os dados reunidos nos permitem defender que, na cidade
de Peruibe, sobretudo em parcelas das unidades de Planejamento Caraguava, Veneza e
Ruinas, ¢ possivel identificar o transpassar da racialidade na producdo da segregacdo
socioespacial, fato que, por si s9, ja seria problematico, mas que se agrava quando se constata
que essa segregagdo resulta em racismo ambiental, com a maior parte da populagdo preta e
parda do municipio vivendo em areas empobrecidas, com menor infraestrutura, maior risco e

vulnerabilidade socioambiental.

Ainda sobre o maior percentual de pessoas pretas e pardas nas areas periféricas, sem
infraestrutura e empobrecidas de Peruibe, vale considerar as seguintes reflexdes apresentadas

por Abdias do Nascimento em sua obra O Genocidio do Negro Brasileiro (2016):

Se os negros vivem nas favelas porque ndo possuem meios para alugar ou comprar
residéncia nas areas habitaveis, por sua vez a falta de dinheiro resulta da
discriminagdo no emprego. Se a falta de emprego é por causa de caréncia de
preparo técnico e de instrucdo adequada, a falta desta aptiddo se deve a auséncia de
recurso financeiro. Nesta teia, o afro-brasileiro se vé tolhido de todos os lados,
prisioneiro de um circulo vicioso de discriminagdo — no emprego, na escola — e
trancadas as oportunidades que lhe permitiriam melhorar suas condigdes de vida,
sua moradia, inclusive. Alegacdes de que esta estratificacdo ¢ “ndo racial” ou
“puramente social e econdmica” sdo chavdes que se repetem e racionalizacdes
basicamente racistas: pois o fator racial determina a posi¢do social € econdomica na
sociedade brasileira (NASCIMENTO, 2016, p.88).

Antes de concluirmos esta parte da tese, fazemos questdo de apresentar um ultimo
conjunto de informacdes. Segundo as estatisticas produzidas pela Secretaria de Seguranga
Publica do Estado de Sao Paulo, no periodo de 2013 a 2024, vinte e duas pessoas foram
mortas em decorréncia de intervengdo policial no municipio de Peruibe. Dessas, oito eram
brancas, treze eram pardas e uma era preta, o que representa 63% das vitimas sendo negras.
Além disso, de acordo com o Instituto Sou da Paz ?*, o municipio de Peruibe foi considerado

o mais violento do Estado de S3o Paulo, com base no Indice de Exposicdo aos Crimes

2 Disponivel em: https://soudapaz.org/noticias/estadao-por-que-o-litoral-tem-as-cidades-mais-violentas-de-sp-
veja-o-mapa-interativo-do-estado/
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Violentos (IECV), produzido com dados da Secretaria de Seguranca Publica do Estado de Sao
Paulo e aplicado aos municipios com mais de 50 mil habitantes. E fato reconhecido que essa
violéncia atinge de forma mais intensa a populacdo negra uma vez que historicamente, o
assassinato de homens e mulheres negras lidera os rankings de homicidios no Brasil 2023)%*.,
estatistica que ¢ fruto do genocidio negro brasileiro que segue em curso nesse primeiro quartel
do século XXI (NASCIMENTO, 2016).

Por fim, esperamos que as reflexdes produzidas chamem a aten¢do para a urgéncia de
pensarmos € executarmos ac¢des que nos permitam, enquanto sociedade e populagdo

peruibense, construir estratégias que modifiquem a realidade descrita.

24 Atlas da violéncia 2023.
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Parte 11
A geografia negra e o Espago Cultural kilombo Baoba
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A segunda parte desta tese busca analisar e reconhecer a relevancia da breve, porém
significativa, trajetoria de resisténcia do Espago Cultural Kilombo Baobd, discutindo e
compreendendo o papel de seus idealizadores, os mestres Moxé dos Malés ¢ Badia Nago,
enquanto agentes que, por meio de uma entrega integral e visceral as manifestagdes
afrodiasporicas, construiram uma jornada na qual compartilharam saberes e estratégias que
serviram ao enfrentamento das violéncias sistémicas e epistémicas. Trata-se de uma trajetoria
que fortalece e valoriza a identidade negra, a coletividade e a ndo mercantilizagdo da cultura.

Entendemos que, em sua praxis, esses mestres partilham saberes de uma geograficidade
negra, produzindo uma geografia negra (CIRQUEIRA, SANTOS, 2023) que transforma o
espaco, mesmo que em uma microescala, criando uma fresta, um intersticio, por meio do qual
caminhos anti-hegemonicos sdo tragados, imaginados e vivenciados. Esse espaco torna-se um
lugar no mundo onde, por meio de muito trabalho, o encantamento se manifesta, permitindo-
nos, mesmo que momentaneamente, escapar do fio cruel das perversidades cotidianas e das
violagdes perpetradas pelo capitalismo, pelo racismo e pelo cisheteropatriarcado.

Assim, falaremos aqui de mais um fragmento no processo de reconstru¢do dentro do
circuito inventivo da diaspora africana (RUFINO, 2019), no qual ocorre uma
reterritorializagdo utopica da Africa (SODRE, 2019). Nesse contexto, os ensinamentos e
saberes da ancestralidade carnal e cosmoldgica sdo transmitidos por meio da movimentagao
do corpo, enquanto suporte fisico da memoria e do conhecimento, e através da linguagem dos
tambores, onde toques, ritmos e canc¢des anunciam os conhecimentos € permitem o
cruzamento entre sentir, fazer e pensar.

Do mesmo modo, tentaremos, nesta parte do texto, descrever algo que, como agua,
escorre pelos dedos, pois € notorio para nos que a vivéncia que tivemos ao longo desses anos,
em muitos aspectos, transborda nossa capacidade de comunicar por meio de palavras escritas.
Muito do que aprendemos escapa, esquiva e sai de au, da linguagem escrita académica,
permanecendo, assim, livre, potente, transformador e pronto para a contraposicao necessaria.
Defendemos, portanto, que nem todo saber pode ser transcrito € nem toda vivéncia pode ser
relatada integralmente.

Isto posto, nessa parte da tese, tentaremos transcrever em uma escrita geoetnografica a
formagdo, a maneira de agir e pensamentos que fundamentam o Espaco Kilombo Baoba, para
posteriormente descrevermos nossa trajetoria experiencial nesse territorio em busca de

compreendermos os resultados produzidos a luz de uma geografia negra.
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I1.1 O espaco cultural Kilombo Baoba

E nesse caminho de convivéncia, onde as pessoas trazem um kilombo dentro de si,
¢ onde aprendemos juntos a descolonizar as nossas mentes. Aprendemos a buscar
nossos direitos, aprendemos a reconhecer nossos valores, nossa beleza, nossa
riqueza cultural e aprendemos atitudes constantes e diarias tendo consciéncia do
nosso lugar de fala e ser ativo em decisdes que impactam em nossa sociedade
(Mestra Badia Nagd®, 2021, 44:00 min.).

E com base nessa visio que ocorreu a edificagio do Espaco Cultural Kilombo Baoba
(figura 73) na periferia de Peruibe se manifestou, trazendo consigo os frutos de uma longa
trajetoria de formacao dos mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nago (figura 74), idealizadores e
guardides do espaco. Dessa forma, para conhecermos esse Espaco Cultural, precisamos, antes

de tudo, compreender melhor a trajetoria de formagao de seus mestres.

Figura 73: Espaco Cultura Kilombo Baob4 em noite de espetaculo.

Fonte: acervo pessoal do autor.

Moisés Ribeiro de Souza, mais conhecido como Mestre Moxé dos Malés, cresceu no
Recife. Figura com uma trajetéria riquissima, teve intenso contato com a cultura popular
afropernambucana desde a tenra infancia. Em conversas rotineiras, costuma contar que fugia
de casa para acompanhar os brinquedos, ir aos terreiros € que caminhava longas distancias

para vivenciar os treinos de capoeira.

25 Transcrito do Documentério: Kilombo Baob4 - Do fundamento a pratica
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Figura 74: Mestra Badia Nag6 e Mestre Moxé dos Malés jogando capoeira durante a construgdo do
Kilombo Baoba.

Fonte: redes sociais do Espago Cultural Kilombo Baoba.

No tempo de convivéncia com o Mestre Moxé dos Malés pudemos escutar um pouco
sobre os desafios que enfrentou na juventude, seja quando passou um periodo em situagdo de
rua, ou quando enfrentou condi¢cdes de trabalhos andlogas a escraviddo, pois ainda muito
jovem teve de buscar trabalho em canaviais proximos a cidade em que morava.

Sendo assim, o Mestre Moxé dos Malés relata ter vivido uma infancia em comunidade,
uma infancia dura, mas que ndo costuma narrar com tristeza, apesar das perdas e dores. Em
seu discurso sobre a infancia, sobressai uma narrativa que transborda uma percepc¢ao de ter
sido potencializado por sua trajetoria periférica, transmitindo orgulho de ter crescido e vivido
dentro desse contexto socioespacial. Longe de uma romantizagdo da pobreza e da

precariedade, sua visdo vai no sentido do reconhecimento da engenhosidade, da for¢a e da
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sabedoria de quem sobrevive em meio as adversidades, e da memoria de uma comunidade na
qual a coletividade e a ajuda mutua estavam presentes.

Com base em nossa vivéncia, passamos a entender o Mestre Mox¢é dos Malés como uma
pessoa alicergada no gingado da capoeira, com imenso respeito aos saberes que recebeu em
seu seio familiar, um encantado pela ancestralidade africana, sendo formado pela energia dos
brinquedos das manifestagdes populares afropernambucanas e pelo saber transmitido pelos
mestres € mestras mais velhos com quem conviveu. Uma pessoa profundamente responsavel e
dedicada ao seu trabalho, seja exercendo a funcdo de mestre de obras ou atuando com as
manifestagdes afrodiasporicas

Em sua trajetdria tiveram destaque os Mestre Quinina ¢ Mestre Assis, da Nacao de
Maracatu Ledo de Judd, os quais sempre louva em saudosa memoria ao fazer ressoar as
alfaias do Baque de Maracatu, com eles vivenciou o baque e ainda muito jovem teve a honra
de ficar na responsabilidade “apitar”, isto significa ficar na fun¢do de orientar o grupo de
batuqueiros, sob o olhar atento dos mestres.

Sua experiéncia envolve estudos em grupos de danca, tendo participado do grupo de
pesquisa e danca afrodescendente Monjolo da Comunidade Jardim Brasil no Pernambuco,
bem como do balé afro Magé Molé. Aprofundou seu conhecimento sobre a musica,
trabalhando cordas e sopros, como estudante Fundacdo Centro de Criatividade Musical de
Olinda, seguindo no projeto “Pés descalgos Também Fazem Musica”. Nesse contexto o
Mestre Moxé dos Malés, descreve com muito carinho as oportunidades e ensinamento
recebidas do Maestro Geraldo Menucci, que lhe confiava a chave do espago para estudo e
descanso, também abrindo espago para sua primeira experiéncia profissional na éarea da
cultura e educacao.

Mestre Mox¢é dos Malés vivenciou os terreiros do Xangd e da Jurema pernambucanos,
onde fortaleceu os lacos com sua ancestralidade, que permanecem vivos em suas agdes e falas
diarias. Além disso, teve a oportunidade de brincar o coco com grandes referéncias dessa
manifestagdo cultural, entre as quais destacamos: Dona Selma do Coco, Mestre Dédo, Seu
Macaiba, Mestre Ferrugem, Mestra Ana Liicia e Mestra Ana Claudia.

Sua relagdo com a capoeiragem remete ao periodo da infancia, tendo iniciado na pratica
aos oito anos de idade. Sua consagra¢cdo como mestre ocorreu em 2012, sob o reconhecimento
de Mestre Messias e seu grupo de Capoeira Porto dos Malés. Esse grupo de capoeira faz parte
da linhagem dos Capitaes de Areia, e Mestre Mox¢ ¢ participante dele desde 2003.possui seus
fundamentos ancorados na tradi¢do africana diaspérica. Sua

consagragao como Mestre aconteceu em novembro de 2012.
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Para além dessa rica formagdo nas culturas tradicionais, em sua juventude, Mestre
Mox¢é dos Malés viu nascer e participou do Movimento Mangue Beat, uma potente expressao
que brotou da lama do mangue e saiu em andada pelo mundo, tomando ruas e cidades feito
caranguejos.

O Manguebeat eclode em um periodo historico de transformagdes intensas: o final do
século XX, mas especificamente os anos noventa. Momento que apresentava um contexto
politico marcado pela: a) ansia decorrentes das novas tecnologias que marcam a globalizagao
(SANTOS, 2015); b) a angustia e revolta com avango da desigualdade e crise socioambiental,
decorrente do capitalismo tardio e politicas neoliberais impostas pelo FMI e o consenso de
Washington (SANTOS, 2015); c¢) a crise das esquerdas tradicionais como fim do bloco
soviético e a eclosao de novos movimentos sociais, com forte influéncia anarquista.

O Movimento Manguebeat era contracultural, uma bricolagem entre o tradicional e o
moderno, um produto transcultural fruto da didspora africana (GILROY, 2001; HALL, 2011).
Trazia o compasso marcado nas alfaias do baque de maracatu, a critica do rap, os riffs de
guitarra do rock e entoava letras reflexivas e potentes, rememorando, ensinando e
transmitindo saberes. Era o protesto da juventude urbana da Regido Metropolitana do Recife
em crise, considerada na época a quarta pior cidade do mundo para se viver (RAMOS, 2019).
Inspirada nos brinquedos afropernambucanos e munida de referéncias criticas potentes, como
Josué de Castro (1963; 2001), essa juventude almejava transformar vidas, fazer-se ouvir e ser
a antena parabdlica que conectava o mangue ao mundo. Ousaram tudo isso € mais: queriam
ser um curto-circuito que permitiria fazer ressurgir a poténcia e a fertilidade do mangue como
inspiracao critica, buscaram ser uma injecao de adrenalina em meio a uma cidade deprimida
26, no contexto do “fim da historia” (FUKUYAMA, 1992) e da globalizagio neoliberal
(SANTOS, 2015). E conseguiram.

A ansia de Mestre Mox¢é dos Malés em auxiliar na organizagao popular e comunitaria
nas periferias surgiu nao apenas da ancestralidade que costuma lhe soprar ao ouvido, mas
também da vivéncia em um cenario de efervescéncia contra-cultural, onde se cantavam
cangdes nascidas da lama, que clamavam pelo caos insurgente necessario ao surgimento de
uma nova forma de organizac¢do, mais justa e solidaria. Estamos, aqui, comentando cléssicos

como o transcrito a seguir:

O Josué, eu nunca vi tamanha desgraca

26 Como foi anunciado nos dois manifestos do Maguebeat, os quais podem ser encontrado transcritos na
dissertagdo de Silva (2008).
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Quanto mais miséria tem, mais urubu ameaca
Peguei um balaio, fui na feira roubar tomate e cebola
Ia passando uma véia, pegou a minha cenoura

"A¢& minha véia, deixa a cenoura aqui

Com a barriga vazia ndo consigo dormir"

E com o bucho mais cheio comecei a pensar

Que eu me organizando posso desorganizar

Que eu desorganizando posso me organizar

Que eu me organizando posso desorganizar

Da lama ao caos, do caos a lama

Um homem roubado nunca se engana

(Da lama ao caos, Cang¢do do grupo Nacdo Zumbi)

E no seio dessa desorganizagdo para organizar e desse organizar para desorganizar que
Mestre Mox¢é dos Malés, ao viver na comunidade de Peixinhos, passa a ser acolhido e
orientado por Mestre Marcos Matias, um membro ainda ativo no grupo Nacao Zumbi. Junto a
Mestre Marcos Matias, Mestre Mox¢é dos Malés aprendeu ideias que transmite na atualidade,
entre elas: a importancia da cultura e de um “instrumento na mao” como forma de esquivar da
violéncia e das paginas policiais dos jornais. Ao lado de Mestre Marcos Matias, ele também
participou da banda Serpente Negra, que fazia parte da cena manguebeat. Além disso, Mestre
Mox¢ integrou o projeto Maracamangue. Como esses projetos musicas Mestre Mox¢é dos
Malés circulou pelo Brasil, chegando a Sao Paulo, um dos centros da industria cultural
brasileira.

Em 2001, Mestre Mox¢é dos Malés passa a viver no Estado de Sao Paulo, onde
desenvolveu muitos trabalhos no campo da educacdo e musicalizacdo de jovens e adultos.
Dentre eles, destacamos sua participagdo no projeto Oca, em Carapicuiba-SP, tornando-se um
dos responsaveis pela introducdo do baque de maracatu no municipio. Ali, ajudou, ocupou,
construiu e ensinou. Uma trajetoria que mereceria um trabalho a parte para descrever todo o
processo e seus desdobramentos. Nao sao poucos os filhos(as) e netos(as) de capoeira e
brinquedos tradicionais que o Mestre ensinou e formou no territorio de Carapicuiba. Durante
nossa participacao observante, tivemos a oportunidade de tocar na Oca e conhecer o potencial
do lugar, bem como tivemos contanto direto com o trabalho de pessoas que iniciaram suas
trajetorias artistico-culturais gragas aos saberes transmitidos por Mestre Moxé dos Malés.
Hoje, essas pessoas vivem da musica, da arte e do poder das manifestagdes tradicionais
afrodiasporicas.

Apo6s anos em Sao Paulo, Mestre Moxé dos Malés decidiu mudar-se para o municipio
de Peruibe, atuando desde 2010 em diversos projetos culturais na cidade. Em nossas

conversas, foi possivel perceber que um dos motivos para a mudanca foi a busca por um
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contato maior com um ambiente preservado e menos artificializado, onde se encontram as
moradas dos encantados: as matas, as serras, os rios € os mares. Esses locais de beleza cénica
sao recorrentes no municipio de Peruibe. Nesse processo, ele fez uma boa escolha, passando a
residir no bairro do Guarau. Assim como muitas outras pessoas que migraram € vivem nesse
bairro, Mestre Mox¢ foi conquistado pela beleza e pelo ritmo do local.

Com a chegada a Peruibe, Mestre Mox¢ dos Malés deu inicio a um periodo itinerante do
Kilombo Baoba, antes da construgdo do barracdo. Atuando em diversos espacos do
municipio, como: escolas, quadras publicas e centros comunitarios. O mestre sempre buscou
reunir pessoas para fazer ecoar berimbaus, alfaias e couros, comunicando por meio da
linguagem dos tambores a importancia do empretecimento do pensamento e do
aquilombamento. Foi nesse contexto que surgiram as bases para a elaboragdo do projeto que
permitiu a constru¢ao do Espaco Cultural Kilombo Baoba.

Reiteramos que Mestre Moxé dos Malés ¢ também mestre de obras, profissdo do saber-
fazer da qual ele tem orgulho e que lhe proporciona a renda para seu sustento. Foi ele o
responsavel por assentar cada tijolo do barracdo do Espago Cultural Kilombo Baoba.

Antes de descrevermos e detalharmos como foi a elaboracdo do projeto, ndo podemos
deixar de compartilhar com o leitor um pouco mais sobre a trajetéria de Mestra Badia Nago,
companheira de vida de Mestre Moxé dos Malés e uma gigante da cultura popular.?’.

Como ja foi pontuado anteriormente, Maria do Carmo Henrique de Lima, Mestra Badia
Nag0, nasceu e cresceu em uma familia pobre de uma comunidade periférica da regido
metropolitana do Recife. Frequentou desde a infincia os terreiros de matriz africana e
conheceu cedo os brinquedos afropernambucanos, uma vez que entre seus parentes havia
brincantes de manifestacdes afrodiaspdricas: sua mae dangava o caboclinho, e seu avd
materno foi cabloco de langa do Maracatu Rural. Detentora de enorme sensibilidade, ela traz
muita consciéncia e sabedoria em sua fala firme e coerente, tendo atuado por muitos anos
como arte-educadora no Estado de Sdo Paulo.

Mestra Badia Nago6 € costureira, artesa e figurinista, comercializando pegas autorais por
diferentes canais. Sua formacdo nessa arte ocorreu no seio familiar, com seus pais, avo
paterna e com costureiras da comunidade do bairro de Jardim Brasil I e Vila Popular, em
Olinda. Também aprendeu sobre a confec¢do de figurinos e aderegos ligados as tradi¢cdes

afrodiasporicas com o artesdo Arundo Terceiro que foi integrante do Maracatu Nagao

27 No segundo akilombamento Tereza de Benguela, realizado no espago cultural kilombo Baob4, a Mestra Badia
Nago, foi homenageada e agraciada com um boneco gigante, tipico dos festejos dos carnavais do Pernambuco, e
feitos com uma forma de reconhecimento pela trajetoria e importancia da pessoa na comunidade.
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Elefante. J4 no municipio de Peruibe, ela obteve formacao técnica formal ao concluir o curso
de Modelagem de Vestudrio pela ETEC de Peruibe.

Além disso, Mestra Badia Nagd, foi uma das criadoras do coletivo de mulheres
costureiras Mukwa e, recentemente em 2024, durante o periodo deste trabalho, realizou, por
meio da Lei Paulo Gustavo, um curso de formagdo em costura e convivéncia para mulheres
no Espaco Cultural Kilombo Baoba. Essa iniciativa fortaleceu os lagos entre as mulheres da
comunidade, apresentou possibilidades para a geragao de renda e constituiu um momento de
acolhimento e afeto.

Percussionista, musicista, dancarina e capoeirista, Mestra Badia Nagd formou-se ao
longo dos anos em pareia, isto €, lado a lado com Mestre Moxé dos Malés. Viveu o calor
pulsante dos carnavais e brinquedos afropernambucanos, construindo uma trajetéria de
intensa dedicagdo as manifestagdes culturais afrodiasporicas como forma de vida, identidade e
resisténcia.

Nesse contexto, sagrou-se Mestra capoeirista em 2023 pelo Grupo de Capoeira Porto
dos Malés, momento o qual tivemos a honra de presenciar e prestigiar. Apesar do
reconhecimento recente do titulo de mestre em capoeira, Mestra Badia Nag6 ja ¢ tratada ha
muitos anos pela comunidade com o titulo de mestra. Conhecedora do frevo, do baque de
maracatu, do coco, do ijexa, do cavalo marinho e da danga afro, ela ¢ uma multinstrumentista
que impressiona ao tocar linhas percussivas complexas com tranquilidade e serenidade.

Vale destacar que Mestra Badia Nagd sagrou-se mestra de capoeira pelo Grupo de
Capoeira Porto dos Malés, fundado por Mestre Messias. O grupo segue a linhagem Capitaes
das Areias e possui rituais, simbologia e fundamentos baseados na tradi¢do afro-brasileira e
na trajetoria da pessoa negra no Brasil escravagista do periodo colonial.

Juntos esses Mestres, como ja foi dito, constituiram trabalhos relevantes nos Municipios
de Carapicuiba e Peruibe, sempre espalhando sementes do empretecer e da linguagem dos
tambores por onde passam, e manifestando trabalhos potentes que transformam o territorio
como ¢ o caso do Espa¢o Cultural Kilombo Baoba.

Para esse casal de mestres, o processo de empretecimento da visdo e do ser constitui o
reconhecimento da ancestralidade negra, a valorizagdo dos saberes e conhecimentos
afrodiasporicos, bem como o fomento ao enaltecimento da beleza, da estética e do poder
resultante da consciéncia negra. Essa dindmica ocorre por meio da vivéncia das manifestagdes
afrodiaspdricas e constitui uma estratégia que rompe com os padrdes, as violéncias e o
epistemicidio impostos pela branquitude e pela supremacia branca (BENTO, 2023;

CARNEIRO, 2023). Esse trabalho envolve a recuperacao da autoestima de pessoas que foram
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atravessadas pelo racismo, incentivando o amor-proprio e a valorizagao das raizes ancestrais
de individuos negros, pobres e periféricos, empoderando e construindo caminhos de
resisténcias para as pessoas que vivem nessa realidade.

Como vimos, nos primeiros anos em Peruibe, o trabalho cultural afrocentrado dos
mestres ocorreu de forma itinerante. Porém, as constantes mudangas de local atrapalhavam o
processo de formagdo e prejudicavam a consolidagdo de um coletivo. Nesse sentido, apos
cinco anos de trabalho cultural itinerante na cidade, os mestres decidiram que era o0 momento
e o lugar para plantar mais uma semente, visando fixar raizes e possibilitar um trabalho
permanente ¢ duradouro. E nesse contexto que ocorreu a formagdo do barracio do Espago
Cultural Kilombo Baoba.

Segundo as palavras do Mestre Mox¢é dos Malés

depois que conheci essa cidade maravilhosa e resolvi morar aqui, sempre tive o
sonho de construir um espago cultural onde pudesse compartilhar a cultura local e a
cultura pernambucana com os meus irmaos, € aqui encontrei um povo de muita fé,
muito axé, disposto a trabalhar, escreveu o projeto, foi aprovado e estamos aqui
hoje aqui dando um grande passo construindo nosso gabarito pra comegar a
levantar nossa sede, nosso sonho, que logo se tornard realidade (Mestre Moxé dos
Malés?®, 2018, 00:20).

Aqui entra um ponto importante na trajetoria do processo de formagdo do Espaco
Cultural em estudo: a fala transcrita de Mestre Moxé dos Malés revela a importancia que o
auxilio de um coletivo de pessoas teve para a concretizagdo desse sonho. Esse grupo era
formado por Fabio Baoba, Karina Ono, Denise Nunes, Renato Raiz, Milena Pimenta, Fabio
Tucador e outros moradores de Peruibe e regido. Sendo discipulos e amigos dos mestres,
buscaram tecer uma rede de apoio e formar um grupo de trabalho para construir e agir em prol
da consolidagao desse sonho.

Aqui chamamos atenc¢do especial para o papel de Fabio Baoba e Karina Ono, um casal
de funciondrios publicos federais com formagdo académica em universidades publicas
renomadas. Eles se transformaram em importantes suportes e “tradutores” dos mestres, tendo
inclusive estabelecido vinculos de compadrio. Ambos sdo reconhecidos pelos mestres pela

humildade e pela capacidade de escutar, transcrever saberes e fundamentos trazidos pela

ancestralidade afrodiaspérica para o mundo dos projetos e editais publicos. Nesta tese,

28 Transcrito do minidocumentario: Pequena introdugdo a histéria do Kilombo Baob4, disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=nArt42uVOc8&t=508s
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reconhecemos o protagonismo dos mestres Moxé dos Malés e Badia Nagd, mas seria uma
grave injustica ndo dar visibilidade ao esforco gigantesco desse casal.

Vale também estabelecer uma discussdo: apesar de os mestres tecerem muitas criticas
ao mundo académico — criticas relevantes e validas —, precisamos pontuar que o
conhecimento académico desse casal foi fundamental para a elaboragdo e conquista de editais.
Esses editais potencializaram o trabalho dos mestres e permitiram a criagdo do Espaco
Cultural Kilombo Baoba em anélise.

Se, por um lado, a academia brasileira, durante muito tempo, produziu — e em alguns
locais ainda produz — um saber que reproduz a colonialidade do saber e do poder (QUIJANO,
2010) e o epistemicidio dos saberes e conhecimentos afrodispdricos (CARNEIRO, 2023), em
um modelo que Mestre Moxé dos Malés chama de “egocéntrico”, por outro lado, ela também
ajudou a formar pessoas criticas e dispostas a atuar para a transformagao concreta da realidade
em que vivem. Mais do que a elaboragdo de teorias, a academia formou e forma pessoas que,
na praxis, agem de forma consciente para o plantio de um outro sistema-mundo.

Sendo assim, com apoio desse coletivo os mestres conquistaram uma premiagdo em
edital do Programa de A¢do Cultural do Estado de Sio Paulo® (PROAC, 2014), por meio do
qual receberam uma verba de 40 mil reais, as quais foram integramente gastos na obra, uma
vez que o trabalho de construcdo foi voluntério, ocorrendo semanalmente durante um ano.

Mesmo sendo um valor expressivo, ele nao foi suficiente para cobrir todos os custos da
obra. Desse modo, para a finaliza¢do da obra, foi realizada uma campanha de financiamento
coletivo, que arrecadou um montante de aproximadamente 40 mil reais — valor novamente
utilizado integralmente na constru¢ao do Espago Cultural Kilombo Baoba.

Partindo da soma desses valores, além de doacdes pessoais dos mestres e de outros
colaboradores do espaco, a constru¢do do Espago Cultural Kilombo Baoba avangou ao longo
de 2015 por meio do trabalho voluntario e intenso dos envolvidos (figura 75). Esse foi um
periodo em que o vinculo com a comunidade ao redor foi sendo estabelecido, tanto pelo apoio
dos vizinhos, que levavam refeicdes para os trabalhadores(as) durante os mutirdes de
construgdo, quanto por meio das festas e tocadas realizadas no espago antes da conclusdo da
edificagdo do barracao (figura 76).

ApoOs muito esforgo, a obra conseguiu ser finalizada dentro dos prazos exigidos, € o
Espago Cultural Kilombo Baoba foi inaugurado com uma grande Kizomba — isto ¢, uma

verdadeira festa —, realizada no dia 1° de maio de 2016 (figura 77). Simbolicamente, a

2 EDITAL ProAC N° 27/2014 — concurso de apoio a projetos de promogdo das culturas populares e tradicionais
no estado de sdo paulo.
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inauguracao ocorreu no Dia do Trabalhador, marcando o nascimento de um espago feito por e
voltado para pessoas negras trabalhadoras da periferia. Outro ponto sempre comentado sobre
a inauguracao ¢ o fato de ter ocorrido em meio ao contexto de crise institucional que o Brasil
vivia, devido ao desenrolar do processo de golpe perpetrado contra a presidenta Dilma

Rousseff.

Figura 75: mutirdo de constru¢do do Espaco Cultural Kilombo Baoba.
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Figura 76: entrega de brinquedos durante o primeiro festejo de Todas as Criancas, Erés, Ibejis e
Curumins do Espago Cultural Kilombo Baoba em 2015, ainda durante a construgéo.
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Fonte: redes sociais d Espago Cultural Kilombo Baoba.
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Figura 77: baque de maracatu na kizomba de inauguracdo realizada no primeiro dia de maio de 2016.

Fonte: redes sociais do Espaco Cultural Kilombo Baoba.

Desde sua construcdo, o Espaco Cultural Kilombo Baoba recebeu e desenvolveu muitas
atividades culturais, todas bem registradas em seu portf6lio*’, organizado por Fabio Baob4 em
2024. Entre essas atividades, destacam-se pegas de teatro, exibi¢des de filmes, espetaculos de
dancga e oficinas com mestres. As atividades principais, no entanto, foram desde o inicio as
aulas de capoeira, danca e de musicalizagdo ministradas pelos mestres Moxé dos Malés e
Badia Nago.

Até a pandemia resultante da COVID-19, o espago encontrava-se repleto de criangas da
comunidade, chegando a atender mais de 30 criancas com frequéncia regular e apresentando
um calenddrio de festas muito ativo.

Essas festas eram sempre abertas ao publico, sem permissao para o consumo de alcool —
um grave problema na comunidade — ou venda de qualquer produto. Tudo era produzido
coletivamente e partilhado entre todas as pessoas presentes, desde os alimentos até as

lembrangas e aderecos confeccionados.

30 Ver anexo A.

194



Esses festejos eram elaborados com base nos brinquedos afropernambucanos e
contavam com a participagdo das criancas da comunidade (figura 78), que realizavam
apresentacdes e divertiam-se com as brincadeiras. Entre os festejos, o mais tradicional &,
certamente, o Acorda Povo (figura 79): uma explosdo de cores e encantamento, com muito
coco, fogueira e o erguimento do mastro para acordar S3o Jodo, Xangd Menino e kaod

kabecilé.

Figura 78: apresentacdo de cavalo marinho feita pelas criangas e jovens do Kilombo Baoba, em
festejo do encerramento do ano realizado em 2016.

Fonte: redes sociais do Espaco Cultural Kilombo Baoba.

Outras festas relevantes no calendario atual do espago cultural sdo: a) a festa de todas as
Criangas, Erés, Ibejis e Curumins as Criangas e Ibejis, realizada em setembro; b) mais
recentemente, o Akilombamento Teresa de Benguela, realizado em julho, em comemoragao
ao més da mulher negra latino-americana; c) o festejo de final de ano, realizado em dezembro,

que passou a ser chamado de Kwanzaa em 2024.

Esses festejos envolvem divertimento, alegria e encantamento, mas também
responsabilidade, treinos, estudos, organizacgdo e trabalho ao longo do processo de produgao.
Por isso, o preparo exige tempo, compromisso e dedicacdo, os quais sdo rigorosamente

cobrados pelos mestres.
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Figura 79: cortejo do acorda povo, envolvendo criangas, jovens e adultos da comunidade do Kilombo
Baoba, em festejo realizado em 2017

Fonte: redes sociais do Espago Cultural Kilombo Baoba. Autoria: Danilo Bezerra

O processo de produgdo de festejos inclui a confecgdo de vestudrios, a decoracdo do
ambiente, tudo feito de forma artesanal e inserido em uma teia de significados que transmite
saberes e técnicas. Serve de exemplo a confec¢do das estrelas do "Acorda Povo", na qual os
envolvidos aprendem a coletar o bambu, processo que deve respeitar alguns preceitos, a

montagem da estrutura, a amarragao e seu empapelamento (figura 80).

Figura 80: decoracao do espaco cultural Kilombo Baoba no acorda povo realizado em 2024

Fonte: redes sociais do espago cultural. Autoria: Liu Olivina.
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Nem todos os segredos sdo revelados ao observador que ndo conhece os fundamentos, os
quais sdo apreendidos ao longo da participagdo na construcao do festejo. Assim, as pessoas de
fora, por exemplo, ndo sabem o que vai no pé do mastro que sera erguido no "Acorda Povo".
Sao esses saberes ancestrais, alguns guardados como segredos, que possibilitam a
manifestagdo da beleza e do encantamento. Nao ¢ a intencdo deste trabalho revela-los, mas

sim buscar reconhecer seu potencial transformador no territorio e na vida das pessoas.

As agdes promovidas no Espaco Cultural sempre foram diversas, e alcangaram também
o campo do enfrentamento a inseguranga alimentar, como revela o depoimento do Seu Nené

morador da comunidade local

Nos aqui temos que agradecer ao Kilombo Baoba, porque eles realmente nos
trazem uma for¢a muito grande, foram buscar parceiros em santos para dar uma
cesta basica durante um ano para muita gente, além de uma estrutura para as nossas
criangas, ele traz um fortalecimento no sentido de vocé ndo sabe faz assim o, ele
ensina vocé projetar o seu corpo para ter uma vida melhor. (Seu Nené*!, membro
da comunidade, 2021, 38:00 min.).

Sendo assim, mesmo antes da eclosdo da pandemia, o enfrentamento a inseguranca
alimentar estava presente na agenda do Espago Cultura Kilombo Baobé, onde os Mestres e
seus discipulos buscavam parcerias para conseguir providenciar alimentos para comunidade
envoltoria, sobretudo, para as familias das criangas que tinha uma presenga assidua nas
atividades.

Visando acessar outras politicas publicas que permitissem o fortalecimento da
comunidade local, como a oferta de alimentagcdo didria, os membros do Espaco Cultural
Kilombo Baoba e seus aliados decidiram criar uma Associacdo Cultural. A associa¢ao foi
registrada em 2017, tendo o pesquisador responsavel por esta tese participado de sua ata de
fundacdo, bem como dos mutirdes que construiram o barracdo em 2015.

Infelizmente, a eclosdo da pandemia foi um momento grave na trajetéria de luta do
Espaco Cultural Kilombo Baob4, exigindo reorganizagdo e reestruturagao. Com as portas
fechadas, foi necessdrio pensar em outras estratégias, mas, antes de tudo, havia uma
prioridade: auxiliar a comunidade ao redor nesse contexto de crise.

Sendo assim, novamente o coletivo do Espaco Cultural Kilombo Baoba organizou-se
para a constru¢do de uma campanha de arrecadagdo de recursos, utilizando uma plataforma

online. Nessa campanha, foram arrecadados aproximadamente 42 mil reais, valor utilizado na

3! Transcrito do Documentario: BAOBA MALE - Uma ideia na cabega e um instrumento na mio
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compra de 11 toneladas de alimentos. Esses alimentos beneficiaram 150 familias durante trés
meses, com um gasto de cerca de cem reais por cesta’? (figura 81). Essa a¢do ocorreu durante
o periodo mais critico do isolamento social. Inicialmente, a ideia era manter o auxilio a
comunidade por mais tempo; porém, devido aos custos elevados para sustentar a agdo ¢ a falta
de novos apoios, a atividade de entrega foi encerrada, mantendo-se entregas pontuais de
cestas, confeccionadas com recursos doados pelos membros do espago cultural, para as
familias que solicitavam apoio aos mestres por estarem em situacdo de extrema
vulnerabilidade e caréncia.

Evidentemente, por tratar-se de uma ag¢do emergencial que ndo atinge as causas
estruturais da desigualdade, acaba sendo uma medida paliativa. Embora importante, ela ndo
transforma a realidade da sociedade e, portanto, ndo ¢ emancipatoria. Nao queremos, aqui,
reduzir a importancia da agdo, mas reforcar que politicas e agdes de entrega de cestas — seja
por coletivos solidarios, espagos culturais, organizagdes nao governamentais, instituigoes
religiosas ou o poder publico — ndo resolvem os mecanismos que produzem a inseguranga
alimentar, como a desigualdade socioecondmica. Por isso, essas acdes ndo devem ser a inica
estratégia para a constru¢do da soberania alimentar das comunidades e povos.

Figura 81: organizacdo e confec¢do da cestas basicas entreg pandemia.

ues durante a

......

Fonte: redes sociais do espago cultural.

32 Veja um video sobre a campanha disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Qs3KKZi8tnw
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Aqui destacamos que, além das cestas, ao longo de sua existéncia, o Espaco Cultural
Kilombo Baoba disponibilizou conhecimentos e saberes artistico-culturais relacionados a
diaspora africana, os quais podem servir como estratégia de sobrevivéncia e trabalho para os
aprendizes. Os mestres do espaco partilham conhecimentos que envolvem a pratica, a
movimentacdo ¢ a musicalizagdo das manifestagdes culturais afropernambucanas, como o
coco, o ijexa, o frevo, o cavalo marinho, o baque de maracatu e a capoeira. Além disso,
ensinam a confeccdo de instrumentos e aderecos — saberes e fazeres que, além de trazer
beneficios para a saude fisica e mental, podem servir como uma fresta de possibilidade para
enveredar na arte como forma de sustento e vida.

Outro ponto que ficou evidente por meio da observacao participante diz respeito ao fato
de que, rotineiramente, pessoas da Comunidade da Ilha Grande solicitam aos mestres apoio
em casos graves de fome e para a mediacdo de conflitos. Nesses momentos, o coletivo do
espaco cultural torna-se um ponto de apoio essencial para as familias da comunidade (figura
82). Durante a realizagdo da pesquisa, observamos problemas relacionados ao abastecimento
de 4gua, principalmente pelo fato de haver familias que dependem de ligagdes irregulares de
agua. Nos dias de maior consumo, com a queda de pressdo no encanamento, as casas acabam
ficando sem agua, o que também aumenta a probabilidade de contaminacdo devido a falta de

saneamento basico.

Figura 82: organizagdo e confecgdo das cestas basicas entregues durante ap6s a enchente do inicio de
2025.

Fonte: redes sociais do esacultural Kilombo Baoba.
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Ao longo da participacdo observante, ficou evidente também que o alcoolismo ¢ um
problema gravissimo enfrentado pela comunidade. Durante as atividades do espaco, ¢ comum
que moradores, principalmente homens adultos, aparecam para interagir, escutar ou pedir para
participar das tocadas ou rodas de capoeira. Infelizmente, por estarem alcoolizados e devido a
alguns fundamentos — uma vez que determinados instrumentos ndo podem ser tocados e
algumas atividades ndo podem ser realizados sob o efeito do alcool, pois ha o risco de quebrar
a energia ¢ o encantamento, como orienta o Mestre Moxé dos Malés —, nao ocorre a
autorizagdo da participagdo dessas pessoas. No entanto, os adultos alcoolizados sado
convidadas a ficar assistindo e sua participagdo ¢ permitida nos momentos de didlogo. Ha
sempre a orientagdo de que, caso queiram participar das atividades, o espago encontra-se
aberto, desde que mantenham o respeito € o0 compromisso solicitado, que ¢ a sobriedade.

Apos o periodo mais restritivo da pandemia, ocorreu, paulatinamente, o processo de
reabertura do barracdo, tendo sido retomadas todas as atividades abertas ao publico em 2022.
Com a retomada, o Espago Cultural Kilombo Baoba passou a apresentar a seguinte agenda
semanal: a) Segunda-feira: Musicaliza¢do de adultos e ensaio do grupo artistico Baoba Malé;
b) Tercas e quintas-feiras: Treinos de capoeira angola com o Grupo Ilé Dandara; ¢) Quarta-
feira: Musicalizacdo e movimentacdo com os mestres Moxé dos Malés e Badia Nago; d)
Sabados: Desenvolvimento do cursinho pré-vestibulinho e vestibular, organizado pelo
parceiro Renato Raiz.

O numero de pessoas da comunidade frequentando o espago apds a pandemia diminuiu,
pois, durante o periodo em que o espago ficou fechado, alguns jovens que frequentavam o
espaco se afastaram devido motivos variados, entre eles: horario de trabalho, mudanca para
outra cidade, gestacdo ou questdes religiosas. Sendo assim, podemos dizer que a primeira
geracdo de jovens que frequentou o Espago Cultural Kilombo Baobé entre 2016 e 2019,
afastou-se devido novas responsabilidades que chegaram com o amadurecimento e inicio da
vida adulta, alguns mantem vinculos aparecendo esporadicamente no espaco durante as
festividades.

Existe outro ponto delicado, um tabu, que envolve essa primeira geragdo de criangas e
jovens que frequentavam o espaco cultural. Um dos jovens, extremamente habilidoso e
dedicado, era visto por muitos como uma pessoa com potencial para se tornar, no futuro, um
mestre capaz de dar continuidade aos trabalhos no Espaco Cultural Kilombo Baoba. No
entanto, seu destino foi atravessado por uma série de violéncias decorrentes da desigualdade e
da forma social escravista (SODRE, 2023), que acabaram afetando de forma drastica sua

salde mental, tornando-se assim, muito cedo, uma vitima do genocidio negro brasileiro
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(NASCIMENTO, 2016). Entendemos que as tradgicas condigdes que envolveram sua partida
prematura decorrem de uma politica nefasta, que torna extremamente dura e, muitas vezes,
dolorosa a trajetoria de jovens negros, pobres e periféricos no Brasil (CARNEIRO, 2023).
Para todas as pessoas que com ele conviveram e o viram pulsar vida dentro do Kilombo
Baoba — ao tocar o baque de maracatu, pisar o coco, cantar e jogar capoeira —, ficou uma
sensacdo de dor dificil de transcrever. Algo que poucas vezes ¢ comentado devido ao seu
peso, mas que marcou profundamente e gerou indignagdo e revolta. Essa passagem potente
ndo serd apagada pela violéncia da branquitude, pois escapa, transformando-se e
ressignificando-se como uma das vidas representadas pelo “menino do kilombo”, um boneco,
que se torna vivo gragas ao frevo, um gigante que sai dangando e toma as ruas. Ele nos lembra
que nunca devemos naturalizar a imposi¢do do signo da morte sobre a juventude negra e
periférica do Brasil (CARNEIRO, 2023) e que precisamos seguir criando e refor¢ando
estratégias que permitam fazer a vida pulsar, para que possamos combater e cerrar os punhos
contra toda a violéncia da necropolitica que permanece operante no pais. A quem I¢€, saiba que
certamente esse ¢ o paragrafo mais dificil e delicado de toda esta tese, pois revela dores e
limites. Esperamos té-lo tratado aqui de forma respeitosa e ética.

O esvaziamento do espago logo apo6s a pandemia, na perspectiva de alguns membros,
também pode ser associado a chegada de novas igrejas evangélicas na Comunidade da Ilha
Grande e ao avango do conservadorismo. Essas igrejas, por preconceito contra as religioes de
matriz africana, acabam desestimulando a frequéncia de alguns jovens no espago.

Outro ponto levado em consideragdo ¢ o fato de o espaco cultural ndo possuir mais um
programa fixo de entrega de cestas bdsicas para criancas com boa frequéncia, o que servia
como estimulo para a participagdo de alguns jovens.

Além disso, a observacdo em campo nos permite refletir sobre a dificuldade de alguns
jovens em aceitar uma forma de educacdo mais rigida por parte dos mestres, que cobram
dedicagao e respeito aos fundamentos dos brinquedos ensinados

Nesse contexto, outro problema grave que surgiu durante o periodo de desenvolvimento
desta tese foi o fato de os mestres que orientam o espago, devido a perdas familiares
decorrentes da pandemia, decidirem retornar ao Estado de Pernambuco. A intengdo era ir
ainda em 2023, mas, devido as dificuldades financeiras, o casal de mestres permanece no
espaco. No entanto, comegaram a delegar mais funcdes e a preparar os discipulos mais velhos
para a responsabilidade de manter o espaco quando eles forem embora.

Dentro desse momento de transicio Mestre Moxé dos Malés decidiu passar a

responsabilidade dos treinos de capoeira angola para o Grupo de Capoeira Angola Ilé
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Dandara, onde o aluno Renato Raiz e o pesquisador responsavel por essa tese, passaram a
ficar com a missao de manter viva a capoeiragem dentro do espago cultural. Abordaremos
mais sobre o trabalho de capoeira no Kilombo Baoba em capitulo posterior nessa tese.

A mudanga na linguagem da capoeira ensinada — que passou da linhagem dos Capitaes
da Areia, do Mestre Mox¢é dos Malés, para a capoeira angola ministrada por alunos em
formagdo — fez com que alguns jovens também perdessem o interesse nessa atividade do
espago.

Porém, ¢ notavel que nos ultimos dois anos, 2023 e 2024, de trabalho no Espaco
Cultural Kilombo Baob4, ocorreu a formagdo de uma nova geragdo de criangas participantes,
bem como aconteceu a chegada de novos adultos para as atividades de musicalizagdo e
capoeira angola, isso fica evidente quando verificamos a quantidade de pessoas nas
atividades, bem como ao observarmos as tabelas de atividades espaciais de destaque, isto quer

dizer fora da programagao fixa semanal, realizadas nesse periodo. (ver tabelas 4, 5 e 6)

Tabela 4: Atividades especiais realizadas no Kilombo em 2024

Categoria Nome da ativiadade Resumo

festa Kwanza Festejo de final de ano recorrente no | 8/12/2024
espago, que na busca por se
afrocentrar, o Kilombo Baoba passou
a chamar de Kwanza seguindo os
Sete Principios Nguzo propostos
nessa data.

As criangcas também receberam
presentes e atendimentos pediatricos
e odontolégicos de um grupo de
médicos voluntérios parceiros
vinculados a um terreiro da Regido
Metropolitana de Sdo Paulo.

Formacio | £neontro deMulheres |\ o0 dedicado & Consciéneia | 16/11/2024

politica Negras Negra, o Espago recebeu uma série
de atividades organizadas pelo
Conselho da Comunidade Negra de
Peruibe, incluindo o “Encontro de
Mulheres Negras”, que abordou a
batalha contra o ‘racismo enraizado
na sociedade
Capocira 6° Vivénciade | Atividade que encerrou o ciclo de | 5311574
Angola Capoeira Angola no vivéncia  com Mestre  Zequinha
Espaco Cultural A'lrn'el.da em 2024, _ processo
Kilombo Baobé. viabilizado gragas a premiagdo pela

Lei Paulo Gustavo de Peruibe Edital
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(Projeto- Fortalecendo
as raizes: fomento a

de chamamento publico N° 02/2023
SMCE Modalidade 2-projeto de acao
cultural.

Capoeira Angola Il¢
Dandara Nucleo
Kilombo Baoba)
Teatro Pega: O Jardim do O .espetéculo infaliltgjuvenilh A ¢ 9/11/2024
Imperador inspirado no conto tradicional chingés,
“Sementes da verdade”, também
conhecido pelo nome de “O Pote
Vazio”. Nesta historia, um
imperador, chegando ao final de sua
vida, busca encontrar um Sucessor.
Para isto, propde uma competicdo de
plantio entre as criangas dos
povoados: entrega uma semente a
cada uma, e aquela que provar que
fez o melhor possivel dentro de um
ano, o sucedera.
Festa F esta de Tﬂodas as EventoA que homenagciaA a magia €2 59/9/7004
Criangas, Erés, Ibejis e | importancia da  infancia, com
Curumins. brincadeiras que envolvem as
criangas e adultos da comunidade,
como o tradicional ¢ desafiante pau
de sebo, ao longo do dia também
ocorre atividades educativas sobre
educacdo ambiental ¢ a atividade
termina com a entrega de alimentos e
doces.
Capoeira 4° vivéncia de Reconhecendo a 1mportangla 21/9/2024
angola capoeira angola no fundamental desses agentes cultura1§,
o Espaco Cultural Kilombo Baoba,
espaco cultural .
Kilombo Baoba mais uma vez, teve a honra de
receber o Mestre Zequinha Almeida,
(Projeto- Fortalecendo | que orienta os trabalhos do grupo I1é
as raizes: fomento a | Dandara. (Agdo premiada pela Lei
Capoeira Angola Il | Paulo Gustavo de Peruibe Edital de
Dandara Nucleo chamamento publico N° 02/2023
Kilombo Baoba) SMCE Modalidade 2-projeto de acao
cultural).
Cinema Mogtra Mercosu} de Exibicao de 6 curtas, entre producdes | 07/8/2024
s Filmes Infantis S . A1
comunitario nacionais, da Argentina, Colombia e

Paraguai, promovido por Luciane
Nascimento, do Coletivo Cinecurta
Comunidade.
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Oficina de
capoeira
angola

3° Vivéncia de
Capoeira Angola
Oficina com
Professora Alieth

(Projeto- Fortalecendo
as raizes: fomento a
Capoeira Angola Il€

Dandara Nucleo
Kilombo Baob4)

Em celebragdo ao més da mulher
Negra Latina e Caribenha, o espago
cultural teve a honra de receber uma
oficina com a professora Alieth, uma
jovem angoleira, mas de longa
jornada, muito conhecimento e
dominio técnico. Sua presenga foi
importante para ser mais uma
referéncia feminina para as criangas
que participam dos treinos no Espago
Cultural Kilombo Baoba. (Agao
premiada pela Lei Paulo Gustavo de
Peruibe Edital de chamamento
publico  N°  02/2023  SMCE
Modalidade 2-projeto de agdo
cultural).

25/7/24

Festejo

Acorda Povo

Festejo que celebra Sao Jodo, Xango
Menino, com fogueira, rua decorada,
erguimento do mastro, cortejo pelas
ruas do bairro, muita comida e
musica.

22/6/24

Atividade de
formacao
politica.

Palestra
MNU-46 anos: o que €
reparagao historica

Palestra proferida pelo Movimento
Negro Unificado (MNU), a maior
entidade negra da América Latina,
sob Secdao Baixada Santista, realizou
a aula publica com o tema: "MNU 46
anos: o que ¢ reparagao historica?

Teatro
infantojuvenil

Peca: Mig Meg Mug

Com dire¢ao de Alice Possani, um
trio de atrizes de Campinas fez do
Kilombo palco, e interpretou uma
histéria inusitada entre trés amigas:
uma mulher, uma gata e uma ratinha.

08/06/2024

Oficina

Musicalizacao: Ogan
Fumanxu

Vivénci sobre os toques e saberes da
jurema e dos cocos do Pernambuco
com o Ogan Fumanxu, que possui a
experiéncia dos terreiros e xangos do
Recife,

29/5/24

Exposi¢ao

O projeto Fiar e
ConFiar

Evento de finalizacdo do projeto de
ensino de costura para mulheres da
comunidade, com exposi¢do de pegas
produzidas pelas alunas, exibicdo de
documentario e roda de conversa.

(Acao premiada pela Lei Paulo
Gustavo de Peruibe Edital de

25/05/24
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chamamento publico N° 02/2023
SMCE Modalidade 2-projeto de acao
cultural).

Oficina

Musicalizacao com
Mestre Ivaldo de Odé

Oficina com Mestre Ivaldo de Odé
para uma conversa através dos
tambores. Ivaldo ¢ Alagbé de
Xambd, culto Nagdé de matriz
africana de raiz forte e profunda em
Pernambuco. Em suas andangas
esteve em baterias de escolas de
samba no Rio, ¢ Sdo Paulo, tendo
passado também pela Bahia.

17/04/24

Oficina de
capoeira
angola

2° Vivéncia com
Mestre Zequinha
Almeida.

(Projeto- Fortalecendo
as raizes: fomento a
Capoeira Angola I1&

Dandara Nucleo
Kilombo Baoba)

Vivéncia de capoeira angola com
Mestre Zequinha Almeida. Criador
da Escola de Capoeira Raiz de
Angola de Piracicaba e orientador do
grupo Ilé Dandara (Acdo premiada
pela Lei Paulo Gustavo de Peruibe
Edital de chamamento publico N°
02/2023 SMCE Modalidade 2-
projeto de acdo cultural).

13/04/24

Teatro

Marias, um grito no
Escuro!

Espetaculo manifesto protagonizado
por Aline Prado, uma atriz que ¢
cega. O monodlogo aborda o universo
da mulher com deficiéncia visual,
trazendo a tona problematicas que
sdo esquecidas e silenciadas por uma
sociedade ndo inclusiva (Agdo
premiada pela Lei Paulo Gustavo de
Peruibe Edital de chamamento
publico  N°  02/2023  SMCE
Modalidade 2-projeto de acdo
cultural).

05/04/24.

Oficina sobre
patrimonio

Projeto educacao
patrimonial, formacgao
para detentores

A proposta do projeto €, através de
um processo de formagao
intercultural, instrumentalizar
agentes culturais locais (detentores e
zeladores de saberes e fazeres),
fortalecendo as trocas e tecendo um
macro territério de mobilizagdo a
cerca das identidades presentes na
regido metropolitana da Baixada
Santista.

Essa acdo foi contemplada pelo
EDITAL PROAC N° 43/2023,
Governo do Estado de Sao Paulo e

17/03/24
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Secretaria de Cultura e Economia
Criativa, em uma proposta elabora e
realizada por Juliana Clabunde

Oficina de
capoeira
angola

1° Vivéncia de Vivéncias e encontro de troca de
Capoeira Angolado | saberes e movimentagdo com a
(Projeto- Fortalecendo | participagdo especial do Mestre
as raizes: fomento a | Moxé dos Malés, e com o Professor
Capoeira AngolaIlé | Limbo, fundador do grupo IIé
Dandara Nucleo Dandara (Ac¢ao premiada pela Lei
Kilombo Baoba) Paulo Gustavo de Peruibe Edital de

chamamento publico N° 02/2023
SMCE Modalidade 2-projeto de acao
cultural).

18/1/24

Categoria

Organizacdo: CERDEIRA, G.L.

Tabela 5: Atividades especiais realizadas no Kilombo em 2023

Nome da

Festa

ativiadade
Festa de Todas as
Criangas, Erés,
Ibejis e Curumins.

Festejo tradicional do espago cultural, que visa
louvar a infancia, reconhecendo a importancia
desse periodo na vida das pessoas. No festo
ocorreu o cortejo com boneco gigante pelo
bairro, brincadeiras como o “quebra pote” e
distribuicao de alimentos e doces.

1/10/23

Teatro

01 14, Inezita

A peca conta a histéoria de uma corajosa
violeira Inezita Barroso que nao acredita em
um lugar definitivo para as coisas.
Subvertendo a légica do mundo machista e
patriarcal, se aventura por um Brasil repleto de
riquezas e reinvencoes.

26/8/23

Evento
cultural-
politico

Akilombamento
Tereza de Benguela

Festejo em celebragdo ao Dia Internacional da
Mulher Negra Latino-Americana e Caribenha,
em que rememoramos o exemplar legado de
Tereza de Benguela, realizamos rodas de
conversas sobre a luta das mulheres negras e
finalizamos com a distribuicao de alimentos e
apresentacdes musicais.

30/7/23

Evento
cultural-
politico

Pré-conferéncia
COMSEA

Realizagdo da pré-conferéncia municipal do
COMSEA (Conselho Municipal de Seguranga
Alimentar), para construgdo do Plano
Municipal de Seguranga Alimentar. Diante
disso, o Kilombo foi palco de uma reunido
preparatoria sobre a tematica, participando da
elaboragdo de propostas e acompanhando a
elaborac¢do do Plano Municipal.

24/6/23
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Formagdo | Encontro com as | Roda de conversa com o mandato coletivo das | 16/4/23
Politica Pretas “Pretas”. Onde ocorreu uma oitiva das
demandas dos moradores locais e na sequencia
ocorreu apresentacoes culturais de RAP.
Organizacdo: CERDEIRA, G.L.
Tabela 6: Atividades especiais realizadas no Kilombo em 2022
Categoria Nome da Resumo Data
ativiadade
Oficina | Vivéncia de | Atividade de formacdo e estudos da | 7/12/2022
capoeira angola | movimentacdo da Capoeira Angola com o
com o Contra | Contra-Mestre Lampido.
Mestre Lampido
Formacao | Carna Cortejo nas ruas do bairro com encerramento | 22/10/22
Politica | Lulahaddah no espago cultural Kilombo Baoba, onde
ocorreu falas e debate sobre a importancia do
apoio estratégico aos partidos de centro-
esquerda, devido as ameagas representadas por
uma reeleicao do bolsonarismo.
Teatro Peca: Birita: | Espetaculo teatral onde o Espago Cultural | 4 e
procura-se. Kilombo Baoba tornou-se palco para Birita, | 5/8/2022
uma palhaga (d)eficiente que busca encontrar
um emprego para (sobre)viver e pagar as contas
em uma sociedade maracada pelo
capacitismo
Formagdo | Café filosofico Atividade hibrida promovida em parceria com | 30/04/22
politica o cursinho popular emancipa onde o Mestre
Diego Azizi (PUC), discutiu o tema:
humanidade, politica e poés-pandemia. O debate
ocorreu principalmente com base na analise da
obra discurso da serviddo voluntéria de Etienne
de La Boétie
Formagdo | Aula aberta Atividade hibrida realizada em parceria com o | 12/3/22
politica cursinho popular emancipa onde a Prof.

Luciana Oliveira, realizou uma aula aberta
sobre a historia da filosofia.

Organizacdo: CERDEIRA, G.L.

Como evidenciado nas tabelas, o espago cultural atrai uma variedade de atividades

organizadas por coletivos de outras cidades da regido, além de movimentos sociais. Ele

também recebe espetdculos de companhias teatrais provenientes de diversas cidades do

Estado de Sao Paulo e promove oficinas ministradas por professores(as) e mestres(as) da
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cultura popular, representando diferentes estados e municipios do Brasil. Essa dindmica ja
ocorria antes da pandemia e o calendario de festas era mais constante e com uma participagao
mais intensa das criancas da comunidade no preparo e realizagdao das atividades, atualmente
as criangas e jovens da comunidade participagdo dos festejos, porém estao menos envolvidos
no processo de preparacdo das festas e eventos. Reiteramos que durante os anos de 2020 e
2021 devido a pandemia o Espago Cultural Kilombo Baoba ficou fechado, ocorrendo somente
ensaios, palestras e apresentacdes culturais online. Podemos destacar alguns documentarios e

apresentacoes produzidas entre 2012 e 2020:

A) Documentario Baobda Malé: Uma ideia na cabe¢a e um instrumento na mdo
Produzido dentro da mostra da Cia. Fébrica Sao Paulo, contemplado por edital do
PROAC, com recursos publicos, e divulgado em plataforma de videos em dezembro

de 2020. Disponivel em: Documentério - BAOBA MALE - Uma ideia na cabeca e

um instrumento na mao.

B) Show on-line: Baobd Malé no Projeto Festa Negra Night Publicado em maio de
2021. Disponivel em: BAOBA MALE - SHOW - NEGRA NIGHT - INSTITUTO
MARULHO.

O) Show on-line intitulado Baoba Malé: Boteco do Ribeira Organizado pelo SESC
de Registro-SP e publicado em julho de 2021. Disponivel em: Baobd Malé
#BotecoDoRibeira.

D) Documentério Kilombo Baoba: Do fundamento a pratica Publicado em
plataforma digital em dezembro de 2021, roteirizado e dirigido por Fabio Baoba.
Realizado com recursos provenientes do Edital de Selecao Publica n° 1, de 21 de
julho de 2019, "Culturais Populares - Edicdo Teixeirinha, categoria mestres da

cultura popular". Disponivel em: Kilombo Baob4 | Do fundamento a prética.

Esses materiais sdo fundamentais para compreender o contexto e as agdes
desenvolvidas pelo grupo Baoba Malé e pelo Espago Cultural Quilombo Baoba, refletindo a

riqueza cultural e o impacto social de suas iniciativas.

As atividades realizadas no Espago Cultural Quilombo Baoba atraem visitantes e
recursos para a Comunidade da Ilha Grande (figura 83 e 84), além de produzir junto da

comunidade momentos que pulsam vida, alegria, acolhimento e arte.
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Fonte: redes sociais do espaco cultural Kilombo Baoba.
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Os festejos, atividades especiais e a programacao fixa semana, permitiram consolidar o
Espaco Cultural Quilombo Baobd como um importante polo cultural dentro dessa area
periférica da cidade. Atualmente, ele exerce at¢é mesmo influéncia regional na Baixada
Santista, destacando-se como um ponto de referéncia para atividades artisticas, culturais e
sociais.

Destacamos ainda que os festejos, segundo Muniz Sodré (2019), possuem a capacidade
de renovar as energias, reatualizar e reviver os saberes. As festas de origem afrodiasporicas
tém a forca de criar lugares de identidade e alegria, que sdao essenciais para a vida, pois, por
meio da alacridade, ou seja, através de uma grande alegria, também se resiste as opressoes.
Lembremos que o bom capoeira aplica a rasteira sorrindo.

Dentro do Espago Cultural Quilombo Baob4, como uma forma de divulgar o trabalho
realizado, colocar em pratica os conhecimentos das manifestagdes afrodiasporicas estudados e
com o objetivo de captar recursos para cobrir os custos de manuten¢do do barracdo, foram
criados dois grupos artisticos. Sendo assim, quando esses grupos realizam apresentagdes
remunerados os cachés arrecadados sdo convertidos para a manutengdo e pagamento das
despesas do Espaco Cultural.

O primeiro ¢ mais antigo € o conjunto artistico Baoba Malé, um grupo que ja foi
premiado no ProAC (Edital n® 21/2018) para a produgio, gravagio e circulagdo do album A
Luz do Candeeiro®® que teve faixas gavadas e um rico intercambio cultural no Estado de
Pernambuco. contando com a participagdo de renomados nomes da cultura do coco, como
Mestre Z¢é Negio e Dona Ana Lucia, além da circulacdo de shows do grupo Baoba Malé** por
diversas cidades da Baixada Santista.

Ao longo de mais de dez anos de existéncia, esse conjunto passou por diversas
formagdes, contando inclusive, em alguns periodos, com a participacdo de jovens da
comunidade, que eram remunerados pelas apresentagdes. Apesar das mudancas na
composi¢do, o grupo sempre manteve um nucleo principal formado por: Mestre Moxé dos
Malés, Mestra Badia Nagd, Fabio Baoba e Karina Ono. Com um repertério original e rico, o
grupo ja realizou dezenas de apresentacdes na Baixada Santista e na Regido Metropolitana de

Sao Paulo (Figura 85).

33 Ao leitor sugerimos escutar o album disponivel em:
https://www.youtube.com/channel/UCUHCNG61ul8gVrh9AlJfpucw
34 Segue link para gravagdo de uma das apresentagdes realizadas:
https://www.youtube.com/watch?v=OBbESac7eAc
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Figura 85: apresentagdo do grupo Baoba Male, no festival da corte no municipio de Itanhaém em
2024.
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Fonte: arquivo do grupo Baoba Malé.

O segundo grupo ¢ o Baque de Maracatu Descendentes do Ledo de Juda, que se dedica
ao estudo dos ritmos do baque virado pernambucano, seguindo a linguagem do Mestre Moxé
dos Malés, que teve sua formagdo na Nagdo Ledo de Judd. E importante destacar que este ¢
um grupo de baque, pois, de acordo com os fundamentos ensinados dentro do Espago Cultural
Kilombo Baobd, o Maracatu s6 existe no Estado de Pernambuco. L4, as pessoas, dentro da
tradicionalidade, realizam preparos especificos para o encantamento do brinquedo e a
fundacao de uma Nagdo de Maracatu (Figura 86).

Um terceiro grupo foi formado recentemente dentro do Espaco Cultural, chamado
Mulheres do Kilombo. Ele surgiu da organizagdo das mulheres durante os preparativos para o
Segundo Akilombamento Teresa de Benguela (figura 87). Trata-se de um grupo percussivo,
com foco na execu¢do de cantigas de ijexd, reforcando a importancia do protagonismo
feminino e da valorizagdo das tradi¢des afrodiaspdricas no espago cultural.

Como ¢ possivel perceber pelo que foi relatado, estamos falando de um espago potente,
mas de uma poténcia que s6 pode ser verdadeiramente sentida no corpo presente e dancante,
que percebe o pulsar das alfaias e se arrepia ao toque do berimbau. As palavras transcritas
nesta tese ndo sdo suficientes para capturar o encantamento que ¢ muito mais complexo e

belo, pois ele se manifesta por meio de muito trabalho, estudo e dedicacdo das pessoas
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envolvidas, orientadas pelos mestres que fazem a ligagdo com os ancestrais, mantendo viva

essa corrente de sabedoria e tradigao.

Figura 86: grupo Descendentes do Ledo de Juda, em ensaio no Espaco Cultural Kilombo Baoba em

Fonte: arquivo do Espaco Cultural Kilombo Baoba. Autor Felipe Artung.:

Figura 87: Mulheres do Kilombo se apresentando durante o segundo akilombamento Teresa de

Benguela realizado em 2024
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Esta tese busca reconhecer toda a poténcia do Espago Cultural Kilombo Baobd, cuja
existéncia permite que criangas, jovens e adultos da Comunidade da Ilha Grande e de Peruibe
tenham acesso a uma ampla diversidade de manifestacdes afrodiasporicas. Essas
manifestagdes carregam consigo movimentos e saberes que trazem beneficios para a saude
mental e fisica dos envolvidos, fortalecem e valorizam a identidade negra e contribuem para a
formagao da consciéncia e da cidadania. Inicialmente, este trabalho acreditava poder oferecer
contribui¢des tedricas e praticas para o espago, mas, ao longo da nossa participagao-
observante, ficou evidente que aprendemos muito mais do que auxiliamos ou resolvemos
questoes.

Nos ultimos quatro anos, estivemos envolvidos diariamente na manutengdo desse
espago, sentando-se no chdo para escutar os mestres ¢ os(as) mais velhos(as) da casa,
movimentando, suando e tocando para aprender por meio do corpo (WACQUANT, 2002;
RUFINO, 2019) e transmitindo um pouco do que aprendemos para os mais novos. Durante
essa pesquisa, recebemos a missdo de auxiliar na manuten¢do dos trabalhos de capoeira
angola realizados no Espaco Cultural, o que nos permitiu vivenciar profundamente a riqueza e
a complexidade desse ambiente.

Nossa participagdo, vivéncia e observacdo nos mostraram que o Kilombo Baoba ¢ um
lugar de troca, aprendizado e transformacdo, onde os saberes ancestrais se perpetuam e se
renovam, fortalecendo a comunidade e suas raizes. Ele representa o continuum de uma
historia de luta, de mestres formados em barracdes culturais e projetos sociais na/da/para a
periferia, que, por onde passaram, buscaram reproduzir os conhecimentos que aprenderam e
formar criancas, jovens e adultos com base nas culturas afrodiasporicas. Dessa forma,
fortalecem-se para enfrentar os desafios cotidianos, pois, como dizem os mestres, "¢ preciso
ser rochedo". Isso significa que devemos ser firmes diante das intempéries da vida,
especialmente quando estamos na periferia, somos pessoas negras e pobres. O Kilombo
Baob4, portanto, ¢ um espaco de resisténcia, empoderamento e construcdo de identidades,
onde a ancestralidade e a cultura se tornam ferramentas para a superagdo e a transformacao
social.

Em seu trabalho os mestres escapam, saem de role, viram o jogo e dobram a realidade
por meio de uma resiginificagdo sobre o ser uma pessoa negra, pobre e periférica no Brasil.

Isto porque na fala dos mestres precisamos
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ver que ¢ uma oportunidade, a gente as vezes nasce dentro de um contexto que
muitos olham e falam coitadinhos, e pra gente nascer naquela comunidade, nascer
naquele lugar é uma oportunidade (Mestra Badia Nago®>, 2021, 47:00 min).

Aqui, os mestres nao buscam mascarar a realidade ou negar a violéncia do signo da
morte sobre o corpo negro (CARNEIRO, 2023). Pelo contrario, valorizam a identidade e a
consciéncia negra como forma de oposicdo a essa violéncia e perversidade sistémica,
destacando a forca das pessoas que resistem nas favelas, entendidas como quilombos
modernos (CAMPO, 2005). Eles defendem que cada individuo carrega em seu corpo-
territorio a capacidade de aquilombar-se (NASCIMENTO, 1985) e que a organizagdo
politica-coletiva negra permite o aquilombamento (NASCIMENTO, 2002).

E nessa confluéncia entre corpo, coletividade e favela, em uma perspectiva insurgente,
organizada, afrocentrada e aquilombada, que com base no que aprendemos dentro do Espago
Cultura Kilombo Baobd, podemos partindo de uma visdo utdpica reconhecer uma estratégia
poderosas, porém trabalhosa, de tessitura de redes de afetos e da constru¢do de fresta-
intersticios (SIMAS, 2019; SODRE, 2019; 2023) que transformam e ressignificam o mundo.

Nesse sentido, o trabalho do Espaco Cultural Kilombo Baoba possibilita o acolhimento,
a solidariedade, o cuidado mutuo, a autoestima e a organizacdo politica, promovendo
felicidade aos envolvidos e fazendo a vida pulsar. Essa dinamica gera uma forga essencial
para seguirmos ocupando as ruas, as universidades e outros espacos em busca de direitos e
reparagdo historica. No entanto, ¢ importante salientar que ndo romantizamos a realidade.
Evidentemente, em todo espago coletivo existem conflitos, desajustes e problemas. Por isso,
essa estratégia, embora potente, nem sempre ¢ perfeita, viavel ou duradoura. Reconhecemos
os desafios, mas também celebramos a resisténcia e a capacidade de transformagdo que
emergem dessas praticas coletivas afrocentradas como a que participamos € observamos no

Espaco Cultural Kilombo Baoba.

Entendemos que ¢ dessas redes politico-culturais afrodiaspdricas que surge um poder
negro, capaz, ainda hoje, de incomodar a branquitude e desafiar as estruturas de poder de um
pais que se mantém como uma falsa democracia. Essas redes, construidas a partir da
resisténcia, da ancestralidade e da coletividade, fortalecem a luta por direitos, reparagdo
histérica e transformacao social, demonstrando a poténcia da organizagdo e da cultura negra

como ferramentas de enfrentamento as opressoes estruturais.

35 Transcrito do Documentario: BAOBA MALE - Uma ideia na cabega e um instrumento na mio

214



Em sintese, concluimos este capitulo reafirmando que o Espago Cultural Kilombo
Baoba, como demonstrado ao longo desta anélise, ¢ um exemplo potente de como a cultura
afrodiasporica pode ser mobilizada para transformar realidades periféricas. Por meio de suas
atividades, festejos e formagdes, o espaco ndo apenas preserva e difunde saberes ancestrais,
mas também fortalece a autoestima, a organizagao politica e a resisténcia de uma comunidade
marcada pelas desigualdades sociais e raciais. No entanto, como todo espaco coletivo, o
Kilombo Baoba enfrenta desafios complexos, desde a manutengdo financeira até a
necessidade de reengajar jovens e lidar com questdes como o alcoolismo e a inseguranga
alimentar. Apesar desses obstaculos, o espago segue como um candeeiro que ilumina
caminhos criveis e utdpicos, capazes de transformar e emancipar vidas. Ele demonstra que, a
partir da ancestralidade e da coletividade, ¢ possivel construir trilhas menos perigosas,
municiando jovens com estratégias para esquivar do signo da morte (CARNEIRO, 2023). Ao
finalizar esta andlise, reafirmamos a importancia de espacos como o Kilombo Baob4, que nos

ensinam que, mesmo diante das intempéries da vida, ¢ possivel ser rochedo.

I1.2 Que kilombo ¢é esse no espaco cultural Kilombo baoba?

Sou eu negro banto de angola

Minha origem se expressa na minha cor
Aprendi desde o tempo de crianca

Que kizomba ¢ festa de nego sim senhor

Sou eu nego nago povo ioruba

E também me expresso no tambor

Aprendi desde o tempo de crianga

Que kilombo é ponto de resisténcia, meu senhor
(Mestre Moxé dos Malés toada de coco Origens)

Para quem vive cotidianamente o chdo do Espago Cultural Kilombo Baob4, compreende
e reconhece a poténcia enunciada na toada de coco transcrita acima. Para os mestres Moxé
dos Malés e Badia Nago, esse espaco cultural ¢ um quilombo urbano, pois constitui um
territério de transmissdo de saberes ancestrais, de organizagdo popular e de empoderamento

de pessoas negras, fundamentado nas culturas afrodiasporicas.

Segundo Mestra Badia Nago
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Eu vejo a comunidade como um grande kilombo, um Kilombo, que ndo foi um
kilombo que escolheram estar, foi o Kilombo que sobrou para eles estarem, ¢ na
comunidade que as pessoas fazem uma sopa, pde no prato e leva pro vizinho que
tem cinco, seis filhos, e fala: olha vizinho, pra vocés. E as criangas adoram esse
presente, aquele prato volta cheio de alguma coisa como forma de gratiddo, foi na
comunidade que eu aprendi isso (Mestra Badia Nag6*®, 2021, 33:00 min.).

Sendo assim, os mestres partilham da visdo de que o Kilombo ¢ um lugar de

empretecimento, de construcdo de uma perspectiva afrocentrada, onde a oralidade e a

linguagem dos tambores sdo centrais na producdo e transmissdo de conhecimentos. Esses

saberes podem trazer beneficios para a vida das pessoas envolvidas, funcionando como uma

forma de fortalecimento e terapia popular. Isso se da por meio de um corpo € uma mente

fortalecidos pelos movimentos, toques, gingas e meneios dos brinquedos afropernambucanos.

E gente, a infancia posso dizer que foi boa demais, mas a0 mesmo tempo foi
perigosa, eu fui uma crianga que viveu muito tempo nas periferias do Recife no
entorno de Olinda e 14 tinha os atrativos culturais, mas tinha os atrativos proibidos
né? Contra a lei, ne? Entdo quando crianga, crianca € maloqueiro, morcegava
Onibus, neguinho tirava onda comigo eu ja queria rebentar e tal, mas sempre tinha o
outro lado da cultura que chegava e me chamava na responsa, que dizia: neguinho
¢ o seguinte o caminho € esse aqui, uma ideia na cabeca e um instrumento na mao,
vamos nos juntar aqui, nos organizar pra que um dia a gente possa sair daqui ¢ a
gente possa aparecer nas paginas da cultura, nas paginas do jornais ligada a cultura,
nao nas paginas policiais. E eu acreditei muito nisso ai, tive a oportunidade de vir
pra S@o Paulo com uma banda de Rock and Roll progressivo, ai tinha um guerreiro
la chamado Marcos Mathias, que toca no Nacdo Zumbi, ¢ ele sempre foi um
exemplo pra toda a comunidade, fazia exatamente o que eu to fazendo aqui,
aglomerando as pessoas pra tocar, jogar capoeira, trocar uma ideia evolutiva, e ele
sempre foi uma pessoa que acreditou no potencial, trousse muita crianca e
adolescente pra tocar no Serprente Negra [..] uma banda que teve um
reconhecimento legal no Movimento Manguebeat e eu pude beber muito de varias
fontes da tradi¢do ao contemporaneo, o moderno [...] foram tantos mestres desses
al que passaram ¢ sempre deram uma palavra positiva mostram ai como tocar um
tambor de uma maneira bacana, de maneira que possa trazer um emogao que possa
ta trazendo a memoria da ancestralidade (Mestre Moxé dos Malés, depoimento
coleta no documentario Baoba malé - Uma ideia na cabeca ¢ um instrumento na
mao, produzido pela Cia. Fabrica em 2021).

Como vimos, o Espago Cultural ¢ fruto de um processo longo e de uma estratégia em

que, com base nas manifestacdes cultura afrodiaspdrica, as pessoas podem encontrar

caminhos para esquivar-se das violéncias sistémicas. Como transcrito no depoimento, Mestre

Mox¢ dos Malés encontrou nos espagos culturais € nos mestres de Pernambuco um suporte

para sobreviver a uma infancia violenta. Hoje, ele busca reproduzir e disponibilizar o que

36 Transcrito do Documentario: BAOBA MALE - Uma ideia na cabega e um instrumento na mio
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aprendeu, a fim de auxiliar, apoiar e orientar outros jovens da Comunidade da Ilha Grande,

que enfrentam desafios semelhantes aos que ele superou quando crianga.

Ao longo da trajetoria de Mestre Mox¢é dos Malés também ¢ marcante a influéncia de
Marcos Mathias, um dos percussionistas do Nacao Zumbi, grupo diretamente envolvido no
surgimento do movimento Manguebeat, uma das pessoas com quem aprendeu que as favelas
podem ser compreendidas como kilombos e que por meio desse akilombamento periférico,
essa ideologia, poderia romper com violéncias, se empoderar € com base na musica e cultura
enquanto oficios conseguir recursos para sobreviver. Essa visdo assemelha a proposta por

Campos (2005), que observa as favelas como um continuo dos quilombo

Na visao dos mestres do Kilombo Baoba, toda pessoa preta e periférica carrega em si a
poténcia de se aquilombar. Sendo assim, antes de ser um territdrio fisico, o quilombo
apresenta-se como uma ideologia que se manifesta por meio dos saberes dos ancestrais e
encantados, transmitidos nas toadas, loas e cantigas. Essa visao dos mestres dialoga com as
propostas de Beatriz Nascimento (1984), que apontou que o quilombo poderia ser entendido
como o proprio individuo. Ou seja, podemos nos aquilombar dentro do nosso territorio-corpo,
0 que ocorre quando rompemos com as amarras impostas pela colonialidade e pelo
neoliberalismo, como os padrdes estéticos da branquitude, o individualismo e a

competitividade.

As culturas afrodiasporica praticadas no Kilombo Baobd, sdo fruto de uma
ancestralidade simbolica e concreta, da vivéncia dos mestres nos territoérios do Estado de
Pernambuco, mas também da vivéncia dos seus familiares, um aprendizado profundo que

envolve uma formacao desde a tenra infancia.

Temos em nossa historia muitas trajetorias, eu tenho na minha historia a trajetdria
de minha mae que dangou caboclinho quando era crianca e adolescente, tenho na
minha trajetoria a histoéria do meu avo materno que era um cabloco de langa.
(Mestra Badia Nago, depoimento coleta no documentario Baoba malé - Uma ideia
na cabeca e um instrumento na mao, produzido pela Cia. Fabrica em 2021)

O depoimento da mestra refor¢a a no¢do do Kilombo Baobd como um continuo das
manifestagdes afrodiasporicas, que se reproduzem ao longo do tempo por meio dos corpos
que, com compromisso, se entregam e sao preparados com muito estudo e treino. Esses
corpos tornam-se meios pelos quais se manifestam os saberes e os encantamentos dos

brinquedos deixados pela ancestralidade, louvada na agdo e no movimento consciente

(RUFINO, 2019).

217



Essas bases sdo fortes e servem como uma raiz profunda, constituindo uma identidade
que produz coletividade. Por meio dela, ¢ tecida uma rede de apoio mutuo, com foco nas
potencialidades das pessoas, no esfor¢o e na responsabilidade como meios de uma educacao
popular. Essa educacao prepara o individuo para os desafios do cotidiano, alimentando-se de
uma identidade ancestral preta. E com base nessa identidade que os mestres do Kilombo
Baobé buscam levar criangas e adultos a reconhecerem e valorizar a cultura e o povo preto,
trabalhando a autoestima das criangas, que passam a apreciar e celebrar suas raizes. Dessa
forma, os saberes transmitidos pelos mestres rompem com as correntes da colonialidade,
deslocando olhares para uma visdo afrocentrada e empretecendo mentalidades. Isso gera uma

nova forma de ser, agir ¢ estar no mundo.

Dentro do espago cultura Kilombo Baoba ¢ trabalhado cotidianamente os baques de
Maracatu Virado e Solto, o Coco, a Ciranda Praieira, o Frevo, a Capoeira, o Cabloquinho,
Ijexa e ritmos do oeste africano. Essas manifestacdes podem ser definidas como frutos da
diaspora africana em uma troca de conhecimentos com os povos originarios do continente
americano e outras matrizes culturais, constituindo uma forma de ecologia de saberes
(SANTOS, 2010) e um trabalho rompe com as tentativas de seguir perpetrando o
epistemicidio povo negro (CARNEIRO, 2023).

O conjunto de manifestagdes trabalhadas no Kilombo Baoba sdo intrinsecamente
associada as culturas, dancas de guerra e lutas ritualisticas africanas que se espalharam pelo

Atlantico negro, na tragica experiéncia historica da escravidao.

Sao cada uma delas culturas interligadas a oralidade e corporeidade, presente na
musicalidade, movimentacdo e nos ensinamentos dos(as) mestres(as) que perpetuam e
constantemente reconstroem a memoria dessas praticas. O respeito ao saber, contido nos
dizeres dos(as) mestres(as) nos remete a diversas formas de ensino tradicional africano e a
figura dos Grios (ARAUJO, 2004), aqueles que detém a memoria do grupo e exercem o papel

de difusores de tradigdes, que se reinem para contar historias.

Cada uma dessas manifestacdes possui grande profundidade, impossivel de ser
apreendida somente por meio da escrita. Quatro anos de vivéncia ao longo desta participagao-
observante ndo sdo suficientes para uma formagdo profunda nessas praticas, inclusive apesar
do tempo da pesquisa, ndo fomos capazes de interiorizar muitas das técnicas e conhecimentos
transmitidos, pois esse requerem tempo tendo em vista envolverem universos culturais

complexos, ricos em simbolismos e saberes.
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Esses saberes afrodisporicas se expressam por meio de formas populares, tradicionais,
rituais afrobrasileiros (SODRE, 2019), pela linguagem dos tambores e via transmissdo oral,
constituindo um universo amplo marcado por uma, ou varias, filosofias de vida (DINIZ,
2010). Como consequéncia, ha a construgao de identidades e comunidades que gravitam em
torno desses brinquedos (ARAUJO, 2004; MUNANGA; GOMES, 2005; DINIZ, 2010). Essas
manifestagdes valorizam os conhecimentos e saberes do povo negro do Brasil e do mundo,
sendo fruto dessa populagdo e, hoje, contando com diversas matrizes étnicas. As memorias
produzidas por essas praticas perpetuam valores afrocentrados de respeito, coletividade e

igualdade (MUNANGA; GOMES, 2004).

Os baques, toadas, loas, corridos, ladainhas e louvagdes trazem consigo a construgdo
das memorias desses grupos, onde por meio da cultura oral e do rito o conhecimento ¢
transmitido dos mais experientes, os(as) mestres(as) aos mais novos, aprendizes e discipulos.

(ARAUIJO, 2004; CATROGA, F., 2001, YAHN, 2012,).

A musicalidade, sonoridades e a linguagem de tambores sdo fundamentais para a
memoria coletiva, pois ela “re-presentifica” e da futuro a uma idealizagao do passado, sem

essa pratica parte da memoria dessas culturas seriam “devorada pela corrupgdo do tempo”

(CATROGA, F., 2001).

Sobre a memoria Fernando Catroga escreve

a memoria s6 podera desempenhar a sua fungao social através de liturgias proprias,
centradas em reavivamentos, que s os tragos-vestigios do pretérito sdo capazes de
provocar. Portanto, o seu contetido ¢ inseparavel dos seus campos de objetivacao e
transmissdo — linguagem, imagens, reliquias, lugares, escrita, monumentos — e dos
ritos que o reproduzem. O que mostra que, nos individuos, ndo haverda memoria
coletiva sem suportes de memoria ritualisticamente compartilhados®’.

Dessa forma, consideramos que Espago Cultural, com base no oficio dos Mestres,
torna-se um suporte de memoria ritualisticamente compartilhado, onde ha a transmissao do
saber tradicional dos(as) mestres(as) que sdo “testemunhas” do passado, bem como ocorre um

processo de (re)construcao da memdria coletiva.

Nas palavaras do Mestre Mox¢é dos Malés

37 Tdem.
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Nos estamos devolvendo na linguagem da capoeira, ao negro, o que foi retirado no
passado, nao tem aquela historia da arvore do esquecimento, que o negro tinha que
dar aquelas voltas todas 14 para esquecer as origens, a gente esta devolvendo, a
memoria, pensaram que O negro ia esquecer a memoria naquelas voltas, fazendo
aquelas cantigas na arvore do esquecimento, mas sé refor¢ou a memoria do negro,
né gente, por isso temos a capoeira, por isso temos bombo de Maracatu, as
manifesta¢des de matriz africana (Mestre Moxé dos Malés*®, 2022, 7:30 min.).

Essa memoria coletiva e a reveréncia a ancestralidade, permitem o fortalecimento
politico, coletivo e popular, para que as pessoas envolvidas no processo possam romper com a
colonialidade do sistema-mundo moderno-colonial (PORTO-GONCALVES, 2006), o que
propicia o akilombamento e empretecimento dos olhares que os Mestres Mox¢é dos Malés e

Badia Nago cultivam no espaco cultural.

Serve de exemplo um trecho de uma loa tradicional entoada dentro do baque de

Maracatu descendentes do Ledo de Juda

Coroacao do reino do congo trazido de Africa por aqui chegou
Rei, rainha, dama do passo, vassalo, escravo comandam o andor, Nagd
(Mestre Mox¢é dos Malés)

Essa cantiga rememora a coroagdo do Reino do Congo, trazendo uma memoria que
transcende uma visao limitada do passado do povo negro, restrita apenas a violéncia
escravista. O fragmento transcrito também menciona o nome de alguns personagens
caracteristicos do Baque de Maracatu. Vale lembrar que, segundo a narrativa do Mestre Moxé
dos Malés, o Baque de Maracatu nasce de uma negociagdo entre as igrejas € 0s negros
revoltosos e aquilombados. Eles fizeram um acordo: retornariam aos trabalhos, desde que
pudessem ter um periodo do ano para sair em cortejo, tocando e celebrando a coroagdo de um
rei negro em pleno Brasil colonial. Esse rei deveria estar vestido com as roupas caracteristicas
da corte real dos colonizadores, demonstrando seu poder e capacidade de acessar vestimentas

simbolicas que as elites queriam manter exclusivas para os brancos.

Destacamos que o uso de roupas da corte real e europeias foi interpretado como um
jogo mimético que permite a inversdo e transformagio dos papeis sociais (SODRE, 2019).

Sobre esse contexto o autor escreveu:

38 Transcrito do Documentario: Kilombo Baoba - Do fundamento a pratica
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Viajantes estrangeiros observavam, desde a segunda metade do século XIX, que,
durante as festas carnavalescas o Brasil, os negros imitavam com perfeicdo gestos
das cortes europeias. De um modo geral, as artes do espetaculo (nas quais entram a
danca ¢ a musica) favorecem a mimicry, que confere asas largas a ilusdo. [...] O
jogo de mimicry funda-se na injun¢do de iludir o outro, de fingir ser alguém
diferente (o senhor) e, por ai, recuperar uma frui¢do do mundo que lhe tinha sido
expropriada. Nesse movimento, a invengdo ¢ continua, o empenho coletivo vai no
sentido de seduzir o espectador, levando-o a aderir a ilusdo. O jogo mimético &,
assim, um forte indutor de representagdes em que se espelha uma cultura voltada
para elaboragdo de uma nova identidade grupal através de um contrainvestimento
pulsional, energético no espaco social. A vivéncia de papéis diferente, possibilitada
por criagdes dramaticas apoiadas na danga e na musica, ¢ apenas um dos casos em
que a ilusdo se impde como uma via de acesso ao real e a identidade do grupo. Mas
¢ um caso expressivo, porque nele a danga e a musica aparecem como
transformadora [...] tudo isso € capaz de suscitar comunhao e jubilo coletivos, que
geram sentimentos de triunfo e dignidade para o oprimido (SODRE, 2019, p129).

As cantigas, loas e todas das manifestacdes afrodisporicas além de servirem como
meio de preservacdo e (re)producdo memoria da memoria do povo negro, favorecem a
reterritorializacdo simbolica de quem viveu a didspora africana e a migracdo, bem como a
transformacdo simbolica que gera felicidade e dignidade (SODRE, 2019) faz a vida pulsar e
enfrentar o signo da morte (CANEIRO, 2023). Nesse contexto podemos refletir sobre o

seguinte trecho de uma can¢do de coco de Mestre Moxé dos Malés

Meu coco desceu a serra

Chegango pro lado de ca

Trazendo em sua memoria Olinda e Itamaraca
Que banzo que do

Eu vou cantar coco até o romper da aurora.
(Mestre Mox¢é, musica Meu coco desceu a serra)

Como a toada demonstra, o coco traz a memoria, mas também manifesta Olinda. Aqui
reside um ponto importante: ao entoar suas memorias e fazer reverberar nas peles dos
tambores o ritmo do coco, fazendo os corpos pisarem e suarem no barracdo, os mestres
momentaneamente reterritorializam um Pernambuco idealizado e utopico dentro do Espago
Cultural Kilombo Baoba. Da mesma forma, nos terreiros ocorre a reterritorializagio da Africa

(SODRE, 2019).

Nesse sentido, as manifestacdes culturais afrodiasporicas praticadas no quilombo
apresentam-se como uma unidade criativa e fortalecida, capaz de aglutinar comunidades
pobres, pretas e periféricas para, com base no apoio mutuo, resistir € combater as violéncias

sistémicas (NASCIMENTO, 2020).

Destacamos que partilhamos da visao
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as culturas africanas e das culturas negras, quer dizer, culturas dos africanos e de
seus descendentes na didspora; sdo taticas das comunidades negras em seus
respectivos paises. E s3o todas essas culturas, com suas nuangas caracteristicas
escolhidas criticamente para construir uma unidade libertadora e progressista
(NASCIMENTO, 2020 ,p.43)

Existem muito paralelos e conexdes entre o quilombismo proposto por Abidias do
Nascimento e o praticado, bem como compartilhado pelos mestres do Espago Cultural
Kilombo Baob4, mas vale ressaltar que ndo sdao exatamente a mesma reflexao teorica e pratica
politica.

({2

Dessa maneira, ao longo da tese quando escrevermos quilombismo com “q” estaremos
fazendo referéncia as ideias e propostas de Abidias do Nascimento, por sua vez quando
utilizarmos a grafia com “k” significard que estamos citando a visdo apreendida com Mestre

Mox¢ dos Malés.

As conexdes sdo a construgdo de uma luta antiracista, antimperialista, anticapitalista,
antifundidria, com transformagdes no modo de produgdo e modificacdes radicais na estrutura
do sistema-mundo moderno-colonial, atravessada por uma preocupacdo ecoldgica

(Nascimento, 2020).

Porém, apesar das semelhancas e objetivos proximos, a géneses das reflexdes do
quilombismo elaborado por Abidias do Nascimento e do Kilombismo reproduzido por Mestre

Mox¢é dos Malés sdo diferentes.

O pensamento de Abdias do Nascimento foi formulado no contexto da Guerra Fria, com
uma influéncia académica e marxista. Porém, nas conversas com Mestre Mox¢&, percebemos
que sua visao sobre o kilombismo urbano tem como génese um pensamento elaborado a partir
da vivéncia, com base na memoria coletiva e na estrutura conceitual presente nos barracoes
das Nagdes de Maracatu, Terreiros de Jurema, Xangds, Movimento Manguebeat e na
capoeiragem. Destacamos que essa dinamica nao significa oposi¢do, nem implica que o
pensamento dos mestres Moxé dos Malés e Badia Nagd ndo tenha recebido influéncias

indiretas das propostas de Abdias do Nascimento.

O kilombismo urbano praticado no Espago Cultural Kilombo Baoba também ndo pode
ser confundido com os remanescentes de quilombos predominantes em areas rurais, formados
por comunidades quilombolas que lutaram — e ainda lutam — pela defesa de seus territorios

tradicionais. Esses territorios foram ocupados por meio do rompimento das relagdes de
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exploragdo do Brasil escravagista, seja através de insurgéncia radical ou outras estratégias

sociopoliticas.

Esse fato ndo impede que os remanescentes de quilombos em areas rurais sejam uma
grande inspiragdo para os mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nago e, por consequéncia, para
todo o trabalho promovido dentro do Kilombo Baoba. Isso porque pensadores quilombolas,

como Antonio Bispo, sdo referéncias citadas com recorréncia.

Antonio Bispo (2015) fala sobre a elaboracao e estruturagao do pensamento circular
produzido por comunidades quilombolas e povos indigenas, onde, em oposi¢ao aos modelos
coloniais, existe uma cosmovisdo politeista com um pensamento pluralista territorializado,
que gera uma contra-colonizagdo e promove a biointeracdo das comunidades com seus
territorios. Na biointeracdo, ao invés de um desenvolvimento sustentavel restrito a ideia de
reduzir, reciclar e reutilizar, existe uma defesa de praticas que envolvem o extrativismo, a
utilizagdo e a reedi¢do. Nesses contextos, os recursos utilizados sdo degradaveis e facilmente

reciclados pelas dinamicas do ambiente (Bispo, 2015). Importante pontuar que

Estamos dentro da mata atlantica, pra chamar atencdo sobre a preservagdo nos
temos que proteger esses lugares, aqui no Vale do Ribeira como um todo ¢ muito
rico de natureza, tem muita cachoeira, muito rio, mar, nos temos a mata e dentro da
mata tem seus morados. Eu costumo fazer assim toda a vezes que vou na mata eu
costumo pedir ago, pedir licenga, pois e um lugar sagrado morada de tantos seres,
essas arvores maravilhosas e nos precisamos preservar essa natureza nos
precisamos preservar os povos tradicionais, os povos dessa terra os caigaras, 0S
quilombolas, os indigenas, nos precisamos arranjar um jeito de manter eles dentro
desse lugar natural, que so eles tem a capacidade de manter essa riqueza, sim essa
riqueza, porque essa ¢ a riqueza do ser humano, a natureza, se a gente se perde da
natureza a gente se perde da vida e nos estamos percebendo que tem uma tendencia
de uma determinada visdo capitalista que quer destruir a natureza (Mestre Mox¢é
dos Malés, transcri¢do de depoimento coletado no projeto boteco do sesc vale do
ribeiro)

Essas palavras evidenciam como o pensamento do mestre ¢ atravessado pelo o
reconhecimento da importancia dos povos indigenas e quilombolas, na constru¢do de uma
biointeracdo que promove uma sociabilidade que permite a coexisténcia adequada com o
ambiente, promovendo também a soberania alimentar, servindo de exemplo a producgdo
agroflorestal dos quilombos do Vale do Ribeira, e o projeto da Copeerquivale que entregou

alimentos para as periferias de Sao Paulo durante a pandemia de COVID-19, como ser visto
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no material produzido pelo Instituto Socioambiental (ISA) disponivel nas plataformas de
streaming®’.

Inclusive, destacamos que os mestres praticam o extrativismo sustentavel, como a pesca
artesanal, a coleta de caranguejos e mariscos, como parte da promocao de sua seguranga
alimentar, e ensinam esses conhecimentos aos discipulos mais proximos e interessados. A

mestra Badia Nago, inclusive, escreveu uma toada que remete a essa atividade.

De manha cedo pescadora pega o cesto
Cantarola no caminho até encontrar o mar

Como em um bailado ela pesca com pureza
Recebe da natureza para se alimentar

(Mestra Badia Nago)

Esses pensamentos inspiram o quilombismo dentro do territério em analise, sendo
extremamente rica a troca de influéncias e saberes entre as diferentes possibilidades de
interpretacdo da ideia-forca quilombo: o aquilombamento do ser (NASCIMENTO, 1984), o
quilombismo (NASCIMENTO, 2020), o quilombismo urbano, os ‘“novos quilombos”
(BATISTA, 2019), a favela-quilombo (CAMPOS, 2005) e os remanescentes de quilombos em
areas rurais (O’DWYER, 2008; BISPO, 2015; 2023). Esse processo demonstra a importancia
de trabalhos como o realizado pelos Mestres Moxé dos Malés e Badia Nagd, que mantém e
seguem propagando o conceito de quilombo como ideia-for¢a, capaz de promover o
"empretecimento” e uma visdo afrocentrada. Essa perspectiva possibilita apresentar caminhos
e estratégias de sobrevivéncia para a comunidade, fortalecer a organizacdo politica e
transformar a periferia em um centro, um territorio em aquilombamento. Trata-se de uma
busca utdpica em prol do fortalecimento das pessoas da comunidade, atraindo individuos de
diversos pontos da cidade para as vivéncias, praticas e aprendizados desenvolvidos no espago
cultural e na periferia, enraizados nas tradi¢cdes afrodiasporicas. Assim, inscrevendo no
territério uma geografia negra, pois produz uma forma de resisténcia negra (CIRQUEIRA;
SANTOS, 2023). no espago, ressignificando lugares e fortalecendo identidades a partir das

raizes ancestrais afrodiasporicas.

I1.3 Notas e observacgdes sobre a organizacio espacial e arquitetura do Espaco Cultural
Kilombo Baoba.

39 Disponivel em: Do quilombo pra favela - Alimento para a resisténcia negra - YouTube
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https://www.youtube.com/watch?v=QgQkqt2auXc

Este breve fragmento da tese busca apresentar algumas anotagdes feitas durante nossa
participacao observante em relagao a organizacdo espacial e a arquitetura do Espaco Cultural
Kilombo Baoba. Tais observagdes podem auxiliar o leitor(a) a identificar caracteristicas

relevantes que revelam percepgdes da realidade compartilhadas por essa comunidade.

O primeiro e mais significativo aspecto ¢ o fato de o Espaco Cultural Kilombo Baoba
ndo possuir muros ao seu redor. Dessa forma, sua arquitetura se opde aos padrdes presentes
nos territorios de exclusividade branca (BRITO; MENDONCA; ROLNIK, 2023),
caracterizados por muros altos, cercas elétricas, cdmeras e guaritas. Esses elementos
constituem parte de uma tecnosfera da seguranca, resultante da psicosfera do medo

(MELGACO, 2010).

A auséncia de muros, favorece a integragdo do Espago Cultural Kilombo Baoba com a
comunidade, tornando visivel as atividades que ocorrem dentro do barracdo, pois as agdes
culturais sempre acontecem com as portas abertas, salvo exce¢des como pegas de teatros que
exigem o fechamento do barracdo para criar um ambiente mais imersivo ao espetaculo. Essa
arquitetura, também visa facilitar o acesso para quem queira participar € conhecer as
manifestagdes afrodiasporicas, bem como revelam a relacdo de confianga e respeito entre os

mestres € a comunidade.

Em sua constru¢do duas adaptagdes importantes foram feitas como forma mitigar os
impactos das enchentes recorrentes na Comunidade da Ilha Grande, a primeira foi o aterro que
possui mais de meio metro acima do nivel da rua e a constru¢do de um mezanino onde sao
guardados os aderecos e vestimentas confeccionadas para os festejos € manifestagdes como o
Baque de Maracatu, Cavalo Marinho e o Coco, esse espaco também serve para guardar os
instrumentos nos periodos de enchentes, vale lembrar que desde sua inauguragao em 2016, ja
ocorreram trés enchente nas quais as dguas entraram dentro do kilombo, inclusive a ultima

aconteceu no inicio e danificando a geladeira do barracao.

Atualmente, o mezanino do Espaco Cultural Kilombo Baoba funciona também como
uma sala de aula, onde ocorre o Cursinho Popular do Kilombo, uma iniciativa organizada,
mantida e promovida por um dos casais que auxiliou na formacgdo do barracdo. Assim, aos
sdbados, Renato Raiz e Denise Lucio ofertam aulas hibridas, que visam preparar jovens e

adultos para vestibulinhos, vestibulares e concursos (Figura 88).

225



Por meio do Cursinho Popular do Quilombo, foi criada e organizada, dentro do Espago
Cultural, a Biblioteca Milton Santos, que possui diversos titulos de obras académicas e livros
didaticos. Ha também a inten¢ao de formar uma se¢ao dedicada exclusivamente a autores e
autoras negras. Apesar de simples, a existéncia e a organizacdo dessa biblioteca tornam-se

mais um servigo prestado a comunidade pelo Espago Cultural Quilombo Baoba.

@ura 88: Aula do Cursinho Powlar do Kilombo, realizado no mezanino do barracao.
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Fonte: arquivo do Espaco Cultural Kilombo Baoba.

O espago também conta com uma cozinha, essencial para o preparo das refei¢cdes
oferecidas durante os festejos, bem como para a producdo dos alimentos servidos nas
atividades fixas da agenda semanal desse barracao cultural. Destaca-se que, durante os anos

de 2023 e 2024, apos os treinos de capoeira, foram servidas refei¢des para os participantes.

O barracdo apresenta quatro portas de entrada, uma em cada lado, além de grandes
janelas e pé-direito alto, elementos que promovem uma boa iluminagdo natural e garantem
conforto térmico, evitando a necessidade de equipamentos de ventilagdo ou climatizagdo
artificial, mesmo em dias quentes. A circulacdo do ar funciona de maneira eficiente quando
todas as janelas e portas estdo abertas, caracteristica que remete a engenhosidade da
arquitetura quilombola descrita por Bispo (2023), a qual prioriza a circulagdo de ar para

enfrentar as altas temperaturas recorrentes no Brasil.

Outro ponto que merece destaque ¢ o fato de que, dentro do espaco, ndo ha paredes que
criam ambientes separados. A Unica area do barracdo que ndo ¢ aberta sdo os banheiros, que

sdo trés, havendo um banheiro acessivel para pessoas com deficiéncia; no mais, o barracdo
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constitui-se como um grande saldo aberto. Certa vez, em conversa com os Mestres, foi
mencionado que essa arquitetura visa favorecer a integracdo € a conexdo entre as pessoas
dentro do barracdo, criando uma sensa¢do de espago comum de convivéncia circular (BISPO,
2015) e por isso futuros projetos de reforma dentro do espaco cultural ndo poderiam incluir a

crian¢do de paredes e divisdes dentro do barracdo (Figura 89).

Para quem frequenta o barracdo, também chamam atencdo as estruturas de madeira
construidas pelo Mestre Mox¢é dos Malés, que servem para alicergar as telhas do telhado.
Inicialmente, essas estruturas também previam a constru¢do de um espaco semelhante a um
teatro de arena, ideia que, infelizmente, ndo avangou devido a falta de recursos para essa

benfeitoria no espacgo.

Existem dois principais desafios que envolvem a arquitetura do espago cultural. O
primeiro ¢ a falta de 4gua encanada e tratada pela SABESP, pois, como descrito
anteriormente, a parte da comunidade da Ilha Grande onde o espago esta localizado é uma
area sem saneamento basico adequado. Como consequéncia, muitas casas utilizam conexdes
irregulares de dgua. Visando solucionar esse problema, atualmente o espaco criou um sistema
de bomba que ndo afeta a captagdo de dgua dos vizinhos e permite a disponibilidade de dgua
para os banheiros. J& para cozinhar e beber, sdo utilizados filtros de barro e, no caso de

eventos maiores, garrafoes de 4gua mineral.

Figura 89: reunido com moradores da Comunidade da Ilha Grande no saldo central do barracdo do
Espago Cultural Kilombo Baoba.

Fonte: arquivo pessoal do autor.
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O segundo desafio envolve a geracdo de efluentes, que sdo destinados de forma
incorreta a um sumidouro. Encontram-se em analise as possibilidades de implementagdo de
um sistema de sancamento verde. Porém, existem dificuldades em relacao aos custos elevados
de construcdo, pois o sistema exige técnicas e tecnologias adaptadas para as enchentes

sistematicas na regiao.

Partindo para estética do barracdo, atualmente dentro espaco existem uma série de
quadros pintados por artistas (Figura, 90) que apoiam do espacgo e existe um grande mural
que remete as aldeias africanas que foi pintado junto com as criangas e jovens da comunidade

pelo artista angolano Kuta Nbumbu (Figura 91).

Figura 90: destaque ao quadro intitulado “quilombo” feito para o Espago Cultural Kilombo Baoba
pela artista plastlca Ordalina Candido Felipe.
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Fonte: arqulvo do Espaco Cultural Kilombo Ba‘ba
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Figura 91: Pintura de painel no Espaco Cultural Kilombo Baoba

Recentemente, os Mestres também realizaram novas pinturas pelo espago, todas com
elementos da iconografia de povos africanos ¢ de simbolos associados aos orixas consagrados
nos terreiros da diaspora africana. Esse conjunto de artes afrocentradas transforma o barracao
em uma galeria popular de arte, permitindo que as criancas e jovens da comunidade tenham

acesso a referéncias estéticas e a uma imagética que escapam do eurocentrismo.

Ha também, no espago, elementos que servem de assentamento, os quais resguardam
fundamentos relacionados a ancestralidade e a espiritualidade de matriz africana. Afinal, nem
sempre um bloco de pedra na entrada ¢ apenas um bloco de pedra; ele pode carregar

significados simbdlicos, conectados as tradigdes e aos saberes ancestrais.

Isto posto, ressaltamos que, apesar de ser um lugar aberto € sem muros, regras existem,

e a circulagcdo deve respeitar alguns principios cosmoldgicos e materiais. Nem toda planta
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pode ser utilizada dentro do espaco; o consumo de dlcool*’ é vetado; ndo se deve correr fora
dos horérios de treino; a entrada de criangas pequenas na cozinha € no mezanino nao ¢
permitida por questdes de seguranga; e, apds a entrada, a saida do barracdo deve ocorrer

preferencialmente apos o término das atividades em desenvolvimento no momento.

Apesar da inexisténcia de muros, nem todos entram. Um dos mais velhos do Espaco
Cultural Quilombo Baoba costuma comentar que acha interessante como algumas pessoas
aparentam ter receio de cruzar a porta de entrada pela primeira vez, como se ali houvesse uma
linha entre o encantamento existente dentro do barracdo e o mundo desencantado fora dele.
Por mais que o barracdo do Espago Cultural Quilombo Baoba ndo seja um terreiro, estamos
escrevendo sobre algo vivo, onde o axé foi plantado, cresceu e circula, exigindo certos
cuidados e preceitos por parte de quem cuida do barracao, como nos foi ensinado por Mestre
Ivaldo Odé*!, parente e membro do terreiro de Pai Nagd*?, Babalorixd que frequentava o

espaco cultural e por quem Mestre Mox¢é dos Malés e Badia Nagd nutrem muito respeito.

Vale lembrar que Muniz Sodré escreveu que o “axé € capaz de gerar espago” (2019,
p.98), e que axé ¢ plantado devido a sua representagdo material, podendo ser acumulado,
desenvolvido e partilhado (2019, p. 92). Sendo assim, as acdes feitas dentro do espaco
barracdo buscam respeitar e valorizar o axé, a0 modo que esse possa crescer e ser
compartilhado com as pessoas que nele vivénciam as manifestagdes afrodisporicas

respeitando suas ancestralidade negra.

Em sintese, a organizacdo espacial e a arquitetura do Espago Cultural Quilombo Baoba
refletem ndo apenas uma estrutura fisica, mas também um projeto cultural e simbolico
profundamente enraizado nas tradigdes afrodiasporicas. A auséncia de muros, a adaptagdo as
enchentes, a funcionalidade do mezanino e a integracdo de elementos artisticos e espirituais
evidenciam uma arquitetura viva, que prioriza a integracdo comunitaria, o respeito a
ancestralidade e a resisténcia as adversidades. Apesar dos desafios, como a falta de
saneamento basico e a necessidade de melhorias estruturais, o espaco se consolida como um

lugar de encantamento, onde o axé circula e fortalece os lagos comunitarios. Assim, o

40 Existem exce¢des onde o uso de pequenas doses sdo permitidas fora do kilombo, pois sdo associadas alguns
festejos especificos com fim ritualistico associado a espiritualidade afrodiasporica.

41 Mestre Ivaldo de Odé, pernambucano é Alagbé de Xamb4, culto Nagd de matriz africana de raiz profunda. Em
sua jornada esteve em baterias de escolas de samba no Rio, e S3o Paulo, tendo passado também pela Bahia.

42 Pai Nagd ¢é pernambucano, vive no Estado de Sdo Paulo ha mais de 50 anos, é chamado de Pai Nagd por seus
filhos biologicos e filhos de axé. E Babalorixa do Templo Nagd Xamba, musico, percussionista, cantor,
compositor e radialista.

230



Quilombo Baobad ndo ¢ apenas um barracdo, mas um simbolo de luta, pertencimento e

transformagdo, que inspira e acolhe todos que cruzam suas portas.

IT 4 Do compromisso com o fundamento e do compromisso como fundamento

E o0 bombo vem tocando ele é da barra pesada
Agora que comecou s6 para de madrugada
Deu uma, deu duas, deu trés hora da manha
Arrasta o pé levante a poeira venha vocé ver como ¢
Dona Jurema vou falar com Iracema

So pra ver se ela deixa eu te levar pra passear
Se ela deixar vou te levar pra uma festa

Bem no meio da floresta pra gente vadia

Meu baina kalunga meu cativeiro

Meu baina Kalunga, meu cativeiro

(Mestre Mox¢é do Malés, Baiand)

Quando o bombo toca dentro do Espago Cultural Kilombo Baob4, ele é da barra pesada,
intenso e empurra o ritmo para frente. Seja no coco ou nas levadas de baque do maracatu, o
corpo ndo pode estar pela metade. E necessario deixar o cansago para o lado desencantado do
mundo. Ao cruzar a linha da porta do barracdo, precisamos fazer fluir nossa forca, aquela que
as vezes pensamos nem existir apos uma longa jornada de trabalho — seja na obra, edificando

casas, ou na sala de aula, semeando ideias.

Eis aqui uma das primeiras responsabilidades fundamentais exigidas pelos mestres: a
vontade de estar presente e a energia para transformar o corpo em territorio, no qual se
reavivam os saberes das manifestagdes afrodiasporicas. Nao temos tempo para preguicas; €
necessario deixar as quizilas do cotidiano do lado de fora. Nem sempre ¢ facil para nos,
principalmente apds sequéncias de erros ao tentar reproduzir as frases percussivas mais
simples apresentadas pelos mestres. Mas ¢ somente por meio desse corpo, preenchido de uma

vitalidade intensa, que podemos tentar representar a pujanca dos ancestrais.

Ao tocar as alfaias no baque, ndo basta digitar corretamente as batidas das baquetas no
couro. E preciso movimentar o corpo como quem luta contra as baionetas das forcas de
opressao direcionadas contra os blocos negros, unidos pelo som da pisada do gigante que pesa
uma tonelada. Erga o braco, flexione os joelhos, pulse e vibre, pontua mestre Mox¢ dos
Malés, bom tocador de alfaia ha aos montes. Mas, para ser batuqueiro, € necessario encantar

com um corpo em movimento vigoroso, mostrando que essa ndo ¢ uma toada que propde uma
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paz submissa, pois foi forjada no seio das comunidades negras que lutaram por sua existéncia
e pelo direito de tocar seus tambores. No Espaco Kilombo Baoba, néo se toca alfaia parado. E
preciso estar vivo, € preciso estar contente. Isso ndo quer dizer uma positividade vazia de
sentido, mas uma felicidade de quem se faz forte em meio a adversidade e consegue reunir os
cacos dentro de si para ter coragem de seguir na luta, enfrentando os desafios cotidianos.

Como ensina a loa

Cheguei aqui tdo contente
Cheguei aqui tdo contente
Vou cantar versos e loas
Botando a pancada pra frente
(Mestre Moxé)

Botar pra frente, aqui ndo significa deixar o passado para tras, pois partindo do Adinkra
Sankofa, vamos para frente tendo por referéncia ao saber ancestral que serve de bussola que
nos orienta, no Espago Cultura Kilombo Baoba, partilham da ideia que para estarmos contente
e vigorosos devemos nos espelhar na for¢a dos que vieram antes enfrentando desafios tdo ou
mais perversos dos que os enfrentados na atualidade. E em sua trajetdria os mestre seguem em
frente, mesmo que sempre muito enraizados no tradicional, fazem em sua arte uma
bricolagem que mesclam muitos elementos tradicionais das manifestagdes com uma pitada de
elementos contemporaneos principalmente no coco.

Podemos defender que um dos fundamentos essenciais dentro do Espag¢o Cultural
Kilombo Baoba e a valorizagdo da ancestralidade, evidentemente ndo qualquer ancestralidade
genérica, mas uma ancestralidade preta, negra que ¢ fruto da didspora africana, pois ¢ dela que
surgem os brinquedos manifestados no barracdo, ndo podemos falar de capoeira, baque de
maracatu, ijexa, frevo ou coco, sem entender que estamos lidando com pratica culturais que
possuem suas raizes mais profunda vinculada ao outro lado do atlantico negro (GILROY,

2001).

Eu vou navegar

Eu vou navegar

Abordo do navio negreiro

Para quebrar as correntes

Tem que navegar

Eu vou navegando

Me aquilombando

Sempre me munindo das tradigdes
Com as bengoOes de meus orixas
Capoeira ngolo meu irmao
(Toada de coco de Mestre Moxé dos Malés)
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Assim, no kilombo, (re)territorializa-se a Africa idealizada (SODRE, 2019), navegando
para cruzar o oceano ¢ atravessando a Kalunga Grande, a fim de encontrar, na outra margem
do Atlantico, a for¢a e o axé necessarios para quebrar as correntes da colonialidade. Munidos
das tradigdes, entendemos que ndo precisamos querer parecer, ser ou idealizar a Europa ou os
Estados Unidos da América. Podemos nos aquilombar, rompendo com a busca imposta pelo
estabelecimento do hegemoénico como padrio (CARNEIRO, 2023). Por caminhos anti-
hegemonicos, podemos reorientar nossas rotas com base na ancestralidade africana e
indigena, esquivando-nos da mercantilizagdo da vida caracteristica do sedutivo
individualismo competitivo neoliberal (FRASER, 2023; SPOSITO et al., 2023) e investindo
nossa energia na coletividade soliddria e emancipatoria.

Nesse sentido, destacamos também a coletividade como um principio fundamental

dentro do Espaco Cultural Kilombo Baoba, sobre essa questdo os Mestres explicaram que a

coletividade, palavra que abrange a pluralidade e o "para fora de mim", é o todo. E
a maneira como a natureza, em sua mais pura esséncia, interage entre os seres: o
mar, a mata, o rio. Cada elemento desempenha um papel crucial, contribuindo para
o equilibrio e a harmonia do ecossistema. Assim como essa comunidade de vida,
composta por plantas, animais e até microrganismos que vivem e interagem, a
coletividade humana ¢ fundamental para o desenvolvimento e a sobrevivéncia das
sociedades. No principio africano kilombola, a coletividade € a base da vida em
comunidade. Nos quilombos, a unido e a cooperagao sdo essenciais para enfrentar
desafios e celebrar conquistas. Cada individuo é parte de um todo maior, onde o
bem-estar coletivo ¢é prioritario. Essa filosofia de vida nos ensina que, juntos,
somos capazes de alcangar objetivos que, sozinhos, seriam inalcangaveis. Quando
trabalhamos em conjunto, compartilhamos conhecimentos, recursos e esforcos,
vivemos em um ambiente de mutuo crescimento. Essas agdes possuem impacto
além de nds mesmos e traduzem a verdadeira esséncia da humanidade, onde o "eu"
se transforma em "nés", e o individualismo da lugar a solidariedade. Em um
mundo cada vez mais interconectado, a coletividade se torna ainda mais relevante.
Precisamos uns dos outros para enfrentar crises globais, como mudangas climaticas
e pandemias, e para construirmos um futuro sustentidvel e justo para todos. A
coletividade € o caminho essencial para um mundo onde a diversidade ¢ celebrada
¢ as diferengas sdo vistas como oportunidades de aprendizado e enriquecimento
mutuo (Depoimento preferido pelos Mestres Moxé dos Malés e Badia Nago).

Nessa perspectiva, pode-se dizer que ndo ha Kilombo Baobé sem coletividade, assim
como ndo ha roda de capoeira ou baque de maracatu sem coletividade. Sendo assim, dentro
do barracdo, o trabalho, o cuidado e o debate sdo construidos na coletividade, que se
desenvolve a partir da convivéncia e do estar junto. Em nossa participagdao-observante,

aprendemos que, para os mestres, a confianga e os vinculos da coletividade sdo costurados
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pelo suor partilhado ao longo dos estudos e vivéncias da pratica. Nao adianta aparecer e falar
de coletivo e coletividade se a presenga e o trabalho em pareia ndo existirem.

Aqui entramos em mais um elemento marcante dentro do que entendemos ser
fundamentos que estdo na base da forma como os mestres pensam o Espaco Cultural Kilombo
Baoba: o compromisso com a presenca e a assiduidade. Ou seja, a responsabilidade com o
compromisso estabelecido com a comunidade criada dentro do barracao.

Nesse sentido, eles sempre pontuam que nao cobram financeiramente por nada que ¢
ensinado ou transmitido no Espago Cultural. Entretanto, esperam que haja uma contrapartida,
e essa ¢, em grande parte, a dedicacdo para cumprir com as responsabilidades estabelecidas
dentro do barracdo e a presenga, para que os lagos de coletividade possam ser formados e
fortalecidos. Ndo ¢ incomum perceber a insatisfagcdo ou irritacdo dos mestres quando alguém
declara que ndo podera estar presente nas atividades, principalmente nas tocadas.

E necessario reconhecer também a existéncia de uma forte hierarquia dentro do Espaco
Cultural Kilombo Baoba. Os mais velhos, detentores do saber, pressupdem que, devido a sua
maior experiéncia nas manifestagdes afrodiasporicas, possuem o conhecimento dos melhores
caminhos e técnicas a serem seguidos e, assim, esperam que as pessoas que estdo aprendendo
acatem suas orientacdes. Nao enxergamos essa relacdo como autoritarismo, mas como um
jogo de concessodes entre mestres, que detém um saber aprofundado das praticas em estudo, e
aqueles que estdo no papel de discipulos. Porém, essas dindmicas nem sempre sdo simples,
muito menos agradam a todas as pessoas que passam pelo espaco, havendo quem prefira o
afastamento. Vale ressaltar que, ao longo da nossa participagdo observante, presenciamos
muitas vezes decisdes e delineamentos de estratégias ocorrendo por meio de debates abertos e
amplos sobre temas vitais para o Espago Cultural, sem que isso ocorresse de forma
monocratica. Porém, também pudemos presenciar decisdes mais impositivas e enérgicas, bem
como choques mais acalorados, que resultaram em rupturas.

Isto posto, entendemos que os mestres cobram compromisso, pois compreendem que
possuem responsabilidades e deveres para com os ancestrais que legaram e transmitiram o0s
brinquedos até o presente. Dessa forma, uma acdo descuidada ou a violagdo dos principios
dessas praticas afrodiaspdricas torna-se algo muito sério, pois pode ofender toda a trajetoria
de luta e resisténcia promovida pelos ancestrais. E, nesse contexto cosmologico e simbolico,
serdo os mestres os cobrados.

Exemplifico o que busquei apresentar partindo de uma passagem de vida contado pelos
mestres. Nesse relato, eles partilham que foram convidados a tocar baque de maracatu em um

evento, onde varios preceitos que respeitam — entre eles, ndo consumir alcool antes de tocar
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a alfaia — foram violados por membros do grupo que os convidou. A consequéncia nao
demorou a chegar: na hora da tocada, o tempo virou, alfaias rasgaram e o mestre adoeceu.

Destacamos também que os mestres apresentam profundo respeito e amor pelas praticas
afrodiasporicas que partilham. Elas fazem parte de quem sdo, de sua identidade, e integram a
forma como vivem e ddo sentido ao seu trabalho. Nao ¢ raro ouvir o Mestre Mox¢é dos Malés
dizer que "o tambor alimenta", pois, por meio dele, pode-se acessar o axé, ganhar
financeiramente para sobreviver, autoafirmar-se e realizar-se gragas a musica.

Aqui tragamos um paralelo com uma reflexdo de Sodré (2019), que, ao analisar o jazz
dos guetos negros estadunidenses, escreveu que a musica ndo era apenas um trabalho, mas
também ndo se tratava apenas de divertimento, pois envolvia um meio de afirmagao pessoal,

um modo de “converter-se em agente do mundo” (p. 146).

Sendo assim, aprendemos com os mestres que o compromisso ¢ fundamento: trata-se de
uma responsabilidade com essas manifestagdes afrodiaspdricas, uma retribui¢do por tudo que
elas nos oferecem — alegria, saude, bem-estar, forca e voz ativa. Mas nao somente isso, pois,
por meio delas, aprendemos, revisitamos nossa historia e identidade, somos convidados a
romper com o viés da colonialidade e a reinterpretar nosso lugar e funcdo no mundo. E,
partindo da ideia-for¢a do quilombo (NASCIMENTO, 2020), permitimos o aquilombamento
do corpo enquanto territorio NASCIMENTO, 1984; SODRE, 2019).

IT 4 A sabedoria que emana do tambor

E baob4, jurema, Iroko, Iroko, Iroko
E baoba, Jurema, Iroko, Iroko, Iroko
Lelele o, povo nago.

Lelele o, povo nago.

Eu sou negrao pernambucano

Meu coragado Africano

bate no compasso do tambor

Lelele o, povo nago.

Lelele o, povo nagod.

Sou negrao pernambucano

Meu coragdo africano

Bate no compasso do tambor
Quando toco esse tambor

A minha mente viaja

Me leve pro meio da Africa

Onde tudo comegou

Terra sagrada

Terra dos meus ancestrais

De angola, gegé, nagd

Inquices, voduns e orixas
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(Mestre Moxé dos Malés e Pai Nago,
toada de coco “negrao pernambucano)

O tambor que possui o poder de cruzar o Atlantico Negro (GILROY, 2001) ¢ o mesmo
tambor que comunica, transmite saberes, fortalece a identidade, organiza e permite a
formagdo politica. Desejar atravessar o Atlantico em dire¢do a uma Africa idealizada ndo
significa ficar preso a um passado utopico, mas ressignifica-lo, para se potencializar e
construir autoestima, empretecer a visao, romper com o epistemicidio (CARNEIRO, 2023) e
transformar o presente. Assim, partilhamos da percepcdo de que “existe uma articulagdo

empirica entre tambores e politica” (GOLDMAN, 2006, p. 20).

Marcio Goldman, em sua pesquisa etnografica realizada no sul da Bahia em que

observou e participou de um bloco afro, o autor defende que

fazer musica afro ndo era simplesmente uma forma de nao fazer nada; ao contrario,
essa atividade é uma das dimensdes essenciais dos processos de criagdo de
territorios existenciais que permitem a pessoas discriminadas produzir sua propria
dignidade e vontade de viver (GOLDMAN, 2006, p.16).

Aqui podemos evidenciar que a musica constitui-se como um elemento fundante e
central na vida, pois ela tem o poder de criar dignidade e transformar a existéncia daqueles
que enfrentam a opressio (SODRE, 2019; GILROY, 2001). Por meio da musica, podemos
nos converter em agentes ativos no mundo (SODRE, 2019). Isso ocorre porque o tambor, a0
fazer o corpo dangar, refaz o espaco circundante, permitindo a génese momentanea de uma
nova orienta¢cdo. Por meio de um sistema simbolico distinto daquele manejado pelo senhor e
pela branquitude, torna-se possivel romper com os limites fixados pela égide da

territorializagio dominante (SODRE, 2019).

[lustremos essa reflexdo com alguns exemplos. Ao cruzar a cidade, um baque de
maracatu ressignifica e transforma momentaneamente o espago urbano, modificando sua
funcdo. Uma avenida deixa de ser um espago destinado aos carros para ser reivindicado e
ocupado por um corpo-coletivo unido, que produz uma densa massa sonora. Por meio dessa
massa sonora, manifesta-se uma energia ancestral, que, através da voz dos tambores, faz
reverberar loas com um contetido afrocentrado, critico e que exige o fim da violéncia racista.
Um protesto que se assemelha a uma festa, pois trata-se de uma festa negra que se constitui
como protesto. Durante nossa participacdo observante, pudemos verificar essa conexdo entre

alfaias e manifestacao politica ao acompanhar os cortejos do Coletivo Antirracista Oju Oba de
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Santos durante a 7* e 8 Marcha da Consciéncia Negra da Baixada Santista, realizadas
respectivamente em 2023 e 2024. A primeira ocorreu em Itanhaém, e a segunda, em Peruibe.
Em ambas, o Espago Cultural Kilombo Baobé participou do processo de organizagdo e

colaborou realizando tocadas de coco.

Situagdo semelhante ocorre quando a roda de capoeira se manifesta no meio das
cidades. A energia da bateria faz surgir um campo de batalha, um novo microterritorio, espago
de disputa e confluéncia dos corpos que jogam (RUFINO, 2019). Enquanto isso, o coro, que
se torna uma voz unica, reivindica e solicita mudangas ao enunciar que a aboli¢ao foi falsa e

incompleta, declarando que ainda hoje ¢ necessario "botar fogo no canavial".

Vale destacar que para Rufino

A roda codifica-se como terreiro independente de sua permanéncia em um Unico
espaco, ¢ uma espécie de terreiro nao fixo, podendo hoje estar aqui e amanha acola.
Nao € por acaso que vemos nas rodas de capoeira, apos a ladainha, as louvagdes e o
cantados no inicio, os jogadores cruzarem o chdo com gestos, benzerem-se como
benzem o solo, mandingarem em expressdes proprias e particulares. Aquele que
domina o gunga, berimbau grave tocado por quem coordena a roda, o abaixa em
direcdo ao solo. Toda essa ritualizagdo nao s6 inicia os jogos invocando os
dominios ancestrais como também satda o chdo, inventa o terreiro e, por
consequéncia, o mundo (RUFINO, 2019 p.102).

Nesse territorio- terreiro invocado temporariamente o poder contestatorio que emana da
voz na capoeira ¢ amplificado, gerando uma voz tdo potente quanto as navalhas de outrora,
como muito bem foi descrito na dissertagdo de mestrado da contramestra de capoeira angola

Carla Natureza (YAHN, 2012).

Sendo assim, concordamos com o escrito por Gilroy (2001)

A musica, o dom relutante que supostamente compensava 0s escravos, ndo so por
seu exilio dos legados ambiguos da razdo pratica, mas também por sua total
exclusdo da sociedade politica moderna, tem sido refinada e desenvolvida de sorte
que ela propicia um modo melhorado de comunicagdo para além do insignificante
poder das palavras - faladas ou escritas.

Dessa forma, entendemos que o tambor e a musica atuam como meios pelos quais o
saber ancestral e a critica podem ser incorporados, rompendo com a “producdo de temores,

impossibilidades, desvios e subalternizagdo advindos do colonialismo e de sua teologia
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politica cristd” (RUFINO, 2019, p. 137). Essa ideologia cristd reprime e constitui a poténcia
do corpo como pecado (RUFINO, 2019).

Os(as) mestres(as) detentores dos conhecimentos, versados na linguagem dos tambores
(Simas, 2019) e munidos das potencialidades advindas da musicalidade e da danga

constituem-se em muitos casos em intelectuais organicos (GILROY, 2001), os quais

nos permitem focalizar com particular clareza a crise da modernidade e dos valores
modernos. Essas pessoas geralmente térn sido intelectuais no sentido gramsciano,
operando sem os beneficios que fluem ora de uma relagdo com o estado moderno,
ora de posicdes institucionais seguras no interior das industrias culturais. Elas tém
procurado papéis que escapam a classificagdo como pratica de legisladores ou
intérpretes e, em lugar disso, tém se apresentado como guardides temporarios de
urna sensibilidade cultural distinta e entrincheirada que também tem operado como
um recurso politico e filosofico. Os ritmos irreprimiveis do tambor, outrora
proibido, muitas vezes ainda sdo audiveis em seu trabalho. Suas sincopes
caracteristicas ainda animam os desejos basicos - serem livres e serem eles mesmos
revelados nesta conjungdo Unica de corpo ¢ musica da contracultura (Gilroy, 2001,
p 164).

Dessa forma, queremos reconhecer que os Mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd sdo
também intelectuais organicos que, ao longo de suas trajetdrias, ensinaram a criangas e
adultos valores e saberes enraizados na ancestralidade dos brinquedos afrodiaspdricos. A
ciéncia dos mestres também os permitiu criar parcerias e vinculos afetivos que consideramos
estratégicos para a constru¢do do Espaco Cultural Kilombo Baoba. A aproximacdo com
pessoas como Fabio Baob4 e Karina Ono possibilitou um intercambio e uma ecologia de
saberes (SANTOS, 2010), potencializando a experiéncia e viabilizando o acesso a recursos

necessarios para a constru¢ao e manutencao desse barracdo cultural.

Quando partimos da interpretacdo que mestres(as) da cultura popular, que potencializam
suas ideias e percepgdes em relacdo ao mundo por meio do tambor podem se tornar
intelectuais orgéanicos, vamos partilhar também da percepcdo de que essas pessoas nao
precisdo de vanguardas intelectualizadas e académicas para produzirem sua leitura critica e

possuirem voz para defender uma visao emancipatoria do mundo (GILROY, 2001).

Fazendo um role epistemologico (RUFINO, 2019), arrisco descrever que o trabalho do
Espaco Cultural Kilombo Baoba ndo precisa desta tese para ser considerado uma geografia
negra (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023). A voz do tambor que ecoa do barracdo encantado

reverbera para fora, como uma cabaga que serve de caixa acustica e amplifica o som do
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berimbau, anunciando ao mundo exterior o desencantamento. Naquele local, ocorre a
reterritorializagdo utdpica da Africa e do Pernambuco, fazendo repercutir a ideia-forca do
quilombismo (NASCIMENTO, 2020) — um kilombismo urbano —, que anuncia e produz uma
geografia negra, questionando e levantando-se contra a supremacia virulenta da branquitude
(BENTO, 2022). Enquanto gedgrafo, apenas transcrevo para a academia o que estd escrito na
paisagem sonora, visual e afetiva do barracdo cultural, espaco que tive a honra de conviver

durante esses anos de participacao observante.

Dentro do Espago Cultural Kilombo Baoba que foi vivenciado circula um pensamento
contracultural que possui a capacidade de romper com a desmembramento ocidental entre
ética, estética, cultura e politica (GILROY, 2001). Assim, tocar o seu pandeiro, tambor ou
berimbau ¢ uma responsabilidade de manter-se inteiro, um divertimento, mas também uma
forma de manifestar-se politicamente ¢ um reinven¢do da nossa forma de ser e estar no

mundo. Um ato reflexivo, cerebral que nos permite crescer ser maior®.

Assim partilhamos que a musica afrodiaspdrica em suas multiplas variagdes pelo
atlantico negra ¢ também uma experiéncia anticapitalista, mas que extrapola essa questdo
(GILROY, 2001), ela questiona também outros elementos fundantes da perversidade que
marca o sistema mundo atual, entre elas o epistemicidio contra a 0 povo negro e a violéncia

racista (CARNEIRO, 2023).

Sobre esse contexto Gilroy escreveu

Nos termos mais simples possiveis, colocando o mundo tal como ele é contra o
mundo tal como os racialmente subordinados gostariam que ele fosse, essa cultura
musical fornece urna grande dose da coragem necessaria para prosseguir vivendo
no presente. [...] sua acuidade critica inclui, mas também supera o anticapitalismo,
¢ necessario tracar parte da dinamica filosoéfica interna dessa contracultura e
explorar a conexdo entre seu cardter normativo e suas aspiragdes utdpicas. Sdo
aspectos inter-relacionados e até inseparaveis um do outro e da critica do
capitalismo racial (2001, p. 94-95).

Com o exposto aqui, esperamos ter evidenciado que os tambores constituem vozes
poderosas que transmitem saberes que promovem a resisténcia negra, mas também € preciso
fazer transparecer que cada linha percussiva aponta e revela um universo de significados,
sentidos e energias ancestrais. Como isso buscamos evidenciar ao leitor que o jogo de
capoeira varia conforme o toque do berimbau, bem como a energia de um terreiro modifica-se

a depender do toque repercutido nos atabaques. Quem vivéncia as manifestacdes culturais

43 Como ja apontava o grupo na¢do zumbi na musica samba makossa
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afrodiasporicas aprende ao longo do tempo uma linguagem dos tambores que comunicam, e
por meio do qual os(as) mestres(as) e os ancestrais podem indicar comandos transformacdes
para as pessoas que sao seus discipulos, ao modo que um mestre ndo precisa falar para avisar

que o jogo de capoeira acabou, pois quem carrega essa mensagem € o berimbau.

O tambor versa uma gramatica propria, o que conhecemos aqui como discurso pos-
colonial. Os batés, n’gomas e tambores ja enunciavam, em tom de arrebate, congo
de outo e samba de cabloco. Planta, bicho, gente, que, em cruzo se tornam
divindades, tém boca, comem e sabem falar (RUFINO, 2019, p. 157).

Essa perspectiva, do tambor como entidade viva que fala, constata-se no Espaco
Cultural Kilombo Baoba, existindo regras e preceitos que envolvem o cuidado e o tocar das

alfaias. Como canta Mestre Mox¢é dos Malés

Essa alfaia de macaiba

Tem azeite de dendé

Eu tratei, eu cuidei

Eu zelei, eu dei de come

Eu botei 14 no peji

E o mestre me aconselho

Pra tocar coco de pisada

Pela madruga

Reis Malunguinho mando

(Mestre Moxé dos Malés, toada de coco, Reis Malunginho)

Dessa forma, como ensina a toada, o tambor e a alfaia, exigem cuidados, ao modo que
no Kilombo Baob4, ndo se passa a alfia por cima da cabeca, ndo se colocam objetos apoiados
sobre o0 seu couro, ndo se toca sem respeitar os preceitos que restringem o consumo de alcool
e a atividade sexual até trés horas grandes antes da tocada. Pois aprendemos que a alfia pode
ser o corpo encantado dos ancestrais, por meio do qual sua fala reverbera. Sendo assim,
cuidados sdao necessarios, pois do tambor emana uma poténcia que pode propiciar o bem, mas
1ss0 ndo ocorre quando ndo ha o preparo adequado do(a) batuqueiro(a).

Ainda sobre esse contexto vale pontuar que

o tambor ¢ aquele que tem a idade do tempo, que cospe as possibilidades em sopros
de fé¢ e festa. O tambor é o corpo ancestral, comunitario, brincante e divino, a
tecnologia que resguarda memorias e dizeres infinitos. O tambor é arma, arquivo,
totem e terreiro (RUFINO, 2019, p156).

Assim, ¢ por meio dos tambores e da musicalidade das manifestagdes afrodiasporicas

que o Espaco Cultural Kilombo Baoba, transforma-se em campo de encantamento, onde
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mesmo que momentaneamente aquilombar nosso corpo-territdrio que ao tornar-se dangante e
brincante rompe amarras, subvertendo a forma social escravista (SODRE, 2023) e

desmantelando neuroses construidas pela violéncia da colonialidade e exploragdo perpetrada
pelas relagdes capitalistas de produgio (DA MATA, 2015).

Como ¢ possivel identificar na cangdo entoada por Mestre Mox¢é dos Malés, transcrita a
seguir, o corpo encantado do tambor constitui uma ponte que conecta e cruza diferentes
dimensdes do espaco-tempo. Ele faz a ligagdo entre a terra, o ayé€, e o espago divino do orun,
permitindo também uma conexdo com o passado, representado pela ancestralidade. Além
disso, como j& pontuamos, ¢ o tambor que tece e fortalece uma rede que atravessa o Atlantico

Negro, pois, quando o tocamos ap6s um longo dia, ganhamos a capacidade de nos transportar.

No fim do dia

Eu chego na encruzilhada

Espero a madrugada

Que € pra meu bombo tocar

Me transportei para terras de Lunda
Encontrei com o senhor ganga

Que era o mestre do lugar

O cantador o seu verso ¢ bem maneiro
Chega ai o mandingueiro

Vem com a gente vadiar

(Mestre Mox¢é dos Malés).

Por fim, com esse capitulo esperamos ter demonstrado que o tambor e a musica
afrodiasporica transcendem seu papel artistico para se tornarem instrumentos de resisténcia,
ressignificagdo e construcio de identidades, estabelecem redes afetivas ao redor do atlantico
negro (GILROY, 2001; GOLDMAN, 2006; SODRE, 2019). Através deles, saberes ancestrais
sdo transmitidos, geografias negras sdo reivindicadas e a luta contra o racismo € o
epistemicidio ¢ amplificada. O Espaco Cultural Kilombo Baoba, assim como as
manifestagdes do baque maracatu, da capoeira e do coco, exemplificam como a cultura pode
ser um ato politico, capaz de romper com as amarras do colonialismo e anunciar um futuro
emancipado. Nesse sentido, a musica ndo apenas ecoa a historia do povo negro, mas também

amplifica sua voz, sua poténcia e sua capacidade de transformar o presente.

IT 7 Transformacgdes e capoeira no Espaco Cultural
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Ao longo de nossa participacdo observante no Espaco Cultural Kilombo Baoba, fomos
surpreendidos com mudangas significativas dentro do barracdo. Conheciamos o local desde
sua construgdo, tendo inclusive participado dos mutirdes para ergué-lo. Com o passar do
tempo, construimos afinidade pelo trabalho desenvolvido ali ¢ um profundo respeito pelos
mestres que, junto com as criancas da comunidade, produziam festejos com apresentagdes
impressionantes. Dessa forma, nosso contato com a comunidade da Ilha Grande possui
aproximadamente dez anos, o que nos permitiu acompanhar o crescimento € o0

desenvolvimento de algumas criancas ao longo desse periodo.

Apesar da admiragdo, ndo éramos parte do barracdo, nem possuiamos um vinculo de
discipulo da casa. Estavamos mais no papel de observadores distantes, que haviam conhecido
o projeto dos mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd gracas a capoeira angola, mais
precisamente por meio do intermédio do camarada Fabio Baoba. Com as andangas da vida,
acabamos nos afastando das dindmicas do espago cultural, pois haviamos nos mudado para o

Mato Grosso do Sul com o objetivo de realizar nossa pos-graduacao e mestrado.

Foi durante a pandemia de COVID-19, ao participar da campanha de doacdes de
alimentos promovida por esse espacgo cultural, que decidimos propor um projeto de doutorado
sobre o municipio de Peruibe. Muitas transformagdes ocorreram ao longo dos anos de
elaboragdo dessa tese, de modo que, em acordo com a orientagdo € com a banca de
qualificacdo, decidimos focar nossa pesquisa no campo da geografia da racialidade e das

geografias negras.

Assim, durante a pandemia, vimos muitas mudangas ocorrerem no Espago Cultural
Baoba Malé. Por um periodo, as portas tiveram de ficar fechadas, ja que as aglomeragdes nao
eram recomenddveis, € o encantamento dos festejos e das vivéncias manifestagdes
afrodiasporicas com jovens e criangas da comunidade ficou suspenso por um tempo
significativo, em respeito as medidas de seguranga sanitaria. Durante esse periodo, o espago
sO era aberto para a distribuicdo de cestas basicas, ensaios do grupo artistico Baoba Mal¢ e

producdes audiovisuais, tudo com o uso de mascaras e muito alcool em gel.

Foi somente apds a vacinacdo que as dindmicas de reabertura comegaram a ocorrer.
Nesse momento, devido a pesquisa e a afinidade pessoal, ja4 estdvamos completamente
imersos nas responsabilidades do barracdao. Assim, deixamos de ser visitantes, observadores
distantes, para nos tornarmos participantes com o objetivo de produzir uma observagao

critica, que tentamos organizar e relatar nesta tese.
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Dentre as mudancgas, a maior delas foi a decisdo de seus idealizadores e guardides,
Mestre Mox¢é dos Malés e Badia Nagd, de retornarem ao estado de Pernambuco para
auxiliarem e estarem mais proximos de suas parentes. A mudanga, inicialmente prevista para
2023, ainda nao ocorreu, o que nos permitiu uma longa e intensa vivéncia com esses mestres,

tornando a segunda parte desta tese possivel.

Porém, nesse contexto de mudanga, os mestres do Espago Cultural Kilombo Baoba,
preparando o terreno para sua partida, decidiram deixar os treinos de capoeira sob a
responsabilidade de um dos apoiadores da construgdo do barracdo: o angoleiro Renato Raiz,
um dos membros do Grupo de Capoeira Angola I1€ Dandara, criado pelo professor Limbo em

Itanhaém e orientado pelo mestre Zequinha Almeida de Piracicaba.

Nesse contexto, acabamos por receber a responsabilidade de apoiar o trabalho de
capoeira no Espaco Cultural partilhando e apoiando o angoleiro Renato Raiz, uma vez que
treinamos juntos ha mais de dez anos no Grupo de Capoeira Angola Ilé Dandara. Com essa
mudanga, passamos a frequentar ainda mais o barracdo e a ter um contato ainda maior com as

criangas e jovens da comunidade da Ilha Grande.

Assim, passamos a auxiliar nos treinos, bem como pudemos acompanhar como algumas
criangas foram desenvolvendo habilidades com o passar do tempo, hoje as criangas ja cantam

corridos, tocam instrumentos e arriscam alguns movimentos ao jogar capoeira angola.

Visando fomentar o trabalho de capoeira angola desenvolvido no Espaco Cultural
Kilombo Baob4, decidimos elaborar um projeto para um edital aberto em Peruibe referente a

Lei Paulo Gustavo.

O projeto tinha como principal objetivo garantir recursos para que, apos todos os
treinos, fosse disponibilizada uma refei¢cdo para as criangas, bem como assegurar a realizacao
de seis vivéncias com mestres convidados. Isso permitiria que os participantes tivessem a
oportunidade de aprender diretamente com o mestre Zequinha Almeida e interagir com outros
angoleiros(as) e capoeiristas mais velhos e experientes de outros municipios e estados. O
projeto foi aprovado, contemplado e executado ao longo do ano de 2024, toda a atividade foi
organizada em um relatério gerando também um minidocumentario** produzido e roteirizados

com participacdo do autor deste relatério de tese (figura 86, 87 e 88).

4 Segue o link de acesso ao minidocumentirio realizado durante o projeto:
https://drive.google.com/file/d/1IneHUKIiTEBwbalAv_gogZY 7v2rCTe-pQ/view
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Figura 86: roda de conversa durante a quarta vivéncia de capoeira angola no Espago Cultural
Kilombo Baoba.

Fonte e Autoria: Felipe Hartung.

Figura 87: criancas e adultos realizando uma esquiva alta durante o treino do dia 11 de abril de 2024.
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Fonte e Autoria: acervo pessoal
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Imagem 88: criangas e adultos reunidos comendo ap6s a realizagdo do treino do dia 24 de outubro de
2024.

Fonte e Autoria: acervo pessoal

Com a realizacdo dos treinos de capoeira angola, pudemos ofertar a comunidade saberes
e valores afrodiaspdricos, gerando bem-estar fisico e mental por meio da movimentacdo e
musicaliza¢do dessa manifestacdo cultural. Vale lembra que a pratica nos treinos aprimora as
habilidades fisicas, expandindo a consciéncia corporal e a expressividade dos envolvidos. Por
sua vez, o processo de musicalizagdo nos treinos permite que os praticantes construam um
conhecimento musical, exercitando ritmo, percepc¢ao auditiva, expressividade, memorizagdo e

imaginacdo (DA MATA, 2015).

A capoeira ¢ uma manifestacdo afrodiaspérica intimamente ligada a resisténcia negra ao
longo da histéria (ASSUNCAO, 2005). Muitos sdo os corridos, ladainhas, sambas e cocos que
rememoram o uso da capoeira como um instrumento de fortalecimento e libertagao do corpo-

territorio negro do jugo da escravizacao. Por meio dela, era possivel dar a rasteira certeira no
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feitor, pondo fim ao cativeiro e possibilitando o aquilombamento. Mestre Mox¢ dos Malés,

capoeirista de longa data, traz essa visdo sobre a capoeira em uma de suas toadas de coco.

Eu fui escravo tenente

quebrei as correntes murundu

Quebrei as correntes murundu

com chapa de capoeira

Eu dei tombo de ladeira

Entrei no canavial ndo sai mais nao

(Meste Mox¢é dos Males, toada de coco “nego Fugido™)

Reiteramos ainda que a cultura da capoeira estd intrinsecamente ligada a oralidade,
presente na musicalidade e nos ensinamentos dos(as) mestres(as) e angoleiros(as) mais
velhos(as), que perpetuam e constantemente reconstroem a memoria dessa pratica. O respeito
ao saber contido nos dizeres dos(as) mestres(as) nos remete as diversas formas de ensino

tradicional africano e & figura dos grids (ARAUJO, 2004).

As musicas de capoeira angola perpetuam a memoria oral, transmitindo aos praticantes
valores e ideais. A oralidade também ¢ utilizada como instrumento de dentncia e resisténcia,
pois existem ladainhas e corridos que abordam, de forma critica, questdes historicas, raciais e

de género.

Ainda sobre os beneficios da vivéncia dentro da capoeira angola, destacamos que a
movimentagdo além de fortalecer o corpo, traz beneficios a saude fisica e mental, pois como
defendeu o pesquisador Da Mata (2015), partindo de uma perspectiva reichiana, os
movimentos da capoeira angola sdo bioenergéticos atuando diretamente na relacdo corpo-
emoc¢do, possibilitando a quem pratica capoeira angola o rompimento de couragas

neuromusculares ligadas ao fendmeno social da Neurose.

Oferecer a pratica da capoeira angola em um territdrio periférico, marcado pela
segregacdo socioespacial e pela vulnerabilidade socioecondmica, € buscar propiciar bem-estar
para a comunidade. Dessa forma, essa pratica busca fortalecer as pessoas da comunidade da
Ilha Grande, tanto por meio da cultura quanto do alimento oferecido ao término de cada

treino.

Por meio da capoeira angola, conseguimos auxiliar dentro do barracdo do Espaco
Cultural, permitindo que criangas e adultos que enfrentam diversos desafios no cotidiano
tenham, por meio da vivéncia angoleira, um momento de lazer, satde, educagdo, autocuidado,

fortalecimento da autoestima e valorizagdo da estética e dos saberes afrodiaspdricos.
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Por fim, reiteramos que o estudo e a vivéncia na capoeira angola possibilitam aos
praticantes a reflexdo sobre a importancia do combate a discriminagdo racial, de género e de
idade, além de incentivarem a valorizagdo das tradigdes de matriz africana. Também
evidenciam a urgente necessidade de combater a desigualdade social e a estrutura de

reproducdo da pobreza dentro do modelo hegemonico de relagdes de produgdo.

A capoeira angola foi e continua sendo um instrumento de emancipagdo do corpo e
mente dos praticantes (ARAUJO, 2004), servindo como estratégia de resisténcia e
reexisténcia em um mundo marcado por perversidades perpetradas principalmente contra o

corpo preto, pobre e periférico (CARNEIRO, 2023).

A capoeira angola, como pratica ancestral e resistente, transcende seu papel de
manifestagdo cultural para se tornar um instrumento de emancipagdo, educagdo e
transformagdo social. No Espago Cultural Kilombo Baoba, ela ndo apenas fortalece corpos e
mentes, mas também tece redes de solidariedade, valoriza saberes afrodiasporicos e enfrenta
as estruturas de opressdo. Assim, a capoeira angola revela-se ndo apenas pratica cultura, mas
um ato politico de reexisténcia, que ressignifica o passado e constroéi futuros possiveis,

reverberando a forca da ancestralidade africana no presente.

I1 3 Quando a vizinhanc¢a tem fome.

Muitas vezes trabalho o ano inteiro
mais nao chego a ter satisfagao

e canseira e carreira e descarrego

e ainda procuro explicagdo

o meu deus, o meu deus que desespero
nao tem jeito, nao tem jeito nao

o meu deus, o meu deus que desespero
nao tem jeito, nao tem jeito nao

meu deus, o meu deus

mas que coisa louca

conte quantas bocas

sem comer, sem comer, sem comer.

o primeiro passou foi ligeiro

mas o segundo ndo tinha nem a mao

o terceiro ¢ aquele companheiro

que passa o dia catando papeldo
(Mestre Moxé dos Malés).

Assim como relatado na toada de coco ensinada por Mestre Moxé dos Malés, nao sao

raros 0s casos de pessoas que mesmo trabalhando enfrentam um cenario de inseguranca
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alimentar, situacdo que algumas familias da comunidade da Ilha Grande enfrentam, esse
processo ¢ consequéncia da ampliagdo da desigualdade decorrente de transformagdes
tecnologicas e sociais que impactaram no mundo do trabalho aumentando a precarizagao,

desemprego estrutural e informalidades.

Em pleno século XXI, mais do que nunca, bilhdes de homens e mulheres
dependem de forma exclusiva do trabalho para sobreviver e encontram, cada vez
mais, situacdes instaveis, precarias, ou vivenciam diretamente o flagelo do
desemprego. Isto é, a0 mesmo tempo que se amplia o contingente de trabalhadores
¢ trabalhadoras em escala global, ha uma reducdo imensa dos empregos; aqueles
que se mantém empregados presenciam a corrosdo dos seus direitos sociais € a
erosdo de suas conquistas historicas, consequéncia da logica destrutiva do capital
que, conforme expulsa centenas de milhdes de homens e mulheres do mundo
produtivo (em sentido amplo), recria, nos mais distantes e longinquos espagos,
novas modalidades de trabalho informal, intermitente, precarizado, “flexivel”,
depauperando ainda mais os niveis de remuneragdo daqueles que se mantém
trabalhando (ANTUNES, 2018, p.30).

Essa situacdo macroestrutural ¢ uma das causas que refletem na produg¢do e na
manutencdo da desigualdade em diversos lugares do mundo. Como consequéncia, vemos que
a fome persiste como um problema recorrente, em um mundo onde os alimentos ficam cada
vez mais caros. Os relatérios da FAO apontam para um crescimento do numero de pessoas

ameagadas pela fome no mundo, processo associado a manutencao da pobreza.

This year [2021], this report estimates that between 720 and 811 million people in
the world faced hunger in 2020 — as many as 161 million more than in 2019.
Nearly 2.37 billion people did not have access to adequate food in 2020 — an
increase of 320 million people in just one year. No region of the world has been
spared. The high cost of healthy diets and persistently high levels of poverty and
income inequality continue to keep healthy diets out of reach for around 3 billion
people in every region of the world. Moreover, new analysis in this report shows
that the increase in the unaffordability of healthy diets is associated with higher
levels of moderate or severe food insecurity (FAO et al, 2021, p.8)

E necessario pontuar, porém, que outras dindmicas influenciam no crescimento e na
manuten¢do da fome no mundo, evidentemente a fome ¢ uma dindmica multifatorial e

fendmenos com a eclosdo de guerras, inflagao, impactos decorrentes das mudangas climaticas

e desdobramentos da pandemia acabam por incidir na intensificacdo dessa problematica.

The drivers of food crises are interlinked andmutually reinforcing. Acute food
insecurity is rarely driven by a single shock or hazard, but rather by the interaction
between shocks and underlying poverty, structural weaknesses and other
vulnerability factors. Conflict is the major driver and amplifier of high levels of
acute food insecurity, directly affecting food access and availability and the ability
to cope with other shocks. Conflict also tends to reverse economic and
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development gains, limiting communities’ and countries’ capacity to withstand and
recover from weather and economic shocks. In 2023, the global shocks of climate
change, continued and residual economic effects of the war in Ukraine and the
COVID-19 pandemic persisted, while the El Nifio event and renewed intense
conflicts, particularly in Palestine (Gaza Strip) and the Sudan, had national and
regional impacts (GRFC, 2024, p 12).

Quando refletimos sobre esses fatores — guerras, mudangas climaticas, inflacdo,
pobreza, desigualdade e pandemia —, indicados como ampliadores da fome no mundo,
podemos inferir que, na verdade, ndo se tratam de processos desconectados. Eles sdo, na
realidade, faces de uma totalidade em crise, uma vez que representam consequéncias da forma
como o sistema-mundo moderno colonial (PORTO-GONCALVES, 2006), globalizado, opera
sob a égide das relacdes de produgdo capitalistas (SANTOS, 2015).

Sendo assim,

sabemos que, por tras da fome, existe um sistema agroalimentar hegemonico e
predador, e que, por tras desse sistema agroalimentar, estdo outros sistemas: o
capitalismo e o neoliberalismo. Sao eles que movem os fios do fantasma da fome e
da desigualdade social — principal causa desse flagelo. (Azevedo, 2022, p. 309)

Como descrito, a producdo da fome ¢ decorrente de um sistema agroalimentar predador,
pois opera dentro da logica capitalista pendente a crise. Como relembra Fraser, devemos
entender a existéncia de “quatro contradi¢cdes do capitalismo — ecoldgica, social, politica e
racial-imperial —, cada uma delas correspondente a um género da canibalizagdo e
incorporando uma “tendéncia de crise” (2024, p.41).

Dentro desse contexto de multiplas crises, iniciamos nossa participagdo observante no
Espagco Cultural Kilombo Baobd durante a pandemia, com o objetivo de observar as
potencialidades da agdo comunitdria no enfrentamento da inseguranga alimentar. Apesar da
importancia da entrega de cestas basicas, as dificuldades e vulnerabilidades socioeconomicas
das familias permanecem, pois decorrem de condi¢cdes multifatoriais ligadas as estruturas
econOmicas atuais. Mesmo com o término da pandemia e o retorno ao crescimento da
economia brasileira, as familias atendidas pelo barracdo cultural continuam vivendo em um
cendrio de dificuldades severas, ndo sendo raro que os mestres recebam pedidos de ajuda para
conseguir alimentos. Essas a¢des paliativas minimizam dores de forma pontual, mas ndo sao
capazes de transformar a conjuntura em que as familias estdo inseridas.

Nao ha assim, uma possibilidade dentro das condigdes atuais de resolver o problema da
fome em sua totalidade global, sem operarmos mudangas radicais nas estruturas que agem

para beneficiar uma parcela infima da populacdo e empresas transnacionais que ganham com
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esse emaranhado de crises que constituem a atualidade. Em outras palavras, do pondo de vista
estrutural a fome continuard se perpetuando enquanto for lucrativa para os agentes do
capitalismo financeiro global, que detentor de grande poder avanca a revelia das tentativas das
respostas dos movimentos sociais em diferentes partes do planeta.

Sendo assim, ¢ necessario pontuar que ja havia uma tendéncia de recrudescimento da
fome, antes mesmo da pandemia (LIMA, 2020), pois a exuberante produgdo de alimentos e
graos ndo possui por objetivo central a erradicacao da fome, mas sua financeirizagao por meio
do mercado de comodities, pois para os operadores desse sistema o importante ¢ o lucro e nao
uma justica alimentar global. Nesse contexto as familias pobres sdo extremamente
penalizadas, tendo cada vez mais dificuldades de acessar alimentos de qualidade para
sobreviver.

E evidente que a perpetuacio da fome ndo ¢ na atualidade um problema produtivo, haja
visto aumento da produtividade nas tultimas. Nao sendo um problema técnico, a fome ¢

sobretudo um problema sociopolitico, como a muito ensinou Josu¢ de Castro

o problema da vitéria contra a fome ultrapassa os limites da capacidade de
cientistas e técnicos. [...] Ndo hd, portanto, falta de recursos naturais ou recursos
técnicos para realizar a tarefa. O problema, [...] € como aplicar o progresso
conquistado pelos fisicos as condigdes existentes no mundo real. Nao ¢ tarefa de
fisicos, mas de socidlogos e politicos [...] a verdade é que ndo basta produzir
alimentos usando todas as técnicas disponiveis. E necessario que esses alimentos
possam ser adquiridos e consumidos pelos grupos humanos que deles necessitam,
pois se ndo forem adequadamente distribuidos e os correspondentes niveis de
consumo forem expandidos, entdo serdo criados excedentes agricolas, criando o
sério problema de superproducdo ao lado de subconsumo. Dai a necessidade de que
a politica alimentar cuide tanto da produgdo quanto da distribui¢do adequada de
produtos alimenticios e, portanto, da necessidade de que tal politica seja planejada
em escala mundial (CASTRO, 1963, p. 299).

Assim, as palavras cantadas pela Na¢do Zumbi seguem atuais, pois continuamos vendo
que, quanto maior a miséria, mais os urubus que produzem a miséria ameagam. A fome nao ¢
um problema produtivo, mas uma questdo politica. Desse modo, ainda hoje ¢ necessaria a
organizagao, que pode ser fortalecida pelas manifestagdes afrodiasporicas, para desestabilizar
o sistema-mundo moderno colonial, que segue produzindo fome, segregagdo e violéncia,
atingindo de forma desproporcional as pessoas racializadas. Nesse contexto, sempre foi um
objetivo do Espaco Cultural Kilombo Baobé providenciar alimentos para as comunidades e
criangas que frequentam o espaco, pois a vitalidade e o axé circulam e se fortalecem também

por meio da comida.
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Nesse cendrio as saidas globais para escaparmos das armadilhas estruturantes que
reproduzem, passa necessariamente pelo fortalecimento das instituigdes que produzem e
organizam da luta por uma outra estrutura de produgcdo como os sindicatos € movimentos
socioterritoriais, passando por uma grande alianca, bem como uma necessaria transi¢ao
agroecolégica e reforma agraria popular (ALTIERE, 2012; THOMAZ JUNIOR, 2008).

Dessa forma, no ABC do Quilombismo, Abdias do Nascimento (2020) j& elencava, entre
as agOes prioritarias para a construcdo de uma sociedade quilombista, a necessidade de
reconhecer a terra como propriedade nacional de uso coletivo. Ou seja, defendia a garantia da
universalizacdo do acesso a terra, para que as pessoas pudessem produzir seus proprios
alimentos ¢ os camponeses ¢ trabalhadores rurais pudessem gerir um sistema de produgdo
alimentar mais justo do que o atualmente imposto pelo agronegdcio, que privilegia o lucro em
detrimento da seguranca alimentar.

O contetdo sociopolitico que gera a reproducdo da fome também torna patente a
organizagdo politica nos diferentes paises do sistema-mundo para o enfrentamento do
perverso projeto de uma extrema direita articulada globalmente, correlacionada a supremacia
branca e a branquitude em um movimento que fortalece negacionismo e que promove um
projeto de morte para a maior parte da parcela do mundo (BENTO, 2023).

No Brasil, ficaram evidentes os riscos que governantes de extrema direita representam
para a seguranca alimentar da populagdo, haja vista o cendrio desastroso produzido durante o
governo Bolsonaro e sua péssima gestdo da pandemia. O avango da fome nesse contexto foi
amplamente registrado pelos documentos produzidos pela Rede Penssan, tanto no primeiro
quanto no segundo relatorio VIGISAN, elaborados durante a pandemia.

E importante salientar que

vivemos em um pais que produz muito alimento ¢ tem muita gente passando fome.
Para além do escandalo ético, isso € uma aberragdo em termos de organizagdo
econdmica e social. No plano moral, beira o criminoso: sdo 33 milhdes de pessoas
famintas, enquanto exportamos e produzimos mais de trés quilos, s6 de graos, por
pessoa por dia. Comego esta reflexdo pela parte ética, porque ¢ a indignacdo que
nos mobiliza, e parece que, na universidade, temos de manter certa aparéncia de
neutralidade. A fome ndo admite neutralidade, e, em termos juridicos,
considerando a nossa Constituigdo, um governo que ndo toma nenhuma medida
para assegurar o acesso basico a alimentagdo da populagdo, quando os alimentos
existem e em abundincia, estd, no minimo, incorrendo em prevaricagdo. Nao ha
argumentos quando criangas passam fome (Dowbor, 2022, p.181).

Com base na contribuicdo de Dowbor, fica evidente que, no Brasil, marcado por uma
grande produtividade agricola, a manuten¢do da fome € algo atroz, que necessariamente causa

indignacdo e revolta. Porém, as estruturas que operam essa perversidade sdo poderosas e
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constituem parte da formagdo historica do pais. Desde o periodo colonial, com o modelo de
plantation, o Brasil é marcado pelo latifindio, que segue exportando alimentos em detrimento
da seguranc¢a alimentar daqueles que aqui vivem (AZEVEDO, 2022). Uma perversidade que
ao longo da historia incidiu de forma diferente entre pessoas brancas e negras (SODRE, 2019;
BENTO, 2023; CANEIRO, 2023)

Por consequéncia, ao longo da historia nacional a fome ndo foi uma excecdo, pois era
um processo endémico, atingindo significativamente nossa populagdo, o que permite pensar
que no Brasil o flagelo da fome ¢ “uma das principais caracteristicas de sua formagao
socioespacial” (SAMPAIO, et al, 2024, p18).

E necessério reconhecer que o flagelo da fome no Brasil nunca foi aceito de forma
passiva. Seja nos quilombos, nas lutas dos movimentos socioterritoriais do campo, na
organiza¢do dos povos indigenas em defesa de seus territdrios, nas revoltas ou nos barracdes
das comunidades periféricas e favelas, sempre houve quem lutasse e mobilizasse for¢as contra
essa logica de producdo da fome. Se, por um lado, as elites brancas, colonizadas e racistas,
bem como os governos conservadores, impuseram até a atualidade estruturas que promovem a
fome (SODRE, 2019; 2023; BENTO, 2023) — como o latifindio improdutivo ou o
agronegdcio voltado ao mercado externo —, por outro, muitos foram aqueles que buscaram
romper com esse cenario. Tomemos como exemplo a organizacdo do Movimento dos
Trabalhadores Sem Terra (MST) (STEDILE; FERNANDES, 1999) ou os levantes de pessoas
pretas que, ao atearem fogo aos canaviais, romperam com o escravagismo e constituiram seus
quilombos (MOURA, 2021).

Recentemente o Brasil havia alcado progressos na agenda de luta contra fome,

sobretudo, pois

Durante os anos de governanga do PT, marcados pelas gestdes de Luiz Indcio Lula
da Silva (2003-2011) e Dilma Rousseff (2011-2016), foram construidas diversas
estratégias e politicas publicas estruturais de combate a fome e a miséria no Brasil.
Dentre elas destacamos o Programa Fome Zero e o Programa Nacional de
Aquisicao de Alimentos (PAA). As politicas de reducdo da fome ja existentes,
como o Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE), também foram
incentivadas pelo maior volume de recursos econdomicos disponiveis para sua
execucdo. Além disso, foram articuladas com estratégias estruturais amplas, como
a destinacdo de uma quantidade fixa do valor repassado pelo governo para a
compra de alimentos produzidos por agricultores familiares (SAMPAIO, et al,
2024, p.27).

Bem sabemos que tais progressos retroagiram apds o golpe contra o governo Dilma, que

marcou uma nova guinada e o aprofundamento do neoliberalismo no Brasil. Esse cendrio
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piorou ainda mais, como vimos, durante a gestdo de promog¢do da fome no governo
Bolsonaro, o qual ndo tinha em sua agenda um debate contra a inseguranca alimentar. Seu
compromisso era com os poderosos atores do agronegocio, parte do regime alimentar
corporativo global, produtor da ampliagdo da fome e da alimentagdo inadequada no sistema-
mundo atual.

Precisamos olhar para esse regime alimentar corporativo global, pois, como vimos,
nesse contexto de globalizacdo que empoderou as transnacionais dentro da logica do
capitalismo financeiro, o retorno de um governo comprometido — como no caso do terceiro
mandato de Lula — com a agenda de combate a fome ndo constitui uma garantia de resolugao
do problema. Apesar de as ultimas noticias apontarem para uma mitigagdo da fome na atual
gestdo, existem fatores internos e externos que incidem sobre essa questdo, mantendo os
precos dos alimentos elevados e dificultando a erradicacdo da fome e da inseguranca
alimentar no Brasil.

No cenario externo ¢ evidente um aumento da instabilidade no cenario geopolitico
global, havendo eclosdo de conflitos com destaque para Ucrania importante regido produtora
de graos. Outra ameacga externa ¢ a intensificagdo das mudancas climaticas, que afeta a
produgdo no Brasil e em diversas regides do mundo, decorréncia de eventos extremos como
secas prolongadas e enchentes como as ocorridas no Rio Grande do Sul em 2024.

Em ambito nacional, temos a forte presenga de parlamentares alinhados as pautas
neoliberais (SAMPAIO, 2024), que seguem defendendo seus projetos pessoais de poder e
riqueza, bem como os interesses das elites e do agronegocio brasileiro, sem que haja, em sua
atuacdo, um avanco real no bem-estar da populagdo brasileira. Ainda sobre o cenario interno,
podemos apontar a pressdo exercida pelo mercado financeiro em sua articulagdo
internacional, que constantemente ameaga o governo atual quando este apresenta propostas
mais enérgicas contra as estruturas do regime alimentar corporativo global e o agronegdcio
brasileiro.

Nesse contexto, a fome segue, mesmo com as mudangas recentes de governo, como um
espectro que assombra parte das familias da Comunidade da Ilha Grande, fantasma revelado
em momentos inesperados de nossa participagdo observante. Certa vez, apds o treino de
capoeira, estavamos comendo uma sopa junto com as criancas, quando uma delas comentou
estar economizando dinheiro para comprar algo especial. Partindo de uma leitura equivocada,
perguntei para que brinquedo serviria a economia feita. Fiquei desolado ao receber a resposta:

"Estou juntando dinheiro para comprar uma mistura para comer esta semana". Para quem nao
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conviveu com a fome durante a infancia, o relato causou-me espanto, mesmo conhecendo a
realidade da comunidade.

Certa vez, durante uma das atividades de musicalizacdo, Mestre Moxé dos Malés
comentou: “Essa meninada de hoje esta fraca, ¢ s6 dgua com agtcar”. A frase foi dita durante
uma critica em relagdo ao fato de algumas pessoas mais jovens e criangas demonstrarem certa
apatia, uma falta de vontade de realizar as agdes propostas, de se movimentar ¢ de dangar no
Kilombo Baoba.

Essa fala transparece a compreensao dos mestres Mox¢é dos Males e Badia Nag6 de que
a alimentagdo das criangas da comunidade ¢ atravessada pela presenga cada vez mais
expressiva de ultraprocessados — produtos ricos em aglcares e aditivos, mas carentes de
nutrientes. Partindo das ideias que haviamos tecido anteriormente, precisamos reconhecer que
o aumento da presenga de ultraprocessados na alimentacao das criangas da Comunidade da
Ilha Grande n3o ¢ um processo divergente da fome, pois trata-se de um problema
complementar, que faz parte do cendrio de inseguranca alimentar promovido pelo regime
alimentar corporativo global.

Optamos pela nomenclatura de regime alimentar em vez de sistema alimentar, uma vez
que entendemos que esse modelo corporativo global se impds nos diversos territérios como
parte de um processo histérico de dominagdo e exploragdao dentro da ldgica das relagdes de
producdo capitalistas (ROCHA, 2018). Muitos povos da terra ndo entregaram sua soberania
alimentar de forma voluntaria; foram, ¢ bem verdade, expropriados do direito de produzir
alimentos para si, com base na usurpagao e controle violento de seus territorios.

O regime alimentar vem se desenhando e transformando desde do século XVIII

estruturando uma forma juridica, politica, epistémica e cultural de apropriagdo do
alimento que o reduz a uma mercadoria, tratando-o como uma commodity agricola,
ou seja, precificando-o e submetendo-o a logica especulativa do mercado (Rocha,
2018, P.131).

Ao longo de seu processo de formagdo, o regime alimentar corporativo global, assim
como o sistema de relagdes de producao capitalista, foi se transformando. Ao expandir sua
influéncia territorial, modificou sua forma de controlar e operar nos diferentes pontos do
espago, desarticulando os sistemas alimentares locais e reduzindo a soberania alimentar dos
povos.

Na fase atual do Regime Alimentar Corporativo Global, iniciada a partir de 1980,
vivemos sob o avango neoliberal, impulsionado pela derrocada do bloco soviético. Esse

contexto favoreceu a abertura de mercados e ampliou o controle das grandes transnacionais
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que operam no setor de producdo, industrializacdo e distribuicdo de alimentos, formando
poderosos oligopdlios (BERNSTEIN, 2015).

Além disso, o Regime Alimentar Corporativo Global ¢ marcado pelo fortalecimento do
agronegocio em uma relagdo simbiodtica com o mercado financeiro internacional de crédito
(BERNSTEIN, 2015), bem como pela expansdo politica, econdmica e territorial do
agronegocio, pautado no sistema agricola-agrario moderno-colonial, que tem como base o
pacote tecnologico desenvolvido na Revolucdo Verde. Esse pacote tecnologico, até hoje, ¢
apresentado como baluarte do progresso de uma agricultura moderna-colonial, que aumentou
a produtividade ao custo de graves impactos ambientais, reforcando desigualdades, mantendo
uma estrutura agraria concentrada e sem erradicar a fome (CERDEIRA, 2020).

Essa dinamica resulta, cada vez mais, no distanciamento do consumidor do alimento in
natura. Somos compelidos a consumir nas grandes redes de supermercados, onde as
prateleiras estdo repletas de produtos produzidos por um pequeno grupo de empresas
transnacionais, que ofertam ultraprocessados constituidos de uma variedade muito pequena de
commodities agricolas. Esses produtos sdo produzidos por meio de uma agricultura altamente
degradante ao meio ambiente e marcada pela utilizacdo intensiva de agrotoxicos. Sendo
assim, cada vez mais, criangas e jovens passam a ter uma alimentagdo rica em aglcares ¢
aditivos, em detrimento dos nutrientes, o que, na perspectiva dos mestres Moxé do Malés e
Badia Nagd, retira sua vitalidade — essencial para estudar, vivenciar e incorporar as
manifestagdes afrodiasporicas.

Aqui, arriscando um role interpretativo (RUFINO, 2019), poderiamos propor que, no
atual Regime Alimentar Corporativo Global, somos incentivados cada vez mais a ingerir
ultraprocessados, que entendemos serem alimentos esvaziados de seu axé. Com isso,
queremos dizer que sua menor riqueza nutricional ndo ¢ capaz de ampliar nossa vitalidade.

Como vemos, muitos jovens acabam por ter uma alimentacdo inadequada ou
insuficiente, como no caso de algumas criancas com as quais convivemos durante nossa
participagdo observante no Espago Kilombo Baoba. Apesar de ndo termos realizado medigdes
empiricas, os relatos que recebemos de familias que terminavam o més tendo apenas angu
para comer evidenciam o quadro de inseguran¢a alimentar enfrentado por parte da
comunidade.

Essa problematica revelada na comunidade da ilha grande, ndo pode ser dissociada da
existéncia do regime corporativo global controlado por poderosos oligopdlios (BERNSTEIN,
2015), que reduzem os alimentos a mercadorias e que enchem os mercados com produtos

ultraprocessados prejudiciais a saude.
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Além disso, esse regime opera uma gigantesca maquina de propaganda, alicer¢ada na
colonialidade, para transformar produtos ultraprocessados — prejudiciais em muitos sentidos
— em algo extremamente desejavel. Somado a isso, temos uma engenharia de produgao que
torna esses produtos altamente palataveis e atraentes, por meio da inser¢do de um arsenal de
aditivos, corantes e sabores artificiais, que maquiam uma mistura repleta de compostos
prejudiciais a saude.

Sendo assim, o regime alimentar global

sob a mundializagdo do capital e pautado nos monopolios e nas commodities, priva
a classe trabalhadora do acesso regular aos alimentos e potencializa a fome.
Salientamos, porém, que sdo os trabalhadores localizados nos paises periféricos
que estardo mais vulneraveis as consequéncias da pandemia, em face da
precarizacao laboral que lhes acomete e das contradicdes do vigente sistema
alimentar global. (LIMA, 2020, p.335).
Esse conjunto de elementos elencados leva a um cenédrio de monotonia alimentar e
inseguranga alimentar no Brasil, resultando no aumento de doengas relacionadas a
alimentagdo e no avango da obesidade, que, contraditoriamente, cresce junto com a fome.

Subsidia essa afirmacao o fato de que

nos ultimos anos, os brasileiros t€ém comprado mais refei¢des prontas ou produtos
processados e ultraprocessados. Em 16 anos, enquanto o consumo de alimentos in
natura teve queda de 7%, os alimentos ultraprocessados subiram 46%. S6 a compra
de refeigdes prontas, as que imitam lasanhas e pizzas congeladas, por exemplo,
subiu 250%, diminuindo a compra de ingredientes culinarios — os alimentos que
servem para cozinhar em casa, como arroz, feijdo, farinha de mandioca e leite.
Fatores como falta de tempo, preco atrativo e exposi¢do a propaganda influenciam
nessa mudanca de habito alimentar. Os ultraprocessados tém substituido muitas
refeicdes no dia a dia e podem ter efeitos perversos na saude, aumentando os
indices de doengas cronicas ndo transmissiveis como obesidade e diabetes (Belik,
2020, p.16).

As consequéncias perversas desse regime alimentar corporativo global sdo mais intensas
nas areas emprobecidas das areas urbanas, onde predomina uma populagdo preta e periférica
como no caso da comunidade da Ilha Grande em estudo participacdo observante, existindo
uma correlacdo entre as distribuigdes dos impactos do regime alimentar € o racismo
ambiental.

Quando pensamos na inseguranga alimentar e sua interface com o racismo ambiental
na atualidade, podemos apontar dois conceitos que refletem a forma como o espago ¢
organizado: os desertos alimentares e os pantanos alimentares. As areas em que ocorre a

auséncia ou dificuldade de acesso a alimentos in natura e minimamente processados por
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precos acessiveis sdo consideradas desertos alimentares. Por sua vez, os locais onde ha
predominancia da comercializagdo abundante de alimentos ultraprocessados a pregos baixos
configuram os pantanos alimentares (GRILO; MENEZES; DURAN, 2022). Nesse contexto,
podemos denunciar a constituicdo de um “apartheid alimentar”, que segrega o acesso a
alimentos saudéveis e nutritivos, refor¢ando desigualdades socioecondmicas e raciais.

Sendo assim, o apartheid alimentar

ressalta as desigualdades no acesso a alimentos como um sintoma da presenca de
injusticas sociais como pobreza, racismo ¢ outras formas de discriminagao que leva
a alocagdo desigual de recursos. A falta de disponibilidade de alimentos in natura e
minimamente processados ¢ maior exposi¢do a alimentos ultraprocessados afeta
individuos de todas as cores e racas, porém pretos e pardos sdo afetados de forma
desproporcional. Comunidades com individuos predominantemente brancos t€m
maior probabilidade de ter maior disponibilidade de alimentos in naturae
minimamente processados e com pregos acessiveis comparado a comunidades com
populagdo predominantemente preta e parda (GRILO; MENEZES; DURAN, 2022,
p-2718).

Na cidade marcada pela desigualdade e segregacdo, atravessada pelo dispositivo da

racialidade (CARNEIRO, 2023), as areas mais vulnerabilizadas pela pobreza concentram os
desertos e pantanos alimentares, empurrando a populagdo desses locais para uma alimentagao
inadequada, que pode resultar em adoecimento devido a dietas constituidas principalmente
por ultraprocessados. O preco e a possibilidade de acesso sdo variaveis que impactam
diretamente na quantidade e na qualidade dos alimentos que as familias podem adquirir com
uma determinada renda. Em um cenério de expansdo da desigualdade, ¢ importante analisar
“os custos de uma dieta saudavel contra a oferta de produtos caloricamente densos que, em
ocasioes, costumam ser mais baratos que os alimentos tradicionais” (FAO, 2016, p. 29).
Essa situacdo aponta para a constru¢do de um cenario contraditorio, no qual a obesidade e o
sobrepeso aumentam e convivem com a desnutrigdo. Dentro dessa logica, temos, na
atualidade, a possibilidade de uma pessoa estar obesa e, a0 mesmo tempo, apresentar
problemas de fome oculta ou desnutricdao (FAO, 2016).

Nesse contexto, vale reiterar que o VIGISSAN (2022) chamou atengdo ao publicar
dados que “apontavam para a existéncia de 33 milhdes de pessoas em situagdo de fome,
expressa pela Inseguranga Alimentar Grave (IA grave)”. Além disso, destacou o fato de que,
percentualmente, os lares mais atingidos por essas condi¢des eram os chefiados por mulheres
negras, maes, com baixa escolaridade e renda.

Como a primeira parte desta tese revelou, o setor censitario no qual o Espaco Cultural

Kilombo Baobé estd inserido ¢ o que possui a maior quantidade de lares chefiados por
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mulheres negras — grupo que foi o mais afetado pelo avanco da fome na historia recente do
Brasil. Isso refor¢a a importancia de acdes que atuem nesse territdrio para amenizar, mesmo
que de forma paliativa, os problemas decorrentes da inseguranga alimentar. Urge, portanto, a
necessidade de organizagao e reivindicagdes por politicas publicas mais incisivas no combate
as situagdes de precariedade enfrentadas pelas familias com as quais convivemos durante
nossa participacdo observante. Em uma das reunides realizadas dentro do barracdo, pudemos
ouvir a fala enérgica de uma mae que estava cansada com a falta de acesso adequado a agua
na comunidade, problematica que se arrasta ha anos nessa parte da Comunidade da Ilha

Grande e que influencia diretamente na inseguranca alimentar.

Isto posto, a experiéncia vivida no Espago Cultural Kilombo Baoba revelou nao apenas
os desafios enfrentados pela Comunidade da Ilha Grande em relacdo a fome e a inseguranca
hidrica, mas também a necessidade de mudangas estruturais profundas para superar esse
cenario. Ficou evidente que a transi¢do agroecoldgica, a reforma agraria popular e o
fortalecimento de politicas publicas que garantam o direito a alimentagdo digna ¢ o acesso
universal a agua sdo medidas essenciais. Enquanto o regime alimentar corporativo global
seguir operando sob a légica do capital, a fome continuard a ser uma realidade cruel para
milhdes. Enquanto uma transformagdo revoluciondria ndo ocorre, € necessario que medidas
sejam tomadas no sentido de mitigar os problemas enfrentados por essas familias, cobrando

do poder publico avangos nessa direcao.

Considerando a problematica observada, percebemos que, apesar de paliativas, as agdes
comunitdrias € emergenciais — como as cestas basicas ou refei¢cdes promovidas pelo Espaco
Cultural Kilombo Baoba — tornam-se relevantes, mesmo que ndo sejam capazes de
transformar a realidade. Portanto, entendemos ser urgente unir forgas em torno de projetos
que promovam justica alimentar, soberania dos povos e a constru¢do de um mundo onde a

comida seja um direito, € ndo um privilégio.

I1 8 O corpo-territorio, racialidade, aquilombamento e o Espaco Cultural Kilombo
Baoba

Este capitulo visa tecer as linhas finais, da segunda parte desssa tese, que visa discutir a

nossa participagao observante (WACQUANT, 2002) dentro do Espago Cultural Kilombo

Baoba. Buscamos transcrever o que sentimos por meio da experiéncia corpdrea e visceral
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vivida no barracdo: ao tocar, limpar, treinar, suar e mergulhar na atmosfera desse lugar vivo e

encantado.

O primeiro ponto que precisamos destacar € que “o corpo nao pode ser tratado de modo
neutro e universal, pois ele ¢ marcado por raga, sexualidade, género, além de idade (faixa

geracional) e classe socioeconomica” (HAESBAERT, 2020, p. 77).

Sendo assim, e necessario transparecer quem sou, para a pessoa que lé e ndo me
conhece, pois partimos de uma interpretacdo que a nossa corporeidade ndo € neutra e modifica
nossa experiéncia na sociedade e no espaco geografico. Partindo dessa perspectiva informo a
quem l€é que sou um homem cisgénero, branco, heterossexual, ateu e que nasceu em uma
familia de classe média, com influéncias do catolicismo e espiritismo. Ao modo que ndo nasci
sobre o signo da morte anunciado por Sueli Carneiro (2023) estando mais proximo do

privilégio da Branquitude denunciado por Cida Bento (2023).

Cida Bento (2023) aponta para o fato que as pessoas que se identificam como brancas, e
que buscam romper com o pacto narcisico da branquitude, ou seja possuir uma postura
antirracista, precisam entender e reconhecer os sistemas de privilégios que os favorece, bem
como necessita se desaprender de ideologias e historias que inserem o “outro em lugar onde
os valores morais e éticos ndo estdo em vigéncia” (2023, p. 125). Processo que nao pode ser
reduzido a uma experiéncia individual, pois deve ser ancorada em acdes coletivas envolvendo
a responsabilidade de se posicionar criticamente “diante de sua heranca concreta e simbolica
na historia do pais” (Bento, 2023, p.125). Ao modo que o desenudamento das relagdes de
dominagdo e segregagdo racial sdo essenciais para que as pessoas possam se tornar mais
autoconscientes daquilo que as torna preconceituosas, violentas, propensas a se identificar e
apoiar lideres populistas e/ou autoritarios e antidemocraticos (Bento, 2023, p.125).

Nesse sentido, necessitamos

reconhecer a0 mesmo tempo o outro € o que somos, apreender nossos lugares
reciprocos, situar os nossos papéis, identificar na estrutura de nossas organizagdoes
os elementos que fomentam a supremacia e a histéria que gerou Onus para uns e
boénus para outros. E seguir realizando as mudangas institucionais imprescindiveis
(Bento, 2023, p. 129).

Assim, esta tese foi produzida por uma pessoa branca que, ao buscar compreender seu
lugar de fala, elaborou uma reflexdo sobre a racialidade em Peruibe, denunciando como o
dispositivo de racialidade atravessa a segregacdo espacial nesse municipio. O trabalho dessa

tese foi construido com base, em grande parte, no pensamento de intelectuais académicos e
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organicos negros. Ao longo do desenvolvimento do trabalho, pensadoras do movimento
negro, como Cida Bento e Sueli Carneiro, ganharam uma dimensao central. Além disso, esta
segunda parte foi elaborada a partir dos aprendizados transmitidos por um casal de mestres
que se reconhecem como pretos afrodiaspéricos do Pernambucano, cujos ensinamentos foram

fundamentais para a construcdo dessa analise.

Vale lembrar que segundo Ribeiro

um dos equivocos mais recorrentes que vemos acontecer € a confusao entre lugar
de fala e representatividade. Uma travesti negra pode ndo se sentir representada por
um homem branco cis, mas esse homem branco cis pode teorizar sobre a realidade
das pessoas trans e travestis a partir do lugar que ele ocupa. Acreditamos que nao
pode haver essa desresponsabilizacao do sujeito do poder. A travesti negra fala a
partir de sua localizagdo social, assim como o homem branco cis. Se existem
poucas travestis negras em espagos de privilégio, é legitimo que exista uma luta
para que elas, de fato, possam ter escolhas numa sociedade que as confina num
determinado lugar, logo ¢ justa a luta por representagdo, apesar dos seus limites.
Porém, falar a partir de lugares é também romper com essa logica de que somente
os subalternos falem de suas localiza¢des, fazendo com que aqueles inseridos na
norma hegemonica sequer se pensem. Em outras palavras, ¢ preciso, cada vez mais,
que homens brancos cis estudem branquitude, cisgeneridade, masculinos
(RIBEIRO, 2017, p. 47).

Isto posto, ndo pretendemos aqui representar ou ocupar o lugar de outras pessoas, mas
sim construir uma reflexao critica que parte de um lugar e uma realidade especificos, servindo
como subsidio para pensarmos o municipio de Peruibe, o Brasil e o sistema-mundo vigente. E
importante ressaltar que este trabalho ndo substitui a necessidade de que aqueles que buscam
aprender sobre o poder que emana das manifestacdes afrodiaspdricas procurem os(as)
mestres(as) tradicionais, detentores dos fundamentos e aprendizados que constituem o cerne
da sabedoria e da poténcia advindas da ancestralidade negra afrodiasporica, transmitido pela
linguagem dos tambores e no corpo-territorio dangante e pulsante e ndo das linhas tantas

vezes insipidas da escrita académica.

Partindo desses apontamentos introdutérios refletimos sobre nosso corpo-territdrio, bem
como as experiéncias vividas dentro do barrdo do Espago Cultural Kilombo Baoba nos

atravessaram e possibilitaram ampliar a leitura de mundo.

Falamos de uma corporeidade que tardiamente compreendeu o que era a branquitude e
seus privilégios. Se o cursar Geografia e as brigas decorrentes das dificuldades financeiras
presenciadas em casa ainda na adolescéncia nos ajudaram a entender a desigualdade

socioecondmica e a luta de classes, foi a pratica da capoeira angola e os contatos com a
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arqueologia que me permitiram enxergar os significados, privilégios e violéncias que o tom de
pele refletido no espelho representava. E, ainda hoje, seguimos aprendendo, com base na
terapia, como nossa forma de se relacionar foi atravessada pelo machismo, em uma
performance tosca e torpe de uma masculinidade rasurada, moldada pela heteronormatividade

compulséria.

Segundo Sodré

ideologicamente convertida em paradigma biopolitico, a brancura foi administrada
segundo as conveniéncias de cada poténcia colonial, disseminando-se nas escolas ¢
no espirito das elites colonizadas. Assim, incontestavel igualdade material do corpo
humano, o racismo infiltra-se sob forma de um valor eurocéntrico e pleno,
supostamento universal, que cria a falsa universalidade do inumano, o diverso. Pelo
paradigma da brancura, ser branco tornou-se uma injungdo moral, ¢ a segregacao
racial institui-se como fato civilizatorio (2023, p. 236).

Assim dentro de uma brancura, cresci menos exposto a violéncias e vulnerabilidades,
podendo gozar de privilégios, entre eles dedicar parte relevante do meu tempo para os estudos
para conseguir cursar uma universidade publica, trilhando um caminho por onde “inchamos

nossas cabegas ao ponto de esquecermos o nosso corpo” (RUFINO, 2019, p.149).

Elementos que ficaram latentes ao passar a vivenciar as manifestagoes afrodiasporicas
dentro do Espago Cultural Kilombo Baob4, pois mesmo sendo praticante de capoeira angola,
ficou evidente nossa falta de habilidade e desenvoltura corporal ao aprender a tocar a alfaia do
baque de maracatu ou tentar dancar os passos de frevo, um corpo-territério que nao conseguia

expandir-se para alcancar a linguagem proposta.

Como base em Sodré (2019) podemos argumentar que todo corpo possui uma

capacidade de contrair ou expandir, porque o

territério do corpo, relacionado com o espago pessoal, como o proprio corpo € o
espaco adjacente [...] é uma delimitagdo invisivel do espago que acompanha o
individuo, sendo capaz de se expandir ou contrair-se de acordo com a situagdo e
caracterizando-se, portanto, pela flexibilidade (SODRE, 2019, p. 39).

Nesse contexto, podemos inferir que a violéncia da colonialidade representou sobre o
territorio-corpo um processo de perda de flexibilidade, de restricdo de sua capacidade de

expandir-se uma vez que esse foi partido e desmembrados uma vez que
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a triade colonialismo, igreja e ciéncia operou no desmembramento da integralidade
entre mente, corpo e espirito e na transformagdo dessas trés instdncias como partes
a serem cultivadas de forma separada. A inven¢do do ser via essa logica dominante
perpassa, entdo, pela vigilancia do corpo (pecado), a edificagdo da mente
(racionalidade) e a salvagdo do espirito (cristianizagdo). (RUFINO, 2019, p.133).

Acrescentamos a esse processo de desmembramento a separacao do corpo do ambiente
regido pelas dindmicas naturais. Estamos cada vez mais inseridos em um meio técnico-
cientifico-informacional, extremamente artificializado, onde passamos mais tempo olhando
para uma tela do que interagindo com outros corpos humanos ou outras formas de vida nao

humanas, como plantas e animais.

Esse corpo-territério desmembrado pela colonialidade, explorado pelas relagdes
capitalista de producdo e inserido em uma caixa de concreto no espaco urbano, nos parece
muitas vezes esvaziado de sua poténcia expansiva e transformadora, parecendo-nos cada vez
mais dificil um avanco utdpico que seja capaz de transforma essa realidade marcada por
tantas crises socioambientais. Porém, esse corpo-territdrio constitui-se o primeiro campo de
disputa para transformacdo do “territorio em multiplas escalas, ressaltando a importancia da
“escala mais micro, mais intima, que ¢ o corpo”, “primeiro territério de luta” (HAESBAERT,

2020, p.80).

r

E somente com o corpo-territorio em movimento que podemos almejar transformar
algo, pois o corpo contido, incapaz de se expandir, ¢ mais facilmente controlado. Nao a toa,
os Mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nag6 frequentemente pontuam que a primeira conquista
e compromisso € estar e fazer-se presente dentro do barracdo. Assim, mesmo nos dias de
chuva, ou apds longas jornadas de trabalho, ¢ necessario por o corpo em movimento, a0 modo
que, mesmo nessas condigdes, 0s mestres sempre buscaram abrir o espaco para partilhar seus
saberes, demonstrando profunda responsabilidade com as praticas afrodiasporicas e a
ancestralidade, sem cobrar ou ter nenhum ganho financeiro em contrapartida. A falta, a
auséncia, que advém do corpo que se ausenta, ndo transforma, é preciso tornar-se forte para

estar em movimento e transformar.

Esse corpo-territorio em movimento, como um motor que possui a poténcia para a
transformagdo, tem sido utilizado por movimentos sociais da América Latina como uma

ferramenta de luta (HAESBAERT, 2020, p. 78). Para os movimentos indigenas, feministas e
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negros, o reconhecimento e a concep¢do do corpo-territorio vém se constituindo como um

elemento central de organizagdo e resisténcia (HAESBAERT, 2020).

Segundo Haesbaert (2020), podemos considerar que esses grupos rompem com O
desmembramento dos corpos marcados pela colonialidade (RUFINO, 2019), a brancura

(SODRE, 2019) e as relagdes de exploragio capitalista (FRASER, 2023), pois

trata-se de grupos cuja existéncia se deve a essa relagdo indissociavel de seus
corpos/afetos com os espacos de vivéncia cotidiana, rompendo, relacionalmente,
com a visdo dicotdmica entre materialidade e espiritualidade, sensibilidade e
consciéncia, natureza e sociedade e, obviamente, corpo € espirito, pois a concepgao
de corpo/corporeidade embutida nesses “territorios-corpo” ¢ profundamente
moldada, também, por um conteudo simbdlico ou, se preferirmos, espiritual
(HAESBAERT, 2020, p.87).

Assim o corpo-territorio preenchido pelos os saberes das manifestagdes afrodiasporicas
passa a estabelecer uma outra relagdo com o mundo, em muitos momentos as praticas do
baque de maracatu, do frevo, do coco e da capoeira, vivenciados no Espaco Cultural Kilombo
Baoba ndo vai aceitar uma dissociagdo entre corpo, mente e espiritualidade, pois sua égide ¢
outra, ndo limita-se a0 movimento do corpo, pois envolve uma inser¢do em uma complexa

rede de significados e compromisso com a coletividade constituida dentro do barracao.

Para Sodré (2019) as manifestacdes afrodiasporicas diferem da branquitude, uma vez
que coloca “a liberdade corporal no centro de todo o processo comunicativo a cultura negra
choca-se com o comportamento burgués-europeu, que impde o distanciamento entre os

corpos” (SODRE, 2019, p 41).

Assim, ao aprender a gestualidade do baque de maracatu ou da capoeira angola, a
pessoa que aprende envolve-se em uma rede de significados e saberes ancestrais que
constituem parte da resisténcia negra, transmitidos pela corporeidade e gestualidade
praticadas nos terreiros e barracoes das manifestagcoes afrodiaspdricas (RUFINO, 2019). Esse
gestual pode, de fato, ser aprendido pelo corpo branco, mas perde parte de sua potencialidade
contestatdria no processo, correndo o risco de ser esvaziado de seu sentido emancipatorio.
Isso ocorre porque a experiéncia da brancura (SODRE, 2019) no mundo difere dos signos e
desafios impostos a corporeidade negra (CARNEIRO, 2023). Além disso, ¢ necessario
pontuar que essas praticas ndo devem e ndo podem ser apropriadas pela branquitude enquanto

sistema de poder racista, pois esta apresenta uma corporeidade fechada, que dissocia corpo,

pensamento e espiritualidade. Dessa forma, a branquitude ndo pode acessar integralmente
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algo que emana de uma ancestralidade afrodiaspdrica, que o discurso supremacista branco

historicamente rejeita.

Sendo assim, a potencialidade insurgente que identificamos nos saberes partilhados
pelos mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nago, e que buscamos transcrever nesta segunda parte
da tese, parte de uma corporeidade negra historicamente e culturalmente produzida como
estratégia de resisténcia e contraposi¢do a violéncia da forma social escravista (SODRE,
2023). Trata-se de uma corporeidade que, por meio de gestos como a rasteira bem aplicada,
permitiu que a pessoa negra produzisse sua liberdade e se aquilombasse. Uma corporeidade
que transforma o ato de tocar uma alfaia em algo que transcende a habilidade percussiva de
quem toca, pois envolve a capacidade de enunciar, com um corpo sorridente em movimento
vigoroso, uma vontade e forca que desejam ser meio de transformacao. Isso quer dizer que
ndo basta tocar bem; € preciso constituir-se como um corpo-territorio que se expande para
aquilombar-se, integrando-se a uma coletividade disposta a romper com as perversidades

vigentes na atualidade.

Aqui vamos no sentido apontado por Rufino, que compreende que o corpo negro foi

capaz ser

um suporte que monta outra sabedorias, um inventario e mola propulsora de
invengdes, firma como um assentamento de outros modos de racionalidades,
opostos aos praticados pelo Ocidente (RUFINO, 2019, p.129

Uma outra racionalidade, uma outra corporeidade de que esquiva pelas frestas e
intersticios (SODRE, 2019; RUFINO; 2019), onde uma outra pedagogia ocorre, o foco da
aprendizagem nao ¢ a leitura, o “livro sagrado”, mas no movimento do corpo que deve suar €
cansar-se ao repetir, errar, fazer novamente, ser corrigido e apontado ao incidir no erro. Um
aprendizado onde os mestres pegam na mao para ensinar, mas que também irdo cobrar com

rigidez o compromisso para com a li¢ao que foi transmitida.

Para os mestres, a responsabilidade com a aprendizagem ¢ um compromisso sério, € 0
aprendiz, seja crianga ou adulto, ndo pode desrespeitar os combinados estabelecidos. Partindo
do ensinamento da Mestra Badia Nag0, na rua, as criancas da comunidade, muitas vezes
desassistidas, fazem o que querem, brincando sem limites e, inclusive, expondo-se a diversos
riscos. J& no barracdo, ¢ ensinada uma série de normas que visam transmitir estratégias de

autopreservagao e seguranca.

264



Para os mestres do Espaco Cultural Kilombo Baob4, o desenvolvimento de um trabalho
de educagdo com criangas e jovens, partindo das manifestacdes afrodiasporicas, € essencial.

Essa perspectiva ¢ reforcada pela reflexdo de Mestre Badia Nagd, transcrita a seguir:

a infancia ¢ uma fase magica ¢ o momento mais sagrado da vida humana nesse
planeta, nesse inicio de formagdo comegamos a descobrir o mundo ao nosso reder,
desenvolvendo valores, crengas e tradi¢des que moldam nossas identidades e
comportamentos futuros. A cultura e ancestralidade desempenham um papel
fundamental nesse processo, oferecendo rico tecido de experiéncia e ensinamentos
que sdo transmitidos de geracdo em geracao, a cultura de um povo e o reflexo de
suas identidades, ela engloba praticas, rituais, histérias e conhecimentos
acumulados ao longo do tempo., Para muitos comunidades principalmente a s
indigenas e as africanas a ancestralidade e uma fonte de sabedoria e de forga, as
historias contadas pelos mais velhos, as dangas as musicas e os rituais, sdo formas
de manterem vivas a conex@o com antepassados e de transmitir importantes licGes
de vidas, um dos valores apreendidos na infancia sdo fundamentais para o
desenvolvimento de uma sociedade justa e equitativa, respeito, solidariedade,
empatia ¢ responsabilidade sdo alguns dos valores que quando ensinados desde
cedo ajuda a forma individuos conscientes e comprometidos com o bem estar
coletivo, a familia, as escolas e espacos culturais e a comunidade tem um papel
crucial na transmissdo desses valores criando um ambiente em que as criangas
podem crescer ¢ se desenvolver de forma saudavel e equilibrada. Na minha
infancia e adolescéncia eu tive esses ensinamentos vindo da minha familia e ilés,
também tive a felicidade de participar de projetos culturais onde tive contato com a
arte, esses lugares formam para mim grandes escolas, locais onde os conhecimento
aprendidos me estruturam para vida e os valores e os adultos envolvidos naquela
¢poca forma fluentemente responsaveis pelo processo de minha formagdo como
pessoal em diversos aspectos. A ancestralidade e a cultura, sdo fundamentais na
educacdo infantil, a preservacdo da historia dos antepassados criam um ambiente
onde as criangas podem aprender sobre sua identidade e heranga cultural de
maneira pratica e fluente, isso inclui a valorizacdo das historias orais a participagdo
em rituais culturais, aprendizagem através da convivéncia comunitario e acesso a
diversidade, desse modo as criancas sdo incentivadas a se reconhecer como parte
de uma rica heranga cultural o que fortalece seu senso de identidade e
pertencimento, sabemos que esse reconhecimento é crucial de uma autoestima
saudavel e pra formacao de cidaddos conscientes e orgulhosos de suas raizes, ao
terem a oportunidade de vivenciar diferentes ambientes e culturas, tradi¢cdes a
criangas desenvolvem uma visdo ampla e inclusiva do mundo, aprende a valorizar
e respeitar a diferengas, desenvolvendo uma mentalidade aberta e tolerante, isso é
especialmente importante em um mundo globalizado onde a capacidade de
aprender e apreciar a diversidade é uma habilidade essencial. Quando a crianga
vivencia ambientes que valorizam a cultura e a ancestralidade passa por uma fase
de crescimento e aprendizado profundo, ¢ nesse periodo que internalizam os
valores que guiaram suas vidas e que os conectam suas raizes culturais mais
profundas. Investir na infincia é, portanto, investir no futuro, garantido que as
proximas geracdes cresgam com forte senso de identidade em compromisso com a
constru¢do de um mundo mais justo e harmonioso (Depoimento de Mestra Badia
Nago).
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Com base no depoimento, podemos observar o papel fundamental que os espacos
culturais e os ilés — como os terreiros e barracdes afrodiaspdricos — tiveram na formagao e
educagao da Mestra Badia Nagd. Além disso, evidencia-se a poténcia desses espagos no

processo de educacao de criangas, jovens e adultos.

Ao longo da nossa participagdo como observadores, ¢ formagdo dentro do barracdo, nao
foram poucas as vezes em que nossa aten¢do foi chamada devido a falta de vitalidade. Muitas
vezes, ao chegar ao Espago Cultural Kilombo Baoba apds dar doze aulas de Geografia, nos
faltavam for¢a e vontade para realizar alguns dos exercicios propostos. Essa falta de
vitalidade, ou axé, muitas vezes era discrepante com a do Mestre Mox¢ dos Malés que mesmo
apds um dia inteiro na obra, demonstrava forga, energia e disposi¢ao para tocar ¢ movimentar-
se. A importancia da vitalidade ¢ algo muitas vezes refor¢ada por esse mestre, fazendo-nos
tracar um paralelo com uma contribuicdo de Muniz Sodré (2019), que vai pontuar que um
valor supremo para os povos de axé, principalmente os bantos, ¢ a vida, forga, viver
fortemente ou forca vital (SODRE, 2019) o que aqui entendemos como vitalidade. Essa for¢a

vital ¢ chamada de axé pelos nagds (SODRE, 2019).

Riscando algumas reflexdes podemos dizer que para o corpo-territoério expandir-se e
aquilombar a vitalidade ¢ essencial, sendo a for¢a do axé, cultivado, desenvolvido e partilhado
um elemento fundamental nesse processo (SODRE, 2019). Ao modo que espagos como o
Espago Cultural Kilombo Baoba, gracas ao trabalho do mestre tornam-se locais onde o axé

circula e ¢ amplificado, fortalecendo ao longo do tempo quem o frequenta.

Aqui, ndo queremos romantizar o esforgo ou pintar uma vitalidade surreal. Sabemos que
vivemos em um mundo marcado pela explora¢do, dinamica que nos esgota e rouba a
vitalidade. No entanto, buscamos demonstrar que, apesar do cansaco, ¢ possivel nos
aproximarmos de praticas que promovem bem-estar e, com o tempo, nos trazem vitalidade e
vigor, inclusive para buscarmos romper com as relagdes que nos oprimem. Sendo assim, pode
ser cansativo manter o compromisso com a aprendizagem das manifestagoes afrodiasporicas,
porém, quando o festejo, a roda ou a tocada acontecem, nossos corpos-territorios sao
preenchidos por uma nova vitalidade, advinda do axé partilhado pela coletividade.
Lembrando que segundo relatos coletados por Muniz Sodré: “recebe-se o axé das maos e do
halito dos mais antigos, de pessoa a pessoa, numa relacdo interpessoal dinamica e viva.

Recebe-se através do corpo e em todos os niveis da personalidade” (SODRE, 2019, p. 92).
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Sendo assim, ¢ na confluéncia dos corpos pulsantes na coletividade que a circulacio de

energia nos fortalece e o corpo-territério mantem-se como uma esfera

mantenedora de poténcias multiplas o poder que o incorpora o transforma em um
campo de possibilidades. O corpo em performance nos ritos esse se mostra como
arquivo de memorias ancestrais, um dispositivo de saberes multiplos que enunciam
outras muitas experiéncias (RUFINO, 2019, p. 128).

Para as culturas afrodiasporicas, o corpo ndo ¢ o pecado que deve ser controlado
(RUFINO, 2019; SODRE, 2019), mas campo de potencial que pode receber a poténcia
cosmoldgica (SODRE, 2019), ao modo que “o corpo ¢ o primeiro terreiro, assim como a terra
¢ o primeiro corpo (Rufino, 2019, p. 157). Assim, o corpo-territdrio enquanto templo, deve
ser cuidado, valorizado e respeitado, ndo subalternizado, violado e dominado. Sendo o
cuidado com o corpo-territorio e o ambiente essenciais para nossa vida e saude, ndo podendo
seguir um modelo de colonialidade que nos aliena de nossa corporeidade, como a “pandemia
escancarou, estamos encarnados, in-corporados ao mundo que, a0 mesmo tempo, nos rodeia e

nos constitui” (HAESBAERT, 2020, p. 87).

Ao longo da participagdo observante, muitas vezes debatemos com os mestres do
barracdo sobre habitos comuns na atualidade, entre eles: fumar cigarro, consumir
exageradamente alcool, ingestdo de ultraprocessados ou beber café. Na visdo dos mestres, o
consumo dessas substancias deve ser evitado ou controlado, assim como alguns
comportamentos, para que seja possivel manter a saide e a vitalidade do nosso corpo-

territorio em sua integralidade fisico, mental e cosmologica.

Os Mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nag6 defendem que, para partilhar saberes com as
criancas da comunidade e as pessoas adultas que frequentam o barracdo, o exemplo ¢
fundamental. Ou seja, ndo ensinamos somente por meio de palavras, mas, sobretudo, com
base em nossa postura perante o mundo e em nossas acdes. Assim, antes de falar sobre a
importancia de cuidar do corpo-territdrio, € preciso ter responsabilidade e autonomia para

cuidar bem do nosso proprio corpo-territorio.

Além disso, ¢ evidente na fala dos Mestres uma preocupagdo com o meio ambiente.
Suas cangdes abordam essa temdtica, trazendo-a frequentemente para discussdo com a
comunidade. H4, inclusive, a proibi¢cdo do uso de copos, pratos ou talheres de plastico dentro
do barracdo, uma vez que devemos procurar produzir a menor quantidade possivel de

residuos. Atualmente com o grupo cultural Baob4a Malé costumamos cantar a seguinte ciranda
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0 1io

aéreo no Orum

perdeu a sua fonte

pois derrubaram a floresta
o mundo vai se acabar
com tamanha ambic¢ao
com consumo desenfreado
irmao vem matando irmao
¢ guerra pra todo lado
falta amor e unido

e o rio?

0 1io

aéreo no Orum

perdeu a sua fonte

pois derrubaram a floresta
nos resta

resposta da natureza

de imponente beleza
mostrando sua for¢a extrema
€ 0 vento bateu mais forte
o fogo se multiplicou

a chuva veio arrastando
muita dor por onde passou
o ciclone veio apontando
o planeta ta esquentando

a coisa so piorou

(Mestre Moxé dos Malés, ciranda “o rio”™).

A ciranda serve de critica e dentncia, pois demonstra uma percep¢do apurada sobre a
crise socioambiental que vivemos na atualidade (PORTO-GONCALVES, 2006). Inspirados e
imersos na cosmologia e espiritualidade da ancestralidade africana, na convivéncia com os
mestres, aprendemos sobre a conexdo indissocidvel entre nosso corpo-territério € o corpo-
terra (HAESBAERT, 2020) do planeta, em uma outra geograficidade que interpreta a relacao

entre o ser ¢ o mundo de forma distinta da hegemonica.

O ax¢ nao se amplifica na auséncia da circulagdo com outros elementos que constituem
o corpo-terra do planeta, lembremos o aforismo comum nos terreiros: “sem folha ndao ha
orixa” (SODRE, 2019) e “sem pedra, sem orixa” (RUFINO, 2019). Ariscando extrapolagio,
podemos reafirmar que sem a circulgao e interagdo ambiente ndo ha forga vital, ou vitalidade
para a humanidade, pensamento essencial que égide hegemodnica de mercantilizagdo da vida

nos faz esquecer e desrespeitar.

Na perspectiva da espiritualidade afrodiaspoérica partilhada pelos mestres no barracao do

Espaco Cultural Kilombo Baoba, as matas sdo sagradas, e a elas devemos cuidados e
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obrigagoes, pois sdo moradas da ancestralidade e dos encantados. Essa percep¢ao transcende
o “discurso liberal preservacionista”, pois parte de uma visdo que institui um modo de agir
com respeito e cuidados aos elementos naturais — a arvore, o animal e o mineral —, ao ponto
de torna-los parceiros da humanidade em um jogo de troca e conexao entre a humanidade, o
cosmo ¢ o corpo-terra do mundo (SODRE, 2019, HAESBAERT, 2020). Assim, dentro dessa
cosmovisdo afrodiaspdrica, a confraternizagdo com as plantas, os animais € 0os minerais sao
essenciais, nao por um ecologismo pequeno-burgués, mas por uma percep¢ao de mundo que

pode produzir um ecologismo e uma interago radical (SODRE, 2019).

Os tambores e as alfaias servem de exemplo dessa cosmovisdo que entrelaga o corpo-
territorio ¢ o corpo-terra. Isso porque eles t€ém a capacidade de comunicar os saberes
ancestrais e constituem um corpo que come, fala e torna-se receptaculo da ancestralidade.
Essa conexdo ¢ fruto da unido entre o corpo vegetal das plantas, o couro do animal e o
mineral das ferragens, que, por meio do encantamento e da interagdo com o corpo-territorio

humano que os toca, podem emergir como uma nova vida e fonte pulsante de forca vital.

Assim, Mestre Mox¢é dos Malés ensina que tocamos tambores de guerra, as alfaias do
baque do maracatu, para transmitir a cura ao nosso corpo-territorio e para a coletividade do
corpo-terra do planeta. Pois a vitalidade que emana do couro percutido do tambor nos traz
alegria, nos conecta com a forca inspiradora da luta da ancestralidade, de modo que possamos
estar fortalecidos para enfrentar os desafios cotidianos. Além disso, com a voz amplificada
pelo tambor, podemos reivindicar transformacdes necessarias para que respeitemos, de forma

coletiva, o corpo-terra do planeta.

Dessa forma, defendemos que ao longo de nossa participagdo observante o Espaco
Cultural Kilombo Baoba torna-se um lugar de cuidado do nosso corpo-territorio e do corpo-
terra (HAESBAERT, 2020). Durante a vivéncia passei a sentir-me fortalecido, com maior
vitalidade e entendendo a importancia de ter mais vitalidade perante os desafios da vida. Isso
¢ essencial em um periodo marcado pelo adoecimento fisico e mental das pessoas, 0 nosso
inclusive, decorrente das condigdes de exploracao, desigualdade e vulnerabilidade as quais
estdo expostas as pessoas, principalmente em um territorio afetado pela segregagdo
socioespacial e pelo racismo ambiental, como é o caso da Comunidade da Ilha Grande,
principalmente as pessoas atravessadas pelo signo da morte devido ao dispositivo de

racialidade (CARNEIRO, 2023).

Vale lembrar que segundo Haesbaert
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¢ neste sentido que se pode falar na importancia, hoje, dos territérios de cuidado,
do cuidado com o territério, tornado ainda mais evidente frente a pandemia de
coronavirus. Defender é também zelar, cuidar daquele territorio sobre o qual nos
consideramos responsaveis, em especial nosso corpo ¢ sua extensdo imediata,
nossa casa, que constituem, juntos, nossa morada (2020, p.87).

Quando cuidamos e fortalecimento nosso corpo- territério podemos nos aquilombar,
partindo da ideia-forca de quilombo (NASCIMENTO, 2020), pulsando vitalidade para que
possamos esquivar das violéncias da colonialidade e da branquitude (BENTO, 2023),
buscando manifestar-se em defesa dos objetivos delineados pelo quilombismo que prevé a
felicidade, a saude, o estimilo a potencialidade, o acesso a terra, a trabalho, a riqueza
socialmente produzida, ao modo que todas as pessoas possa ter uma plena em uma sociedade
mais justa, livre e igualitdria, combatendo a supremacia branca e indo muito além do que a

nossa falsa democracia racial entrega na atualidade (CARNEIRO, 2023).

Em nossa participacdo observante, vimos que, no Espagco Kilombo Baoba, o corpo-
territorio ¢ estimulado para que possa se aquilombar, expandindo-se por meio do saber e da
corporeidade das manifestagdes afrodiasporicas. Isso permite que as pessoas busquem
subverter opressdes e ressignificar a existéncia com base na vitalidade que pulsa e no

encantamento que transmite for¢ca, mesmo em meio as perversidades sistémicas.

E incontestavel, que a violéncia segue brutal e brutalizam-te, a0 modo que “a violéncia
sobre o corpo, foi uma das formas de dominagdo do colonialismo, da colonialidade e do
sistema-mundo atual” (RUFINO, 2019). Porém “o corpo, o primeiro alvo de ataques do
colonialismo, ¢ também a mola propulsora das agdes de remontagem e transgressao

(RUFINO, 2019, p. 154).

De modo que, por meio das frestas e intersticios (RUFINO, 2019; SODRE, 2019), como
os barracdes, terreiros e espacos culturais negros, as manifestagdes culturais seguem
ocorrendo como uma estratégia que escapa, desvia e esquiva da violéncia e produz resisténcia.
Como transmitido no ensinamento de Mestre Mox¢é dos Malés, podemos, com um
instrumento musical na mao, deixar de aparecer nas paginas policiais para estar nas folhas da
programacao cultural. Lembremos que nem sempre o capoeirista ganha a luta batendo de
frente: ele se esquiva, encanta e aplica a rasteira no momento favoravel, quando o agressor
esta despreparado (RUFINO, 2019). Assim, por meio da musicalidade, ¢ possivel roubar a
cena e propagar uma outra visdo de mundo que, aos poucos, vai aquilombando corpo-

territorios. Unidos e munidos de vitalidade e axé, esses corpos-teritorio podem almejar
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transformagdes utopicas, anunciadas pela voz potente do corpo ancestral do tambor, que ainda

hoje pode — e precisa — fazer tremer a branquitude.

Reiteramos que € necessario transparecer para as pessoas brancas que apreciam as
manifestagdes afrodiaspdricas que ha toda uma trajetéria de luta e resisténcia que nao pode
ser trivializada. Pois ndo se trata simplesmente de tocar ou movimentar-se, mas de um
processo de construgdo de reexisténcia negra ao longo da historia, que nao deve ser esvaziado
de seu sentido nem mercantilizado de forma atroz por aqueles que somente agora comegam a
entender e aprender com os encantamentos das manifestacdes afrodiasporicas e da
ancestralidade negra. Isto posto, defendemos que ndao pode haver branquitude (BENTO, 2023)
no processo de aquilombamento, mas podem existir pessoas brancas que se constituem como
parceiras na busca pela edificacao e fortalecimento dos novos quilombos urbanos — espagos
de autocuidado e afrocentrados —, que visam transformar a realidade partindo da ideia-forga

dos quilombos (NASCIMENTO, 2020).

Em sintese, este capitulo buscou tecer uma reflexao critica sobre a experiéncia vivida no
Espago Cultural Kilombo Baob4d, articulando os conceitos de corpo-territorio, racialidade,
aquilombamento e resisténcia afrodiaspérica. Por meio da participagdo observante, foi
possivel compreender como as praticas culturais e os saberes ancestrais transmitidos pelos
mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd fortalecem a vitalidade (axé) e promovem a
transformagdo individual e coletiva. O Espago Kilombo Baob4 emerge, assim, como um
territorio que promove o akilombamento urbano, onde o cuidado com o corpo-territério e o
corpo-terra se entrelagam em uma geograficidade afrodiasporica, capaz de enfrentar as
violéncias da colonialidade e da branquitude. Reiteramos, por fim, a importancia de respeitar
e valorizar essas manifestacdes, sem esvazid-las de seu sentido emancipatério, e de construir
parcerias antirracistas que fortalecam a luta por uma sociedade mais justa e igualitaria,
ancorada na for¢a ancestral dos quilombos e na poténcia transformadora do corpo-territdrio

em movimento.

I1.9. Consideracoes sobre uma geografia negra que repercutei nas visceras.

O coro da alfaia, o pandeiro e o berimbau repercutem, propagando vibragdes e saberes

que se espalham pelo corpo-territorio, transformando e encantando o ser. Esses elementos
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apresentam novas possibilidades, modificando nossa forma de perceber, interpretar e se

relacionar com o espago geografico.

Esta tese ¢ fruto do encantamento propagado pelo tambor, que nos inspirou a pisar e
aprender a partir das vivéncias no chdo da comunidade da Ilha Grande. O simples fato de esta
tese existir jA demonstra a poténcia e a vitalidade que emanam da linguagem dos tambores,
repercutidos no barracdo do Espago Cultural Kilombo Baoba. A voz poderosa do tambor nos
convidou a refletir, observar e debater como a racialidade atravessa a segregacdo
socioespacial em Peruibe. Ao mesmo tempo, o saber transmitido pelos Mestres Mox¢ dos
Malés e Badia Nagd, por meio de uma acdo consciente no territorio, ja apontava para a
necessidade de discutir e participar ativamente do processo de enfrentamento e transformacao

da realidade vivida.

Esse mestre e o barracdo representam um continuo da trajetoria de luta e resisténcia que
envolve a transmissdo ¢ a manutengdo das manifestacdes culturais e dos saberes negros em
meio a didspora africana (GILROY, 2001). Dessa forma, entendemos que, antes mesmo da
existéncia desta tese, o trabalho com as manifestagdes afrodiasporicas (re)produzido pelos
mestres representa parte de uma geografia negra que gera resisténcias simbolicas e materiais,
inscritas no espago geografico e nas paisagens das cidades brasileiras e por todo o Atlantico

Negro.

Quando partimos das reflexdes de Katherine McKitrick (2006), podemos entender que
as geografias negras extrapolam uma abordagem preocupada apenas com a segregagao racial
ou a guetificacdo das comunidades negras, pois buscam olhar para além da subjugacdo. A
geografia negra possui compromisso com busca por compreender como essas pessoas
construiram resisténcias e saberes que produziram e transformaram o espago. Nesse contexto,
mesmo em meio a violéncia racista, as comunidades negras foram capazes de elaborar

estratégias de luta que repercutiram de forma simbolica e material no espaco.

No caso brasileiro servem de exemplo dessa Geografia Negra os terreiros e barracoes
culturais que foram bem analisados na obra o terreiro e a cidade de Muniz Sodré (2019), uma

das referéncias centrais para o desenvolvimento das reflexdes propostas nessa tese.

Assim, podemos reconhecer que, mesmo havendo uma produ¢do do espaco decorrente
das relacdes de poder hegemonicas — ou seja, uma espacialidade fundada nas relagdes
capitalistas de produgdo, em suas intersecoes indissociaveis com o colonialismo, a

branquitude e o heterocispatriarcado (AKOTIRENE, 2019) —, ao longo da historia houve
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uma territorialidade e a producdo anti-hegemodnica do espago pelas pessoas negras.
Quilombos, favelas, terreiros e barracdes afrodiasporicos s3o expressdes de uma
geograficidade negra, uma geografia negra, que constituem resisténcias simbolicas e
materiais, frestas e intersticios que escapam e se esquivam, produzindo contracolonialidades
que se fundamentam nos saberes afrocentrados da ancestralidade negra (RUFINO, 2019;

SODRE, 2019).

Segundo Katherine McKitrick (2006) a geografia negra ¢ o terreno da luta, contra essa
espacialidade racista da branquitude, que pode ser simbodlica e imaginada por meio das
musicas, literatura e arte, a0 mesmo tempo que manifesta-se concretamente pela arquiteturas e
territorialidades produzidas pelas pessoas negras como forma de resisténcias e estratégia de

sobrevivéncia.

Buscando tragar paralelos entre as ideias de Katherine McKitrick (2006) e a realidade
brasileira, poderiamos pensar que as favelas, para além de serem resultado da segregacao
socioespacial atravessada pela racialidade, s3o também uma resposta subversiva das pessoas
negras. Nelas, constroem-se materialidades e simbolos que formam uma geografia propria,
possibilitando parte da sobrevivéncia e resisténcia negra. Vejamos o poder simbolico e
concreto que emana das favelas brasileiras e o medo que causam na branquitude. Mesmo em
meio a precariedade, a favela-quilombo (CAMPOS, 2005) pode ser entendida como uma
poténcia transformadora. Vale destacar a importdncia que manifestacdes culturais

afrodiasporicas das favelas brasileiras, como o Funk, RAP e o Samba, ganharam no contexto

atual, reforcando a capacidade de criacao e reinvengao desses territorios.

Lembremos também a poténcia contestatoria do samba, presente em versos eternizados
como os escritos por Wilson das Neves: “O dia em que o morro descer e ndo for carnaval.
Ninguém vai ficar pra assistir o desfile final. Na entrada, rajada de fogos pra quem nunca viu.
Vai ser de escopeta, metralha, granada e fuzil. E a guerra civil.” Esses versos, além de sua
forgca poética, revelam a critica social e a resisténcia presentes nas expressoes culturais das
favelas, que denunciam a violéncia estrutural e a desigualdade, a0 mesmo tempo em que

afirmam a capacidade de luta e transformacao desses territorios.

Aqui, entendemos que os trabalhos e a trajetoria de vida dos Mestres Mox¢é dos Malés e
Badia Nag6 estdo em consonancia com as perspectivas de uma favela insurgente, que propde
o reconhecimento do poder das comunidades negras. Esse poder se manifesta de forma

simbolica pelo rico trabalho realizado por meio das manifestacdes afrodiaspdricas, que tomam
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as ruas e os palcos das cidades da Baixada Santista, anunciando reflexdes pela voz insurgente
dos tambores. Mas também se expressa de forma material, ao construir um barracdo que se
constitui como um ponto de apoio, formagao e acolhimento para jovens, criangas e adultos em
meio a Comunidade da Ilha Grande. Assim, defendemos que esses mestres produzem uma

geografia negra, que este trabalho buscou entender, conhecer e dar visibilidade.

Falamos aqui de uma geografia incorporada por meio da vivéncia e da coletividade
praticada, um saber que nao pode ser reduzido ou transmitido somente pela escrita académica.
Ele necessita do corpo-territério em movimento, pulsante com vitalidade para ousar ser feliz

€, com um sorriso no rosto, questionar e caminhar em dire¢do a uma transformagao utopica.

Foi a for¢a das manifestagdes afrodiaspdricas, repercutida nos tambores, que reuniu um
coletivo de pessoas que, juntamente com os mestres, conseguiram dar vida a um barracdo
cultural pulsante, capaz de encantar. Ali, o axé foi cultivado, desenvolvido e compartilhado. E
no suor compartilhado, no trabalho coletivo, no mutirdo, nos festejos, no estudo didrio e no
respeito as manifestagdes afrodiasporicas que a geografia negra dos Mestres Moxé dos Malés
e Badia Nagd se incorpora e se manifesta, trazendo forca e vitalidade para quem consegue se
aproximar, entender e se deixar afetar por ela. Nao falamos de algo romantico e abstrato, que
¢ simples e ndo envolve conflitos; muito pelo contrario, falamos de uma geografia produzida
no contato, no trabalho e, portanto, cheia de desafios resultantes de uma convivéncia intensa e

proxima.

Ao longo da nossa participagdo observante, pudemos testemunhar o esfor¢o diario, que
muitas vezes nos pareceu sobre-humano, algo que, em muitos momentos, s6 nos parecia
possivel devido a forca advinda da cosmologia da ancestralidade africana, do Mestre Mox¢
dos Malés e de Badia Nagd, e de pessoas como Fabio Baoba e Karina Ono, que investiram
tempo, energia e dedicagdo para que o Espago Cultural Kilombo Baoba fosse criado e

resistisse durante dez anos.

Ao longo da nossa participagdo observante, pudemos perceber que essa geografia negra
se inscreve no corpo-territorio por meio de muito treino e repeticdo. Para incorporar os
brinquedos, como o frevo, o coco, o baque de maracatu e o ijexa, € necessario compromisso

com o estudo e dedicacdo sincera.

Durante quatro anos, dedicamos nosso tempo aos estudos das musicalidades e
corporeidades com os Mestres, e percebemos que apenas arranhamos a superficie de um

oceano profundo de ritmos, meneios e saberes que sdo incorporados e repercutidos pelas
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vozes dos tambores. Buscamos aprender a bater o coco, tocar a alfaia no baque de maracatu,
bem como dancar o frevo e o caboclinho. Por meio dessas experiéncias corporais,
aprendemos sobre a importancia da vitalidade, de transparecer a for¢a dos ancestrais e de ser
capaz de responder com energia € consciéncia perante o mundo e suas perversidades, mas
sobretudo entender a importancia do reconhecimento das manifestagdes afrodiasporicas como

forma de resisténcia negra.

Ao reconhecer a importancia das materialidades e simbolismos produzidos pelas
comunidades negras — seja nos terreiros, nas favelas ou nos barracdes culturais —, esta tese
busca ndo apenas dar visibilidade a essas geografias negras, mas também afirmar seu papel
central na constru¢ao de um futuro contracolonial (SANTOS, 2023), onde a resisténcia ¢ a

alegria caminham juntas, guiadas pelo axé e pela utopia de um mundo mais justo e plural.
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Consideracoes finais
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Com base no apresentado ao longo desta tese, podemos concluir, partindo de uma
geografia da racialidade, que a cidade de Peruibe apresenta uma segregacdo socioespacial
atravessada pelo dispositivo da racialidade (CANEIRO, 2023). Esse processo opde realidades
discrepantes no tecido urbano: de um lado, existem areas que gozam de privilégios e
constituem-se em territorios de exclusividade branca; de outro, temos areas periféricas
marcadas pelo racismo ambiental (HERCULANO, 2008) e necropolitica (MBEMBE, 2016),

onde precariedades e violéncias incidem de forma mais significativa sobre os corpos negros.

Porém, esta tese revela que se engana quem acha nao haver oposi¢ao a esse cenario ou
pulsdo de vida nas areas atravessadas pelo racismo ambiental e necropolitica. A participacao
observante realizada no Espago Cultural Kilombo Baoba revelou o potencial critico que
emana dos tambores regidos pelos mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd. Compreendemos
que, nesse barracdo cultural, circula uma geografia negra, resultante dos saberes e
manifestagdes dos brinquedos afrodiaspdricos, transmitidos ao longo do tempo pela

ancestralidade negra.

Esta tese defende que, se por um lado o arranjo espacial da cidade de Peruibe revela
como o dispositivo da racialidade implica em uma produg¢do do espago que afeta
negativamente a vida da populagdo negra, por outro existe uma resposta contra-hegemonica
advinda do saber dos mestres. Eles propdem o akilombamento como forma de resisténcia e
oposic¢ao, agrupando pessoas e confluindo esforgos para transformar a realidade. Com os pés
firmes no chdo da comunidade, fazem erguer-se na Ilha Grande um espaco cultural vivo, que
transpira arte e cultura, capaz de trazer encantamento e pulsdo de vida para criangas, jovens e
adultos que, por meio dele, ganham vitalidade e axé com base nas manifestacdes

afrodiasporicas.

Com este trabalho, podemos reconhecer que existe uma geograficidade produzida por
intelectuais organicos, como Mestres Mox¢é dos Malés e Badia Nagd, que ndo tém os textos
académicos como sua principal forma de circulagdo de ideias e contribuigdes, uma vez que
utilizam a voz potente do tambor para partilhar uma andlise critica da sociedade e a

manuten¢do dos quilombos como ideia-forga (NASCIMENTO, 2019) insurgente ainda hoje.

Esses saberes ancestrais afrodiaspdricos e o akilombamento propostos pelos Mestres
Mox¢ dos Malés e Badia Nagd constituem, como demonstrado ao longo do trabalho, uma
geografia negra. A geografia negra (CIRQUEIRA; SANTOS, 2023, McKitrick; 2006), dos

Mestres Moxé dos Malés e Badia Nagd se manifesta por meio da musicalidade e da
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corporeidade, anunciando formas simbdlicas e materiais de resisténcia, fortalecimento da
identidade e consciéncia negra, bem como constitui uma rede de afeto e cuidado. Essa rede
refor¢a uma forma de coletividade que se opde ao individualismo e & mercantilizagao da vida
dentro da logica neoliberal hegemonica. E essa articulagdo que entendemos e defendemos

como constitutiva de uma geografia negra.

A vivéncia ao lado dos Mestres Mox¢ dos Malés e Badia Nago deixou evidente que
ambos acreditam muito no poder da comunidade, muitas vezes ouvimos dizer como 0 senso
de comunidade era fundamental para os cuidados das criangas ao dialogarem sobre a infancia
que tiveram no Estado de Pernambuco. Aqui arriscamos tragcar um paralelo com a reflexao

escrita por Bell Hooks que defendeu que

para garantir a sobrevivéncia humana em todos os lugares do mundo, mulheres e
homens se organizam em comunidades. Comunidades alimentam a vida — ndo as
familias nucleares nem “o casal”, e tampouco a dureza individualista (HOOKS,

2021).

Sendo assim, em um mundo marcado pela égide da competicdo, a coletividade
comunitaria integral vivenciada em barracdes afrocentrados, como o Espago Cultural
Kilombo Baob4, parece-nos um ato de subversdo. Vale lembrar que essa reflexdo sobre a
importancia da comunidade, elaborada por Bell Hooks, foi proposta dentro de uma leitura
sobre o amor, que vai muito além do amor romantico. Trata-se de uma leitura desse conceito
como uma arma poderosa de luta politica, uma ética de vida na qual o respeito pela vida das
pessoas e o cuidado sdo radicalmente defendidos, em oposicdo a um mundo centrado no

dinheiro, no consumo desenfreado, na competitividade e na violéncia (HOOKS, 2021).

Essa ética amorosa, na qual a preocupacdo com o cuidado das outras pessoas € com o
coletivo sdo intensamente presentes, manifesta-se no Espaco Cultural Kilombo Baoba. La,
muitas vezes presenciamos a mobilizacdo de esforcos para apoiar as pessoas da Ilha Grande,
bem como trazer alegria e contestagdo por meio das tocadas em Peruibe e outros municipios
da Regido Metropolitana da Baixada Santista. No entanto, como aprendido na vivéncia
cotidiana, o processo de construgao comunitaria também envolve criticas, embates e conflitos.

Reiteramos que este trabalho ndo teve como objetivo elaborar um manual ou uma
descri¢cdo etnografica dos saberes da ancestralidade negra presentes em manifestagdes
afrodiasporicas, como o frevo, a capoeira, o baque do maracatu, o ijexa ou o coco. Isso porque

acreditamos que esses saberes, que sdo corporificados, devem ser apreendidos por meio da
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vivéncia direta com os(as) mestres(as) tradicionais. Nosso proposito, com simplicidade, foi,
através de uma participagdo observante, tentar identificar a potencialidade emancipatéria e

transformadora que os espagos culturais afrocentrados, como o Kilombo Baoba, possuem.

Acreditamos que esta tese demonstra e defende a importancia do trabalho do Espago
Cultural Kilombo Baoba para a comunidade da Ilha Grande e para a cidade de Peruibe. O
espaco constitui-se como um local relevante para a constru¢do de uma contracolonialidade

(SANTOS, 2023) e para a formagao de criangas, jovens ¢ adultos.

Além disso, defendemos que esse Espaco Cultural constitui um pequeno nexo de uma
rede transnacional e multicultural tecida no Atlantico Negro ao longo da diaspora africana
(GILROY, 2001). Trata-se de uma resisténcia que se conecta com outros territorios por meio
da musicalidade, da danca e da corporeidade negra, entendidas como formas de resisténcia

afrocentrada, anticapitalista, anti-imperialista e antirracista.

O trabalho também demonstra a relevancia da atua¢do dos mestres e demais pessoas
envolvidas na manutengdo desse barracdo afrocentrado. Partilhamos da percep¢do de que
esses espacos devem ser fortalecidos, multiplicados e amplificados. No entanto,
reconhecemos as dificuldades inerentes a sua manutengdo, uma vez que dependem de um
coletivo disposto a dedicar grande energia para garantir seu funcionamento, bem como criar

estratégias para assegurar seu financiamento.

Aqui chegamos a uma encruzilhada. Apesar da poténcia que emana do local analisado,
sabemos que ele passou e pode passar por mudancas ao longo do tempo. Antes da pandemia,
reconhecemos que o Espago Cultural Kilombo Baoba desenvolvia um trabalho com um
numero maior de criangas e jovens da comunidade. No entanto, apesar da retomada do
crescimento ¢ da influéncia nos ultimos dois anos, o retorno dos mestres ao estado de
Pernambuco representara uma perda significativa, que, de certo modo, serd irreparavel,
podendo implicar inclusive na desestruturacdo desse ponto de resisténcia negra que visa o
akilombamento dos corpos-territorios por meio da vitalidade que emana das manifestagdes

afrodiasporicas.

Acreditamos que o trabalho pode ser uma contribuigdo para o movimento negro de
Peruibe, dando subsidios para reivindicagdes que visem uma politica que possa modificar o
arranjo espacial marcado por uma segregacao socioespacial racial e levar infraestrutura para

os bairros periféricos de maior percentual de populagdo negra.
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Entendemos também que ¢ fundamental a aplicacdo de politicas publicas e estratégias
comunitarias que auxiliem na superagdo do quadro de inseguranca alimentar e hidrica na
comunidade da Ilha Grande, principalmente nas proximidades do Espago Cultural Kilombo

Baoba.

Apesar de ser escrito por uma pessoa branca, o trabalho buscou demonstrar a
necessidade da superagdo do sistema de opressdo da branquitude (BENTO, 2023), bem como
a importancia das estratégias de resisténcia negra, que podem apresentar caminhos que
pulsam vida e auxiliam na esquiva do signo da morte imposto a populagdo pobre, preta e
periférica (CARNEIRO, 2023). Sendo mais uma contribui¢do no processo de desmascarar a
falacia da democracia racial brasileira e combate a manutengdo da forma social escravista no

Brasil atual (SODRE, 2019).

Essa tese também buscou deixar evidente a importancia de combatermos o projeto
supremacista branco representado pelo avango da extrema direita globalmente articulada
(BENTO, 2023; FRASER; 2024) que constitui um projeto de violéncia e morte para a maior

parte da populagdo e da destruicao do corpo-terra do planeta.

Por fim, defendemos o potencial de akilombamento do corpo-territério por meio das
manifestagdes afrodiasporicas. Entendemos que essas manifestagdes, como os barracdes e
terreiros, que reterritorializam uma Africa utépica, podem ampliar nossa vitalidade por meio
da circulagdo da forga vital do axé. E através dessa energia que podemos construir caminhos
de luta e reexisténcia, compreendendo que a sobrevivéncia e a felicidade de grupos oprimidos,
em um mundo marcado pela perversidade, constituem-se também como atos de subversao e
contra-hegemonia. Perante o signo da morte (CARNEIRO, 2023) ¢ necessario pulsar vida,
pois a vitalidade, uma atitude perante a vida, torna-se a for¢a para seguir lutando, como bem

ensinou um dos meninos que brincou no Espago Cultura Kilombo Baoba.

E assim, louvando os ancestrais, os que abriram caminhos, lutaram e partiram antes, que
os saberes afrodiasporicos seguem sendo manifestados no corpo-territério, dentro dos
barracdes, rodas e terreiros, em busca de um akilombamento por meio dos trajetos
apresentados pela sabedoria dos(as) mestres(as), que riscam no espago geografico uma

geografia negra.

280



Referéncias bibliograficas.

AKOTIRENE, Carla. Interseccionalidade. Sao Paulo: Sueli Carneiro; Polen, 2019. 152 p.

ALCANTRA, Liliane Cristine Schlemer; SAMPAIO, Carlos Alberto Cioce. Bem Viver como
paradigma de desenvolvimento: utopia ou alternativa possivel? In: Desenvolvimento. Meio

Ambiente, UFPR, v. 40, p. 231-251, abr. 2017.
ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. Sao Paulo: Polen, 2019. 264 p.

ALVES, Fabricio Germano.; SANTOS, Kleber Soares de Oliveira.; XAVIER, Yamko
Marcius de Alencar. A cidade neoliberal e os efeitos ocasionados pelo "Airbnb" na ocupagao
do espaco: o problema da turistificacdo. Revista Direito das Politicas Publicas, v. 4, n. 1,

jan./jun. 2022. ISSN 2675-1143.

ALLIS, Thiago.; CRUZ, Rita de Cassia Ariza da Cruz; BARRETI, Daniel; BEIL, Isabella
Maria. Metropolizacdo e mobilidades turisticas em/entre Sao Paulo e Baixada Santista em

tempos de pandemia. Geo UERJ, Rio de Janeiro, n. 39, 2021.

ASSUNCAO, Matthias Rohrig. Capoeira: The History of an Afro-Brazilian Martial Art, ed.
Routledge, London and New York, 2005. p.269 p.31

BATISTA, Paula Carolina. Comunicar para (r)existir: a voz que vem dos quilombos.
Dissertagao (Mestrado em Divulgacao Cientifica e Cultural) — Instituto de Estudos da
Linguagem e Laboratorio de Estudos Avancados em Jornalismo, Universidade Estadual de

Campinas, Campinas, 2019.

BATISTA, Paula Carolina. O quilombismo em espacos urbanos — 130 anos ap0s a aboli¢ao.

Extraprensa, Sdo Paulo, v. 12, n. esp., p. 397-416, set. 2019.
BENTO, Cida. O Pacto da Branquitude. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2022.

BISPO, Anténio dos Santos. A terra da, a terra quer imagens de Santidio Pereira. Sao

Paulo: Ubu Editora/PISEAGRAMA, 2023. 112 p.

BRITO, Gisele.;, MENDONCA, Pedro Rezende; ROLNIK, Raquel. Territérios de
exclusividade branca: segregacdo, negag¢do e enfrentamento do racismo no planejamento
urbano da cidade de Sdo Paulo. R. Bras. de Dir. Urbanistico, Belo Horizonte, v. 9, n. 17, p.

35-59, jul./dez. 2023. Disponivel em:

281



https://biblioteca.ibdu.org.br/index.php/direitourbanistico/article/view/890/636. Acesso em:
18 out. 2024.

CARLOS, Ana Fani Alessandri. A cidade. 9. ed. Sdo Paulo: Contexto, 2021.

CARNEIRO, Sueli. Dispositivo de racialidade: a constru¢do do outro como nao ser como

fundamento do ser. Rio de Janeiro: Zahar 2023
CASTELLS, Manuel. La cuestiéon urbana. 2. ed. México: Siglo XXI Editores, 1988.

CASTRO, Josué. Geografia da fome: o dilema brasileiro: pdo ou ago. Rio de Janeiro:

Edigoes Antares, 1984.
CASTRO, Josué. Homens e caranguejos. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001.

CIRQUEIRA, Diogo Margal; CORREA, Gabriel Siqueira. Questdo étnico-racial na Geografia
brasileira: um debate introdutorio sobre a producdo académica nas pds-graduagdes. Revista

da Associacdo Nacional de Pds-graduacio e Pesquisa em Geografia (Anpege), v. 10, n.

13, p. 29-58, jan.-jun. 2014.

CIRQUEIRA, Diogo Marcal; SANTOS, Mariza Fernandes dos. Considera¢des sobre as
geografias das relagdes étnico-raciais e as geografias negras no Brasil. Revista da ANPEGE,

v. 19, n. 38, p. 157-231, 2023. DOI: 10.5418/RA2023.V19I138.15739.

COMISSAO PRO-INDIO DE SAO PAULO. Diretrizes para a gestio e bem viver: plano
de gestdo territorial e ambiental da Terra Indigena Piacaguera. 1. ed. Sdo Paulo:

Comissdo Pro-Indio de Sao Paulo, 2024. Disponivel em: www.cpisp.org.br.

CUNHA, Maira Darido da; BARBOSA, Jodao Roberto Monteiro da Silva. Mobilidade
pendular na regido metropolitana da Baixada Santista: uma analise comparativa dos dados
censitarios de 2000 e 2010. Revista Sem Aspas, Araraquara, v. 7, n. 1, p. 145-155, jan./jun.
2018.

FEDERICI, Silva. Caliba e a bruxa: mulheres, corpo e acumulagdo primitiva (Coletivo

Sycorax, trad.). Sdo Paulo: Editora Elefante, 2017. 464 p.

FELISBINO, Janelize Nascimento, SULZBACH, Mayra Taiza; ULTRAMARI, Clovis
Caicara: identidade que permanece nos processos de territorializagdo, desterritorializagdo e

reterritorializacdo. Campo-Territério: revista de Geografia Agraria, Uberlandia, v. 18, n. 51,

p. 55-76, nov. 2023.

282


https://biblioteca.ibdu.org.br/index.php/direitourbanistico/article/view/890/636
http://www.cpisp.org.br/

FERREIRA, P. T. A. Do passado que insiste em persistir: conflitos e possibilidades para um
desenvolvimento do turismo de base comunitaria na Vila de Barra do Una em Peruibe (SP).
2015. 199 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias) - Programa de P6s-Graduacao em Mudancga
Social e Participagdo Politica, Escola de Artes, Ciéncias e Humanidades, Universidade de Sao

Paulo, Sdo Paulo, 2015.

FRANCA, Danilo Sales do Nascimento. Segregacdo racial em Sao Paulo: Residéncias,
redes pessoais e trajetorias urbanas de negros e brancos no século XXI. Tese (Doutorado em
Sociologia) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sao
Paulo. Departamento de Sociologia. Area de concentragio: Sociologia. Sio Paulo, 2017. 192

f.

FRASER, Nancy. Capitalismo canibal: como nosso sistema estd devorando a nossa
democracia, o cuidado e o planeta e o que podemos fazer a respeito disso; tradugao Aline

Scatola. Sdo Paulo: Autonomia Literaria, 2024.
FUKUYAMA, Francis. O fim da histéria e o altimo homem. Rio de Janeiro: Rocco, 1992.

GIANNINI, Paulo Cesar Fonseca. Sedimentacdo costeira de Quaternario na planicie
Peruibe-Cananéia (SP). 1987. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) — Instituto de

Geociéncias, Universidade de Sdo Paulo.

GILROY, Paul. O Atlantico negro: modernidade e dupla consciéncia. Tradugdo de Cid
Knipel Moreira. Sdo Paulo: Editora 34; Rio de Janeiro: Universidade Candido Mendes,
Centro de Estudos Afro-Asiaticos, 2001. 432 p. ISBN 85-7326-196-X.

GOLDMAN, Marcio. Como funciona a democracia: uma teoria etnografica da politica. Rio

de Janeiro: 7Letras, 2006. 368 p. ISBN 85-7577-318-6.

GOMES, Flavio dos Santos. Mocambos e Quilombos: Uma histéria do campesinato negro

no Brasil. 1. ed. Sdo Paulo: Claro Enigma, 2015. (Cole¢do Agenda Brasileira).

GUIMARAES, Antdénio Sérgio Alfredo. Como trabalhar com '"raga" em sociologia.
Educacio e Pesquisa, Sao Paulo, v. 29, n. 1, p. 93-107, jan./jun. 2003.

GUIMARAES, Geny F. et al. Geografias negras e estratégias pedagégicas. Sdo Carlos:
Pedro & Jodo Editores, 2022. 247 p. ISBN 978-65-5869-787-9 (impresso) / 978-65-5869-788-
6 (digital).

HAESBAERT, Rogerio. O mito da desterritorializacio: do “fim dos territorios” a

multiterritorialidade. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2004.

283



HAESBAERT, Rogerio. Viver no limite: territério e multi/transterritorialidade em tempos

de in-segurancga e contenc¢do. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2014.

HAESBAERT, Rogerio. Do corpo-territorio ao territorio-corpo (da Terra): contribui¢des
decoloniais. GEOgraphia, Niteroi, v. 22, n. 48, 2020.

HALL, Stuart. Da Diaspora: Identidades e Media¢des Culturais. Belo Horizonte: Editora
UFMG; Brasilia: Representacdo da UNESCO no Brasil, 2011.

HAYASHI, Bruno Naomass. Do “perigo amarelo” a “minoria modelo”: a imigragdo
japonesa no pos-guerra brasileiro. 2023. 331 f. Tese (Doutorado) — Faculdade de Filosofia,

Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2023.

HERCULANO, Selene. O clamor por justica ambiental e contra o racismo ambiental.
InterfaceHS — Revista de Gestiao Integrada em Satide do Trabalho e Meio Ambiente, v. 3,

n. 1, Artigo 2, jan./abril 2008. Disponivel em: <www.interfacehs.sp.senac.br>.

JAHNEL, Teresa Cabral. O posseiro e a posse da terra: o processo de ocupacao de Peruibe.
1986. Dissertagdo (Mestrado em Geografia) -- Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 1986.

JAKOB, Alberto Augusto Eichman. Anadlise Socio-Demografica da Constituicio do
Espaco Urbano da Regido Metropolitana da Baixada Santista no periodo 1960-2000.
2003. Tese (Doutorado em Demografia) --- Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,

Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2003.

KAMIOJI, Marly Iyo. O medo da energia nuclear: Energia nuclear, seguranca e medo: o
discurso do jornal Folha de Sdo Paulo na historia das usinas nucleares (1979-2013). 2021. 693
f. Tese (Doutorado em Historia Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,

Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2021.

LASCOSTE, Yves. A Geografia — isso serve, em primeiro lugar, para fazer a guerra.

Campinas: Papirus, 2012. 19. ed.

MATEUS, Cassia Aparecida Praeiro. O turismo étnico como ferramenta para o
etnodesenvolvimento da Aldeia Tabacu Reko Ypy, Itanhaém-Peruibe, SP. 2016.
Dissertacdo (Mestrado em Sustentabilidade na Gestdo Ambiental) -- Programa de Pos-
Graduacdo em Sustentabilidade na Gestdo Ambiental, Universidade de Sorocaba, Sorocaba,

2016.

284


http://www.interfacehs.sp.senac.br/

MCKITTRICK, Katherine. Demonic Grounds: Black Women and the Cartographies of
Struggle. Minneapolis: University of Minnesota Press, 2006.

MORAES, Antonio Carlos Robert Moraes. Geografia: pequena historia critica. Sdo Paulo:
Annablume, 2007.

MOREIRA, Rui. Marxismo e geografia (a geograficidade ¢ o didlogo das ontologias).
GEOgraphia, Nitero6i, ano VI, n. 11, p. 21-37, 2004.

MOURA, Clévis. Quilombo: resisténcia ao escravismo. Teresina: EQUESPI, 2021. 111 p.

MUNANGA, Kabengele. Origem e historico do quilombo na Africa. Revista USP, Sio
Paulo, n. 28, p. 56-63, dez. 1995/fev. 1996.

MUNANGA, Kabengele e SANTOS, Antonia de Lourdes dos. 100 anos e mais de
bibliografia sobre o negro no Brasil. . Sdo Paulo: Centro de Estudos Africanos/USP. , 2003.

NASCIMENTO, Abidias. do. O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo

mascarado. 1. ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2016.

NASCIMENTO, Abidias. O Quilombismo. Sao Paulo: Editora Perspectiva; Rio de Janeiro:
Ipeafro, 2019.

NASCIMENTO, Beatriz. O conceito de quilombo e a resisténcia cultural negra. Afrodidspora,
n. 6-7, p. 41-49, 1985. In: RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetoria de vida de

Beatriz Nascimento. Sao Paulo: Imprensa Oficial, 2007.

NOELLI, Francisco Silva.; SALLUM, Marianne. A ceramica paulista: cinco séculos de
persisténcia de praticas tupiniquim em Sao Paulo e Parand, Brasil. MANA, v. 25, n. 3, p. 701-

742, 2019. DOL: http://dx.doi.org/10.1590/1678-49442019v25n3p701.

O'DWYER, Eliane Cantarino. Terras de quilombo no Brasil: direitos territoriais em
construcdo. Arius: Revista de Ciéncias Humanas e Artes, v. 14, n. 1/2, p. 9-16, 2008.

Disponivel em: https://www.ch.ufcg.edu.br/sites/arius/01_revistas/v14n1-2/01_arius_v14 nl-

2_autora_convidada_terras_de_quilombo_no_brasil.pdf.

OLIVEIRA Clarice Misoczky de; NICOLINI, Igor. Revisdo de planos diretores no
neoliberalismo avancado: o caso de Porto Alegre/RS. Cadernos Metrépole, Sao Paulo, v. 26,

n. 61, e6160374, set./dez. 2024. Disponivel em: http://dx.doi.org/10.1590/2236-9996.2024-

6160374-pt. Acesso em: 29 jan. 2024.

285


http://dx.doi.org/10.1590/1678-49442019v25n3p701
https://www.ch.ufcg.edu.br/sites/arius/01_revistas/v14n1-2/01_arius_v14_n1-2_autora_convidada_terras_de_quilombo_no_brasil.pdf
https://www.ch.ufcg.edu.br/sites/arius/01_revistas/v14n1-2/01_arius_v14_n1-2_autora_convidada_terras_de_quilombo_no_brasil.pdf
http://dx.doi.org/10.1590/2236-9996.2024-6160374-pt
http://dx.doi.org/10.1590/2236-9996.2024-6160374-pt

OLIVEIRA, D. A. de. Por uma Geografia das Relacées Raciais: o racismo na Cidade do
Rio de Janeiro. 2011. Tese (Doutorado em Geografia) — Programa de Pés-Graduagdo em
Geografia, Universidade Federal Fluminense, Niterdi, 2011. Orientador: Prof. Dr. Jorge Luis

Barbosa.

OLIVEIRA, Denilson Araujo de A questdo racial brasileira: apontamentos teodricos para

compreensdo do genocidio negro. Revista da ABPN, v. 12, n. 34, p. 73-98, set.-nov. 2020.

OLIVEIRA, Denilson Araujo de. Existéncias desumanizadas pela colonialidade do poder:

necropolitica e antinegritude brasileira. GEOgraphia, v. 24, n. 53, 2022.
PERUIBE. Plano Diretor de Turismo de Peruibe, 2022.
PERUIBE. Plano Municipal de Seguranca Alimentar e Nutricional, 2023.

PERUIBE. Plano Local de Habitacdo de Interesse Social de Peruibe: Relatorio final. Dez.
2009.

PIRES, Tom Adamenas e. Sete teses sobre a geograficidade. Revista da ANPEGE, v. 16, n.
29, p. 178-216, 2020. e-ISSN 1679-768X. DOI 10.5418/ra2020.v16i29.10285. Disponivel

em: https://ojs.ufgd.edu.br/index.php/anpege. Acesso em: [data de acesso, caso necessario].

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. (Des)caminhos do meio ambiente. 14. ed. Sao
Paulo: Contexto, 2006. 148 p.

PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. A globalizacdo da natureza e a natureza da
globalizacdo. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006. 461 p.

QUIJANO, Anibal. Notas sobre a questdo da identidade e nag¢do no Peru. Estudos
Avangados, v. 6, n. 16, p. 73-80, 1992.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder e classificacdo social. In: SANTOS, B. S,
MENEZES, M. P. (Org.). Epistemologias do sul. Sao Paulo: Cortez, 2010.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade, poder, globalizagdao e democracia. Novos Rumeos, v. 17, n.
37,2002.

RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetoria de vida de Beatriz Nascimento. Sao Paulo:

Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo: Instituto Kuanza, 2007.

RATTS, Alex. A questido étnica e/ou racial no espaco: a diferenca no territorio e a

geografia. Boletim Paulista de Geografia, n. 104, jul.-dez. 2020.

286


https://ojs.ufgd.edu.br/index.php/anpege

RAMOS, L. B. Manguebeat, identidade e narrativa. 2019. Trabalho de Conclusdo de Curso
(Graduacao em Relagdes Publicas) — Escola de Comunicagoes e Artes, Universidade de Sao

Paulo, Sao Paulo, 2019.

RIBEIRO Djamila. O que é lugar de fala? Belo Horizonte: Letramento; 2017. (Feminismos

plurais).
RUFINO, Luiz. Pedagogia das Encruzilhadas. Rio de Janeiro: Morula Editorial, 2019.

SANTORO, Paula Freire; RODRIGUES, Samira. A abordagem de género e interseccional
nos planos diretores. In: Forum SP 23: Propostas para a Revisdo do Plano Diretor ¢ a

Implementacao da Politica Urbana de Sao Paulo. Sdo Paulo, 2023.

SANTOS, Adir Fellipe Silva; SILVA, Joseli Maria; OLIVEIRA, Denilson Araujo de. O
desenvolvimento da Geografia das Racialidades no Brasil: a constitui¢do dos conceitos e
temas centrais. Revista da ANPEGE, v. 19, n. 38, 2023. DOLI
10.5418/RA2023.V19138.15586.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Para Além do pensamento abissal: das linhas globais a uma
ecologia de saberes. In: SANTOS, B. S.; MENEZES, M. P. (Org.). Epistemologias do sul.
Sao Paulo: Cortez, 2010.

SANTOS, Milton. A natureza do espaco: técnica e tempo, razdo e emocao. 4. ed. Sao Paulo:

Editora da Universidade de Sao Paulo, 2014.

SANTOS, Milton. Por uma outra globaliza¢do: do pensamento Unico a consciéncia

universal. 25. ed. Rio de Janeiro: Record, 2015.

SANTOS, TIGANA SANTANA NEVES. A cosmologia africana dos bantu-kongo por
Bunseki Fu-Kiau: traducdo negra, reflexdes e didlogos a partir do Brasil. 2019. Tese
(Doutorado em Letras Modernas) — Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas,

Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2019.

SETO, Kenzo Soares. Subimperialismo de dados: uma critica ao colonialismo de dados diante
das Big Techs sul-americanas. Revista de Comunicacido e Inovacio, v. 25, n. 2, mai.-ago.
2023, p. 20. ISSN 1518-2487. Submetido em: 14 mai. 2023. Aprovado em: 26 set. 2023.
Disponivel em: https://periodicos.ufs.br/eptic/article/view/19199/14731. Acesso em: 23 dez.
2024.

SILVA, G. P. da. “Mangue”: moderno, pds-moderno, global. 2008. Dissertacao (Mestrado

em Sociologia) — Programa de Pos-Graduacdo em Sociologia, Departamento de Sociologia,

287


https://periodicos.ufs.br/eptic/article/view/19199/14731

Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sdao Paulo,

2008.

SILVA, Lucia Helena Oliveira.; XAVIER, Regina Cé¢lia Lima. Pensando a diaspora
atlantica. Histéria (Sao Paulo), v. 37, 2018020, 2018. ISSN 1980-4369. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/his/a/NYnTzkbFH4TB44xScnBXJ3K/?format=pdf. Acesso em: 09
fev. 2025.

SILVA, M. A. da. O turismo e a dinimica urbana na cidade de Sao Paulo: Impactos
socioambientais. 2021. Tese (Doutorado em Ciéncias Ambientais) --- Universidade de Sao

Paulo, Sao Paulo, 2021.

SILVA, R. B. Urbanizaciao e vulnerabilidade na Regido Metropolitana da Baixada
Santista, SP: um olhar geografico das desigualdades intraurbanas em bairros de Santos, Praia
Grande e Peruibe. 2013. Tese (Doutorado em Geociéncias) — Universidade Estadual de

Campinas, Instituto de Geociéncias, Campinas, SP, 2013. Orientador: L. H. Nunes.
SODRE, Muniz. Fascismo da cor. Rio de Janeiro: Vozes, 2023.

SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social negro-brasileira. 3. ed. Rio de Janeiro:

Mauad X, 2019.

SOMEKH, Nadia.; GASPAR, Ricardo Carlos. Capital excedente e urbanizagdo: o papel dos
grandes projetos urbanos. Estudos Urbanos e Regionais, v. 14, n. 2, p. 133-152, nov. 2012.
DOI: 10.22296/2317-1529.2012v14n2p133.

SOUZA, Rafael Braga de; LEONELLI, Gisela Cunha Viana. Airbnb no Brasil: uma nova
agenda de pesquisa para os estudos urbanos. urbe. Revista Brasileira de Gestao Urbana,

v.13,2021. €20200400. https://doi.org/10.1590/2175- 3369.013.e20200400

SPADEA, K. M. O Programa de Aceleracio do Crescimento no Brasil: um estudo das
implicagdes de seu impacto no setor imobilidrio e nas infraestruturas urbanas. 2020. 301 f.
Tese (Doutorado em Planejamento Urbano e Regional) - Universidade Estadual de Campinas,

Campinas, 2020.

SPOSITO, Maria Encarnagao Beltrao; MIYAZAKI, Vitor Koiti; SANTOS, Rafael Roxo dos
dos; MELAZZO, Everaldo Santos. Fragmentacio socioespacial e urbanizacdo brasileira:
Escalas, vetores, ritmos, formas e contetidos. Disponivel em: https://anpur.org.br/wp-

content/uploads/2023/07/sl-17.pdf. Acesso em: 21 jan. 2025.

288


https://www.scielo.br/j/his/a/NYnTzkbFH4TB44xScnBXJ3K/?format=pdf
https://doi.org/10.1590/2175-
https://anpur.org.br/wp-content/uploads/2023/07/sl-17.pdf
https://anpur.org.br/wp-content/uploads/2023/07/sl-17.pdf

STEDILE, Jodo Pedro; FERNANDES, Bernardo Mangano. Brava Gente. A trajetoria do

MST e a luta pela terra no Brasil. Sdo Paulo: Fundagao Perseu Abramo, 1999.

VILLACA, , Flavio Jos¢ Magalhaes. As ilusdes do plano diretor. Sdo Paulo: Faculdade de
Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Sao Paulo, 2005. Disponivel em:

http://www.flaviovillaca.arg.br/pdf/ilusao_pd.pdf. Acesso em: 30 jan. 2025.

YAHN, Carla. Alves de. Versos, Veredas e Vadia¢ao: uma viagem no mundo da Capoeira

Angola. Dissertagao (Mestrado em Letras), Universidade Estadual Paulista, Assis, 2012. 9 p.

ZUNDT, Carlos. Baixada Santista: uso, expansdo e ocupa¢iio do solo, estruturacio de rede
urbana regional e metropolizacdo. In: CUNHA, J. M. P. (Org.). Novas metrépoles paulistas:
populacio, vulnerabilidade e segregacao. Campinas: Nucleo de Estudos Populacionais —

NEPO, Universidade Estadual de Campinas — Unicamp, 2006.

289


http://www.flaviovillaca.arq.br/pdf/ilusao_pd.pdf

ANEXO A
Portfolio do Espago Kilombo Baoba

Produzido por Fabio Baoba em 2024
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Kilombo Baoba

Resisténcia anticolonial através dos
encantos da cultura afropernambucana

KILOMBO

BAOBA

ESPAIOD CULTURAL

rl,‘r?v

Portfélio sintético do

Espaco Cultural Kilombo Baoba

De Barracao a
Ponto de Cultura

0 Kilombo Baoba é um Ponto de Cultura de promogao de praticas
fundamentadas em manifestagoes afropernambucanas. Um
“Brinquedo”, como se diz na tradigao!

Um terreiro - uma casa - um barracdo, em que as atividades
realizadas estdo ligadas a vivéncias que envolvem os participantes
em uma teia de significados e sentidos, construidos ativamente
através da partilha oral de saberes lidicos ricos em principios

0Os conhecimentos praticos, enunciados pelos mestres de cultura popular
Moxé dos Malés e Badia Nago, estdo ligados as técnicas do corpo, por
meio da ginga e danga; a percepgao ritmica, através dos toques e falas
dos tambores; a expressdo artistica plastica, com a experimentagdo de
diversas linguagens tradicionais). E assim que a capoeira, o baque de
maracatu, o coco, o frevo, a ciranda, sdo formas de acessar e praticar
humanidade cotidianamente

Mestres Badia Nago e Moxé dos Malés
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0 Espaco Cultural se denomina Kilombo
na acepgdo usada pelo grande mestre
Abdias do Nascimento em seu
“quilombismo”, j4 que é um ponto de
resisténcia afrocentrado de preservagdo
de uma cultura que estd além das
referéncias coloniais, ou melhor, se
fundamenta em praticas anticoloniais.

E kilombo também, pois estd numa
comunidade, que embora ndo organizada
formalmente, tem suas raizes e tragos
étnico-raciais umbilicalmente ligados
aqueles que foram escravizados, e hoje
sofrem as consequéncias de um pais
desigual, tendo em suas expressoes a
periferizagdo e racismo ambiental. Essa
comunidade é a Ilha Grande (ver adendo).

N

Seus idealizadores e construtores, Mestre
Moxé e Badia, tém uma trajetéria de longa
data na cultura popular (ver adendo), e
procuram reproduzir um barracdo na forma
dos terreiros e brinquedos de cultura popular
nas periferias de Pernambuco, de onde vem
suas raizes e verdades.

Embora tenha sido inaugurado no dia
01/05/2016, o Kilombo estd organizado na
forma de uma Associagdo Cultural fundada
em 04/2017, cujo estatuto social prevé 29
finalidades em torno da missdo de
salvaguarda dos patrimonios imateriais de
matriz africana, reafirmando seus valores
como ferramenta de superagdo das
desigualdades sociais.

PROAC de Culturas Negras, com o projeto de construgdo do Espago
Cultural Kilombo Baoba.
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%% i do Kilombo Baoba 2015/2016

e t
I m“ N

!‘1(

AwE um
: i ’T“ 4;

‘ = o WV i [ w ‘
A construgao do Kllombo Baoba durou um ano e foi feita através de mutirdes de apouadores coordenados por mestre
Moxé, que também é mestre de obras. O dinheiro empenhado teve origem no ProAC e crowdfunding.

Juntos.com.vc Outubro_2015

N

Campanhade
arrecadagao para
complementagdo
das verbas para
construgdo do
Espaco Cultural
0 video ilustra um
pouco da realidade
dos mutirdes e
ilumina aquilo que
até entdo eraum
sonho.

Quilombo Baoba

Aceso em: youtube/Ube--h7jVh8
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»< Kizomba de inauguragdo .
do Kilombo Baoba Maio_2016

Depois de um ano de construgéo chegou o dia de festa. O primeiro de muitos sob uma Kizomba com batizado apds roda de
capoeira, muito baque de maracatu, coco, ijexa e comida angolana ofertada pelo parceiro Kuta Ndumbu.

£

S,

Moxé se consagrou mestre de capoeira no Grupo Porto dos Malés, por meio de Mestre Messias Mojuba em 2002. Desde entdo
dedica parte consideravel de sua vida a manuteng3o dessa arte, que é um dos fundamentos do Kilombo Baoba.
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Uma das primeiras visitas que o Kilombo recebeu para as oficinas, foi Mauricio Mass, um dos Babatuques. Ali desenvolveu
dindmicas de sonoridade com o corpo. E como todas as demais que se seguiram: Gratuita!

Encerramento Dezembro_2016
do ano

y X
2%
P ST g .
Logo em seu primeiro ano de existéncia na Ilha Grande, o Kilombo ja passou a ser povoado por criangas e adolescentes
do bairro. No encerramento, as criangas encenaram um presépio vivo e os adolescentes os trupés do cavalo marinho.
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Mestre Ciro Maio_2017

Fandango caigara

As trocas com a cultura tradicional local s3o constantes e fortalecedoras. Na foto, Mestre Ciro do Grupo Raizes da Juréia,
um parceiro de longa data.

Programa Vivendo Arte e Cultura da TV Peruibe  j,iho 2017

N

3 YouTube ™

Registro que
comega com uma
apresentagdo de
surpresa feita pelos
adolescentes do
Espago, e traz
algumas
entrevistas sobre o

Grupo Cultural e Artistico Baoba de Malé - Quilombo Baoba 4
projeto.

Aceso em: youtu.be/mBbvomosXBk
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»< Festa de todas
as criangas

Desde os mutirdes, o Kilombo sedia em 27 de setembro, festas de celebragdo das criangas que vivem em todos nés.
As brincadeiras revisitam o lidico compartilhado por geragdes e se tornou tradigdo entre as criangas do bairro.

Honrosa visita de Mestre Zé Neg3o do coco de senzala diretamente de Camaragibe-PE, um dos maiores expoentes do
coco em vida. O Espago é construindo através da sabedoria oral e valoriza muito os griots.

297



»< Viva Zumbi dos Palmares
Consciéncia Negra Novembro_2017
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Em uma parceria com uma escola estadual do bairro mediada pelo professor Renato Raiz, os alunos do periodo noturno
tiveram uma vivéncia /n locosobre cultura afrodiasporica e seus valores.

? » E be '
P
A A : l
- o fo [

0 Kilombo também é a casa de um grupo de coco idealizado por mestre Moxé. A proposta era divulgar o Kilombo através de um
produto artistico. Desde a inaugurag&o, o grupo se relne as segundas para os ensaios, que ja renderam um album e muitos shows..
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/) 2 V,ﬂ Abril_2018

Kelly Silva, discipula de mestre Moxé e mestra Badia, da passagem por Carapicuiba, trouxe uma oiicina de passos do
frevo para as criangas e adolescentes do Kilombo.

»<Curra Temperos Medeia ;.. 991
Peca teatral

Kilombo foi palco para a Cia. Contadores de Mentira, com uma pega sensorial, em que uma cozinha fora instalada no
interior do Espago como objeto cénico de uma trama que adaptou mito grego ao pantedo de matriz africana.
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Jornaldo POVO (08| Maio_2018

it Ano 8 - n°80 - 2018- Distribuicio Gratuita A SERVICO DA COMUNIDADE

QUILOMBO BAOBA SEDIA EVENTO DA MOSITRA DE |EAIRU CIA FABRICA

Que Yormaman rovos concertin N dedicacso de SgUM Mimules (OM EIE0MSa ¢
abortura 80 nove. que ficamas maks 1oion que jo .
contundem o oihar 8 ponte B¢ kvl 808 desrespeitos [aes cihares envenadon ¢
Iristen 480 b DECONCENDS © & RIS COMDe 08 Qo O Eapaco CuRural Quiombe
Baoba ve atia a0 " @ . Fiibricn 5P

0 80120 com Leus (oG @ DR ¢ UMa Gan INEUEGETE quE MO eNA diretaments

Que € & VAlorIAC S0 Ga brincaseira. £ atraves 80 DINCACES QUe aprendermon a nos
Giverts se maneira saudivel € brincands Que 3 AprenSemcs s prMmelras reETm. ¢
mesmo que
WMIoR Be PrODOr NV regIeS. |6 Que sermpre Raverd PrEsente 8 sadedona 3o man
VOmon € Inquietixde s M novea.

0 Quiombn Bacha ¢ um FDKeMo Cultral 1o intercr G0 Casaguina ¢ Posiing
ancontros com e @hversas manitestactes € suas inguagen. O 13080 Aica na Hus
Araraquara rumers 77 ¢ completou 2 ancs nesee Dna 0o Trabaiador AN & cultura ¢
v u serto
durer que trabaia o carster do Odadbo € wm eapaco de lormacho & pant de
radicoes. sobretudo squelas oriundas ¢o estado de Pernambuca. como #i

o frevo, do coxe,

O Grupo “Contadores de Mentira’ om reaksacho @0 Mostra de Testro Cia. Fabrica.
cotedrow @ Cuna
temperes scbre Medela”. Instalados na regibo 0o Ao Tieh, os Contadores de

e bpenblopnsntbopeonpuradikp i Jornal do Povo,

e S A g o s ano 8 n° 80
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Bacts oo - ’ .
R e o s o st Artigo de Fabio

e ot s 1 MR i b o it E publicagdo local de
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compeats por todes @ idades pOde ScOmantar atutaments no minrier S0
Caraguav wna peca de quaddade rara
£ viwta dieso. como este

Acorda Povo Junho_2018

S3o Jodo é o padroeiro de Peruibe, e uma das datas em que a comunidade mais se mobiliza em Pernambuco. O Acorda
Povo é uma das maiores celebragdes anuais do Kilombo, e ja entrou para o calendario da cidade.
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Acorda Povo em cenas Junho_2019

N

3 YouTube

Registro de uma das

festas do Acorda Povo,

recheado de momentos de
V Arraia do Espago Cultural Quilombo Baoba encantamento.

Aceso em: youtu,be/0SnACpEaOmE?si=8Dnof5GojlZ42_1x

2018/2019

Realizando um sonho, mestre Moxé foi contemplado no PROAC 21/'2018, que possibilitou a gravagdo do album de cantigés
autorais de coco do Baoba Malé, que contou com a participagio de grandes mestres e produtores.
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Depois de ter gravado o 4lbum, o Baoba Malé circulou com o show A Luz do Candeiro, por cidades da Baixada Santista e
pela capital paulista, levando o coco de pisada prum publico amplo e instigado com a novidade.

!n*m Camp.

/ ‘#FamlllaApoIaFamllla

Na&o vamos deixar faltar comida, higiene,
dgua, limpeza e gas durante o momento

l’\?

Ns: &
y \3/

da crise causada pelo Covid-19

Campanha financiada
Finalizada em 15/12/2020

R$ 41.595 102% 91
arrecacaces 1 Y

Associagdo Cultural Quilombo

Em 2020, no auge da Pandemla de COVID-19, o Kilombo organizou uma campanha de financiamento coletivo que arrecadou

quase 2 toneladas de alimentos distribuidos para 150 familias do entorno do Espago. Confira em: youtu.be/Qs3KKZi8tnw

302



ba de Malé - Mostra Cia Fabrica R < Mostra Cia Fabrica
' ‘ Documentario show

AN\ T/

Buscando fortalecer os fazedores de cultura local, a Cia. Fabrica Sdo Paulo, gravou um documentario sobre o Kilombo Baob3,
a trajetoria de mestre Moxé com trechos do show A Luz do Candeeiro. Confira em: youtu.be/DflyWAIv5Mk?si=RulHxR-TDf-x0z-5

Kilombo Baoba 2021

Do fundamento a pratica

4
V' OTENERINA
i

Como produto do primio de Culturas Populares 2019, edigdo Teixeirinha, na categoria de mestres de cultura, foi produzido o
documentario que segue para acesso livre no YouTube, traga os saberes e viveres do Kilombo. Link: youtu.be/zNWQzx4fM2A
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Kuki
ursinho Popular do Kil

|

Junto a estudantes e suas familias para ajudar no desafio de escolher um curso de ensino médio e profissionalizante
e passar no vestibulinho das ETECs, bem como ENEM, Provao Paulista e vestibulares em geral.

»< Birita Procura-se

Peca teatral Agosto_2022

Kilombo foi palco para Birita, uma palhaga (d)eficiente que para (sobre)viver e pagar as contas parte em busca de
emprego e desafia (seus) limites. Pega com audiodescrigo e libras, que tematizou em profundidade o capacitismo.
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0i L3, Inezita
Peca teatral

Agosto_2023

Kilombo foi palco para Cia Cinicas, que contou a histéria de uma corajosa violeira que ndo acreditava em um lugar definitivo
para as coisas; subvertendo a logica do mundo machista e patriarcal. Homenagem a Inezita Barroso.

<% »< Marias Um grito no escuro

*j%% Pega teatral Abril_2024

N

U gito no escuro

N —

Kilombo foi palco para Aline Prado, uma atriz deficiente visual, que trouxe a tona situagdes vividas por mulheres cegas ou de
baixa visao, fazendo reflexdes profundas a respeito. Pega com audiodescrigao integrada e libras.
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" Baqué .Descendentes
de Ledo de Juda
< ‘}:gz

0 baque de maracatu esteve presente no Kilombo desde o primeiro dia em que foram despejados os caminhdes do aterro do
terreno; em 2024 assumiu esse nome fazendo referéncia a Nagdo Ledo de Juda, de onde vem mestre Moxé.

Educacao Patrimonial Margo_2024

Formagao de detentores de cultura

Y,

OFICINA
PATRIMONIO CULTUR,
IMATERIAL £ MATERIA

Formagao intercultural para (e com) detentores e zeladores de culturas, fortalecendo és trocas e tecendo um macro
territorio de mobilizagdo a cerca das identidades da regido metropolitana da Baixada Santista. J. Clabunde (Cubatdo)
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Fiar e Confiar

Oficina de costura
—

Margo/Abril_2024

ﬂ' MOSTRA CULTURAL
PROJETO FIAR E CONFIAR
@ Data: 25/05/2024 das 10h &s 12 -

@ Local: Espago Cultural Kilombo Baobi
Rua Araraquara, 77

Ciclo de oficinas de costura ministradas pelas artesds Denise Lcio e Mestra Badia, para o desenvolvimento do oficio como
fonte de renda, mas também para o fortalecimento de lagos de trocas entre mulheres do entorno do Kilombo.

Segunda Vivéncia de Capoeira Angola
Oficina com Mestre Zequinha Almeida

13/315:00n
L Caromuana Perute P

Primeira oficina de capoeira angola com Mestré Zequinha Almeida, criador da Escola de Capoeira Raiz de Angola de Piracicaba
e orientador do grupo Ilé Dandara.
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L5 | »< Mestre Ivaldo de Odi Abril_2024

\ Vﬁ; ‘ Oficina de samba-reggae

~ »<  Oga Fumanxd - PE Maio 2024

Vivincia cultural

“GIRAS! Contos, Canticos e Batuques da Jurema Encantada, em homenagem as Pretas e Pretos Velhos”, uma vivéncia
sobre os toques tradicionais, melodias, contos e instrumentos fundamentais para o culto a Jurema.
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MNU 46 ANOS | 0 ooy

0 que é reparagao historica?

I E A t

MNUY,6JANOS:JOTQUE
- -

REPARAGA
AEF .

} s U4 —
Aula piblica com Débora Rosa, Thayany Muniz e Jilio Tumbi Are, como forma de disseminar os principios organizativos do
Movimento Negro Unificado e ratificar a luta coletiva contra o racismo.

MigMegMug  jynho_2024
Teatro infantojuvenil
a

Menlleta Companhi spenonnta

MIG MEGMUG

Com diregéo de Alice Possani, o trio de atrizes de Campinas fez do Kilombo palco, colocando em cena um espetaculo,
que com leveza e afeto tematizou a diferenca e inclus3o. A pega contou com libras e audiodescrigdo integrada.
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Terceira Vivéncia de Capoeira Angola
Oficina com Professora Alieth

Julho_2024

Oficina com Prof. Alieth, angoleira de longa data, apadrinhada por Mestre Guimes da Malta Nagoa, detentora de um jogo
plastico e forte, responsavel pelo Grupo Flor no Asfalto de Capoeira Angola (Mongagua).

| AN AN clR T\ T
Durante a organizagao do Il Akilombamento Tereza de Benguela, as mulheres do Kilombo se organizaram em um
grupo percussivo que deu muito certo na execugio de cantigas de ijexa, se revezando nos microfones e instrumentos
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Il Akilombamento ;1o 2024

Tereza de Benguela

Evento em celebragdo ao Dia Internacional da Mulher Negra Latino-Americana e Caribenha, com mesa de discussao
e atividades culturais, tendo em seu momento alto a estreia da Gigante Popular Mestra Badia.

»< |l Akilombamento  j,lho 2024

Tereza de Benguela

A ‘Q ‘
£ P\
Reportagem sobre o evento na edigdo de agosto do Jornal Resenha Cultural. Com vers3o on-line e impressa, o
periédico € mais um projeto fomentado pelo PROAC e tem tiragem na regido metropolitana da Baixada Santista
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Coroando a IV Semana
de Benguela da
Baixada Santista,
recheada
de potentes

Tereza

atividades
inspiradas no Dia
Internacional

da Mulher
s Negra  Latino-
Americana e Caribenha, 25 de julbo, o

Espago Cultural Kilombo Baobi realizou no
{domingo de 28 de julho o 20 Akilombamento

Tereza de Benguela.

Um dia de celebracio, em que as palavras
de quem

Flugar de fala” tomaram corpo em uma

pensivess ¢ contundentes tem
imesa de conversas, cujo tema mais do que
btual era "Mulheres Negras na Politica
Enfrentando a violéncia do Estado™
tudo com um porém: na casa do anfitrido

Isso

Baobi Malé, as falas extio sempre para além
ke uma experiéncia do intelecto. Os relatos e
impressocs daguelas quatro mulheres negras
iganharam forga com o baque de maracatu
dos Descendentes de Leo de Judi, com 2
levada ritmada do coco do Baoba Malé, com

la dogura e resiliéncia de Julic Lua em sua

loficina de Abayomis, com o swing do samba
reggae do Bloco Antirracista Aiyé Itatins,
kom o brilho do ofhar da artista plistica

Irdalina Candido, com a presenca marcante

ko escritor Plinio Camilo, com as poesias

E5pAGO CuLTURAL QUELONSD BAGRA

arsviars, Thw 36 Carmmlgusen

Kilombo Baoba
promove o II Akilombamento Tereza de Benguela

tesrenas ¢ profundas do Mestre Nego Panda,
paginas bem escolhidas de

leituras antirracistas de Alessandra Santos,

com as mais
com 2 danca ancestral de Kisilun sob os
toques encantadores de Zambeleui, com
o lindo canto de kavadeira da quilombola
urbana Imaculada Conceigio, com o
vigoroso ijexi das Mulheres do Kilombo,
que tinham preparado aquela festanca toda
com o maior esmero e canjiquinha, esse
alimento quilombola para o corpo e alma
dos presentes.

Um dos momentos inesqueciveis foi a estreia
da “Gigante Popular™ em homenagem &
mestra da casa Badia Nagd; a brincante
alindense se cternizou em um Honeco de
ceriménia a0 ritmo do

Olinda em uma

frevo. Pouco antes de mestre Maxé dos Malé
puxar o toque do *Zé Pereira”, que anuncia a
entrada do frevo nas ruas, mestra Badia fez
seu discursa:

“Hoje, celebramos a importincia da mulher
negra na construgio do Brasil, com um foco
especial no Kilombo Bacbi. Este quilombo
é um simbolo de resisténcia, forga, cultura
e identidade, descendentes
de escravizados. O nome ‘Baobi reficte a
longevidade ¢ resisténcia da irvore baobi,
caracteristicas que também definem a
trajetoria das mulheres negras no Brasil As

fundado por

mulheres negras sempre desempenharam
um papel crucial na construgio do pais.
Desde os tempos coloniais, elas mantiveram

tradiches culturais, resistimm & opressio €

lutaram por direitos. Exemplos como Tereza

de Benguela, que hderou o Quilombo dol
Quariteré século  XVIIL,

coragem ¢ hideranca dessas mulheres

no mostram  al
No Kilombo Baobi, as mulheres sio guardiis|
das tradicbes e da histdria, transmitindo|
conhecimentos  ancestrais e  liderandol
insciativas de desenvolvimento sustentavel
educacio ¢ direitos humanos. A valorizaciol
da mulher negra passa pelo reconhecimente
de suas contribuiches
wranecas, muitas vezes invisibilizadas{

histéricas ¢

contemg

pela narrativa dominante.

Celébrar o Kilombo Baobd é celcbrar af
forca das mulheres negras que continuam al
construir um Brasil mais justo ¢ igual
Ao homenagearmos as negras|
latino-americanas ¢ caribenhas, reafirmamos]

o,
mulheres
nosso compromisso com a luta contra of
racismo € © sexismo, reconhecendo que a
histéria do Brasil € indissocidvel da histérial
dessas mulheres.
Que possamos continuar a valorizar e apoias|
as mulheres negras em todas as esferas dal
sociedade, lembrando sempre dos quilombos
como simbolos de resisténcia € esperanga.
Que a forga das mulheres negras continue]
2 inspirar geragoes futuras na construgao de
um Brasil mais inclusivo e igualitiria. Muito|
obrigadal™
A partir dali a nvisica, a danga, a alegria ¢ al
coletividade seguiram a solto. Foi bonito de

ver € scgue na meméria dos bons encontros

> Mercosul Audiovisual Agosto_2024

Mostra de curtas infantis

Exibicdo de 6 curtas, entre produgdes nacionais, da Argentina, Colémbia e Paraguai, promovido por Luciane Nascimento, do
Coletivo Cinecurta Comunidade.
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Encontrode  Novembro_2024
Mulheres Negra

S . 7 :) i ;zmir l’:- )
No més da Consciéncia Negra, o Espago sediou uma série de eventos promovidos pelo Conselho da Comunidade Negra de Peruibe,
dentre eles o “Encontro de Mulheres Negras”, tematizando a luta contra o ‘racismo estrutural..

-

" Jardim do Imperador Novembro_2024
teatro infantil
A e AN

T T

09de

Novembro

17h %
A\

Kilombo mais uma vez foi palco para um espetaculo infantojuvenil Dessa vez inspirado no conto tradicional chinés, “Sementes da
verdade”, também conhecido pelo nome de “O Pote Vazio”. Em cena a Cia Pelo Cano com mais de 20 anos de estrada.
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Em sua busca por se afrocentrar, o Kilombo Baoba passou a celebrar o Kwanza com seu Sete Principios Nguzo. Nesse ano, a
criangas receberam presentes e também atendimentos pediatricos e odontolégicos de um grupo de médicos voluntarios parceiros.

0 material reunido nesse portfolio
é apenas um recorte da historia
do Kilombo, cujos detalhes podem
ser conferidos através de suas
redes sociais. Acesse e saiba
ainda um pouco mais!

A
A4

.
' @kilombo_baoba K e\
>o ] "z e

.f facebook.com/grupoculturalbachbademale
ol ’; 5
KILOMBO_BAOBA L; ! youtube.com/@baobamale6615
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KILOMBO AdendOS
BAOBA

ESPAIO CULTURAL
" ATran

Moxe dos Malés,

O mestre do lugar

..cresceu no Recife, se criou dentro dos terreiros da cultura popular dessa
efervescente cidade, e na sua juventude conviveu com varios Mestres de
diferentes tradigoes. Foram esses Mestres que o educaram, em todos os
aspectos de sua vida. Vem dai sua formag3o através

da tradicdo oral, da danga, dos toques e dos batuques das diferentes
manifestagoes populares, como o Maracatu, Cavalo Marinho e tantas
outras.

Capoeirista desde os 08 anos de idade, é hoje reconhecido Mestre de
Capoeira e da Cultura Popular Brasileira. Mestre Moxé iniciou-se no
grupo de pesquisa e danga afro descendente Monjolo Comunidade, do
Jardim Brasil/PE. Foi estudante na Fundagdo Centro de Criatividade
Musical de Olinda, seguindo no projeto “Pés descalgos Também Fazem
Musica", onde teve sua primeira experiéncia profissional na drea da
cultura e educagao, sob orientagdo de Maestro Geraldo Menucci.
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Mudou-se para Sao Paulo em 2001, atuando em projetos culturais
referenciados em varias cidades do Estado:

- OCA - Escola Cultural (Carapicuiba), de 2001 a 2008, onde como Mestre da
Cultura Popular, era responsavel pelas aulas de musica.
Voluntariamente, tambim utilizava o espago para dar aulas de Capoeira.
Responsavel por introduzir o Baque de Maracatu no municipio de

- Lar Madre Benedita (Osasco), de 2003 a 2009.

- Escola Ciranda (Cotia), de 2003 a 2009.

- Prefeitura Municipal de Carapicuiba, de 2008 a 2010.

- Coordenador Musical da Secretaria de Cultura, atuando em diversas
escolas publicas no municipio, com atividades culturais para formagao de
professores e alunos.

- Escola Vera Cruz (S3o Paulo), de 2005 até os dias atuais. Durante trés
meses no ano, o Mestre é convidado a realizar um trabalho de educagio com
os alunos da escola, em parceria com Mestra Badia. Cada ano, uma
manifestagdo é privilegiada e os Mestres passam os ensinamentos e
realizam uma apresentagao na escola.

Em 2003 passou a integrar grupo de Capoeira Porto dos Malés. Fundado por
Mestre Messias Mojuba, o grupo faz parte da linhagem da Capitdes de Areia e
possui seus fundamentos ancorados na tradigdo africana diaspérica.

Sua consagragao como Mestre aconteceu em novembro de 2012.

Em 2008 foi responsavel pela construgio da sede do Quilombo Baob3, um
espago comunitario na Aldeia de Carapicuiba, onde foram desenvolvidas
com a comunidade diversas vivéncias de Capoeira, musicalidade, ritmo,
expressio corporal e artes plasticas, fincadas na cultura popular.

Responsavel pela formagdo de diversos jovens, que atuam como musicos,
educadores de danca e percussao popular, que continuam engajados em
associagdes e em outros grupos culturais e artisticos no Brasil.
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Badia Nago,
A mestra do lugar

.. nasceu no Recife e cresceu em Olinda, Pernambuco. Desde a
infancia, desenvolveu habilidades manuais aprendidas com sua
familia e costureiras da comunidade, além de se inserir nas
tradiges populares como o Maracatu e o Coco. A experiéncia
com os terreiros de matriz africana também influenciou sua
identidade cultural, e, aos seis anos, recebeu de seu avé materno
a primeira referéncia visual das vestimentas de caboclo de langa

Sua trajetoria artistica comegou formalmente em 1994, quando integrou o balé
popular de Olinda “Nogolo”. Em 1998, atuou como monitora na confecgao de
instrumentos afro-brasileiros e figurinos ligados as tradigdes populares,
absorvendo o conhecimento do artesdo Arundo Terceiro do Maracatu Nagao
Elefante. No mesmo periodo, aprendeu a arte da cerdmica com Mestre Nado
do Barro, especializando-se na criagdo de instrumentos musicais de barro.

i ;

A partir de 2001, ja estabelecida em S3o Paulo, aprofundou sua atuagdo como
arte-educadora em diversas instituigoes, como OCA Associag3o da Aldeia de
Carapicuiba e Escola Ciranda. Desenvolveu projetos de valorizagdo da cultura
popular, incluindo cursos para professores no Teatro Escola Brincante e
atividades ligadas ao Cavalo Marinho e ao ciclo de festas populares. Também
trabalhou como figurinista, modelista e aderecista em espetaculos e escolas,
promovendo a identidade cultural nordestina

Desde 2003, atua no universo da capoeira, sendo formada por Mestre Moxé e
recebendo o titulo de Mestra Badia em 2023. Como cofundadora da
Associagdo Cultural Quilombo Baob3, criada em 2017, contribui para o ensino
da capoeira e a preservacgao das manifestagoes tradicionais de Pernambuco.
Além de sua vasta experiéncia pratica, formou-se como Técnica em
Modelagem de Vestuario pela ETEC de Peruibe em 2015, consolidando seu
conhecimento no desenvolvimento de figurinos e aderegos culturais.
Fundadora, compositora, backing vocals e percussionista no Baoba Malé.
» i .
o
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A comunidade da Ilha Grande, faz parte do Caraguava, uma das

areas mais populosa e com maior densidade demografica do

municipio Peruibe. Essa comunidade esta localizada em um

setor censitario que, segundo o Censo Demografico do IBGE

(2022), possui uma populagdo absoluta de 745 pessoas,

distribuidas em uma &area com 377 domicilios. Desses

domicilios, apenas 250 sdo permanentemente ocupados, com

uma média de trés moradores por residéncia.A populagdo

negra (pretos 14% e pardos 50%) representa 64% da populagao ; “ |
total desse setor, o que o coloca entre um dos mais negros do i — oo o P
municipio. Além disso, esse setor possui 0 maior nimero de e X . oo Cosea
lares chefiados por mulheres pretas, totalizando 32. (IBGE, R T TN

2022)A area apresenta um dos maiores indices de

analfabetismo do municipio, apresentando cerca de 7% da

populagao maior de 15 anos sem saber ler.

Em relag&o a renda, com base nos dados do IBGE de 2010, nenhum
domicilio apresentava renda superior a trés salarios-minimos,
apresentando a maior parte dos domicilios renda per capita
equivalente a meio salario-minimo. A comunidade apresenta no
geral uma infraestrutura precaria, havendo alguns pontos onde as
casas nao possuem saneamento basico ou acesso a agua
encanada, existindo familias que como estratégia de sobrevivéncia
acabam por recorrer a ligag6es irregulares de energia e agua, o
que aumenta os riscos de acidentes e doengas na comunidade.
Agrava o cenario de precariedade o fato que comunidade da Itha
grande, sofre frequentemente com enchentes e inundagdes do Rio
Preto. Dessa maneira a comunidade da Ilha Grande é classificada
como uma area de alta vulnerabilidade socioambiental, onde
identifica-se o processo de periferizagdo decorrente da segregagao
socioespacial, bem como o racismo ambiental. No inicio de 2025, a
area ficou conhecida nacionalmente por conta das inundagoes apos
uma tempestade , que levantou alerta na regido sobre as
consequéncias das mudangas climaticas.

A
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ANEXO B

Termo de consentimento livre e transparecido
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MODELO N° 01

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: “O bombo anuncia que Kilombo € ponto de resisténcia negra: Um
estudo a partir do espaco cultural Kilombo Baoba em Peruibe-SP>

Nome do (a) Pesquisador (a): Gabriel Loschiavo Cerdeira

Nome do (a) Orientador (a): Prof*. Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Natureza da pesquisa: o sra (sr.) esta sendo convidada (o) a participar desta pesquisa
que tem como finalidade estudar como o dispositivo de racialidade transpassa a
segregagdo socioespacial do Municipio de Peruibe-SP, bem como entender o papel do
Espago Cultural Kilombo Baoba nesse contexto.

Envolvimento na pesquisa: ao participar deste estudo a sra (sr) permitird que o (a)
pesquisador compartilhe relatos e aprendizados aprendido em sua convivéncia
durante a participagdo observante realizada no espago cultural Kilombo Baoba no
periodo entre 2020 a 2025. A sra (sr.) tem liberdade de se recusar a participar e ainda
se recusar a continuar participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer
prejuizo para a sra (sr.). Sempre que quiser poderd pedir mais informagées sobre a
pesquisa através do telefone do pesquisador do projeto e, se necessdario através do
telefone do Comité de Etica em Pesquisa.

Riscos e desconforto: a participag¢do nesta pesquisa nao traz complicagées legais, ou
riscos a satide, tendo em vista que o trabalho visa somente relatar parte dos saberes
vivenciados durante a participagao observante no Espago Cultural Kilombo Baobd, ao
modo que nenhum dos procedimentos usados ou informagoes partilhadas oferecem
riscos a dignidade da(o) colaborador(a).

Identificacdo: Este termo permite a sua identificagdo na pesquisa, bem como o
compartilhamento e reconhecimento ético e responsdavel das informagées e saberes
partilhados durante as vivéncias no Espago Cultural Kilombo Baoba.

Beneficios: ao participar desta pesquisa a sra (sr.) ndo tera nenhum beneficio direto.
Entretanto, esperamos que este estudo traga informagdes importantes sobre a
geografia negra produzida no Espago Cultural Kilombo Baobad e como dispositivo da
racialidade impacta na segregac¢do socioespacial do municipio de Peruibe, ao modo

que o conhecimento que serd construido a partir desta pesquisa possa servir para um
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debate antirracista, tendo o pesquisador se comprometido a divulgar os resultados
obtidos no Espago Cultura Kilombo Baoba.
6. Pagamento: a sra (sr.) ndo terd nenhum tipo de despesa para participar desta

pesquisa, bem como nada sera pago por sua participagdo.

Apos estes esclarecimentos, solicitamos o seu consentimento de forma livre para
participar desta pesquisa. Portanto preencha, por favor, os itens que se seguem: Confiro
que recebi copia deste termo de consentimento, e autorizo a execuc¢dao do trabalho de
pesquisa e a divulgacao dos dados obtidos neste estudo.

Obs: Nao assine esse termo se ainda tiver duvida a respeito.

Consentimento Livre e Esclarecido
Tendo em vista os itens acima apresentados, eu, de forma livre e esclarecida, manifesto meu

consentimento em participar da pesquisa

Peruibe, 15 de margo de 2025.

Documento assinado digitalmente

ub FABIO AUGUSTO ALARCON SANTOS
g' Data: 15/03/2025 19:39:01-0300

Verifique em https://validar.iti.gov.br

FABIO AUGUSTO ALARCON SANTOS

) o )

Assinatura do Pesquisador

Pesquisador: Gabriel Loschiavo Cerdeira

Telefone para contato: (13) 996632790 E-mail: gacerdeira@hotmail.com
Orientador: Prof*. Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Coordenadora do Comité de Etica em Pesquisa: Profa. Dra. Edna Maria do Carmo
Vice-Coordenadora: Profa. Dra. Regina Coeli Vasques de Miranda Burneiko
Telefone do Comité: 3229-5388 ramal 5466 — 3229-5365 ramal 202

E-mail cep@fct.unesp.br
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MODELO N° 01

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: “O bombo anuncia que Kilombo € ponto de resisténcia negra: Um
estudo a partir do espaco cultural Kilombo Baoba em Peruibe-SP>

Nome do (a) Pesquisador (a): Gabriel Loschiavo Cerdeira

Nome do (a) Orientador (a): Prof*. Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Natureza da pesquisa: o sra (sr.) esta sendo convidada (o) a participar desta pesquisa
que tem como finalidade estudar como o dispositivo de racialidade transpassa a
segregagdo socioespacial do Municipio de Peruibe-SP, bem como entender o papel do
Espago Cultural Kilombo Baoba nesse contexto.

Envolvimento na pesquisa: ao participar deste estudo a sra (sr) permitird que o (a)
pesquisador compartilhe relatos e aprendizados aprendido em sua convivéncia
durante a participagdo observante realizada no espago cultural Kilombo Baoba no
periodo entre 2020 a 2025. A sra (sr.) tem liberdade de se recusar a participar e ainda
se recusar a continuar participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer
prejuizo para a sra (sr.). Sempre que quiser poderd pedir mais informagées sobre a
pesquisa através do telefone do pesquisador do projeto e, se necessdario através do
telefone do Comité de Etica em Pesquisa.

Riscos e desconforto: a participag¢do nesta pesquisa nao traz complicagées legais, ou
riscos a satide, tendo em vista que o trabalho visa somente relatar parte dos saberes
vivenciados durante a participagao observante no Espago Cultural Kilombo Baobd, ao
modo que nenhum dos procedimentos usados ou informagoes partilhadas oferecem
riscos a dignidade da(o) colaborador(a).

Identificacdo: Este termo permite a sua identificagdo na pesquisa, bem como o
compartilhamento e reconhecimento ético e responsdavel das informagées e saberes
partilhados durante as vivéncias no Espago Cultural Kilombo Baoba.

Beneficios: ao participar desta pesquisa a sra (sr.) ndo tera nenhum beneficio direto.
Entretanto, esperamos que este estudo traga informagdes importantes sobre a
geografia negra produzida no Espago Cultural Kilombo Baobad e como dispositivo da
racialidade impacta na segregac¢do socioespacial do municipio de Peruibe, ao modo

que o conhecimento que serd construido a partir desta pesquisa possa servir para um
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debate annrracista, rendo o pesquisador se comprometido a divuigar os resultados
obtidos no Espago Cultura Kilombo Baoba,
6. Pagamento: a sra (sr) ndo terd nemhum tpo de despesa para participar desta

pesquisa, bem como nada sera pago por sua participagdo.

Apos estes esclarecimentos, solicitamos o seu consentimento de forma livre para
participar desta pesquisa. Portanto preencha. por favor, os itens que se seguem: Confiro
que recebi copia deste termo de consentimento, e autorizo a execugdo do trabalho de
pesquisa e a divulgagio dos dados obtidos neste estudo.

Obs: Niio assine esse termo se ainda tiver divida a respeito.

Consentimento Livre e Esclarecido
Tendo em vista os itens acima apresentados, eu, de forma Jivre ¢ esclarecida, manifesto meu

consentimento em participar da pesquisa

Peruibe, 15 de margo de 2025.

Assinatura do Pesquisador

Pesquisador: Gabriel Loschiavo Cerdeira

Telefone para contato: (13} 996632790 E-mail: gacerdeira@ hotrmail.com
Orientador: Prof*, Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Coordenadora do Comité de Etica em Pesquisa: Profa. Dra. Edna Maria do Carmo
Vice-Coordenadora: Profa, Dra. Regina Coeli Vasques de Miranda Bumeiko
Telefone do Comité: 3229-5388 ramal 5466 — 3229-5365 ramal 202

E-mail cepfa fet.unesp.br
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MODELO N° 01

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: “O bombo anuncia que Kilombo € ponto de resisténcia negra: Um
estudo a partir do espaco cultural Kilombo Baoba em Peruibe-SP>

Nome do (a) Pesquisador (a): Gabriel Loschiavo Cerdeira

Nome do (a) Orientador (a): Prof*. Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Natureza da pesquisa: o sra (sr.) esta sendo convidada (o) a participar desta pesquisa
que tem como finalidade estudar como o dispositivo de racialidade transpassa a
segregagdo socioespacial do Municipio de Peruibe-SP, bem como entender o papel do
Espago Cultural Kilombo Baoba nesse contexto.

Envolvimento na pesquisa: ao participar deste estudo a sra (sr) permitird que o (a)
pesquisador compartilhe relatos e aprendizados aprendido em sua convivéncia
durante a participagdo observante realizada no espago cultural Kilombo Baoba no
periodo entre 2020 a 2025. A sra (sr.) tem liberdade de se recusar a participar e ainda
se recusar a continuar participando em qualquer fase da pesquisa, sem qualquer
prejuizo para a sra (sr.). Sempre que quiser poderd pedir mais informagées sobre a
pesquisa através do telefone do pesquisador do projeto e, se necessdario através do
telefone do Comité de Etica em Pesquisa.

Riscos e desconforto: a participag¢do nesta pesquisa nao traz complicagées legais, ou
riscos a satide, tendo em vista que o trabalho visa somente relatar parte dos saberes
vivenciados durante a participagao observante no Espago Cultural Kilombo Baobd, ao
modo que nenhum dos procedimentos usados ou informagoes partilhadas oferecem
riscos a dignidade da(o) colaborador(a).

Identificacdo: Este termo permite a sua identificagdo na pesquisa, bem como o
compartilhamento e reconhecimento ético e responsdavel das informagées e saberes
partilhados durante as vivéncias no Espago Cultural Kilombo Baoba.

Beneficios: ao participar desta pesquisa a sra (sr.) ndo tera nenhum beneficio direto.
Entretanto, esperamos que este estudo traga informagdes importantes sobre a
geografia negra produzida no Espago Cultural Kilombo Baobad e como dispositivo da
racialidade impacta na segregac¢do socioespacial do municipio de Peruibe, ao modo

que o conhecimento que serd construido a partir desta pesquisa possa servir para um
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debate antirvacista, tendo o pesquisador se comprometide a divulgar os resultados
obnidos no Espago Cultura Kilombo Baoba.
6. Pagamento: @ sra (sr.) ndo tera nenhum tipo de despesa para parficipar desta

pesquisa, bem como nada serda pago por sua participagdo.

Apos estes esclarecimentos, solicitamos o seu consentimento de forma livre para
participar desta pesquisa. Portanto preencha, por favor, os itens que se seguem: Confiro
que recebi copia deste termo de consentimento, e autorizo a execugdo do trabalho de
pesquisa e a divulgacdo dos dados obtidos neste estudo.

Obs: Nio assine esse termo se ainda tiver duvida a respeito.

Consentimento Livre e Esclarecido
Tendo em vista 0s itens acima apresentados, eu, de forma livre e esclarecida, manifesto meu
consentimento em participar da pesquisa

Peruibe, 15 de margo de 2025.

et e oot

a do Participante da Pesquisa

Assinatura do Pesquisador

Pesquisador: Gabriel Loschiavo Cerderra

Telefone para contato: (13) 996632790 E-mail: gacerdeira/@ hotmail com
Orientador: Prof*. Dra. Isabel Cristina Moroz Cacci Gouveia

Coordenadora do Comité de Etica em Pesquisa: Profa. Dra. Edna Maria do Carmo
Vice-Coordenadora: Profa. Dra. Regina Coeli Vasques de Miranda Bumeiko
Telefone do Comité: 3229-5388 ramal 5466 — 3229-5365 ramal 202

E-mail cepld fct.unesp.br
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