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IMPACTO POTENCIAL DA PESQUISA

Esta pesquisa apresenta potencial impacto cientifico, social, educacional e cultural ao propor
uma andlise semidtica de representacfes de mulheridades trans e travestis no Candomblé em midias
de comunicacdo, articulando debates sobre linguagem, género, religiosidade afro-brasileira e
decolonialidade. O estudo contribui para o avan¢o da Semioética Discursiva ao ampliar o campo de
investigagdo para epistemologias decoloniais, afro-diasporicas e experiéncias trans, tensionando
paradigmas eurocéntricos, cisnormativos e hegemonicos ainda predominantes nas teorias da

linguagem e da significacéo.

Na éarea da inovacdo e técnica, a pesquisa desenvolve uma abordagem metodolégica
interdisciplinar que articula semidtica discursiva, analise documental e perspectivas decoloniais,
possibilitando ferramentas analiticas para compreender os processos de representacéo,
invisibilizacao e resisténcia simbolica em discursos midiaticos e religiosos. Esta contribuicédo
favorece a producédo de conhecimento critico voltado as dindmicas sociais contemporaneas,
especialmente no enfrentamento a transfobia, ao racismo religioso e as violéncias estruturais que

atravessam corpos negros e trans.

Quanto as contribui¢des e impactos sociais, 0 estudo possui relevancia por fortalecer debates
sobre incluséo, reconhecimento e direitos humanos, promovendo visibilidade as experiéncias de
mulheres trans e travestis em espacos de fé afro-brasileiros. Ao colocar narrativas de acolhimento,
resisténcia e reexisténcia de corpos dissidentes na centralidade temética, a pesquisa contribui para o
combate a estigmas e para a valorizagao dessas identidades7866, colaborando com praticas sociais

mais plurais, democraticas e comprometidas com a diversidade religiosa, de género e cultural.

No ambito educacional e cultural, a pesquisa amplia discussdes acerca das religides de
matriz africana, da diversidade de género e das produc¢des simbdlicas de povos de terreiro e de todo
contexto afro-diasporico, incentivando reflexdes criticas em espacos académicos, escolares e
socioculturais. Além disso, fortalece a preservagéo e valorizacdo dos saberes ancestrais do

Candomblé enquanto patrimonio cultural, politico e epistemoldgico brasileiro.

A pesquisa, ainda, apresenta potencial de internacionalizagédo ao dialogar com debates
contemporaneos globais sobre colonialidade, dissidéncias de género, estudos culturais, midia e
religido, possibilitando intercambios tedricos com pesquisadores de diferentes paises e areas do

conhecimento. Existe uma forte valorizacéo das experiéncias brasileiras afro-religiosas e trans,



especialmente em contextos historicamente marginalizados, contribuindo para a producéo de

politicas de reconhecimento e justica social.

Por fim, o estudo esta alinhado aos principios do desenvolvimento sustentavel ao promover
incluséo social, reducdo das desigualdades, valorizacdo da diversidade cultural e fortalecimento de
praticas de respeito as diferencas. Dessa maneira, a pesquisa busca contribuir para uma produgao
cientifica ética, critica e socialmente comprometida com a construcdo de sociedades mais

inclusivas, plurais e democraticas.



POTENTIAL IMPACT OF THE RESEARCH

This research presents potential scientific, social, educational, and cultural impact by
proposing a semiotic analysis of representations of trans women and travesti identities within
Candomble in communication media, articulating debates on language, gender, Afro-Brazilian
religiosity, and decoloniality. The study contributes to the advancement of Discursive Semiotics by
expanding the field of investigation toward decolonial, Afro-diasporic epistemologies and trans
experiences, challenging Eurocentric, cisnormative, and hegemonic paradigms that still
predominate in theories of language and meaning-making.

In the field of innovation and technique, the research develops an interdisciplinary
methodological approach that combines discursive semiotics, documentary analysis, and decolonial
perspectives, enabling analytical tools to understand processes of representation, invisibilization,
and symbolic resistance in media and religious discourses. This contribution fosters the production
of critical knowledge aimed at contemporary social dynamics, especially in confronting
transphobia, religious racism, and the structural violence affecting Black and trans bodies.

Regarding social contributions and impacts, the study is relevant for strengthening debates
on inclusion, recognition, and human rights, promoting visibility for the experiences of trans
women and travestis in Afro-Brazilian religious spaces. By placing narratives of acceptance,
resistance, and re-existence of dissident bodies at the center of the discussion, the research
contributes to combating stigmas and valuing these identities, collaborating toward more plural,
democratic social practices committed to religious, gender, and cultural diversity.

In the educational and cultural sphere, the research broadens discussions on African-based
religions, gender diversity, and the symbolic productions of terreiro peoples and the broader Afro-
diasporic context, encouraging critical reflection in academic, school, and sociocultural spaces.
Furthermore, it strengthens the preservation and appreciation of the ancestral knowledge of
Candomblé as a Brazilian cultural, political, and epistemological heritage.

The research also demonstrates potential for internationalization by engaging with
contemporary global debates on coloniality, gender dissidence, cultural studies, media, and religion,
enabling theoretical exchanges with researchers from different countries and fields of knowledge.
There is a strong appreciation of Afro-religious and trans Brazilian experiences, especially in
historically marginalized contexts, contributing to the development of policies of recognition and
social justice.

Finally, the study aligns with the principles of sustainable development by promoting social
inclusion, reducing inequalities, valuing cultural diversity, and strengthening practices of respect for
differences. In this way, the research seeks to contribute to ethical, critical, and socially engaged
scientific production committed to building more inclusive, plural, and democratic societies.
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RESUMO

Este estudo propde uma analise semidtica das construcdes discursivas acerca da mulheridade

trans e travesti no espaco do Candomblé, articulando a leitura de matérias jornalisticas e do
documentério Religare Queer (GNT), promovendo uma compreensdo aprofundada das
imagens, linguagens e praticas que configuram as representacOes, invisibilizacdes e
reexisténcias desses corpos no campo religioso e midiatico. Ao longo do percurso analitico,
evidencia-se como os discursos estabelecidos, muitas vezes marcados por normatividades
coloniais e islamofdbicas, perpetuam uma compreensdo binaria e opressiva de género, ao
mesmo tempo em que surgem contra-narrativas travestis que rearticulam o corpo e a palavra
como territdrios de resisténcia e de decolonizacdo simbolica. A travestilidade, nesta trama,
assume uma estratégia de afronta e de reafirmacdo do sagrado, atuando como uma forca de
tensionamento dos sentidos hegemdnicos. A semiotica revela assim os marcadores lexicais e
enunciativos de exclusao, assim como 0s signos visuais e performaticos de uma poética travesti
que desafiam as normatividades tradicionais do sagrado. A analise do corpo como arquivo de
memoria, resisténcia e poeticidade mostra-se fundamental para compreender a emergéncia de
uma religiosidade travesti que dialoga com as matrizes ancestrais, contudo, transgride os
limites coloniais da representacdo de género. Por fim, o estudo convida a reflexdo por uma
travestilidade decolonial, que reconhece no corpo, na palavra e na imagem uma poténcia de
reembarque epistemoldgico, politico e espiritual, promovendo a reivindicacdo de espacos de
fala e acdo que transcendem as imposicdes coloniais e celebram as multiplicidades do sagrado
e do corpo negro e trans.

Palavras-chave: Semiodtica; Género e Sexualidade; Travestilidade; Candomblé; Resisténcia
simbdlica; Decolonialidade; Corpo como signo.



ABSTRACT

This study proposes a semiotic analysis of the discursive constructions surrounding trans
womanhood and travesti identities within the space of Candomblé, articulating the reading of
journalistic materials and the documentary Religare Queer (GNT). It seeks to promote a
deeper understanding of the images, languages, and practices that shape the representations,
invisibilizations, and re-existences of these bodies within religious and media fields.
Throughout the analytical trajectory, it becomes evident how established discourses—often
marked by colonial and Islamophobic normativities—perpetuate a binary and oppressive
understanding of gender. At the same time, travesti counter-narratives emerge, rearticulating
the body and language as territories of resistance and symbolic decolonization. Within this
framework, travestility assumes a strategic role of confrontation and reaffirmation of the
sacred, operating as a force that tensions hegemonic meanings. Semiotics thus reveals the
lexical and enunciative markers of exclusion, as well as the visual and performative signs of a
travesti poetics that challenge traditional normativities of the sacred. The analysis of the body
as an archive of memory, resistance, and poetic expression proves fundamental to
understanding the emergence of a travesti religiosity that engages with ancestral matrices
while transgressing colonial limits imposed on gender representation. Finally, the study
invites reflection on a decolonial travestility that recognizes, within the body, language, and
image, a powerful site of epistemological, political, and spiritual reconfiguration. It advocates
for the reclaiming of spaces of voice and action that transcend colonial impositions and
celebrate the multiplicities of the sacred and of Black and trans bodies.

Keywords: Semiotics; Gender and Sexuality; Travestilidade; Candomblé; Symbolic
Resistance; Decoloniality; Body as Sign
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Introducéo

A religido, como um fenémeno cultural e social permite uma vasta possibilidade de
interpretacdo. A semiotica discursiva, que se concentra na analise dos processos de significacao
dentro de contextos comunicativos, proporciona uma lente poderosa para examinar como oS
discursos religiosos moldam e sdo moldados por praticas, crencas e identidades culturais. De
modo geral, vc deixou as adjetivacdes que deveriam ter sido reduzidas.

Cabe dizer que essa area do estudo do signo e manifestacbes da significacdo dos
discursos, traz um denso historico acerca da tematica “religiao”, sobretudo e especialmente na
prevaléncia de analises acerca de religides monoteistas e abrahamicas. Desde meados dos anos
1970, a Semidtica tem fornecido contribui¢cdes importantes para a hermenéutica biblica. Um
exemplo proeminente dessa atuagdo ¢ o Centre pour I’ Analyse du Discours Religieux (Cadir),
da Universidade Catélica de Lyon (Francga). Este centro edita a revista Sémiotique et Bible ha
quase 40 anos, o que demonstra uma producdo cientifica grande e constante na area.

Baquido (2011) no artigo “Signo, significacdo e discurso” examina o uso da figura de
Cristo em publicidade e cultura ocidental contemporanea, fazendo a articulagdo semidtica das
paixdes e tensiva aplicadas a simbolos cristdos e valores de compaixao e martirio. Silva (2019)
em “A semiotica greimasiana no quadro epistemolégico das teorias da linguagem e dos estudos
da religido” elabora uma proposta tedrica que posiciona a semidtica greimasiana como base
epistemoldgica para interpretar a linguagem da religido cristd, diferenciando-a de abordagens
comunicacionais ou midiaticas. Esses sdo alguns dos muitos estudos na semidtica discursiva
que tecem a analitica de questdes biblicas e cristas.

O privilegiar do texto biblico dentro dos estudos promove um reforgar semioticos de
uma concepcdo candnica da religiosidade, em detrimento de outras semiosferas espirituais,
rituais ou misticas que escapam a ldgica escritural. A vinculacdo do texto e leitura semiotica
quase exclusivamente a Biblia, corre o risco de naturalizar um ethos cristocéntrico como
paradigma analitico, obscurecendo as formas plurais de construcdo do sagrado e a
performatividade dos sistemas religiosos ndo-abrahamicos.

Em contraponto, temos alguns estudos marcantes na area de semidtica que possibilitam
enxergar a maneira pela qual as analises da religiosidade trazem uma nova perspectiva analitica
no campo discursivo, sobretudo quando se estendem além do paradigma convencional. Santana
Jr. (2001) em seu livro "A giria dos pretos velhos: semidtica e umbanda”, oferece uma

perspectiva semiotica sobre como a crenca e a fé estruturam o comportamento do médium,
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transformando-o em um canal que, ao se reificar, permite a personificacdo do espirito e a
sacralizacdo de sua propria funcdo, tudo isso em um "dever-fazer-crer" que sustenta a
comunicagao e o prestigio.

Silva (2012) na publicagdo intitulada “As Cartas de Chico Xavier: Uma Analise
Semidtica” apresenta uma analise semidtica das obras psicografadas de Francisco Candido
Xavier, com foco especial nas cartas. O livro de Silva é de extremo interesse ao nos ajudar a
compreender, do ponto de vista semiotico, a maneira como se d& a construgao dos diversos éthe
(imagens de enunciador) manifestados na epistolografia psicografica de Chico Xavier,
concebida enquanto pratica semiotica. A autora, ainda, procura analisar 0S mecanismos
enuncivos e enunciativos envolvidos na construcdo da identidade do enunciador, identificar os
principais éthe, observar a coeréncia na autoria ao longo do tempo e demonstrar como a
configuracdo da carta psicografada a caracteriza como um tipo de texto particular

Este trabalho visa investigar aspectos da religiosidade-cultura® do Candomblé, a partir
da perspectiva da semidtica discursiva, focando em como as figuras e os temas acerca das
mulheres trans e travestis sdo construidos e reinterpretados dentro do contexto desse espaco.
Ao analisar os discursos sobre candomblecistas através da semidtica, este trabalho pretende
oferecer uma visdo mais rica e nuangada sobre o modo como valores e crengas dessa
religiosidade sdo representados nas midias e como essas representacdes podem moldar a
experiéncia religiosa individual e coletiva.

Quando adentramos para tal tematica de género e religido, especialmente no que tange
o culto afro-brasileiro de matriz africana, é possivel observar aspectos de riqueza cultural,
historicidade préatica e contextos de resisténcia como: a dindmica interna desses espacos, sua
linguagem, praticas litargicas, etc. Ainda que existam algumas pesquisas, o debate sobre as
questBes de género e sexualidade se mostra movedico para as relagdes dentro desses ambientes,
mais especificamente dentro do Candomblé.

lury Pedro Bento Barbosa, Fernanda Priscilla Pereira Calegare, André Luiz Machado
das Neves e lolete Ribeiro da Silva (2018) trazem a interseccdo desses estudos, mesmo que de
forma pontual, sendo possivel notar que o campo académico e 0s proprios discursos religiosos
ainda trabalham com muita cautela — ou mesmo resisténcia — quando incentivados a

posicionar-se com as questdes de género que fogem a norma no interior dos terreiros. Essas

L E de interesse evidenciar a tratativa do Candomblé com base na defini¢do “religiosiodade-cultura” e
“religiosidade” ndo em detrimento de outras manifestacdes religiosas, mas sim, para destacar que para além de
ritos e da propria fé, os aspectos da vida cotidiana estdo inseridos nesse contexto. O Candomblé ndo apenas
preserva tradigBes quanto a espiritualidade, culinaria, misicas, dangas e outros elementos, como também, um
padrédo antropoldgico que envolve a familia espiritual e tradicional.


http://pepsic.bvsalud.org/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=p&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=BARBOSA%2C+IURY+PEDRO+BENTO
http://pepsic.bvsalud.org/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=p&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=CALEGARE%2C+FERNANDA+PRISCILLA+PEREIRA
http://pepsic.bvsalud.org/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=p&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=NEVES%2C+ANDRE+LUIZ+MACHADO+DAS
http://pepsic.bvsalud.org/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=p&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=NEVES%2C+ANDRE+LUIZ+MACHADO+DAS
http://pepsic.bvsalud.org/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=p&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=SILVA%2C+IOLETE+RIBEIRO+DA
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tensbes apontam que, embora o Candomblé ofereca condicGes culturais e espirituais para o
acolhimento, isso ndo define a eliminacdo de valores patriarcais, cisnormativos ou mesmo
transfdébicos que, por vezes, sdo reproduzidos dentro desses espagos, muitas vezes de forma
silenciosa ou naturalizada.

O Candomblé é uma religiosidade afro-brasileira que tem sua constitui¢do a partir do
sequestro e escravizagdo de africanos, fato este que gradativamente tem sido reconhecido
enquanto crime histérico e sendo proposta formas de reparacao social. Em consequéncia deste
crime de sequestro e escravizagdo, 0s sujeitos que estiveram neste solo, elaboraram uma histéria
de resisténcia ndo sO espiritual mas, também epistemoldgica, em vista da producdo de
conhecimento cultural, religioso e de todo um sistema politico e social que tais povo trouxeram
e abarcaram. Logo, por haver sua incidéncia enquanto instituicdo em solo brasileiro e durante
a colonizacdo, valores e préaticas desse sistema acabaram por serem aderidos em algumas das
internalidades da religiosidade, havendo problematicas de cunho estrutural que balancam
marcadores sociais caros de nosso cotidiano.

A criacdo e a sustenta¢do do Candomblé em territorio brasileiro efetivam uma resposta
ativa a colonizacdo, uma forma de resguardar e reinventar uma identidade embasada no
conceito de comunidade que se pavimenta por valores ancestrais, em uma cosmovisdo centrada
na sacralidade da natureza e na presenca constante de suas Divindades. Trata-se de um saber
religioso e politico que resiste a invisibilizagdo e a destruicdo cultural promovidas desde a
colonizacdo.

Os povos de cultura Bantu foram os primeiros a sofrerem tal atrocidade colonial,
seguidos pelos daomeanos e, por ultimo, sujeitos da iorubalandia. Consequentemente, na
condicdo da preservacdo de seus cultos e culturalidade, formaram-se nacdes dentro desta
religiosidade-cultura que passou a ser conhecida como Candomblé - uma manifestacdo
aglutinada da fé e da pratica ndo somente litargica, mas experiencial desses povos trazidos para
ca, respectivamente conhecidos e marcados em nacgdes de Candomblé: Congo-Angola, Jeje e
Ketu.

Vé-se, portanto, que o Candomblé ndo é uma religido homogénea, mas sim uma
manifestacdo plural e dindmica, forjada a partir da tentativa e intencionalidade de preservar,
reconfigurar e transmitir os saberes espirituais, cosmogonicos e civilizatorios desses diferentes
povos africanos de forma continuada. Dos tragos linguisticos, musicais e cosmologicos das
nagOes citadas, explica-se:

e a Nagdo Congo-Angola (ou Angola/Bantu), ligada & matriz bantu, cujos ritos

pavimentam-se na relagdo com os ancestrais Minkisi (forma plural de Nkisi),
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possuindo uma musicalidade marcante e o culto a natureza com forte base
comunitéaria, além de conectarem seu culto de maneira latente aos ancestrais
indigenas do solo brasileiro, denominados de cablocos;

e aNacao Jeje, de origem daomeana, com seus ancestrais denominados voduns;

e ¢ a Nacdo Ketu, associada aos povos iorubas, cuja estrutura religiosa €
consideravelmente sistematizada, com destaque para o culto aos Orisa (Orixa), para

0 uso do idioma iorub e aos sistemas de iniciacéo e hierarquia.

E interessante salientar que, em dindmicas tdo institucionalizadas comumente
observadas cotidianamente, essas denominacfes ndao devem ser entendidas como divisdes
institucionais e, sim, como formas da manutencdo simbdlica da ancestralidade africana diante
da violéncia colonial. A construcdo das nacbes dentro do Candomblé, fazem parte de um gesto
de reafirmacdo da identidade e da resisténcia cultural, possuindo um modo de organizar o
mundo e de inscrever os corpos afro-diaspdricos num universo simbolico coerente com suas
origens, mesmo diante da tentativa de cerceamento e apagamento promovida pelo colonialismo
cristdo e pela logica escravocrata.

Para além disso, a escolha do termo nagdo deve-se a um parametro politico-social da
tentativa reconstituir, no plano simbolico e ritual, os vinculos coletivos e geograficos que foram
rompidos pela diaspora forcada. Assim, o Candomblé se torna, mais do que uma pratica
religiosa, um territorio existencial politico, onde os sujeitos negros e afrodescendentes
constroem memorias, curas, saberes e estratégias de sobrevivéncia.

Entretanto, cabe salientar que a origem construtora e de estruturacdo deste culto em solo
brasileiro, deu-se por mulheres negras, de uma forma extremamente particular e intersubjetiva,
tornando essa manifestacdo religiosa matriarcal (seria bom trazer fontes). No Brasil, 0s
principais e primeiros espacos de Candomblé conhecidos foram forjados por mulheres negras
trazidas na condigio de escravizadas: lya Nassd Ok4, que fundou a Casa Branca do Engenho
Velho, sendo um marco institucional do Candomblé, fundado em 1830, conduzido por ela e as
princesas Iya Det4 e lya Kala, advindas da cidade de Ketu e Oy6 em solo iorubé. A partir dessa
matriz, foram criados outras Casas de prestigio como o Terreiro do Gantois (11& Tya Omi Axé
lyamassé) e o 11&é Axé Opd Afonja, que tiveram suas fundadoras iniciadas na Casa Branca e
preservaram uma tradi¢éo de lideranca feminina no comando das casas de culto.

Dessa forma, é possivel refletir que “A valorizagdo do trabalho feminino no Candomblé
redimensiona o papel da mulher tanto em uma esfera mistica quanto no sentido social, de modo

gue o Candomblé acaba se configurando ndo apenas como uma possibilidade que a mulher
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negra possui para realizar-se religiosamente, mas também politica e socialmente” (Correia,
2017, p. 9).

Essa configuracdo matriarcal, construida nas encruzilhadas da espiritualidade e
resisténcia, apresenta uma das mais radicais e potentes expressdes de agéncia negra feminina
na historia brasileira. Em um contexto historico em que mulheres negras eram sistematicamente
desumanizadas, sexualizadas e subalternizadas pelo regime da escravatura, a lideranga e
conducio religiosa exercida pelas lyalorisas (méaes de Santo) rompe com as regras coloniais ao
posicionar essas mulheres no centro das decisGes rituais, organizacionais e comunitarias. Para
além de atuarem como figuras religiosas, essas mulheres foram — e continuam sendo — as
legitimas guardids de saberes, articuladoras de redes de protecéo social e exercendo um papel
de fio condutor entre o visivel e o invisivel, entre 0 mundo material e o espiritual. Ao redor de
Awon Ori (suas cabecas) e de Awon Ara (seus corpos), casas, familias, linhagens e territorios
simbolicos se ergueram e ressignificaram a experiéncia da dor da diaspora em poténcia de vida
e continuidade ancestral.

E nesse sentido que o Candomblé passa a se constituir como um espaco profundamente
contra-hegemdnico, ndo apenas por manter a preservacdo de tradicdes africanas em solo
colonizado, mas por manter e sustentar uma Idgica de poder centrada em principios diferentes
dos moldes ocidentais e patriarcais. A autoridade das lyés se baseia na ancestralidade e no tempo
de iniciacdo, ndo no género como aparato de dominacdo. Isso cria uma disposi¢cdo simbdlica
onde as praticas e saberes do feminino ndo sdo secundarizadas, mas estdo na centralidade, e
onde a oralidade, a escuta, o cuidado, a circularidade e a interdependéncia se tornam valores
organizadores da vida comunitaria.

Contudo, € importante frisar que a matriz de lideranga feminina ndo € estatica nem
homogénea. Com o passar do tempo, 0s terreiros também foram atravessados por disputas
internas, influéncias externas e transformacdes sociais que reconfiguraram o modo como o
género e a autoridade sdo vividos. Apesar da intensa presenca de lyalorisas, ha a presenca
crescente de homens em posicdes de lideranca, demonstrando que nem sempre essa insercéo
ocorre em condicOes de simetria ou equidade, como trataremos posteriormente.

No Candomblé existem papéis sociais especificos que devem ser respeitados mediante
um protocolo hierérquico da senioridade. A hierarquia no Candomblé também esta ligada as
relagdes sociais e ao respeito dentro da comunidade. Tal estrutura hierdrquica ajuda a manter a
ordem e a coesao dentro dos terreiros e garante que as praticas religiosas sejam conduzidas de

acordo com as tradi¢Ges e 0s ensinamentos.
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A principio, essa hierarquia se apresenta como diferente das caracteristicas e modos de
operacdo ocidentais de poder, especialmente por ndo se basear diretamente na idade
cronoldgica, na escolarizacdo ou na autoridade patriarcal. Todavia, essa estrutura ndo esta
pactuada nas normatividades externas que, o percorrer da historia, foram sendo agrupadas nos
discursos e praticas das Casas de Candomblé, muitas vezes de modo naturalizado.

Assim, ser um(a) mais velho (a) de Santo (expresséo utilizada para marcar sujeitos com
maior tempo cronoldgico de iniciagdo no culto) é galgar de um lugar de poder simbélico que
que produzira outros efeitos sociais e politicos dentro do espaco religioso. Logo, quando esse
lugar é assemelhado a determinadas corporalidades cisnormativas, masculinas ou racializadas
de forma hegemonica, a senioridade pode operar como um regime de exclusdo, silenciando
corpos dissidentes que, embora iniciados, ndo correspondem as expectativas normativas do
terreiro. Dessa forma, se estabelece um sistema de relacbes imbricados em outros
atravessamentos que necessitam de um cuidado analitico criterioso para um bem-viver dentro
deste espaco.

Com o advento colonial e a formacéo da religiosidade do Candomblé em solo brasileiro
a partir das resisténcias escravocratas, algumas outras nuances foram incorporadas nas relacoes
sociais e seus papéis. Logo, para além da senioridade, a partir de arquétipos especificos e
estereotipados que produzem relagdes delimitadas e marcadas de forma fixa, ha a absorcdo de
um papel de género pautado pelo patriarcado ocidental cristdo, deixando de lado um sistema
gue ndo hierarquiza este.

Em vista da importancia da mulher dentro do Candomblé, alguns papéis séo, por vezes,
delineados na execucao e elaboragdo do culto como um todo, além da propria representacéo de
sua articulacao politica e social. Nesse sentido, é possivel perceber liturgias especificas, vestes
e posigdes de poder e decisdo, muitas vezes marcadas por um sistema de resquicio colonial
acerca do sexo-género. Dessa forma, € criada uma baliza existencial e pratica para outras
maneiras de ser mulher que fogem a concepcéo da colonialidade.

A construgio imagética sobre a cultura de Orisa no Brasil perpassa, ainda hoje, uma
hegemonia do sistema sexo-género onde os mitos, de alguma maneira, também sofreram com
0s apagamentos perpetrados pela colonizagéo, haja visto que “em uma sociedade racista, sexista
e cisheteronormativa, € dificil escapar das ideologias opressoras no que tange ao género e a
sexualidade” (Passos, 2021, p. 27).

Ao observarmos a questdo dos Orisa no Brasil, sobretudo em seu trabalho tradicional
pela difuséo oral, percebemos que eles sofreram, ao longo dos seculos, uma série de operacdes

de reinterpretacdo, traducao e normatizacdo, que frequentemente ignoraram ou reconfiguraram
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as nuances de género, multiplicidade corporal e a propria perspectiva da fluidez sexual
presentes nas cosmologias africanas origindrias. Como afirma Nego Bispo (2015), o
colonizador ndo apenas tomou terras, mas também desconfigurou os modos de narrar a propria
historia de sujeitos que vivenciavam a mesma e as formas de se imaginar e de existir. Nesse
sentido, os mitos afro-brasileiros ainda tém grande dificuldade de serem lidos e trabalhados fora
da mediacdo colonial, que os atravessa e, por vezes, o0s silencia ou 0s enquadra.

Na tradicdo iorubd, por exemplo, a maneira de identificacdo em género das Divindades
ndo é rigida e muito menos estatica. Diversas Divindades manifestam comportamentos
atributos que, na légica do Ocidente, poderiam ser lidas como "ambiguas”, "exoéticas” ou
"transgressoras" das normas binarias. O proprio Os6osi (Ox0ssi), cagador agil, estratégico e
silencioso, pode ser representado tanto com tracos considerados "masculinos” quanto com
expressdes "femininas" em determinadas familias que o cultuam ou em determinadas passagens
dos itans (lendas das passagens dessas Divindades na Terra); Yemoja (Iemanja), associada a
maternidade e as aguas, possui uma forga viril e guerreira que desafia o estere6tipo da
feminilidade passiva, trazendo consigo um arquétipo de uma disciplina dura e direcionadora;
Nana (Nand), por sua vez, expressa ancestralidade, rigidez, sabedoria e poder que escapam aos
cddigos normativos de género. No entanto, ao serem traduzidos e difundidos no Brasil sob os
auspicios do imaginario cristdo e da gramaética colonial, esses mitos foram sistematicamente
encaixados em padrdes de masculino e feminino, excluindo ou ignorando suas poténcias.

O apagamento das identidades e expressdes de género e sexualidade nos mitos de Orisa
acabam por serem intensificados pelo fato de vivermos em uma sociedade que traz consigo 0s
mais diversos tipos de discriminalizador, seja pela cor, pela sexualidade ou mesmo pelo género,
na qual os marcadores sociais da diferenca ndo apenas definem aonde os sujeitos estdo, mas
tambem configuram os proprios critérios de inteligibilidade das narrativas e das performances
religiosas. A cultura do Orisa, ao ser reinterpretada sob este panorama, sofre a injuncio de uma
estética e de uma ética do corpo que exclui o que se dissuade a norma, silenciando outras
experiéncias, inclusive nos niveis mais sutis das praticas como o gestual, o vestuario, a danca e
os atributos sagrados.

Para além disso, elencamos a necessidade do trabalho com a tematica em razdo da
caréncia epistemolégica do assunto dentro das veredas da Semidtica. Partindo dessa logica,
onde existe um parametro candnico da pesquisa cientifica nas areas internas da Semiotica, este
trabalho se prop6e romper com a colonialidade epistémica criada a partir de reproducdes de

narrativas que tendem a ndo enxergar identidades dissidentes no campo empirico e das relacdes
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de sentido no seio social macro e micro. Matheux Nogueira Schwartzmann e Thiago Moreira
Correa (2023, p. 3) disserta a partir dessas dinamicas da hegemonia teorica e a sociabilidade:

Essa suposta universalidade das categorias e conceitos utilizados pela semiética
discursiva acabou por relegar questdes relacionadas a raca, género e sexualidade, por
exemplo, problemas caros a um pais como o Brasil, a um segundo plano ou a meros
elementos tematicos de construcdo de isotopias no discurso. Desse modo, aquilo que
poderia ser isto como autonomia — um certo “grau zero” da analise — se converteu,
na verdade, em angulo morto marcado por valores hegemodnicos do analista,
especialmente aqueles de uma cultura francéfona, europeia, branca, heterossexual e
cisgénera.

Em consonancia com tal proposicdo existe, também, uma falta da tematica sobre
mulheridade na area. Ao realizar buscas com lexemas especificos do tema (mulheridade e
semiotica; mulheres e semidtica), existe uma linha Unica enunciativa a partir do aspecto
cisgénero e bioldgico binario na representacdo da mulher, dando um sentido monopolizado e
universal dentro das relacGes semioticas de analise e objeto de trabalho.

A escassez de referéncias no ambito da semidtica voltadas as epistemologias do
Candomble, as corporalidades trans e travestis, bem como as mais variadas expressdes da
mulheridade negra, produz um hiato consideravel dentro da propria disciplina, que tende a
privilegiar objetos estabilizados, formais e universais.

Nesse sentido, esta pesquisa parte do reconhecimento de uma caréncia epistémica que
evidencia lacunas do campo quanto as expressividades do sul global, e propde, ainda, uma
inflexdo tedrica e metodoldgica que rompa com a colonialidade do saber ainda presente no
interior da teoria da significacdo. A colonialidade, aqui compreendida nos termos de Anibal
Quijano (2000) e Maria Lugones (2008), refere-se a persisténcia dos esquemas de dominacgao
de producéo, de posse e de vida herdados da colonizagéo, que naturalizam certos saberes como
universais e relegam outros a condicdo de exotismo, folclore ou informalidade.

Ao abordar o Candomblé, por exemplo, podemos notar que muitos trabalhos ainda
reduzem a anélise ao plano simbolico formal, desconsiderando a oralidade, a performance
corporal, a ritualistica e a dimensdo afetiva como fontes que produzem sentido, imbricados a
gerar producdes enunciativas e isotopias préprias. Do mesmo modo, quando corpos trans e
travestis sdo colocados meramente como objetos discursivos hibridos, frequentemente séo
agenciadas pela perspectiva do “desvio”, da “ruptura” ou da “marginalidade” e ndo como
sujeitas efetivas de agéncia de si, capazes de elaborar reconfiguragcdes semioticas em seus
contextos sociais e espirituais.

Assim, quando pautamos a questdo da descolonizacdo junto a metodologia de uma

praxis cientifica, podemos notar que a ciéncia tem a constante pratica inerente de universalizar
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0s seus referenciais, produzindo uma excluséo dos saberes de povos racializados, de mulheres
negras, indigenas, pessoas trans e travestis ou mesmo que ndo demonstram um posicionamento
na fé cristd, além de outros campos historicamente silenciados

Mais uma vez, ha concordancia com as palavras de Schwartzmann e Correa (2023, p.

3) na continuagéo do artigo:

Esses valores hegemdnicos, quase nunca descortinados, acabam por organizar a
maneira de pensar o mundo, fazendo com que, antes mesmo da producdo dos
discursos, sejam estabelecidos “[...] padrdes de beleza, lugares e papéis sociais, a
valorizagdo ou a pejoragdo de crengas e costumes” (Schwartzmann, 2021, p. 224). E
assim, por exemplo, que se estabelecem estruturas como o racismo e 0 sexismo, que
frequentemente ficam de fora do campo de viséo do analista, concentrada nos critérios
da representatividade, da exaustividade e da homogeneidade (Greimas, 1966), na
abordagem de seu objeto.

Antes mesmo da articulacdo enunciativa dos signos, podemos notar uma operacao de
um regime de valores hegemonicos naturalizados, que definem o que é ou ndo visivel, legitimo,
belo, verdadeiro ou digno de andlise. Dessa forma, percebemos que os valores dominantes em
uma sociedade (como normas sobre beleza, papel social e crengas) moldam nossa percepcéo do
mundo de maneira invisivel e ndo questionada. Esses valores podem sustentar e perpetuar
sistemas de opressdo como 0 racismo e o sexismo, que muitas vezes ficam fora da analise de
estudiosos que se concentram em critérios mais simplificados, sem considerar essas
desigualdades estruturais.

Quando a semiotica ignora os demasiados marcadores estruturantes de nossa sociedade
que fazem parte da composicdo dos sujeitos - os atravessamentos de género e os cddigos
culturais periféricos ou ndo ocidentais - ela participa de todo um processo expansivo de
apagamento, permitindo uma reproducédo excludente, mesmo dentro das ciéncias humanas, dos
discursos que negam a complexidade das multiplas existéncias.

O aspecto preé-discursivo de que fala a Profa. Dra. Schwartzmman e o Prof. Dr. Correa
(2023), que se impBe como senso comum ou como naturalidade da perspectiva, ndo é uma falta
de sentido, mas sim uma demarcacéo invisibilizada de pardmetros de valor que antecedem a
prépria estrutura narrativa. E dessa maneira que percebemos a gravidade do que esta em jogo
ao refletirmos nas nuances das pesquisas: o deslocamento metodoldgico. Assim, fica evidente
gue € necessario que a semiotica discursiva, em sua vertente mais contemporanea, abra mao do
conforto do objeto estavel e se abra a escuta das fissuras, das dissonancias e das margens.

Como analistas, promovemos a profundidade de enunciages e interpretagdes situadas,
e é na assuncao desse fato que é possivel reelaborar a prépria semiotica como uma teoria aberta
a diversificacdo dos mundos e dos sentidos, inclusive aos que foram historicamente

marginalizados pelo aparato cientifico moderno.
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Partindo das inquietagdes desses aspectos tedricos e sociais, este trabalho elege objetos
que promovam uma ligacdo detalhada ndo somente da analise de determinado tema em si, mas,
além disso, da maneira com a qual o senso publico-comum elabora perspectivas do mesmo.
Assim, de uma forma ludica e estratégica, escolnemos materiais de composicao jornalistica e
documental para trazer nuances particulares e de contrapontos de forma que se prove o que
desejamos.

Do corpus a ser observado, portanto, temos a reportagem da Folha de Séo Paulo de
janeiro de 2023 com o tema “Transfobia ¢ mal interreligioso que vai do terreiro a igreja; o
documentério da série da GNT Religare Queer - Diversidade e Fé” (2023), mais
especificamente no episddio 2; e a matéria do Jornal da USP “Mesmo com discriminagdes,
mulheres trans encontram acolhimento no candomblé”, de outubro de 2022. Todos esses
géneros textuais e discursivos propiciam um ethos proprio que carregam consigo posi¢des
ideoldgicas mediante a forma e disposi¢édo das narrativas.

Esse corpus é formado por géneros textuais e discursivos plurais sendo jornalistico,
audiovisual e institucional-académico, o que ajuda a abranger as possibilidades de analise ao
permitir observar como outras formas de producdo e constru¢do de sentido operam na
representacdo das mulheres trans e travestis em espacos de fé. A reportagem da Folha de S.
Paulo, importante de estimado alcance nacional, atua como uma pratica discursiva de
legitimacdo e visibilidade social, abordando a maneira pelas quais as tensdes e violéncias que
atravessam 0s corpos trans em ambientes religiosos diversos, da igreja cristd aos terreiros de
matriz africana. Ja o episddio do Religare Queer apresenta uma linguagem detalhada do
audiovisual que € construida com base em narrativas de experiéncias pessoais, performances
da identidade da sujeita em destaque e cenas ritualisticas, demonstrando como a fé, a
ancestralidade e o acolhimento sdo significados por sujeitos LGBTQIA+ a partir de suas
préprias vozes. Por fim, matéria do Jornal da USP, elaborado em um contexto universitario,
propicia a articulacdo de dados, entrevistas e comentarios especializados que promovem uma
tensdo na relacao entre a discriminacdo social e 0 acolhimento simbdélico no ambito das religides
afro-brasileiras, promovendo um olhar institucionalizado e critico diante do tema.

Quando pensamos na proposicéo de progresso dos objetos em questdo, € possivel refletir
na maneira pela qual os géneros que carregam se desenrolam juntamente a tematica das
narrativas. Assim, o género reportagem, por exemplo, estando inscritos dois de nosso corpus,
traz a veiculacdo de determinadas ideologias do ponto de vista social. Segundo Lage (1987, p.
6), a reportagem ¢ um género jornalistico que consiste no levantamento de assuntos para contar

uma histdria verdadeira, expor uma situagao ou interpretar fatos”.
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Nesse sentido, a reportagem da Folha de S. Paulo e a matéria do Jornal da USP atuam
como forma de mediacéo entre o fato e o pablico, mas também como instrumentos de producéo
de sentido que fortalecem ou questionam determinadas normatividades da sociedade. Assim,
ao trabalhar a vivéncia de mulheres trans e travestis em espacos da religiosidade, esses textos
mobilizam vozes multiplas, alternando entre narrativas em primeira pessoa, dados estatisticos,
posicionamentos de especialistas e construcdes de relatos que tornam vivas as situagdes de
violéncia ou acolhimento. Essas escolhas que ndo sdo meramente estilisticas, mas, enunciativas
e ideologicas, orientam a maneira pela qual os (as) sujeitos (as) trans e o Candomblé sédo
representados no discurso.

O género reportagem buscar detalhar do que ocorreu, suas causas e efeitos, a opinido
dos sujeitos préximos, a repercussdo social provocada etc. E nessa perspectiva que Santos
(2015, p. 45) afirma que “a reportagem nao olha o fato como um mero acontecimento, mas
analisa a fundo razdes, causas e efeitos que esse fato provocou ou provocara na sociedade”,
configurando-se como uma pratica social. Assim, escolha dos fatos a serem contado, das fontes
a serem ouvidas e da forma como os sujeitos séo representados no discurso explicita quais sao
0s posicionamentos ideoldgicos que atravessam o texto. Desse modo, abre-se méo de um lugar
neutro e instaura-se um campo e enuncia¢do marcado por disputas simbdlicas e relacbes de
poder.

Com isso, fica claro que a reportagem ndo apenas conta ou narra uma determinada
historia, mas constréi uma determinada leitura do mundo, estabelecendo-se em um panorama
ideoldgico mais abrangente que tanto pode reforcar estigmas quanto promover deslocamentos
simbolicos.

Semelhante e na mesma linha da proposta jornalistica, 0 género documentario também
tem como intuito ir a fundo na averiguacao dos fatos aos quais deseja mostrar. Tomando, nesse
caso, 0 documentario em uma perspectiva linguistico-discursiva, além do aparato
jornalistico/audiovisual/televisivo, ha a possibilidade de enxergar as outras enunciacdes de cada
papel dado e as interferéncias ou ndo-interferéncias deste processo.

No entanto, um importante aspecto diferencial da reportagem, cuja forma tende a ser
elaborada em uma objetividade factual e ao imediatismo da noticia, 0 documentario se permite
uma construcdo mais interna/subjetiva e com um tom mais interpretativo da realidade,
conectando imagens, sons, depoimentos e atuagcdes que comprimem a nogao de verdade.

O documentario analisado — o segundo episddio da série Religare Queer — Diversidade
e Fé, veiculado pelo canal GNT (Globo News Television) — oferece uma materialidade

discursiva de grande consideragdo, uma vez que une diversas vozes sociais da comuidade
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LGBTQIA+ (Léshicas, Gays, Bissexuais, Transgéneros, Queer, Intersexos, Assexuais e todas
as identidades e sexualidades ndo heteronormativas) que trocam em semelhanca, embora cada
qual em seu lugar social, experiéncias de espiritualidade e religiosidade. Ha, entdo, uma
construcdo de rompimento de uma hierarquia tradicional da voz de autoridade e secundaria que
domina os discursos hegemonicos sobre religido. Assim, o documentario reconfigura o foco da
enunciagdo institucional para que as proprias personagens possam exercer de um estatuto de
narradoras legitimas de suas trajetorias.

Por essa via, 0 género documentario adota uma funcgéo politico-discursiva ao demonstrar
0 senso espiritual de pessoas LGBTQIA+ e, em especial, de mulheres trans e travestis no
Candomblé. Dessa forma, desenvolve uma intervencdo nas mdltiplas maneiras de
representacdo, tensionando os limites do que é tradicionalmente considerado sagrado dentro
das instituicGes religiosas e, também, nos meios de comunicacéo.

Por fim, compreendendo o documentario como género que atua como mediador de
novas formas de visibilizagao e reconhecimento, pode-se dizer que 0 mesmo opera como espaco
em que sujeitos dissidentes possam performar sua fé, identidade e histéria. A analise dessa
materialidade exige, portanto, uma leitura atentada na multimodalidade da producéo discurso
seja ele verbal, visual, gestual ou sonoro e nas estratégias de construcdo do real que este género
mobiliza.

Assim, na intencdo de observar e analisar ambas as formas de conhecimento social e
popular, cabe atencdo a maneira pela qual as escolhas enunciativas e de trabalho com a realidade
sdo realizadas e, a0 mesmo tempo, 0s posicionamentos oferecidos ndo somente aos sujeitos
interpelados e sobre quem se diz de tais textos mas, também, da figura ideol6gica elaborada por
cada ferramenta discursiva, visto que a conducdo e interpretacdo dos objetos se da pelas a¢oes
de percepcao dos mesmos mediante os lugares em disposicdo de seus produtores.

Diante desse corpo estrutural, podemos dizer que a questdo norteadora desta pesquisa
se posiciona em responder de que forma a analise dos pardmetros dentro da semidtica
discursiva, sob um olhar decolonial, pode desvelar as construgcdes, negociacdes e tensdes que
estdo presentes nas representacdes midiaticas das mulheridades trans e travestis no Candomblé,
propiciando uma demonstragdo de como essas narrativas contribuem para o dispositivo da
discriminagdo transfobica ou se promovem acolhimento e a ressignificagdo das identidades de
género nesse espaco religioso e cultural. Essa questdo surge da emergéncia do reconhecimento
de que os discursos sociais, mesmo quando parecem der progressistas ou mesmo neutros,
trazem marcas ideologicas que operam na delimitacdo de pertencimentos, validacdes e

exclusdes. Dessa maneira, analisar de forma critica a tais narrativas é fundamental para a
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compreensdo de como os regimes de verdade se sustentam nas vivéncias de mulheres trans e
travestis no contexto religioso, além da identificacdo das fissuras e contranarrativas que
apontam para as novas possibilidades de existéncia e resisténcia.

Para que possamos obter uma visdo horizontal do que consideraremos, efetivamente,
neste trabalho, dividimos o mesmo em algumas se¢fes praticas que mais se relacionam com o
percurso enunciativo do que se propde. Assim, iniciamos com 0s processos metodolégicos
apontando a escolha do teor tedrico quanto as exposi¢fes documentais que tem como base
fontes previamente produzidas, ajudando-nos a elaborar premissas conjuntas acerca de género,
religiosidade e midia.

No capitulo I, tracamos a maneira pela qual os processos metodolégicos e analiticos do
trabalho serdo desenvolvidos, esbocando justificativas do campo religioso e cultural que trazem
bases importantes na légica de escolha de percurso. Ainda, realizamos um parametro
interseccional para problematizar as forjas do conhecimento que privilegiam estudos euro-
cristaos.

No capitulo 1, abarcamos resumo histérico da construgédo da teoria semiotica discursiva
e a maneira pela qual a mesma atua a partir de objetos densos e criticos. Justamente, no contexto
desta pesquisa, a teoria € mobilizada como uma ferramenta critica e interpretativa, construindo
a possibilidade de desvelar processos simbolicos que atuam nas representacdes das
mulheridades trans e travestis em documentos religiosos e midiaticos. Além do mais,
abordaremos como os sentidos sdo produzidos a partir de elementos visuais e sensoriais e que
estes auxiliam no movimento de galgar reconhecimento, existéncia e significacéo.

No capitulo 111, tratamos de esmiucar pontos especificos quanto a questdo de género e
seu contetido nas abordagens historicas do conhecimento. Nele apresentamos fundamentagdes
tedricas que orientam a pesquisa com abordagens que, em especial, problematizam as normas
da cisheteronormatividade e da colonialidade. Tentamos, também, beber de fontes africanas e
do sul global para compreender, de maneira particular, os tensionamentos de enfrentamento
criados quanto a questdo e as dinamicas coloniais.

Além do mais, neste capitulo, tecemos um parametro originario vs atual das dinamicas
de género e sexualidade em suas experiéncias nos terreiros de Candomblé em suas variadas
dindmicas, apreendendo as disparidades que tém sido formuladas nesses espagos e quais sao as
representacdes que tém sido dadas as mesmas na popularidade social e na midia.

No capitulo 1V, adentramos ao contetdo de analise do corpus da pesquisa que é
conduzida a partir da conexdo entre a pesquisa documental e a semidtica discursiva,

promovendo maior atencdo na producao de sentidos dos discursos midiaticos na representacdo
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de mulheridades trans e travestis no campo religioso e cultural do Candomblé. E importante
dizer que esse corpus, por si sO, carrega uma grande relevancia na figurativizacdo das
experiéncias de identidades e modos de fé dissidentes. Cada documento € lido e interpretado
em sua materialidade, processos enunciativos e formacdes ideoldgicas que considerem, para
além do contetdo verbal, a producéo de sentidos nos regimes de verdade, reconhecimento e
exclusao.

Por fim, abordamos conclusdes que possam explicitar um horizonte possivel para
analises que se colocam como participes do mesmo cunho teérico e pratico ou similar,
possibilitando o entendimento das resisténcias de género e sexualidade nos espacos da
religiosidade de forma que possam fortalecer as instancias da atuacédo politico-discursiva dessas
identidades e do que podem reconfigurar. Nesse sentido, procuramos ressaltar a necessidade de
praticas epistemoldgicas que contenham um posicionamento decolonial e afetivo, valorizando

vozes dissidentes na contribuicdo de uma semidtica engajada e comprometida.
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CAPITULO | - METODOLOGIA E PROCEDIMENTOS ANALITICOS

Esta pesquisa colabora com um processo de abordagem qualitativa, interpretativa e
critica a partir de valores ancorados na semiotica discursiva como matriz motora e no teor
documental como procedimento metodoldgico. Assim, adotamos como foco a andlise de
representages discursivas de mulheridades tans e travestis nos contextos da afro-religiosidade
brasileira, especificamente no Candomblé, estruturando o estudo a partir da interpretacdo dos
documentos como praticas enunciativas ideologicas e figurativas que articulam quais sdo 0s
sentidos sobre género, fé e dissidéncia. Dessa forma, nos posicionamos na atuacdo de uma
epistemologia de fronteira com um gesto analitico que atue como operador simbélico e politico.
Nesse sentido, adotamos a pesquisa documental enquanto método em razdo de
compreender como 0 uso sistematico de fontes previamente produzidas carregam uma
densidade de elementos simbolicos. Conforme destacam Antonio Carlos Gil (2008), Marina de
Andrade Marconi e Eva Maria Lakatos (2011), esse tipo de pesquisa diferencia-se da pesquisa
bibliografica em razdo de atuar sobre documentos que ndo foram elaborados com fins
cientificos diretos, mas que demonstram sua materialidade e circulacdo na maneira do saber, da
norma e da visibilidade serem produzidas. Assim, é uma metodologia que assume o documento
como vestigio e fonte de insumos discursivos.

A analise documental, além do mais, exige uma criticidade que interrogue o documento
em sua origem, funcédo, intencionalidade, historicidade e ideologia, conforme proposto por
André Cellard (2008). Por esta razdo, o documento tomado como um ato enunciativo situado,
produzindo, reforcando e tensionando regimes de verdade, além de operar dentro de formacdes
discursivas marcadas por narrativas simbolicas e assimetrias de poder (Foucault, 1996; Minayo,
2010).

Um ponto marcante, ademais, da pesquisa documental, é a premissa potente para
investigacOes que almejam reconfigurar os processos de legitimagéo da realidade e evidenciar
os siléncios, apagamentos e esteredtipos operados pelos dispositivos sociais e midiaticos. Dessa
forma e em consonancia com os paradigmas deste trabalho, essa abordagem ¢é articulada como
forma de tensionar os modos como 0s corpos dissidentes séo representados, figurativizados ou
marginalizados nas instancias jornalisticas e audiovisuais. Afinal, conforme Quijano (2000) e
Lugones (2008), todo saber é atravessado pela colonialidade e € em posicionamento contra
colonial que esta pesquisa insurge, adotando um fazer epistemologico de desobediéncia e

reescrita.



35

Os documentos erigidos nesta pesquisa, a saber: a reportagem "Transfobia é mal
interreligioso que vai do terreiro a igreja”, publicada pela Folha de S. Paulo (2023); o episddio
2 da série documental "Religare Queer — Diversidade e Fé", exibida pelo canal GNT (2023); e
a mateéria do Jornal da USP, intitulada "Mesmo com discriminac@es, mulheres trans encontram
acolhimento no Candomblé" (2022), pertencem a géneros discursivos distintos, mas explicitam
as experiéncias de mulheres trans e travestis no Candomblé. A diversidade material e expressiva
desses documentos, nos permite analisar a multimodalidade dos efeitos de sentido que sé&o
produzidos a partir desses documentos, ampliando o proprio alcance interpretativo da pesquisa.

A partir dessa arquitetura analitica, os documentos sdo lidos como textos/discursos com

cadeias significantes que produzem efeitos de realidade e constroem formas de ver, sentir e
interpretar o mundo. Seguindo esse movimento, a pesquisa ndo busca apenas o que é dito, mas
amaneira como se diz, a partir de quem diz, para quem se diz e, com isso, 0s efeitos de verdade
e reconhecimento produzidos.

Com a presenca de um documentario como parte do cérpus, a analise também mobiliza
as categorias da semidtica plastica, conforme desenvolvida por Jean-Marie Floch (1978) e
Jacques Fontanille (2008), explorando os efeitos de sentido que carregam as cores,
engquadramentos, iluminacdo, gestualidades e sonoridades. A abordagem do audiovisual
necessita de uma leitura dos aspectos sincréticos e sensiveis do discurso, onde o corpo, o rito e
a voz performam sentidos que ndo se reduzem a linguagem verbal. Como afirma LuciaTeixeira
(2016), a materialidade visual também traz contetdos importantes de significacéo, e sua analise
necessita de categorias especificas que déem conta de seus valores semissimbolicos.

A escolha metodoldgica por trabalhar com documentos que representem identidades
trans em contextos de fé se ancora, também, em um compromisso ético e politico de demonstrar
como o discurso publico, muitas vezes mascarados por uma imparcialidade, opera regimes de
exclusdo das identidades dissidentes. Como ja advertiam Diana Luz Pessoa de Barros (2005) e
Norma Discini (2007) - autoras importantes no decorrer desse caminho analitico - a analise
discursiva exige um posicionamento, entendendo que o texto ndo é neutro ou livre de
atravessamentos de mundo. Assim, a metodologia aqui adotada é também uma escolha
epistemopolitica, rompendo com a pretensa universalidade cientifica abrindo-se as fissuras e
vozes gque foram silenciadas pelos regimes da colonialidade.

Ao articularmos as premissas da pesquisa documental com a semiotica discursiva, nos
propomos a investigacdo de uma leitura situada das materialidades textuais que forjam sentidos
sobre género, espiritualidade e dissidéncia no Brasil atual. E importante salientar que a pesquisa

nédo busca representar as mulheridades trans e travestis, mas interrogar os modos como estas
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sdo reconhecidas e representadas socialmente, desvelando contratos subjetivos que regem essas
representacdes e os regimes de veridiccdo, autorizando certas formas de existir e silenciando
outras.

Nesse caminho, o documento deixa de ser fonte e torna-se um interlocutor. O texto
midiatico se revela se coloca enquanto elemento de performatividade de valores e a anélise
semiotica deixa de ser técnica para posicionar-se como pratica ética e politica, comprometida
com a producdo critica frente a naturalizacéo dos saberes e a restitui¢do da densidade simbdlica
das narrativas trans.

Conforme propGe Schwartzmann e Correa (2023), é preciso desestabilizar o "grau zero™
da andlise, questionando os valores hegeménicos que dao corpo e sustentacdo a propria teoria
da significacdo, muitas vezes atuante e engajada em processos eurocénticos, cisgénero e
universais, reconhecimento nos corpos e nos objetos de estudo nome ndo apenas como indices
de formas culturais, mas signos de luta pelo reconhecimento, sentido e existéncia de identidades
ndo hegemonicas.

Apesar do engajamento e compromisso pela ética critica decolonial que orienta esta
pesquisa, reconhecemos algumas limitacdes e lacunas inerentes a abordagem. Em primeiro
lugar, por tratar-se de um viés documental, os dados estéo circunscritos e os dados elaborados
em representacOes ja mediadas por discursos institucionais, o que pode limitar o acesso direto
as vozes e as experiéncias vividas das proprias travestis e mulheres trans nos contextos
abordados. Para além disso, o recorte do corpus para analise, mesmo escolhido de forma
cuidadosa, permanece limitado em sua abrangéncia temporal e geografica, ndo dando conta da
pluralidade e complexidade existentes nas experiéncias de fé das pessoas trans pelo Brasil.

A escolha da pratica metodoldgica também prioriza a leitura e interpretacdo critica dos

textos enquanto praticas enunciativas, mas sem a aplicabilidade de campo por meio de
entrevistas ou etnografias que poderiam, sim, aprofundar a dimensdo vivencial dessas
trajetérias. Também, a partir da operacbes da semiética discursiva e de uma leitura
interpretativa, a pesquisa assume um Viés teorico, ainda que potente, com limitagdes do proprio
arcabougo conceitual, sendo atravessado pelas disputas da producdo de conhecimento,
reconhecendo, inclusive, a maneira pela qual 0 mesmo tema com 0 mesmo corpus pode ser
interpretado diferentemente com ricas contribui¢fes por outras pesquisadoras ou pesquisadores.
Dito isto, acreditamos que reconhecer as poténcias e limitacdes ndo enfraquece o estudo,

pelo contrario, promove uma atmosfera de fortalecimento, afirmando uma posicao situada e a

necessidade constante de revisao, abertura e escuta.
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E possivel dizer, entdo, que a metodologia adotada tem como intuito revelar ndo somente
os discursos que sustentam os pilares da discriminacéo transfobica em contexto religiosos, mas
também as brechas, contradicdes e possibilidades de ruptura que emergem desses discursos.
Com isso, pretendemos dar contribui¢do para a construcao de um olhar engajado que pode ser
capaz de desestabilizar as normas coloniais de género e de valorizar epistemologias

transcentradas e afro-religiosas.
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CAPITULO Il - ENQUADRAMENTO TEORICO: PERSPECTIVAS DA SEMIOTICA

A Semiotica se mostra uma teoria ja bastante consolidada a partir de suas contribuicdes
teodricas que foram fundamentais na pavimentacdo dessa area da Linguistica e de analise de
elementos do discurso social. Entretanto, os insumos quanto a género, sexualidade e raca dentro
da teoria mostram-se insipientes e podem fornecer um preltudio para a pesquisadora. Nesse
sentido, temos contribui¢cbes de Murillo Clementino de Aradjo (2017), Baggio (2017) e
Schwartzmann (2021).

Um importante tedrico na construcdo do pensamento semidtico, € o linguista
dinamarqués Louis Hjelmslev que pode ser considerado um dos principais seguidores de
Saussure. Em sua principal obra Prolegbmenos a uma teoria da linguagem e Ensaios
linguisticos prescreve os fundamentos da semantica estrutural de Greimas (Bertrand, 2003).

Hjelmslev afirma, em “Prolegdmenos”, que com dois termos que nao sdo dependentes
e que um nao se constitua sem a presenca do outro, instaura-se uma funcéo semiotica. Além do
mais, passa a abordar a questdo semiotica entre os dois segmentos do signo: significante e
significado na teoria de Saussure. Para Hjelmslev o significante passa a ser a expressdo e o
significado, o contetdo (Hénault, 2006).

Na continuidade de um projeto precursor Greimas, entdo, elabora a primeira verséo de
sua Semantica estrutural tendo como referéncia o pensamento de Hjelmslev, trabalhando com
analises sémicas, isto é, evidéncias dos tracos semanticos distintivos por meio das oposicdes
enfatizadas pelo texto. Destaca-se assim, a semiotica francesa empregada por Greimas, com
suas raizes na teoria da linguagem e na lingua como instituicéo e construto social.

Ja em Vladimir Propp (1895 - 1970) temos a atencéo aos estudos de narrativas russas
populares e o reconhecimento de estruturas regulares que coordenam as dinamicas do texto e a
formalizacdo do conceito de funcionalidade do mesmo. O autor, folclorista russo, estudou a
estrutura narrativa dos contos de magia russos, fixada na obra “Morfologia do Conto
Maravilhoso”, publicada em 1928.

Propp passa a investigar, no conto de magia, uma formacéo e estrutura (morfologia),
isto é, “uma descrigdo do conto maravilhoso segundo as partes que o0 constituem, e as relaces
destas partes entre si e com o conjunto” (Propp, 2010, p. 20). Logo, até a construcdo dessa obra
ndo havia uma nocao exata de que todos 0s contos possuiam uma organizacao idéntica. A partir
dai ele passa a observar a agdo de cada personagem e constata que elas mantinham relagdes
entre si. Essas relacOes foram, entdo, chamadas de funcdes e, partindo desse conceito, ficava

explicito que cada acao se desenvolvia por si s6, sem 0 personagem como autor.
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Ao invés de olhar as caracteristicas fisicas dos personagens, Propp passa a dar atencao
na fungdo exercida por ele, ou seja, a do principe, um heroi, a do vildo, um antiherdi, etc. Desse
modo, o autor compreende que tais funcgdes se instauravam de maneira sequencial, mesmo
qguando apresentadas de diferentes formas.

Motivado pelos escritos do tedrico, Greimas elabora uma reducao das funcdes de Propp
trazendo a tona uma sequéncia canonica da narrativa que evocam alguns elementos basilares
em sua formulacdo e que definem uma sequéncia légica de programas narrativos.
Permanecendo fiel a nocdo de esferas de acdo (elaboradas por Propp), Greimas aplica uma
formulacdo canénica uniforme, ou seja, apresenta para cada acdo com um actante/personagem.
Por meio dessa proposicdo, a funcdo de Propp toma a forma candnica de um enunciado
narrativo (Courtés, 1979). Tal sequéncia passa a abarcar a manipulacdo, a competéncia, a

performance e san¢do (que sera destrinchada mais adiante). Courtés (1979, p.15):

Observando o conto maravilhoso atentamente, percebe-se que este conto, em vez de
constituir um todo homogéneo, é na realidade uma narrativa complexa ou pelo menos
dupla, porque se ele se apresenta como a relagdo das provas realizadas pelo sujeito
(herdi) contém ao mesmo tempo — de uma maneira semioculta, é verdade — uma outra
historia, a do antissujeito (traidor), duas narrativas que [...] s6 se distinguem [...] do
ponto de vista de sua organizagdo formal, pela sua coloragdo moral, positiva ou
negativa.

Dessa forma, o fazer semidtico cumpre o objetivo de trabalhar no ambiente do
significado, deixando assim a analise do nivel textual. Ou seja, a Semidtica visa, portanto, dar
conta de toda a significacdo, separando-a de forma metodoldgica: do nivel profundo e mais
complexo, em que se instaura o quadrado semiotico de Greimas, ao nivel narrativo
(intermediario) em que os enunciados sdo constituidos pelas caracterizacdes da narratividade e
ao nivel discursivo, em que os atores e as figuras se concretizam (Hénault, 2006).

Um ponto de suma importancia pensado pelo linguista € a articulacdo e a preocupacao
com o sentido, levando-o a romper barreiras entre a frase e o texto e entre o enunciado e
enunciagdo. Essas trocas de posi¢do nos estudos da linguagem criaram varias propostas teoricas
para abarcar “o texto, e ndo mais a frase, como unidade de sentido e consideram, portanto, que
o sentido da frase depende do sentido do texto” (Ibidem, p. 6).

Para Barros (2008), a Semantica Discursiva oferta uma dupla estrada do sentido que s6
pode ser apreendido por meio do texto dirigido & enunciagdo, caso contrario a semantica torna-
se incompreensivel. O objeto de estudo da Semiodtica ¢ o texto, ou melhor, ela “procura
descrever e explicar 0 que o texto diz e como ele faz para dizer o que diz (Barros, 2008, p. 7).
A autora (2008), para mais, traz a definicdo de texto a partir de dois trajetos: 1° pela sua
organizacdo e estruturacdo e 2° por ser um objeto de comunicacdo entre dois sujeitos. No
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processo contextual, o texto é considerado um todo de sentido complexo e completo; ja no
processo da comunicacdo € a relacdo que se instaura entre um destinador e um destinatério.
Quando falamos em discurso e texto, ha uma compreensdo como discurso ao ser
delineado como enunciado em juncdo ao sujeito da enunciacdo. Nessa perspectiva, enquanto o
texto articula temas e figuras que retratam os posicionamentos sociais e politicos do mundo, o
discurso preza e prioriza valores positivos ou negativos das figuras que fazem parte da
constituicdo do enunciado, afirma Discini (2007). No Dicionario de semiotica, Greimas e

Courtés (2008, p. 502):fazem uma distin¢édo entre os termos:

O termo texto é tomado como sinénimo do discurso, o que acontece, sobretudo, em
decorréncia da interpretacdo terminoldgica com aquelas linguas naturais que néo
dispbem de equivalente para o termo francés. Nesse caso, semiotica textual ndo se
diferencia, em principio, de semi6tica discursiva. Os dois termos — texto e discurso —
podem ser empregados indiferentemente para designar o eixo sintagmaético das
semioticas ndo-lingdisticas: um ritual, um balé, podem ser considerados textos ou
discursos.

Com isso, Greimas promove uma ruptura com uma concep¢do limitada de texto,
comumente associada apenas a linguagem verbal escrita e propde uma compreensao que inclua
outras manifestaces que se mostrem diversas no que diz respeito a expressdo tais como um
ritual religioso, uma coreografia, uma obra audiovisual ou mesmo um conjunto de praticas
sociais. Quando o autor faz alusdo ao eixo sintagmatico das semidticas ndo-linguisticas, existe
eum destaque de que a analise pode incidir sobre a sequencialidade organizada dos elementos
significantes que compdem esses discursos. Ou seja, 0 que esta em questdo é a maneira ou modo
como os elementos sdo articulados ao longo de uma cadeia de sentido que pode produzir efeitos
interpretativos.

Essa abordagem € especialmente produtiva para o presente trabalho, que se dedica sobre
outros tipos de materialidade — reportagens jornalisticas, um episédio de documentario
televisivo e uma matéria académica —, todas lidas como textos/discursos no sentido
greimasiano. Cada um desses elementos textuais/discursivos em suas manifestagdes possui uma
sintaxe propria, um encadeamento de formas e de contelldo que pode ser investigado segundo
0s principios da semidtica discursiva. Isso demonstra que ndo ha hierarquia entre 0s suportes:
um documentario, assim como um ritual ou uma narrativa jornalistica, pode ser analisado em
termos de suas isotopias, regimes de veridiccdo, modalidades passionais e mecanismos de
construcdo do sentido.

Para além disso, ao interpretar o texto como discurso, a semidtica reconfigura o foco da
analise do objeto estatico para o processo enunciativo. Dessa forma, o texto deixa de ser visto

como um artefato imutavel e passa a ser entendido como uma producdo recheada de signos que
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envolvem sujeitos, intengdes, estratégias de comunicacéo e efeitos de sentido situados em um
plano histdrico. Essa perspectiva é relevante para estudos que envolvem questdes de identidade
e representacionais porque organizam o sensivel e o inteligivel no social.

Dessa forma, ao entendermos o texto/discurso como toda e qualquer manifestacdo que
organiza elementos significantes em uma cadeia sintagmatica, torna-se essencial retornar a uma
das categorias centrais da teoria semiotica: a distin¢do entre plano da expressdo e plano do
contetido. Para a semiotica, hd uma forma presente no contedido, ou seja, um processo semantico
que realiza o sentido, e uma forma na expressao, que vai o manifestar. Assim, na relacao entre
a forma do contetdo e a forma da expressdo € que o sentido é construido nos textos.

Essa concepcdo rompe com a nogdo de que a forma e o conteldo atuam de maneira
separaveis ou que o conteido possui existéncia pura, anterior a linguagem. Ao contrario, a teoria
semidtica mostra que todo sentido é produzido no ato de significar, ou seja, na articulacdo
concreta entre uma forma de contetido e uma forma de expressao.

Isso conduz a reflexdo de que as escolhas de estilo, organizacdo textual, enunciacéo e
de materialidade ndo sdo apenas ornamentais, mas possuem fundamentacdo tedrica para a
construcdo do efeito de sentido. Assim, um mesmo conteddo pode assumir significacdes
distintas a depender da maneira como é expressado, 0 que torna a analise da materialidade
discursiva um ponto central na abordagem semiotica.

Retomando o conceito de figuratividade a partir da imagem, e considerando sua relagao
com os valores e sentidos compartilhados que influenciam nossa forma de ver e interpretar o
mundo, Algirdas Julien Greimas (1984) prop6e analisar 0s objetos planares por meio de uma
grade de leitura iconizante. Essa grade é um modo de observar imagens que ajuda a identificar
elementos que se parecem com o mundo real e que, por isso, fazem sentido para quem olha.
Ainda, essa grade, de natureza social, esta sujeita ao relativismo cultural, variando no tempo e
no espacgo, entendendo que cada cultura possui sua propria visdo de mundo, estabelecendo
condicGes varidveis para o reconhecimento de objetos e figuras visuais.

Ao contrario do sentido que o termo figura elenca, o qualificativo figurativo é
empregado em relacdo ao conteudo fixado quando existe uma correlacdo com o nivel da
expressdao do mundo natural. Em relagéo a este tema e exatamente por tal motivo, no percurso
gerativo de sentido do discurso, a semantica discursiva traz um componente figurativo
(Greimas, 1979).

Como mostram Flavia Karla Ribeiro Santos e Jean Cristtus Portela (2023), ja nos anos
1980, a Semidtica buscava “reconhecer as origens do termo figuratividade”. Os autores, ao

retomarem Denis Bertrand (1983), reconhecem que 0s empréstimos conceituais ndo sao
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novidades na Semidtica, que se estabelece como uma teoria que se “apropria de uma nogao ou
outra, pertencente a outros dominios, ¢ a modela, redefine “conforme seus principios de
pertinéncia”. Isso ocorre com o figurativo, visto ser uma “[...] nogdo aplicada geralmente a
representacdo pictural: mas que recebeu uma acep¢do muito mais ampla no campo semiético”
(Bertrand, 1983, p. 3, traduc¢éo nossa).

Santos e Portela (2023) tracam um histérico conceitual que remonta a teoria estética,
especialmente a iconografia, que seria 0 ramo da histdria da arte que trata do tema ou da
mensagem das obras de arte em contraposicao a sua forma. Conceitos como tema e figura,
portanto, teriam sua origem ja nesta perspectiva.

Diana Barros, referéncia importante nos elementos semidticos bases, traz a nuance do
processo da figuratividade havendo de lembrar que os procedimentos da figurativizagdo
elaboram figuras do conteldo que “recobrem os percursos tematicos abstratos e atribuem-lhes
tragos de revestimento sensorial” (Barros, 2005, p. 69). Nessa perspectiva, a autora traz a
existéncia de dois tipos de texto do ponto de vista dos procedimentos semanticos do discurso:
textos tematicos de figuracdo esparsa e textos figurativos. Nos textos figurativos utilizam-se
niveis diferentes de figurativizag&o, da figuracéo a iconizagdo. Logo, “o investimento figurativo
goza de certa autonomia e ocupa as dimensdes do discurso. Equilibram-se, portanto, efeitos de
realidade e efeitos de enunciagao, na construgdo da verdade discursiva” (Barros, 2005, p. 70).

José Luiz Fiorin (1999) ainda ratifica os caminhos reflexivos acima esclarecendo que
para haver compreensdo do texto figurativo é preciso, antes de tudo, que 0 componente tematico
subjaz a figura. Fiorin (1999, p. 188) fornece um interessante exemplo do funcionamento da
dindmica tema-figura:

A mesma estrutura narrativa, Um sujeito que entra em disjun¢do com o objeto vida,
pode ser tematizada como assassinato, suicidio, morte por acidente, etc. O mesmo
tema pode ser figurativizado de diferentes maneiras. Assim, o tema da evaséo pode
ser figuratizado pela ida para um mundo imaginério, como a Pasérgada de Manuel
Bandeira, ou por uma viagem pelos mares do sul. As fotonovelas e as telenovelas
trabalham quase sempre com a mesma estrutura narrativa e geralmente com 0s
mesmos temas (ascensdo social, realizacdo afetiva, etc.) figurativizados de maneira
diferente.

Enquanto a narrativa da base ao percurso do sentido em termos de sujeitos, objetos,
manipulacgdo e transformacéo, o plano do tema ajuda a definir valores mais abstratos em jogo
(vida, liberdade, identidade, justica) e o plano figurativo reveste esses temas com imagens
concretas e reconheciveis na experiéncia cotidiana. Nessa linha processual, a mesma estrutura

pode dar origem a outras formas de representacdo que podem ser radicalmente diferentes,
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conforme as escolhas figurativas operadas pelo texto — e é justamente ai que o discurso revela
suas estratégias ideoldgicas, afetivas e culturais.

E preciso declarar, também, que temas e figuras evocam-se ou se mostram, para além
da verbalidade escrita, nos objetos sincréticos-visuais, onde € preciso pontuar que enquanto a
Semiotica do Discurso possui um esquema estruturado e bem desenvolvido para a descri¢do do
contetido, a Semidtica das imagens carece, ainda, de um quadro estrutural para o plano de

expresséo.

O Percurso Gerativo de Sentido

A partir de sua proposta de uma semantica estrutural, Greimas desenvolve a hipdtese de
um percurso gerativo da significacdo que vem a se tornar um conceito fundamental na
Semiotica do autor. Esse percurso se organiza como “uma sucessao de patamares, cada um dos
quais suscetivel de receber uma descricdo adequada, que mostra como se produz e se interpreta
o sentido.” (Fiorin, 2002, p. 17).

Segundo Fiorin (2009), “Greimas toma o texto como unidade de analise” e classifica
varias formas para a Semantica, bem como, gerativa (elementos de superficie que podem
exercer do mesmo sentido em um nivel mais profundo e complexo), sintagmaética (havendo a
construcdo e interpretacdo do discurso) e geral (a unicidade do sentido pode ser acertada por
diferentes planos de expressao).

Este percurso esta divido em niveis, a saber: o nivel fundamental, e também o mais
abstrato e simples, a partir do qual se podem estabelecer as instancias semanticas no texto; o
narrativo, em que se verifica de que forma estdo presentes as fases de manipulagéo,
competéncia, performance e sancdo; o discursivo, concreto e mais complexo, que, por fim,
reflete sobre como as fases do narrativo se concretizam para gerar o sentido. Esse percurso
enfatiza que o sentido ndo é fixo, mas sim dinamico, envolvendo uma série de relagGes e
interagoes.

Cada um dos niveis possui sua dimensdo sintatica e semantica. No nivel fundamental,
que contém as particularidades abstratas e simples como citado acima, ha, para além disso, a
efetivacdo das oposicdes de sentido (cultura vs natureza, por exemplo), que néo se estabelece
como objetivo final de analise do nivel, mas sim, como uma articulacdo mais geral do texto.
Assim, neste mesmo nivel inicial, para além das oposi¢des semanticas, existem as oposic¢des de

valores, que possuem tragos particulares que produzem axiologias especificas.
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Ainda na instancia fundamental, existe uma sintaxe que tem sua dindmica de operacao
em dois mecanismos: a negagao e a afirmagdo. Em um texto, essas operagdes se fundamentam
nas seguintes relagdes: afirmacédo de a, negacdo de a, afirmacdo de b; afirmacéo de b, negagéo
de b, afirmacdo de a. Para Fiorin (2007) € vital enxergar a estrutura fundamental de um texto,
pois € nessa estrutura que fica claro uma unidade profunda aqueles elementos mais superficiais
que, a principio, podem parecer desarticulados. E a semantica fundamental?

Ao abordarmos as estruturas narrativas, temos dindmicas de transformacéo de estado
que elaboram uma conjuncéo ou disjuncdo com determinado objeto-valor almejado pelo actante
da narrativa. Nesse nivel, algumas nocdes precisam ser levadas em consideracdo diante de
pontos principais formulados por Greimas a partir das funcdes narrativas de Propp. Fiorin
(1999, p. 185) nos diz que:

As transformac@es narrativas articulam-se numa seqtiéncia candnica, assim chamada,
porque, de um lado, revela a dimensdo sintagmatica da narrativa e, de outro, mostra
as fases obrigatoriamente presentes no simulacro da acdo do homem no mundo, que
é a narrativa.

Quando analisamos as fases candnicas no intimo da narrativa, temos a manipulagao que
evoca um querer-dever. Neste momento, identificamos a comunicacdo manipulativa por meio
de uma estrutura contratual. Neste caso, o destinador-manipulador é aquele que produz uma
modificacdo nas determinacBes semanticas e modais de um destinatario-manipulado. A
consequéncia dessa manipulacéo coloca o destinatario em uma posi¢cdo em que ndo pode ndo-
fazer ou recusar o contrato proposto pelo destinador-manipulador. Assim, ocorre um fazer
persuasivo e interpretativo entre um fazer-crer e crer, estabelecidos entre destinador e
destinatario, como veremos nas nossas analises.

Temos, também, a fase da competéncia, onde um sujeito atribui a outro um saber e um
poder-fazer. Mais uma vez, Fiorin (1999, p. 185) ajuda-nos a entender, de maneira rapida, a

proposi¢éo dessa fase ao dizer:

Quando, num conto maravilhoso, uma fada da a um principe um objeto méagico, que
Ihe permitird realizar uma agdo extraordinéria, estd dando-lhe um poder-fazer,
figurativizado pelo referido objeto mégico.

A terceira fase é a da performance, que propde uma transformacdo principal da
narrativa, como a libertacdo de uma dama indefesa e aprisionada por maldi¢cdes ou monstros
em filmes ou narrativas. E, por fim, a tltima fase € a da san¢é@o que se estabelece em cognitiva
e a pragmatica.

No interim de cada processo da sequéncia candnica, interessa-nos, no discorrer da

proposta de andlise desta pesquisa, 0 viés manipulatorio-comunicativo que traz consigo o
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elemento de veridicgdo a partir do contrato fiduciario, onde as modalidades do enunciador e seu
enunciatario estdo localizadas na relagcdo que ambos detém, havendo um programa estabelecido
a partir do regime contratual pactuado entre as partes em um sistema de crencas e valores, isto
é: depende de o sujeito-destinatario crer ou ndo-crer no contrato que o destinador propde.

Nas competéncias estabelecidas pela pactuacdo do contrato fiduciario entre as partes, a
ndo adesdo evocar uma sangédo da parte ndo fiel ou concordante com o que previamente foi
efetuado e efetivado, em razéo de o crer, nesta modalidade, gerar o saber e ndo o oposto.
Conforme buscaremos mostrar, a cisgeneridade podera ser encarada como destinador-
manipulador e a transgeneridade composta por suas mulheridades e feminilidades (mulheres
trans e travestis) como o destinatario-manipulado, havendo um jogo dindmico contratual que
se estabelecerd efetivamente mais adiante.

O nivel narrativo, em seu escopo, ainda abarca outros elementos importantes que se
apresentam como objetos buscados pelos sujeitos: 0s objetos modais (o0 querer, o dever, o poder
e 0 saber) e os objetos de valor, que se entrelagam intimamente com as questes acima nas
articulacdes dessa sintaxe narrativa. Munida a esse aspecto, ha a seméantica narrativa que trata
dos valores inscritos nos objetos. Esses valores podem ser modais ou culturais, subjetivos ou
objetivos.

Por fim, ha o nivel discursivo sendo aquele em que se revestem as estruturas narrativas
abstratas. Neste nivel, os conceitos de temas e figuras sdo partes essenciais a constru¢do do
mundo no discurso. A sintaxe discursiva ¢ a instancia que “compreende as projecdes da
enunciacdo no enunciado e os procedimentos que o0 enunciador utiliza para persuadir o
enunciatario a aceitar o seu discurso” (Fiorin, 1999). Barros (2005, p. 66) traz:

Os valores assumidos pelo sujeito da narrativa sdo, no nivel do discurso, disseminados
sob a forma de percursos tematicos e recebem investimentos figurativos. A
disseminag&o dos temas e a figurativizacdo deles sdo tarefas do sujeito da enunciacéo.
Assim procedendo, o sujeito da enunciagdo assegura, gragas aos percursos tematicos

e figurativos, a coeréncia semantica do discurso e cria, com a concretizagdo figurativa
do conteudo, efeitos de sentido sobretudo de realidade.

Barros (2005) esclarece que valores elaborados pelo sujeito do discurso ndo sao
simplesmente evidenciados de forma direta ou explicita, mas sdo disseminados por meio de
percursos tematicos e figurativos que promovem a organizacao do conteudo do texto. Ou seja,
0s temas mobilizados em uma narrativa — como resisténcia, acolhimento, excluséo, fé,
identidade — ndo podem aparecer de maneira abstrata, mas sdo tornados sensiveis e

reconheciveis por meio de figuras, imagens, metaforas, personagens e acoes efetivas que fazem
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parte da composic¢do do universo construido e apresentado. Esse processo de figurativizar o
contetido é conduzido pelo sujeito da enunciacao, ou seja, por aquele que estrutura o discurso,
elege as maneiras do dizer, organiza os planos da expressdo e do contetdo e orienta a leitura
por parte do enunciatario.

A coeréncia semantica de um discurso, entdo, ndo é algo fixado, mas é produzido de
forma estratégica pela articulacdo entre temas e figuras. Essa coeréncia é o que permite ao texto
construir efeitos de percepcéao da realidade, ou seja, criar a impressao de que aquilo que € dito
ou mostrado corresponde a possibilidade vivivel e plausivel. Esses efeitos ndo dizem respeito
a verdade observavel do que é dito, mas sim a consisténcia subjetiva do discurso — a sua
capacidade de parecer-ser legitimo e convincente dentro de um determinado horizonte cultural
e ideoldgico. E nesse ponto que o discurso concretiza sua poténcia por configurar um mundo
com certa densidade simbolica e afetiva, organizando as formas de ver, sentir e compreender a
realidade social.

Essa acdo do sujeito da enunciacdo pode ser considerada como técnica e politica,
simultaneamente. Técnica em razdo de necessitar e exigir dominio dos recursos narrativos,
expressivos e figurativos disponiveis no género discursivo em questdo; politica porque circunda
escolhas de visibilidade, silenciamento, valorizacdo ou desvalorizacdo de determinados temas
e sujeitos.

Assim, vemos que a recorréncia de um tema no discurso depende da conversdo dos
sujeitos narrativos em atores que cumprem papéis tematicos e da determinacdo de coordenadas
espaco-temporais para 0S percursos narrativos. A sintaxe discursiva traz a tona duas esferas
vitais no processo enunciativo: os aspectos das projeces da enunciacdo no enunciado e a
conjuncao entre enunciador e enunciatario. Essas projecdes da enunciagdo passam pelas marcas
de actorializacéo, espacializacao e a temporalizacdo, que serdo marcadas no enunciado.

E importante, ainda, retornar ao importante papel exercido pelos temas e pelas figuras
no nivel discursivo. Para Barros (2008), tematizar é realizar uma organizacdo dos valores de
modo abstrato, ou seja, 0s esquemas passam a ser revestidos por temas para que se concretize
o sentido, estabelecendo uma “reducao do figurativo” (Bertrand, 2003). Para Fiorin (2009) “o
tema é um investimento semantico de forma conceptual, que ndo remete ao mundo natural”, ou
seja, podem ser apreendidos como classes que fixam aspectos do mundo natural e preservam o
sentido no decorrer do tempo.

A figurativizacdo abarca as figuras, elementos que fazem representagéo da realidade
concreta, para fornecer mais efetividade ao sentido. So os temas que realizam uma reeleitura

do mundo por meio dos conceitos e que podem ser compreendidos como um enunciado
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constituido pelo ser humano a partir de vieses sociais. Eles admitem as particularidades do
mundo elaborando concepcdes por meio de oposigdes e comprovam as figuras sob a forma de
conceitos. Portanto, existe uma relacéo de preceitos ideoldgicos na inteligibilidade da questéo.

As figuras diferenciam-se dos temas por obterem uma conotacao de concretude maior,
onde podem ser consideradas unidades de sentido que incentivam os érgédos do sentido (literal).
Uma vez que os pontos de vista tém sua variedade e multiplicidade, as figuras sofrem uma
redefinic¢do de significados.

Em razdo de os temas e figuras estarem relacionados ao simbolico da lingua, hd um
panorama de articulacdo com as instancias preconceituosas dos sistemas de valores sociais.
Discini (2007, p. 284) explica:

O discurso de senso comum sedimenta, por meio da certeza, tematizacBes e
figurativizacBes que, ao recortar o mundo, fazem parecer universal a verdade

construida. Transmitidos de geracdo o a geracdo, determinados temas, articulados as
figuras que os concretizam, constituem um campo de manipulacdo inconsciente.

O discurso do senso comum tem o poder de sedimentar, organizando o mundo por meio
de temas e figuras recorrentes que passam a ser percebidos como naturais. Esse processo de
naturalizacdo ocorre quando temas e figuras sdo repetidas tdo frequentemente que suas origens
se tornam indecifraveis. O que, entdo, era uma construcdo passa a ser dado e observado como
evidéncia. Assim, ao recortar 0 mundo a partir de certas regularidades discursivas, 0 senso
comum transforma valores especificos em verdades cristalizadas, mascarando sua dimenséo
politica e simbdlica.

As tematizacdes (como a nocdo da familia tradicional, identidade natural, entre outras)
sdo cobertas por figuras que efetivam essas no¢6es no imaginario social — imagens, narrativas,
personagens-tipo — e, assim, o discurso do senso comum passa a atuar como um vetor de
reproducéo de valores normativos.

Todavia, para que a analise do texto aconteca de maneira efetiva, a figura e 0 tema néo
podem estar separados de forma isolada. E preciso que se dinamize as gradacdes das figuras e
dos temas, isto €, os enredos figurativos ou tematicos, lugar em que se instauram as
manifestacdes ideoldgicas (Fiorin, 1999). E nessa perspectiva, € importante ressaltar que o que
a Semiotica propde visa explicitar uma organizagdo que existe na imanéncia do texto, de forma
reflexiva e proveitosa.

Nesse sentido, interessa-nos elaborar tal aspecto na concepcdo proposta na pesquisa
frente aos temas da intolerancia/discriminacao que se estendem em diversos espacos juntamente

as figuratividades especificas abarcadas nesse interim.
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Acreditamos ser importante, além de tudo, levar em consideracdo as questdes da
sociabilidade em suas dindmicas, praticas e ideologias juntamente as considerac¢des do discurso
e enunciacgédo. Barros (2005, p. 78) demonstra que:

A analise interna do texto apreende esses aspectos e mostra que as escolhas feitas e os
efeitos de sentido obtidos nédo sdo obra do acaso, mas decorrem da direcdo imprimida
ao texto pela enunciacdo. Ressalta-se o carater manipulador do discurso, revela-se sua
insercdo ideoldgica e afasta-se qualquer ideia de neutralidade ou de imparcialidade do
texto.

Dessa forma, € possivel vislumbrar que a analise do texto por ele mesmo nédo é o
suficiente, haja visto que é preciso inserir o texto no contexto de uma ou mais formagdes
ideoldgicas que Ihe conferem o sentido e explicitam os espacos e atores presentes na dindmica
analisada. Compreender um texto discursivamente exige mais do que uma descricao interna de
suas estruturas linguisticas ou narrativas. E preciso apreender os contextos ideoldgicos que o
atravessam e que sustentam seus efeitos de verdade ou sentido. O texto, enquanto produto de
uma enunciagdo situada, estd inscrito em formagdes discursivas que sdo atravessadas por
variados demarcadores importantes em todo processo de anélise.

Um ponto trabalhado por Ana Claudia de Oliveira; Cintia SanMartin Fernandes e
Simone Bueno da Silva (2010) € que podemos criar uma linha de conducéo paralela na tratativa
do tema da corporeidade e a maneira pela qual os corpos sdo projetados pelos enunciatarios-
observadores no nucleo social. Existem criagdes de simulacros de corporeidades presos a
determinadas constantes tematico-figurativas, o que inclui a relacdo cisgénera e os aspectos
secundarios que advém desse aspecto binario e encarado como ponto de partida das identidades
individuais. Oliveira; Fernandes e Silva (2010, p. 23) exemplificam ao dizer que

A beleza e a seducéo, que, em relacéo ao feminino, invariavelmente, reafirmam certa
dependéncia do corpo e, consequentemente, do sexo para se definir as formas de se
fazer mulher, apontam para a possibilidade de aceitacdo, sem questionamentos, de um
modelo de ser, sentir, viver ou pensar aquilo que é préprio do feminino.

O trecho em questdo evidencia um mecanismo discursivo normativo de construcdo do
feminino. Nessa ldgica, a identidade de género aparece rigidamente atrelada a signos corporais
e sexuais, abarcando uma nocao essencializada do que e ser mulher, operando tanto na
linguagem como também nas praticas de representacdo. Pelo viés da semiotica discursiva, essa
dindmica pode ser compreendida como a construcdo de um contrato de sentido (Landowski,
2004), no qual o feminino é produzido como um efeito de reconhecimento baseado na aderéncia
a determinadas figuras — como a beleza, a delicadeza, a sensualidade e a passividade. Corpos
trans e travestis que se alinham a essas figuras, por meio da chamada “passabilidade”, tendem

a ser aceitas ou tolerados pela midia, ainda que de forma estereotipada ou hipervisualizada. No
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entanto, aqueles corpos que escapam a esses codigos passam a ser excluidos do circuito de
visibilidade ou entdo representados como ameagca, desvio ou caricatura.

Assim, ao trazermos a figuragdo em contraste com a de tematizagdo (Greimas; Courteés,
1979), torna-se util para a analise da presenca mididtica de pessoas trans. A midia
frequentemente figura a mulher trans como um tipo social j& dado — a “trans bonita”, a “vitima
da violéncia”, a “travesti marginal” —, mas raramente tematiza suas experiéncias enquanto
sujeitos de enunciacdo complexos, atravessados por afetos, saberes e historicidade. 1sso produz
0 que Claude Zilberberg (2006) chamaria de um achatamento tensivo da experiéncia, no qual
os regimes de sensibilidade que poderiam enriquecer o discurso sdo substituidos por
esteredtipos fixos.

Dessa forma, o vinculo do feminino ao corpo e a seducdo, ndo apenas limita os modos
possiveis de vivéncia da feminilidade, mas também imp&e um filtro de visibilidade para os
corpos trans e travestis. Esse filtro, sustentado por um contrato cultural de sentido, elege quem

pode ser lido como “mulher de verdade” e quem sera relegado a margem do discurso.

Semidtica pléastica

Em consonancia com a proposi¢do plastica suscitada, no artigo “O legado de Floch
sobre a figuratividade, plasticidade e semissimbolismo na revista Actes Sémiotiques” (2023),
de Flavia Karla Ribeiro Santos e Jean Cristtus Portela, temos um panorama da maneira como a
construcdo da gama visual é tratada dentro da Semidtica e que nos sera Gtil nesse processo.
Existem alguns elementos que se fazem presentes nos detalhamentos do artigo que mostram a
maneira como Floch passa a dar corpo ao seu escopo.

A semiotica plastica, segundo a abordagem do autor, foi elaborada no foco teérico da
interpretagdo dos signos no ambito das artes visuais. Esse viés semidtico propde que imagens e
objetos ndo transmitem apenas um significado direto, mas também evocam sensacgdes, emogoes
e contextos culturais.

E interessante pensar a relacdo da figuratividade, proposta no nivel discursivo do
percurso gerativo de sentido, como participe das proposi¢des ou enredos com a proposta da
plasticidade. Nesse sentido, Floch destaca o papel da figuratividade na construcdo dos sentidos.
Entretanto, € preciso evidenciar que o conceito, nesse momento, carrega consigo uma “pratica
semidtica”, visto ndo poder considerar como “qualidades intrinsecas da imagem” (Floch, 1978,

p. 5). Assim, conforme Santos e Portela (2023, p. 9):

[...] de um ponto de vista metodoldgico, Floch (1978b) prop&e que o estudo semidtico
sobre as cores considere o plano da expressdo de um objeto planar como sendo
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composto de dois niveis, ou seja, no nivel profundo estariam instaladas as categorias
cromaticas (que constituiriam os tragos cromaticos — seriam valores, como a 0posi¢ado
entre o claro e o escuro), e, no nivel superficial, as “figuras cromaticas ou [0s] ‘tons’”
(produtos das combinatérias de tragos cromaticos), bem como os formantes
crométicos (produtos das combinatorias de tonalidades — o branco com o violeta, por
exemplo).

Seguindo tal linha de reflexdo, é possivel evidenciar que o papel dos tracos imagéticos
e das contextualidades de cor que se situam no plano da expressdo de determinado objeto de
analise, ajudam-nos a desvencilhar propostas de cunho ndo somente linguisticos (verbo-
visuais), mas o elemento discursivo-ideoldgico ao qual se mostram no objeto da anélise,
promovendo quais sdo as modalizagdes e valores que ali se explicitam. Assim, o papel
cromatico e figurativo cria um plano veridictdrio ao ser leitor-interpretante.

Greimas e Courtés (2008, p. 467) consideram o sincretismo o efeito que auxilia no
estabelecimento de uma relagdo entre varios termos heterogéneos, cobrindo-os com uma
amplitude semiotica que os retne. Desse modo, quando os agentes do enunciado do ato de fazer
e de estado sdo os mesmos entes, o papel actancial que os traz a conjuncao € o resultado de um

sincretismo:

Num sentido mais amplo, serdo consideradas como sincréticas as semidticas que —
como a épera ou 0 cinema — acionam vérias linguagens de manifestacdo; da mesma
forma, a comunicacdo verbal ndo é somente de tipo linguistico: inclui igualmente
elementos paralinguisticos (como a gestualidade ou a proxémica), sociolinguisticos,
etc).

Ao considerar a sincreticidade dos discursos, temos espaco para abordar um plano da
expressao plastica, ou seja, 0s elementos visuais que, mesmo fora da linguagem verbal, tem sua
participacdo nos ditames da significacdo. Esse plano é especialmente relevante para o estudo
de insumos audiovisuais como 0 que estamos propondo na presente pesquisa, onde os efeitos
de sentido ndo se produzem apenas pelo que 0s sujeitos enunciam verbalmente, mas também
pelas formas visuais de enquadramento, pelo uso simbolico das cores, pela iluminacdo, pelas
expressoes faciais, pela montagem e pela espacializagdo das cenas.

Dentro deste campo, é importante salientar que a semidtica visual enfrenta desafios
significativos na compreensdo do vasto campo de significagdes visuais. Apesar dos esforgos
nas ultimas décadas, a teoria do visual ainda esta longe de ser completamente elaborada. Nesse
sentido, existem dificuldades pontuais que podemos elaborar pelo processo de uma teoria
abrangente do visual e na complexidade distintiva entre o “natural” e “artificial” nas linguagens
visuais.

A semiotica visual é frequentemente definida por seu suporte planar, encarregando a

superficie de falar do espago tridimensional. Isso une manifestacdes pictoricas, graficas e
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fotogréficas sob um modo comum de "presenca no mundo”. No entanto, essa definicdo também
inclui diferentes tipos de escritas e linguagens de representagdo grafica, diluindo a
especificidade do visual planar.

Em contraste, os sistemas de representacdo ldgica, como linguagens formais,
consideram as letras como discriminatorias, nao se baseando em oposi¢oes de tracos graficos.
A iconicidade e a semelhanca, quando existem, situam-se no nivel do significado, ndo do
significante.

Assim, é importante ter em mente que dentro do sistema da escrita quanto ao percurso
visual, existe uma correspondéncia do sistema gréafico e fénico, assim quando o objeto o traz.
Nesse sentido, a maneira pela qual hd a representacdo poderd evidenciar a atuacdo
discriminatoria dos simbolos.

Ainda, acerca do material plastico, Teixeira (2016, p. 3) diz:

Ler o texto visual, assim, é sempre considerar que o contetido se submete as coercdes
do material plastico e que essa materialidade também significa. Para além de observar
linhas, volumes e cores, sera preciso adotar uma metodologia de analise que opera
com categorias especificas, cada vez mais bem formuladas pela semidtica plastica,
que analisa sistemas semisimbélicos.

Esse trecho evidencia a maneira pela qual devemos interpretar o texto visual (ou seja,
qualquer imagem, obra de arte ou representacéo visual) levando em consideracéo a forma como
a materialidade (as caracteristicas fisicas e sensoriais dos elementos visuais, como linhas,
volumes e cores) também transmite significados, além do conteudo explicito da imagem.

E importante salientar que o significado de uma imagem néo tem ligac&o apenas do que
ela representa de forma literal, mas é moldado e influenciado, para além de tudo, pela maneira
como esses elementos visuais sdo organizados. Ou seja, a forma da obra, suas caracteristicas
plasticas, tem um papel importante na construcdo do seu significado. Teixeira (2016, p. 4)

continua:

Os sistemas semissimbélicos séo entio compreendidos como “sistemas significantes
caracterizados ndo pela conformidade entre as unidades do plano do contetdo e do
plano da expressdo, mas pela correlacdo entre categorias dos dois planos
(THURLEMANN, in GREIMAS, COURTES, 1986). Greimas utiliza 0 exemplo da
gestualidade que, com o movimento de balangar a cabeca em um ou outro sentido,
significa afirmacdo, concordancia, em oposicao a negacdo, discordancia.

Em vez de uma relacdo direta e clara entre conteddo e forma, o que existe nesses
sistemas € uma correlacdo (uma relacdo mais complexa e indireta) entre categorias desses dois
aspectos. Ou seja, 0 contetdo e a forma estdo imbricados em uma conexdo, mas de maneira

mais abstrata e simbolica, por meio de categorias que podem nao ser explicitamente evidentes,
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exigindo uma analise mais aprofundada para compreender como o contetido se relaciona com

a forma (expressao).
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CAPITULO I11- O CANDOMBLE, AORDEM DO SAGRADO E A ORDEM DO
GENERO

A construcéo do conceito de género a partir da Colonialidade

Neste capitulo, vamos discutir a maneira pela qual o conceito de género tem sua raiz e
suas relacdes na dindmica pré-colonial a partir de uma perspectiva ioruba da qual Oyeérénke
Oyéwumi (2004) elabora. Além do mais, abarcaremos, de forma breve, nuances do pos-
estruturalismo de Judith Butler (2003) que traca um parametro do género como construto social.
Também, Maria Lugones (2008) da qual elabora um importante conceito a partir da
colonialidade do poder e Viviane Vergueiro (2015) trazendo uma perspectiva decolonial a partir
da critica a cisgeneridade compulsoria.

Essa perspectiva que adotamos pode ser encarada como decolonial, na medida em que
revé as posices epistemoldgicas estabilizadas por uma ciéncia de valores cartesianos e
europeus, desafiando a centralidade do conhecimento ocidental e propondo uma multiplicidade
de saberes originarios e vistos a margem Nesse contexto, é fundamental a reconstrucdo do saber,
ndo apenas como um ato de resisténcia, mas como uma estratégia para a reconstrucdo de
identidades e a promocdo da justica social, rompendo com as narrativas colonizadoras que tém
perpetuado desigualdades e silenciamento de vozes e culturas.

Neste trabalho, teremos o cuidado de evocar esta categoria pela perspectiva ioruba - um
dos pilares do Candomblé — a partir da nacdo Ketu. Na obra de Oyerénké Oyéwumi A invencéo
das mulheres (2021), temos conceitos fundamentais para ndo s6 compreender a construcdo
dindmica das relacdes de género, mas também, como elemento basilar e essencial para pensar
este aspecto dentro do candomble, visto sua vertente mais popular advir desse territdrio e
pensamento.

Por meio do que se pode observar e das reflexdes elaboradas dentro da tematica de
género, existe uma maxima enunciativa, por parte de um fazer normativo e conservador de que
alguns sujeitos que se enveredam pela perspectiva da identidade humana a partir do género,
constroem sua narrativa embasada no conceito de “mulher” como um dado/fato e ndo como
parte de todo um sistema ideoldgico que norteia a ontologia e a produgéo de ser, saber e poder
dos que a colonialidade exerce influéncia. Segundo a autora, “o género nao pode ser teorizado

em si mesmo; ele deve estar localizado em sistemas culturais - locais e globais -, e sua historia
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e articulacbes devem ser mapeadas criticamente junto com outros aspectos dos sistemas sociais”
(Oyéwumi, 2021).

Além de dissertar acerca do género, Oyéwumi (2021) também destaca que o conceito
de sexo, segundo a biologia, também é um aparato socio-historico de construcéo. Neste caso,
Oyéwumi nos traz que o género ndo somente € uma construgdo social, afirmacdo também
trabalhada pelos estudos pos-estruturalistas de Butler, como também é uma construcéo
historica. Em raz&o, portanto, de género ser uma categoria datada, a teérica aprofunda o debate
evocando quais eram as relacdes preponderantes na iorubalandia pré-colonial e as visbes

exercidas por seus componentes sociais. Oyéwumi (2021, ps. 37, 38):

A biologia é sempre mutante, ndo mutavel. Em Ultima analise, o ponto mais
importante ndo é que o0 género seja socialmente construido, mas o grau em que a
prépria biologia é socialmente construida e, portanto, inseparavel do social.

Quando pensamos na construcdo ocidental, género ndo pode existir sem sexo, Vvisto
estarem correlacionados e terem uma relacdo de conjuncdo-discursiva-simbélica - um
imbricamento ontoldgico a partir das acepcbes colonizadoras. Entretanto, a discussdo ainda
segue no centro das pautas de género (reducionismo), assim como outras discussdes da
sociedade ocidental.

E de suma importancia levar em consideracao que se o género é socialmente construido,
entdo o mesmo nao pode se comportar de igual forma no tempo e no espaco; é preciso ter em
vista 0 contexto histdrico de sua projecdo. Ainda temos com a autora (Oyéwumi, 2021, p. 39,
39):

Que o género seja socialmente construido significa que os critérios que compdem as
categorias masculino e feminino variam em diferentes culturas. Se isto € assim, entdo
se problematiza a nogéo de que existe um imperativo biol6gico em funcionamento.
Entdo, a partir dessa abordagem, as categorias de género sdo mutaveis e, como tal, o
género € desnaturalizado.

Sabendo, portanto, da origem-historia do género, Oyéwumi (2021, p. 213) ainda diz
sobre a estrutura ou dindmica de “género” na sociedade ioruba no periodo pré-colonial:

Ndo havia mulheres na sociedade iorubd até recentemente. Havia, obviamente,
obinrin. As obinrin sdo anafémeas. Sua anatomia, assim como a dos okunrin
(anamachos), ndo as privilegiava para nenhuma posi¢éo social e, da mesma forma,
ndo prejudicava seu acesso a qualquer posicéao social.

Por meio disso, salienta-se que a concepgdo de género como se entende é fruto do
dominio imperialista material e intelectual ocidental, causando uma fixidez nas particularidades
subjetivas dos sujeitos e san¢des aos que fogem dessa prerrogativa colonial, ndo corroborando
com a narrativa ioruba que sera base nos processos reflexivos deste fazer-epistémico. Na

cosmovisdo ocidental, o corpo é usado como chave para situa-las nesse sistema, na medida em
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que a posse ou a auséncia de certas partes do corpo inscreve diferentes privilégios e
desvantagens sociais.

A autora ainda elabora sua anélise demonstrando que, nas dindmicas das conquistas
coloniais, a introducdo do sistema de género ocidental foi aceita pelos anamachos iorubas, que
assim foram cumplices e colaboraram para a inferiorizacdo das anafémeas. Logo, quando
pensamos na indiferenga dos homens nédo-brancos diante da violéncia contra as mulheres néo-
brancas, podemos comecar a compreender parte do que acontece na colaboragdo entre
anamachos e colonizadores ocidentais contra anafémeas.

Portanto, conforme a tedrica nigeriana nos traz, género € um aparato sécio-ideoldgico
(Oyéwumi, 2021, p. 131):

As mulheres e o patriarcado sdo aceitos com naturalidade e, portanto, sdo deixados
sem analise e sem explicagdo. No entanto, ao mapear o quadro de referéncia ioruba,
ficou explicito que a categoria social “mulher” — identificada anatomicamente e
percebida como vitima e socialmente desfavorecida — néo existia. Assumir a priori a
questdo da mulher constitui uma aplicacdo infundada do modelo ocidental,
privilegiando o modo ocidental de ver e, assim, apagando o modelo ioruba de ser.

Das contribuigdes de Judith Butler (2003) para o debate, em sua publicacdo “Problemas
de género — feminismo e subversao da identidade”, existe uma reflexdo interessante e complexo
do sistema sexo-género como fruto de uma historicidade marcada e ndo a-histérica, como
comumente se percebe no paradigma do senso comum. Além do mais, Butler nos mostra que a
categoria de género é um aparato discursivo e, consequentemente, cultural, pelo qual um sexo
dito naturalmente concebido e existente produz e se estabelece como um pré-discurso, anterior
a prépria cultura. Dessa forma, a producdo desse sexo com um aspecto de pré-discurso, pode
ser apreendida como efeito do aparato de construcdo cultural ao qual o género foi inscrito,
tornando possivel a analitica marcada historicamente e as criticas tedricas que advém desse
percurso.

Exatamente em dialogo com as contribui¢cbes de Butler (2003) e retornando em
Oyéwumi (2021), o género a partir da maneira ao qual foi formulado com a colonialidade,
servia como instrumento de hierarquizacdo e balizador social entre homens e mulheres
europeus, evidenciando um abismo das relagdes e dindmicas entre o colonizador e o colonizado.
Assim, por ndo haver um sistema de género marcado e suas divisdes entre aqueles que eram
colonizados, havia um olhar binério de superioridade e inferioridade; humanos e “inumanos”.

Lugones (2008), para além e partir de suas leituras também de Oyéronké Oyéwumi,
evidencia que a o status conceitual da nocao de género garante uma posic¢éo de civilizado para
aqueles que aderem ao “mundo humano”, enquanto os que nao possuem género estao sujeitos

a exploracao e genocidio. Inclusive, Lugones (2008) situa tal aparato dentro da l6gica genocida
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da colonialidade do poder, que incide na estrutura, cultura e na propria subjetividade do sujeito.
Conceber o alcance do sistema de género do capitalismo eurocéntrico global é entender até que
ponto o processo de reducgdo do conceito de género a funcao de controle do sexo, seus recursos
e produtos, constitui a dominacédo de género.

Podemos articular o conceito de colonialidade do género (Lugones, 2008), ligada a
colonialidade do poder, para vislumbrar e compreender os efeitos discursivos que nos propomos
considerar aqui. Existe uma “regulagdo das praticas de género que operam em fun¢do da
normatividade cisgénera enquanto um conjunto de dispositivos e poder colonialistas sobre as
diversidades corporais e de género, sendo tais dispositivos atravessados por outras formas de
inferiorizagdo, marginaliza¢do e colonizacdo interseccionais” (Vergueiro, 2017, p. 72). Todo
este aparato, constituido pela colonialidade, permite conferir expressividade para movimentos
gue levam em conta aspectos forjados exatamente pela colonizacgdo. Lugones (2008, p. 93, 94)
diz algo poderoso na elaboragdo de sua escrita em ‘“Pensamento feminista hoje — perspectivas

decoloniais™:

[...] A reducdo do género ao privado, ao controle do sexo, seus recursos e produtos, é
uma questdo ideoldgica, apresentada como bioldgica, e € parte da producéo cognitiva
da modernidade que conceitualizou a raca como “atribuida de género” e o género
como racializado de maneiras particularmente diferenciadas para europeus/eias
brancos/as e para colonizados/as ndo brancos/as. A raga ndo € nem mais mitica nem
mais ficticia que o género — ambas sdo fic¢cdes poderosas.

O discurso de Lugones (2008), nos permite enxergar, finalmente, o pardmetro de forja
ao qual género esta instalado, as motivacoes e o fazer discursivo colonial pelas entranhas desse
sistema complexo que permeia as relacdes sociais desde hd muito. Tais ficgcBes, como explicita
Lugones, moldaram o mundo colonial a partir de uma lente de subordinacéo e regada pelo
binarismo normativo.

Além de dissertar das premissas que serdo basilares para a pesquisa, um termo e aspecto
chave a ser evocado frequentemente é exatamente o conceito de mulheridade como uma
ferramenta que questiona as estratégias que constroem uma estrutura politica que designa um
ser unitario e universal, fornecendo base para refletir na multiplicidade ontoldgica do “ser
mulher”, permitindo evocar construgdes diversas de imagens e identidades no tocante a tal
questdo. A principio, o conceito foi criado por Christophe Dejours para contrapor a “virilidade”.
Para este tedrico, “a mulheridade representa as caracteristicas laborais que sdo socialmente
associadas as mulheres, contrapondo-se a virilidade. Ou seja, sdo expectativas sociais”
(Grisoski, 2022, p. 17). Assim, articular a decoloniadade nesses processos, enquanto aparato

epistémico de transgressao do que foi construido pela colonialidade — um sistema de opressao
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de sujeitos que fogem a normativa cisgénero, branca, cristd e ndo deficiente — torna-se vital para
uma perspectiva acertada das questdes a serem elencadas adiante munidas no seio religioso.

Aprofundar o conceito de mulheridade torna-se importante, ademais, para além do
contraponto a virilidade patriarcal. A mulheridade, estd baseada na compreensdo e
reconhecimento de que a mulher é definida por sua identidade de género, ou seja, pela maneira
como ela se identifica, independente das caracteristicas biologicas ou secundarias. Nesta
formacdo discursiva, compreende-se que ha variedade de performances e representacdes de
“mulher”.

Pensando pelo viés semidtico, as categorias virilidade/masculinidade e
mulheridade/feminilidade ndo se organizam como pares semanticos binarios criados em uma
estrutura de oposicdo simples e simétrica. Em vez disso, elas trazem uma composi¢do de um
universo semantico estruturado por uma topologia discursiva, onde os termos ndo funcionam
como figuras estabilizadas ou isotopias fechadas, mas como formas discursivas mdveis, cujos
valores sdo continuamente reconfigurados por regimes de sentido diversos — tais como os do
trabalho, da sexualidade, da cultura ou da religiosidade.

Nessa perspectiva, virilidade e mulheridade ndo remetem a uma tipologia das
identidades sexuadas, mas a uma construcéo de dinamicas de sentido, modulados por programas
narrativos individuais e coletivos que articulam modos de fazer-se sujeito nas encruzilhadas
entre género, corpo, desejo e fungéo social.

Evocando as contribuicBes transfeministas para a construcdo da reflexdo, o
deslocamento para o conceito de género é, sem dividas, importante para a historia do
feminismo, visto que muitas sujeitas feministas deixaram de operar-se com a ideia universal e
abstrata de mulher no singular. Além disso, deixam de dar validacdo (com raz&o) a ideia de que
todas as mulheres sdo oprimidas Unica e exclusivamente de forma unilateral e homogénea,
abandonando o universalismo social, passando a compreender 0s processos de opressao a partir
de inimeros marcadores e/ou condicionantes sociais e culturais.

Jaqueline Gomes de Jesus e Hailey Alves (2010, p. 14), em escritos pioneiros acerca do

transfeminismo, explicam que:

O feminismo transgénero pode ser compreendido tanto como uma filosofia quanto
como uma préxis acerca das identidades transgénero que visa a transformacdo dos
feminismos. Emi Koyama (20011) define o transfeminismo como, “primordialmente,
um movimento feito por e para mulheres trans que entendem que a sua liberacéo esta
intrinsecamente ligada a liberacéo de todas as mulheres, e além.

O transfeminismo, em sua formulacdo mais radical e politica, parte do reconhecimento

das complexidades que atravessam as experiéncias de pessoas trans, travestis e nao binarias.
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Logo, trata-se de um projeto que ndo se limita a defesa do direito a identidade de género, mas
que reconhece todo um encadeamento estrutural entre género, raga, classe, deficiéncia,
sexualidade, territorio e outros marcadores sociais da diferenca, compreendendo que as
opressdes ndo incidem sobre os sujeitos de forma isolada, mas de modo entrelacado e
cumulativo, como demonstra Kimberlé Crenshaw (1991) ao conceber o conceito de
interseccionalidade.

Assim, o transfeminismo ndo busca idealizar um novo corpo normativo, mas sim
empoderar 0s corpos da maneira como eles sdo constituidos. Isso inclui corpos trans com ou
sem intervencdo médica, corpos gordos, racializados, com deficiéncia, idosos, corpos que
desejam e corpos que ndo desejam — corpos que existem a margem do ideal moderno de
humanidade, e que o transfeminismo se propOe a recentralizar como sujeitos plenos de vida e
dignidade. Essa ramificacdo do feminismo se aproxima, também, das lutas anticapacitistas, ao
explicitar que nenhuma existéncia deve ser submetida ao critério da funcionalidade ou da
conformidade estética. Trata-se, portanto, de desfazer as fronteiras polares rigidas entre o
normal e o anormal, entre 0 possivel e o impossivel, entre o corpo "valido" e o corpo
“excedente”.

Por esse viés, o transfeminismo se apresenta como uma epistemologia robusta que traz
comprometimento com a valorizagdo da multiplicidade corporal e sexual sem exigir adequac6es
ou sacrificios simbolicos para que se possa haver reconhecimento social e politico. E um
chamado a reconstrucdo dos sentidos de corpo, de desejo e de autonomia — ndo mais
subordinados aos padrbes da normatividade cisheterocentrada, mas enraizados na experiéncia
vivida, na poténcia existencial e no direito de existir como se €. Essa perspectiva ndo apenas
tensiona os discursos dominantes sobre o género, mas reformula a prépria estrutura das relacées
de poder que definem quem pode falar, existir e amar dentro da sociedade contemporanea.

Refletindo a partir da mulheridade trans e travesti, em uma Otica da historicidade de
género e sexualidade “as transgeneridades ocupam um lugar de ndo existéncia: como mulheres
transexuais e travestis, somos forasteiras da humanidade, estrangeiras do género” (Nascimento,
2021, p. 49). Assim, é possivel compreender a maneira pela qual a normatividade elabora as
relacOes sociais frente a essas sujeitas, conduzindo um percurso intolerante e discriminatorio,

afinal, conforme Barros (2016, p. 9)

Os discursos intolerantes consideram o “diferente” como aquele que rompe pactos e
acordos sociais, por ndo ser humano, por ser contrario a natureza, por ser doente e sem
ética ou estética, e que, por isso mesmo, € temido, odiado, sancionado negativamente
e punido.
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Dessa forma, conseguimos enxergar com assertividade a outreridade produzida por tal
relacdo de discrepancia da perspectiva da triagem discursiva e social, onde a partir das mulheres
trans e travestis “os deslocamentos das outreridades se movem de modo a produzir a
vulnerabilidade de nossas existéncias” (Nascimento, 2021, p. 31). Existe uma prerrogativa de
uma conotacdo enquanto outsiders e forasteiras do sistema sexo-género, onde ha um desafio
colocado ndo somente nos limites de uma inteligibilidade de género, mas também os do proprio
reconhecimento enquanto seres humanos pela ndo harmonizacdo com este parametro social.

Transmitindo, ainda, temas da polaridade colonizadora que atravessam as identidades e
a propria constituicdo do sujeito, Oyéwumi (2021) deixa claro que o costume e as praticas
coloniais surgem a partir de uma premissa do humano e o sub-humano; masculino e feminino;
moderno/tradicional e o selvagem. Havia uma clara distincdo dos papéis sociais de género
delimitados pelo colonizador e do fazer politico do mesmo.

Para o transfeminismo, existe um importante movimento de agéncia de suas
subjetividades em todos os espagos de extensdo da sociedade, elaborando uma agenda de
disjuncdo com o que a horma prescritiva determina para o que se tem como valoragao conjunta
de contemplacdo da identidade de género sobre as mais diversas dinamicas existentes. Para
tanto, a agenda transfeminista forja um fazer-ser além das elabora¢Ges comuns dos feminismos,
visto tornar-se um movimento politico para as “produgdes de outros sujeitos que nao se
reivindicam nem na categoria de mulheridades, historicamente sujeitas do feminismo, nem
dentro das transgenidades e travestilidades” (Nascimento, 2021, p. 89).

No transfeminismo, ainda, a questdo da agéncia/autonomia corporal € uma questao
politica e estrutural, pois diz respeito ao controle que 0s sujeitos tém — ou ndo — sobre seus
proprios corpos, suas formas de existir e seus modos de desejar. Esse controle é frequentemente
negado a pessoas trans, travestis, racializadas, com deficiéncia e pobres de forma sistematica,
cuja autonomia é constantemente ameacada por regimes que operam a partir da vigilancia, do
controle e da eliminacdo simbolica ou fisica.

E nesse momento que o transfeminismo se relaciona com a nocdo de necropolitica,
formulada por Achille Mbembe (2018). Para o autor, a necropolitica é o poder de determinar
guem deve viver e quem pode ser abandonado a morte, e se exerce nao apenas através da
violéncia direta, mas pela producdo de condigcdes de existéncia precarias, nas quais certos
corpos sdo tornados vulneraveis, descartaveis e mataveis. Nesse contexto, a luta transfeminista
pela agéncia ndo se limita a afirmacdo identitaria, mas formaliza um processo de resisténcia ao

projeto necropolitico que determina quais vidas realmente tém valor.
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O corpo trans, travesti, racializado e dissidente ndo apenas sofre com a necropolitica
mas, a0 mesmo tempo, tensiona e desestabiliza. E nesse sentido que Paul B. Preciado (2018)
afirma que os corpos trans nao sdo “anormais” ou “patolégicos”, mas sim tecnologias de
resisténcia e producdo de novos mundos. Cada corpo que traz insisténcia em existir fora da
norma é também uma dendncia viva da estrutura que tenta apaga-|lo.

Nesse sentido, Frantz Fanon, em “Pele negra, mascaras brancas” (2020), traz a nogao
do “corpo marcado”, referindo-se a forma pela qual o corpo negro é percebido e tratado dentro
dos contextos construidos pela colonialidade, sendo frequentemente objetificado, marcado pela
violéncia e estigmatizado como inferior, afetando a propria identidade e subjetividade do
individuo. O autor ainda aponta que o corpo negro € sempre Vvisto e enxergado COmMo excesso e
ameacador, produzindo uma marcagédo subjetiva fraturada a partir da constituicdo da constante
mediacdo da alteridade e violéncia simbdlica. De forma similar e no contexto das pessoas trans,
a maneira pela qual a sociedade considera tal populagdo mediante suas normas de género e
padrdes de beleza, marca tais corpos a um processo de invisibilidade e ndo-agéncia.

E preciso, portanto, tensionar as relacdes da mulheridade trans e travesti, nesse processo,
juntamente a categorizacdo da cisgeneridade que se elabora e fixa-se como um grupo dominante
que se enquanto a propria norma. Logo, esse conceito, para além de auxiliar nos processos da
apreensdo das relagdes de opressdo, coloca-nos na reflexdo da vaidade do género como
producdo constante e produtos elaboradamente culturais. Assim, vé-se que “conceito de
cisgeneridade é uma maquina de guerra discursiva que expde o modo pelo qual corpos
generificados se apropriam do direito de subalternizar outros corpos generificados”
(Nascimento, 2021, p. 99).

A critica transfeminista ndo se limita a apontar a exclus@o das sujeitas trans das lutas
feministas, afinal, ela vai além no sentido da desconstrucdo do préprio regime epistemoldgico
que produz o sujeito “mulher” como entidade naturalizada e normativa, abrindo caminho para
uma politica dos corpos em sua multiplicidade irreconciliavel. Dessa forma, essa categoria
dentro das mais variadas vertentes das luas feministas, ndo € apenas uma critica tedrica ao
essencialismo, mas circunscreve uma pratica politica que se opde a violéncia estrutural
produzida pela cisnormatividade — seja ela médica, juridica, religiosa ou académica. Assim,
estamos falando das praticas de patologizagédo das identidades trans pelos sistemas biomédicos,
da excluséo das pessoas trans das politicas publicas de protecdo e cidadania, a negacdo do
reconhecimento juridico do nome e do género e, sobretudo, a violéncia letal que atinge

especialmente travestis e mulheres trans negras e pobres.
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Uma importante contribuicdo nos parametros dos manejos da colonialidade e dos
processos de dominacdo, ademais, € fornecido por Patricia Hill Collins (2019) que propde o
conceito de matriz de dominacdo para explicar e analisar como os mdltiplos sistemas de
opressao se conectam e se reforcam, de forma matua, especialmente na vida de mulheres negras
e podemos estender para as identidades trans, sobretudo negras, também. Essa matriz opera em
camadas que produzem experiéncias especificas de marginalizacdo e resisténcia. Assim,
quando transportamos esse conceito para o contexto das mulheridades trans e travestis,
sobretudo racializadas, hd um entrelacamento das relac6es sociais calcadas pela colonialidade.
Por esta razdo, a maneira pela qual mulheres trans e travestis experienciam a
sociabilidade e a religiosidade, geralmente € marcada pelo apagamento ou pela necessidade de
negociagdes identitarias para sua propria sobrevivéncia, sendo um sintoma da ldgica da
dominacdo. A partir de Collins (2019), podemos compreender que para além de uma
demarcacdo simbolica, especialmente do corpo trans racializado, hd& um demarcador
estruturante que define o lugar social, espiritual e discursivo.

Existe, ainda, uma disputa politica e, talvez ontologica também, nas tensdes da
linguagem e suas elaboragbes discursivas, visto a cisgeneridade trazer em sua essencialidade
histérica e conceitual um posicionamento epistémico-politico. Como bem tece Viviane
Vergueiro (2016, p. 260):

[...] descentralizar a cisgeneridade como definidora das possibilidades legitimas de
género deve, também, ser um processo que questione a premissa de permanéncia das
identidades de género em suas relagdes e dialogos com suas formagdes corporais, uma
premissa que, em se produzindo como normatividade, estabelece restricdes e
violagGes de direitos significativos as diversidades corporais e de identidades de
género.

A cisgeneridade, nesse contexto, ndo aparece apenas como uma condicdo ontologica,
mas como efeito de sentido produzido e sustentado por varios mecanismos discursivos,
simbolicos e institucionais que produzem e sustentam hierarquias entre formas de existéncia.
Assim, a categoria de pessoas cisgénero, pode ser compreendida como uma forma-sujeito
instituida como padrdo de veridic¢do do género, atuando como um molde a partir do qual se
mede e se julga todas as outras experiéncias de identidade.

Dessa forma, podemos observar que essa relagdo entre identidade e corpo traz um efeito
de ancoragem no plano das formagGes imaginarias, em que se naturaliza o vinculo entre
significante corporal e significacdo identitaria. Ou seja, 0 corpo passa a ser investido de sentidos
a partir de sistemas virtuais ou simbolicos que operam como contratos modais de veridic¢do. O

gue Vergueiro prop8e, nesse sentido, € uma quebra do contrato cisnormativo: um chamado a
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descentralizacdo e desmistificacdo dos padrdes de leitura e interpretacdo do género a partir de
outras formas de sentido, que ndo mais submetam a identidade de género a materialidade
corporal em sua leitura biomédica ou hegemonica.

Na medida em que a identidade de género é compreendida como resultado de elementos
modalizadores por meio de percursos em que o sujeito deseja, age e se constitui em relacdo a
outros, o deslocamento da cisgeneridade como eixo fixo permite pensar o género como um
campo dinamico e n&o-fixo, no qual os sujeitos ndo s&o produtos definidos ou mesmo
delimitados, mas enunciadores de si. Esse reposicionamento implica uma possibilidade a
pluralidade dos percursos da identidade.

Por fim, ao apontar que a normatividade do sistema sexo-corpo-género gera "restricdes
e violagOes de direitos significativos”, Vergueiro convida a pensar o sentido como operador
politico. Assim, a critica da teorica transfeminista quanto aos moldes da cisnormatividade ndo
¢ apenas uma critica moral ou ética, mas uma reconfiguracdo de sentido do préprio campo de
constituicdo humana, na qual os corpos dissidentes passam a ser compreendidos como sujeitos
de enunciacao legitima, produtores de sentido e transformadores de regimes simbdlicos.

Mas, além da problematica se estabelecer na sociabilidade politica e ideoldgica,
especialmente no contexto marcado, com a influéncia cristd jesuita colonial, tendo o
cristianismo sua base motora, e a conducao regida por homens, a normatividade do género passa
a exercer maior consideracdo das relagoes religiosas, sendo o feminino despotencializado e
inferiorizado, havendo influéncia no Candomblé, mesmo sendo uma religiosidade matriarcal.

No processo de colonizacdo das Américas, 0s jesuitas exerceram um papel central na
profusdo de um imaginério religioso baseado na figura de um deus-pai, na masculinidade e
figura de Cristo e na autoridade patriarcal como fundamento da ordem social que atuava como
extensdo desse personagem central da fé cristd. Essa visdo, organizada sob os pilares da moral
cristd e da sexualidade reprodutiva heteronormativa, ndo apenas reconfigurou as formas do
viver social e da espiritualidade dos povos indigenas e africanos, como também produziu
deslocamentos significativos nos proprios sistemas simbdlicos e de fé desses povos.

A realidade territorial do catolicismo e a necessidade de sobrevivéncia cultural e politica
das préticas religiosas negras no Brasil levaram a uma adesao de tracos do pensamento e das
praticas do patriarcado cristdo, manifestando-se, por exemplo, na valorizacdo crescente de
chefias masculinas, na cisgenerizacdo dos cargos liturgicos e na naturalizacdo da dicotomia
homem/mulher como reguladora.

Justamente nos estudos dos povos iorubés da maneira como se dé o processo de absor¢do

do patriarcado para as relagdes religiosas-culturais, podemos dizer que a imposicdo das
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dindmicas das burocracias da maquina do Estado, é o legado mais duradouro e efetivo do
dominio europeu sobre Africa e seus povos. Oyéwumi (2021, p. 188), ao trabalhar nos detalhes
das delegacdes trabalhadas pelo colonizador, aponta que:

Embora homens e mulheres africanos, como povos conquistados, tendo sido excluidos
dos escal6es mais altos das estruturas coloniais do Estado, os homens estavam
representados nos niveis mais baixos do governo. O sistema de governo indireto
introduzido pelo governo colonial britanico reconheceu a autoridade do chefe
masculino no nivel local, mas ndo reconheceu a existéncia de chefes fémeas. Portanto,
as mulheres foram efetivamente excluidas de todas as estruturas coloniais do Estado.

Em um aspecto semiotico, a posicdo de ndo-verbalizagdo/ndo-execucao e silenciamento
das identidades femininas, pode ser encarada como uma supresséo dos signos femininos de
autoridade e um redirecionamento do préprio olhar colonial, ou seja, 0 que era pluralidade e
complementaridade nas formas de lideranca diante da perspectiva cosmoldgica iorubd, torna-
se, sob a lente colonizadora, um sistema masculino de dominacdo. Aquele que tem poder de
voz e delegacdo — chefe - passa a ser significante de um sujeito universalizado e masculino,
operando como um signo colonizado e colonizador ao mesmo tempo em seu proprio territorio.
Embora o culto as Divindades do pantedo ioruba preserve estruturas de lideranca
feminina ao serem inscritas em territorio afro-diasporico-brasileiro — como as Iyalorisas nos
terreiros — essas figuras ainda enfrentam os efeitos simbélicos da hierarquia de género imposta
pelo sistema colonial. Logo, mesmo em ambientes da religiosidade fixadas pela presenga
matriarcal, permanece a tensdo entre a tradicdo africana e o discurso patriarcal herdado da
colonizacdo.

Nos ditames discursivos semidticos, essa contradicdo se manifesta na forma como os
papéis de género sdo tematizados, representados e performados nos espacos religiosos. O culto
aos Orisas se torna, entdo, um espaco de disputa simbdlica, onde diferentes regimes de verdade
e significacdo coabitam: de um lado, a l6gica ancestral da autoridade feminina; de outro, a

normatividade patriarcal que busca regrar e disciplinar corpos e saberes femininos.

Travestilidade e o corpo no Candomblé

Elaborando sobre a religiosidade-cultura do Candomblé, de forma aprofundada e
tecendo as questbes de género em diélogo, reforcamos, como dito anteriormente, a origem
matricial do Candomblé sobre os seios fartos (em representacdo da abundancia) de mulheres
pretas detentoras do saber litlirgico do culto dos awon gbogbo Orisa (todos os Orixas), segundo
0 que pOde ser preservado e condensado na didspora. Aqui, teremos como base e alusdo

figurativa o Sir¢ (xiré), que significa “brincadeira”. Essa “brincadeira” que, na verdade, é um
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rito-danca do Candomblé, realiza-se a partir de alguns orin (canticos) e invocagdes, munidos a
passos especificos de dancas de cada Divindade, no sentido anti-horério, trazendo o sentido do
retorno, do que é ancestral e da originalidade continua (comego - meio - comego).

Todavia, no que tange a compreensdo macro tedrica acerca dos estudos de género quanto
as mulheridades trans e travestis e 0 Candomblé, cabe realizarmos um breve panorama das
producgdes existentes quanto a tematica, especialmente nos Gltimos 10 anos, tendo por objetivo
apreender a completude ou mesmo auséncia no campo dos saberes. Algumas das obras
referenciais, dos conhecimentos das ciéncias humanas, que traremos aqui, serdo inseridas no
decorrer de justificativa de nosso fazer analitico-interpretativo, o que ndo anula a possibilidade
de apresentarmos as mesmas como participes importantes na construgdo desse processo
emancipador e critico referente ao tema.

Inicialmente, temos o autor Rui Martins Romba (2015) que esboca, em sua dissertacao
de mestrado, o tema “O Candomblé no Terreiro de Pildo Branco em S&o Paulo: estudo de caso
sobre o impacto da religido no quotidiano de praticantes pessoas trans”. Por meio de entrevistas
com quatro praticantes trans e um pai de Santo, o pesquisador destaca o papel da religiosidade
como recurso de enfrentamento de estigmas pela construcdo de existéncias efetivas. Assim,
propBe analisar as narrativas sob a luz do bem-estar, pertencimento de luta por direitos dentro
da fé.

Nas préaticas da Analise do Discurso, Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhdo
Filho (2016), elabora o artigo “Admita que vocé ndo tem Utero: violéncias de candomblecistas
a mulheres transexuais e travestis de Candomblé no Facebook”, promovendo uma andlise de
comentarios de praticantes do Candomblé na rede social Facebook destacando agressdes
discursivas diretas para mulheres trans e travestis. O trabalho demonstra como expressoes
pejorativas reproduzem violéncias simbolicas, especialmente no proprio seio comunitario do
Candomblé, perpassando pelas estratégias de excluséo.

Uma das referéncias principais deste trabalho, do campo dos estudos de género,
Claudenilson da Silva Dias (2017), defende em sua dissertacdo de mestrado o tema “Identidades
trans em Candomblés de Salvador”, abarcando entrevistas em profundidade, organizadas por
eixos tematicos, identificando os processos de exclusdo simbolica e a falsa aceitagdo, além de
demonstrar as estratégias discursivas de normatizacao e silenciamento dentro da religiosidade.

O artigo de Fabio Henrique Labri da Costa e Fernando Altair Pocahy (2018) sob o tema
“O género (des)feito em comunidades de terreiro de Candomblé Ketu no Rio de Janeiro”, que
versa sobre 0s processos de subjetivacdo das quais as pessoas trans enfrentam dentro das

dindmicas hierarquicas e ritualisticas na religiosidade. O estudo se baseia em observacoes e
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praticas etnogréficas em terreiros da nacdo Ketu do Candomblé, trazendo elementos pds-
coloniais para evidenciar a maneira pela qual o discurso religioso participa da regulagéo de
género e constroi zonas do nao-pertencimento e de exclusdo. Ademais, existe uma proposicao
de que o género, nos espacos de terreiro, é performado a partir de signos ritualisticos e
linguagens do corpo que se inscrevem no corpo como marcas de identidade, reforcando o papel
da materialidade simbdlica na constituicdo do sujeito, algo extremamente importante para a
semidtica discursiva.

Miguel Melo Ifadire6 e Isaac de Oliveira Magalhaes e Silva (2019), no artigo publicado
pelo Dossié epistemologias queer, feministas ¢ de género, produz o tema “Interseccionando
discursos sobre travestis e mulheres transexuais no candomblé & luz da filosofia ancestral
africana”, trazendo contribui¢des da sociologia para a questdo. Nesse artigo, os autores realizam
uma analise inspirada na etnofilosofia africana com perspectivas decoloniais para compreender
como as identidades trans séo interpretadas dentro dos terreiros. Apesar da cosmovisao afro-
brasileira, o artigo nos aponta o atravessamento sofrido pelas comunidades diasporicas quanto
as logicas coloniais e cristds que impuseram binarismos e estigmas. A analise textual, nessa
pesquisa, € combinada com um processo de escuta etnografica e filosofica, permitindo
identificar como alguns discursos reproduzem violéncias epistémicas mascaradas de respeito e
tradicéo.

Wanderson Flor do Nascimento e Thiffany Odara (2021), na publicagao “Género na
encruzilhada: Um olhar em torno do debate sobre vivéncias trans no candomblé”, esbocam uma
reflexdo tedrica sobre os impasses entre tradicdo e reconhecimento de pessoas trans nos
Candomblés. A partir da nocédo de identidade, performatividade e corpo, ha uma discussao de
como a estrutura ritual afro-brasileira pode ser espago de acolhimento e, a0 mesmo tempo,
reprodutora de violéncias simbdlicas. O texto denuncia a presenca de epistemologias coloniais
no interior dos discursos religiosos e direciona para uma necessidade critica que possa partir
das escutas das experiéncias de corpos trans.

Katia dos Reis Amorim Soares e Aldo Pacheco Ferreira (2021), no artigo “A
transexualidade e a tradicdo do Candomblé: género e cultura em debate”, formula uma analise
sobre a tenséo entre os principios da tradi¢cdo candomblecista e a presenca de pessoas trans nos
terreiros. A partir de uma revisdo teorica, os autores demonstram que as praticas religiosas ainda
sdo conduzidas sob um viés essencialista, mesmo quando se apresentam acolhedoras. Trazendo
a interseccionalidade proposta nas epistemologias do Sul, tendo como objetivo apontar a

urgéncia de pensar o género como categoria historica, simbdlicas e fluida, o artigo oferece base
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argumentativa na compreensdo dos discursos religiosos como construtos ideologicos que
estabelecem uma ambivaléncia a corporalidade trans e travesti.

Elton Ibrahin de Vasconcelos Pantoja (2022), por meio do campo da Analise do
Discurso, em “Discursos encruzilhados: o discurso religioso do Candomblé sobre a pessoa
trans”, desenvolve uma analise discursiva dos pronunciamentos publicos de lideres da religidao
acerca das pessoas trans e travestis, a partir de uma critica deloconial. O estudo resgata
postagens, entrevistas e falas capturadas em redes sociais, onde o autor revela em como a
autoridade candomblecista deve se apoiar em recursos bioldgicos e tradicionalistas para
justificar exclusdo sobre a legitimidade dessas identidades no terreiro. A analise, como
poderemos observar adiante, destaca que esses discursos se ancoram na ideia de origem
espiritual e de um corpo verdadeiro, que devera ser determinante no reforgco da cisnorma como
fundamento.

Até o momento, reforcando ideias anteriores, ndo se encontram escritos que partam da
semiotica discursiva que abordem diretamente essas experiéncias, tampouco investigacdes que
possam mobilizar, de forma comprometida, o aparato classico. Assim, essa auséncia impde uma
necessidade a presente pesquisadora de beber de outras fontes feministas, decoloniais, etc, para

que o fazer semi6tico se abra para as margens e aos modos plurais de ressignificar e existir.

Mulheridade, sacralidade e pedidos de reconhecimento na tradi¢ao

E importante salientar que o Candomblé bebe de um posicionamento cultural-politico-
social da tradicdo, tendo em vista o prosseguimento dos modos de uma determinada
comunidade ou bem social comum. Exatamente em vista desse posicionamento social
caracterizado que encaramos 0 Candomblé para além do religare por exercer “uma organizacdo
social e politica propria, um contexto especifico e ndo seria diferente para as normas de género
e sexualidade” (Dias, 2020, p. 78).

Entretanto, cabe dizer que a maneira compreendida de tradi¢do na formulagéo do culto
em territorio diasporico, traz uma concepgdo distinta da existente, particularmente (mesmo com
outro contexto), do territorio iorubad. Soares e Ferreira (2021, p. 142), sobre este ponto,

expressam:

Muitas vezes somos tentados a pensar em tradicdo como sendo aquilo que ndo muda,
que permanece 0 mesmo de geracdo em geracdo, sendo, portanto, estatica (Sepulveda;
Sepulveda, 2017). Entretanto, as no¢Ges africanas de tradicdo tém muito mais a ver a
dindmica da transmissdo do que com a estatica de uma experiéncia conservada
(Aguessy, 1980).
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O vocébulo tradi¢do advém do do latim traditio, evocando um sentido de transmissdo e
ensino. Logo, com 0 mau uso da tradi¢do a partir das experiéncias colonizadas na didspora, 0
género também passa a ser uma tradicdo em sua nuance binéria, cis e normativa, havendo de
considerar uma quebra da mesma quando as experiéncias desse horizonte divergem ou
dissuadem.

Ademais da matricialidade no Candomblé e das observacGes sexistas e machistas
exercidas nas dindmicas de seu culto, o género a partir do panorama da
transexualidade/travestilidade, acaba por exercer um papel crucial e ainda mais latente a partir
deste viés, em razdo da deslegitimacdo, inferiorizacdo e patologizacdo dessas identidades
enxergadas de forma negativa pela colonialidade, trazendo um papel actancial de disjun¢do com
que se deveria ser “correto” do ponto de vista dominante e influente nas religiosidades no pos-
colonizacdo.

No Candomblé, existem tradi¢des especificas quanto ao uso de aso (roupas), de posi¢des
hierarquicas no ambito de cargos e nas funcGes litlrgicas. Todas essas especificidades sdo
pensadas a partir do sistema sexo-género advindo de um conceitualizacdo da colonialidade,
logo, aderindo ao processo de controle ontoldgico e de delimitacdo de papéis sociais a partir
das funcdes corpo-género. As vestes ritualisticas ndo sdo meramente ornamentos visuais ou
acessorios litargicos: elas funcionam como marcadores da identidade e do corpo, inscritos em
uma gramatica simbdlica que regula os modos de ser, agir e aparecer no espaco sagrado.

Além do mais, a vestimenta torna-se um ato enunciativo a partir da comunicacao,
afirmacdo e do reinscrever-se nas posicdes de sujeito. Portanto, a forma de trajar-se
ritualisticamente carrega a memoria coletiva da Comunidade da propria tradicdo, além dos
tragos de um poder simbolico que busca definir o que ¢ “ser mulher” ou “ser homem” no
sagrado. A veste, portanto, ndo é neutra, mas um elemento de regulacdo e, a0 mesmo tempo, de
resisténcia.

Quando afirmamos que a indumentaria no Candomblé também pode ser interpretada
como um ato enunciativo, da-se como praticas discursivas atraves das quais 0s sujeitos se
posicionam no mundo e nos sistemas de crenga que habitam. Ou seja: modo como uma
sacerdotisa de Candomblé se veste para uma festa publica, por exemplo, trara uma forte
comunicacgdo nao apenas de sua identidade religiosa, mas também seu lugar de autoridade, sua
ancestralidade, sua feminilidade ritualizada.

E importante enfatizar, ademais, que embora as vestimentas tradicionais queiram
reproduzir e manter papeis que protejam a tradicionalidade, ela também é campo de disputa

simbolica. As transformaces sociais e a presenca cada vez mais visivel de corpos dissidentes
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nos terreiros tendem a desafiar a rigidez desses codigos e abrir espacgo para ressignificacdes do
vestir como prética de resisténcia e afirmacdo. Ainda que existam normas estabelecidas que
fazem manutencdo dos pilares culturais da expressao religiosa, essa experiéncia e vivéncia é
atravessada por negociacOes e adaptacdes que colocam em xeque 0s binarismos impostos pelas
herancas coloniais e patriarcais.

No artigo “Género na encruzilhada: um olhar em torno do debate sobre vivéncias trans
no candomblé” (2021), Nascimento ¢ Odara realizam uma alusdo do género enguanto
encruzilhada diante desse elemento ligado ao Orisa Esu (Orixa Exu) emitir a fungdo e sentido
das possibilidades e dinamicidades, obtendo o género, também, este conceito e préatica, em vista
de sua flexibilidade e mutabilidade. Além do mais, a encruzilhada, para mais de extrair
possibilidades, elabora a concepcao da complexidade, como se mostra a tradi¢ao nas discussoes
da atualidade.

Os autores, ainda, lembram que na encruzilhada da tradi¢do, existe a premissa do
acolhimento - elemento base de formagdo e constituicdo do candomblé e que precisa ser
rememorada em suas praticas - e da necessidade da critica assertiva a praticas opressivas

(Nascimento: Odara, 2021, p. 56):

Assim, a tradicdo é reinventada para que se mantenha “existindo quase uma tradi¢ao
de se quebrar a tradicdo” (Braga, 2006, p. 119). E, se partimos da premissa que o
candomblé é uma tradicdo de acolhimento (Silva; Dacach; Guimaraes, 2003), e seu
olhar precisa estar voltado para seu ambiente interno e externo sem perder de vista
que, assim como a natureza, as pessoas sdo mutaveis. E, assim, se poderia modificar
a tradicdo para manter sua caracteristica fundamental; em nosso caso, o acolhimento.

O artigo ainda traz outros elementos importantes ao falar de certos cargos que “néo
poderiam” ser exercidos por pessoas nao-cis, sendo alguns dos principais: iyalorisa (mae de
Orix4), babalorisa (pai de Orix4), iydkekere (mae pequena), iyalase (mae do axé), 0géa (ogd),
ekeji (ekedi). No artigo “Discursos encruzilhados: o discurso religioso no candomblé sobre
pessoas trans” (2022) de Elton Pantoja, existe uma analise a partir de um discurso transfobico
publicizado no canal “Babéa Egbe | Cultura de Axé, e postado no dia 5 de margo de 2020 —
repostado na pagina “Baba Egbé” do Facebook, no dia 17 de margo de 2020; o tema, exposto
pelo proprio enunciador, ¢ O transgénero no Candomblé” (Pantoja, 2022, p. 227).

Neste, Leandro que € Baba Egbe (pai da comunidade, um dos cargos mais importantes
apos o (a) sacerdote/sacerdotisa), elabora um discurso biologicista ao falar da questéo de cargos
relacionados a pessoas trans nesses espacos, trazendo um pensamento cargo-sexo ao invés de
cargo-género. Existem algumas marcas enunciativas exploradas no artigo que ddo enfoque a
construcdo do processo de discurso do enunciador de criticas ja bem delineadas pelo movimento

social, como: as marcas de sentido de opcéo, transformacéo, escolha, mudanca, etc.
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N&o saturando a analise que pode ser averiguada no interim do artigo, temos (Pantoja,
2022, p. 232):

O enunciador reitera que dentro da tradicdo do Candomblé existe a divisdo de cargos
e trabalhos segundo o sexo bioldgico; essa visdo aceita que existam apenas duas
categorias, 0 homem e a mulher heterossexuais cisgénero. Trata-se, portanto, de um
discurso heteronormativo que, por extensdo, marginaliza as orientacfes sexuais que
diferem da heterossexualidade. Esse discurso, por sua vez, estd extremamente
enraizado de modo que a ascensdo aos cargos mais proeminentes fica diretamente
ligada a cisgeneridade. Além das varias marcas que exprimem essa ideologia ao longo
do texto, o enunciador expande seu posicionamento para a religido com a marcacgéo
de que “é de conhecimento: é de conhecimento publico que o Candomblé dentro da
sua liturgia possui ritos que somente sdo praticados por mulheres e ritos que somente
sdo praticados por homens (Baba Egbé, 2020).

Assim, teoricamente e 0 que ocorre majoritariamente em casas tradicionais e na maioria
das que advem dessas raizes, mesmo que a inclusdo sem acepg¢des seja difundida quanto ao
Candomblé, a ocupacéo de certos espacos ainda € interditada para a comunidade trans e tratada
como tabu em algumas ambientacGes dessa religiosidade. Evidencia-se, entdo, um parecer-ser
de “acordos de aceitacdo nos moldes de outras expressdes religiosas: aceitar desde que se
adequem as normas de género e sexualidade vigentes nas comunidades-terreiro” (Dias, 2020,
p. 79).

Do ponto de vista semidtico, portanto, 0s cargos operam como signos carregados de
expectativa de género. A palavra “0géa (ogd)”, por exemplo, evoca ndo apenas uma fungdo
dentro do ritual, mas também um modo-manual de ser homem dentro da Comunidade; da
mesma forma que seu oposto, “ekeji” carrega em si uma expectativa de feminilidade. Dessa
maneira, esses signos acabam por ser naturalizados no cotidiano da Casa de Santo e,
consequentemente, serdo reforcados pela ritualistica, pelas vestimentas e pelos discursos dos
mais velhos, consolidando uma cartografia simbolica rigida, da qual corpos trans e dissidentes
frequentemente séo excluidos.

Diante desse jogo hierarquico nas relagdes candomblecistas, vé-se que existe uma
dindmica de deslegitimacdo de corpos trans. Muitas das vezes, hd um prosseguimento ou
tentativa do mesmo dentro da crenca, fé e culto de suas familias, havendo de serem interpelados
pelas influéncias e posicionamentos exercidos nesses espacos. Assim, nos primeiros sinais de
demonstracéo de suas subjetividades de identidade, existe uma pressdo quanto ao alinhamento
a prescri¢do da norma.

Algo interessante a ser observado no processo de vivéncia dentro do Candomblé, é a
presenca e aceitacdo de grande parte de sacerdotes e sacerdotisas gays e léshicas (no campo da
sexualidade) cisgéneros e a ndo-disposi¢do desse movimento de respeito quanto as pessoas
trans. Birman (2005, p. 405) diz:
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Mulheres poderosas e homossexuais masculinos e femininos construiam familias-de-
santo, que seus defensores, intelectuais da elite brasileira, olhavam repetidamente com
candura e romantismo, apagando diligentemente as marcas (em grande medida
corporais), bem evidentes, em que sexo, género e poder tdo facilmente se embricavam
nas suas interrelagdes.

Ainda tratando da sociabilidade um pouco mais assertiva e “facilitada” quanto as
pessoas homossexuais nos terreiros de Candomblé, Milton Silva dos Santos (2008, p. 149)

afirma com outros referenciais teéricos:

[...] mulheres e homossexuais estdo entre 0s que mais se adaptam a vida religiosa afro-
brasileira, conforme comprovam os estudos realizados desde Ruth Landes (1967).
Para mencionar apenas um exemplo, o candomblé ndo s6 atrai, mas a bem dizer
propicia a filiagho de homossexuais interessados na religido dos orixas. L& encontram
um territdrio de sociabilidade onde é possivel “fazer estilo criando géneros™ (Birman,
1995), bem como 0 acesso a uma experiéncia religiosa ndo encontrada em outras
denominag@es. Dai a corrida gay em direcéo aos templos afro-brasileiros localizados
nas periferias das cidades brasileiras (Fry, 1982; Teixeira, 2000; Santiago, 2001; Rios,
2002 e outros).

E interessante, ainda, recobrar a questdo do transe (possessio) e do rito, propriamente
dito. Este fenémeno, mesmo ndo exercendo da principal funcdo no culto, adquire seu aspecto
fundamental, onde o rito de possessdo passa a se relacionar com processos distintos; no Aiyé
(Terra), o sujeito passa a receber em sua ori (cabeca) algo advindo do oran (céu). O
transe/possessdo traz, portanto, “um campo de diferencas, ao apresentar a todos um outro
mundo, incorporado no(a) filho(a) de santo, como parte constitutiva de sua pessoa, agora de
posse de uma dimensdo que ndo esta inscrita no corpo das demais”, conforme salienta Patricia
Birman (1991, p. 45).

Na origem do candomblé e até certo ponto do século passado, em vista de sua origem
matriarcal, a presenca e participacdo profunda nos rituais iniciaticos, dinamicas de outros
elementos litargicos e o ser afetado pelo fendmeno do transe/possesséo, era direito de pertenca
apenas as mulheres cis por serem idealizadoras e mantenedoras do culto. Com o passar do
tempo, a abertura e permissdo de participacdo de homens em rituais iniciaticos, liturgicos e
transes, péde ser realizada. A possessdo, entdo, ndo somente pertencia exclusivamente as
mulheres, como tambem afetava o género dos homens que nela se aventurassem. Para mais, 0s
homens que ndo “davam transe” ndo pertenciam ao mesmo género desses outros, os filhos-de-
santo dos terreiros.

Neste caso, homens que eram aferidos pelo transe/possesséo, passavam a ser vistos de
forma desvirilizante, muitas das vezes conotando o transe deste sujeito ao de homossexualidade,
especialmente quando uma Orisa Iyagba (mulher) “tomava a cabega” desse representante da

Divindade. Birman (1991, p. 50) ainda diz:



71

Dissemos que a possessdo tem um efeito ‘desvirilizante', 0 que ndo é a mesma coisa
que dizer que a possessdo ‘produz bichas'. Para estarem plenamente concernidos a
esfera masculina, 0s homens devem se manter distantes dos ritos de possesséo. O que
se pode observar como consequéncia desse conjunto de significados atribuidos a
possessao é que os filhos-de-santo possuem certas caracteristicas de género dificeis
de serem apreendidas. S8 homens e, no entanto, sdo mais femininos; volta e meia
fica sob suspeita a plenitude de sua adeséo ao género que lhes é atribuido.

E possivel observar, entdo, que o transe/incorporagio de uma Divindade obtendo acesso
a um corpo-género distinto da mesma, era enxergado com certo estigma para o recebedor da
energia. Elencando esse mesmo tema, agora, aplicado para as pessoas trans, o debate se afunila
frente ao escamoteamento histdrico ja nas instancias candomblecistas. Entretanto, € interessante
a visdo e aproximacao realizado por Mayara Stefany Nascimento Fonseca (2024, p. 11) quanto
a questdo, j& na perspectiva contemporanea de naturalizacdo dos acessos de transes em

demasiados corpos e géneros:

[...] Considero o fato do transe, que ocorre dentro do candomblé, como possivel
aproximador da questdo da transgeneridade na religido, em que, por exemplo, uma
pessoa cis rodante que possui 0 género masculino pode incorporar uma orixa ou
entidade de género feminino, como também uma pessoa cis rodante que possui 0
género feminino pode incorporar um orixa ou entidade de género masculino.

Existe uma relacdo de sintonia que se constitui entre o corpo (matéria) e as praticas
religiosas dentro do Candomblé que se liga aos rituais de transe/incorporacdo. O corpo,
portanto, precisa estar em harmonia com as posturas religiosas que estdo presentes em cada
espaco. A partir disso, passa a existir uma coexisténcia entre corpo-género a partir desse
fendmeno. A presenca de dois géneros habitando apenas um corpo (por meio da incorporagéo)
¢ um ponto de importancia que nos auxilia na analise da presenca de um corpo trans no
Candomblé que pode ser acolhido de forma integral em suas subjetividades da identidade.

O corpo que participa do ritual ndo é neutro: ele é posicionado discursivamente por meio
de gestos prescritos, lugares definidos e comportamentos esperados segundo seu género.
Mediante este fato, cada saudagéo, dancga e obrigacdo corporal reafirma a separagédo entre os
papéis tradicionalmente atribuidos ao “homem” e a “mulher”. Assim, quando uma mulher
trans/travesti incorpora uma Divindade tradicionalmente lida como pertencente ao género
masculino, ou quando um homem trans é saudado e, 0 que estd em jogo € mais dom outros
lugares possiveis de poder e visibilidade que fogem a estrutura da norma, vé-se a possibilidade
de reinscrever o corpo no campo simbolico do sagrado, deslocando a relacdo entre género e
espiritualidade. Nesses momentos, o ritual se torna um campo de disputa semidtica, onde signos
tradicionais ganham novos significados a partir da performance desses corpos.

E no rito que o sujeito se submete — ou resiste — as posicdes que lhe sdo designadas.

Aqui, o discurso se encaixa com o plano semiotico, onde o corpo vestido, situado em
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determinado cargo, que performa um ritual segundo expectativas de género é a sintese concreta
do funcionamento da semio-discursividade. A transfobia, nesse contexto e ambiente, manifesta-
se de forma silenciosa, mas estruturante, por meio da recusa simbdlica a inscrigdo desses corpos
nos lugares de fala, de saber e de poder nos espacos reservados a religiosidade e sua pratica.

Mediante isso, é possivel dizer que os elementos existentes dentro do Candomblé
funcionam como tecnologias semio-discursivas de género: vestem o corpo, atribuem-Ihe valor,
colocam-no em posicéo, ensinam-lhe um modo de existir no sagrado — e, a0 mesmo tempo,
produzem as fronteiras do que ¢ “aceitavel” ou “desejavel”. A transfobia, nesse sentido, ndo é
apenas uma questdo moral ou particular, mas uma consequéncia de um sistema de signos e
discursos que produzem a cisgeneridade como norma do sagrado.

Entretanto, esse mesmo sistema carrega em si aberturas e possibilidades que podem ser
reelaboradas e melhor construidas. A tradicdo viva do Candomblé, em didlogo com
epistemologias decoloniais e com os saberes dos préprios corpos dissidentes, tem o potencial
de se renovar sem perder sua ancestralidade.

Essa possibilidade e aceitacdo entre os membros dessa cultura-religiosidade perpassa
pelos valores de tempo e espaco, mediante as atualizacdes e reeducacdes individuais e coletivas
de cada espaco de culto e de seus componentes. O estigma antes enfrentado por travestis,
mulheres trans e homens trans quanto ao processo de transe, continha referéncia dos empecilhos
da norma sistémica sexo-género, hoje melhores elaborados, embora néo inteiramente por todos.
Corroborando com Fonseca (2024), Kaio Lemos (2021, p. 348) afirma que “o ritual possibilita
um processo de "desconstrucdo” no que tange aos aspectos biolégicos, de género e religiosos:

um processo de “transicao espiritual™.
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CAPITULO IV - REPRESENTACOES MIDIATICAS: PERFOMANCE E CONTRA-
NARRATIVA

Corpo como arquivo social marcado

Neste capitulo, realizaremos uma analise de textos jornalisticos verbais e ndo-verbais a
partir da visdo elencada e construida sobre as identidades das mulheridades trans e travestis
dentro do Candomblé. O objetivo, portanto, é analisar a maneira como alguns veiculos de midia
representam essas sujeitas no contexto dessa religiosidade para haver apreensdao de como o
discurso transfdbico se constroi a partir dos veiculos de comunicacdo que tem referéncias de
conhecimento do Candomblé. Assim, trabalharemos com temas norteadores da proposta como
0 exotismo, a diferenca e a inclusdo que serdo pautas recorrentes da analise.

Sabemos que a violéncia de género, Unica e especificamente contra a mulher ¢ um
alicerce de um projeto social e contextualizado na construcdo histérica, se refletindo na
estrutura social brasileira e, nesse sentido e como consequéncia, temos a subalternizagdo em
demasiados espacos das experiéncias e vidas de mulheridades trans e travestis, sobretudo em
espacos de fé, ao qual suas subjetividades sdo negadas, como pudemos averiguar brevemente.
Assim, por meio de operacdes de integracdo e prefiguracdo, a transfobia acaba por conformar
ou deformar universos de valores, figuras do discurso, praticas sociais e outros elementos que
acessam diretamente a maneira pela qual identidades trans sdo vistas e manejadas no seio da
sociedade. Essa rede de sentidos de conotacdo social, evidencia a construcdo e a manutengédo
da transfobia como um fen6émeno social complexo, estavel, que ndo se limita ao mundo do
discurso.

As modulagdes movidas pelo discurso discriminatério e que tem como base a emocao
do odio, realizam uma espécie de triagem por aquilo que se estabelece no mundo como
“diferente” a partir de um contrato fiducidrio quebrado dentro do senso comum e da
sociabilidade geral. Dessa forma, existem quebra de acordos e rompimentos de “pacto sociais”
constituidos quase que organicamente desde o nascimento e constituicdo de desenvoltura dos
seres e sujeitos.

Na trajetoria desse percurso, ha 0 excesso e 0 exagero que se demonstraram nas praticas
e atitudes e em nuances do discurso por meio da figurativizacdo e da expansdo semantica
(Barros, 2016). Por exemplo, em outubro de 2024, a midia jornalistica da Noticias da UOL,
publicou uma matéria acerca de ameacas sofridas pela deputada Dani Balbi (PCdoB), do Rio

de Janeiro. A época, ela relatou ter recebido e-mail com ameagcas a sua integridade fisica e de
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caréter transfobico. A ameagca foi realizada e enviada no e-mail da deputada com o seguinte
trecho divulgado pela mesma (Uol, 2024):

Talvez um dia eu surte porque sou mulher e tenho direito de surtar e sequestre voceé.
Eu gostaria muito de te queimar viva e assistir isso, um homem pegando fogo na
minha frente. Eu gostaria de ver vocé queimar até o0s 0ssos, tacando gasolina e fogo
Nno Seu corpo.

Assim, fica claro e evidente o excesso e figuras de expansdo semantica no anseio do
autor do crime em almejar ‘queimar viva’ a sujeita “tacando gasolina e fogo” no corpo da
mesma. O ddio, qual estado patémico, € o motor passional da questdo e que quer-ser, mas nao-
pode-ser, em razdo de leis estabelecidas e de um medo pela sanc¢do. Ainda assim, tal discurso e
anseio pela pratica é real, evidenciando uma triagem bem estabelecida ao sujeito do 6dio e o
desejo de seguir com as ultimas consequéncias.

Outro conceito importante a ser levado em consideracdo nesta pesquisa diz respeito ao
carater separatista dos discursos de 6dio contra pessoas trans e travestis. Nesse sentido, existe
uma perspectiva social de estabelecer uma divisao binaria e polos de extremidade (pela leitura
normativa), de quem é ou ndo é cisgénero, categoria essa que, assim como a branquitude, néo
se aloca em género, muitas das vezes, por pensar-se homogéneo e universal. Logo, a fuga dessa
premissa social, é encarada como divergente e anormal, como dito anteriormente.

Barros (2007) diz que nos discursos separatistas existe uma inversao accional quando o
destinatario se coloca contra o destinador em vista do carater de separacdo, aspecto este que
também podera ser visto no que a frente se estendera pela criacdo de novos posicionamentos e
formas de resisténcias elaboradas pelas agentes principais da pesquisa.

Essa inversdo acional pode ser compreendida, ainda, como um gesto de ruptura
semantica e identitaria, propiciando ao sujeito a oportunidade de negar a legitimidade da
valoragdo imposta e, com isso, romper com 0 contrato narrativo social. E nesse rompimento
gue se inscreve a poténcia de resisténcia simbdlica, pois ao se reconfigurar da missédo que lhe
foi designada, o sujeito constrdi novos objetos de valor (como o direito ao reconhecimento, a
espiritualidade livre ou a visibilidade digna), novas aliancas (com comunidades diversas) e
novos enunciadores.

Podemos enxergar, nas noticias elencadas para a anélise deste trabalho e na produgéo
audiovisual, alguns retratos que transparecem sentidos que ndo apenas circulam nesses meios
de comunicacao, mas, além do estabelecimento de uma relacdo de proximidade entre as agentes
retratadas na categoria de sujeita retratada e do sujeito observador, onde sdo propagados 0s
valores que controlam os ditames midiaticos, estabelecendo um contrato fiduciario entre

enunciador e enunciatario-leitor.
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Juntamente ao proposito de andlise, as imagens exercem seu papel frente ao sentido do
discurso anexado. Assim, no ambito jornalistico h&d um simulacro de uma representacdo do real,
ndo existindo tal realidade verdadeiramente, havendo apenas uma perspectiva parcial. A ideia
do simulacro, bem observada nas analises anteriores deste trabalho, remete as formas de
enunciacao do real, ou seja, a maneira pela qual hd a producéo de determinado objeto sob
condicBGes especificas. Na pratica jornalistica, essas condi¢bes incluem a edicdo, 0
enquadramento, o momento do clique, a legenda, o posicionamento do texto, o layout da pagina,
entre outros aspectos. Assim, a imagem passa a ser uma operacdo da prépria linguagem, que

situa signos visuais em torno de determinados valores e efeitos de verdade.

As representacdes da travesti no espaco religioso e midiatico

Conferindo atencdo ja ao primeiro contetdo a ser analisado, a matéria jornalistica da
Folha de S&o Paulo intitulada “Transfobia é mal interreligioso? que vai do terreiro a igreja”, ja
nos traz a maneira como as operagoes discursivas da transfobia, mesmo em poucos paragrafos,
se desenrolam no cenario social e na prdpria producdo comunicativa do jornal diante de suas
estratégias enunciativas e nas projecdes realizadas acerca da agentes-protagonistas da tematica.
A redatora Anna Virginia Ballousier, nas primeiras linhas de sua redacédo, disserta (Folha de Sao
Paulo, 2023):

Ha algo que une todas as principais religides do Brasil, e ndo estamos falando do amor
a Deus ou a deuses, seja qual for sua crenga. Alids, amor ndo tem qualquer espago
aqui. A transfobia é uma fistula que lacera relagdes sociais em mdltiplas casas de fé,
do terreiro & igreja.

Mesmo religides tidas como trincheira contra o preconceito com pessoas LGBTQIA+
tém um histérico de marginalizar transgéneros [...]

A partir desse momento, é possivel conferir um posicionamento do enunciador,
construido como ator no discurso pelo ethos da autora e, consequentemente do Jornal, diante
das impressdes do ndo-amor existente nos espagos-objetos do artigo. Logo, a transfobia € o
algoz que desestrutura relacGes e se esconde em espagos religiosos que se enunciam anti a
discriminacdo, trazendo um parecer-ser predicativo de acolhida e promovendo uma dinamica
de sansdo a destinatarios especificos (pessoas trans). Aqui, a ruptura semantica inicia quando o
esperado valor do amor religioso (comum em muitas tradi¢des) é substituido por um valor
negativo - o da transfobia - que afeta a relacdo entre as diversas religides e a populagédo

transgénero.

2 Neste caso, podemos compreender a transfobia como um dispositivo discriminatdria da prética discursiva que se
estabelece entre religiosidades, em vista do processo de absor¢do da normatividade social nesses espacos.


https://12ft.io/proxy?q=https%3A%2F%2Fwww1.folha.uol.com.br%2Ffolha-topicos%2Flgbtqia%2F
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No plano dos aspectos tematicos, 0 texto regula a tematizacdo da violéncia contra
pessoas trans nos espacos religiosos e o faz de forma acentuada ao representar figurativamente
a transfobia como uma "fistula" — uma metafora dos conhecimentos médicos que carrega uma
associacdo a doenca, ferida aberta, infeccdo. Essa ferramenta metafdrica figurativa desloca a
transfobia de um campo do debate moral e ético na sociedade para o plano da patologia,
promovendo uma sugestdo de que se trata de uma deformacgédo estrutural e disseminada,
profundamente fixada no tecido das institui¢des religiosas.

Com isso, nota-se um posicionamento de aparente denuncia da hipocrisia
institucionalizada no seio das religides, articulando o discurso de pretexto acolhimento daquelas
que se propde a exercer tal pratica, como o proprio trecho seguinte sugere a0 mencionar que
"mesmo religides tidas como trincheira contra o preconceito com pessoas LGBTQIA+ tém um
histérico de marginalizar transgéneros".

Esse jogo textual realoca o discurso da culpabilizagdo para uma critica estrutural e
historica, causando um movimento discursivo interessante, pois auxilia na contribuicdo da
desnaturalizacdo da ideia de que a fé automaticamente conduz ou implica ao acolhimento. Além
do mais, demonstra que, dentro da légica das concepcdes ideoldgicas, mesmo os discursos que
tendem ou parecam ser progressistas, podem reproduzir exclusées simbolicas quando néo se
reposicionam frente as questdes de género.

Ademais, se levarmos em conta o papel do jornalismo como um discurso institucional,
essa abertura textual pode passar a tensionar a propria funcdo da midia, em razdo de colocar o
texto em uma posicdo de contra-enunciacdo frente as representacdes dominantes da religido.
Isso ratifica a ideia de que o jornalismo, como género discursivo, pode ser um lugar de disputa
narrativa pelo que é simbolico, onde se constroem e desconstroem verdades sociais, operando
como mediador entre diferentes regimes de visibilidade e invisibilidade.

Dando continuidade com a afirmacéo das linhas iniciais, embora em um movimento um
pouco contraditorio, temos a experiéncia de Ariadna Arantes, mulher trans, ex-BBB e
candomblecista quanto a ndo somente suas impressdes, mas vivéncias a partir do Candombleé e

ataques sofridos neste meio. A Folha de S&o Paulo (2023) traz:

A modelo Ariadna Arantes, 38, primeira trans no Big Brother Brasil, fez um desabafo
no dia seguinte a data que celebrou a causa em 2020. "Estou sofrendo intolerancia
dentro da propria religido.

Havia acabado de ser iniciada no candomblé. Virou noticia: a ex-BBB de saido, blusa
e turbante brancos. Mas muita gente, inclusive nos terreiros, torceu o nariz. Se a
biologia ndo lhe fez mulher desde sempre, ela ndo podia se vestir como uma,
alegavam.
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Na narrativa, temos alguns elementos enunciativos que explicitam a relagdo-norma
elaborada e conduzida em manutencdo dentro do Candomblé como, também, mais um
posicionamento “velado” do Jornal. Ariadna, entdo vitima da discriminacdo transfobica,
atravessa um confronto com o destinador-julgador com base em processos de triagem a partir
de seu género e identidade enquanto mulher trans. O julgamento narrativo é efetuado a partir
do embasamento do sistema sexo-género como base de verdade e de praticas legitimadas a
partir desse elemento socio-discursivo.

O uso de "primeira trans" tem forte apelo figurativo, ja que o termo "primeira™ sugere
gue a sociedade ou as instituicdes estavam e estdo lidando, especialmente naquele momento em
época, com algo ainda novo ou ndo convencional, o que destaca a exclusdo histdrica das pessoas
trans na midia. O termo implica uma categoria de excecdo em que Ariadna é tratada como
pioneira, mas também isolada dentro de uma estrutura que ainda ndo aceitou a plena inclusao
das pessoas trans.

A presenca das figuras indumentarias (saido, blusa e turbantes brancos) servem como
elementos evidentes do discurso-norma para concretizar o tema da normatizacao sexo-género
por meio, também, das vestes, como um aparato de confirmacéo e legitimidade para o sujeito
social. Neste caso, simbolos especificos de construc@es sociais que sdo usados pelos discursos
do senso comum como retificadores actanciais particulares.

Outro elemento figurativo utilizado na corroboracdo do sistema normativo de género,
tem a ver com a consideracdo do corpo como método de identificacdo e situacdo da vitima
dentro da cosmovisdo ocidental da fisiologia perante um molde ndo somente civilizatorio, como
ja esbocado anteriormente, mas, também, humano e generificado. A fuga ou dissuasdo quando
lemos “se a biologia ndao lhe fez mulher desde sempre, ela ndo podia se vestir como uma”,
elegem um simulacro criado pelo senso comum a partir dos ditames biolédgicos e firmados por
meio de contratos sociais que sdo bem delineados desde a tenra idade na socializagcdo de cada
ser humano. A partir de um processo enunciativo como tal, portanto, evidencia-se uma quebra
contratual e uma refutacdo fiduciaria do que foi estabelecido pela biologia qual tema-foco nas
concepcdes generificadas da normatividade.

Em compasso de continuidade, podemos notar, também, um conflito de isotopias onde
de um lado ou momento o regime de verossimilhanca social (que ird associar o contexto
biolégico a uma identidade) e, de outro, o surgimento de novos conteldos tematicos e
figurativos que realocam o corpo como um territorio de enunciacao legitimo e performatico.

Esse mesmo corpo, que entdo era lido como superficie de uma leitura discursiva, passa a ser
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um espaco de producdo prdpria e possuidor de significacdo, rompendo com elaboracbes
figurativas da tradicionalidade normativa.

A intoleréncia sinalizada por Ariadna e também tema de reflexdo de Barros (2016),
sinaliza um estado patémico do ator da enunciacdo mediante um n&o-poder-ser (mulher,
propriamente dito) frente a um poder-ser intolerante em razéo da quebra do contrato social de
género. Estabelece-se, logo, valores semanticos da normalidade e a ndo-normalidade e a
disjuncdo do objeto modal dever-ser quanto a agente em questdo. Nesse momento, a rejeicéo
da legitimidade do corpo trans e travesti passa para além da negacdo imagética mas, também,
da anulacéo da anulacéo do sujeito, criando molduras de silenciamento da capacidade de dizer-
ser no mundo.

Além do mais, um aspecto importante a ser apontado ainda dentro desse Vviés discursivo,
é o posicionamento jornalistico da Folha de Sdo Paulo quanto a ndo utilizacdo das aspas para
declarar a expressdo fidedigna da entrevistada ao trazer sua relacéo e experiéncia no espaco do
Candomblé e os sujeitos religiosos no espaco. A declaragdo “se a biologia nao lhe fez mulher
desde sempre, ela ndo podia se vestir como uma, alegavam”, ndo é apontada com 0 USO
recursivo das aspas que fazem alusdo a uma fala outra e externa, declarando uma posicéo de
outro agente, mesmo fixando o termo “alegavam” ao final da frase. A ndo utilizacdo desse
recurso linguistico basilar, faz coro implicito da Folha de Sdo Paulo com os discursos
biologicistas e presentes na representacdo figurativa do corpo-6rgdo da opinido publica e
macro-social. Esse aspecto demonstra uma posicao ideoldgica quanto ao pensamento acerca do
tema da entidade jornalistica, estabelecendo, mesmo que sem explicitacdo, um contrato
cumprido e de coesdo argumentativa entre o enunciador e seu enunciatario.

Assim, mesmo em razdo da formalidade “esquerdista” em certos artigos da Folha de
Sdo Paulo, existe uma escolha discursiva e um jogo bem delineado na realiza¢do de um “meio
campo” para atrair a projecdo, aten¢do e audiéncia dos leitores. Como traz Schwartzmann
“nessa perspectiva, supostamente, Folha de S. Paulo, Jovem Pan, Rede Globo e O Estadao
seriam veiculos [...] a servico dos fatos, despidos, portanto, de uma posic¢ao prévia a noticia —
como querem fazer crer” (Schwartzmann, 2024, p. 30).

Outro exemplo em continuidade ao artigo do Jornal, traz Luyza Nogueira como
entrevistada - uma mulher trans também candomblecista. Sua histdria perpassa a criacéo
catdlica, realizando a primeira comunhdo, se afastando e retornando ao ambiente da
tradicionalidade ioruba pela falta da ritualistica exercida na igreja. Em um dado momento na

igreja, recebeu uma entidade - o Caboclo Lago de Ouro, uma entidade da umbanda -, levando
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os fiéis ao choque e a exclusdo da mesma. A partir dai, encontra a religiosidade afro-brasileira.
A narrativa diz (Folha de S&o Paulo, 2023)

Era travesti declarada, mas dentro do terreiro a tratavam pelo nome morto [0 que
recebeu ao nascer], e vestia roupas ditas masculinas”, conta.

Luyza ainda ndo havia feito a transicdo de género e vivia sendo amolada para se
assumir gay. Mas ela era uma mulher, ndo um homem homossexual. E se sentia
desconfortavel com regras como ndo poder baixar entidades femininas.

Nota-se, mais uma vez, o elemento-figura das roupas como aspecto de legitimacgéo da
tematica género, contribuindo para a vestimentas a partir de uma nogéo generificada, atuarem
como isotopias discursivas de identidade. Além do mais, podemos observar a atuacéo do Jornal
de, mais uma vez, abster-se de elencar elementos linguisticos de explicacdo ou sensibilizagdo
acerca da identidade de Luyza (ao contar de sua vida antes da transicdo de género) por meio da
enunciagdo “[...] vivia sendo amolada para se assumir gay. Mas ela era uma mulher, ndo um
homem homossexual”. Elementos de vocabulo como “assumir gay” e “era”, sem uma devida
contextualizagdo discursiva historica e terminoldgica embasada na subjetividade-vivéncia de
identidades trans, desloca a atencdo para uma fantasia ou performance transformativa fragil.

E de suma importancia destacar o desconforto de Luyza quanto a questio da
incorporagdo de “entidades femininas”, como citado no trecho. Essa delimitacdo demonstra
uma tensdo no cotidiano litdrgico do Candomblé e no cotidiano social frente as demandas
atualizadas pelo reconhecimento de género. Nesse caso, tal interdito funciona como um
elemento de excluséo, ou seja, como uma estrutura figurativa que delimita nos ditames
simbolicos 0 acesso a papeis delineados como femininos a partir de uma perspectiva
essencialista. Portanto, observa-se uma exclusdo semantica e narrativa, pois barra a participacdo
integral da sujeita na construcéo de sentido nos valores culturais e de crenca das quais participa.
Nesse sentido, o Jornal traca um pardmetro argumentativo que lhe carece de foco
enunciativo por meio da centralidade nas sujeitas-enunciadoras, por meio de um eu, evocando,
ao contrério, um ela - 14 - entdo, havendo pouco foco as vozes protagonistas e, sim, a percepcao
nuancada da rede comunicativa por meio de impressdes subjetivas proprias e marcadas perante
os dizeres das sujeitas. Nesse sentido, cria-se um simulacro de realidade que vai cambalear
entre 0 genuino e o senso comum de forma implicita, para ndo haver, como ja ponderado, um
fazer-crer marcado.

A falta de um olhar engajado e critico do texto jornalistico na complexidade do caso em
questdo, revela uma postura de neutralidade de simulagdo. Dessa forma, pela ndo intervencgéo
da propria linguagem, o texto valida gradativamente, as estruturas simbdlicas que delimitam as

identidades trans em uma posicdo de subalternidade e incompletude. Assim, os termos e
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colocacdes frasais erigidos passam a revelar a construcdo de efeitos de sentido que a forma da
expressdo — os termos escolhidos, as construcdes sintaticas, as omissdes — produz efeitos de
sentido que colaboram para, como dito anteriormente, uma identidade fragilizada.

Ainda na matéria, a Folha produz duas imagens de Luyza como elementos imagéticos
principais da matéria a serem exibidas (Figuras 1 e 2). Percebe-se uma ambientacdo com cores
fechadas ao fundo, elucidando uma seméntica de peso na legitimagdo cromética-sentido social
quanto a religiosidade em questdo, diante das perspectivas sociais gerais acerca da mesma. Cria-
se um plano de expressdo contendo categorias topoldgicas especificas que fazem coro a um
formante plastico de didlogo com estereotipos existentes em narrativas audiovisuais e da troca
diéria entre sujeitos quanto a posicao existencial das religiosidades de matriz africana e a forma

com a qual “aparecem” ou sdo lidas pelo mundo.

FOLHA DE S.PAULO

cotidiano

iiue vai do terreiro a iﬁreja
701

Figura 1- Mae de santo Luysa Ofadeomin, 24, no terreiro Aldeia do Malungos Inzo Ofadeomin, no Jardim
Iguatemi (zona leste de S&o Paulo)

1050

Fonte: Folha de Sao Paulo

Figura 2 - Mae de Santo Luyza Odafeomin

Fonte: Folha de S&o Paulo
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Para além das categorias cromaticas, a maneira pela qual se insere a face de Luyza, com
tons de misticismo, reforca o que os elementos plasticos, por si so, reverberam. Em frontal, seu
semblante traz profundidade e seriedade; em lateral, evoca o mistério e o sentido de magia ao
ser semi-escondido pela fumaca que se estabelece no plano. Estabelece-se, entdo, valores
calcados em um plano veridictério alicercados no quadro geral e comum quanto ao leitor-
interpretante.

Em contrapartida ao Jornal Folha de S&o Paulo, temos o episddio 2 da série Religare
queer produzida pela GNT, canal que faz parte da Rede Globo. Também no ano de 2023, a GNT
lanca tal série no intuito de evidenciar a pluralidade de crenca existente e exercida por pessoas
LGBTQIA+ quando, em prética e pelo anseio normativo, esses agentes ndo tém o direito de ter
tal componente social e cultural do ser humano.

No episodio em questdo, o parametro e “camera” discursiva traz seu enfogque para uma
perspectiva de um eu - aqui - agora, onde temos Luyza Nogueira (novamente) como uma das
participantes da historia e a quem daremos foco diante do tema. Nesse ponto, temos um
simulacro de presenca enunciativa. Luyza (eu) instala-se no enunciado e conta sua histéria por
si sO e tracando 0s percursos narrativos ao qual melhor se Ihe é costurar.

O espago de producdo estabelecido produz um conteddo semantico de harmonizagdo
com a temaética elucidada e, ao mesmo tempo, de fortalecimento da autonomia discursiva da
sujeita da enunciacdo, demonstrando lugares e momentos especificos da imagem que déo
agéncia aos elementos liturgicos como participes da trama.

Quando Luyza assume a posicao de enunciadora, cria-se um ambiente de organizagédo
préprio quanto aos percursos tematicos, instituindo um ethos de autenticidade e vivéncia.
Novamente, a presenca do eu (primeira pessoa) com os elementos audiovisuais de proximidade,
planos fechados, olhares objetivos para a camera e entonagGes emocionais, forjam um
simulacro de verdade afetiva e relacional com o enunciatario, intensificando a adesdo deste no
percurso enunciativo apresentado.

Esse aspecto da autorepresentacdo traz elementos semioticos importantes. H4 uma
concretizagdo figurativa do sujeito quando a visualidade da personagem, seus gestos, a
linguagem corporal e a entonagdo se articula com uma coeréncia entre o corpo, voz e narrativa
(plano do contetido — plano da expresséo). Assim, como entidade primordial da enunciagéo, o
“marcador biologico” sequer ¢ lido, promovendo uma funcdo simbolica e litrgica dentro da
prépria trama, evocando um corpo-sagrado € ndo um corpo-desvio.

Nesse sentido, aspectos visuais do episodio funcionam como auxiliadores ou suportes

plasticos de promocdo do sentido, corroborando na construgdo de um discurso coeso e efetivo
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e da propria identidade apresentada. A iluminacgdo, a ambientacdo do terreiro, 0 uso das cores
marcantes e terrosas, o tempo abrangido e dilatado das sequéncias e a presenca de cantigas ao
som dos atabaques criam uma atmosfera enunciativa que sacraliza a experiéncia-vida de Luyza,
a inserindo em um sistema de significacao particular e legitimo. Esse tratamento imagetico-
afetivo reforca uma contra-isotopia contraria da reportagem escrita, onde a identidade foi

colocada sob suspeita e condicionada aos marcadores da cisnormatividade.
Corpo travesti e estética do sagrado

Tratando a temética da mulheridade trans, Luyza Nogueira afirma que morou um tempo
com sua iyalorisa no Rio de Janeiro e que obteve experiéncias que transformaram seu percurso
de vida. Ela diz em parte do episddio (GNT, 2023):

Eu passei 1 més morando com minha mae de Santo & no Rio de Janeiro e ai esse
tempo que eu fiquei no Rio foi o tempo que eu me aproximei de Maria Navalha e ela
foi me ensinando o que é ser uma mulher, porque ninguém nasce uma mulher, a gente
se torna. Como é ser mulher? E preciso ser uma mulher totalmente feminina, delicada?
E ai eu questionava isso “mde, eu ndo sei ser assim”, eu falava para a Navalha. “Eu
ndo sei ser tdo delicada”. E Navalha diz “eu também nao sou assim”.

Enquanto tais falas sdo ditas, o foco do audiovisual expBe a vivéncia cotidiana e as
relagOes estabelecidas de Luyza na Casa, a qual gesta com sua Comunidade e filhos de Santo.
Nesse momento, é reafirmada a agéncia de autonomia e propriedade de Luyza enquanto mulher
trans e sacerdotisa sobre a propria religiosidade-cultura.

A fala de Luyza, misturada com imagens dos ritos, da sua convivéncia com a
comunidade e da ancestralidade, revelam ndo somente a aceitagdo de sua presenca no terreiro
mas, para além disso, a reinscricdo da experiéncia da mulheridade trans e travesti na
cosmogonia do espago sagrado, criando um novo regime de visibilidade onde o que antes era
interdito torna-se dito, entendivel, plausivel e ritualizavel.

Como expressamos anteriormente, o transe/incorporacdo fazem parte de um texto social
importante nos desenlaces das religiosidades de matriz africana. Luyza, além de encontrar apoio
e conforto com sua mae de Santo, dialoga com a entidade ao qual recebe - Maria Navalha - que
também passa a realizar uma troca de dialogo discursivo e de processos intersubjetivos que lhe
conferem afirmacéo da expressividade de sua mulheridade.

A incorporacdo, nesse caso, para além do ato religioso, se apresenta como uma
legitimacg&o ontoldgica pelo reconhecimento de sua entidade a sua existéncia. Essa dindmica
promove um percurso tematico de respeito, acolhimento e aceitacéo da identidade dentro de um

espaco cultural e litargico que, historicamente, também reproduziu exclusdes.
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Esse momento da cena traz uma importante ruptura com o0s pardmetros do script
ocidental que separa 0 corpo, mente e espiritualidade de forma fragmentada (Moraes, 2012).
Na perspectiva semiotica, entdo, o transe pode ser compreendido como uma agao sincrética,
onde multiplos planos de expressdo se entrelacam para construir um unico sentido-corpo. A
performatividade deste transe, entdo, deve ser encarada como um processo ativo de
significacdo, onde Luyza se reinscreve como membra legitima capaz de receber, sentir e
verbalizar, articulada e em comunhdo com sua entidade, elaborando dores e poténcias de sua
identidade.

A presenca da entidade Maria Navalha, alem do mais reforca um contrato fiduciario
oposto ao normativo que promove a exclusao de pessoas trans dos ritos religiosos. Ao dialogar
com Luyza sem questionamentos acerca de sua constituicdo identitaria, a entidade atua como
destinador de reconhecimento, realocando os valores da narrativa a partir da I6gica da vivéncia,
da ancestralidade e espiritualidade encarnada. Nesse interim, a mulheridade é efetivada pela
experiéncia — como se vive, sente e pelo reconhecimento — por si e toda uma comunidade.

Nesse trecho, ainda, Luyza tece um movimento de questionar as instancias veridictorias
da normatividade quanto as figuras especificas que devem compor o repertorio de ser ou ndo
uma mulher. H& uma oposicéo semantica entre feminilidade vs ndo-feminilidade, mesmo na
afirmacdo de sua identidade de género, trazendo um querer-ser e um poder-ser quanto a
integralidade de sua subjetividade. O aspecto valorativo, portanto, torna-se a identidade em si
e 0 combate as premissas ideoldgicas do corpo-sexo-género.

Assim, tem-se uma sujeita em busca da compreensdo de sua prépria identidade enquanto
mulher, trazendo esta identidade como objeto-valor e a plena consciéncia dessa identidade
feminina. A questdo levantada na fala de Luyza, ao perguntar se € preciso ser uma mulher
"totalmente feminina, delicada", reflete uma ddvida e questionamento sobre as normas de
feminilidade impostas pela sociedade. A delicadeza, que é frequentemente associada e exaltada
como objeto-valor nas instancias do senso comum e, consequentemente, na religiosidade e que
exige que as mulheres se comportem de maneira suave, reservada e, muitas vezes, submissa,
passa a ser colocada em questdo. Assim, hd uma autoreflexdo se isso é realmente necessario
para ser uma mulher, especialmente quando ela prépria ndo se reconhece dentro dessa ideia de
feminilidade, evidenciada pela frase "Eu néo sei ser tdo delicada".

Este € um ponto de ruptura com as expectativas tradicionais de género e um espaco de
reconstrugdo da identidade feminina. A actante esta negociando a ideia de ser mulher de uma
maneira que resiste a imposicao de padrdes rigidos de feminilidade e de sua releitura no espaco
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religioso. Existe uma voz autbnoma e de agéncia propria conferida pelo processo diretivo e
editorial quando a histéria da mesma em seu percurso religioso.

Nesse movimento, a producédo audiovisual, para além de narrar uma historia, atua como
co-participante de todo um processo de ressignificacdo do feminino e da mulheridade dentro da
religiosidade. Ha4 uma mudanca do contrato comunicacional que ndo pauta a construcdo da
personagem a partir de uma posicdo exotificada ou mediante a curiosidade, mas reposiciona
Luyza como sujeita do saber e da fé. Essa reconfiguracéo de perspectiva desloca os temas de
marginalizacdo, sofrimento e cura para os de autoridade, agéncia e resisténcia.

Nesse aspecto, o discurso religioso e identitario formam uma densidade semiotica
formando uma totalidade de expressdo. A religiosidade, ao incorporar a presenga de Luyza
como legitima e possivel amplia seu olhar simbdlico e a coloca em disputa na reinvencao de
valores e de epistemologias do sagrado.

Por fim, a trajetdria de Luyza no documentario se estabelece como um marco politico-
discursivo das variadas formas de ser mulher no espaco religioso, onde a aceitabilidade né&o
deve perpassar pelo crivo normativo, mas pela auto-inscricdo de vida. O discurso de Luyza
transforma uma narrativa pessoal em um ato semiotico discursivo que possuem lacos de
similaridade no processo de realocacdo e legitimacdo desses espagos, propondo novos
caminhos nas religiosidades afro-brasileiras contemporéneas.

No artigo “Pais e maes de Santo trans oferecem acolhimento em terreiros”, formulado
por Sanara Santos do Jornal Terra, em 2 de maio de 2022 temos, mais uma vez, a narrativa de
Luyza Nogueira contando mais um pouco de sua trajetéria nos aspectos de género dentro da
religiosidade. Mais uma vez, podemos observar, no que se conta, o elemento-figura do corpo
como aparato de concessao de identidade (Terra, 2022):

Dogmas acerca de aspectos travestis no corpo fisico impossibilitaram sua vivéncia em
outro terreiro. O uso de nome morto e negacdo de sua verdadeira identidade sdo
traumas frequentes na vida da populacdo trans, mas que afetaram também a
espiritualidade de Luyza.

A partir da linguagem quanto ao nome e ao aspecto corporal, como marcador
civilizatdrio e de delimitagdo identitaria, ratifica-se a relagdo tema-figura na proposicao de fixar
estruturas isotopicas de verdade frente ao aspecto normativo das relacBes de género que
acontecem dentro dos terreiros, reproduzindo uma logica elaborada no processo colonial e nas
acepcoes discursivas cotidianas.

A identidade de género e a espiritualidade estdo profundamente entrelagadas para
Luyza, mas as barreiras impostas pelo dogma religioso e pela discriminacdo de género geram

um trauma espiritual. O fato de sua prépria subjetividade ser negada e de ela ser forgcada a usar
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um nome morto ndo apenas afeta sua vivéncia social, mas também sua pratica espiritual onde,
no Candomblé, o nome tem profunda relagdo com a conexdo Divina, sendo um elemento central
na prética religiosa, todavia e sim, 0 nome ao qual o sujeito (a) se reconhece.

Na cosmologia ioruba, o nome é mais do que uma convengéo social, mas uma extensédo
da propria esséncia vital da pessoa, conectando sua ori (cabega) ao seu destino e aos seus
ancestrais. “A importancia do nome na tradi¢do ioruba é a mesma que em toda a sociedade, pois
0 que ndo tem nome, ndo existe, ndo pode ser reconhecido”, como bem expressa Vidal (1996).
Assim, negar a uma mulher trans e travesti a possibilidade de ser nomeada conforme sua
identidade de género é, dentro dessa cosmovisdo, um ato de quebra ontologica e espiritual, pois
em compassos ancestrais, 0 nome € aquele que chama, convoca e dignifica o ser como um todo.

Ademais do nome socialmente reconhecido, existe 0o nome espiritual, dado nos

processos iniciaticos que vai além de um titulo cerimonial. Este nome € parte de um contrato
entre o iniciado e sua Divindade e, também, ao préprio espaco da Casa de Santo. Esse nome é
aceito, revelado e entronizado em ritos especificos, compondo todo processo de reconstrugdo e

renascimento do ser na tradi¢do. Portanto, quando mulheres trans e travestis como Luyza tém
suas identidades negadas nesse processo, rompe-se a linguagem e o vinculo de confianca
estabelecido e sustentado no pertencimento comunitario, contribuindo para uma logica de
apagamento do sujeito.

Vale relembrar, ainda, que dentro da I6gica do Candomblé, a oralidade é um dos pilares
tecnoldgicos principais da transmissdo do saber (Gomes; Gomes; Brito, 2025). Assim, dizer o
nome de alguém é reafirma-lo no mundo. A auséncia do nome social de Luyza no rito cotidiano
do terreiro ndo se trata apenas de violéncia moral, mas de um silenciamento espiritual e
epistémico que retira a possibilidade de sua reinscricao nesses espacos.

Além do mais, podemos enxergar um movimento manipulatério de um dever-ser quando
Luyza esboga que “muitos acreditam que ‘ou vocé nasce homem ou nasce mulher’ e, afirmam
ainda, que o Orixa so reconhece isso”. O sistema-sexo deve ser elaborado como elemento
modalizador das relagdes e um crivo valorativo a ser performado e propagado, evocando a
“verdade” de que a Divindade também reconhece apenas este aparato. Cria-Se, portanto, um
efeito tridgico que gera a intolerancia. Nao ha horizontalidade ou possibilidades para a
consideracdo de outras formas praticas de experiéncias e vida, ndo sendo possivel uma
perspectiva alternativa.

Nesses dois Ultimos trechos do Jornal Terra, percebemos uma producéo de significado
imbricada e complexa que faz um jogo semidtico interno e externo as producgdes de crencgas e

da prépria opinido publica. A crenca entra em jogo em confluéncia da verdade social e religiosa
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a partir de uma ideologia dominante que quer-ser a proposta verdadeira. A linguagem, nesse
momento, constréi uma hierarquia de saberes: a ciéncia ou a religido tradicional (na questao
candomblecista) é apresentada como fonte legitima de autoridade sobre questfes de identidade
de género.

Ademais, a ideia de que o Orisa (Orixa) s6 reconhece isso implica uma concepcao fixa
e imutéavel de identidade de género. Dessa forma, vemos refletida uma perspectiva, a partir da
expressao, que demonstra uma interpretacdo conservadora dentro deste culto, que pode estar
em confronto com movimentos contemporaneos que defendem uma visdo mais fluida e
inclusiva da identidade de género. Existe, entdo, um tensionamento entre uma Visao
conservadora, representada pela nogdo de uma identidade de género inflexivel e uma viséo que
tende a ser lida como progressista, atuando na defesa da liberdade da flexibilidade de género.
Esse embate reflete um cenario social abrangente, onde as questdes como identidade de género,

sexualidade e religido estdo sendo constantemente reavaliadas e debatidas.
Performatividade trans e os atos de afirmacdo na cena queer e religiosa

Ainda e, por fim, no Jornal da USP, na matéria “Mesmo com discriminac¢des, mulheres
trans encontram acolhimento no Candomblé”, escrita por Tabita Said em 05 de outubro de 2022.
O artigo tem como base uma pesquisa realizada nas relagdes nos Candomblés da cidade de
Ribeirdo Preto (SP) e mulheres trans presentes. O tema sai a partir da pesquisa de mestrado
“Mulheres Transexuais do Candomblé Ketu em Ribeirdo Preto-SP: Costuras identitarias na
interface com a saude mental” (2021), escrito por Ronan Pereira Gaia, estudante da Escola de
Enfermagem de Ribeirdo Preto (EERP) da USP. O autor também pertence a tal religiosidade e
traz um vies da endoperspectiva — uma viséo do trabalho de campo ou do objeto de pesquisa a
partir da insercdo do préprio pesquisador enquanto sujeito participante.

O motivo da realizacdo da pesquisa é contato por Gaia (USP, 2022):

Fui criado por minha mée e por minha avd, o que marcou de uma forma muito
interessante minha vida. Porque ela me levava para o terreiro e para o carnaval, e eu
via as mulheres trans no carnaval corporificarem a identidade de mulher. Mas, no
terreiro, muitas vezes precisavam assumir a identidade bioldgica, ‘guardando’ sua
identidade de género. Isso me causava uma série de inquietagdes, preocupacdes. Eu
era crianca e ndo conseguia entender. Respondiam que era tradi¢o e que tradicdo ndo
muda.

E de extremo interesse na visdo semidtica a maneira pela qual o vocabulo
“corporificarem” é empregado, trazendo um aspecto-signo contundente como sugestdo da
materializacdo da identidade da mulheridade, neste caso empregado no contexto do carnaval,

onde a performance de género e sexualidade é muitas vezes dramatizada e levada ao limite. A
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ideia de “identidade de mulher” € um conceito dindmico e performatico, ligado a representacdo
e a construcdo social de género, mas que se torna especialmente relevante no contexto de
mulheres trans, que podem transformar essas representacdes de maneira muito visivel.

O pesquisador ainda traz, em sua colocacgdo, a relacdo contextual com a identidade
bioldgica que € um elemento que entra em tensdo com a identidade de género, que ¢é percebida
como uma construcdo social ou cultural. No contexto da Casa de Candomblé, um espaco
tradicionalmente voltado para rituais espirituais, a questdo bioldgica exibe um parecer-ser fixo
e lido como natural. Assim, o sentido de guardar pode ser interpretado como uma estratégia de
ocultacédo ou disfarce, sugerindo uma certa dissonancia entre as diferentes facetas da identidade
das mulheres trans nos dois espacos (carnaval e terreiro).

Mais a frente, novamente a tradicdo, premissa basilar do Candomblé, aparece nas
expressdes de Ronan. Como considerado anteriormente, a tradicdo funciona como um conceito
forte e autoritario, representando as normas, rituais e regras que orientam o comportamento
social dentro de uma determinada cultura ou religido. O fato de, como aponta o sujeito, a
"tradicdo ndo mudar", reforca a ideia de que certas praticas ou crengas sdo imutaveis, o que
pode ser interpretado como uma resisténcia a mudanca ou uma defesa de uma visdo
conservadora sobre a identidade de género, sobretudo dentro de contextos religiosos.

Um dos principais pontos levantados na questéo da legitimacédo da identidade de género
a partir do espaco de terreiro da-se frente a vestimenta litdrgica dos componentes da
religiosidade. Said (USP, 2022) ainda nos traz:

Para todas as participantes do meu estudo, a roupa é uma construcdo social que nao
importa, e sim a coletividade. O problema é a opressao que ela reproduz.

Nesse contexto, podemos observar que a roupa atua como signo visual e um elemento
de disputa que pode possibilitar a identificag&o liturgica, j& considerada em capitulos anteriores.
Mas, e a0 mesmo tempo, pode atuar como dispositivo de exclusdo quando atrelada a
expectativas normativas e binarias.

Retornando ao artigo de Wanderson Flor do Nascimento e Thiffany Odara (2021), temos
0 elemento do vestuario que atua como aspecto simbdlico no signo discursivo da identidade
trans no Candomblé, assim como as roupas, como aparato liturgico tem sua funcionalidade para

cada qual. Nascimento e Odara (2021, p. 65) expressam gue existem vestimentas e:

Em suas expressOes identitarias, estéticas ou rituais, as roupas falam também sobre os
papéis que os corpos lidos como masculinos ou femininos desempenham na
comunidade.

As vestimentas descritas por Nascimento e Odara (2021) sdo apresentadas como signos,

ou seja, representam elementos que carregam significados especificos dentro de um



88

determinado contexto. A divisdo generificada das vestimentas, portanto, faz referéncia a
sugestdo de que as roupas ndo sdo apenas funcionais ou estéticas, mas também possuem uma
carga simbolica que remete a questdes de género. Esses signos ndo sdo neutros; ao contrério,
eles sdo carregados de uma série de expectativas e normas sociais que determinam como 0s
corpos devem se comportar, o que eles devem simbolizar e os papéis que desempenham na
comunidade de Candomblé. As roupas, portanto, ndo apenas diferenciam os géneros, mas
também os contextualizam dentro de um sistema mais amplo de significados nesse contexto da
religiosidade.

Utilizando essa reflexdo teorica e as questdes levantadas pelas entrevistadas diante da
pauta, a opressdo associada a roupa remete a um sistema de dominacéo e controle que se reflete
nas expectativas sociais e culturais em torno desse debate. A roupa, portanto, ndo é apenas uma
expressao de identidade, mas também um instrumento que pode reproduzir normas de género,
classe e identidade, muitas vezes de maneira excludente. A opressao pode ser entendida como
0 mecanismo social que define o que é aceitavel ou ndo, o que é "certo" ou "errado”, muitas
vezes limitando as possibilidades de expressédo individual e coletiva, especialmente para a
populacdo trans e travesti nesses ambientes.

Assim, existe uma persisténcia do incbmodo em razédo de a roupa, mesmo atuando de
forma secundéria para essas mulheres, prossegue sendo lida como uma linguagem prescritiva,
capaz de sancionar ou mesmo invalidar as performances de género que ndo se adequam a
norma.

No Candomblé, onde a centralidade do corpo perpassa a danca, o transe e a vestimenta,
todos esses signos evocam um peso simbolico. Logo, a critica realizada pelas entrevistadas
aponta a necessidade da reconfiguracdo quanto ao potencial do vestir, tratando-se de uma
reivindicagdo onde a indumentéria € uma expressao de fé e ndo de controle.

Nesse quesito, o0 uso das vestes femininas as mulheridades trans e travestis (saia, pano
de cabeca, pano da costa e camisu) nos espacos de Candomblé, explicita e valida suas
identidades pelo reconhecimento do qual a roupa traz como referéncia discursiva de género e o
valor figurativo que a mesma evoca sobre o tema da identidade de ser mulher. Dessa forma, é
possivel apreender que o uso da roupa como uma construcdo social, mediante a identidade
colabora no acolhimento sem as limitagcGes impostas pelas normas opressivas.

Das trés entrevistadas de Gaia (2021), temos Ayodélé, mulher trans iniciada no
Candomblé iniciada para Oy4, Divindade africana dos ventos, raios e fogo. A entrevistada conta
que sua identidade de género nunca foi respeitada na Casa em que foi iniciada. A vestiam de

calcas e a sua Divindade tambem. E, por conta de processos imorais de envolvimento de seu
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iniciador com filhos de Santo quando 0 momento necessitava de preceito, Ayodélé se retirou de
onde foi iniciada — ambiente que nunca a respeitou enquanto mulher.

E interessante notarmos que, mesmo apds esse processo de saida e de visita a outras
coisas Ayodélé sendo respeitada em outros terreiros conforme sua identidade de género, o

processo de subjetivacdo da violéncia foi tdo acentuado que € relatado (Gaia, 2021, p. 80):

[...] Ao mesmo tempo em que diz que ndo se importa em vestir roupas lidas
tradicionalmente como masculinas dentro do terreiro, a participante afirma ndo
frequentar nenhum terreiro de candomblé por conta dessa questdo, sendo possivel
refletir sobre a experiéncia no processo de iniciagdo no candomblé pode ter provocado
um sentimento de ndo pertencimento dentro do terreiro, tendo em vista que a
participante ja se identificava como mulher trans, mas em sua vivéncia dentro do
terreiro ndo era possivel ser ela mesma, tendo que reproduzir a orientagdo de seu
Babalorixa que era a de vestir roupas (inclusive roupas intimas socialmente lidas
como masculinas por ndo ter nascido mulher e ndo possuir Gtero (Ayodélé em relato
extraido do diario de campo). Outro fator que pode ter culminado nesse sentimento
(de ndo pertencimento) era ndo identificar o terreiro em que foi iniciada como um
espaco de acolhimento, pelo fato de que, segundo a participante, seu Babalorixa
estabelecia que sO era possivel frequentar seu terreiro se deixasse sua identidade
transfeminina do lado de fora dos terreiros (Ayodélé — relato extraido do diario de
campo).

A partir do relato de Ayodélé, é possivel observar uma tensdo fundamental. Embora a
mesma afirme ndo se sentir mal ou incomoda com o processo de utilizacdo de vestimentas
tradicionalmente lidas como masculinas durante as liturgias do terreiro, especialmente aonde
foi iniciada, existe a revelacdo de uma auséncia atual dos terreiros aos quais conhece ou tem
vinculos em razdo do silenciamento vivido em sua propria experiéncia, principalmente no que
tange sua iniciacdo no Candomblé. Neste momento, Ayodélé ja se reconhecia enquanto uma
mulher trans e, ainda assim, era impedida de expressar plenamente essa identidade dentro do
espaco religioso, sendo orientada por seu sacerdote a mascarar sua identidade e viver, pelo
menos dentro do terreiro, conforme os ditames da masculinidade.

E interessante pensar que essa restricio nio opera apenas no aspecto material das vestes,
mas perpassa 0 campo simbdlico da validacdo. Esse gesto enunciativo, portanto, por parte do
sacerdote de Ayodélé, demonstra uma exclusdo discursiva que nega o pleno reconhecimento da
sujeita a sua identidade, a fazendo performar algo ndo identificavel sobre si. Nesse interim,
podemos perceber a maneira como o0s contratos de sentido estabelecidos naquele terreiro
acionam uma ldgica cisgénera como critério de pertencimento, tensionando a performatividade
do corpo trans e produzindo um efeito de desfiliacdo subjetiva e simbolica. Logo, a enunciacéo
do eu passa a ser condicionada a rendncia de si.

Para além dessas internalizacdes, fica claro que o conceito de tradicao, € algo imutavel
para Ayodélé, ancorando-se em premissas antigas e na condicionalidade da figura do corpo

biologizado. Ainda assim, para a participante, essa compreensdo “serve apenas para 0 Corpo
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fisico do sujeito no terreiro e ndo quando manifestada por sua divindade, pois quando em
manifestacdo religiosa, Ayodélé entende que o corpo biolégico ndo é mais uma representacéo,
mas a representacdo da simbologia e do género do Orix& manifestado” (Gaia, 2021, p. 81).
Temos, agora o caso de Folarin que se declara mulher transformista de 43 anos e iniciada
ha 21 no Candomblé. Averiguando o porqué de transformista Gaia (2021, p. 82) traz as palavras

da mesma ao dizer:

Por que me classifico como transformista? Eu trabalho como (..) [nome ao
nascimento], na religido eu sou o que sou independente de qualquer coisa. De mim.
Nao é porque me pedem, é a minha posigdo. E a minha opinido. Entdo eu vou como
[nome ao nascimento] (..) E na maioria do tempo (...) [nome social] (Folarin)

Folarin traz uma interessante narrativa de expectativas quanto a vivéncia transformista
(trazendo aspectos que remetem a uma performance de género), ao assumir um cargo de posi¢éo
importante, porém, masculino, na casa de seu irmao de Santo e sacerdorte, a saber: Babakékeére
(pai pequeno). Ainda, em sua vivéncia, relata que muitas de suas experiéncias no modo a resistir
as violéncias, preserva a identidade designada e imposta no terreiro e trabalho e assume sua
identidade de género em outros espagos. A entrevistada, ainda, demonstra clareza quanto narra
sobre as questdes de sua identidade, relatando que se identifica como mulher mesmo com o uso
de roupas culturalmente lidas como masculinas, expressando que isso apenas reforca sua
identidade na feminilidade.

Ao contrario de Ayodélé, que traz uma narrativa de deslocamento e de recusa que parte
de uma experiéncia de silenciamento institucional, Folarin traca um posicionamento discursivo
marcado por uma negociacdo consciente frente aos regimes da identidade que vivencia. Sua
auto-identificacdo, ao invés de expressar ambiguidade ou incertezas, reflete um posicionamento
enunciativo estratégico como uma forma de reinscricdo simbdlica nos espagos sociais e
religiosos. A afirmacdo “na religido eu sou o que sou independente de qualquer coisa” esboga
uma posicdo de contestacdo aos imperativos da identidade, deslocando-se para o eixo da
autodeterminacdo. Nesse sentido, existe uma autonomia da subjetividade recusando
essencialismos ao exibir tacitos deslocamentos, inclusive na questdo do nome (civil e social) e
dos papeis religiosos e sociais.

Para mais, o uso consciente de roupas “culturalmente lidas como masculinas”, ndo
elaboram um apagamento para Folarin, mas como um meio de ratificar a identidade feminina,
onde ha uma inversao do vetor normativo, onde o que pode ser lido como dissonante, atua como
contundente e afirmativo. H4, portanto, um jogo quanto as convencdes para ndo ser sucumbida
por elas. Esse proceder discursivo revela uma ambivaléncia como forma de sobrevivéncia e

afirmacao.
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A Ultima entrevistada da matéria e da dissertagdo, Adéola é uma mulher parda de 24
anos, iniciada a 16 anos do Candomblé para a Divindade Osun (Oxum), e sacerdotisa da
religido. Ha uma similaridade de Adéola com Ayodélé e Folarin quando o entrevistador traz a
informacdo que Adéola diz ndo ter o habito de utilizar saia “pela intensa rotina do seu terreiro
e por preferir ndo se trajar de muitos panos, primeiro por conta do calor e depois pelo fato de
que, segundo ela, limitam seus movimentos no terreiro” (Gaia, 2021, p. 89). Nesse sentido, ha
um diélogo das entrevistadas do além de vestir-se para ser mulher, embora Adéola explicita sua
identidade a partir do “vestir-se de mulher” em determinada ocasiao.

Ainda assim, ao contrario das outras entrevistadas, Adéola teve, em seu repertério de
vida quanto a transi¢cdo, reconhecimento e acolhimento, inclusive da Comunidade de
Candomble, ajudando-a a criar seu terreiro por um viés inclusivo e acolhedor. Gaia (2021, p.
89) ainda diz:

Nas palavras de Adéola fica nitida uma viséo de candomblé e terreiro como espaco de
matrigestdo e acolhimento, posto que, segundo seu entendimento, acolher uma pessoa
em sua biologia e rejeitar o seu corpo trans nao é realmente acolhimento, e sim uma
excluséo.

Diferentemente de Ayodélé, onde a identidade é atravessada por processos de excluséo
e de Folarin, que agencia sua presenca por meio de negociacOes taticas de sua identidade,
Adéola opera por meio da legitimacéo e reconhecimento, ndo somente no nivel simbdlico, mas
também no institucional. Quando expressa que obteve apoio de sua comunidade religiosa para
construir seu préprio terreiro mediante principios de inclusdo, sua enunciagcdo rompe com 0
regime de veridiccdo da cisnorma e prop8e um contrato alternativo de sentido, onde o
acolhimento ndo é condicionado as normas bindarias, mas se embasa na ética corpdrea e na
subjetividade.

Embora escolha, por si s6, ndo vestir saias do cotidiano, demonstra uma enunciagéo para
além dos signos normativos quanto ao feminino. Nesse sentido, o corpo trans figura-se como
poténcia que decide a maneira de mover-se, vestir-se, etc. Assim como Folarin, ndo ha um
apagamento da identidade de género por conta do ndo-uso de vestes lidas socialmente como
femininas. Adéold, entdo, consegue articular seu posicionamento com a criagdo de um espago
enunciativo dentro da tradicdo religiosa, reinventando politica e epistemologia.

Ao afirmar que “acolher uma pessoa em sua biologia e rejeitar o seu corpo trans nao ¢é
realmente acolhimento”, Adéola desconfigura o nucleo biologicista e essencialista de diversos
discursos religiosos, denunciando préaticas de exclusdo mascaradas de cuidado. Esse fazer-
enunciativo propde um metadiscurso de revelar e vivenciar sua identidade e, além do mais,

interpelar e reconfigurar os sentidos do acolhimento acerca da mesma.
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Todavia, mesmo com esses ricos relatos que carregam intensos posicionamentos
ideoldgicos e discursivos, é importante salientar que o traje feminino nos ritos e nas obrigac6es
do Candombleé assume, para as mulheridades trans e travestis, um papel de extrema importancia
na restituicdo e reparacdo de uma feminilidade constantemente negada, evocando um campo
sensivel de reapropriacdo identitaria e de uma afirmagdo pablica perante a sociedade e a
comunidade candomblecista como um todo. Nesse aspecto, as vestes com seus tecidos
africanizados, cores, amarracdes e adornos, vao além da dimensao estética ou mesmo funcional,
mas atuam como elemento de materializa¢do da presenca da mulheridade trans e travesti na
liturgia de forma legitima, visivel e potente.

Dessa maneira podemos compreender que a indumentaria, além do cédigo tradicional
que eshoga, ¢ um dispositivo de reivindicacdo de um lugar da disputa discursiva. E dessa
maneira que tais sujeitas podem reinscrever o mundo com dignidade, reveréncia e orgulho. O
ato de escolher utilizar ou ndo tais vestes, deve ser enxergada pela luz da singularidade de cada
trajetéria e do aspecto valorativo da subjetividade, em vista de atravessamentos historicos
raciais e de classe que modificam os contratos de sentido.

Prosseguindo na maneira pela qual as vestes obtém sua importancia e simbologia,
especialmente na utilizacdo e legitimagao subjetiva, social e politica das mulheridades trans e
travestis, na procura pelo lexema “mulher trans de Candomblé” trazendo referéncia ja com uma
das agentes citadas neste trabalho, temos, em primeira linha da pesquisa na plataforma do
Google Imagens, a foto de Ariadna Arantes, divulgada por uma péagina religiosa no X (antigo
Twitter), tendo o0 nome de Nossos Orixas, no dia 17 de maio de 2022. Na imagem (Figura 3),
ha Ariadna com todas as indumentérias pertencentes a uma mulher trans/travesti de Candomblé
em sua integralidade e uma ancoragem da propria pagina com a frase “ver essa foto da
@ariadnalive, mulher trans e de Candomblé vestida, € uma demonstracdo de que o Candombleé

¢ acolhimento! Viva o axé!”
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Figura 3 - Ariadna Arantes com vestimenta litGrgica de Candomblé

Fonte: rede social X

Quando se pensa nas identidades das mulheres trans e travestis dentro do Candomblé, a
vestimenta adquire uma dimensdo ainda mais complexa, e isso pode ser observado pela maneira
a qual a pagina faz referéncia a Ariadna construindo a ora¢do “mulher trans e de Candomblé
vestida”. Vé&-se que o valor atribuido ao signo junto da identidade ndo se relaciona apenas com
o culto em si e com as Divindades que tais agentes cultuam, mas também com sua propria
identidade.

Na ora¢do, o uso do termo “vestida” ativa isotopias culturais que estdo profundamente
arraigadas no vestir-se ao preparo ritual, a legitimac&o social e o reconhecimento simbolico na
coletividade. A presenca de Ariadna, enquanto mulher iniciada, nomeada e vestida, traz uma
estratégia de resisténcia em relagdo as normas impostas tanto nas estruturas religiosas quanto
nos proprios discursos da midia que nem sempre irdo reconhecer a legitimidade de mulheres
trans.

Assim, ao vestir-se para 0 Candomblé, a mulher trans e travesti ndo esta apenas
representando uma identidade de género tradicionalmente atribuida a uma mulher cisgénero,
mas se torna um actante que desafia e a0 mesmo tempo incorpora as normas de género do
Candomblé por meio da vestimenta-ritual. A roupa, nesse processo, funciona como o objeto
desejado — ndo apenas como um reflexo de uma identidade de género, mas como uma
ferramenta de transformacao que permite a mulher trans assumir sua subjetividade dentro de
um sistema de signos.

Um ultimo ponto a ser considerado que dialoga com as manifestacfes preconceituosas
perpassadas por corpos trans e travestis nas Casas de Candomblé da-se em relacdo a atribuigcdo
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de cargos dentro dos ditames hierarquicos que formam a tradicionalidade candomblecista.
Nascimento e Odara (2021, p. 67) explicam:

Se, de um lado, a ocupacdo do mais alto cargo independe da identidade de énero de
guem o ocupe —e nem esta vinculado com o sexo bioldgico — por outro, 0s demais
cargos que listamos sdo, tradicionalmente, distribuidos em fungédo do sexo bioldgico
das pessoas que 0s ocupam.

O trecho traz uma afirmacdo que provoca um desafio ao entendimento tradicional de
que o poder (representado pelo mais alto cargo) deve ser associado a um sexo biolégico
especifico. Ao contrario, sugere que a lideranca esta desvinculada desses fatores. Esse primeiro
passo cria uma abertura para repensar a igualdade de género e os conceitos de lideranca.
Entretanto, ha um contraste dessa afirmacao com a realidade das distribuicdes de cargos, que
ainda seguem uma légica sexista e biologicista. Isso gera um sentido de tensdo entre o avanco
possivel e o estigma persistente, colocando em evidéncia o descompasso entre o que poderia
ser e 0 que ainda é.

Retomando a pesquisa de Gaia, narrada por meio do Jornal da USP, Adéola traz a
questdo do cargo em sua fala, ao expressar que “exercendo um cargo de dirigente religiosa, ela
contou que ja iniciou outras mulheres trans e as deixou usarem saia: O espirito delas é assim,
elas devem ser respeitadas, porque o Orix4 ¢ muito além disso.” (Jornal Usp, 2023).

Para além de elucidar mais do que analisamos quanto ao vestuario, Adéola exerce uma
posicéo de lideranca em seu espaco - o de Iyalorisa (lyalorixa) - sendo a principal componente
na condugio dos ritos e do fazer religioso da Comunidade ao qual cuida. O cargo de Iyalorisa
(ou mée de Santo) é tradicionalmente reservado para as mulheres cisgénero.

Nesse sentido, podemos elaborar uma ambivaléncia seméantica dentro de um discurso
tradicional vs inclusivo, onde o discurso tradicional do Candomblé constitui a mulher cisgénero
como a figura ideal para o cargo de lideranga, com base em uma leitura normativa do sistema
sexo-género. Ja o discurso inclusivo de algumas casas de Candomblé reflete uma abertura para
mulheres trans e travestis, associando essa transformacdo a um processo de transcendéncia
espiritual, onde a identidade de género se torna secundaria a vocacgéo e a capacidade de liderar
espiritualmente.

Com essa movimentacdo produzida por Adéold, dito anteriormente, ha uma mudanca
ou reestruturagdo de um percurso narrativo de lideranca, onde a identidade da mulher trans e
travesti pode e deve ser validada a partir de sua posi¢cdo enquanto lideranca, abrindo espaco
para um novo imaginario discursivo, onde as figuras de género, antes premissas, passam a ser

construgdes da enunciagao.
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Essa reconfiguracdo, que nos moldes coloniais, a partir da prescricdo sexo-género
delimita quem pode ser homem, mulher, sacerdote ou sacerdotisa, provoca um reencantamento
simbdlico onde as categorias passam a ser ressignificadas em um plano de articulagéo conjunta
de tradicdo, subjetividade e politica a partir da identidade.

Assim, se levarmos em consideracao que a hesitacdo de vivéncias trans nos processos
dindmicos, de posicdo e decisdo nas Casas de Candomblé se d& exatamente aos modos
ocidentais de lidar com a identidade de género, percebemos que os terreiros tém, em suas
fronteiras e limitagdes, que lidar com esse aspecto de uma lacuna entre mundos, em que alguns
valores coloniais/ocidentais colaboram na circulacdo intima das comunidades do Candomblé,
mesmo que esse seu carater de resisténcia e acolhimento permanegam ativos.

Se os espacos de terreiros de Candomblé, atualmente, fazem morada para agressoes
simbolicas ou materiais frente as pessoas trans, isso se da apesar da tradicdo e ndo em funcgéo
dela. Ou seja, se deve ao fato de que € permitido que elementos coloniais acessem tais espacos
de maneira acritica e sem elementos de andlise historica, além de haver uma naturalizacdo
desses elementos como se fossem tradicionais. Nesse sentido, hd um parecer-ser de uma marca
ocidental dos binarismos opressivos como universais.

Assim, é possivel apreender que as mulheridades trans e travestis, ao ocuparem esses
espacos da reivindicacdo de suas existéncias e autoridades no processo dindmico das Casas de
Santo, podem cumprir um papel politico e discursivo de total relevancia, denunciando as
camadas coloniais que ainda estdo cristalizadas na sua estrutura religiosa e apontar
possobilidades de horizontes. Quanto ao artificio da tradicdo, com a presenca e autoridade de
tais identidades, a mesma ndo é refutada e, sim, iluminada mediante o que pode ser resgatado
em sua esséncia original como prética de acolhimento e transformacao.

Portanto, € nesse cruzamento entre espiritualidade e identidade que o discurso da
religiosidade pode se ver intimado a rever seus contetdos enunciativos, contratos de veridiccdo
e percursos de legitimidade. Ao almejar seguir sendo uma importante estrutura epistemologica
e cultural, o Candomblé deve reconhecer que a manutencdo das violéncias mascaradas no
instrumento da tradicdo apaga, invisibiliza e deslegitima vozes reais. Além do mais, coloca a

prova a coeréncia discursiva de sua propria culturalidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho teve como premissa central investigar as construcdes, negociacoes e
tensdes presentes nas representacdes midiaticas aqui trabalhadas dentro das identidades de
mulheridades trans e travestis dentro do Candomblé. Assim, diante de todo exposto neste
trabalho, podemos compreender que o Candomblé, enquanto religiosidade afro-brasileira, é
marcado por um profundo simbolismo, onde as Divindades de culto sdo elementos da natureza
e os rituais desempenham papeis fundamentais na formacédo da cosmoviséo religiosa, cultural
e politica. Entretanto, essa estrutura simbolica, que na maioria das vezes valoriza uma visdo
cisgénera da masculinidade e da feminilidade, tem sido palco de uma luta silenciosa por parte
das mulheres trans, que, ao se inserirem nessa tradicdo, subvertem normas de género
estabelecidas e criam novas narrativas de resisténcia.

Assim, entendemos que cada mulheridade trans ou travesti, ao reconfigurar as dindmicas
religiosas-culturais, também refaz o campo enunciativo da tradicdo — elemento utilizado
diversas vezes como artificio de opressdo e conservadorismo. Nesse sentido, produz-se
deslocamentos que conduzem para transformacdes relevantes nos campos da veridicgdo e nos
contratos de pertencimento. E um movimento que expande a ancestralidade como um todo,
tornando o espa¢o sagrado um ambiente de acolhimento sem a exigéncia de uma rendncia
simbolica.

Pode-se dizer que hd uma performance semidtica, na medida em que essas
mulheridades avancam nos tensionamentos narrativos de suas vivéncias nas Casas de
Candomblé e no compasso em que alcancam posicdes de respeito e aceitabilidade, como pbéde
ser vislumbrado nas analises deste trabalno mesmo em suas dindmicas de luta frente ao
preconceito transfobico.

Quando retornamos na pratica religiosa de Luyza Nogueira, novamente identificada na

midia jornalistica Terra, ha a criacdo estratégica de uma contra-narrativa:

Luyza tem em seu terreiro na zona leste de S&o Paulo, um projeto chamado Dandara’s,
que visa criar oportunidades para a prote¢do, qualidade de vida, salde, cultura e
educagdo com agdes voltadas as mulheres e homens trans, travestis e mulheres
cisgéneras pretas e periféricas.

A minha estratégia no projeto Dandara’s é justamente reunir, ouvir e agir em beneficio
dessas pessoas e suas realidades”, conta Luyza. Segundo ela, a manifestacdo de uma
pessoa trans ou ndo binaria é espiritual e sagrada — dai a necessidade de ser pautada
dentro dos espagcos religiosos (Terra, 2022).

Costurando uma estratégia socio-discursiva de disjuncao, nesse trecho observamos uma
associacdo a manifestacdo de uma pessoa trans a algo sagrado, criando uma ruptura com as

normativas estabelecidas e a inser¢do dessas identidades dentro de um campo de valor que
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ultrapassa as limitacGes culturais e sociais impostas por padrdes cisnormativos. Luyza também
fala sobre “reunir, ouvir e agir em beneficio dessas pessoas e suas realidades”, o que traz
indicativo de um processo ativo de escuta e acolhimento, elemento essencial na construcéo de
uma resposta cultural e religiosa as demandas da comunidade trans e periférica. A acao social
gerada pelo projeto traz como devolutiva um movimento de inclusdo que traz reconhecimento
de pessoas trans no espaco religioso e fornece estratégias para que as mesmas acessem melhores
condicGes de vida, salde, cultura e educagdo. O verbo agir exterioriza um sentido importante,
pois ndo se trata apenas de uma pratica de acolhimento passiva, mas de um movimento ativo
de mudanca e transformacao social.

Nesse aspecto, identificamos a maneira pela qual o Candomblé possui uma tradi¢do de
quebrar a tradicdo, especialmente quando nos referimos as identidades trans e travestis que, em
sua epistemologia decolonial ativam uma potente capacidade de reinvencdo, questionando a
rigidez dos papeis sociais impostos (como 0 uso de vestes e a ocupacdo de cargos),
reconfigurando os sentidos do sagrado.

Um dos exemplos que pudemos analisar nessa reinvencao de sentidos do sagrado, foi
guanto ao transe/incorporacdo da espiritualidade. Este fendmeno é um exemplo potente dessa
fluidez de género na cosmologia do Candomblé, validando as mdltiplas manifestacdes e
compreensdes da identidade de género, onde um sujeito alinhado a identificacéo cis e homem,
pode incorporar uma entidade de natureza feminina.

Ademais, ao reunir diferentes signos — como o terreiro, a figura de Dandara, o conceito
de espiritualidade sagrada, a acdo social e a inclusao de identidades de género — Luyza concebe
uma ambientacdo semantica de resisténcia e acolhimento. Esse processo discursivo analitico
ndo apenas gera novos significados para o Candomblé e suas praticas religiosas, mas tambem
reconfigura a maneira como as pessoas trans e outras identidades de género diversas podem ser
vistas, valorizadas e respeitadas dentro de uma religido tradicionalmente associada a estruturas
que seguem as normas coloniais de género.

As narrativas trazidas por Gaia (2021), também revelam que as existéncias de Ayodélé,
Folarin e Adéola enquanto mulheridades trans e travestis, além de desafiar novos paradigmas
normativos da religiosidade afro-brasileira, inauguram comegos intersubjetivos dentro da
coletividade, ultrapassando a dor e reinterando a reinvencao e afirmacgéo. Esses recomecos, que
ndo devem ser romantizados, constroem um embate as estruturas historicas coloniais dentro e
fora dos espacos religiosos. Todavia, é preciso entender que, para além disso, cada entrevistada
encontra seu modo e maneira de ressignificar os cddigos da tradicdo e do sagrado para

reinscrever seus corpos em uma atmosfera que sistematicamente tenta escamotea-los e apaga-
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los. Essas ressignificacfes sdo, portanto, movimentos de interpretagdo do mundo por meio da
criticidade e da reconstrucao de possibilidades outras de existéncias.

Ayodelé, mesmo ao decidir se afastar do seio religioso por ndo poder viver plenamente
sua identidade, inicia um processo pessoal de reconfiguracdo do pertencimento religioso. Sua
recusa nao tem a ver com sua fé, mas sim, com um gesto de ruptura simbdlica como forma de
organizacgdo propria de espagos que ndo ha reconhecem. Ha, a partir desse movimento, um
recomeco critico, onde o siléncio for¢ado transforma-se em narrativa politica.

Folarin, por sua vez, abarca uma estratégia de reinterpretacdo na conciliacdo nominal
(civil e social), entre o cargo masculino em que ocupa e a identidade da mulheridade ao qual
reivindica. Para além de uma plasticidade identitaria, temos a producdo de um regime
renovados dos signos religiosos. Ao exercer o cargo tradicionalmente masculino com uma
afirmatividade de consciéncia da sua identidade, Folarin reinscreve os sentidos atribuidos ao
papel religioso, tensionando os signos da masculinidade e feminilidade.

Adéola, por fim, reconfigura os novos territorios simbolicos de sua narrativa, permitindo
que sua experiéncia gerasse luz a principios do respeito a diversidade de género, inaugurando
um espaco de matrigestdo inclusiva. Ao explicitar que ndo se pode acolher alguém rejeitando
sua identidade, reinterpreta o préprio conceito de Egb¢ (comunidade), abrangendo a dimenséo
politica, afetiva e transformadora.

As mulheres trans e travestis que tém desafiado as normativas impostas no sistema
religioso-cultural do Candomblé trabalham para reinterpretar os simbolos tradicionais e
afirmam seu direito a lideranca e espiritualidade. Isso pode incluir desde o direito de ocupar
cargos como Mae de Santo até o reconhecimento das suas identidades dentro dos rituais, ndo
ratificando a prescritiva sexo-género.

Dias (2020, p. 112) ainda nos auxilia na perspectiva de resisténcia, advindo da
argumentacdo e vivéncia de uma de suas entrevistadas, por meio da hierarquia pautada no cargo.

[..] uma estratégia para sair do campo da invisibilidade é galgar o posto hierarquico
de maior representatividade no Candomblé, como fez Alana, que vem potencializando
a desconstrucéo do preconceito contra pessoas trans* como lideres religiosos a partir
de micropoliticas em sua casa de Candomblé (e fora dela). Outra possibilidade é um

processo de sensibilizacdo de outras liderancas religiosas do Candomblé, no sentido
de possibilitar didlogos sobre as identidades trans*.

A ascensao de Mamet’u Alana ao posto de lideranca no Candomblé atua e traz uma
implicacdo como uma afirmacdo de autoridade e legitimidade dentro de um espaco que foi

construido, de forma tradicional, pela hierarquia de género. A estratégia de “galgar 0 posto
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hierarquico” implica um movimento de resisténcia, pois o posto de maior representatividade é
uma forma de desafiar a ideia de que apenas pessoas cisgénero e com @énero em
correspondéncias bioldgicas podem ocupar papéis dentro da lideranca religiosa.
A sensibilizacdo e o dialogo em relacdo as outras liderancas de Candomblé implicam
um estado de modalizacdo de persuasdo e de um fazer-inteligivel quanto a compreenséao
essencial dos processos da aceitabilidade e respeitabilidade nesse espaco. H&4 um fazer-ser que
traz como proposta o valor do acesso igualitario aos postos candomblecistas e a promocéo de
um quadro de disjuncdo com as premissas ideoldgicas-religiosas que promovem uma triagem.

O Candomblé surge a partir de um posicionamento politico e social de resisténcias

anticoloniais, no intuito da preservacdo de culto e fé das corporeidades e identidades da
didspora. As estratégias de sobrevivéncia criadas por seus praticantes foram muitas e sdo
observadas até a atualidade, mesmo na interacao de formas e praticas discursivas que tem por
objetivo a aplicacdo sancionadora da existéncia dessa religiosidade.

A tradigdo, como elemento basilar do Candomblé, passa a ser pensada de forma critica
a partir das concep¢des do que realmente deve haver manutencdo ritualistica para o que
acompanha as mudancas e transformagdes sociais. Afinal, em uma perspectiva que pavimenta
e tem como base a criticidade, uma abordagem decolonial dos processos de ndo-reproducao de
violéncias coloniais, ndo impde o abandono dos codigos existentes que ja fazem parte
fundamental do aspecto sagrado desses povos, mas a abertura para a possibilidade de
transformacdo. Do mesmo modo que entidades, corpos, pessoas, liderancas se transformam,
uma mudanca decolonial reconhece que as religiGes ndo sdo estaticas e que passam por
processos de renovacao e ressignificacéo.

A maneira pela qual as identidades trabalhadas colocam-se no campo da disputa de
significacdo no Candomblé, explicitam-se por corpos e sexualidades que desafiam o imposto e
propde uma mudanca de paradigma da préatica discursiva havendo um tensionamento do fardo
colonial eurocéntrico e que desafiam as demandas das normas e das normatividades. Ao
atribuirmos novos significados as representagdes dos corpos e do género que se manifestam nos
espacos do Candomblé, reconhecemos o surgimento de outras manifestacfes corporeas-
politicas.

No que tange os percursos semidticos engendrados na pesquisa, pudemos avaliar que as
experiéncias tratadas rompem com os programas narrativos estabilizados pela religiosidade e a
midia. Essas historias articulam um fazer-ser de oposicdo a uma disjuncdo imposta pel
normatividade e promove uma condugdo de ressignificacdo dos papeis atribuidos a mulheridade

trans e travesti no Candomblé. Ha, prtanto, um deslocamento, onde as figuras tradicionalmente
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ilegitimas no espaco-ritual passam a se reposicionar como sujeitas de valor, autorizadas por sua
propria narrativa, saber e resisténcia.

Nesse percurso, o discurso da midia, atuando como superficie enunciativa, torna-se um
campo de disputa de sentido, onde tais mulheres traziam aspectos multiplos de atuacdo desde o
silenciamento a reinscri¢ao. A analise documental nos possibilitou revelar uma rede complexa
de modalizacGes onde a fé, o pertencimento e a feminilidade sdo revestidos de legitimidade,
mesmo sob tensdo. Esses elementos desestabilizam o percurso canodnico das narrativas
religiosas e jornalisticas que fixam categorias rigidas.

Em termos tedricos, mesmo em suas limitagdes, a semidtica nos possibilitou
compreender os sentidos em transito e os contratos simbolicos que causam a regulacdo da
visibilidade, da respeitabilidade e do reconhecimento das corporalidades no espaco sagrado.
Houve um operador ideoldgico capaz de construir, tensionar e reiventar enunciagdes. Assim, 0
fazer semidtico da pesquisa demonstrou 0 comprometimento com a restituicdo da complexidade
das narrativas dissidentes analisadas, mas como excec¢des a regra, mas parte constitutiva do
tecido simbdlico da cultura.

A performance simbolica das sujeitas analisadas nos permite identificar a construcéo de
valores figurativizados que instauram zonas de ambiguidade muito produtivos nos sistemas
semioticos de fé. Assim, o que se mostra em jogo é a figuridade existencial que, mesmo
permeada por cédigos historicamente cristalizados, pode gozar de visibilidade e legitimidade.

A pesquisa que realizamos evidencia ainda que, mesmo em religides de matrizes
africanas como o Candomblé, que se posicionam como espacos efetivos de resisténcia, a
transfobia ainda perdura e pode ser reproduzida pelos valores patriarcais e cisnormativos
herdados da colonizacéo. Nesse sentido, a midia pode atuar como um instrumento de dendncia
desta problematica que mina as relagdes sociais nos terreiros, como demonstrado na reportagem
da Folha de Séo Paulo ao figurativizar a transfobia como uma doenga social.

Mesmo com um tom progressista, o Folha de Sdo Paulo reproduziu discursos
essencialistas e a ideia de uma identidade fragilizada, demonstrando como a midia, mesmo sem
intencdo explicita, pode legitimar estruturas simbolicas que direcionam as identidades trans a
lugares subalternos e de incompletude. Por outro lado, o documentario Religare Queer da GNT,
pdde reconfigurar o foco enunciativo institucional permitindo o uso concreto da figuratividade
do sujeito e da construcao de um corpo-sagrado em oposic¢ao a um corpo-desvio, demonstrando
um papel claro da midia na producéo de regimes de visibilidade inovadores e na descolonizagdo

do olhar sobre as mulheridades trans e travestis.
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Dito isto, fica evidente a maneira pela qual a midia torna-se um campo da disputa de
sentido, onde h& a construcédo e desconstrucdo de verdades sociais. Assim, quando a midia traz
uma postura engajada e decolonial, comprometida com a valorizagéo de vozes dissidentes, ela
consegue transcender seu papel de mera reportagem, passando a ser uma ferramenta ativa da
proposta de conferir respeito e legitimidade no campo das relac6es de género e das identidades
historicamente invisibilizadas, colaborando para a reinvencdo nos espacos religiosos como
territorios acolhedores e de transformac&o social profunda.

Todavia, é preciso reconhecer que a midiatizacdo de temas como o Candomblé e o
género, embora estejam frequentemente associados a processos de visibilizacdo e
reconhecimento, podem atuar de maneira sutil com outras violéncias simbdlicas. Isso ocorre na
medida em que esses temas, ao serem tematizados e figurativizados no interior do discurso
midiatico, passam a ser recortados segundo légicas de consumo e inteligibilidade imediata.
Logo, a0 mesmo tempo em que projeta visibilidade, esta midiatizacdo pode também encobrir a
singularidade e a densidade simbdlica desses discursos, impondo formas padronizadas de
leitura que silenciam, por assimilacédo, as suas poténcias disruptivas e contra-hegemaénicas.

Ainda, a partir da perspectiva documental adotada neste trabalho, podemos dizer que foi
possivel investigar nos discursos midiaticos ndo apenas o que esta dito, mas o que € silenciado,
dando luz as fronteiras simbdlicas que definem quem é considerado sujeito legitimo de direitos,
humanidade e de fala. Essa abordagem critica tensiona os sentidos estabilizados, pela midia e
abre caminho para processos de ressignificacdo das relacdes de género, reconhecendo as midias
como espacos onde as identidades sdo negociadas e transformadas.

Diante de todo exposto, é essencial pensarmos nas enunciacdes e atuacGes efetivas que
as mulheridades trans e travestis tém criado por meio dos realocamentos de narrativas
produzidos. E de suma importancia releftir em propostas ético-politicas que tragam uma escuta
ativada, sensivel e comprometida com a legitimidade das vozes dessas identidades. Praticar
uma escuta ativada quanto as travestilidades demanda uma ética da presenca e que tenha um
engajamento comprometido com a producdo de conhecimento, fé e cultura. Nesse sentido,
torna-se um gesto da atividade politica de reparacdo e, também, uma abertura para novas
enunciagdes coletivas, onde tais identidades ndo sdo lidas sob a ética do objeto-observado e,
sim, sujeitas centrais de enunciagéo e transformacao.

No campo religioso, académico e cultural, quanto a atuacdo de mulheridades trans e
travestis, torna-se uma dindmica imperativa decolonial e ética, tenho em vista a importancia da

desconstrucdo de normatividades patriarcais. A proposta de escuta ativada, entdo, implica um
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compromisso com a restituicdo da complexidade das narrativas dissidentes, reconhecendo-as
ndo como excecdes a regra, mas como constituintes do tecido simbdlico e cultural.

Assim, quando perpassamos o ambito da religiosidade a escuta ativada proporciona
visibilidade as contradi¢fes da origem matriarcal do Candomblé e seus valores patriarcais, por
exemplo. Dessa forma, € possivel desmascarar a “falsa aceitagdo” que condiciona o
acolhimento & adequacgdo quanto as normas cisgéneras e biologicistas para que haja aceitagcdo
integral do corpo trans. A valorizagdo da acdo de reconfigurar a tradigdo utilizando as
experiéncias de mulheres trans e travestis como catalisadoras para reinvencéo e atualizacdo dos
codigos e rituais, permite que este espaco religioso possa se fortalecer como territdrio
existencial politico e de cura sem perder o signo ancestral.

A pesquisa de Gaia (2021) nos permitiu observar que a ocupacao de cargos de lideranca
regidos por mulheres trans e travestis reconfigura o percurso narrativo da logica essencialista,
incentivando uma progressdo hierarquica como forma de combater a invisibilidade e o
preconceito. O mesmo se deu nas analises da conjuntura indumentéria, reconhecendo que o
traje feminino no rito restitui e proporciona uma reparagdo da feminilidade para esses corpos
como um dispositivo enunciatico autoafirmativo.

No ambito cultural, a midia, como observado anteriormente, pode ser vista como um
importante instrumento de visibilidade e de manejo da cultura, reforgcando a mesma em termos
do senso comum ou provocando proposituras de reflexdo. Evidentemente, a midia, como
dispositivo discursivo potente, pode exercer o papel de desconstruir a colonialidade epistémica
e produzir outros regimes de legitimidade e visibilidade que sacralizem as existéncias travestis
e trans, proporcionando um simulacro de verdade que intensifica a adesdo do publico.

O estimulo da producdo multimodal de sentido em documentarios e reportagens por
meio da integragéo intencional dos elementos visuais, sonoros, verbais e corporais, a fim de
construir discursos potentes, sensiveis e calcados em temas como a identidade de género e a
espiritualidade, assim como em Religare Queer. Esse aspecto de producdo permite, além da
informacao que o discurso midiatico pode oferecer, afete e provoque reflexdes profundas, como
pudemos ver.

No campo académico, a pesquisa evidenciou a caréncia epistemoldgica da semio6tica em
abordar questdes da dissidéncia de raca, género e sexualidade, relegando um lugar de segundo
plano ou a meros elementos tematicos. Entretanto, ao interseccionalizar as disciplinas ao beber
de fontes do sul global e africanas, notamos exemplos praticos de como perspectivas
decoloniais podem reconfigurar o entendimento de género para além das construgdes

ocidentais.
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A adogéo de uma metodologia engajada e comprometida auxilia no reconhecimento da
materialidade discursiva, possibilitando uma visdo além do contetdo verbal, analisando as
performances de corpo, ritos e afetivas como fontes de producéo de sentido e promovendo o
incentivo de que corpos trans, travestis, racializados e dissidentes possam denunciar, tensionar
e desestabilizar as opressdes que se conectam e se reforcam mutuamente.

As narrativas analisadas, ainda, escancararam as violagoes ainda existentes em alguns
terreiros apesar da tradicdo e ndo em fungdo da mesma, uma vez que elementos coloniais
acessaram esses espacos de forma acritica. As mulheridades trans e travestis, ao reivindicarem
seu papel dentro da legitimidade existencial e da autoridade, cumprem um papel politico e
discursivo de extrema relevancia, denunciando as cristalizagdes e apontando outros horizontes.

Retomar, portanto, a nocao de identidade como percurso, € também reivindicar o direito
ao sentido enquanto processo, ndo abarcando sua redu¢do a um mero produto e, sim, afirmar
que, mais do que representar, o discurso tem o poder de instituir realidades, abrindo ou fechando

possibilidades de existéncia.
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