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Aos que souberam entender o fundo do mundo.



RESUMO

Esta dissertagcao tem por sentido a investigagcdo da idéia do
esquecimento dentro da filosofia da diferenca. Para tanto, toma
como referencial as proposicdes elaboradas por Deleuze como
também seus pares dentro do escopo educativo , questionando-se
se valeria a pena uma educagao para o esquecimento, ou até
mesmo se a filosofia da diferenca se sustentaria através de uma

territorializagao do esquecer.

Palavras-chave: Filosofia da Diferenca, Esquecimento, Educagao



ABSTRACT

This dissertation research is towards the idea of forgetting within
the philosophy of difference. To do so, taking as reference the
propositions elaborated by Deleuze as well as their peers within
the educational scope, it wonders if it would be worth an education
into oblivion, or even if the philosophy of difference sustain itself

through a territorialization of forgetting.

Keywords: Philosophy of Difference, Oblivion, Education
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Introducgao

No6s habitamos ,pois, essas cavidades,
embora nao notemos: cremos que
estamos a morar na superficie superior
da Terra , da mesma forma como
acreditaria morar na superficie do oceano
aquele que habitasse o seu fundo, pois,
vendo o sol e os demais astros através
da agua , haveria de tomar o oceano por
um céu.Sua indoléncia e fraqueza jamais
Ihe permitiria vir a flor do mar , nem uma
vez emerso da agua e volvida a cabega
na direcao desses lugares , ver como sao
mais puros e mais belos que os outros ,
sobre os quais alias ninguém o poderia
informar, por jamais té-los visto. E mais
U Menos a mesma coisa 0 que sucede a
nds. Morando num buraco da Terra,
acreditamos estar em sua superficie
exterior e damos ao ar o nome do céu,
como se os astros de fato planassem no
ar , nosso céu. O caso € bem o mesmo :
por fraqueza e indoléncia estamos
impossibilitados de subir até o ar
superior. Se alguém escalasse a parte
superior da Terra , ou voasse com asas ,
esse alguém haveria de contemplar o que
existe por 1a , e se sua natureza fosse
bastante forte para |he permitir uma
observacao prolongada , verificaria que
aqueles é que sdao o céu verdadeiro , a
luz verdadeira , e a Terra verdadeira -
assim como o0s peixes , que sobem do
mar , véem o que ha em nossa Terral®

Percebe-se dentro do campo académico certo sedentarismo, mesmo

diante de inuUmeras maneiras de se escutar e dar voz ao objeto de

estudo. A logica de pensamento é retrospectiva. Tende sempre a lancar para

o passado, como possibilidade, as realidades atuais.

! PLATAO,Fédon, Os pensadores p. 109



Diante de tantos ataques , protecdes , objetivacoes e subjetivagoes
como podemos alcangar um descaminho algo novo que supere o ja
dado. Transformar poemas em formas legitimas de fazer ciéncias,
porque ndao? O método deve se demonstrar mais como um processo
de codificagcdao , tomando a idéia ndao como saber constituido,
terminado , mas sim ligada ao sentimento do infinito, um eterno
por vir. Encarar os dogmas , através das transversalidades
propostas pelo método . Buscar a rigidez e a uniformidade sem
perder o carater sensivel que o trato com a realidade nos

proporciona.

Articular o pensamento e a vida , o devir a uma nova concepgao de
historia , conceber os encontros nem sempre amigaveis , que irdao
brotar . Deixar eclodir o novo. A negagao do plano
representacional proposto pelo pensamento hegemoénico nos
propicia novas interpretacdoes acerca de dados tidos como
invariaveis ,  sujeitos pré-formados objetivagbes ,

territorializagOes e estratificagoes.

Ter ciéncia do prazer que pode emergir do sofrimento , das
duvidas e obstaculos. Desenvolver a sutileza do método para
efetivar —se uma interpretacao bruta da existéncia efetiva , ao
invés de um jogo razoavel de significagdes de objeto ,

representacdes de sujeito e configuracdes de codigos.

Nesse sentido, a individuacdo torna-se um problema, ja que
partindo de espaco pré-individual , ndo submisso a modelos e fora
de uma idéia de representacdo , as intensidades heterogéneas
passam a se comunicar ndao mais por correspondéncia ou uma
identificacao mutua, mas sim pela relacao complexa entre os

heterogéneos. Por sua vez seria possivel uma organizacdao das



intensidades , as series de paradoxos que as mesmas formam , as

ressonancias internas , os movimentos forcados e etc??

De forma implacavel, a manifestacdo do problema que temos em
maos se apresenta com a seguinte pergunta: afinal como damos

movimento ao pensamento?

Dentro da epistemologia moderna , o iluminismo nutre a esperancga
de uma relacdo de carater privilegiado do sujeito para com o seu
objeto, limpida , a partir do qual possa se explicar o caos do
mundo e se possa chegar a tao gloriosa verdade. O carater de
emancipacdo que o conhecimento nos apresenta , estd fundado
dentro da perspectiva de que um dia o encontro entre homem e
verdade balizado pela razao . Para o contexto educacional , tal
determinante nos traz dois tipos de reflexdes : a crenga em um
sujeito de carater ontoldgico, uma consciéncia que se enraiza na
razao , e também uma verdade como fim ultimo , alcancado pelo

esclarecimento advindo da educagao da razao. Para Nietzsche :

O que consegui entdo aprender , algo terrivel
e perigoso, um problema com chifres, nao
necessariamente um touro, por certo , em
todo o caso um novo problema : hoje eu diria
que foi o problema da ciéncia mesma - a
ciéncia entendida pela primeira vez como
problematica , como questionavel . - pois o
problema da ciéncia ndo pode ser reconhecido
no terreno da ciéncia . >

Amparados neste argumento, podemos indagar em relagao a toda a
arbitrariedade proveniente do discurso moderno , da busca do
conhecimento até entdo realizado pela ciéncia. Fruto germinado da
percepcao proposta por uma cultura ocidental que nao exige uma
atencdo prépria ao processo no qual decorre as valorizacbes da

verdade, cria-se aqui uma miragem que se relaciona a nogao de

? Referencias a idéia de antropologia simétrica por exemplo.
> NIETZSCHE, F. O nascimento da tragédia . p. 14-15.
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certeza amparada pela finalidade do método empregado. O
movimento do pensamento se daria aqui na medida em que nao
encaramos como satisfatério sustentar que a liberdade nos liberta,
é necessario dizer para que nos faz livres.

A eficacia do conhecimento para com os agenciamentos por ele
realizado detém uma relativa importancia, e ainda nos mostram
como podemos realizar esse movimento no pensar. Inverter a
propria relagdo do sujeito para com o objeto , negando-se a
seguranca proposta pela razao, transformar o prdéprio pensamento
em sujeito da criacdao, tornando o impensado uma possibilidade,

um estranhamento, logo movimento.

Cada sujeito exprime o mundo de um
certo ponto de vista . Mas o ponto de
vista, é a prépria diferenca, a diferenga
interna absoluta. Cada sujeito exprime,
pois, um mundo absolutamente diferente.
E sem duvida , o mundo expresso nao
existe fora do sujeito que o exprime ( o
que chamamos de mundo exterior &
somente a projecao ilusdria, o limite
uniformizante de todos esses mundos
expressos). Mas o mundo expresso nao
se confunde com o sujeito : dele se
distingue exatamente como a esséncia se
distingue da existéncia e inclusive da sua
prépria existéncia . Ele nao existe fora
do sujeito que o exprime , mas é
expresso como a esséncia , nao do
préprio sujeito , mas do Ser , ou da
regiao do Ser que se revela ao sujeito .
Razdo pela qual cada esséncia é uma
patria, um pais ; ela ndo se reduz a um
estado psicolégico , nem a uma
subjetividade psicolégica, nem mesmo a
uma forma qualquer de subjetividade
superior. A esséncia é a qualidade ultima
do amago do sujeito , mas esta qualidade
é mais profunda do que o sujeito , é de
outra ordem : " Qualidade desconhecida
de um mundo uUnico ". N3ao é o sujeito
que explica a esséncia , é , antes , a
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esséncia que se implica , se envolve , se
enrola no sujeito" *

Dentro da concepcdao dos métodos caracterizados por uma ideia de
representacdao, a diferenga ao pensar a si mesma é tomada como
algo que se relaciona , algo que extrapola as caracteristicas do
previsivel . Por esse viés, as caracteristicas sempre irdo partir de
um ponto referencial , e por ele podemos concluir que a propria
diferengca se instaura por nivelagdes de distanciamento e
aproximacao com o ponto referencial que é pré-configurado. Esta
pré-configuracdo ja é dada dentro da conceitualizacdao , sem
extrapola-la . A diferenca , entdao, resulta de um sistema

caracterizado pelo carater de oposicdao e binarizagao.

O platonismo é o 6pio dos fracos . E é
por isso que ele s6 pode conceber o
pensamento sob o signo de uma parada,
como o contrario de uma viagem . Ha
dizem -nos a grande vaga das "
opinides", a flutuacao da duvida - depois
o advento do saber , isto é , do repouso ,
que suprime o mal -estar.

[Sem agitacdo , e nenhum sofrimento ,
pois nao deve/pode haver a friccdo do
movimento em qualquer velocidade , em
pensamento .]

Pensar é encontrar a calma . Insensatos
que acreditais que " tudo se move";
poderiamos sequer falar , poderiamos
viver, meu caro Teeteto , se essa gente
tivesse razao? ...

[em seus didlogos, Platao ndao encontra
jamais quem queira ou possa retruca-lo;
mas consertemos 0 mundo ao NOSSO
modo .]

- Insensatos , replica Nietzsche , que
pretendeis que tudo se imobilize.”

Por uma odtica totalmente diferenciada, no plano da formulacdo de

conceitos , a Filosofia da Diferenca ,aqui incluo junto a Deleuze

4 DELEUZE, G. Proust e os Signos, p.43
> LEBRUN, G, Por que ler Nietzsche , hoje . p. 34
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também Focault, propdée uma liberacao da diferenca por parte
desse pensamento pré-configurado . Pensamento que ira buscar a
ndo dialética , ndao contradicdo , ndo negacdao e chegar a um
pensamento a - categorizado sem adestramentos e
condugdes,oposto ao molde escolar que exige a resposta pronta,
na medida em que foca seu escopo em problemas insoluveis
permeados pela multiplicidade nao confinada , maquina de guerra
que combate pela sua ultrapassagem . Nao tem-se mais como

refletir a partir deste ponto, o que nos resta é diferir.

Assim ao lado da construcao de " espacgos
interiores" préprios a mediacdo, a
confissao , encontramos " itinerarios
intelectuais ", lugares de dialogo consigo
mesmo , a exemplo daquele que conduz
Marco Aurélio no que ele designa
explicitamente como " Pensamentos para
mim mesmo " Por outro lado , Em
Stirner , Kierkegaard e Nietzsche , a
hipertrofia subjetiva toma a forma da
invectiva , do jogo pseudonimico ou do
delirio megalomano . Ora , todas essa
formas ligam de uma maneira original o
modo de desenvolvimento da reflexao e o
estatuto concedido aos conceitos ou a
critica do uso dos conceitos .°

A grande maioria dos discursos praticados dentro da idéia de
educacao moderna acredita nao se caracterizar por operagdes que
sao ligadas a criacdao de subjetividade, por essa concepgdo, tais
personagens se limitam a se portar como mediadores na trajetodria
formativa do individuo , ou transmissores de conhecimentos de
carater objetivos , ambos indispensaveis para a realizacdo do bom

homem .

De um lado ,precisa levar o estudante a
desenvolver sua inteligéncia , para

® COSSUTA , F. Elementos para a leitura os textos filosdficos . p. 23
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dominar bem o} exercicio do
conhecimento e , de outro , a
desenvolver outras formas de
sensibilidade , a desenvolver sua
subjetividade em toda gama de
sensibilidades que constituem : a
inteligéncia, a consciéncia ética , a
consciéncia estética , a consciéncia
social. E toda esta esfera do exercicio da
dimensao subjetiva da pessoa que nos
tornam efetivamente humanos . [...].
Sem a vivéncia subjetiva , continuamos
como qualquer outro ser vivo puramente
natural , regido por leis pré-
determinadas, vale dizer , sem
possibilidades de escolhas , sem
reflexibilidade no comportamento.’

O paradigma da ciéncia moderna por sua vez , objetiva leis
universais alicercadas pelo ideal de cientificidade , resta uma
educacdo de carater determinista para as relagdes institucionais
como para a propria producao de conhecimento como ja foi
debatido . Especializagao e o carater racional da organizagao do
pensamento trazem o progresso , linearidade , finalidade ,
representacao das verdades caracteristicas do pressuposto
moderno, narrativas unificadas de carater macropolitico, diante de
territdrios demarcados. Como abrir espaco para uma proliferacao
de unidades constituidas pelo recorte de sujeitos?

O desafio estd justamente em afirmar esse novo espaco do
aprender como ato de criacdo subjetiva , livre de obstaculos entre
o individuo e o saber, proporcionando tanto a um quanto ao outro
ter ciéncia da sua situacao diante do processo, de maneira
singular.

N3o ser inocente a ponto de lutar contra um tipo de dominacao é o
alerta que Foucault nos apresenta, nao se trata aqui de construir

modelos e buscar solugdes de carater universal, mas:

’ SEVERINO, A. A filosofia na formacdo do jovem e a resignificagdo de sua experiéncia existencial . p. 185,
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A humanidade nao progride lentamente ,
de combate em combate , até uma
reciprocidade universal , em que as
regras substituiram para sempre a guerra
; ela instala cada uma de suas violéncias
em um sistema de regras , e prossegue
assim de dominagdo em dominagado.

E justamente a regra que permite que
seja feita violéncia a violéncia e que uma
outra dominacdao possa dobrar aqueles
que dominam . Em si mesmas as regras
sao vazias , violentas , nao finalizadas ;
elas sdao feitas para servir a isto ou
aquilo; elas podem ser burladas ao saber
da vontade de uns ou de outros . O
grande jogo da historia sera de quem se
apoderar das regras , de quem tomar
lugar daqueles que as utilizam , de quem
se disfarcar para perverté-las, utiliza-las
ao inverso e volta-las contra aqueles que
as tinham imposto ; de quem , se
introduzindo no aparelho complexo , o
fizer funcionar de tal modo que os
dominadores encontrar-se-ao dominados
por suas préprias regras. ®

8 FOUCAULT, M. Nietzsche , a genealogia e a historia . p. 26.
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1. DO SE FAZER EDUCACAO

1.1pequena nota sobre a didatica magna.

Tomemos como ponto de partida o ato de perspectivar a infancia
no que tange a sua construcdao subjetiva praticada na Didatica
Magna. Comenius , faz do niilismo o pilar para a vinda de uma
infancia investida pela reatividade , calcada nao mais em valores
da infancia como caracteristica singular e significante de uma
cosmologia , mas dotando de sentido o existir a partir da ética e
moral de um mundo adulto. Por uma interpretacao que muitas
vezes pode ser fantasiada como progressista e fundante, a Didatica
Magna revela a suas verdadeiras facetas a partir do ponto em que
é demonstrado o ressentimento , a consciéncia ma, o proprio ideal
ascético , circunscritos em toda a modernidade.

Objetivista por esséncia, Comenius produz uma aprendizagem de
carater pratico de maneira tal que o ensino pode ser estendido
para tudo e a todos e finalista por consequéncia , porque atrela ao
sistema escolar uma gama enorme de regularidades , tendo como
finalidade formar os homens para Deus .

Penso que por um momento deveriamos exercitar um certo
esquecimento em torno das idéias propostas por uma pedagogia
Comeniana.

Experimentemos tratar a crianga como um palco no qual inumeras
forcas se apresentam. Se possivel nomear os bastidores , a
fachada e o proprio palco no qual essas forcas interagem. Ao final
desse experimento, percebe-se que tal movimento de interpretacao
por parte do observador é insipiente, de nada resulta a nomeacao,

categorizacao dessas forgas.
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Como professores do esquecimento, porque nao ? Seria
interessante provocar em cada momento a pega que esta por ser
apresentada, ciente de que cada espécie de forgca esta ausente na
outra fato esse que as torna desiguais no interior do roteiro que
possibilita agora, que todas possam atuar de modo coexistido ao se
diferenciar.

Perspectivar €& esquecer. Por uma interpretagcdao Nietzschiana
através de um escopo perspectivo , a vitoria do niilismo dentro da
Didatica Magna(assim como em toda cultura moderna ) se apropria
da negacao da vida , se concretizando em uma vontade do nada,
apego ao nada, medo de nao se lembrar.

Ao analisar criticamente tanto objetivismo e finalismo demandam
um esforco combativo, ambos estao atrelados a um sistema
racional do pensar advindo do platonismo, justifica -se tal
empreitada devido aos desdobramentos irradiados por essa linha
de raciocinio, ou seja ,de um lado ciéncia como a religido agem
através de uma vontade de verdade como dito anteriormente, a
mesma vontade que cria a imobilizacao estruturada através das
idéias de Comenius.

A estagnacao , repeticao do mesmo , falta de paixao pela vida
impossibilidade do ato criativo, ineficacia dos métodos e processos
educacionais , nao estariam relacionados a constante historizacao,
por conseqiiéncia o ideal de progresso? Ao se acreditar numa
historia da infancia , propomos uma submissdo em relacao ao
mundo adulto , decretamos fundacdes , pontos iniciais |,
caracteristicas e a eterna dependéncia em relacdo a producdo e
consumo . Deixamos de encarar a infancia como aquilo de mais
essencial, a possibilidade de nos apresentar o novo, a infancia se
torna um estagio, mentira que é solucionada no final do processo

através da luz da razao.
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N3ao ha ,portanto, no conhecimento uma
adequacao ao objeto a ser conhecido,
mas uma relagao de distancia e de
dominagdo.Nao ha no conhecimento algo
como amor e felicidade , mas o&dio e
hostilidade. Na racionalidade iluminista "
a felicidade", diz Adorno ,, " é uma
ciéncia esquecida (Minima moralia).’

Dentro da infancia moderna proposta por Comenius , é langado um
verdadeiro compendio das forcas reativas , ja que nada de novo
parece surgir na propria existéncia da infancia. O historicismo traz
consigo a repeticao do que ja foi dito e visto dentro de uma ética
salvacionista . Arte do controlar o individual infantil , juntamente
com suas manifestacdoes , pedagogia tomada como técnica ,
dominada pelos adultos detentores do método .
Focault ja nos indagava:
Cré-se facilmente que o homem se libertou de si
desde que descobriu que nao se encontrava nem no
centro da criagao , nem no meio do espaco , nem
talvez no cimo e no fim derradeiro da vida, mas se
o homem ja ndo é o soberano do reino do mundo ,
se ja nao reina no seio do ser, entdo as ciéncias
humanas sdao perigosos intermediarios no espaco
do saber .'°
“Perigosos intermediarios no espaco do saber” é o que Focault vem
colocar ao tratar das ciéncias humanas, interpreto-as como
potencias de esquecimento, nos atentam ao carater efémero e
volatil da vida.
A superacao das dicotomias, tempo- espaco, diacronia —sincronia ,
estruturacao — dinamismo como realizadoras de fronteiras nos abre

para o carater impar da vida, ativa-se os saberes locais, fluxo

? MATOS, Olgaria C.F. A escola de Frankffurt : luzes e sombras do lluminismo p.34
10 FOUCAULT, M. As palavras e as coisas: uma arqueologia das ciéncias humanas . p. 50
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descontinuo , de conceitos desqualificados.. Ndo sejamos ingénuos
em exigir uma ciéncia mais exata , mas sim uma anti - ciéncia no

sentido de criagao de saberes que nao se permitem centralizar.
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1.2 Atos nobmades em prol de uma ciéncia do

esquecimento.

Sabemos qual linha de fuga queremos nos saciar , ou seja , buscar
o instavel , o diferenciado , perene , inconstante, ocupando-se do
espaco sem medi-lo , deixar-se subverter-se pelo movimento
alimentado pela busca das singularidades que nao se presta a
descobrir uma forma mas esquecé-la ; quando escapamos a forca
gravitacional imposta pela ciéncia do Estado, entramos num
processo multicomponencial , fluxo e descontinuo , onde
justamente nos infinitos cruzamentos nos damos conta dos corpos.
Aqui o que se pretende é filosofar, tracar planos , inventar
personagens , criar conceitos, porque nao?. Tanto a filosofia como
o infante possuem tracos comuns, justo por esses tracos é que nos
deixamos contaminar. Ambos resistem a contaminagao do
esquadrinhamento do mundo por intermédio das representagdes e
referentes. Sobrevoam a segmentarizacdao da vida devido as asas
obtidas pela sua potencia da criagao da diferenca.

Ousado, mas ao mesmo tempo instigante, Deleuze criticamente nos
demonstra que filosofar é criar rizomas no pensamento , o devir —
filoséfico advém da superacdao da historia da filosofia , ou seja ,
esquecer de contemplar o eterno para nos atentarmos para a
problematica dos nossos devires atuais. Encerrar de vez a

veneracao para o nascimento de uma estética:

Num monumento grego ou cristao ,
originalmente tudo tinha significacao e
isso por referéncia a uma ordem superior
das coisas : essa atmosfera de
significacdo  inesgotavel envolvia o
monumento como um véu magico . A
beleza entrava acessoriamente no
sistema , mas sem prejudicar em sua
esséncia o sentimento fundamental de

20



uma realidade sublime e inquietante,
consagrada pela presenga divina e pela
magia : a beleza quando muito
temperava o horror - mas este horror
sempre estava pressuposto .- Em que
consiste para nos , agora , a beleza de
um monumento ? No que é um belo rosto
de mulher sem espirito: numa espécie de
mascara.™
Devires atuais que apontam para um processo valorativo dentro da
nossa sociedade que mediante o Significante, cala as infinitas
linguas menores e das expressdes parciais e uma idéia de Ser que
nos aprisiona e nos torna ignorantes a beleza da multiplicidade dos
universos valorativos. Tais referencias, estudados por Deleuze
como Guatarri em conjunto, corroboram para constituicao de
subjetividades capitalisticas , produtoras de fluxos que perpassam
todas as sociedades, de maneira independente ao seu modo de
producgao.
Deixemos a educacgao de lado e olhemos a nossa volta. O “capital”,
em sua imanéncia , capta os diferentes tipos de existéncia ,
circunscrevendo uma ldgica baseada no referente , nas ideias de
identidade ,semelhanca , padronizacao compondo territérios pelo
meio da desterritorializacdo e reterritorializacao. Territérios que
correspondem ao referencial de um padrao , permeado por uma
subjetividade enclausurada em si mesma, a mesma que através do
dominio do signo investe na sujeicdo , formam-se os modelos |,
esteredtipos ; linha de montagem homogeneizante na qual
diferenciacdes sao distribuidas em identidades , etnias e sexo.
Percebe-se como esses movimentos se assemelham em quase sua
totalidade aos apresentados por Comenius.
Guatarri nos revela que representacao e identificacao sao
componentes que nao se separam, terminam por fechar-se em

territorializacdbes que tendencionam para um imobilismo pois

1 NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano p. 218
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agencia -se pelo equivalente , no momento em que é elencado um
referencial que autoriza a centralizagao sobre si por parte das
sobrecodificagdes.

Novamente no plano da educacao a fronteira que divide o adulto
da criangca , é derivada de mecanismos disciplinares , que
orientam-se para uma ideia de subjetividade pertencente a
producdo. No limite do territdrio existencial da infancia , cada vez
mais podemos observar tecnologias sutis que enquadram a
infancia nos padrdes de subjetivacao hegemoénico , de certa
maneira se sujeitando a representacdao e acomodagao a novos
valores. Fugas do desejo, sao condicionadas de maneira
sistematica pelas recodificacoes da familia , da escola , da
medicina , do esporte e etc. Especialidades ligadas a educacgao ,
psicologia , midia e direito , contribuem para criacdo de
estereotipos.

Por que entdao estudar o campo da educacdao em especifico?
Acredito que a educacao se coloca como representante de um
plano de imanéncia , lugar ocupado pelas formacdes de conceito e
pelos acontecimentos ; como uma trama se entrelagam linhas
diagramaticas como também intensivas , desenvolvendo territdérios
e realizando movimentos que colocam a prova a consisténcia do
sujeito.

Registros sao produzidos , planos de fuga sao tracados em prol da
polivocidade pertencente ndo s a crianca , mas seus parentes ,
amigos , vizinhos , irmaos , avdos , e pais , saberes sao
transmitidos de maneiras diferentes ,sem a possibilidade de
analisar todas as proveniéncias causadoras da descontinuidade
agenciadora que possibilita a atualizacdao dos conceitos.

Vale a pena retomar a idéia de que:

o homem , desde que pensa , desvenda-
se a seus proprios olhos apenas sob a
forma de um ser que ja é - numa
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espessura necessariamente subjacente ,
numa irredutivel anterioridade - um vivo
, um instrumento de produgao , um
veiculo para palavras que a ele
preexistem.?

A escola como instituicao se revela produtora de
reterritorializacdes mediante a producdao do curriculo moderno e
disciplinalizante, esta mesma disciplina que Focault salienta como
distribuidora dos individuos tanto no espago como no tempo , que
associa técnicas de poderes capaz de atrelar forcas para a maxima
eficiéncia do aparelho , normaliza os individuos, possibilita a
distribuicao dos saberes e por fim delimita composicdes do
pensamento como matéria curricular; ha uma segregagdo ,
diferenciacao de conhecimentos , em certa medida nos
acorrentamos :

...a0 louco o homem e sua verdade
Desde esse dia , o homem tem acesso a
si mesmo enquanto ser verdadeiro ; mas
esse ser verdadeiro somente |lhe é dado
sob a forma da alienacao [...] o homem ,
hoje em dia , sé tem verdade pelo
enigma do louco que ele ndo é . '

Por vezes , para nao dizer todas , tramas avizinham-se dos
processos valorativos transcendentais, desestabilizadores por
conseqiéncia rearranjam os normas estatutarias e hierarquizacoes;
processo que acelera ou diminui as desterritorializagoes. Tal
escopo interpretativo nos mostra a dificuldade em se definir
territorios existenciais , pois como na arte , cada desempenho com
a sua concretude tem por esséncia a inovacado , capaz de conceber
diferentes perspectivas, sem que o prdprio artista possa ser capaz
de salvaguardar o fundamento tedrico - metodoldgico que

empregou. Ressalto que a arte consegue inquirir cada vez mais a

2 FocauLT , M. As palavras e as coisas p. 408
B Focau LT,M. Historia da Loucura p. 456
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nossa vida, nos fazer sumir diante do precipicio do percebido ou
subpercebido, ao invés de simplesmente nos mostrar outros
mundos possiveis. O segredo que se revela dentro da nova
concepgao de arte contemporanea é que a mesma faz com que se
conquiste o imaginario que esta ao alcance de cada um, tal
pensamento é de uma potencia sem precedentes.

Tanto Deleuze como Guatarri nos atentam para a busca da criagao
e ndo mais a verdade por parte do pensamento. Porém para criar é
necessario esquecer. Tanto movimentos territorializantes como
desterritorializantes se constituem pelo plano do devir de maneira
simultanea , trajetdrias complexas sao expostas , interceptacoes ,
desvios , conexdes , capturas e rearranjos em novos conceitos
Assim o curriculo em estado de devir , ndo respeita dicotomias,
esteredtipos . A busca de uma nocao de cidadania, nada mais do
que um programa de exercicios de deveres e direitos, por meio de
investidas na subjetividade, ja que sdo sobrepostas tipos-ideais de
identidades e representagdes. O curriculo é empobrecido, ja que
nao passa mais do que a simples busca de resultados e
desempenhos.

A formula é simples : o curriculo , dentro do plano da educacao,
delimita os territérios de identidades se valendo da padronizacdo e
reconhecimento sustentados pela idéia de representacao,
analogias, similitudes , igualdades , operando por sua vez na
criacao de identidades e contribuindo para uma subordinagao
subjetiva através da sujeicdo. Foucault pensa a disciplina como
peca necessaria do mecanismo de distribuicdo dos individuos
dentro de um espaco tempo , corresponde a uma tecnologia de
imposicdao que € capaz de agenciar forcas para uma maquina
eficiente . Para além da simples normatizacdao dos individuos , a
disciplina redistribui os saberes , delimita territédrios para o

conhecimento em conteddos do curriculo, segregando e
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hierarquizando toda uma forma que é um composto de relacdes de

forca, porém :

Estando dadas forgas, perguntar-se-a
entao primeiramente com que forgas de
fora elas entram em relagdo e , em
seguida , qual forma resultante
Consideram - se forgcas no homem
forcas de imaginar , de recordar , de
conceber , de querer .. Objetar-se-a que
tais forcas supdem , ja o homem ; mas
ndao é verdade , como forma . As forgas ,
no homem , supdem apenas lugares ,
pontos de aplicagdo , uma regiao do
existente.[...] Pode-se ja prever que as
forcas , no homem , ndao entram
necessariamente na composicao de uma
forma- Homem , mas podem investir-se
de outra maneira , num outro composto ,
numa outra forma : mesmo se
considerarmos um curto periodo , o
Homem nao existiu sempre , e nao
existird para sempre.*

Valores universais advindos dos crentes na existéncia perpetua da
razao, sobrepdem e recodificam o plano do acontecimento em
acdes pedagodgicas pré-determinadas e normativas, porém
esqueceram de levar em conta o dom do ser humano de poder
simplesmente esquecer-se. Diante do esquecimento o que nos
resta? Resta-nos apelar para o devir - ndmade do curriculo ,
maquina de guerra que desfigura o plano - da -educacao , torna-o
uma paisagem em movimento , provisorio o curriculo - n6made é
constituido por forgas intensivas e extensivas , que diferenciam-se
nas suas posicdes mediante movimentos infinitos do pensar ,
constituem - se a cada superficie e volume , proliferam-se , para
adquirir consisténcia. O nomadismo curricular aqui proposto, é

entendido como linha de fuga, de desterritorializacao, ato somente

1 DELEUZE, G. Sobre a morte do homem e o super -homem in : DELEUZE, Gilles. Foucault. 22 ed.
2%reimp. Buenos Aires: Paidds, 2008. p. 132
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possibilitado apdés um incessante esquecimento. A subjetividade
ndmade, com sua maquina de guerra, gera oposicao a
subjetividade déspota, com sua maquinaria administrativa.
Rearranjo de forgas que geram a linha de fuga , viagens intensas ,
nomadizacbes que escapam dos cddigos . O curriculo dotado de
desterritorializacdo , quebrando com a ldgica de subjulgacdo dos
saberes locais a um senso comum. Dentro da escola a
funcionalidade e a boa orientagao sdo deixadas de lado , ja que a
afirmacdao das multiplicidades que ndo sao subordinadas a nogdo de
produtividade e ao projeto pedagdgico sdao incorporadas. Por mais
dificultoso que seja para os adeptos da nogao de representacao ,
ndao ha uma compromisso com uma aprendizagem para a apreensao
do conhecimento , assim , nao ha orientacdo , nem

intencionalidade pedagogizante. Com Nietzsche:

Olhando mais de perto , o que é o
homem de ciéncia? Antes de mais nada
uma espécie de homem sem nobreza ,
isto € , ndo dominante , ndo exercendo a
autoridade , e nem mesmo suficiente a si
mesmo , possui a laboriosidade , a
paciéncia de classificar e ordenar as
coisas , o senso da regularidade e da
medida nas suas faculdades e
necessidades , o instinto proprio de seus
pares , as necessidades idénticas a de
seus pares, por exemplo , daquele tanto
de independéncia , daquela quantidade
de pastagem verde , sem o que um
trabalho tranqiliilo parece impossivel ,
duma certa pretensao as honras e a
consideracao ( que sobretudo supde que
se reconhecam seus méritos e que é
capaz de fazer reconhecer), este raio de
sol da fama , esta constante ratificacao
do préprio valor , da propria utilidade,
para poder domar a desconfianca interna
, congénita a todos o0os homem
dependentes e agregados.®

> NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal .p.. 135
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A potencialidade do carater transversal dos agenciamentos , a
miscigenagao dos elementos de diferentes escopos referenciais ,
acabam por proporcionar novos conceitos, que se distendem em
atos com sentidos variados, desdobram-se em rede de maneira
infinita. Cada processo singular é criativo , pois se contrapde as
normatividades institucionais , cognitivas, pedagdgicas e
produtivistas , que possuem objetivos especificos . Essa
possibilidade de ser contra acaba por gerar novas ordens que
rearranjam os codigos , elementos , as matérias expressivas ,
percorrendo universalidades referencias e reinventando modos de
se existir que ndo sdo passiveis de comparacao.

No curriculo - nomade , a diferenca é exaltada justamente por nao
necessitar de critérios de igualdade , comparacao ,porém nao se
constitui como negacao, pois a diferenca explicada pela diferencga ,
ndo pode ser mensurada , ja que critérios avaliativos desaparecem,
que os defensores da ciéncia magna possam criticar tal perspectiva
é quase que uma certeza , porém defendo aqui o uso do
esquecimento como uma meta- método, ou seja , ato que ndo se
ignora ou expurga mas que apenas esta, assim como sempre estara
no escopo interpretativo de qualquer ser que se proponha a
experimentar o mundo.

O processo produtivo que o curriculo - ndomade estabelece
desconecta-se desse sistemas instituido de valores , representa um
desvio do trabalho pedagdgico , mutante, ndo criando fixacdo em
um trajeto . O anterior do percurso é substituido pelo processo , o
percurso € marcado no processo, assim ha impossibilidade de
coloca-lo em um projeto.

Rizomatico é o curriculo - ndomade , sem unificagdao principal ,
abstém-se de uma raiz principal que perpasse a imagem do
pensamento. Entre as conexdes das raizes ocorrem 0s

transbordamentos. Interessante é notar que cada ponto deste
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curriculo - rizomatico , é passivel de conexdes, se remetendo a
todo momento uns aos outros . Entradas multiplas , sem comego e
conclusao tangenciando pelo meio.

Em contrapartida curriculo- programatico se caracteriza pelo seu
carater arborescente, girando em torno do seu ponto de origem ,
central, intuido por uma evolugcdao, nao esquece jamais. Sistemas
centrados estabelecem comunicagdes hierarquicas e ligagdes
anteriormente estabelecidas, denotando um sentido histdrico, abre
para a constituicdo de uma memoria. A produgdao de conhecimento
busca assim um inicio , uma fundamentacao , alcancada dentro de
um processo metodico e pedagdgico.

Com o intuito de enriquecer o imaginario do plano interpretativo
vale lembrar de quais tipos de linha estamos tratando : os
segmentos , que ligam dois pontos distintos, proporcionam a
criacdao de maquinas binarias, que se incumbem da estratificacao
dos conceitos; linhas segmentarias implicam em dispositivos que
acabam por fixar cédigos e territorialidades. Ja as linhas
rizomaticas, constroem multiplicidades, se metamorfoseiam e se
apresentam assim por serem lineamentos e nao linearidades,

colocados no caos, que:

com efeito, € menos a auséncia de
determinacdoes que a velocidade infinita
com a qual elas se esbocam e se apagam
ndo é um movimento de uma a outra
mas, ao contrario , a impossibilidade de
uma relacao entre duas determinacodes ,
ja que um ndo aparece sem que a outra
tenha desaparecido, e que uma aparece
como evanescente quando a outra
desaparece como esbogo "

Reitero a importancia do esquecimento dentro de todo o escopo da

filosofia da diferenca como bem ¢é salientado no livro "O que é

'° DELEUZE G., GUATARRIF. O que é a Filosofia ? p.59
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Filosofia”, nenhuma relacao entre duas determinacbdes é possivel
no caos, para se extrair a verdadeira potencialidade que pode
emergir do devir ha a necessidade de fazer desaparecer o a priori.

O objeto da ciéncia moderna é observavel através de linhas
segmentarias , ja que se constitui a partir de um estado de coisas
como ponto referencial , e por condicionamentos que se prestam
como os arautos dos valores e verdades. O consciéncia cientifica
ndo se presta a analisar o plano do acontecimento , mas o carater
relacional dos corpos e das coisas, como também as condicionantes
que derivam dessas relagdes . A ciéncia extrai do plano do
acontecimento as condigoes extensionais, em conjunto
determinados. Dentro deste tipo de interpretacao , a distingao
principal entre a filosofia e a ciéncia é justamente o fato que a
ultima , é estagnada pelo aprisionamento do movimento , fixacao
de uma posicdo , atribuicdo de um limite a velocidade , em suma
um fim ao infinito. O importante é que a ciéncia, diferentemente
da filosofia passa a criar funcdes preposicbes , nao conceitos . A
ciéncia é capaz de uma surpreendente desaceleracao , ja que é
através dela que o seu objeto ira se atualizar .

O devir do curriculo - programa se coloca através do pensamento
cientifico , reafirma funcdes nos sistemas pertinentes . Os
observadores parciais tém como caracteristicas o reconhecimento e
a selecao que sao independentes da acao em si . Passam a
constituir pontos de vista no cerne de seus objetos . A percepgao e
a experimentacao cientifica , e ai devemos nos atentar |,
transformam os afetos em relagdes energéticas e a percepcao em

uma quantidade de informagoes.
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2. Filosofia da diferencga,

2.1 ou como adquirir vida através da arte

E certo que Deleuze nos mostra o pensamento como uma paixdo ,
criacdo exaustiva e sem mensuragao , agao que clama por um
pensador a entrega de todas as suas potencias, de maneira
totalizante, e sem duvida, o sacrificio é apresentado a um deus
perigoso e desconhecido. Quase num devir - dangarino nos chama
ao rigor apaixonante , dos movimentos musculares , tensionados ,

contraindo, violentando, concentrando forgas.

Paixao pelo pensamento , colocada pelo filosofo como alegre e de
maneira nenhuma instrumentalizada, disseminada em maquinas de
controle e determinagdes da veracidade da vida . O disparate
delirante do esquecimento , que nos apresenta o carater incerto da
realidade , que nos leva a arriscar diante do perigo que se coloca
ao existir. Entretanto , sempre em paralelo, Deleuze soube mostrar
0 quado é ocupado de bem quereres esse caminho . Nomade , ousa
manifestar essa estranha possibilidade, ja colocada por Nietzsche,
que se transmite na aceitacao da vida de maneira irrestrita

Afirmacao incondicional acerca da singularidade do todo , e o fato
de que cada ser é insubstituivel. Coloca-se o homem diante das
infinitas possibilidades , dialogando com o Caos , o fora, bailando
pelas novas disposicoes estéticas, clama pela vida ao inverter os

fundamentos caducos que ministraram a existéncia,

Estrangeiro :- O conceito como evento
ndao é proposicional . A filosofia nao é
discursiva . Na logica e na ciéncia , uma
proposicao defini-se por sua referencia a
coisas ou estados de coisas . Mas o
conceito , que é filoséfico , é auto-
referente . Nem a ciéncia nem a ldgica
operam por conceitos porque as fungoes
cientificas supdoem uma referencia em ato
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, sao coordenacdes necessarias de
estados de coisas ou objetividades ,
como termos variaveis independentes
As fungOes logicas recaem sobre a
referencia em si mesma ou como
possibilidade proposicional , determinam
as condigOes de referencia das
proposicoes em geral. J& os conceitos de
suas atualizacdes em corpos e estados
corporeos, e formam consisténcia, nao
referéncia.’

Ao abandonarmos os ditames de uma filosofia reflexiva |,
contemplativa e representativa , segundo Nietzsche, nos tornamos
intempestivos , proporcionamos outros significados para além das
divagagOes costumeiras . Tanto contemplar como refletir nascem
de posturas que possibilitem o dilaceramento pela e com a coisa
refletida que nos impede de criar a partir da diferenca, articular
um ou o devir que nos de a permissao para passar de um estado a
outro , atribuindo inumeras velocidades , que torne possivel com
que o pensamento experimente e crie de maneira némade novos
conceitos que se tornem préprios as coisas , no seu estado livre,
transbordante. Entende-se aqui a consisténcia da arte adquirida
através do despretensioso sim ao excesso de forgas que passa

agenciar, refazendo-se diante do horizonte escancarado e movente

... a Unica coisa no mundo que se
conserva. Conserva e se conserva em si ,
embora , de fato , ndao dure mais que seu
suporte e seus materiais , pedra , tela ,
cor quimica , etc. A moga guarda a pose
que tinha ha cinco mil anos , gesto que
nao depende mais daquela que o fez . O
ar guarda a agitacao , o sopro e a luz
que tinha ; tal dia do ano passado, e nao
depende mais de quem o respirava
naquela manha. Se a arte conserva nao é
a maneira da industria , que acrescenta
uma substancia para fazer durar a coisa .

7 Corazza , S.. Aritistagens pag.97
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A coisa tornou-se desde o inicio,
independente de seu "modelo", mas ela é
independente também de outros
personagens eventuais , que sao eles
proprios coisas-artistas , personagens de
pintura respirando o ar desta pintura. 8

Diferenciando-se da ciéncia que constrdi uma nocao temporal e por
ela cria as rupturas , a arte busca a consisténcia através da
consolidacdao de planos transcendentais sem um carater referencial.
Sem memoria visa ultrapassar a vicissitude do atemporal -
temporal , historizacao do eterno , universal — particularizante. O

gesto é plena agdo, verbo que ndo se importa com seu sujeito.

O verdadeiro mundo - inacessivel? De
qualquer modo , inalcancado . E
enquanto inalcangado , também
desconhecido . Portanto , nem
consolador, nem redentor , nem
obrigatério: a que poderia nos obrigar
algo desconhecido?...®

Dentro do escopo tedrico deleuziano , o pensar se faz no presente
, de maneira nenhuma efetua-se . Deve-se atentar a tradicdo , mas
de maneira a problematiza-la , para discriminar os conceitos que
proporcionam o seu fim, revitalizd-los pela forca advinda da
criatividade os modifica de maneira a serem apropriados como
objetos que em hipotese nenhuma podem ser assimilados pelo
poderio da institucionalizacao , os conceitos comecam a ser
utilizados como maneira de resistir a infelicidade de uma vida

triste, desmemoria daquilo que foi, simples e puro esquecimento.

Tudo isto dentro da problematica que cerca a filosofia como um

todo , que se debruca na captura dos conceitos e forcas nao

'® DELEUZE, G. O que é filosofia ,p.213
9 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos. p. 51
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pensaveis , de uma certa maneira irrepresentaveis e aldgicas ,
acontecimentos" , para a filosofia apresentada por Deleuze o
problema que se coloca ndao € mais a verdade , mas o modo como
os sentidos se produzem , o conceito atrelado ao acontecimento

contra a ontologia representacional.

Enquanto sistema a filosofia ndo deve se calcar na idéia metafisica
, pois tal pressuposto esta relacionado a nocdo de sistema com as
coordenadas do idéntico , ao se buscar analogias e semelhancgas .
Deleuze pode passar por filosofo classico , ele se considera assim,
porém a sua idéia de sistema se difere inteiramente ja que ha a
perpetuacdao de uma heterogeneidade . Sistema aberto, um muro
com grandes rachaduras , onde cada parte possui a sua exclusiva
significacdao, bricolagem em continuagao para o infinito , pecas
movedicas , reorganizadas de maneira aleatéria contanto nao
perdendo sua unicidade , Alzheimer da alma. As circunstancias
passam a tomar o lugar das esséncias. Efetivacdao do pensamento
pelo viés infinito, das dobras e redobras , encarnando uma estética
pela qual é colocada de maneira proposital o desregramento das
faculdades , sentidos , e combinagdes que passam a assumir um

carater estranho e intenso.

E digno de nota também o fato de que a relacdo que é estabelecida
por uma forca nao adquiri um carater negativo essencial. A forga
que obedece nao nega a que comanda , ao invés disso busca
afirmar sua diferenca. A negacao assim ndo esta presente de
maneira essencial como acdo pela qual a forga se constituird , ao
invés disso , ela busca a afirmacdo de sua diferenca. Para
Nietzsche a negatividade ndao passa de um conceito tardio e palido.
E substituido assim a negacdo , oposicdo e contradicdo pela

afirmacao da diferenca.

A rebeliao escrava na moral comecga
quando o proprio ressentimento se torna
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criador e gera valores : o ressentimento
dos seres aos quais €é negada a
verdadeira reagao , a dos atos , e que
apenas por uma vinganga imaginaria
obtém reparagao. Enquanto toda moral
nobre nasce de um triunfante Sim a si
mesma , ja de inicio a moral escrava diz
Nao a um " fora" , um " outro" , um "
ndo-eu"-e este Ndao é seu ato criador.
Esta inversdao do olhar que estabelece
valores - este necessario dirigir-se para
fora , em vez de voltar-se para si - é
algo proprio do ressentimento : a moral
escrava sempre requer , para nascer , um
mundo oposto e exterior , para poder
agir em absoluto - sua acdao é no fundo
reacao O contrario sucede no modo de
valoragao nobre : ele age e cresce
espontaneamente , busca seu oposto
apenas para dizer Sim a si mesmo com
ainda maior jubilo e gratidao - seu
conceito negativo,, o " baixo", " comum",
"ruim" , é apenas uma imagem de
contraste , palida e posterior , em
relacdo ao conceito basico positivo,

inteiramente perpassado de vida e paixao
20

No plano de imanéncia que é criado ,0 pensar é potencializado pelo
ato criativo , outras vidas sao mostradas e propostas dentro de um
plano aberto desfragmentado pelas forcas por ele impelidas ;

barulho , gaguejo a palavra, esquecimento a memdria.

Filosofia mundo , que ao gerar o plano imanente permite uma
experiéncia fulgural de fisica livre de toda formulagdo , critica do
essencialismo funcional e normatizacdes da transcendéncia . Deixar
de lado a idéia que transforma a ambigiliidade e a as flutuacdes da
paixdes em um enorme obstaculo a ser transposto, como coloca

Spinoza:

% NIETZSCH E, F. Genealogia da moral p. 28
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A maior parte daqueles que escreveram
sobre os afetos e sobre a maneira de
viver dos homens parecem tratar , nao
de coisas naturais que seguem as leis
comuns da natureza, mas de coisas que
estao fora da natureza . Na verdade,
parece que concebem o homem na
natureza como um império em um
império. Créem , efetivamente , que o
homem perturba a ordem da natureza
mais do que a segue , que tem poder
absoluto sobre suas proprias acdes e que
nao seja determinado senao por si
mesmo . Atribuem , entao , a causa da
impoténcia e da inconstancia humanas,
ndo a potencia comum da natureza , mas
a nao sei que vicio da natureza humana,
da qual , por essa razao, se queixam ,
escarnecem , desprezam ou , como
acontece mais geralmente , detestam-na
; € aquele que sabe mais eloquente ou
mais argutamente censurar a impoténcia
da mente humana é considerado quase
divino. 2!

Dangas nucleares que estatelam a percepcao e sentidos, passam a
criar vida independente clamando por parte de seus interpretes um
pouco das cores , sonoridades , gestualidades que dela brotam . E
posto por Gilles Deleuze que a arte serd capaz de capturar tais
modulagdes , forgcas e intensificacdoes que dominam o artista , cabe
a ele torna-las visiveis , audiveis e que as possibilidades que dai
advém sejam reveladas. Possibilidade de ser afetado , criar
percepcdes e experimentacdes , vitrine de afectos é o artista ,
artifice de afectos , fundador de afectos, relacionando-os
intimamente com os perceptos que nos apresenta , nos apanha de

maneira composta.

O objetivo da arte , com o0s meios do
material , é arrancar o percepto das
percepcoes do objeto e dos estados de
um sujeito percipiente, arrancar o afecto

*! SPINOZA, B. Etica lll, Prefdcio p. 412
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das afeccdes , como passagem de um
estado a um outro. Extrair um bloco de
sensagdoes , um puro ser de sensagoes
Para isso , é preciso um método que
varie com cada autor e que faga parte
da obra : basta comparar Proust e Pessoa
, NoS quais a pesquisa da sensagao ,
como ser , inventa procedimentos
diferentes . Os escritores , quanto a isto
, hdao estao numa situacao diferente da
dos pintores , dos musicos dos
arquitetos . O material particular dos
escritores sdao as palavras , e a sintaxe ,
a sintaxe criada que se ergue
irresistivelmente em sua obra e entra na
sensacao .Para sair das percepgoes
vividas , nao basta evidentemente
memoria que convoque somente antigas
percepcdes , nem uma memoria
involuntaria, que acrescente a
reminiscéncia , como fator conservante
do presente .A memdria intervém pouco
na arte. %

Através dessa pequena perspectiva da arte dentro da filosofia da
diferenca , podemos sustentar a tese de que por parte dessa
filosofia é constituido um questionar radicalizador sobre o que
realmente é o pensar e com isso 0 que é ser ; questiona-se toda a
historia da filosofia , sua validade. Fique claro que tanto a ciéncia ,
a arte , a filosofia sao criativas , porem a criacdao de conceitos sera

da competéncia da filosofia assim:

Nao se trata de dizer somente que a arte
deve nos formar , nos despertar, nos
ensinar a sentir, nds que nao somos
artistas - e a filosofia ensinar a conceber
, € a ciéncia a conhecer . Tais
pedagogias s6 sao possiveis, se cada
uma das disciplinas , por sua conta , esta
numa relagao essencial com o Nao que
ela concerne . O plano da filosofia é pré
- filosofico , enquanto o consideramos
nele mesmo , independentemente dos

*> DELEUZE, G. O que é filosofia ? p. 196
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conceitos que vém ocupa-lo , mas a nao -
filosofia encontra-se 1a , onde o plano
enfrenta caos.?

Pode parecer por vezes estranho o fato de relacionar arte e
filosofia , porém , dentro do contexto que Deleuze nos coloca ,
devemos pensar a relacao entre arte e filosofia até mesmo com a
ciéncia . Ndao se deve buscar privilegio desta por aquela, ja que as
trés disciplinas inventam a sua maneira, através de seus proprios
métodos . Assim temos: a ciéncia como criadora de funcionalidades
, a arte sensibilizagdes , e a filosofia deve se contentar a criagao
de conceitos . Cabe ressaltar que dentro da historia da filosofia a
articulacdo , agenciamento , conectividade entre o plano do
conceito (filosofia) e objetos nao conceituais (arte) foi empreitada

de poucos filésofos.

A proposta se insere no sentido de se forgar a pensar a vida ,
acontecimentos , enraizamentos , com e a partir da prépria vida e
trazer isso para o proprio experenciamento educacional mas como?
N3ao somente exercer um ato de reconhecimento em relagdao ao que
se € o pensamento. Pensar seria articular as potencialidades que
acabam agregando o pensamento , atribuindo a esses
potencialidades forcas e graga, nao mais se opor a vida mas sim
afirma-la , a vida como forca ativa do pensar e o pensar como
afirmacao da vida, em outra palavras educagdao para o
esquecimento. A separacdo que é colocada entre esse dois escopos
acaba por degenerar a vida, pois ambos estariam direcionados para

a mesma diregao : criar e superar os limites.

O pensamento ¢é necessariamente invencdo , descoberta ,
fundamentais seriam essas caracteristicas para poder-se esmiugar
toda a teoria deleuziana e a radicalidade especulativa em relacao
as interrogacdes propostas em seu modo de compreender a vida .

Pensar antes de possiveis categorizacdes , € experimentacao que

> DELEUZE, G. O que é filosofia ? p. 256
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se junta ao sentido da vida . Experimentar a vida com ela e nao
sobre ela , jaz aqui filtros conceituais que nos impedem de
ultrapassar as territorialidades galgadas em conhecimentos
sedimentados . Em "“Diferenca e Repeticao” , o filosofo é claro, ao
afirmar que sé se escreve sobre o que desconhecemos . Ja que
escrever é ultrapassar, rota de convergéncia a um pensamento
aberto, passivel de influencia por forcas criadoras , atividade

intransitiva e irremediavel.

A estética assume contornos inusitados dentro da filosofia
deleuziana, ela nao se coloca de maneira doutrinaria em
relacionamento com as artes mas sim passa a enfrentar a
problematica na qual o pensamento se coloca como plano no qual a
arte gera a captura e através da cooperagdo passa a criar a

realidade:

Sé ha um plano Unico , no sentido em
que a arte nao comporta outro plano
diferente do da composicdao estética : o
plano técnico , com efeito , e
necessariamente recoberto ou absorvido
pelo plano da composicdo estética. E sob
esta condicdo que a matéria se torna
expressiva : 0 composto de sensagoes se
realiza no material , ou o material entra
no composto , mas sempre de modo a se
situar sobre um plano de composicao
propriamente estético ... Toda sensacao
€ uma questdao, mesmo se sé o silencio
responde a ela.?

O cerne da preocupacao do filosofo é justamente a relagcdo com o
que violenta o pensamento . A importancia da nogao estética
deleuziana se da na medida em que entendemos que ha a procura
incessante , por aquilo que passa pelos sentidos , agenciamentos
pelos quais busque-se as potencialidades da vida , relacionar a luta

que arte trava com o caos inerente ao mundo para torna-lo de

** DELEUZE, G. O que é filosofia ? p.231
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alguma maneira sensivel®. A intensidade pelo viés interpretativo
que Deleuze traz a tona , passa a ser considerada uma questao
ontolégica , ou seja , dimensiona o pensar e ser de terreno
representacional para o florescimento da diferenca. A estética aqui
deve ser entendida nao como mais uma disciplina , um componente
da filosofia , e sim a idéia do pensamento , nela ndo esta atrelado
0 saber sobre as obras , devemos atrela-la a uma questao que seja
referéncia ao sensivel e as potencialidades do pensamento antes
mesmo do proprio pensamento , sem o conhecer do pensamento,
ignorantes para com eles. Deleuze é enfatico ao salientar que nao
acredita em sistemas de belas artes , na busca tanto de solugoes
como problematizacdes que perpassam as artes e suas
heterogeneidades . Audacioso Deleuze coloca a arte como falso
conceito , apenas atribui o carater nominal ; o que nao o impede
de agenciar o uso das artes diante de uma multiplicidade

determinavel.

E claro, entdo, que pelo viés até agora exposto, ndo ha como
estabelecermos uma empreitada que pense a arte por um olhar
mais generalizante , mas por uma perspectiva sistematica , assim ,
somos impelidos a construir um sistema de artes que crie a
possibilidade de uma transposicao que ignora as especificidades
dos inUmeros tipos de arte e coloca em distincdo o que é e nao é
estética , para podermos assumir um grau interpretativo no qual
seja elaborada uma teoria de inter-relacionamento das artes ,

porém diante de um sistema aberto , rizomatico:

A diagonal se liberta , se rompe ou
serpenteia . A linha ja ndo faz contorno ,
e passa entre as coisas , entre os pontos

Pertence a um espaco liso . Traga um
plano que nao tem mais dimensdes do
que aquilo que o percorre; por isso , a
multiplicidade que constitui nao esta

25 . YN . .z . e
Mesmo se a resposta seja o siléncio, como bem ja foi dito.
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*® DELEUZE, G. Mil Platés V p. 220

subordinada ao Uno ,

consisténcia em si mesma.?®

mas

ganha
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2.2 O carater incorporal do plano do acontecimento:

ferro em brasa

Nietzsche alerta que toda a filosofia desferiu um golpe certeiro na
concepcao de existéncia, na medida em que destrdi o que ela
poderia oferecer de complexidade, periculosidade . A historia do
pensamento tenta expurgar o ato violento , o embebedar-se , o
estar alegre , tudo que nos remeteria a idéia do acaso , o amor ao
imovel que pela estabilidade nos é imposto, petrificagao do
perfeito , acima de qualquer consideracdo ambigua que possa gerar
imprecisao, o mundo da verdade passa a ser o nosso fim. O
socratismo estabelece e determina , dentro os inUmeros caminhos
mostra que o certo deve ser o fim ultimo. Diante dessa fortaleza
metafisica que passa a imperar além dos pressupostos ja colocados
como subordinacao controle e refreamento , tal fortaleza se coloca
perante os instintos , o ser sensual ,0 esquecido, o artista e o

apaixonado.

A aparéncia e o sentido dentro da concepcao socratica - platonica
é execrada . Tudo o que continha o conhecimento a priori, toda a
gama de inUmeras crencas que partilhavam do mesmo territério
formador das filosofias , com Homero , mitos e tradicdes sao
dispensadas, o par Sdcrates-Platao é cruel nesse ponto. Contudo ,
a propria filosofia se atualizou , refez suas hierarquizagdes , se
lancou a empreitadas desconhecidas , em sua imensa maioria,
superando qualquer vontade de previsibilidade sobre qual seria seu
produto; tal empreitada deixou pegadas , movimentou, a tal ponto
que a sua coeréncia hoje é questionada e de uma certa maneira
questionadora, o filosofar no que tange a sua atualidade , dispoe
de contra-efetuacdes para se submeter a outras formas de pensar

que ndo a Socratico — Platonica por assim dizer

41



...nao se define pela forma que o
determina , nem como uma substancia ou
sujeito determinados , nem pelos érgaos
que possui ou pelas fungdes que exerce.
O plano de consisténcia, um corpo se
define somente por uma longitude e uma
latitude : isto é , pelo conjunto dos
elementos materiais que lhe pertencem
sob tais relagdbes de movimento e de
repouso , de velocidade e de lentidao
(longitude); pelo conjunto dos afectos
intensivos de que ele é capaz sob tal
poder ou grau de poténcia(latitude)
Somente afectos e movimentos locais ,
velocidades diferenciais . %

A partir de entao , temos Deleuze como um dos responsaveis para
a configuracao da filosofia no seu hodierno, o autor contribui de
maneira sagaz com uma perspectiva do pensamento pautada na
teoria estdica . A Logica dos Sentidos procura afirmar o
transcendental sem permitir formas de consciéncia, ego, objeto,
nova ldgica é colocada, sentidos sdo cavados em prol de uma
univocidade do ser através do plano do acontecimento , entendido
aqui como um trajeto utilizado pelo devir que passa a ser uma
forca germinativa do outro caracterizado pela sua diferenciacao, de
carater inominavel. O acontecimento no escopo deleuziano , nao
se constitui pelo seu viés essencializador, de maneira nenhuma.
Ocorre na superficie no mesmo patamar onde se coloca em relagao
com outros corpos , onde um é causa e efeito do outro: o fogo que
se irradia no ferro até avermelha-lo. De carater incorporal o efeito
de se tornar vermelho ndo é uma qualidade de carater fisico
presente nos corpos mas qualidade ldgica presente nas misturas de
dois corpos, nao pode assumir como realidade pois ndao é uma
qualidade nova , mas coexisténcia entre fogo e metal miscigenados

. Para os estodicos , a acdo derivada da mistura dos corpos pode ser

%" DELEUZE, G. Mil Platés IV p. 47

42



chamada de acontecimento, conceito problematico ja que nao se
constitui em esséncia , nem é propriedade . No livro a Légica do
Sentido, os paradoxos propostos pelo estdicos sdao atualizados de
maneira a nos possibilitar a pensar o estudo desse carater quase
que incorporal do plano do acontecimento. Passamos a nao nos
atentar nos seres mas naquilo que é dito criado a partir destes. A
questdao do verdadeiro é deslocado gracgas a articulacdao Deleuze -
estdicos , da esséncia calcada em cada coisa para o que haveria de
ser o carater mais exterior como o avermelhar do fogo. A
metodologia que se coloca propde a compreensdao da

potencialidade que pode ser percebida no ato de conhecer.

Pensar na superficie exige a necessidade de colocar o plano do
acontecimento em vista, conseqlientemente o plano dos conceitos
também arregimentados de maneira diferenciada, aprendemos a
suportar o esquecimento. A verdade é substituida pelo sentido que
se adquire, intimamente ligado ao plano do acontecimento, ja que
esta sendo resultado deste incorporal pois ndao esta na coisa e no

seu estado, assumi-se como extra-ser .

O acontecimento , assim deve ser entendido como um processo
impossivel de se completar , sempre indeterminavel , em
coextensao com o devir que por sua vez é da linguagem. Nao
podendo ser obejtificado gracas ao seu carater incorporal ,o0
acontecimento nao existe como ser , mas assume suas
caracteristicas no plano da linguagem. Assim o acontecimento é o
proprio sentido , segundo Deleuze. Dentro do debate proposto
pelos estdicos e a maneira pela qual eles incorporam a nocdo de
sentido, nos faz desviarmos dos questionamentos propostos pela
tradicao classica sobre a linguagem, o sentido como paradoxo
sempre em duplo sentido, afirmacao de dois sentidos ao mesmo
tempo . Portanto, o acontecimento é irredutivel aos seres , mas

toma forma, se mostra, se efetua na fronteira dos proprios
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acontecimentos . Pode-se tratar aqui de uma diferenca ontoldgica

ou ainda singularidades n6mades:

Singularidades nOmades que ndo sao
mais aprisionadas nas individualidades
fixas do ser infinito( a famosa
imutabilidade de Deus) nem nos limites
sedentarios do sujeito finito ( os famosos
limites do conhecimento ) . Alguma coisa
que nao é nem individual nem pessoal , e
no entanto , que é singular , ndao abismo
indiferenciado, mas saltando de uma
singularidade para outra , sempre
emitindo um lance de dado que faz parte
de um mesmo langar sempre
fragmentado e reformado em cada lance.
Maquina dionisiaca de produzir o sentido
e em que o0 nao-senso e o sentido nao
estao mais numa oposigao simples , mas
co-presentes um ao outro em um novo
discurso . Este novo discurso nao é mais
o da forma , mas nem muito menos o do
informe : ele é informal puro . " Sereis
um monstro e um caos"...*

A violéncia da filosofia toma forma , o pensamento nesse
momento é forcado a se deslocar , ja que o Fora , o fronteirico
passa a imprimir inumeros devires. Recorte do caos e se efetuando
no plano de imanéncia , povoado pelo devir, o acontecimento cria
novos conceitos , relacionados de maneira direta a novos
acontecimentos . Desenvolvimento chave na filosofia deleuziana no
plano de imanéncia percebemos a maneira radicalizada a
univocidade do ser; resultado de uma experiéncia do pensamento
que pOe a prova seu potencial, podemos colocar o acontecimento
como derivado de uma multiplicidade imanente , e suas relagOes de
sentido que dai se recriam e por sua vez se esquecem. Portadora
de muitos heterogéneos a multiplicidade passa a fazer relacdes
histéricas, géneros , natureza, porém o que importa para a

filosofia da diferenca , e representa o seu sentido de unidade nos

8 DELEUZE, G. Ldgica dos sentidos p.110
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mais diferentes tipos de agenciamentos, é o funcionamento
reciproco como uma simbiose. N3o se pretende averiguar os "
filhos dos conceitos" , mas matrimonios por eles estabelecidos, a

epidemia que infecta cada canto que o vento toca .
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3. Esquecer

3.1 — Existe sabedoria na amnésia?

A ironia se coloca justamente pelo fato de colocar o pensar ao lado
da ignorancia. Qual valor, entdo, adquiriria nossa "sabedoria"?
Pode-se territotializar —se com a filosofia da diferenga sem uma

dose de esquecimento?

A nao pretensao da verdade faz com que a linguagem seja
atravessada por novas disponibilidades , furtando-se da sua
condicao de enunciagao direta , ou da representacdo por
enunciados explicitos, para que tudo de alguma maneira se torne
signo sabores, gestos , paisagens por exemplo. Signos desviados
fazem brotar as ambiglidades , confusd0es do pensamento , o
complicado, amnésia . Através do sintomas da palavra também ,
podemos adentrar nessa nova ontologia , que nos permite entender
0 ser nao mais como uma hierarquizagdo , mas através da
superficialidade da distribuicao . Livre de condicionamentos
metafisicos , ndo institui espaco privilegiados do existente
pressupondo uma formulacao da filosofia em prol da

transcendéncia.

O aprendiz sensivel passa a elevar cada competéncia ao
aprendizado do transcendental. Com a sensibilidade para uns ou
como pode ser defendido ao longo dessa dissertagdo uma amnésia,
nasce nesse individuo uma nova forma de entendimento do que o

cerca , que sO se apresenta a partir daquilo que experimenta.

Arrisquemos a propor entdao uma metodologia do esquecimentos
para uma educacdao dos sentidos? Esforco mais incipiente nao ha.
Deleuze salienta que somos incapazes de analisar o que vai nos
afetar , quais encontros nos serdao agradaveis , o limite da

competéncia se faz dentro do escopo da diferenca que traz consigo
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e transmite. Sem método , sem mapas, sem caminhos para o

aprendizado, esquece-se.

Diante da educacao desse sentir , apreendemos o como encarar a
diferenca. Longe de criar justificativas acerca da necessidade de
um tipo de sensivel, a filosofia da diferenca deturpa as dominagdes
e introduz outras vias inseparaveis agora dos perceptos(olhar e
ouvir) e de novas maneiras de afectos(sentir).Novas zonas de
existéncia sdo criadas , sem destruir outras, mas acrescentando-as,

explorando -as .

Como arte que torna visivel o que até agora era invisivel , a
filosofia cria vibracdes que ressoam no conceito como um todo , o

compreende através da experiéncia concreta da vida:

Enquanto descobrirmos o sentido de um
signo em outra coisa, ainda subsistira um
pouco de matéria rebelde ao espirito . Ao
contrario a arte nos da a verdadeira
unidade : de um signo imaterial e de um
sentido inteiramente espiritual ... Nisto
consiste a superioridade da arte sobre a
vida : todos os signos que encontramos
na vida ainda sao signos materiais e seu
sentido , estando sempre em outra coisa,
ndo é inteiramente espiritual %

Para Platdo, a arte nao passa de um acessoério pedagdgico para se
chegar a nogao de verdade, meio de aprendizagem somente , e por
outro lado a experiéncia como um meio incapaz para se
representar a plano das idéias . A arte aqui pela perspectiva
platobnica é submissa ao tipo de conhecer racionalizante da
consciéncia, meio pelo qual é estabelecido as opcdes de verdade
do proprio pensar. Degenerada, a arte se distancia, assim, da
representacao segura , e passa a oferecer perigo a polis ,

necessitando ser reprimida , fora do territério da cidade . Para

? DELEUZE, G. Proust e os signos p. 41

47



tanto é criada uma transcendéncia dotada de sentido dentro da

filosofia , que traz consigo o carater negativizante da vida.

Para fugir dessa negacdo imposta pelo pensamento platénico , ou
seja , trazer a tona sua subversao , devemos nos juntar a esse
enfrentamento que a filosofia contemporanea nos remete , uma
busca de maneira nenhuma ingénua pela novidade mas dado a fato
que a filosofia tradicionalmente aceita, exclui a incerteza e o acaso
, hdo podemos encara-los como refugo do pensamento . As
imagens dogmaticas propostas , ou seja, o pensar como concepcao
do natural, como aglutinador de todas as competéncias , o
pensador de boa vontade , amparado pela verdade justa; o
supremo bem , a universalizacao e abstracao do verdadeiro ,
deixam de reivindicar o correto uso do pensar . Filosofia como
devir e ndo historia , coexisténcia de territérios , e nao
sobreposicdo de sistematicas , intempestiva como todos os signos
sensiveis podem ser , abdicando do eterno em prol da imanéncia ,
a vida deve pensar o impensavel, diante do caos até agora

inabitavel.

Ao lado de Nietzsche , primeiro fildsofo a procurar a articulacao de
uma diferenca radical , por conseqiiéncia pensar os diferentes
modos de conceber a vida diante da intensidade dos fluxos que a
cercam , percebemos uma intensa censura diante do conhecimento
ja que passa a se tornar seu proprio fim , um simples vassalo da
vida . Para por fim ao niilismo decadente, Deleuze como também
havia feito Nietzsche , inaugura uma verdadeira batalha contra os
regimes metafisicos que de uma forma ou de outra , acabam por
sustentar o historicismo e o modelo representacional , assim , o
que vale é acabar com essas formas de pensamento para
possibilitar uma experimentacao diante do acontecimento encarado

como irredutivel.
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Levando a ideia de niilismo perante a perspectiva nietzchiana como
a nao valorizacao de valores supremos , advinda da morte de Deus
, hos leva a pensar que a invalidagao dos valores tidos por uma
tradicdo , ou seja , apos ocorrida uma transvaloracao que combate
o niilismo , acaba por interpretar tudo " sem sentido ", " sem
valor" , ja que a tradicdo valorativa foi ultrapassada , de uma certa
maneira entdao a forma mais extremada de niilismo é o eterno

retorno do mesmo.

Com Scarlett Marton ja nos anos 90 , encontramos um nivel
interpretativo em relagao o eterno retorno na filosofia de Nietzsche
por um carater cosmoldgico e ético . A autora ndo se detém apenas
aos escritos do filosofo , mas também investiga todo o corpo
critico que o envolvia . Os comentadores por sua vez passam a se
agrupar em torno de pressupostos cientificos da hipotese
cosmologica , de um lado , e no carater normativo da doutrina, de

outro.

Ao estabelecer suas interpretacdes , Marton se desvencilha da idéia
de conceber o pensamento eterno como uma experiéncia mistica no
pensamento de Friedrich Nietzsche, encaixando como parte que se
aglutina ao projeto do filosofo. Dentro dessa tese, a teoria do
eterno retorno estaria relacionada de maneira estreita a teoria das
forcas somadas ao conceito de vontade de potencia . Descarta-se,
assim, o atomismo moderno e faz a opgdao pela energética , ou
seja, podemos assumir aqui o carater perspectivo da forca , e
através do experimentar, somos possibilitados a executar a busca
por uma expressao a altura de seu pensamento. O perpectivismo
aqui formulado nos possibilita encarar o eterno retorno longe de
uma tese cosmoldgica , mas como um verdadeiro desafio para
avaliar o complexo de forcas que passa pelo homem a cada

momento , dada a possibilidade de repeticao dos acontecimentos.
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Nietzsche se pauta em duas idéias para a formulagdao de seu
conceito acerca do eterno retorno do mesmo . A primeira se valeria
do fato de que a possibilidade de forcas no mundo é de carater
finito , e que o tempo por sua vez é infinito; entretanto , ao
analisar a eternidade do mundo , ndao ha a preocupagdo em
desenvolver um imperativo de carater ético para acdes do ser
humano, pois tal empreitada nao se valeria de grande eficacia ja
que estamos diante da eterna repeticdao . Com Marton acreditamos
na busca por um projeto mais radical . Dada a totalidade de forgas
que compdem o mundo, e como constituinte desse mundo caberia
ao homem afirmar sem reservas o "fatum", pois tal posicionamento
nos permitira aceitar o eterno retorno como parte integrante de
um projeto filoséfico que busca o fim da soberania da
subjetividade . Colocado no seu lugar o homem ndao é mais um

sujeito diante da realidade para tornar-se comum a ela.

Nietzsche busca uma nova imagem do pensar , abertura pela qual o
pensamento nao passa a ser uma simples faculdade , mas atribui-
se a ele o nivel de afetacdo , a sua capacidade de ser tomado por
forcas intransitivas , como um incéndio que apds a consumacgao
dos inUmeros materiais é capaz de criar luz, horror ao intocavel e
sacralizado. Quebrar de vez com tudo o que toma partido do que é
fraco, para nos colocar em prol da empreitada Nietzschiana, exige
nao nos mantermos presos a moralismos , e a toda falta de forga e

impeto.

Ja com Deleuze podemos pesar em primeiramente em um tipo de

niilismo passivo , " o grau mais refinado", presente no homem que
busca o seu proprio caminho, porém um caminho tracado na
superioridade e liberdade que se afastam do aspecto mundano , a
auto-destruicdo é desejada gracas a aniquilacao da prépria vontade

Na interpretacao de Deleuze, Nietzsche propOe saidas para essa

subjugacao e formas tristes de pensar , com o niilismo passivo o
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instinto é destruido em prol de uma perfeigao espiritual. Outro tipo
ressaltado por Deleuze é o niilismo negativo , que se relaciona a
interpretacao judaico -crista de mundo , na qual se colocariam
como conceitos importantes a ma consciéncia e o ressentir-se,
nesse tipo de niilismo encontramos o acusador , que dissemina a
culpa e a assenta no cerne de cada um , o sofrimento como
necessario para a superacao dos pecados , nega-se a vida para a
conquista do céu eterno. Por ultimo temos o niilismo reativo , no
qual experimenta-se o cansago , o tédio e o isolamento , Deleuze
coloca esse tipo de homem como o aborrecido com a Metafisica,
cansado das testemunhas, o existir se torna apenas suportavel
onde a ma consciéncia impera. Na via, tanto para os dois tipos de
niilista, tanto o reativo como o negativo , o viver esta desprovido
de valores, dessa maneira se apresenta como falsificacdo mediante

valores reacionarios e que geram decadéncia.>°

Toda essa dialética, para Gilles Deleuze , se pauta e se movimenta
através do agencionamento de forgas reativas contra o viver . Ha
falta do proprio pensar em devir que consegue driblar toda a

determinacao , teorizacao conceitual que apenas cercam a vida :

O eterno retorno é o ser do devir. Mas o
devir é duplo : devir - ativo e devir-
reativo , devir -ativo das forcas e devir-
reativo das forcas ativas . Ora , s6 o
devir -ativo tem um ser ; seria que o ser
do devir fosse afirmado de um devir-
reativo , isto é , de um devir ele proprio
niilista . O eterno retorno tornar-se-ia
contraditério se fosse o retorno das
forcas reativas . O eterno retorno nos
ensina que o devir-reativo nao tem ser.
E, até mesmo, que é ele que nos ensina

*vale lembrar que para a Filosofia da diferenga , a dialética hegeliana é responsavel
pelo niilismo de tipo reativo , ao afirmar grande parte da historia , processos
valorativos que permanecem estaveis e intocaveis, a marcha do progresso sem
interrupgdo em prol de um meta final , um verdadeiro telos para qual a humanidade
de uma maneira ou de outra estaria subjugada , regendo suas transformacgdes ,
movimentacdes e transitoriedades .
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a existéncia de um devir -ativo
Reproduzindo o devir , ele produz
necessariamente o devir -ativo. O eterno
retorno tem , portanto , um duplo
aspecto - é o ser universal do devir sem
afirmar a existéncia do devir-ativo . O
eterno retorno tem , portanto, um duplo
aspecto - é o ser universal do devir , mas
o ser universal do devir diz-se de um sé
devir . Somente o devir -ativo tem um
ser , que é o ser do devir inteiro
Retornar é o todo , mas o todo se afirma
num sé momento . A medida que o
eterno retorno é afirmado como o ser
universal do devir , a medida que , além
disso , o devir-ativo é afirmado como o
sintoma e o produto do eterno retorno
universal , a afirmacao muda de nuanca
e torna-se cada vez mais profunda . O
eterno retorno como doutrina fisica
afirma o devir . Mas , enquanto ontologia
seletiva , afirma esse ser do devir como "
afirmando-se" do devir -ativo.>!

A verdade assim , ndo é algo que devemos encontrar e de uma
hora para a outra estarmos aptos a descobri-la. Com Nietzsche, e
inquiridos por Deleuze , a verdade é criada, ha a necessidade
dessa criacdo ,nao mais um retrato da consciéncia fixo e
determinado , mas sim criacdo como "vontade de poténcia " ,
através dessa “vontade de potencia” somos capazes de exercer um
ato de esquecimento, ja que “O eterno retorno nos ensina que o
devir-reativo nao tem ser. E, até mesmo, que é ele que nos ensina

a existéncia de um devir —ativo”

Porém toda cautela é necessaria.

3 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia p. 52
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3.2 Fluxos intensos: sobrevivéncia através do

pensar esquecido

Pensar através da intensidade , é a ligacao que podemos
estabelecer, discurso filosofico que se abandona diante da potencia
do devir e a organizacdo de uma vida organica. Afirmando as
forcas nOmades diante da multiplicidade do caos, recriar o mundo ,
fluxo intenso e devastador por dentro do pensar . Agora tudo passa
a se revelar na superficie. Instaurando as mediagdes pelas quais o
pensar rompe com oS conceitos pobres e gélidos da filosofia ,
Deleuze busca na arte esse modelo que vai impulsionar o pensar
nomade que passa a atravessar os reinos , sem o intuito de
fixamento. Inédito modelo que subverte sua copia e a si mesmo ,
traindo-se de maneira continua, busca linhas de fuga contra os
bem sentires que tendem a teimar em conciliagbes falsas ,
ressentidas , reativas , nulas. Ato criativo que da a vida a
possibilidade de se manifestar por novos meios , aforismo de vida,
iguais ao pensamento na sua velocidade , ritmos , variancias ,

lentidoes , potencialidades.

A analise estrutural de uma maquina de guerra némade como
Deleuze coloca em relacdo a filosofia Nietzschiana é impossivel . A
filosofia que descende de Nietzsche e culmina em Deleuze é
construida invadindo territérios, debrucando sobre estratagemas e
transcendendo os planos. Enlacar o pensamento com o fora ,
através do cinema , pintura , escrita ; nascimento de corpos
intensos desencadeados por artistas clinicos , ou seja, longe da
terapéutica produzem encontros a partir das singularidades |,

delineando um novo plano para o acontecimento.

Em Humano , demasiado humano , é estabelecido por Nietzsche a
nocdao que o fildosofo estabelece acerca da palavra valor. Nela é
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colocada a forma como os juizos sobre a vida se desenvolvem de
maneira ildgica . Primeiramente o carater inexato do juizo é posto
como conseqiiéncia da forma como se apresenta o material , de
maneira incompleta a soma desse material efetuada é erronea , e
ainda se deve levar em consideragao que cada parte desse material
possui um conhecimento inexato. Como demarcariamos entao uma
reta de medicdao do proprio ser? Ser que se apresenta através de
uma medida mutavel , com disposicdes e oscilagdes se atualizando
a cada momento, vale lembrar que a medida fixa da qual partiria
nossa medicdo seria nds mesmos , com o propdsito de avaliarmos a
justeza com que tal fendmeno se apresenta . O cerne da filosofia
da diferenga nos mostra isso , de maneira nenhuma poderiamos
julgar, medi-la ; se de alguma maneira seres humanos pudessem
compartilhar o mesmo lugar ao sol, sem avaliar, teriamos
primeiramente que nos afetar sem aversao , ja que toda espécie de

aversao esta ligada processos valorativos.

Ja em Aurora , onde Nietzsche interpreta a avaliacdo e valor
através da balanca e dos pesos , é apresentada a diferenca entre
0S gregos e cristaos e a maneira como cada um exerce 0S Seus
critérios de avaliacdo ao determinar o acontecido . Os cristdo
absorvidos pela idéia de que a justica castiga, gera culpa e
infelicidade, colocaram tudo na mesma balanga, de maneira que a
culpa passa a ser medida pelo grau de infelicidade do sujeito . Ja
os gregos , interpreta Nietzsche , se mantiveram um tanto
inocentes de maneira a nao estabelecerem uma relagao casual
entre a culpa e a infelicidade, seus herdis na época da tragédia
grega diante de seus tropecos eram advertidos por palavras que
buscavam a prudéncia , ja os cristdaos diante dos tropecos e
mazelas da vida , deviam estabelecer um grau de infelicidade
equivalente a sua parcela de culpa . Os gregos jamais colocariam
sobre a mesma balanca , infelicidade e culpa buscando o equilibrio

, a infelicidade nao esta atrelada a idéia de uma conseqiiéncia da
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culpa acumulada pelo individuo , porém para o cristianismo culpa e
infelicidade possuem a mesma medida, dois pesos de

caracteristicas iguais .

Ao colocar em pratica a genealogia da moral humana , ou seja ,
descobrir quais os pesos e medidas buscamos nos colocar , suas
origens , valores, Nietzsche busca a origem da moral. Quando
Nietzsche se refere a idéia de um Deus morto , o que o filésofo vai
mostrar é justamente , o fato de que a supremacia de um bem
maior , o valor mais alto de todos os valores perdeu a sua
capacidade de afetacao , ndao é mais aquele valor primordial

mediador dos outros processos valorativos.

Comegamos a nos deparar com o prenuncio do perspectivismo,
dada a problematica que é colocada em relacdo ao carater parcial
dos principios valorativos . Estabelecendo que dentro do campo
ilédgico que se insere dentro do ser humano , é movimentado pelos
impulsos que atribuem valoragdes , Nietzsche ao perceber este
movimento , defende que “seria impossivel a qualquer ser humano
avaliar de maneira precisa o valor que a vida vem nos oferecer, e
ainda , se de alguma maneira fossem capazes de realizar tal
avaliacao estariam fadados ao desespero”. O valor que a vida
atribui a si mesma , para Nietzsche , seria um sistema de
perpetuacdo dela prépria , se fosse dada a capacidade para cada
individuo participar dos destinos dos demais semelhantes,
apreendendo e sentido a consciéncia totalizante da humanidade,
seria posta uma atitude desesperadora por parte dos individuos |,
ja que o conjunto humanidade ndao possui objetivo nenhum, assim
o homem ndo podera buscar consolo e apoio , mas desespero , diz

Nietzsche, nos foi dado a possibilidade de nos esquecer.

Ao refletir agora sobre o valor da vida , Nietzsche comecga a
construir sua prépria nocdao de valor , que relaciona-se ao carater

impulsivo de conservagao da vida . Fica escancarado a parcialidade

55



dos juizos de valor , e o fato que a vida em si ndao possui valor ,
pensamento derivado do abandono do territério moralista. No
entanto, encontramos também a afirmacao da vida na medida em
que o homem livre das amarras , passe a viver para conhecer cada
vez mais , podendo nao se deixar abalar pela inveja e desgosto ou
tudo aquilo que possui valor aos outros homens, a este novo
homem deve satisfazer o fato de poder bailar sobre humanidades ,

costumes, institucionalizagoes.

Conclui-se que o pensamento sempre estara permeado por esta
atmosfera tragica que, tecida pela malha da linguagem, nao para
de desencadear paralogismos e conclusdes infundadas sobre o
viver. Contudo , a filosofia da diferenca nos mostra que tais
percalcos no caminho do conhecimento sdao resultados da maneira
metafisica de enfrentar o mundo , dada sua busca por dogmas ,
busca pela verdade , que empobrece discursos e proporciona a

garantia da simplificacao da vida, esquega — te de ti mesmo.

Tudo que se deriva de uma linha de raciocinio puramente
intelectual , tanto para Nietzsche como para Deleuze , acaba
exercendo um carater limitador , determinante , exercendo suas
afetacdes por meio de recognicoes. De maneira nenhuma, passa a
se referir a realidade , nunca enfrenta os fluxos cadticos que dai
derivam , mas enobrecem-se através de conceitualizacoes inertes e
dogmaticas. A violéncia que arrebata o pensar , o acaso a coacao
que por conseqiiéncia é impelida ao sujeito , dai surge o pensar .
Forcas externas que arrastam , empurram e pensam ao se indagar
quais os fluxos que se desdobram de maneira sorrateira e

deturpam o valor da verdade.

Nietsche recusa especialmente ao
conhecimento sua pretensao de opor-se a
vida , de medir e julgar a vida, de
considerar-se a si mesmo como fim . A
inversao socratica aparece ja sob esta
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forma n' O nascimento da Tragédia . E
Nietzsche nao cansara de dizer : o
conhecimento , simples meio subordinada
a vida, terminou por erigir-se em juiz de
suprema instancia . Mas [...] a oposicao
entre conhecimento e a vida , a operagao
pela qual o conhecimento se faz juiz da
vida sdao sintomas e apenas sintomas . O
conhecimento se opde a vida , mas
porque expressa uma vida que contradiz
a vida , uma vida reativa que encontra
no proprio conhecimento um meio de
conservar e de fazer vingar o seu tipo.*

Quando a metafisica determina uma dualidade entre as paixdes o
conhecimento , propondo a anulacdao das primeiras em prol do
segundo , acaba por desconsiderar de maneira cabal a
multiplicidade de afetos que brotam do pensar . O aniquilamento
das paix0es correspondem a uma dilaceragao do pensar . Nao
gqueremos dizer aqui que as paixdes sao as verdades que devemos
alcangar , mas sim através delas podemos buscar territorialidades
que problematizem o sentido que é dado a nogao de verdade. J]a
foi o tempo da falsa neutralidade metodoldgica , ou seja , a

superacdo do carater objetivo e desinteressado do conhecimento.

32 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia . p. 141.
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3.3 O perpectivismo como terretorializacao

O perspectivismo surgira no momento em que Nietzsche se
debrucara sobre as forcas e a vontade de potencia. Nessa linha de
raciocinio , cada forca ocupa um determinado flanco no processo
de devir , ou seja , vir- a - ser, todas sdao detentoras da
potencialidade de expansao e conservacao para que ocorra a

interpretagao, o mundo como:

conjunto de partes heterogéneas
colcha de retalhos infinita , ou muro
ilimitado feito apenas de pedra ( um
muro cimentado ou pegas de um
quebra-cabeca, recomporiam uma
totalidade). 0 mundo como
mostruario , as amostras
("espécimes") sao precisamente
singularidades, partes notaveis e ndo
- totalizaveis que se destacam de
uma serie de partes ordinérias.>?

O interpretar assim estaria colocado em todas as partes , ja que
para Nietzsche mundo em si é a somatdria de todas essas forgas ,
o perspectivismo viria para nos alertar: ha necessidade que cada
centralidade da forca, ndao s6 o homem , erga seus edificios a
partir desse centro e por conseqiiéncia o resto do mundo. Assim
nao mais falamos em "homem" mas sim no conjunto de forgas
chamado homem , que sempre estarda apto a entrever uma
perspectiva da realidade, consciente da sua incapacidade de
absorver todo o fluxo do devir . Deposita-se 0s anseios na
esperanca de que o sujeito possa determinar sua vida de maneira a

encarar o aspecto perspectivo da mesma.

O empreendimento filoséfico ndo mais deve pesquisar a verdade
mas sim a ldgica que brota dos valores , ja que para Nietzsche

sempre ha presenca da paixdao no ato do pensar logo,

** DELEUZE, G. Critica e Clinica p. 68
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apreciaremos valores que administram o pensar. Ndao acreditamos
na defesa de uma substituicdo das esséncias pelos valores , mas
pensar que entre o valor e o pensamento existe uma associacao
que tendem a perdurar , cabera ao filosofo de alguma maneira

acabar com essa ldgica que os colocaram como separados.

Pela demonstracao dos graus de afetagcao como fator essencial no
universo da criacdo , de maneira que por sua mediacdo é possivel
executar um método de cunho genealdgico , pode-se obter o
nivelamento do discurso metafisico exercido nas diferentes
maneiras de se consagrar o pensamento tedrico . Tal processo leva
em consideracdao a capacidade do filosofo de ser alvejado pelas
forcas existenciais , criar a partir delas, contrapondo conhecimento
e existéncia . Executando sua empreitada critica e fazendo jus a
sua filosofia , o par Nietzsche - Deleuze , cria jogos e variadas
expressdes que colocam em zonas perigosas desenvolvimentos
tedricos tradicionais, ao apelar para a poética Nietzsche renova a
filosofia , incorpora outras entidades e conceitualizacdes que
devastam o pensamento classico. Como num rio caudaloso a
corrente te leva a lugares secretos e profundos , como Deleuze
ressalta , a vida como o ser ativo do pensar e 0 pensar como ser
afirmativo da vida , os dois se orientando mutuamente. Com o
filosofo de Zaratrusta , até mesmo o eu é exaurido , encarado
como mais uma formar de nos enganarmos, de maneira nenhuma
poderia ser encarado como certeza imediata ,mas uma expressao
complexa de uma serie de problemas circunscrito ao significado do

pensar , até o sentido de sua causa.

A processo critico que Deleuze herda de Nietzsche , propdem o
descortinamento dessa falsa imagem que na vida impregnou , duas
formas de encarar o mundo sao colocadas: a primeira pautada
numa racionalidade dialética , detentora de um afastamento dos

impulsos vitalicios , e a outra que assume o carater conflitante da
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existéncia sem dicotimizacdes , essencialismos , racionalidades

Com o pensamento avangando por esse caminho a arte apresenta-
se como componente essencial , como ja foi ressaltado ao longo do
texto , cria-se perceptos e afectos , de maneira a se estabelecer
como resposta mais elevada ao niilismo que se coloca a partir do
pensamento racional . Inventando mentiras, como Deleuze coloca,
coloca o falso como detentor de um alto poder de afirmagao . A
afirmacao , o desdobrar, a correcao e a selegcdao , para o artista
estara no campo da aparéncia , sendo que a mesma nao representa
mais uma negacao do mundo , diante dessa nova perspectiva , a
verdade se torna aparéncia que nos conduz ao conhecimento que

nos possibilita novas possibilidades de vida .

Diante da faléncia do mundo da representacdo , da arte trazendo a
aparéncia da vida , um mundo ndomade , dos multiplos , da
complexidade da diferenca devemos ter em mente a potencialidade
que é alcancada com a aproximagao que Deleuze estabelece
diante da filosofia Nietzschiana em relagdes ao plano de

afetacoes :

- Por meio das afetac0es , podemos delimitar a territorialidade que
estamos inseridos e possibilitados de alcancar uma experiéncia real

, Ou seja , para afetar e ser afetado.

- O pensamento nao depende da boa vontade do pensador ou de

sua natureza é de carater intransitivo.

- Assume-se a pluralidade de forcas que antes era subjugada em

prol de uma unidade consciencial

- Por meio dos graus de afetagOes e suas respectivas intensidades

podemos obter a localidade da potencialidade de cada individuo.

Em suma podemos encarar o esquecimento, sem nos ressentirmos.
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No momento em ocorre que a afetacdo o pensar passa a ser
experimentado , a pluralidade das paixdes se inscrevem com
determinadas intensidades, pura energética do devir ,
potencializando e balizando os modos de existéncia e pensamento .
Ao radicalizar o projeto Nietzschiano, Deleuze abdica de vez a uma
idéia que se a pauta na consciéncia , de maneira a relegar os
afetos a area da experimentacdao e nao mais da interpretagao. Arte
ndo a maneira estética, mas como meio de experimentacdao que
possibilitara a localizagdao dos devires. O devir como
movimentagao constitutiva dos seres , mundo pensado de maneira

ontoldégica em sua multiplicidade.

Com Platao e Aristoteles subordinamos a diferenca a formalizagdes
de identidade , oposicdao. Ao tornar a diferenga maldita , aliciando-
a a falta e ao pecaminoso passamos a execra-la(mesmo movimento
poderia ser interpretado em relagao ao esquecimento). Para
Deleuze o papel da filosofia é compreender a diferenca da forma
mais radical possivel, todo o pensamento deve se servir da
medicdo pela diferenca , o ser sO se constitui e adquire e
permanece o sendo , a partir do momento em que se enxerga como

diferencga pura .

Ontologicamente a diferenca é interpretada por Deleuze ,
expressando -se como problema filoséfico , a univocidade , através
do agenciamento do campo de imanéncia. Tentativa de unir o uno
ao devir , empreitada um tanto contraditéria a primeira vista , no
entanto , o criar o ser -uno manifestado como substancialidade que
permeia tudo que existe , o filosofo trabalha com a idéia de devir
como potencia que passa a produzir a si mesma , e também a
territorialidade que torna impossivel o discernimento entre os seres

. O ser como manifestacdo do proprio devir..

A univocidade do ser significa que ele é
Voz, que ele se diz em um sé e mesmo
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“sentido” de tudo aquilo que se diz.
Aquilo que se diz nao é, em absoluto, o
mesmo. Mas ele é o mesmo para tudo
aquilo de que se diz. Ele ocorre, pois,
como um acontecimento Unico para tudo
0 que ocorre as coisas mais diversas,
Eventum tantum (...), a afirmacao do
acaso em uma vez, o Unico langar para
todos os lances, uma sé insisténcia para
tudo o que existe, um s6 fantasma para
todos os vivos, uma sé voz para todo o
rumor e todas as gotas do mar. >*
Se encararmos 0 ser como expressao do plano do acontecimento no
qual ele esta inserido, de maneira nenhuma podemos "cerca-lo"
com predicados pré-fixados. Junto aderente a ele todo um universo
de singularidades que se fazem existir antes da individualizagao ,
tornadas ndémades de modo que toda a ontologia pré-
individualizante force sua preponderancia sobre o individual
devastando os valores que brotam da consciéncia , podemos falar
agora de um empirismo transcendental , em oposicao a Kant que
se debrugava em um campo transcendental dotado de uma
consciéncia impregnada de uma pureza na qual a auséncia da
experiéncia se faz presente . O filosofo da Diferenca encara o
processo de experimentacdao desprovido de conscientizacao, de
sujeito, Eu entrecruzado pelos devires que se revelam de maneira
intensiva, as sensacdes multiplas acabam acanhando a
fundamentacdao de uma subjetividade, um Eu rachado de maneira
nenhuma sintético unitario em A Ldgica dos sentidos no que tange
as singularidades ha a procura da determinacdo de um campo
transcendental e pré-individual

gque nao se parece com 0S campos
empiricos correspondentes e que ndo se
confunde , entretanto, com uma
profundidade indiferenciada. Este campo
nao pode ser determinado como o de
uma consciéncia... , nao podemos

*DELEUZE, G. 2000a, p.185
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conservar a consciéncia como meio ao
mesmo tempo em que recusamos a forma
da pessoa e o ponto de vista da
individuacdo. Uma consciéncia nao ¢é
nada sem sintese de unificacdo , mas nao
ha sintese de unificagdo de consciéncia
sem forma do Eu ou ponto de vista da
individualidade (Ego). O que ndo é nem
individual nem pessoal , ao contrario ,
sao as emissdes de singularidades
enquanto se fazem sobre uma superficie
inconsciente e gozam de um principio
moével imanente de auto-unificacdo por
distribuicdo nomade, que se distingue
radicalmente das distribuicdes fixas e
sedentarias como condicdes das sintese
de consciéncia. >

Ao emitir formulagdes singulares , como que num lance dados
estamos pensando. No limite em que se encerra a separacgao entre
o ver e o falar , onde ambos atinjam seus limites , nao
conseguindo assim adquirir mais nenhuma relagdo isso é pensar .
Forma radical de criacao , maneira de deixar o Ser pré-individual
forcar-nos a exprimirmos devires em novos planos de
acontecimentos.

Como tratar de maneira igualitdria um ser que possui na sua
génese da singularidade de cada parcela que o constitui , e se

fazem valer diante do caos que o arrebata? Esquecendo-se.

Imanéncia pura é a maneira como deve ser entendida a filosofia da
diferenca , ja que ao se resvalar nos limites da representagao
proposta pela filosofia tradicional , que apenas procura dar cabo
de uma faceta da experiéncia possivel, como Kant o fez , ndo se
debruca diante da experiéncia real . A territorialidade , a
temporalidade e o sentir assumem o status de grandezas
intensivas, que de maneira nenhuma podem ser representadas mas

simplesmente sentidas . Justamente a intensidade que cria a

> DELEUZE, G. A Idgica dos sentidos p;105
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possibilidade do experenciamento da realidade, saimos das
relacbes ideais e virtualizadas , para o plano da estética do

relacionamento sensivel e atual.

O mundo assim, nado se constitui nem como verdade € nem como
realidade, porém vivo, ao constituir-se como vontade potencia, que
diversifica a medida em que é intensificada no sensivel . A
diferenca ndo é o dado em si , mas sim a maneira como o dado se
apresenta . Através da diferenca passamos a nos deparar com uma
inumera possibilidade de fen6menos , é criada a possibilidade para

a sensacao se manifestar, criar , produzir.
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3.4 O proprio conceito para existir se esquece

Em a Ldgica do Sentido , o filosofo da diferenca encara a sensacao
nao pelo aspecto qualitativo e nem pelo aspecto quantitativo ,
dada a possibilidade de criacdo do fendmeno, e ainda o seu
principio diverso que propicia a constituicao da percepcao, a
sensacdao aqui é tomada como intensiva realidade , assim, inerte
aos aspectos que procurem determinar a representacdao , porém
passivel de conjurar variedades alotrépicas . Antes de mais nada
ela é vibracdo, ressoa nos mais variados niveis, ou ainda para os

Estoicos:

...0s estados de coisas, quantidade,
qualidades, nao sao menos seres (ou
corpos) que a substancia; eles fazem
parte da substancia; e, sob este titulo ,
se opdem a um extra-ser que constitui o
incorporal como entidade nao existente .
O termo mais alto ndo é pois o Ser , mas
Alguma coisa , aliquid , na medida em
que subsume o ser e o ndao -ser , as
existéncias e as insisténcias. Mais ainda ,
os Estdicos procedem a primeira grande
reviravolta do platonismo, a reviravolta
radical. Pois se 0s corpos , com seus
estados, qualidades e quantidades,
assumem todos os caracteres da
substancia e da causa, inversamente , os
caracteres da idéia caem do outro lado ,
neste extra-ser impassivel , estéril ,
ineficaz , a superficie das coisas : o
ideal, o incorporal nao pode ser mais do
que um "efeito". 3°

“Razdao do sensivel” é o que diz Deleuze acerca da intensidade,

diante do verdadeiro nao podemos estabelecer conformismos ou

3 DELEUZE, G. A Ldgica dos Sentidos p. 9
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assumir uma forma comum, jamais havera correspondéncia entre
duas formulagdes distintas. O falar e o ver nao se mostram
similares como se imagina ser , o visibilidade e a enunciagao
formam um grau de complexidade intensa na qual o que se
visualiza ndao se encontra mais no que se diz , € 0 mesmo ocorre

de maneira inversa.

Valendo-se de que intensidade da diferenca permite a percepgao
do sensivel , porém ela mesma nao pode ser percebida, de maneira
a imprimir uma forga no territério da representacdao sem poder ser
rastreada leva-nos a concluir que a diferenca de intensidade pode
ser entendida como a origem que nao pode ser apreendidas pela

representacao.

Enfim a diferenca encarada como pura intensificacdao , nao medida
através de percepcdes e representacbes, como fantasma
desaparece ao ser despachado pelos seus agenciamentos e
conceitualizagbes. Algo que nao possui , enquanto o encaramos
pelo plano da intensidade , conceitos genéricos, qualificacdes e
determinantes individualizantes. Nem conceito , nem categoria.
Liberada nos mostra a impossibilidade de atrelarmo-la a uma
criatura, uma coisa, no processo de subversao de todo modelo

constituido e instauracao da potencia da falsidade.

Reconhego a minha sina , disse afinal , com
tristeza . Pois bem ! Estou pronto . Comeca a
minha Ultima soliddo . Ah, esse triste negro
mar abaixo de mim ! Ah, esse prenhe
desconsolo noturno ! Ah, mar e destino !
Rumo a vds devo agora descer!

Acho-me diante de minha mais alta

montanha e de minha mais longa caminhada
por isso , devo antes descer mais

profundamente do que jamais desci:
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- descer mais profundamente na dor do que
jamais desci, até sua mais negra maré !
Assim quer meu destino: pois bem , estou
pronto !

De onde vém as mais altas montanhas? ,
perguntei certa vez . Entao aprendi que vém
do mar .

Este testemunho estd inscrito em suas
rochas e nas paredes de seus cumes . E a
partir do mais profundo que o mais elevado
deve chegar a sua altura . -’

Passemos a falar agora sobre os conceitos , maneira de se
enfrentar a filosofia em busca do significados do pensar e das
preposicdes que passam a encarnar o individuo. Através dos
conceitos podemos propor uma delimitagdao que o envolve

pensares , objetificacbes , vocabularios. Propomos aqui uma
pequena insercao acerca das diferentes esquemas conceituais , que

nos foram apresentados ao longo da historia do pensamento.

Logo de cara nos deparamos com a terminologia da palavra
conceito que nos contrapde a diferentes definicdoes , umas ligas a
idéia, por vezes nocao , por outras pensamento cada uma
manifestada de inUmeras maneiras. Com Platdo e Aristdteles ,
dentro da filosofia tradicional , o conceito assume o papel de
definidor da natureza que perpassa uma entidade, quase que com
um status de universal , ora poderia ser entendido como esséncia
ora como substancia. Primeiramente com Platao e depois
reproduzido por Aristételes as conceitualizacdes ja se colocavam

como ferramenta do conhecer necessitava dar conta do real.

Com Descartes e Leibniz , agora ja na modernidade , observamos o
carater metafisico impregnando o conceito , por conseqiiéncia
comecam a brotar as interpretacdes de carater epistemoldgico,

sempre com uma conotacdao empirista racional. Com Hume e

7 Nietzsche, F. Assim falou Zaratustra p. 146
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também Locke ha a absorcdao mais psicoldgica da conceitualizacao ,
desvendando a sua origem e associacdes para a formagao de idéias

baseadas nas percepgoes.

A distingao imediatista entre sensagoes e percepgdes por um lado e
conceitos por outro, é proposta por Kant, de uma certa maneira o
filosofo visava a diferenciacao entre o carater intuitivo e o plano
do conceito. Para Kant é clara que a forma com qual o pensamento
absorve os diferentes tipos de realidade e estabelece o conhecer
ocorre mediante a formulagao de conceitos, os quais sao
articulados pela faculdade de juizo e ndao pela simples intuicdo do
individuo, estabelecida pela impressao do sensivel. Organizador
das diversas representagdes diante de um tipo de representacdo é
a funcao que Kant reserva para o conceito, sempre se remetendo a

sua representacao.

Na esfera hegeliana o intelecto estda abaixo do conceito , de
maneira a possuir uma superioridade em relagao a razao, por se
consolidar em um novo plano. Hegel ndao o encara como abstracao ,
mas em toda a sua concretude detém em si tanto o ser como a
esséncia. E atribuida tal importdncia que dentro da ldégica de
pensamento podemos observar a divisao por categorias entre o
conceito, a esséncia e o ser , sendo que os dois Uultimos sao
incorporados pelo primeiro. Podemos considerar o conceito como
Absoluto , ja que ao sujeito auxiliado pela razdao resta contempla-
lo.

Nas ciéncias contemporaneas o conceito é estabelecido , para
Duneel , para dar conta da intensa velocidade que os objetos
adquirem , eles nao serviriam entao apenas para categorizar mas
também para demonstrar relagdes com outros termos . O conceito
dentro de uma investigacdao de carater cientifico tem a fungao de

identificadores dos podlos de discussdo, para depois serem
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estabelecidas discussdoes que relacionem a base de dados com a

teoria e metodologia empregada.

No livro A filosofia do ndao de Bachelard, pode-se estabelecer o
grau de maturidade de um conceito ao percebemos certas
diferenciacdes, muitas vezes sancionadas por uma maneira infantil
de realismo , subjugada , ainda, pelas idéias de um positivismo, o
filosofo assim compreende que em sua filosofia a cientificidade nao
transpd0e uma grande homogeneidade. Um outro aspecto
importante é o contra ponto estabelecido entre progresso dos
conceitos dados pela ciéncia e o progresso dos conceitos filoséficos
, Bachelard defende que pouca importancia é dada para esse
progresso dentro da filosofia , nao podemos estabelecer
adiantamentos e atrasos conceituais no decorrer das idéias
propostas por Descartes e Kant em relacdao Platdo, porém a
influencia do progresso cientifico é tao presente , que acaba se
disseminando na esfera filos6fica, de maneira a ordenar
classificacdes que colaborem para o estudo do progresso da idéia

de razao , por exemplo.

Ainda fica claro a constante dialetizacao que um conceito deve se
obrigar . Tal processo s6 é impedido através de um peso muito
grande por parte de seu conteddo, ou seja, o conceito fica
impedido de ser sensivel as ressonancias que sao criadas pelo
espaco em que ele se apresenta. Para garantir a semelhangca de
opinides e necessario anteriormente a discussdao pautada na
diferenca entre estas mesmas opinides, porém o homem
contemporaneo sofre de uma incapacidade de mobilizacao de seus
conceitos, dado a sua falta de capaciade de se esquecer. O
verdadeiro advém da divergéncia . O conceito sempre formado e
adquirindo sentido no decorrer de sua construgao, é impossibilitado
de se apresentar isoladamente ou através de uma faceta , sua

forca esta na relacao que estabelece.
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O jogo e as regras propostas para o conceito , se invertem de
maneira aterradora , com as indagacOes estabelecidas por
Wittgenstein , dentro da filosofia da Linguagem , o filosofo afirma
que o conceito possui contornos imprecisos , como um retrato
nitido em comparacdao a um retrato desfocado a imprecisao
conceitual por um acaso deslegitimaria o conceito. Dentro do jogo
da linguagem , os conceitos funcionam como instrumentos , que

conduzem nossos interesses.

Em Investigagdes Filosdficas Wittgenstein , da uma grande
contribuicao para a filosofia da linguagem na medida em que busca
a compreensdao dos conceitos que sdao atribuidos aos fenémenos e
ndo os fendmenos em si , ou seja , se detém em relacdo aos

significados , compreensdes e proposigoes .

Ndo sdo assim os fendmenos que deveriamos analisar mas sim os
seus conceitos , ou seja , o conceito de criar, nada mais é que do
que o emprego de uma palavra, porém nao devemos exercer o
mesmo erro que os nominalista exercem de modo a ndao apenas
atribuir nomes , sem realmente elaborar uma descricao de seu
emprego. Na linguagem , no uso dela , e nao indagando de
maneira direta o fenOmeno. A dor exemplifica Wittgenstein , ndo é
apreendida através do fendmeno mas o seu conceito é dado
através da linguagem, a prépria sensacao de dor é apreendida é ,
no entanto no decorrer da vida apreende também que o conceito
dor também pode ser usado para expressar amor , sofrimento,

saudade.

Wittgenstein tece uma linha interpretativa que solapa os aspectos
valorativos conceituais , na medida em que conceitos que se
relacionam a determinados tipos de pintura seriam capazes de
sozinhos imporem arbitrariedades , gostos , ou diferenciacoes de
belo e feio . N3o é a resposta dada pelo filosofo, um conceito

solitario é incapaz de se impor , sua magnitude dependera da
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quantidade de agenciamentos que este fara com outros ao redor ,
da mesma maneira que uma corda ao aumentar a quantidade de
filamentos que a transpde mais forte ela se torna assim é o

conceito.

Como ja foi exposto , o filosofo ndo estd arregimentando
formulagdes e teorias para nomear as coisas , ou estabelecer
definigOes, estabelecer caracteristicas que sejam necessarias para
determinado conceito, nem mesmo com a propria esséncia que
poderia brotar, o interesse se fixa em apreender de que maneira é
possibilitada o uso da linguagem , como os conceitos tornam
conceitos e como se fazem presentes dentro de um sistema,
estabelece-se por esse viés que o processo de significacdo por

parte dos conceitos sempre vai assumir o carater contextual.

O filosofo € bom em conceitos , e em
falta de conceitos , ele sabe quais sao
inviaveis, arbitrarios ou inconsistentes ,
nao resistem um instante , e quais , ao
contrario , sao bem feitos e testemunham
uma criagao , mesmo se inquietante ou
perigosa.®

Aproximando-se da idéia de nocao de uso e regras que sao
propostos pela linguagem , Thomas Kuhn estabelece uma serie de
analogias que se referem a caracteristica discursiva da ciéncia ,
seus usos da linguagem e seus limites paradigmaticos. No limite
toda a construcao do conceito cientifico se daria através de jogos
discursivos que viabilizariam a manutengao dos paradigmas

vigentes.

A idéia de paradigma para o autor , permeia as localidades e
discursos das praticas cientificas , trazendo a tona os
desencadeamentos epistémicos que derivam das especificidades

agenciadas no decorrer do processo , um paradigma para o autor

*® DELEUZE, G. O que é Filosofia p. 11
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ndao poderia dividir-se em emergenciais , simultaneos ou
emergentes , sempre ha a capacidade de dominacao por parte do
paradigma , em relagcdao campos por ele afetado. A pertinéncia de
uma argumentagdo convincente , experimento como experiéncias
cientificas e a tutela de um corpo de doutores todos esses esforgos
devem objetivar um paradigma . Kuhn percebe que nogdes de
culturas e sub-culturas que sao criadas a partir de diferentes
disciplinas, permitem novas maneiras de observagao diferenciagoes
e formulagdes empiricas e tedricas , levando a entender que entre
os paradigmas dada essa heterogeneidade nao ha traducdo e sim

uma conversao de um paradigma por outro.

A forma mais elevada do pensamento racional sempre esteve ligada
a idéia de producao de verdades , porém o que vem a ser essa
verdade , além de uma diversidade de metaforas ,
antropomorfismos , relacionamento humano , que tendem a
aparecer de maneira solidificada, e obrigatéria , devemos nos
lembrar antes de mais nada que a verdade é uma ilusdao , que
perdeu a consciéncia de que era , a verdade nada mais é do
que metafora gasta e insensivel diante do que a afeta, com
Kuhn :

Talvez a ciéncia ndo se desenvolva pela
acumulacao de descobertas e invencgoes
individuais . Simultaneamente , esses
mesmos historiadores confrontam-se com
dificuldades crescentes para distinguir o
componente " cientifico" das observagoes
e crencas passadas daquilo que seus
predecessores rotularam prontamente de
" erro" e " supersticao". Quanto mais
cuidadosamente estudam , digamos , a
dinamica aristotélica , a quimica
flogistica ou a termodinamica caldrica ,
tanto mais certos tornam-se de que ,
como um todo , as concepgoes de
natureza outrora correntes nao eram nem
menos cientificas , nem menos o produto
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da idiossincrasia do que as atualmente
em voga. Se essas crengas obsoletas
devem ser chamadas de mitos, entao os
mitos podem ser produzidos pelos
mesmos tipos de métodos e mantidos
pelas mesmas razdes que hoje conduzem
ao conhecimento cientifico. Se, por outro
lado , elas devem ser chamadas de
ciéncia, entdo a ciéncia inclui conjuntos
de crencas totalmente incompativeis com
as que hoje mantemos. Dadas essas
alternativas, o historiador deve escolher
a ultima . Teorias obsoletas ndo sdo em
principio a cientificas simplesmente
porque foram descartadas. Contudo, esta
escolha  torna dificil conceber o
desenvolvimento cientifico como um
processo de acréscimo. A mesma
pesquisa histérica, que mostra as
dificuldades para isolar invencdes e
descobertas individuais , da margem
profundas duvidas a respeito do processo
cumulativo que se empregou ara pensar
como teriam se formado essas
contribuicdes individuais a ciéncia.
De uma certa maneira o0s conceitos nao param de criar
movimentos , uma hora estdo ali na outra acold , transgredindo
fronteiras até entao intransponiveis. O conceito de verdade que é
estabelecido em Nietzsche , é o mais claro exemplo de como a
linguagem agenciona inUmeras verdades para dar conta das
conceitualizagbes , batalhdo mdvel de metaforas diria Nietzsche ,
verdades que se referem a algo distanciado do real, porém ao

mesmo tempo tao proxima da prépria vida que acabam por ser

Cabe ao filosofo se atentar para essa problematica, no livro A
arqueologia do Saber de Michel Focault, mais precisamente no
capitulo que se intitula a Formacao dos Conceitos, é colocado em
jogo a possibilidade da ordenacdao ldgica dos conceitos, com o
experenciamento percebe-se que a complexidade dos conceitos que

tende a brotar a cada instante ndao obedece condicionamentos tao

73



rigorosos. Tal situagao facilmente perceptivel em indmeras areas
do conhecimento , pois muitas alcancam o saber de maneira
assimétrica. Segundo Focault , o importancia deve ser dada aos
campos enunciativos que cada conceito estda imerso para depois
podermos exercer uma organizagdao sistematica que é

compreendida de trés maneiras diferenciadas:

e Formas sucessivas: caracterizadas pelas ordem das narrativas
dos acontecimentos no decorrer de um temporalidade linear
enunciativa ; correlagao dos enunciados ; a retdrica presente
em cada combinacao de enunciado;

e Formas de coexisténcia : aparece mediante a organizam que
as formas de sucessao organizam os campos enunciativos, a
forma de coexisténcia estabelece um campo de presenca que
é configurado pela retomada de enunciados ja formulados de
outras maneiras outros situagdes. Visando a critica o campo
de presenga discute julga , rejeita e exclui , ocorre uma
verificagdo das prerrogativas dos enunciados no ambito
discursivo, possibilita assim a verificacdo experimental. além
do campo de presenca , as formas de coexisténcia possuem o
campo de concomitancia , no qual os enunciados que se
estabelecem em dominio diferentes , mas que de modo
analogo podem se estabelecer como modelos uns dos outros ,
possibilitando o estudo e confronto.

e Formas de procedimentos de intervencao: aplicados aos
enunciados , sao os procedimentos de reescrita que permitem
0s enunciados passados exercerem influencia perante outros
esquemas de regras e apresentagdes . Também pertencentes
a esse grupo sao os meétodos de transcricao , traducao ,

aproximacgao, delimitagao, sistematizacao .

Focault elabora uma ressalva acerca da maneira como devemos

inquirir um sistema , devemos ter em mente que o0 mesmo, nao se
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limita nem ¢é caracterizado pela simples descricdo direta dos
conceitos ou levantamentos e classificacdes , pela identificagao de
tragos e caracterizagdes similares, mas sim que devemos ter como
objeto os esquemas que os enunciados nos propdem ao longo do

discurso.

Ndao ha maneira razoavel para se colocar um objeto diante de uma
estrutura conceitual de um texto solitario , ou até obra ou ciéncia.
Focault defende a idéia de que a analise discursiva que passa pelos
diversos momentos dos enunciados possui importancia, os
esquemas propostos pelo autor estdao longe de determinar ordem e
exatidoes para com o conceito, sua maneira de se organizar
internamente ou a seu inicio individualizado. O que o autor
propdem aqui € a analise pré-conceitual, ou em outras palavras

uma meta-metodologia que reterritorializaria o esquecimento.

Foucault em As palavras e as Coisas , define o pensamento pré-
conceitual como negagao de uma busca um ideal ou de alguma
forma buscar o local de nascimento das abstracdes , porém no
nivel em que discrimina o proprio discurso, Focault , se debruca
sobre a maneira emergente por meio da qual os conceitos advém;
cria-se um distanciamento das idéias estruturantes do conceito em
relacdo ao discurso, pauta-se no sistema conceitual que é criado a
partir das irregularentess presentes nos discursos ; nao ha
submissao por parte da multiplicidade que os enunciados venham a
conferir da forma coerente dos conceitos ; o autor age de forma a
recolocar as intencdes libertas da nao contradicao em um intricado
sistema dotado de regras que caracterizam a arte do discurso. O
pré-conceitual perseguido por Foucault , se estabelece na
superficie , de maneira a ndao se enraizar no fundo histdrico, nada
de génese abstrativa e atividades que venham a forma-las , nem

de intuicOes , definicOes de estruturas formais .
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A generalizacao e universalizagcdes dos planos conceituais podem
ocorrer em campos definidos porém ao se alastrar para diversos
dominios podem se tornar impraticaveis ou impossiveis de
estabelecer suas possiveis possibilidades com antecedéncia. Nos
resta apenas estabelecermos analogias entre este campo com
regras de formulacdao de conceitualizagdes , buscando estabelecer
similitudes ou ndao . No nivel pré-conceitual permite-se que o
irregular nasca , de maneira que a multiplicidade heterogénea dos

conceitos seja respeitada.

Um novo campo interpretativo se abre de maneira a adentrarmos
nos dominios da formulagao das conceitualizacbes , pautados nas
formas de discurso e enunciados, essa maneira se desliga das
palavras, da cognicdo e do empirismo . Nao ha preocupagdo por
parte de Focault com a identificagcao das enunciagdes os discursos
individuais , nem pelas regras estabelecidas por contextos locais ,
ele busca estabelecer campos autonomos através de discursos que

estdo separados do comum e acessivel em determinado local.

Os chamados arquivistas , bibliotecarios , ou até mesmo curadores
, nao cansam de estabelecer classificacoes de corpus discursivos ,
através de acervos Dbibliotecarios, lista de classificacoes
hierarquizantes, para Foucault esse conjunto classificatério é
desconsiderado, pois as unificagbes impostas pela tradicao se
rendem ao fracasso pois percebe que ndo ha caracterizacdes
essenciais a nenhuma disciplina categorizada pela tradicionalidade
que permaneca intocavel durante o processo de deslocamento
conceitual, seus préprios objetos comprovam isso, no que tange a
descricao, a eles pertencente , nao possui validade muito

duradoura.

E evidente que através da perspectiva colocada por Foucault , os
conceitos ndao podem ser considerados invariaveis , percebemos

transformacdes , recortes que por serem incompativeis necessitam
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de revolucdes conceituais . O heterogéneo se torna explicito na
abordagem desenvolvida pelo autor, junto com a arte de flutuagao
atuar na superficialidade do conceito, que se realiza através do
pensamento pré-conceitual , forma delimitante do discurso, que
ndo colabora para uma definicdo da unificagdao léxica ou logica ,
assim, ocorrem chances para que se estabeleca o relacionamento
de idealizagdes explicitas e implicitas por parte dos enunciados e
ndo uma limitacdo das caracterizagbes de esséncia de um plano

conceitual .

Na obra " O que é a filosofia? , Gilles Deleuze e Félix Guatarri
elaboram uma perspectiva que se desprende de uma seqliéncia
linearizante de deslocamentos tedricos proposto por inumeros
pensadores ao longo de toda a historia da filosofia , nos é
apresentado uma nocgao de filosofia que pretende formar , inventar
, fabricar conceitualizagdes. Se estabelecemos que a filosofia é a
arte de criar conceitos, o filosofo é deveras responsabilizado por
essa arte . Com pleno dominio sobre os conceitos o fildsofo ,sabe
indaga -los em relagcdo a sua viabilidade , arbitrariedade |,

resisténcia , e elaboracao etc.

E dada relativa autonomia a outras disciplinas do conhecimento
como as artes e as ciéncias na formulagao de conceitos , porém so
a filosofia a exerce de maneira restrita . O sujeito encarnado como
filosofo nao é bem quisto o contentamento diante de novos
conceitos aos quais a ele sdo expostos para somente exercer uma
atividade de lapidacdao , ha a necessidade da fabricacdao , criacao ,

afirmacao fazer com que sejam utilizados :

Criar conceitos sempre novos é o objeto
da filosofia . E porque o conceito deve
ser criado que ele remete ao filosofo
como aquele que o tem em potencia e
sua competéncia. nao se pode objetar
que a criacdo se diz antes do sensivel e
das artes , ja que a arte faz existir
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entidades espirituais , e ja que os
conceitos filosoficos sao também
sensibiliza. Para falar a verdade , as
ciéncias , as artes sdao igualmente
criadoras, mesmo se compete apenas a
filosofia criar conceitos no sentido
estrito. Os conceitos nao nos esperam
inteiramente feitos, como corpos celestes
Ndo ha céu para os conceitos . Eles
devem ser inventados , fabricados ou
antes criados , entao seriam nada sem a
assinatura daqueles que os criam.*

Embora Nietzsche nos advertisse em relagao a palavra valor , um

filosofo nao demonstraria um " valor" para a filosofia se nao fosse
capaz de criar seus proprios conceitos. O carater criacionista da
filosofia nao abarca a contemplagao , reflexao e comunicagao , tais
escopos sao colocados como acdes e paixdes , através delas pode-
se estabelecer a construgao dos Universais que exercem
dominagdes diante das outras disciplinas , por outro lado o carater
singularizante da criagdao de conceitos estabelece para a filosofia
uma relagao de explicagao para com os Universais. Vale lembrar
que toda a criacdo possui a sua singularidade , logo todo o
conceito criado no campo filoséfico serad singular, Deleuze é claro
ao colocar que os Universais até agora estabelecidos nao

explicitam nada , nos resta elaborar explicacdoes que os reflita.

A filosofia como lugar da criacdo de conceitos é tese central da
obra , porém outras maneiras de criagdo como o cientifica que nao
necessariamente passa pelo plano conceitual. Sociologia e
antropologica , lingliistica e psicandlise , passam a encarar o
conceito nao como criacao mas como maneira de conceber
representacdes coletivas . Ja a informatica , o marketing e a
publicidade sao tratados com o certo desdém pelos autores , a
partir do momento e que tais disciplinas se colocaram como

detentoras do processo de criagao conceitual:

* DELEUZE, G. O que é filosofia p. 13
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...0 fundo do poco da vergonha foi
atingido quando a informatica , o
marketing, o design , a publicidade,
todas as disciplinas da comunicagao
apoderaram-se da propria palavra
conceito e disseram :€ nosso negocio ,
somos nos o0s criativos , ndés somos o0s
conceituadores ! Somos nds os amigos do
conceito , ndés os colocamos em
computadores . Informacao e criatividade
, conceito e empresa : uma abundante
bibliografia ja... Como a filosofia , essa
velha senhora, poderia alinhar-se com os
jovens executivos numa corrida aos
universais da comunicagao para
determinar uma forma mercantil do
conceito, MERZ?%

No entanto, é claro que todo conceito é dependente da definicdo
que € proporcionada pelos seus préprios componentes . Uma
conceitualizacao é uma maneira de aglutinar conjuntos de
elementos que de maneira isolada nao obteriam sentido nenhum ,
porém adquirem formalizagdes e conteudos quando estdao unidos,
essa uniao é parte integrante do comeco do processo de criacao do
conceito. Apenas o carater inicial desse processo , pois ndao ha
possibilidade que s com uma simples aglutinacdo de termos
sejamos capazes de criar um conceito; a necessidade de que
caracterizacoes sejam realocadas , utilizadas para que diversos
componentes unam os conceitos , diferenciando-os e lhes dando
identidade.

Formados por multiplicidades os conceitos , nao podem assumir a
carater simples , nem constituidos por um Unico componente, até
mesmo o conceito inicial sobre o qual a filosofia constrdi todo o
seu arcabouco tedrico ndo se resume a unicidade, um exemplo é
cogito de Descartes , pelo qual se decorre uma ampla filosofia ,
porém tal conceito é fruto do agenciamento de uma serie de

elementos .

** DELEUZE, G. O que é filosofia p. 19
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Qualquer conceito sempre pode se revelar através da sua
duplicidade ou triplicidade , lembrando que nunca havera um
conceito que seja capaz de trazer consigo todas as series de

agenciamentos , tal caracteristica é reservada ao puro caos, assim:

Em primeiro lugar , cada conceito remete
a outros conceitos , nao somente em sua
historia, mas em seu devir ou suas
conexdes presentes. Cada conceito tem
componentes que podem ser ,,, por sua
vez , tomados como conceitos . Os
conceitos vao,pois, ao infinito e , sendo
criados , ndao sao jamais criados do nada .
Em segundo lugar , é prdprio do conceito
tornar os componentes inseparaveis nele :
distintos , heterogéneos e todavia nao
separaveis, tal ¢é o estatuto dos
componentes , ou o0 que define a
consisténcia do conceito , sua endo -
consisténcia . *

O aspecto irregular que assumem o0s contornos conceituais , nao
deve ser encarado como um defeito , mas sim produtores de
fragmentacao que servem como base para a relagcao contemplativa

e reflexiva:

E por isso que tudo ressoa, em lugar de
se seguir ou de se corresponder . Nao ha
nenhuma razao para que oS conceitos se
sigam . Os conceitos , como totalidades
fragmentarias , nao sao sequer o0sS
pedacos de um quebra-cabeca , pois seus
contornos irregulares nao se
correspondem . Eles formam um muro ,
mas é um muro de pedras secas e , se
tudo é tomado conjuntamente , é por
caminhos divergentes . Mesmo as pontes
, de um conceito a um outro, sao ainda
encruzilhadas , ou desvios que nao
circunscrevem nenhum conjunto
discursivo . Sao pontes moventes . Desse

** DELEUZE, G. O que é filosofia p. 31
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ponto de vista , ndao é errado considerar

4

que a filosofia esta em estado de
perpetua digressdo ou digressividade.*

A argumentacdo particular de cada individuo se potencializa ,
dentro da forma como Deleuze e Guatarri encaram o conceito , pois
pode nos remeter a formacao plena de outros mundos que podem
ser construidos através da linguagem e porque ndao no caos da
realidade? Esses mundos possiveis possuem uma historia longa na
filosofia passando pelos nomilaista e realistas , portanto
compreendemos agora porque Deleuze e Guattari defendem uma
historia dos conceitos , porém de maneira diferenciada ja que de
maneira nado linear , cruza-se com outras problematicas advindas

de outros planos.

Assim os conceitos possuem historia mas se permitem a esquecé-la
ja que nao se definem por ela , possuidores do devir que permeia
seus relacionamentos com os conceitos no mesmo plano , inUmeras
vezes um conceito nao pode ser relacionado com aquele conceito
que o precedeu ou até mesmo o que sucedeu, nos diferentes
planos que podemos encontra-lo, diferentes historias se relacionam

, Ndo ha uma ligacao logica que os ligue.

Esse devir do conceito é posto em pratica dentro do campo da
percepcao , tanto Guatarri como Deleuze denominam Outrem a
condicao que possibilita a percepcao , situacao em que podemos

nos deparar com o " eu " e o " outro" . Sempre percebido como um
outro o Outrem é ao mesmo tempo condicdo de toda espécie de
percepcao, para os lados do dialogo. Outrem como plano de
agenciamentos torna possivel nos enxergarmos com 0S NOSSOS

duplos , triplo , logo os componentes dos conceitos.

Tal perspectiva denota complexidade , nos deparamos com um

objeto que nao necessariamente necessita da ligacao com seus

*> DELEUZE. G. O que é filosofia p 37
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antecessores no decorrer de um contexto historico, falamos do
devir desse objeto de estudo. Ao encarar o devir encaramos o
plano do infinito , dentro de conceitos limitados e determinados,
porém que possuem em sua génese a plano que nao cansa de se
criar infinitamente. No infinito da criacdo é cavado o caminho
tracado pelos conceitos, jamais criado da nada , leva consigo os

componentes por ele criados , porém distinto , diferenciados.

Essa inseparabilidade entre o conceito e seus componentes , geram
sua zona de consisténcia , ou a fibra da corda como propdem a
analogia de Wittgenstein, denominada endo- consisténcia , € o que
faz com que o conceito possa apropriar uma identidade . Através
dessa endo- consisténcia é possibilitada a relacdo , geracao de
identificacdo de planos caracteristicos internalizados no conceito.
Agora , as ligagdes estabelecidas de maneira externalizada por um
plano conceitual , ocorrem por meio da exo-consistencia , é ela
que da limites irregulares , ndo poda suas arestas , e cria zonas de

conversao com o fora.

Percorridos pela intensidade, a qual nao é nem geral nem
particular , possibilita a influencia de outros conceitos afins . fato
importante pois através descricdo dessa vizinhanga , ha a
possibilidade da consolidacao de um heterogeneidade. ao passo
que ao mesmo tempo o conceito esta proximo a todos as suas

composicoes e variagdes, que o perpassam.

A necessidade de preposicOes por parte das conceitualizacdes , nao
representa a falta de sentido por parte dos conceitos , pois o cerne
de sua identidade estard formada através das ligacoes
estabelecidas pelos seus componentes, que fazem pontes com
outros componentes de outros conceitos. Essa ressonancia é
sentida por todos os conceitos logo seus componentes e propiciam
de uma certa maneira uma unificacdo , porém ndao queiramos

estabelecer estruturas , proposicoes e coordenadas. Simplesmente
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os autores abdicam da idéia de propor que um conceito dé
seqiiéncia a outro. Fragmentados , entendamos o conceito nao
através da analogia do quebra-cabeca , no qual pega possui uma
outra na qual ira se encaixar , mas através da sua ressonancia
intensa , pensemos num jogo de dados no qual o acaso ira

ministrar o comeco e o fim da partida.
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4 Para nao esquecer

Um estudo de carater antropoldgico em relacdo ao esquecimento se mostra
extremamente instigante mediante o fato que ao se estabelecer a apreensdo do mundo
exterior através do escopo do esquecimento percebemos que o mesmo ndo se da
somente através do emissor mas com os descolamentos advindos de outros receptores;
Tal interpretagdo, arrisco dizer poderia ser realizada no ambito religido , ciéncia e

politica.

A memoria auxilia na absorcdo de linguagens , técnicas e 0 processos de criacdo e
reinvencdo da prdpria cultura, porém o que foi possivel constatar foi que pelo escopo
da filosofia da diferenca ndo basta apenas o acumulo incessante do conhecimento , o
“velho saber € poder” ndo nos limita, ndo ¢ encarado como fim, tal filosofia necessita do

esquecimento.

Diante desse pressuposto , fica latente o carater passivo acerca de idéias que
viabilizacdo uma verdadeira domesticacdo do esquecimento, procura-se através de um
pensar racional acumular contetdos ja que tal prerrogativa se coloca como condi¢do de

crescimento intelectual .

N&o assumir a idéia de relacdo unilateral que ndo pressuporia dire¢fes contrarias, ou
seja a memdria se colocando acima do esguecimento, seria absurdo ? Nem tanto,
vejamos a incorporagdo da ciéncia moderna , nas suas bases o0 esquecimento se faz
presente e natural j& que graduados em biologia por exemplo pura e simplesmente ndo
seriam obrigados a ler A Origem das Espécies de Darwin? Constituida a ciéncia passa a

esquecer o passado do préprio saber.

O sucesso de Picasso ndo relegou as pinturas de Rembrandt
aos porbes dos museus de arte. As obras primas do passado
préximo e do mais distantes desempenham ainda um papel
vital na formacgao do gosto do publico e na iniciagdo de muitos
artistas no seu oficio. Veém-se poucos cientistas nos museus
de ciéncias, cuja Unica funcdo é, em cada caso, comemorar ou
recuar, e ndo produzir exceléncia na profissdo. Diversamente
da arte, a ciéncia destréi seu passado.” (Kuhn, 1985, p.381.)

Assim a conhecimento como pertencente a memoria, e a dada incumbéncia de passa-la
adiante € um pressuposto que deve ser revisto no plano tedrico e metodoldgicos diante

de uma ciéncia da educacdo comprometida com a realidade na qual esta inserida,de
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maneira nenhuma deve-se partir do principio de um reino natural e externo a ser
“memorizado” pelo mundo da cultura ou do social, ou seja, pensar a educacdo das
criangas sem um pressuposto pautado no fato de considera-las parte de um mundo
natural, reino da biologia, reino dos instintos. A memdria ndo deve ter um remetente e

destinatario, assim como um endereco fixo.

Entre os povos que tomam invengdes como o tempo, 0 crescimento ou a mudanga como
parte de seu fazer intencional, algo analogo a nossa memaria € precipitado, mas néo o
concebem como memorial de algo, como artificio, e sim como o universo. Para essas
populacGes, o convencional - gramatica, relagcdes de parentescos e todas as demais
regras sociais - corresponde a uma distin¢do dada e motivante entre o inato e o artificial
que € parte da esséncia imanente de todas as coisas, sendo seus contornos acessiveis

apenas aos Visionarios e xamas.

O objetivo é claro o homem ocidental tenta criar um mundo que a seus olhos seja
previsivel, racionalizavel e ordenado , por outro lado tribos dos mais variados tipo ,
religiosos buscam criar um mundo conatural passivel de mudanca, reajuste e acima de
tudo que possa receber acdes , tal empreitada se potencializa com uma certa dose de
esquecimento. Palco da improvisacao inventiva , tal universo vai de encontro a nossa

mema@ria bibliotecéria e possibilita a todo momento sua reinvencao.

Erro crucial é quando nos deparamos com iniciativas que viabilizam uma retomada da
cultura perdida, ou seja , ndo possibilitamos o esquecimento da nossa propria cultura
com seus valores , morais e etc e tentamos resgatar suas técnicas por exemplo , tal
esforco impede que a prépria cultura em questao crie e reinvente seus modos de vida ou
estilos de criatividade que viabilizariam novas técnicas por exemplo . Desse certo modo

a memoria dentro de um escopo interpretativo nada mais faz do que estancar .

Longe de pressupor um fundo universal de realidade
sobre 0 qual se assenta uma gama infinita de
representagcdes, Strathern (2005) propde um fazer
antropolégico por meio de conexdes parciais, que
poderia ser sintetizado como um sistema de conexdes
heterogéneas enquanto heterogéneas. Nesse proceder,

interpretacbes e contra-interpretacdes produzem a
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pluralidade ndo por adicdo, mas por divisdo e
transformacgéo, estando conectadas na sua diferenga.
Para tanto, Strathern toma de empréstimo de Dona
Haraway(1985; 1988) a estética do cyborg: assim como
um brago mecanico enxertado num corpo humano, por
exemplo, o antrop6logo deve experimentar um fosso
epistémico no qual um outro modo de pensamento é
enxertado, resultando numa conexdo de matérias
heterogéneas, que ndo configuram uma unidade, mas
tampouco resultam em dois. E essa matematica que ndo
opera por nimeros inteiros que Strathern propGe para a

analise antropologica.(Viveiros de Castro)

Em suma a cisdo entre memoria e esquecimento e sobretudo o seu marco divisorio esta
em crise . Borges em TIon, Ugbar, Orbis Tertius , narra que o mundo onde se relizava
uma metafisica idelaista , certas artefatos, frutos de crencas e desejos, terminavam por
se tornar-se reais, interferindo na realidade. Com a memdria acontece 0 mesmo até que

ponto devemos nos esquecer de esquecer?
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