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RESUMO

A pesquisa tem como propdsito analisar a acep¢do habermasiana do eu como sujeito
cognoscitivo, linguistico e intersubjetivo, parcialmente determinado pela objetividade do
mundo, e também as possibilidades e caracteristicas estabelecidas por Habermas no processo
interativo constituinte desse eu, de modo a serem sustentadas relagdes reciprocas entre
identidade do eu e sociedade. O sujeito epistémico, ao se confrontar com o mundo, estabelece
trocas intersubjetivas mediadas pela linguagem, caracteristicas das relacdes sociais, as quais
gradativamente constituem a normatividade social como identidade coletiva. O problema que
se colocou teve como nucleo a relagdo entre sujeito, linguagem e intersubjetividade,
derivando desse nicleo o questionamento bédsico em torno do qual a pesquisa foi
desenvolvida: até que ponto o homem que conhece o mundo interpreta-o dentro de suas
limitagGes, se relaciona com ele e julga seus fendmenos, tem sua identidade determinada pela
comunidade, cuja identidade coletiva € mediatizada por convicgdes oriundas tanto de
processos discursivos questionadores da objetividade constante no mundo da vida, quanto de
tradigdes doutrindrias inquestiondveis também constituintes desse mundo? Se a identidade
depende de um processo de aprendizagem e interagdo social, qual a possibilidade de
relaciond-la ao conceito de autonomia em seus dois ambitos (publico e privado)? E em que
medida se sustenta a razao comunicativa entre normatividade e identidade (do eu e coletiva)?

Palavras-chave: Jiirgen Habermas. Identidade do eu. Intersubjetividade. Normatividade.



ABSTRACT

The research aims to analyze the Habermasian sense of self as subject cognitive, linguistic
and intersubjective, partially determined by the objectivity of the world, and also the
possibilities and characteristics established by Habermas in the interactive process of
constituent self, in order to be sustained reciprocal relations between identity of self and
society. The epistemic subject to confront the world establishing intersubjective exchanges
mediated by language, characteristics of social relations, which are gradually normalizing
social and collective identity. The problem to put together was a core about the relationship
between subject, language and intersubjectivity, deriving this questioning basic core around
which the research was developed: the extent to which the man that knows the world
interprets it within its limitations, it relates to judges and its phenomena, has its identity
determined by the community, whose collective identity is mediated by both convictions
arising discursive processes of constant questioning of objectivity in the world of life and
traditions of doctrinal unquestionable also constituents of this world? If the identity is a
process of learning and social interaction, where the possibility of relating it to the concept of
autonomy in their two areas (public and private)? And as time goes by is sustained
communicative reason between normativity and identity (of self and collective)?

Keywords: Jiirgen Habermas. Identity of self. Intersubjectivity. Normativity.
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1. INTRODUCAO

z

Desde a perspectiva da filosofia habermasiana, o eu € uma organizacao
simbdlica do individuo, que se desenvolve ndo no ambito privado, de modo solipsistico, mas

nas relacdes intersubjetivas:

Os sinais de autoidentificacdo, todavia, devem ser reconhecidos
intersubjetivamente, a fim de poder ser fundada a identidade de uma pessoa.
Distinguir a si mesmo dos outros deve ser algo reconhecido por esses
outros. A unidade simbdlica da personalidade, produzida e mantida através
da autoidentificag@o, apdia-se, por sua vez, no fato de se estar inserido na
realidade simbdlica de um grupo, na possibilidade de se localizar no mundo
desse grupo. Uma identidade de grupo que véd além das biografias
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individuais, portanto, é condicdo para a identidade da pessoa singular.
(HABERMAS, 1983, p. 79).

Habermas pensa o eu sempre inserido numa realidade simbdlica
coletivamente partilhada, cuja identidade € gerada pela socializacdo: o sujeito vai
apropriando-se gradativamente do universo simbdlico de um sistema social, integrando-se a
ele na medida em que desenvolve sua capacidade de linguagem e acao.

O grupo ajuda a formar a identidade do eu enquanto individuo que se
reconhece como sendo outro. Os sujeitos epistémicos, comunicativos, por meio das relacdes
intersubjetivas, mantém-se e sao mantidos em comunidades linguisticas constituidas por
conviccoes, valores e tradi¢cdes. Donde, qualquer desenvolvimento social, para ocorrer dentro
de novas referéncias que ndo sejam as supersti¢oes, requer o amadurecimento do eu enquanto
consciéncia moral mais ampla, ndo restrita aos individuos em pequenos grupos. Nao se trata,

alhures, de um contundente determinismo:

Uma sociedade produz a sua identidade de um modo determinado: e
depende dela nio perder tal identidade. Falar de uma identidade racional
significa, por outro lado, revelar um conteido normativo nesse conceito.
Com efeito, estd subentendida em tal expressdo que uma sociedade pode

ndo apreender sua identidade “auténtica” ou ‘“‘verdadeira”. (HABERMAS,
1983, p. 77).

Essa identidade do eu € também concebida por Habermas como uma
formacdo ontogénica, que exclui a concep¢do de individuo privilegiado pela natureza. Com
isso, ndo se coloca a diferenca entre o eu e os de sua propria comunidade linguistica nem se

exclui o passado como reprodugdo cultural, como dantes se considerava (a superioridade de



género e de etnias): “As catdstrofes do nosso século [XX, L.C.A.M.F.] tém introduzido uma
nova mudanga nesta consciéncia do tempo. Agora nossa responsabilidade se faz extensiva
inclusive ao passado. Este ndo pode aceitar-se simplesmente como algo fitico e acabado.”
(HABERMAS, 1994, p. 121, traducao nossa).

Nessa acep¢do do homem contemporaneo, a autoridade € algo presente no
sujeito. Diferentemente, porém, dos outros periodos que delegavam para Deus e suas
autoridades religiosas toda a verdade na defini¢do e instituicdo das relagdes, atualmente a
racionalidade estabelece novas formas de interacdo, que ndo partem basicamente da
supersticdo. Apesar das estruturas sociais constituidas tradicionalmente serem mantidas
devido ao esforco continuo para a sua perpetuacdo, elas agora se tornam questiondveis quando
ndo satisfazem as necessidades da coletividade que, por meio da interacdo, muda a sua
interpretacdo e legitimacdo reconstruindo permanente e racionalmente o sistema normativo de
referéncia responsavel pela socializacao.

O sujeito comunicativo confronta-se com o mundo mediante relagdes
sociais caracteristicas da normatividade social; o sujeito singular e a comunidade se
constituem reciprocamente como identidade coletiva. O eu singular constitui-se como sujeito
autodeterminado que solicita para si exemplaridade universal. Ele tem que se reconhecer
como sujeito livre e igual dentro das relagdes que o limitam, num processo histérico de
constituicdo progressiva da consciéncia moral, que ocorre no mundo da vida <Lebenswelt> —
conceito que ja pressupde a intersubjetividade e a aprendizagem: “O mundo da vida
intersubjetivamente compartilhado, €, antes, definitivamente o lugar de uma préxis cotidiana
cooperativa e comunicativa, na qual se sobressaem os tracos inovadores-experimentais € 0s
aspectos discursivos de aprendizado faliveis [...]” (HABERMAS, 2004, p. 166).

A capacidade que um sujeito adquire de falar e agir, de permanecer idéntico
a si mesmo e de poder localizar-se na realidade simbdlica do grupo a que pertence,
corresponde ao que Habermas denomina de “identidade do Eu”, a qual garante uma
autoidentificacdo perpassada pelo reconhecimento intersubjetivo dos membros do grupo. A
identidade do eu enquanto individuo que se reconhece sendo outro ndo se constitui se nao
amparada no grupo ou na comunidade. Estamos diante entdo da constituicdo do eu
concomitante a da identidade que ndo se diferencia discursivamente da coletividade, acep¢do
decorrente mesmo do modo como Habermas, baseado na epistemologia genética de Jean
Piaget, apresenta as homologias estruturais da intersubjetividade, entre o principio de
organizacdo do desenvolvimento ontogenético da consciéncia moral e do desenvolvimento

das estruturas normativas da sociedade em geral.
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Essas homologias ndo constituem uma tese defendida por Habermas com
base em fundamentos cientificos, antes o contrdrio, ele sugere unicamente a “fecundidade
heuristica” (HABERMAS, 1983, p. 17-18) das homologias. Ou seja, trata-se de um modo de

interpretacdo do processo societdrio, segundo o qual:

[...] a sociedade passa a assumir — subrepticiamente — as caracteristicas de um
sujeito, com vontade prépria, capaz de apreender e se orientar, constituindo,
por assim dizer, uma unidade bioldgica — antropoldgica — cognitiva. [...]
Postulando-se a homologia, pressupde-se que tanto na psicogénese quanto na
sociogénese atuam os mesmos dinamismo e mecanicismo. (FREITAG,

1985, p. 146-147)

O amadurecimento do eu enquanto consciéncia acontece no reconhecimento
intersubjetivo, no interior de uma sociedade livre entre iguais, ou seja, ja pressupde uma
sociedade que, paulatinamente, num processo de aprendizagem continuo, desenvolve-se em
direcdo a uma formagdo pds-convencional.

Para Habermas, o desenvolvimento ndo € puramente baseado na tradicdo,
mas dentro de um processo formativo e decisional que deve ainda se projetar coletivamente
sem saltar fases do desenvolvimento, segundo o qual os membros da sociedade podem se
reencontrar e se reconhecer reciprocamente, sempre formando novas estruturas sociais mais
abrangentes. Para sustentar essa perspectiva, Habermas utiliza-se de um arcabouco tedrico
constituido pelos trabalhos de Durkheim, Mead, Piaget e Kohlberg. Esse quadro conceitual
possibilitou-lhe construir um modelo de evoluciao social de consciéncia préatico-moral, com
base na acdo comunicativa, relativo a sucessdo de formagdes sociais sustentadoras das
homologias entre essas estruturas normativas da cultura historica filogenética da sociedade e
o desenvolvimento ontogenético da consciéncia moral perante o principio de organizagdo.
Nesse modelo, o papel fundamental na interacdo social é desempenhado pelo direito sem
eximir-se da moral, ambos possibilitam organizar as formacdes sociais, tendo-se assim a
identidade (singular ou de grupo) amparada em pressupostos de evolucdo ontogenética da
consciéncia moral e evolug@o social respectivamente, ambas partes de um processo gradativo
rumo ao estabelecimento de principios universais voltados a intera¢do social mais ampla.

No texto Para a Reconstrucdo do Materialismo Histérico, publicado em
1976, Habermas defende que na histdria da civilizacdo a institui¢do da linguagem tornou- se o
fator fundamental do processo de humanizacdo (em detrimento da categoria trabalho,
defendida por Marx). O motivo mais forte e inicial que levou os seres humanos a buscarem a

convivéncia social e a evoluir enquanto espécie nao foi o trabalho e sim a socializagdo. Como
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¢ impensdvel interacdo sem comunicagdo, temos a linguagem como o marco decisivo para o
avanco da espécie rumo as formas sempre mais complexas de interacdo. Ndo existe
ambiguidade em Habermas, sua postura metodoldgica procura suprimir tanto as lacunas do
pensamento hegeliano e marxista, como a do pensamento dos primeiros frankfurtianos,
tencionando, com isso, elaborar uma teoria da modernidade.

Para Habermas, a evolugdo social consiste no desenvolvimento da
racionalidade imanente ao mundo da vida. Trata-se ndo da racionalidade instrumental, que
tanto Horkheimer quanto Adorno denunciaram como negadora da emancipacdo. Antes, ao
contrdrio, essa racionalidade estd estritamente ligada ao uso da linguagem, e seu papel é
bastante significativo tanto na formagdo de processos de entendimento quanto naqueles que
reinterpretam a reprodugdo simbdlica da sociedade. Donde o processo historico, no ambito
filogenético, desdobrar-se mediante reflexividade decorrente da prépria razdo comunicativa.

Consoante a essa tese, Habermas classifica o nivel de desenvolvimento das
formas de interacdo social em pré-convencional, convencional e pds-convencional. Uma
consciéncia pds-convencional, mais ampla e descentrada, implica novas estruturas sociais
universais e abrangentes. Ela tanto estimula quanto € motivada pela discussao publica, a qual,
por sua vez, requer a preponderancia da razdo comunicativa no ambito da esfera publica.
Apenas nessas sociedades modernas ocorreu de fato a desintegracdo do dominio do sagrado.
Nelas, as normas e os valores tornaram-se independentes dos arquétipos mitico-religiosos e,
com isso, teve-se a perda de sentido das tradicdes e das convicgdes sancionadas no ambito
cultural. Logo, o desenvolvimento da consci€éncia moral, da identidade do eu, tem implicacdes
no ambito politico — enquanto em comunidades, nas quais prevalece a consciéncia pré-
convencional ou a convencional, os sujeitos, de modo preponderante, buscam privilégios e
defendem seus préprios interesses com base nas relacdes de parentesco e tradicdo, nas
comunidades linguisticas em que se vislumbra a existéncia de identidades pds-convencionais,
tendo a linguagem e a interagdo como instrumentos do desenvolvimento politico e cultural. A
ndo identificacdo desse processo de amadurecimento com as tradicdes inquestiondveis do

individuo e os privilégios do solipsismo, obtidos muitas vezes a forca, remete a busca pela

! “Mas o mais interessante da estratégia de Habermas estd em que ele ndo ird enfrentar diretamente o problema
de uma transformac@o materialista da dialética nem da peculiar versdo do problema avangada por Adorno. Ele
ird diluir o problema em um exame do ‘marxismo ocidental’, em que os problemas que analisamos serdo tratados
de uma perspectiva englobante. Mais que isso, Habermas ira referir esses impasses e aporias dos pais fundadores
da ‘teoria critica’ a uma teoria da modernidade ainda mais ampla, em que esses pensadores seriam herdeiros dos
jovens hegelianos de esquerda, com a peculiaridade prépria de enveredarem pela ‘filosofia da praxis’. [...]
Habermas v€ na ‘filosofia da praxis’ uma variante da filosofia do sujeito, onde se substitui a razdo presente na
reflexdo do sujeito cognoscente pela razdo presente na racionalidade com respeito a fins do sujeito que age.”
(NOBRE, 2003, p. 382-383).
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discussdo publica. O subjetivismo individualista ou egoistico se dissolve na
intersubjetividade, cuja vontade coletiva € atrelada as opinides constituidas mediante
discussdo publica. Trata-se aqui da sociedade pds-convencional, cuja acdo comunicativa dos
agentes capazes de gerar o entendimento por meio de posturas de afirmag¢do ou negagdo dos
argumentos, diante das pretensdes de validade desses argumentos, ¢ o maior indicio da
racionaliza¢do social mantida pelo desempenho discursivo dos eus pds-convencionais e, em
decorréncia, pela discursividade no plano social mais amplo.

A forca legitimadora das decisdes publicas adquiriu certa independéncia do
poder sacro ou estatal, e estd vinculada as premissas e regras da comunicagdo entre sujeitos
livres e iguais. Habermas, contudo, admite: “E verdade que as civilizagdes desenvolvidas sdo
sociedades classistas, com uma distribuicdo extremamente desigual de poder e de riqueza”.
(HABERMAS, 1983, p. 84). Como contraponto a isso, o filésofo entende que essas
sociedades sdo constituidas por leis que, a0 menos formalmente, garantem a existéncia de
homens livres e iguais. Dai, sempre existir nesses contextos a possibilidade legitima de se
estabelecer entendimentos, acordos sobre as normas que regem o todo e a vida de cada eu
singular. As concepgdes das ideias juridicas e morais, numa eticidade concreta® na identidade
do eu abstrata, sdo responsdveis pela unidade social de modo funcionalista e normativo, e
conduzem a complementaridade entre direito e moral’, sdo elementos éticos das reprodugdes
culturais. A filosofia social de Habermas ndo admite a no¢do de identidade absoluta de ser e
pensar, como defendeu Hegel®.

Portanto, para Habermas, os estidios da consci€éncia moral também no

ambito filogenético sdo decisivos: eles indicam uma logica do desenvolvimento que

> Em Hegel, a eticidade trata da concilia¢io entre direito abstrato (direito privado) e moralidade (direito piiblico);
j4& em Habermas a moralidade se constitui em duas eticidades, uma concreta (moral reconhecida -
jusnaturalismo) e a outra institucional (direito reconhecido — direito racional) a tensdo gerada entre a validade da
moral reconhecida da facticidade do direito reconhecido resolve-se por meio dos direitos individuais (sujeitos
auténomos). A moralidade habitual se faz na eticidade concreta como costume, pois o sujeito ndo é mera
subjetividade, uma vez que para se fazer algum juizo moral o seu agir deve se realizar. A eticidade concreta se
faz como mundo subjetivo e a institucional como mundo social que é a moralidade institucionalizada. “A
eticidade concreta de um mundo da vida ingenuamente habitualizada [...] os juizos morais tomam tanto a
concretude quanto a forca motivadora da acgdo a sua ligacao intrinseca com as ideias do bem viver e a eticidade
institucionalizada.” (HABERMAS, 1989a, p. 213).

> Em Hegel, a unidade entre ser e pensar corresponde 2 Ideia equivalente ao Espirito absoluto; desse modo difere
do 4tomo como matéria (res extensa) em Aristételes, portanto o Ser hegeliano estd na intersec¢do entre a matéria
e a forma em comparacdo com a interpretagdo aristotélica. Habermas, contrario a filosofia da consciéncia
sustentada por Hegel, considera a identidade do eu no interior de uma teoria critica, pela qual concebe a
linguagem como ac¢do comunicativa com pretensdes de validade. “Se esse raciocinio estd saudavel, em seguida,
‘U’ requer duas premissas além da regra pragmatica da argumentagdo, ou seja, a no¢do semantica da norma
social e a descri¢do de uma situagio plural moderna.” (REHG, 1991, p. 41, tradugio nossa).

* Referimo-nos aqui 2 identidade do ser e do pensar unificado numa (inter)-subjetividade das autoconsciéncias,
do qual Hegel em seu conceito “[...] mostrou ser um com a realidade.” (NOBRE, 2003, p. 381). Mais sobre isso
ver: (NOBRE, 2003, p. 380, 381, 386); (HABERMAS, 1990, p. 188).
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gradativamente se sobrepde a complexificacdo do sistema presente como dindmica do
desenvolvimento, opondo-se ou resistindo as tentativas de controle social empreendidas pelo
sistema (poder econdmico e administracdo), ou seja, resistindo a colonizacdo do mundo da
vida. A suposi¢cdo da evolugdo social parte do “[...] processo cumulativo de aprendizagem,
sem o qual a histéria ndo poderia ser interpretada como evolucdo, isto €, como processo
dotado de uma direcdo [...] que hd estdgios de desenvolvimento tanto para as forgas
produtivas quanto para as formas de integracdo social.” (HABERMAS, 1983, p. 144).

A l6gica do desenvolvimento denota um desenvolvimento moral que, para
Habermas, esta nas estruturas de racionalidade contidas no nivel cultural da sociedade. Essas
estruturas sdo representadas por normas legais e morais, permitindo a organizacdo dos
sistemas de acdo e também a formacdo de novos niveis de interacdo social que vao delineando
novas configuracdes da organizacdo politica até consolidd-la como Estado democrético de
direito. Dai esse tipo de Estado, em sua constituicdo, ndo ser um constructo de férmulas
abstratas, mas tdao somente o resultado do processo de legitimacdo de cada povo como
consciéncia coletiva pds-convencional: a evolucdo social s6 ocorre em decorréncia da
evolucdo do nivel de aprendizagem no ambito da consciéncia pratico-moral das estruturas de
racionalidade de cada povo (HABERMAS, 1994, p. 115). Ora, aqui parece ndo ser incoerente
supor que as formas de organizacdo politica decorrem ou sdo subordinadas as expressoes da
consciéncia moral que pela reflexividade descentra-se no plano filogenético. Se essa hipdtese
¢ correta, entdo, embora Habermas negue o solipsismo, hd que se admitir que as
possibilidades de desenvolvimento da consciéncia moral mais avangadas da coletividade
passam necessariamente pelo desenvolvimento das identidades singulares, ou seja, hd que se
pensar a relagdo da esfera puiblica preponderante em contextos pds-convencionais, como, de
certo modo, dependente da legitimidade dos eus pds-convencionais que procuram autonomia
em sua esfera privada, em seu processo de socializag¢do, oriunda desse processo ontogenético
de evolugdo da consciéncia moral.

Na andlise dessa problemdtica, esta pesquisa tem como objetivo geral a
reconstrucdo da andlise habermasiana da identidade do eu gerada pela socializagdo, num
processo de aquisi¢do da competéncia linguistica constituido por interagdes sociais. Para
Habermas, a identidade do eu € dependente de certas premissas cognoscitivas, mas ndo ¢ uma
determinacdo do eu epistémico. Certamente que, ao atingir um estagio pds-convencional, nao
€ mais a socializag¢do e sim a individualizagdo que garante a existéncia desse eu, haja vista ser
ele sempre mais autdbnomo, isto €, desfrutar, num processo de aprendizagem que ocorre passo

a passo, de independéncia dos objetos externos, das pessoas de referéncia, dos préprios
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impulsos, e, por fim, dos sistemas sociais. Consoante a isso, a identidade do eu € apenas
gerada pela socializagdo, seu desenvolvimento de fato ocorre pela individualizagdo, o que
denota a caracteristica do conceito “identidade do eu”: sua organizacdo simbodlica (pela
socializa¢do - moralidade), consciéncia coletiva (expressdo cultural — ética) e sua organizacao
autbnoma (pela individuag@o — direitos individuais) dentro do processo de abstragdo do eu
(HABERMAS, 1983, p. 78-80).

Esse quadro argumentativo habermasiano, que se pode vislumbrar ji no
primeiro Habermas, por exemplo, em Mudanga estrutural da esfera piiblica (1964) e
Conhecimento e interesse (1968), é sustentado principalmente por obras do periodo
intermedidrio da producdo do filésofo, a saber: Para a reconstrucdo do materialismo
historico (1976), Teoria da acdo comunicativa (1981), Consciéncia moral e agir
comunicativo (1983); e de modo secundario, por Complementos e estudos prévios a teoria da
acdo comunicativa, mais conhecida como TAC I (1984), Discurso filosofico da
modernidade (1985), Comentdrios a ética do discurso (1991), Verdade e justificagdo (1999).
Por conseguinte, é a partir dessas obras, que estruturamos esta dissertacdo, a qual ndo se
deteve nelas, posto: 1) termos recorrido a obras do tultimo Habermas, 2) ndo visamos a
realizar um estudo genético sobre a producdo habermasiana, tdo somente a andlise e
tematizagdo de um problema que estd imanente a ela. Em decorréncia desse procedimento
metodoldgico, nesta dissertacdo, as andlises pertinentes a problematica delimitada dividem-se
em trés capitulos. O primeiro capitulo tematiza a identidade do eu conforme o
desenvolvimento da consciéncia moral, considerando o aspecto ontogenético e filogenético, a
autonomia e a heteronomia. O segundo capitulo foca a identidade desde a razdo
comunicativa, como expressdo cultural, pois a organizacdo simbdlica constitui-se como
autodeterminacgdo ética do eu a partir do outro generalizado presente nas imagens de mundo.
Considera-se aqui que a possibilidade da identidade social passa pela organizacdo autonoma
estabelecida entre individuos livres e iguais em sua moral sem dispensar a solidariedade
dentro das delimitacdes da constitui¢cao do eu, tendo em vista, por um lado, que a identidade é
pensada desde o “[...] desenvolvimento cognoscitivo, linguistico e interativo sob uma idéia
unificadora do desenvolvimento do eu [...]” (HABERMAS, 1983, p. 15), e, por outro lado,

que:

Sujeitos responsdveis, sujeitos detentores de competéncia interativa, que
orientam suas agOes por pretensoes de validade tratadas como hipéteses que
traduzem uma espécie de acdo comunicativa tornada reflexiva, mantém o
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reconhecimento reciproco e, com base nele, os principios como igualdade de
tratamento, a solidariedade (MARTINS, 2013b, p. 133).

No terceiro capitulo, a identidade é refletida num prisma mais amplo,
envolvendo a forma histérica e cultural. Como objetivo especifico, a ser contemplado nesse
ultimo capitulo, procura-se analisar a dependéncia estabelecida entre identidade do eu e
normatividade social, perscrutando se haverd um fim teleoldgico na interpretacdo de
Habermas. Para tanto, tem-se como base a consideracao do filésofo de que os avangos sociais
sdo frutos de um processo mais amplo de racionalidade, que se diferencia nas estruturas
normativas e que possibilita tanto a melhor interpretacdo da realidade numa evolugdo da
consciéncia moral, contra as supersticoes culturais que dominavam antigamente as
sociedades, quanto a elaboracdo de normas que contemplem uma interacdo social sempre
voltada a justica e a democracia. Isso, deveras, ocorre apenas mediante linguagem, na qual
toda intersubjetividade estd baseada. Daf a relacdo entre prixis discursiva, constituicdo do eu
e sociedades pds-convencionais. As estruturas da consciéncia individual sdo formadas com as
estruturas da consciéncia coletiva das imagens de mundo. Esses conteidos morais
reconhecidos pelos membros sociais sdo traduzidos em cédigos do direito e, por isso,
delineiam uma evoluc@o normativa das estruturas sociais no agir comunicativo.

A delimitagdo do eu ndo pode ser separada em organizacdo simbdlica e
individuacdo, ambas se constituem reciprocamente na intersubjetividade, com base na
cooperacdo. A sociedade é organizada simbolicamente por suas estruturas de linguagem,
normatividade, referéncias sociais e de autoridade; jia no processo de individuac@o o sujeito
busca a autonomia ao conduzir suas agdes por principios. Na reconstru¢do do quadro
argumentativo de Habermas, procurar-se-4 avaliar as implicacdes dessa relacdo, tanto no que
diz respeito a possivel autonomia da identidade singular quanto a normatividade social,
oriunda de processos interativos de entendimento estabelecidos pela identidade coletiva,

quanto em relacdo a solidariedade, como principio base da consciéncia coletiva pos-

convencional.
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2. O INDIVIDUO E A IDENTIDADE DO EU

No entendimento de Habermas, o individuo torna-se livre na medida em que
ocorre o desenvolvimento do eu rumo a autonomia, isto €, sua concepc¢ao de desenvolvimento
correspondente a de descentramento das imagens do mundo, similar ao desenvolvimento
cognoscitivo. Habermas cré na existéncia de relagdo como unidade entre desenvolvimento do
eu e desenvolvimento das imagens do mundo, e tal relacdo serve para estabilizar as
identidades do eu e do grupo numa perspectiva ampla e global entre os componentes habituais
que constituem o pano de fundo de uma determinada cultura. Nesse processo constitui-se
lentamente a relacdo entre o desenvolvimento ontogenético, que se estabelece entre as
imagens de mundo abertas e fechadas considerando-se os simbolos linguisticos, e as imagens
expressas em conceitos como formas de representacdes constituidas historicamente. Essa

interpretacdo nao € nova, pois Habermas mesmo admite que:

As psicologias cognoscitivas e psicanaliticas do desenvolvimento ja
recolheram provas evidentes em favor da afirmagcdo de que o
desenvolvimento do Eu realiza-se por estigios. De modo bastante
esquemadtico, gostaria de distinguir entre os estidgios de desenvolvimento: a)
o simbidtico, b) o egocéntrico, ¢) o sociocéntrico-objetivista e d) o

universalista. (HABERMAS, 1983, p. 16).

O eu, para encontrar e formar sua identidade no mundo da vida, precisa de
um universo pré-constituido, e essa constituicado do eu necessita de reconhecimento por parte
dos membros de uma comunidade, reconhecimento possivel desde a comunicagdo comum a
todas as culturas, uma vez que o mundo da vida das comunidades linguisticas € como “q...]
um acervo de padrées de interpretacdo transmitidos culturalmente e organizados
linguisticamente.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 176, tradug@o nossa)

O mundo da vida, por conseguinte, é o locus de cultura e linguagem, no qual
se constitui a intersubjetividade, e deve ser entendido como pano de fundo comum de todas as
culturas, donde estar relacionado ao valor de verdade das tradi¢cdes culturais. Mais ainda, o
mundo da vida é o “pano de fundo da aciio comunicativa”.’ A partir do mundo da vida o
individuo desenvolve sua capacidade de interpretacdo, a qual ndo se confunde com a
representacdo dentro do sistema de referéncia comum dos participantes no processo de

comunicacdo, uma vez que tal processo passa pelo mundo social, pelo subjetivo e pelo

5 (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 119).
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objetivo®, e é apreendido no quadro da teoria da agdo: acdo teleolégica, acdo regulada por
normas, acio dramatdrgica e, por fim, a¢io comunicativa’.

Na andlise da relacdo entre individuo e identidade do eu a ser realizada neste
capitulo, procura-se primeiramente reconstruir a argumentagdo de Habermas evidenciando a
importancia da socializacdo na aquisicdo e desenvolvimento da identidade do eu. O
desenvolvimento moral parte da l6gica do pensamento falibilista e, neste sentido, o conceito
“identidade do eu” € considerado desde o prisma scio-cognitivo, numa reconstru¢do entre
Freud e Mead® destituido de contetido metafisico.

Mead privilegia o social como responsdvel pela formacdo cultural do
individuo: “O individual humano que possui a si € sempre um membro de uma grande
comunidade social, 0 mais extensivo grupo social, pelo qual ele imediatamente e diretamente
se encontra, ou para o qual ele imediatamente e diretamente comecga.” (MEAD, 1967, p. 272,
traducdo nossa). Por postular a homologia entre ontogénese e filogénese, pode-se afirmar que:
a identidade individual passa invariavelmente pela identidade coletiva do grupo social ao qual
o individuo possa pertencer; contudo, como podemos apreender criticamente os estddios pos-
convencionais? Como a cultura interfere no desenvolvimento da autonomia? A critica aos
estaddios pds-convencionais se faz pela indagacdo: até que ponto a cultura interfere no
processo ontogenético?

Uma vez que a representagdo de mundo que integra a consciéncia moral da
coletividade e se processa de modo compartilhado com os membros de uma mesma
comunidade linguistica, o reconhecimento é fundamental no processo de socializa¢io’ ao
tomar a atitude do outro em Mead'’, Habermas defende que esse fator é o responsédvel por
formar a caracteristica especifica da cultura na linguagem para depois ocorrer a individuagao.
Tal caracteristica ndo ¢ comum a todos 0s povos, mas, na teoria do desenvolvimento do juizo

moral, de Lawrence Kohlberg, a universalidade moral estd presente de modo irrestrito em

® (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 121).

" (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 122).

¥ “Freud e Mead se deram conta de que estes padrdes de comportamento se desligam das intengdes e dos atos de
fala das pessoas particulares e da vinculagdo de tais inten¢des e atos a um determinado contexto, e adquirem a
forma externa de normas sociais a medida que as sanc¢des associadas com eles sdo internalizadas mediante o
mecanismo da adaptagdo da atitude do outro, isto é, ficam transladados ao interior da personalidade fazendo-se
assim independentes do poder de san¢do das pessoas concretas de referéncia.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 54,
traducdo nossa).

’ “Mead passa diretamente da acdo mediada por simbolos a agdo regulada por normas. Interessa-se pelas
construcdes complementares que sdo o mundo social e o mundo subjetivo, pelas génesis do ‘si mesmo’ (Self) e
da sociedade, a partir de uma interacdo mediada linguisticamente e, por sua vez, regulada normativamente.
Persegue a evolucdo que parte da interacdo mediada simbolicamente, somente pela linha que conduz a uma acdo
regulada por normas e passa por alto a linha que conduz a uma comunicagcdo linguistica diferenciada
proposicionalmente.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 38, tradugdo nossa).

" (MEAD, 1967, p. 272, 337).
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diversas culturas. A identidade ndo solipsista, que se constitui na partilha coletiva de uma
comunicacdo nao perturbada serd focada, no segundo tépico deste capitulo, desde a
homologia estabelecida entre ontogénese e filogénese. A partir desta abordagem,
consideraremos, no topico trés, os conceitos de heteronomia e autonomia que definem dois
tipos de eu pensados por Habermas, desde a teoria psicogenética de Piaget e a do

desenvolvimento do juizo moral de Kohlberg.

2.1 O conceito de identidade do eu

z

O processo de humanizagcdo € constituido por meio da estrutura social
subjetivamente compartilhada, na qual a personalidade individual é formada. Os processos de
desenvolvimento cognitivo s6 podem avancar desde que o individuo tenha passado pelos
estagios sucessivos de interagdo. Apesar de ndo se tratar de um processo de evolugdo linear
podendo ser regressivo'', a psicologia cognitiva e a psicanalitica ja4 recolheram provas
evidentes dos estdgios: a) simbidtico, b) egocéntrico, c¢) sociocéntrico-objetivista e d)

. . 12 - . . .
universalista.”” Ndo existe um eu absoluto desvinculado do processo histdrico, as fases de

' Sobre os estagios do desenvolvimento cognitivo, ver: (HABERMAS, 1983, p. 44-n. 12).

12 . . ~ c , ~ C .
“a) Durante o primeiro ano de vida, ndo se encontram indicadores univocos de uma separagio objetiva entre

sujeito e objeto. Ao que parece, a crianga — nessa fase — nfo é capaz de perceber o préprio fisico como corpo,
como sistema que mantém os préprios limites. A simbiose entre a crianga, a pessoa de referéncia e o ambiente é
tdo estreita que, stricto sensu, ndo tem sentido falar de delimitacio da subjetividade. ( ) b) No periodo
subseqiiente, que coincide com a fase sensorial-motora e pré-operativa de Piaget, a crianca chega a diferenciar
entre Eu e ambiente: comeca a perceber objetos permanentes em seu ambiente, mas sem diferenciar
univocamente esse Ultimo em esfera fisica e esfera social. Também a delimitacdo em face do ambiente néo é
ainda objetiva. Pode-se ver isso nas manifestagdes do egocentrismo cognoscitivo e moral. A criancga ndo é capaz
de perceber situacdes independentemente de seu préprio ponto de vista, nem de compreendé-las e julga-las;
pensa e age, ao contrario, como base numa perspectiva ligada ao préprio corpo. ( ) ¢) Com inicio do estdgio das
operagdes concretas, a crianga realizou o passo decisivo no sentido da construc¢ao de um sistema de delimitacdes
do Eu. Ela diferencia agora entre coisas e eventos perceptiveis e manipuldveis, por um lado, e sujeitos
compreensiveis de acdo e suas expressoes externas, por outro; e ndo confunde mais os sinais linguisticos com o
referente e com o significado do simbolo. Tomando consciéncia do carater perspectivista de seu proprio ponto de
vista, a crianca aprende a delimitar sua subjetividade em relacdo a natureza externa e a sociedade. Por volta do
sétimo ano de vida, desaparecem as pseudomentiras, o que é um indice da distin¢do entre fantasias e percepgdes,
entre impulsos e obrigagdes. No final dessa fase, o desenvolvimento cognoscitivo levou a uma objetivacdo da
natureza externa, enquanto o desenvolvimento linguistico-comunicativo tornou possivel dominar um sistema de
atos linguisticos, e o desenvolvimento interativo levou a articular complementarmente expectativas
generalizadas de comportamento. () d) S6 com a adolescéncia € que o jovem € capaz de se libertar
progressivamente do dogmatismo da fase anterior de desenvolvimento. Com a capacidade de pensar por
hipéteses e de trabalhar com discursos, o sistema das delimitagdes do Eu torna-se reflexivo. Até aqui, o Eu
epistémico ligado a operacgdes concretas tivera diante de si uma natureza objetivada, enquanto o Eu prético -
restrito as perspectivas de grupo - se reduzira a sistemas de normas naturais-espontaneas. Mas, tdo logo o jovem
deixa de aceitar ingenuamente as pretensdes de validade contidas em afirmacdes e normas, ele pode tanto
transcender o objetivismo de uma natureza dada, explicando o dado a luz de hipéteses que partem de condi¢des
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desenvolvimento que o constituem, ocorrem dentro de um universo limitado com outras
pessoas. O eu é um individuo singular constituido historicamente dentro de uma tradi¢do
sociocultural. A representacdo que tem de sua existéncia no mundo da vida se altera a cada
nova fase do desenvolvimento, por ser tempordria e contingente.

A sociedade pode ser entendida como tecido de a¢des comunicativas; ja a
personalidade € a capacidade de linguagem e acdo, cuja estrutura de consci€éncia ndo pode ser
isolada das instituicdes sociais enquanto conjunto de acdes dos individuos associados.
Embora ndo haja uma determinacdo absoluta, a intersubjetividade produzida em termos
linguisticos racionaliza os significados que apreende ou constitui.'> Com isso, o eu se afirma
como sujeito capaz de interpretar seu mundo, como sujeito de uma coletividade, como
também individuo singular situado no mundo com sua consciéncia hermenéutica, diferente da

propria coletividade.

Na identidade do Eu se expressa a relagdo paradoxal pela qual o Eu, como
pessoa em geral, € igual a todas as outras pessoas, a0 passo que — enquanto
individuo — € diverso de todos os demais individuos. Por isso, a identidade
do Eu pode se confirmar na capacidade que tem o adulto de construir, em
situagdes conflitivas, novas identidades, harmonizando-as com as
identidades anteriores agora superadas, com a finalidade de organizar —
numa biografia peculiar — a si mesmo e as préprias interagdes, sob a dire¢do
de principios e modos de procedimento universais. (HABERMAS, 1983,
p. 69-70).

O eu € dependente das representacdes culturalmente habituais constituidoras
do pano de fundo da consciéncia coletiva, e também da solidariedade das identidades de
grupo existentes na coletividade. O sistema de personalidade é fragil, ndo permite mudanga
brusca na sua representacdo de mundo; nesse sentido, os estddios do desenvolvimento
oferecidos pelos cognoscitivistas e psicanaliticos podem ser esquematizados de modo a ndo
terem muita variagdo. A cultura enquanto totalidade absoluta em termos linguisticos, por meio
das fases do desenvolvimento, marca a identidade do eu; porquanto o eu identifica-se com seu
contexto de desenvolvimento que remete ao descentramento das imagens do mundo, numa

perspectiva reflexiva socio-moral de reconhecimento cultural. De modo independente das

acidentais de contorno, quanto romper o sociocentrismo de um ordenamento superado, entendendo (e, em certos
casos, criticando) as normas existentes como meras convengdes, se vistas a luz de principios. Na medida em que
¢é questionado o dogmatismo do dado e do existente, as esferas objetuais constituidas de modo pré-cientifico
podem — em relagdo com o sistema das delimitagcdes do Eu — ser relativizadas, de modo a nos por em condigdes
de vincular as teorias as realizagcdes cognoscitivas de sujeitos que pesquisam e de relacionar os sistemas de
normas com a formagdo de vontade de sujeitos que vivem em conjunto.” (HABERMAS, 1983, p. 16-17).

3 (HABERMAS, 1987b, p. 33-34).
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diferengas linguisticas e culturais ocorre o desenvolvimento do juizo moral, pois os diferentes
modos de pensamento ndo variam na ordem nem no curso do desenvolvimento individual.
“Assim como os fatores culturais podem acelerar, retroceder ou parar o desenvolvimento, nao
podem, contudo, mudar sua sequéncia.” (KOHLBERG, 1992, p. 55, traducdo nossa)

No desenvolvimento cognoscitivo, ao contrdrio, ndo existe a dualidade
constituida pelas delimitagdes simbdlicas do eu. As andlises entre as estruturas do eu e as das
imagens de mundo sdo uma extensdo da sociedade representada discursivamente numa
coletividade. O eu adquire essa caracteristica logica e ontoldgica no interior do espaco e do
tempo dentro da tradi¢cdo empirista, mas no pensamento habermasiano a acepg¢do identidade
do eu concerne ao eu constituido reciprocamente pela intersubjetividade que nega uma
relacdo comparativa. Desde essa acepcdo, o eu ndo pode se autoidentificar pela atitude
proposicional enquanto atitude autorreflexiva, mas pelas identificagdes que os outros terdo
dela, intersubjetivamente, presente numa razao comunicativa. A atitude proposicional seria a
de um eu tedrico desvinculado da realidade caracterizado como solipsista, j4 0 eu pratico se
realiza no agir comunicativo que se distingue um do outro no movimento da identificacao das
diferencas dos interlocutores socialmente reconhecidos. Neste caso tem-se uma separacdo
entre identidade de papéis, constante no mundo subjetivo do individuo, no seu mundo
privado, e no seu mundo objetivo, o mundo publico em suas pretensdes de validade. Portanto,
difere-se a identidade do eu que se constitui como mundo subjetivo, e pela agdo comunicativa

se eleva ao mundo social.

A identidade de papéis € substituida pela identidade do Eu, na exata medida
em que o Eu generaliza essa capacidade de superar uma velha identidade e
aprende a resolver as crises de identidade, reconquistando a nivel mais alto o
equilibrio perdido entre si e uma realidade social modificada. (HABERMAS,

1983, p. 25).

O solipsismo consiste em atos de fala do individuo na atitude proposicional
autorreferente, baseado em sua identidade de papéis, como se fosse possivel falar
teoricamente da identidade do préprio individuo, como se suas referéncias simbdlicas fossem
adquiridas pelas imagens produzidas unicamente por ele, a partir do seu préprio mundo
privado.

Em contrapartida, a identidade do eu, na perspectiva habermasiana, ¢é
concebida desde as relagdes interativas e linguisticas, pelo que se tem um sujeito apto a fala.
Sdo sujeitos cuja racionalidade comunicativa os torna capazes de viver em situacdes

linguisticas voltadas ao entendimento. E as quatro pretensdes de validade, que sdo
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coorigindrias e constituem a “racionalidade”, ™ caracterizam o discurso ndo metafisico

destituido de solipsismo.

A unidade da pessoa processa-se com a internalizagdo linguistica vinculada
as imagens de mundo; delas partem as imagens do préprio corpo, estruturando-se, com isso, a
autorrepresentacdo de si mesmo como forma de existir em comum, sustentadas também pelas
imagens do préprio corpo através do sistema de personalidade. O descentramento, ao
contrario, consiste num processo de internalizacdo dos papéis sociais voltados a um
ordenamento politico extrafamiliar permeado por uma complexa tradicdo. Assim, se transmite
a validade intersubjetiva de proferimentos numa expectativa de estabilidade dos
comportamentos individuais e, igualmente, das comunidades linguisticas, estabilidade,
contudo, que ndo implica auséncia de conflitos ou dissensos.

Na obra Teoria da a¢cdo comunicativa, de 1981, volume 1, Habermas
defende a impossibilidade do eu realizar-se sozinho num pseudo a priori auto-reflexivo, posto
que ele depende das identificagdes que ocorrem com os outros individuos de seu mundo, num
processo naturalmente constituido socialmente. Um eu abstrato desvinculado da realidade ndo
existe para Habermas devido ao fato de a intersubjetividade social ser delimitada
linguisticamente, pois a cultura surge das imagens de mundo diferindo entre abertas e
fechadas que, posteriormente, sdo construgdes linguisticas num processo de comunicacao
social; por causa disso, antes de existir o individuo como identidade singular, ele necessita do
reconhecimento de sua individualidade.

A racionalidade foi constituindo-se empiricamente na histéria da
humanidade e concomitantemente sendo conceituada, refletida e interpretada. Habermas, com
sua teoria da argumentacdo, teceu uma andlise sobre como esta racionalidade foi passo a
passo sendo estruturada. No desenvolvimento do eu, na ontogénese, Habermas examina trés
aspectos: capacidade de aprendizagem, de linguagem e de ac¢do dentro do desenvolvimento
cognoscitivo, a partir da ideia unificadora do eu formado pelo sistema de delimitacdes de
papéis. A subjetividade € delimitada pela objetividade externa perceptivel. Nesta relagcdo
encontra-se a intersubjetividade e a normatividade social, numa distin¢ao entre o subjetivo e o

ndo-subjetivo; nessa percep¢do as imagens de mundo do mundo da vida constituem-se como

'* (HABERMAS, 1989b, p. 121). Como condigdes de alcancar o consenso e condi¢des de qualquer estrutura da
fala, as quatro pretensdes de validade <Anspruchungsgeltung> sdo: verdade (o falante pretende-a para o
contetdo proposicional afirmado), retitude (seriedade ou adequac@o para com as normas que justificam a relacdo
que quer estabelecer), veracidade (ou autenticidade na manifestacdo de suas interagdes a fim de garantir a
transparéncia da subjetividade que se apresenta na situacio de fala), inteligibilidade (os argumentos t€m de ser
claros — essa pretensdo € um pressuposto da compreensio dos atos de fala) ver: (HABERMAS, 1989b, p. 155-
156, 355-359); (HABERMAS, 1999, p. 64-65).
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consciéncia coletiva. As imagens de mundo, que emergem do mundo da vida, formam a
tessitura da consciéncia coletiva, de um mundo compartilhado dentro de um quadro de

representacoes que articulam familia, sociedade civil e moralidade.

As imagens do mundo cumprem a fungcdo de conformar e assegurar a
identidade provendo os individuos de um nicleo de conceitos e suposi¢oes
basicas que ndo podem revisar-se sem afetar a identidade tanto dos
individuos como dos grupos sociais. Este saber garantidor da identidade se
torna cada vez mais formal na linha que vai das imagens fechadas para as
imagens abertas do mundo [..] (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 97,

traducdo nossa).

O eu sempre € pratico no sentido de que se realiza no agir comunicativo e
que se distingue dos outros interlocutores socialmente reconhecidos. “A pessoa s constitui
um centro de interioridade na medida em que se expde simultaneamente as relagdes
interpessoais construidas sobre uma base comunicativa.” (HABERMAS, 1999, p. 19). O
pensamento habermasiano, no que diz respeito a nossa temdtica, se opde a acepcao
transcendental do eu puro, cuja universalidade desconsidera o homem como constituido
socialmente, e que, desde a filosofia da consciéncia, legitima o solipsismo (acep¢do metafisica
do eu, que ndo une o homem com a realidade intersubjetiva fora do tempo e do espago, mas o
conduz a uma situagio privilegiada de verdade baseada em convicgdes metafisicas).'> O modo
de interpretacdo desse conhecimento isento de interesse persegue o falso a priori freudiano,
que desconsidera que os fios intersubjetivos ndo possuem unidade natural nas diferentes
culturas constituintes de uma modernidade incompleta. “A razdo comunicativa sobressai na
forca vinculante do entendimento intersubjetivo e do conhecimento reciproco; circunscreve,
ao mesmo tempo, o universo de uma forma de vida coletiva. No interior desse universo, o
irracional ndo pode ser separado do racional [...]” (HABERMAS, 2000, p. 450). Desse modo,
a pratica nomoldgica leva a uma verdade interior de carater transcendental solipsista, que

. .. ., e 16 .
existe desde a Antiguidade nos gregos, ao inicio do Cristianismo ", tal perspectiva denota uma

'> No pensamento transcendental, as caracteristicas humanas se tornam fixadas numa causalidade final irreal que
transcende séculos e geragdes como fim dltimo da humanidade; ndo se permite uma alteracdo destes fins da
prépria identidade numa relacdo que nega o conhecimento e interesse, seja social, seja individual através da
atitude discursiva. (HABERMAS, 1989b, p. 416-417).

' “Mead trata de explicar este trinsito com a ajuda de um mecanismo que ele denomina <adaptaciio da atitude
do outro> [...] Também Piaget e Freud introduzem o mecanismo de aprendizagem que representa a conversio de
estruturas externas e internas. [...] Todavia, essas explicagcdes permanecem prisioneiras do modelo da filosofia da
consciéncia. Mead se orienta por outro modelo mais velho utilizado ji por Santo Agostinho, o modelo do
pensamento como didlogo interior, como didlogo levado ao interior: <Somente em termos de gestos como
simbolos significantes é possivel a existéncia da mente ou inteligéncia, pois somente em termos de gestos que
sejam simbolos significantes pode ter lugar o pensamento, que € simplesmente uma conversagao internalizada ou
implicita do individuo consigo mesmo mediante tais gestos>.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 19, tradugdo nossa)
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evolucdo das imagens de mundo entre abertas e fechadas sem dispensar a solidariedade entre
individuos num processo de descentragio'’ cultural e moral.

Essa interpretacdo concebe a moral como consciéncia coletiva de cada
cultura, acep¢do que, de certo modo, estd presente em Freud e Durkheim, quando analisam o
sistema de personalidade determinado pela (inter)-subjetividade da substdncia ética
autoconsciente, em que o individuo moral possui conhecimento, linguagem e a¢do fundadas
na moralidade. Por exemplo, as imagens de mundo por meio da religido e do rito expressam
novas configuragdes na sexualidade por meio do Complexo de Edipo, concebido por Freud,
que explica o processo histérico sustentado pelo sistema de personalidade do superego, tendo-
0 como principio de organizacdo e base da integracdo social que se processa pela familia,
sociedade civil e moralidade.

A necessidade de constante reconhecimento entre os membros de uma
comunidade linguistica esta presente no sistema de personalidade; dessa cultura ndo se exclui
o sistema de aprendizagem; nesse processo, o sistema de personalidade ndo sofre cisdo
mantendo-se igual a si mesmo, pois ndo ocorre excesso de ganho cognitivo no decorrer da
aprendizagem'®. Nesse sentido, ao tematizar o sistema de personalidade nos povos e suas
respectivas culturas, Habermas remete a etnopsiquiatria de G. Devereux, que restringe as

concepcoes da Antropologia Cultural:

Contra este relativismo difundido na Antropologia Cultural se tem feito, sem
impedimento, fortes objecOes por parte da etnopsiquiatria. G. Devereux
propde distin¢cdes que tornam visiveis os limites do argumento relativista.
Opde as patologias individuais perturbacdes que estdo culturalmente
padronizadas e mostra que, num sentido clinico, também estas perturbacoes,
que em certo modo tém sido normalizadas, se desviam da normalidade.

(HABERMAS, 1989b, p. 194, tradugdo nossa).

Ja a teoria do desenvolvimento do juizo moral, desenvolvida por L.
Kohlberg, procura uma universalidade moral ndo restrita as imagens de mundo das
concepgdes culturais dos povos, nem presa aos diferentes fios intersubjetivos das
comunidades linguisticas, que acaba em reconstrucdes filosoficas, acerca da concepg¢do
histérica das capacidades naturais, concep¢do esta que deixa o ambito da Antropologia. Isso

nada mais indica que a existéncia, ainda que imanente, de uma antropologia filoséfica na

17 ¢[...] recorro ao conceito piagetiano de descentragio para indicar a perspectiva evolutiva que podemos adotar

se queremos sustentar com Marx Weber a existéncia de um processo universal de racionalizagdo das imagens de
mundo.” (HABERMAS, 1987c, v. 1. p. 73, tradugéo nossa).

'8 “Toda a moral universalista tem de compensar esta perda de costumes concretos, tolerada em prol do ganho
cognitivo e com o objetivo de se poder tornar eficaz do ponto de vista pratico.” (HABERMAS, 1999, p. 41).
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producdo habermasiana acerca deste tema. Mas se trata de uma leitura filosofica da
Antropologia, contraposta a antropologia cultural. Donde Habermas servir-se de Devereux,
como acima exposto, o que lhe permite uma critica sobre as concepgOes ético-culturais por
meio da teoria do discurso.

Por outro lado, desde a perspectiva transcendental, a liberdade é pensada
formalmente e concebida como crenca dada por algo ilimitado, em concepcdes de valores
universais compartilhados com préticas inquestionaveis e desvinculados do mundo profano. O
mundo da vida, dentro dessa perspectiva, € concebido como conceito de esséncia da
existéncia manifesta em um indivisivel “nds” absoluto, sem considerar as diferentes linguas
de cada povo, unidos numa verdade interior interdependente das autoconsciéncias que,
paradoxalmente, privilegiam poucas pessoas numa determinada evolu¢do da consciéncia
moral. Posicionando-se criticamente contra essa perspectiva, Habermas procura reconstruir o
percurso da hominiza¢do. Nos primdrdios da socializacdo, isto €, da hominizacdo de nossa
espécie, coube aos paleossimbolos conduzir o comportamento humano'.

A causalidade livre dos paleossimbolos, nos estdgios iniciais da interacdo,
reflete, numa primeira andlise, a concep¢do da inteligéncia operativa de evolucdo cognitiva;
contudo, dentro de uma ordem mecanicista no género humano. Os paleossimbolos nao
possuem um padrao moral pré-determinado para a relacdo entre causa e efeito imediato, por
ndo se tratar de um sujeito do conhecimento pronto. Os individuos da mesma comunidade
linguistica, alhures, compartilham da mesma estrutura dos paleossimbolos enquanto meio de
reconhecimento de sua razdo natural. A conformagdo da causalidade livre da
semitranscendéncia estd presente na construcdo do sujeito ontogenético, que se atribui na
capacidade de julgar dentro do grupo a partir dos principios interiorizados. Destarte, na
representacdo pré-tedrica que ocorreu no sistema de personalidade por meio dos
paleossimbolos ndo existia separagdo entre os aspectos bioldgicos, mentais e sociais numa
uniformidade natural dos grupos humanos a comunicagao publica ndo se colocava: “Embora
os paleossimbolos representem uma base pré-linguistica da intersubjetividade do viver em
comum e do agir com os outros, eles ndo permitem nenhuma comunicagdo publica no sentido
estrito.” (HABERMAS, 1987b, p. 52).

Habermas, com isso, estabelece a relagdo entre imagens do mundo com o
mental e social, presentes no nivel simbdlico da intersubjetividade social. Os paleossimbolos

sdo formados em contextos de interagdo presentes na intersubjetividade social, pois “[...] ndo

' “Os paleossimbolos possuem um significado ainda ndo diferenciado modalmente e dispdem, & maneira dos
sinais, da capacidade de governar o comportamento.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 82, tradugdo nossa).
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estdo enquadrados em um sistema gramatical de regras. Eles ndo sdo elementos ordenados e
ndo aparecem em conjuntos que podem ser transformados gramaticalmente.” (HABERMAS,
1987b, 51-52). Mais ainda, como simbolos pré—linguisticos,20 eles ndo capacitam os
individuos a estabelecerem a diferenciacdo entre identidade e existéncia fisica. Em outras
palavras, antes de serem assumidos pela inteligéncia operativa, os paleossimbolos solicitam o
estimulo da intersubjetividade linguistica. O fendmeno cultural € uma estrutura a priori,
necessdria e universal, cognitiva, presente nos paleossimbolos: ‘“Pelo que se refere ao sistema
da personalidade de seus membros, a familia ndo estd funcionalmente especificada com
excessiva precisao [...]7 (HABERMAS, 1989b, p. 219, traducio nossa). Na intersubjetividade
social os paleossimbolos do género humano estdo mais evoluidos que em relacdo aos outros
seres da natureza; portanto, a vida psicoldgica dos homens manifesta-se numa identidade que,
junto aos membros de um grupo ou comunidade, torna-se identidade coletiva e é expressa em

topicas imagens de mundo, sem conteudo universalizante:

Nao compreendemos uma expressdo simboélica sem a pré-compreensdao
intuitiva de seu contexto, porque ndo podemos transformar livremente em
saber explicito o saber que constitui o pano de fundo de nossa cultura e que
estd sempre presente como algo de ndo questiondvel. Toda solucdo de
problemas e toda interpretacdo dependem de uma rede de pressupostos que €
impossivel de se abranger; e essa rede ndo pode ser recolhida por uma
andlise visando o universal, por causa de seu cariter a0 mesmo tempo

holistico e particular. (HABERMAS, 1989a, p. 25)

Nio existe a categoria da coisa em si*' no pensamento habermasiano, nesta
relacdo entre ser e parecer se encontra uma humanidade de consciéncia limitada e inacabada:
“Os graus de realidade de ser e parecer, de mundo privado e publico, ndo podem ainda ser
claramente diferenciados com a ajuda dos paleossimbolos (adualismo).” (HABERMAS,
1987b, p. 52).

O individuo singular situado no mundo privado, nas fases de
desenvolvimento do eu, consoante a0 modo como o aparelho psiquico opera, assimila na sua
natureza reflexiva o mundo objetivo igual a todos. Uma comunicagdo perturbada remete a
uma reciprocidade incompleta. Neste ponto se encontra o pseudo a priori freudiano, no qual a

pessoa tem uma autorrepresentacdo equivocada de si mesmo, como forma de enquadramento

20 “Qs sfmbolos pré-linguisticos sio fortemente carregados afetivamente e sempre presos a cenas determinadas.
Falta uma separacdo entre simbolo linguistico e expressdo corporal. A ligacdo a um contexto particular é tio
forte que o simbolo ndo pode variar livremente frente a agdes.” (HABERMAS, 1987b, p. 52).

2L« .] ser é identificado com ‘possibilidade de se conhecer’, a categoria de uma coisa-em-si fica desprovida de
sentido: ‘Ndo possuimos conceito algum daquilo que é absolutamente incognoscivel’.” (HABERMAS, 1987a, p.
117).
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cultural e projecdo ideoldgica baseada na objetividade de um pseudo conceito reflexivo, que
ndo tem referéncia direta com o mundo objetivo. Todavia, a procura de uma
autorrepresentacdo de si mesmo sobre o mundo ndo pode ir contra o aspecto reflexivo dos
individuos, nem contra sua autonomia dentro do desenvolvimento ontogenético.

O falso a priori remonta a relagc@o entre a introjecdo do eu e a projecdo do
ndo eu no mundo objetivo. Nesse sentido, o tratamento psicanalitico de esclarecimento,
remonta as pulsdes concernentes a uma falsa percep¢do de si perante as motivacdes que estao
no inconsciente.”> A perspectiva ndo se apresenta na relacio social, mas na relagio médico e
paciente, o que evidencia Habermas considerar os paleossimbolos sem desconsiderar o
pensamento psicanalitico. No pertinente a isso, ele aproxima-se de Freud, mas difere da
perspectiva do didlogo psicanalitico.*

Tanto a pragmatica formal como a pragmdtica universal restringem-se a
representacdo da filosofia da linguagem, voltada rerapeuticamente®* em seus jogos de
linguagem, uma vez que esta concebe os limites do conhecimento humano como limites do
discurso, pelo que se vislumbra a reconstrucao historica no interior da significacdo linguistica.
O sentido terapéutico refere-se a semantica intencional da linguagem como representacao das
proposi¢des entre sentido e referéncia no ambito cultural que respeita a sua forma logica
dentro dos jogos de linguagem na fun¢do de comunicagdo coerente. Dessa forma, o sentido
etimoldgico das palavras adquire um cardter epist€émico e, passo a passo, a aprendizagem

adquire ou constitui o aspecto de correcdo no conceito, posto que o sentido da representacao

*2A neurose nio repudia a realidade apenas a ignora; ja a psicose tanto repudia a realidade como procura
substitui-la; dai a memoria ser vinculada a linguagem, posto representar nossa relagio com o mundo objetivo
igual a todos. A linguagem, num estigio que supera a psicose e a neurose, permite interpretar o mundo objetivo,
e isso no interior do consenso cultural, expresso com base em principio universal, dentro de uma determinada
cultura, como forma de integracéo social. O recalque pode ser compreendido como dessimbolizagdo, pois o
trabalho analitico que reverte o processo busca a ressimbolizacdo. O processo é conduzido por meio da
linguagem; neste aspecto demonstra o mecanismo de defesa do recalque andlogo a fuga, podendo ser revertido
hermeneuticamente. Nas manifestacdes neuréticas essas deformagdes se manifestam no jogo de linguagem
deformado. Com isso, a postura de defesa estd ligada a dessimbolizagdo da formacdo do sintoma, e por isso é
inacessivel ao eu. A lacuna surgida no campo semantico fica preenchida pelo sintoma como simbolo insuspeito
dentro da significacdo da linguagem privada. Portanto, numa semantica intencional; a “[...] comunicagdo
linguistica discorre através de significados idénticos, mas esta identidade de significado é, por assim dizer, uma
identidade ajuizada, ndo uma identidade percebida [...] Inteng@o e significado sdo coorigindrios.” (HABERMAS,
1989b, p. 281, tradugdo nossa).

* Muito embora ndo negue o valor do método psicanalitico, Habermas declara que “[...] a psicanélise se afirma
como uma ciéncia a qual, independentemente da errdnea autocompreensio cientificista de seu fundador, faz pela
primeira vez um uso metddico da auto-reflexdo; aqui auto-reflexdo significa o esclarecimento e a remocdo
analitica dos pseudo a priori, préprios aos limites perceptivos e as compulsdes acionais cujas motivagdes se
localizam no inconsciente.” (HABERMAS, 1987a, p. 331).

** “Wittgenstein exercitou-nos no conceito de uma filosofia voltada terapeuticamente contra si prépria [...]”
(HABERMAS, 1989a, p. 26).
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exige uma interpretacdo pertinente a todos que passa ao cardter salvifico,” e ocorre por nio
existir linguagem destituida de interpretacdo no mundo da vida. Visto que a representacao ndo
¢ fator de solugdo de problemas de aprendizagem desde a inteligéncia operativa concebida por
Piaget™, o sujeito do conhecimento, considerado nas dimensdes do espaco e do tempo num
sentido genuino de autonomia do género humano, nio estd pronto devido a universalidade do
desenvolvimento moral. Eis aqui uma outra diferenca entre Habermas e Freud. Na andlise das
imagens de mundo presente na concep¢do do pré-linguistico na primeira topografia, numa
verdade abordada culturalmente como “A interpretacio dos sonhos”,”’ que implica

universalidade numa consciéncia coletiva fora daquela inteligéncia operativa, mas que nao

dispensa o sistema de personalidade e a importancia da evolu¢do das imagens de mundo:

Os individuos socializados nido contraem entre si nenhuma relacdo
intersubjetiva em seu sentido genuino. Na imagem do mundo socialmente
instituida, como se tratasse da consciéncia transcendental, todos se
harmonizam a priori; contra essa harmonia preestabelecida, os individuos
desenvolvidos buscam afirmar, como monadas, seus respectivos mundos

privados. (HABERMAS, 2000, p. 464).

A consciéncia hermenéutica do sujeito comunicativo ndo se altera pelo
saber linguistico das culturas nem pela troca cultural dos jogos de linguagem, mas nas
relagdes do reconhecimento da alteridade devido ao conhecimento partilhado, por meio da
ética, denominada por Habermas “ética do Discurso”,” que respeita o desenvolvimento do
juizo da consciéncia moral responsavel pela aprendizagem em sua consci€ncia transcendental.
Os processos de interacdo ficam submetidos as condigdes do entendimento racionalmente
motivado sobre um mundo objetivo que independe das nossas descricdes; as condig¢des
mesmo de um consenso baseado na autoridade do melhor argumento estdo presentes em
situacOes de fala constituidas por individuos socializados. Nesse sentido, os interlocutores
devem se identificar como iguais perante o grupo, sem dispensar as diferencas dos membros
do préprio grupo. A cooperagdo entre os grupos tanto evita o isolamento como possibilita

maior desenvolvimento, seja de aprendizagem intelectual, seja moral. A locugdo privada, com

* (HABERMAS, 1989a, p. 27).

26 «[_.] ‘verdade’ como correspondéncia entre a representacio e o objeto ou entre a preposi¢io e o fato — passa
ao largo do sentido cognitivo-operativo da ‘superacdo’ de problemas e do ‘sucesso’ de processos de
aprendizagem.” (HABERMAS, 2004, p. 35).

>’ (HABERMAS, 1987a, p. 239).

* “Em geral, o principio moral de universalizacio tal como o Imperativo Categérico toma uma aproximagio
cognitivista com a moralidade, tentando um acordo para a intersubjetividade vincula a for¢a que experimentamos
em reclamar normas como indicativo de uma objetividade moral ou imparcialidade. O principio de
universaliza¢do pode assim ser visto como reconstru¢io da objetividade do ponto de vista moral.” (REHG, 1991,
p- 28-29, tradugdo nossa).
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isso, se torna publica, e essa reconstrucdo interpretativa de Habermas difere da andlise
terapéutica da psicandlise freudiana, que se dd entre médico e paciente que observa o ego
singular em seu estado patologico.

No pensamento freudiano a primeira topografia principal da personalidade
normal, descrita nos fragmentos do sonho, ndao desvela toda natureza humana do aparelho
psiquico dentro de dois sistemas®™, os quais podem ser considerados como uma légica
dialética especulativa negativa e positiva®’, posto que Freud (1987, p. 545) propde “[...]
descrever o processo psiquico admitido exclusivamente pelo primeiro sistema como ‘processo
primdrio’, e o processo que resulta da inibi¢cdo imposta pelo segundo sistema, como ‘processo
secundario’.” O sonho é justamente o fenOmeno da vida psiquica normal acessivel ao estudo;
portanto, € um produto intencional da atividade do inconsciente que remete a tendéncia
reprimida. J4 a segunda topografia freudiana do aparelho psiquico distingue trés instancias: o
Id, Ego e Superego:

A co-pertenga das trés instancias — ego, id, superego — expde a conexdo
funcional do aparelho psiquico. O nome das trés instancias ndo se adéqua
satisfatoriamente a concep¢do mecanicista fundamental da estrutura da vida
psiquica, muito embora esses devam servir de explicacdo para o modo como
o aparelho psiquico opera. (HABERMAS, 1987a, p. 254).

O Id representa as pulsdes nos aspectos hereditdrios e inatos,”' no qual se
encontram também os paleossimbolos que, segundo Habermas, ndo estdo inseridos num
sistema gramatical de regras, posto serem recalcados e adquiridos. E dentro dessa perspectiva
encontra-se o conceito epistémico de aprendizagem, a ser analisado no préximo capitulo, que
dispensa a etimologia do paradigma de uma sucessdo causal, e se ampara no encadeamento
dialético™ que inibe a causacdo mental. O aparelho psiquico formado com o Complexo de
Edipo — o qual, posteriormente, serd o Superego —, possuird um papel similar ao de um juiz ou
censor que atua entre mundo da vida e mundo subjetivo do género humano, e consiste no
ultimo sistema da personalidade que representa a moralidade.

O aparelho psiquico procura, no caso das neuroses, uma transferéncia de um
conflito entre o ego e o id; jd as neuroses narcisicas remetem a um conflito entre o ego e o
superego. Por ultimo, as psicoses sdo um conflito entre o ego e o mundo externo. A catexia,

do termo alemdo Besetzung, utilizado por Freud, remete ao aspecto da construcdo tedrica dos

* (FREUD, 1987, p. 492, 493, 495).

% (HABERMAS, 1990, p. 207).

*! (FREUD, 1987, p. 502, 546).

3 “Qs paradigmas nio formam uma sucessdo casual, como pensa Rorty, mas um encadeamento dialético.”
(HABERMAS, 2004, p. 238-239).
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paleossimbolos dentro de uma seméintica intencional. Nesse sentido, corresponde a um
arquétipo ontogenético de simbolos antigos>, pois o ““Id’ é o nome para as partes do Si-
mesmo (Selbst) isoladas do Eu, e cuja representacdo (Reprdsentanz) € acessivel em conexao
com os procedimentos de defesa.” (HABERMAS, 1987b, p. 57).

O que ndo estd compactuado dentro de padroes de normalidade
reconhecidos socialmente, pode ndo ser destrutivo,3 * e trazer imanente indicios evolutivos em

termos mais amplos:

O que Freud denomina de diagnose das neuroses coletivas postula uma
investigacdo que vai além dos critérios da moldura institucional dada e
visualiza a histéria do desenvolvimento cultural da espécie humana, o
‘processo civilizatério’. Tal perspectiva filogenética é, ademais, sugerida por
uma reflexdo adicional, também ela advinda da psicanédlise. (HABERMAS,
1987a, p. 288).

A cultura que caracteriza a humanidade pela comunica¢do conduz as ideias
universais produzidas linguisticamente, como interpretacdo intersubjetiva por meio da
compreensdo dos simbolos. A liberdade pode ser pensada universalmente perante um nds sem
uma causalidade moral pré-determinada, porque a evoluciao da consciéncia moral corresponde
justamente a relacdo cooperativa configuradora na unidade social, que remete ao
desenvolvimento intelectual e moral do individuo™.

Habermas, no livro Para a reconstru¢cdo do materialismo histérico (1976),
amplia a concepcio de liberdade e a relaciona com o conceito dialético da identidade do eu®.
Se a liberdade deixa de ser metafisica como a moral, ou seja, torna-se uma constru¢do social
dentro de uma sociedade reflexiva e descentrada, o eu deixa de ser transcendental para ser
uma intersubjetividade linguistica, na relacdo entre razdo tedrica (cognitiva) e razdo pratica
(moral). No mundo da vida, a pessoa assume, passo a passo, a identidade do eu.

A teoria habermasiana da evolu¢do social, na temédtica da identidade do eu,
toma os recursos da identidade de papéis®’, tanto das psicologias construtivas no ambito
pratico-moral desde a conceituagdo de Kohlberg, Piaget, quanto das consideracdes

psicanaliticas em sua filogénese. Uma outra fonte tedrica que serviu de subsidio para a

** (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 69-70, 82, 105, 128).

* “Discursos ndo-normais [...] podem alcangar as qualidades que Rorty caracteriza com a palavra ‘edifying’
(edificante).” (HABERMAS, 1989a, p. 28).

% (REHG, 1991, p. 34).

** (HABERMAS, 1983, p. 52).

7 “Hegel é, segundo Habermas, o primeiro filésofo a elaborar um claro conceito de modernidade,
compreendendo a dinamica interna de suas figuras.” (GIACOIA JUNIOR, 1994, p. 8).



30

reflexdo de Habermas foi a teoria de Mead, ndo detido as proposi¢cdes, pois o gesto vocal foi
tematizado por essa teoria>. A construcio do mundo da vida e do mundo subjetivo como
complementares um ao outro, levando em conta gestos de significado idéntico,”” é um
processo no qual a imitagdo, a reproducdo automdtica dos simbolos como reproducao cultural
e da comunicagdo serviram a manuten¢do dos estdgios iniciais de desenvolvimento do eu.

O processo de interacdo tem a subjetividade expressa em linguagem
constituida na cultura e na familia, na sociedade civil e na constituicdo do estado subjetivo,
em sua configuragdo interna como desdobramento que a si se refere como moralidade. O
sujeito se faz pelas relagdes humanas baseadas na reciprocidade entre individuo e o grupo; o
eu é formado a partir do ndo idéntico sem dispensar a identidade coletiva e, com isso, se
estabelece a interacdo. A interacdo que ocorre no interior do mundo da vida em seu principio
de organizacdo mantém, na légica do desenvolvimento, a possibilidade dos acordos
linguisticos (faliveis), ou seja, dentro das referéncias de mundo, neste caso, referenciais
sustentados por meio das proposi¢cdes: “Uma compreensdo descentrada do mundo pressupde,
por conseguinte, a diferenciacdo de referéncias ao mundo, pretensOes de validez e atitudes
fundamentais.” (HABERMAS, 1989a, p. 169).

A linguagem expressa em proposicdes resgata o espago e o tempo evitando
se conceber um sujeito do conhecimento pronto, mas sempre em processo, que se desenvolve
pela interacdo. Neste sentido a razdo comunicativa <kommunikative Vernunft> substitui a
coisa em si numa critica da razdo pura® kantiana, pois a referéncia de mundo mantém as
interpretacdes expressas nas construcdes dos proprios jogos de linguagem, numa aquisi¢do de
conhecimento cultural limitado no tempo dos povos socializados que se diferenciam na
comunicacdo, ainda que contenham interpretacdes comuns. A compreensdo de outras culturas
ndo exclui conhecer outras linguas no modo de como interpretam o seu mundo objetivo,
destas tradi¢Oes as proposi¢des possuem interpretacdes que variam de acordo com o uso: a
palavra presa ao sentido confere uma representagdo comum aos interlocutores; contudo, a
distin¢do ocorre na interpretacdo particular do uso linguistico de cada cultura.

A acepcdo de identidade constante em Teoria da agdo comunicativa amplia

a concepg¢ao freudiana de linguagem. Conforme Habermas, a socializacdo que gera identidade

¥ (MEAD, 1967, p. 61).

¥ (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 40).

* “0 conceito de razio comunicativa, introduzido de maneira proviséria e que aponta para além da razio
centrada no sujeito, deve conduzir para fora dos paradoxos e dos nivelamentos de uma critica auto-referente da
razdo; por outro lado, precisa afirmar-se contra a abordagem concorrente de uma teoria de sistemas que descarta
a problemadtica da racionalidade em geral, afasta todo conceito de razdo como estorvo da velha Europa e, com
agilidade, herda a filosofia do sujeito (e a teoria do poder de seu mais perspicaz rival).” (HABERMAS, 2000, p.
473).
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ndo permite grandes saltos cognitivos, mas uma relacdo reciproca de compatibilidade entre
crenca e cultura, desde a pragmdtica universal, que significa o avango gradativo da préaxis
discursiva no mundo da vida. Nesse sentido, ele parte da ontogénese concebida por Kohlberg,
que remete a Mead, o qual analisa o Id freudiano da primeira topografia como principio de
organizagdo cultural das estruturas de consciéncia préatico-moral. Tem-se, com isso, uma
relacdo na ontogénese entre o aspecto narcisista do Si mesmo e contra Si mesmo na formagao
dos ideais do eu.*'

As expressOes simbolicas fazem parte da inteligibilidade manifesta pelos
jogos de linguagem dentro do sistema de regras das comunidades linguisticas, o qual constitui
a base das pretensOes de validade em proferimentos linguisticos. Dai o mundo objetivo ser
independente de nossas descri¢cdes. No topico seguinte, focalizamos de modo mais acurado e
critico a primeira fonte tedrica que trata da diferenca entre desenvolvimento cognitivo-social e
desenvolvimento moral, e que €, sendo a mais relevante, uma das mais importantes da base
conceitual de Habermas, quando ele reflete sobre a identidade. Neste topico, coube apenas
indicar o aspecto paradoxal que envolve o conceito de identidade do eu: ela tanto € a
afirmacdo do eu na generalidade da identidade coletiva quanto a diferenciacdo desse eu em

relacdo aos demais individuos deste todo.

2.2 O desenvolvimento do juizo moral e a homologia entre ontogénese e filogénese

Para analisar a eticidade concreta presente na socializacdo, Habermas faz
uma relacdo entre Mead e Durkheim como constru¢do do desenvolvimento desde o nivel
ontogenético até o filogenético em termos da respectiva cultura, e leva em conta o
reconhecimento convencional dos participantes de uma situacdo de fala, reconhecimento que

~ < 42
pressupoe os atos de fala eu-tu como nds™.

! “Na dindmica da formacio do Superego, pode se ler tanto o papel instrumental que as energias libidinais
adquirem na formacdo dos ideais do Eu, na forma de carga narcisista do Si mesmo, quando a fungdo que as
energias agressivas voltadas contra Si mesmo desempenham na instaurag¢do da instincia da consciéncia moral
(Gewissen).” (HABERMAS, 1983, p. 70).

*2 “Em primeiro lugar, houvera sido 16gico buscar e analisar os fendmenos que permitem aclarar a estrutura das
identidades dos grupos (ou, dito em linguagem de Durkheim: as colocagdes da consciéncia coletiva, sobretudo
da consciéncia religiosa). Sempre que Mead toca esses fendmenos, os analisa recorrendo a conceitos proprios do
desenvolvimento da personalidade, quer dizer, como estados de consciéncia que se caracterizam por uma fusio
entre o I e 0 Me, do eu e do superego [...].” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 68-69, traducdo nossa).
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Assim formam-se homologias no dmbito cultural, mas diferindo no ambito

da consciéncia moral que independe das tradi¢Oes estabelecidas pela socializagao.

Existem homologias, ademais, entre as estruturas da identidade do Eu e as da
identidade do grupo. Enquanto o Eu epistémico caracteriza-se (como Eu em
geral) pelas estruturas gerais da capacidade de consciéncia, de linguagem e
de acdo, que todo Eu singular tem em comum com todos os outros Eus, o Eu
prético se forma e se afirma como Eu individual na realizacdo de suas acoes.
O Eu priético torna segura a identidade da pessoa no interior das estruturas
epistémicas do Eu em geral. O Eu pratico afirma a continuidade biografica e
os limites simbdlicos do sistema de personalidade [...] de modo a poder
localizar a si mesmo nas rela¢des intersubjetivas de seu mundo social
de maneira univoca, ou seja, a0 mesmo tempo inconfundivel e re-
conhecivel. (HABERMAS, 1983, p. 21).

Nio obstante a cautela de Habermas™®, sua suposicdo bésica consiste em que
as estruturas de conformagao histdrica da identidade coletiva s@o reflexos da prépria condicao
evolutiva da ontogénese, expressa posteriormente de modo filogenético. Em outras palavras,
para existir o individuo, antes se faz necessdria a sociedade, pois a concepcdo de
individualidade exige um reconhecimento social entre iguais ao mesmo tempo logico e
ontolégico como conceito cultural aceito por todos. O processo filogenético € apreendido
desde andlises relativas a contextos historicamente constituidos em termos linguisticos,
culturais e morais, reveladores das formas de existéncia da intersubjetividade, com o
reconhecimento e a reciprocidade coletiva enquanto expressoes do género humano ndo
isolado. A dependéncia do reconhecimento ndo permite saltos**; dessa forma, distinguir a si

mesmo dos demais requer o reconhecimento reciproco:

A integridade da pessoa individual reclama a estabilizacdo de um tecido de
relacdes simétricas de reconhecimento, no qual os individuos inaliendveis so
reciprocamente e enquanto membros de uma comunidade poderdo assegurar
a sua precdria identidade. A moral visa a fragilidade cronica da integridade
pessoal, que € intrinseca a estrutura das interac¢Oes linguisticamente
mediadas e que precede ainda a vulnerabilidade tangivel da integridade
corporal, apesar de se entrecruzar com esta. (HABERMAS, 1999, p. 216).

Com o conceito agir comunicativo <kommunikative Handlung> Habermas

leva em conta a consciéncia moral convencional e pds-convencional dentro das estruturas do

* “Naturalmente, nio devemos deduzir da ontogénese conclusdes apressadas para os niveis de desenvolvimento
das sociedades.” (HABERMAS, 1983, p. 135).

# <[] estagios de desenvolvimento discretos e cada vez mais complexos; nenhum estigio pode ser saltado e
cada estdgio superior ‘implica’ o precedente, no sentido de um modelo de desenvolvimento reconstruido
racionalmente.” (HABERMAS, 1983, p. 53).
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desenvolvimento moral, nos estddios 5 e 6, e seguem também na teoria de Kohlberg; ja o agir
estratégico € concebido nos estdgios 3 e 4, ou seja, dentro das andlises sobre uma mesma
interacdo social e da defesa acerca da construgdo vertical dos estadios da consci€éncia moral,
Habermas insere os pressupostos de sua teoria da agdo comunicativa, e concebe a distin¢ao
entre o desenvolvimento cognitivo-social e o juizo moral numa homologia cultural*> abordada
em fases sucessivas: pré-convencional, convencional e pds-convencional; em virtude do que
“[...] os estaddios do juizo moral” estdo “reduzindo os estddios morais de Kohlberg, via
perspectivas sociais, a estadios de interagdo.” (HABERMAS, 1989a, p. 163). Na fase de
desenvolvimento pré-convencional, a identidade € natural, devido a ndo diferenciacdo entre a
crianca e o ambiente*® numa relacdo hedonista e de troca vinculada ao préprio corpo. Na fase
convencional, a identidade estd vinculada a papéis, valorizando a heteronomia em seus
costumes e respeita o ordenamento moral; na fase pds-convencional, temos a definicdo de
valores e normas estabelecidas, desde o relativismo de valores e opinides nas consideracdes

racionais de utilidade social:

Lawrence Kohlberg, que se situa na tradicio do pragmatismo norte-
americano, tem uma consciéncia clara dos fundamentos filoséficos de sua
teoria. Desde a publicagcdo da ‘Teoria da Justica’ de Rawls, Kohlberg utiliza-
se sobretudo dessa ética, que se liga a Kant e ao direito natural racional, para
precisar suas concepgdes filoséficas, inspiradas inicialmente por Mead,
sobre a ‘natureza do juizo moral’: [...] ‘Essas andlises remetem as
caracteristicas de um ponto de vista moral, sugerindo que o raciocinio
verdadeiramente moral envolve aspectos tais como imparcialidade,

universalidade, reversibilidade e prescriptividade.” (HABERMAS, 1989a,
p. 146).

Os valores universais fundamentais da humanidade relativos a vida e a
liberdade sdo constatados no nivel 5 da consciéncia moral. Com base na acepg¢do de evolugdo
do juizo moral de Kohlberg, Habermas sustenta as seguintes distingdes: no estdgio
convencional as identidades de papéis sociais se diferenciam dos papéis particulares presentes
na identidade de natureza pré-convencional ligados ao préprio corpo. A identidade do eu €
refletida a partir de duas concepgdes, a saber, pelas fases do desenvolvimento moral de

Kohlberg, e com base na teoria psicanalitica como andlise da linguagem. A consciéncia moral

3 “Egses pressupostos muito complexos das perspectivas sociais de Kohlberg devem, por fim, fornecer-nos o fio
condutor para reconduzir os estddios do juizo moral a estddios da interacdo.” (HABERMAS, 1989a, p. 172)

* Habermas (1989a, p. 150, 152) remete a Tabela 1 colocada nas paginas: inglés, p. 150 e a traduciio para o
portugués, p. 152, do estddio pré-convencional de Kohlberg numa aproximacdo com Selman: “[...] se
assemelham, em sua estrutura, aos juizos no primeiro estddio moral de Kohlberg (Tabela 1). Ao contrario, no
caso de perceber uma distribui¢do igualitaria do poder, a crianca tentard valer-se das possibilidades de enganar
que existem nas relagdes simétricas.” (HABERMAS, 1989a, p. 182).
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concebida por Kohlberg corresponde ao superego freudiano que remete aos aspectos mentais
dos simbolos linguisticos, pois este “[...] revisou sistematicamente a relagdo entre as medidas
da for¢ca emocional da consci€éncia moral ou o superego e os tipos de medidas de honestidade
ou <resisténcia a tentacdo> [...]” (KOHLBERG, 1992, p. 467, traducdo nossa). As fases do
desenvolvimento da ontogénese referem-se a uma causalidade cognitiva eficiente, dentro do
sistema de aprendizagem como processo de adaptacdo; nesse sentido, o mundo da vida se
desdobra na consciéncia moral evolutiva concernente ao reconhecimento entre sujeitos livres
e iguais.
O conceito de identidade do Eu ndo tem evidentemente um sentido apenas
descritivo. Ele indica uma organizagdo simbdlica do Eu, que, por um lado,
reclama para si exemplaridade universal, sendo situada nas estruturas dos
processos formativos em geral e tornando possiveis solucdes 6timas para os

problemas da acdo, os quais reaparecem invariavelmente nas diversas

culturas [...] (HABERMAS, 1983, p. 50).

O eu se afirma na realidade simbdlica do grupo, e esse processo deve ser
reconhecido intersubjetivamente na consciéncia moral do individuo e do grupo. A identidade
corresponde ao ponto de vista do outro perante as imagens de mundo; nisso consiste a
alteridade enquanto eu ndo sou o outro, numa relacdo de reconhecimento reciproco como de
diferenciacdo de cada eu socializado.

As relagdes sociais sdo construtoras dos meios que possibilitardo as pessoas
considerarem hipoteticamente seu mundo para constituir a sua identidade do eu; a crenca
individual que ndo € fixa passa pelas fases do desenvolvimento para chegar ao estddio pés-
convencional, no qual os mitos ndo se colocam: “Os mitos poderiam considerar-se entao
potencialmente talvez como ciéncia, literatura e teologia; mas entendé-los como mitos €
entendé-los como ndo sendo ainda nenhuma destas coisas.” (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 95,
traducdo nossa).

A causalidade material’’ demonstra nossa histéria genética: “[...] os
processos de materializacdo das estruturas de racionalidade ja ndo podem ser interpretados em

sentido estrito como processos de aprendizagem, sendo em todo caso como um aumento de

z

*0 termo tomado ¢ aristotélico por fazer relacio com a pragmatica empirica de Habermas na questio das
categorias do ser, destituido do sujeito do conhecimento pronto tal como defende Kant, com base nas categorias
do entendimento. Portanto € preciso negar a concepg¢ido de identidade absoluta pensada por Hegel, segundo o
qual na existéncia autoconsciente existe uma correspondéncia entre o pensar e o objeto pensado em seu conceito.
Neste sentido, Habermas faz uma relacio com a légica hegeliana entre subjetivo e pensado como légica dialética
especulativa no interior do conceito dialético da identidade do eu, que evita uma integracéo entre mundo da vida
e mundo objetivo. Desta perspectiva se encontra a reificacéo da consciéncia do mundo subjetivo e a reificagido da
existéncia do mundo da vida, uma vez que o ser hegeliano difere do ser aristotélico no principio de participagdo
entre ser autoconsciente num espirito absoluto do ser atomico (mundo objetivo). (NOBRE, 2003, p. 375, 381).
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capacidades adaptativas.” (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 18, nossa traducdo). O processo
decorrente dessa mudancga gera crises de identidade, sempre voltadas a um nivel mais alto de
equilibrio perdido entre si e a realidade na qual o sujeito convive com outros; donde as
culturas serem marcadas por ritos de passagem em algumas fases também da identidade
coletiva, que asseguram continuidade e reconhecimento. Habermas, contudo, alerta: é preciso
evitar paralelismos precipitados na busca por homologias entre o desenvolvimento do eu e a
evolucdo das imagens do mundo. Nesse sentido, os conteidos sdo concebidos como
caracteristicas da capacidade adaptativa cognitivo-social e as estruturas, como
desenvolvimento moral: numa homologia cultural que integra principio de organizacido e
16gica do desenvolvimento®®.

Na ética do Discurso, tais paralelismos podem ndo expressar a mesma
estrutura de consciéncia coletiva, mesmo que estes coincidam em conteido numa tradicdo
cultural, embora estejam num estdgio inferior do desenvolvimento cognoscitivo: “A
reconstrucdo se faz menos complicada se em ambos os casos distinguirmos o
desenvolvimento cognitivo-social do desenvolvimento moral.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p.
52, tradugdo nossa). O universo simbdlico adquire gradualmente realidade para o sujeito do
desenvolvimento, neste sentido a pessoa faz parte de um contexto social, e evolui de acordo
com esta mesma sociedade. O desenvolvimento do individuo singular ndo estd desvinculado
da intersubjetividade. Com isso, a existéncia do sujeito situado em determinado contexto
remete a uma configuracdo intima do eu, e nela se entrelagam espaco privado e ptiblico num

conhecimento partilhado. As concepcdes culturais desses sujeitos ndo ultrapassam séculos,

* «Ao buscar homologias entre o desenvolvimento do Eu e a evolugio das imagens do mundo, é preciso evitar
paralelismos precipitados:

- E ficil se deixar desviar pela confusio entre estruturas e contetidos: a consciéncia individual e a tradi¢io
cultural podem coincidir no contetido, sem por isso expressarem as mesmas estruturas de consciéncia.

- Nem todos os individuos sdo igualmente representativos do grau de desenvolvimento de sua sociedade: nas
sociedades modernas, por exemplo, o direito tem uma estrutura universalista, ainda que muitos membros dessas
sociedades ndo sejam capazes de julgar, deixando-se guiar por principios. Ao contrario, nas sociedades arcaicas,
houve individuos que dominavam operacdes formais de pensamento, embora a imagem mitica do mundo
coletivamente partilhada correspondesse a um estagio inferior do desenvolvimento cognoscitivo.

- O modelo ontogenético de desenvolvimento ndo pode refletir as estruturas da histéria do género, pelo simples
fato de que as estruturas coletivas de consciéncia valem tdo somente para os membros adultos da sociedade: os
estdgios de interacdo incompleta que surgem ontogeneticamente em primeiro lugar ndo encontram
correspondéncia nem mesmo nas sociedades mais antigas, ja que as relacdes sociais com a organizacdo familiar
tiveram desde o inicio a forma de expectativas generalizadas de comportamento, ligadas de modo complementar
(ou seja, a forma de intera¢do incompleta).

- Finalmente, sdo diversos os pontos de referencia, na histéria individual e na histéria do género, com base nos
quais sdo avaliadas as mesmas estruturas de consciéncia: a conservacdo do sistema de personalidade coloca
imperativos inteiramente diversos dos que sdo colocados pelo sistema social.” (HABERMAS, 1983, p. 17-18).
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mas constituem interpretacdes do contexto no qual o individuo se encontra situado, dentro de

fases do desenvolvimento da consciéncia moral.

Para ser uma pessoa individuada, entrementes, o eu precisa se desvencilhar

das fases pré-convencionais e convencionais, em virtude de somente na fase do

desenvolvimento pds-convencional ele poder alcancar a autonomia garantindo sua estrutura

de identidade como estrutura de personalidade. A alteridade se encontra nesta relagdo de

respeito e alianga presente na configuracdo intima dos vdrios individuos, numa interacdo que

exige um eu-tu e noés-vés na dimensdo cultural. Consequentemente, os estadios de

desenvolvimento do juizo moral em seu aspecto mais avancado se encontram no nivel 7,

segundo teorizacdo de Kohlberg, exposta no quadro abaixo:

Os niveis de juizo moral segundo Kohlberg

Nivel Nivel de comunicacdo Exigéncia de Niveis de Ideia da vida boa | Esfera de Reconstrucoes
de reciprocidade consciéncia validade filosoficas
idade moral
Maximizar o
Reciprocidade prazer/evitar a
Acoes e Prazer/ incompleta 1 dor através da Ambiente
consequéncias desprazer obediéncia natural e
I de acdes generalizados Reciprocidade Idem, através da | social Hedonismo
completa 2 troca de ingénuo
equivalentes
Eticidade Grupo das
Papéis 3 concreta de pessoas de
Necessidades grupos primarios | referéncia
I culturalmente Reciprocidade primdria
(deveres incompleta Eticidade Pertencente Pensamento
Sistema de concretos) 4 concreta de ao grupo concreto de
normas grupos publico ordem
secundarios
Prazer/ Liberdades civis, Todos os
desprazer 5 beneficéncia associados Direito natural
generalizados publica juridicos racional
(utilidade)
Todos os
Deveres homens Etica
I Principios universais Reciprocidade 6 Liberdade moral | enquanto formalista
completa pessoas
privadas
Todos
Interpretacoes enquanto
universalizadas 7 Liberdade moral | membrosde | Etica universal

dos carecimentos

e politica

uma ficticia
sociedade
mundial

da linguagem

In: HABERMAS, 1983, p. 68.

No contexto social a identidade do Eu se confirma na capacidade de

construir novas identidades a partir de situagdes conflitivas, sendo harmonizada com as
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identidades anteriores, numa biografia peculiar em si mesmo dentro das proprias interagdes.
Os principios e os procedimentos universais, assimilados nas interpretacdes adequadas do
universo simbdlico, conduzem o individuo ao principio de autonomia segundo o qual sua
consciéncia moral se guiard por principios buscando resolugdes de conflitos.

A relacdo conflituosa entre juizo moral e agir moral marca os ritos de
passagem nas culturas. Determinadas formagdes de identidade dentro do desenvolvimento do
eu propiciam medos e perigos em relacdo a realidade externa; as ameacas residem nas sangoes
do Superego como autopreservacdo a partir das possiveis visdes morais, que sao mais
avancadas do que os motivos de acdo movidos verdadeiramente em seu interior. Com isso,
muito embora as relacdes do sujeito com o meio sejam Unicas e ndo reproduzidas, elas
partilham das generalidades e patologias oriundas de conflitos ndo resolvidos no seu contexto
ou situacdo linguistica.

Como o processo de individuacgdo estd inserido no processo de socializacao
em Mead, ja o desenvolvimento ontogenético da consciéncia moral ocorre com as estruturas
de aprendizagem da inteligéncia operativa anteriores ao pré-linguistico da intersubjetividade
do desenvolvimento do individuo como membro da coletividade, pois a coletividade surge da
socializagdo, posteriormente ocorre o reconhecimento da individualidade. Habermas, contudo,
mantém-se cauteloso, e entende que, muito embora seja possivel estabelecer, a titulo de
pressuposicao, uma analogia entre ontogénese e filogénese, o desenvolvimento nao ocorre
simultanea e previsivelmente em todos os aspectos da vida social e cognitiva. A identidade do
eu tem como pressuposto o desenvolvimento psicogenético, uma vez que o meio social deve
permitir a realizagdo do individuo singular; assim, os estddios de interacdo sdo descritos por
meio das perspectivas dos diferentes modos de agir incorporados no decorrer dos processos de
interacOes evidenciados discursivamente, isto €, pelos atos de fala mediante pretensdes de
validade presente neles, os trés mundos sdo articulados® e ocorre a formacao da vontade e

opinido dos grupos, o que, por outro lado, conduz a individuacao.

* “Os atos de fala ndo servem apenas para a representacio (ou pressuposicio) de estados e acontecimentos,
quando o falante se refere a algo no mundo objetivo. Eles servem ao mesmo tempo para a produgdo (ou
renovagdo) de relagdes interpessoais, quando o falante se refere a algo no mundo social das interagdes
legitimamente reguladas, bem como para a manifestacdo de vivéncias, isto é, para a auto-representacdo, quando
o falante se refere a algo no mundo subjetivo a que tem um acesso privilegiado. Os participantes da comunicacdo
baseiam os seus esforcos de entendimento mutuo num sistema de referéncias composto de exatamente trés
mundos. [...] Quem rejeita uma oferta inteligivel de ato de fala contesta a validade do preferimento sob pelo
menos um desses trés aspectos da verdade, da correc¢@o e da sinceridade. Com esse ‘ndo’, ele da expressdo ao
fato de que o preferimento nio preenche pelo menos uma de suas funcgdes (da representagdo de estados de coisas,
do asseguramento de uma relagdo interpessoal ou da manifestacio de vivéncia), porque ele ou bem nio se
harmoniza com o mundo dos estados de coisas existentes, ou bem com o nosso mundo de rela¢des interpessoais
legitimamente ordenadas, ou bem com o mundo particular das vivéncias subjetivas. [...] no sistema de
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O desenvolvimento moral significa que a pessoa em crescimento transforma
e diferencia de tal maneira as estruturas cognitivas ja disponiveis em cada
caso que ela consegue resolver melhor do que anteriormente a mesma
espécie de problemas, a saber, a solu¢do consensual de conflitos de agdo
moralmente relevantes. (HABERMAS, 1989a, p. 154-155).

Os niveis de desenvolvimento da consciéncia moral sdo estruturados em
sete, separados em trés fases da idade’. Habermas reconstréi os niveis da identidade social no
plano filogenético em pré-convencionais com base no parentesco’’, convencionais em que
surge o Estado numa concepg¢do pratico-moral que abandona o mito pela tradicao cultural, e
pbs-convencionais, em que a técnica e a ciéncia preponderam sobre a tradicdo e o costume. >

O pré-convencional se orienta por agdes e consequéncias de modo
generalizado, numa comunicagdo de prazer e desprazer, portanto regido por um pensamento
concreto pré-operacional caracterizado pelo egocentrismo, presente em sociedades ndo muito
desenvolvidas. A exigéncia de reciprocidade se encontra em dois niveis: a primeira €
incompleta®, procura maximizar o prazer evitando a dor através da obediéncia, como
externalizar e realizar intencdes de acdo. O correto significa evitar infringir as regras,
obedecer por obedecer e nao causar dano, seja a pessoas, seja a propriedades. Nessa fase, o
individuo age procurando evitar o castigo, devido ao poder das autoridades; ele ndo considera
o interesse dos outros, € como ndo relaciona dois pontos de vista, ndo reconhece a diferenca
de interesse, mantém-se preocupado apenas com a integridade fisica.

No segundo nivel, completo de exigéncia de reciprocidade, o individuo
procura trocar de equivalentes em compreender e seguir expectativas de comportamento.
Nisso se encontra o objetivo instrumental, individual e da troca, uma vez que o individuo

entende como correto seguir as regras no que for de seu interesse imediato; 0 mesmo

referéncias formal dos trés mundos e vinculados as atitudes em face do mundo, bem como as perspectivas
fincadas na prépria situagdo de fala e vinculadas aos papéis comunicacionais. Os correlatos gramaticais dessas
perspectivas do mundo e do falante sdo os trés modos fundamentais do uso linguistico, por um lado, e o sistema
dos pronomes pessoais, por outro lado. ( ) O decisivo, agora, para a nossa problemdtica é que, com o
desenvolvimento dessa complexa estrutura de perspectivas, descobrimos também a chave para a almejada
fundamentac@o dos estadios da moral do ponto de vista da 16gica do desenvolvimento.” (HABERMAS, 1989a, p.
167- 168, 170).

% (HABERMAS, 1983, p. 53-69).

>l (HABERMAS, 1983, p. 82).

2 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 137).

>3 Neste ponto existe uma aproximacio entre R. Selman e L. Kohlberg: “Estadio I. O Estddio do Castigo e da
Obediéncia. ( ) Vou, primeiramente, interpretar os estddios da adog¢@o de perspectivas distinguidos por R.
Selman, considerando a maneira pela qual se constréi gradualmente um sistema de perspectivas do falante
completamente reversivel. Em seguida, descreverei quatro tipos de interagio diferentes, nos quais tomam corpo
as perspectivas eu-tu, para mostrar entdo, com base na transformacgio em agir estratégico do comportamento de
conflito guiado por interesses [...] consideragcdes que se assemelham, em sua estrutura, aos juizos no primeiro
estadio moral de Kohlberg [...]”. (HABERMAS, 1989a, p. 152, 172, 182).
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equivalente deve ocorrer com os outros como troca igual. A base do comportamento é um
individualismo que separa os pontos de vista préprios, com seus interesses, daqueles de outras
pessoas em jogo. Dessa maneira, os individuos encontram-se num ambiente natural e social
ndo diferenciado, preponderando neste segundo nivel um hedonismo ingé€nuo, um hedonismo
instrumental de imitacdo, caracteristico das sociedades ndo abertas a outras culturas, € modo
de se conservarem numa relagcdo de vigilancia com obediéncia e punicao.

A fase convencional procura satisfazer as necessidades da familia, do grupo
ou da nac¢do em seu valor intrinseco, numa obedi€ncia heteronoma do costume. Como nela o
individuo ndo procura transpor as fronteiras delimitadas pela tradi¢cdo, decorre que se
identifica com pessoas ou grupos nela envolvidos. O direito intrinseco baseia-se na
autorreferéncia do sujeito, num sistema da ordem estabelecida, e como a pessoa se coloca
nesta ordem sem questiond-la. A sociedade, nesta fase, reproduz-se por meio da lealdade a
ordem estabelecida, por isso os individuos procuram justificar esta ordem sem perspectiva de
mudancga.

O nivel trés refere-se ao bom comportamento, desejado e aprovado
socialmente, e tal reconhecimento é evidenciado na vontade da maioria tendo como critério o
senso comum. A pessoa € julgada pelas suas intengdes, e se torna importante ter intengdes
boas e simpdticas para atender as expectativas interpessoais mutuas dos relacionamentos e da
conformidade, obtendo aprovacdo social. O correto € preocupar-se com outras pessoas
incluindo seus sentimentos, sendo leal conservar sua confianca motivada em seguir regras e
expectativas de conduta comunitdria. Atender as expectativas de pessoas proximas numa
preservacdo dos relacionamentos mutuos com sua confianga, lealdade, respeito e gratiddo,
apresenta-se como bom para si € para os outros; € o individuo sempre quererd manter o bom
comportamento, importar-se com 0s outros, por-se no lugar dos outros. O individuo nio se
considera numa perspectiva generalizada do sistema, mas adota uma perspectiva em relacao
ao outro individuo pondo-se no lugar dele, uma vez que é capaz de empatia.

No nivel quatro, o foco encontra-se em autoridades fixas, sejam em papéis
sociais ou ordens sociais, pois 0 justo é cada um cumprir com o seu dever para manter a
ordem social. A caracteristica é a preservacdo do sistema social e da consciéncia; correto €
estar apoiado na ordem social que mantém a sociedade e o grupo. O pensamento é: “E se
todos fizessem 0 mesmo?”. O individuo se preocupa com o funcionamento da instituicdo, tem
autorrespeito e consciéncia como cumprimento das obrigacdes definidas para si, € também
considera as consequéncias dos seus atos. Ele preocupa-se com sua adequacao ao sistema, ao

que ja estd estabelecido. O direito constitui-se com o cumprimento dos deveres com 0s quais
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se concordou, desde que em casos extremos esses deveres ndo entrem em conflito com outros
direitos e deveres estabelecidos. Assim esta expectativa remete ao controle social necessario
para o bom funcionamento da sociedade, por isso a ideia de vida boa estd vinculada no nivel
trés a uma eticidade concreta de grupos primérios e, no nivel quatro, a eticidade concreta de
grupos secunddrios. A esfera publica € direcionada por um pensamento concreto de ordem
que passa das pessoas de referéncia primdria para o pertencimento ao grupo social de um
determinado ordenamento politico™*.

Em sociedades pds-convencionais, segundo a concepcdo habermasiana de
processo discursivo, que se concretiza gradualmente mediante interacdo e aprendizagem
social, procuram-se definir os valores e os principios morais. Eles tém validade e aplica¢ao
independente da autoridade dos grupos ou das pessoas que os sustentam de fato; isso significa
que se tornam independentes do proprio individuo, que pode ou ndo se identificar com tais
grupos. A descoberta estd no esforco para definir os valores e os principios morais que regem
a sociedade, tais como perda de costume e ganho cognitivo devido ao questionamento da
norma; dessa maneira, evidenciam-se as distincdes entre a validade prescritiva e a universal.

Temos entdo os estidgios que formam os niveis cinco, seis e sete do
desenvolvimento da consci€éncia moral. No nivel cinco, a orientacdo ¢é legalista sdcio-
contratual com acentuagdes geralmente utilitaristas. Uma a¢do justa passa a ser defendida pela
sociedade, mas em termos de direitos individuais, que a examina em seu conjunto. Na relacao
de sinceridade, verdade e correcdo, ocorre o agir comunicativo quando “[...] os atores tratam
de harmonizar internamente seus planos de acdo e de s perseguir suas respectivas metas sob
a condicdo de um acordo existente ou a se negociar sobre a situagdo e as consequéncias
esperadas.” (HABERMAS, 1989a, p. 165).

No nivel cinco, estd evidente o relativismo dos valores e das opinides
pessoais, exceto o da liberdade e o da vida. Contudo, se faz necessdria uma acentuagdo das
regras de procedimento capazes de obter consenso, acentuacio essa que ocorre desde o ponto
de vista legal, visto o acordo ser feito de modo constitucional e democratico, ou seja, o acordo
¢ uma questdo de valores e opinides, pois se constitui em relacdo a direitos origindrios,
contrato social e meios ou modos de utilidade. Nesse ponto o individuo tem consciéncia das
consequéncias de seus atos de modo ampliado, por perceber as necessidades prioritarias da
sociedade, tal como a importancia de sua conservagdao sem mudanga brusca. A pessoa integra

os mecanismos formais da sociedade e sabe da dificuldade do ponto de vista moral e legal de

>* (HABERMAS, 1983, p. 24).
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integra-los. “O maior bem para o maior niimero” implica o respeito pelo direito dos outros em
maioria. Nessa fase, o individuo ja possui consciéncia autdnoma para agir em prol da
sociedade; o resultado é a mudanca na possibilidade de mudar a lei em favor da utilidade
social, desde que sustente as estruturas bdsicas da sociedade mesmo que entrem em conflito
com as regras, as quais, sendo de classe ou grupo, devem estar apoiadas na imparcialidade por
manterem o acordo, como num contrato social. Daf esse nivel diferir do nivel quatro, no qual
o individuo encontra-se preso ao costume; portanto, a insisténcia estd no livre acordo e no
contrato que determinam a obrigacdo enquanto moralidade. O individuo subordina-se a norma
da qual ele mesmo € coautor. Nesse nivel, o grau de consciéncia moral esti presente na
acep¢do de vida boa e justa de uma sociedade, com liberdade civil e beneficéncia publica, e
nisto constitui-se associacdes juridicas em geral que se reportam ao direito racional. O
respeito pela lei consiste em respeitar o contrato feito para o bem de todos, a fim de proteger
seu préprio direito e o direito dos outros, pois as obrigagdes de familia, amizade, confianca e
trabalho sdo compromissos ou contratos assumidos livremente.

No nivel seis, a orientacdo da acdo ocorre por meio de principios éticos
universais; o justo € definido pela decisdo consciente de acordo com os principios escolhidos.
Tais principios exigem compreensdo légica, universal e consistente deles mesmos, posto
serem principios abstratos e éticos. Os principios universais sdo constituidos pela justica,
reciprocidade e igualdade dos direitos humanos. Nessa relacdo, ocorre o respeito pela
dignidade das pessoas individuais em seu género humano. A esfera de validade desses
principios, em decorréncia, encontra-se em individuos privados em geral que numa
reconstrucao filoséfica situa-se numa ética formalista, em defesa de uma vida boa e da
liberdade moral. Prepondera a moralidade ou premissa moral bdsica do respeito a outras
pessoas como fins, ndo como meios. As leis e acordos particulares sao vdlidos por estarem
apoiados em tais principios; logo, a violagdo das leis € resultado do descumprimento destes
principios por decisOes particulares oriundas de interesses ndo contemplados.

O nivel sete é concebido como o estddio ideal de fala da consciéncia moral
por conter interpretacdes universais dos carecimentos. Neste nivel, a liberdade moral e
politica, correspondente a vida boa, encontram-se numa perspectiva universal da ética. Todos
os seres humanos sdo membros de uma sociedade mundial ficticia, visto o nivel de
descentramento da consci€ncia moral ser por demais exigente, plausivel apenas num modelo
ideal alcangcado por singulares personalidades da humanidade, como, por exemplo, Jesus

Cristo, Martin Luther King e Gandhi.
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Habermas considera dificil legitimar os estddios pds-convencionais de
Kohlberg, e questiona o método de entrevistas utilizado por ele para chegar a esses estadios™.
Enquanto o modelo kohlbergniano postula um ultimo estddio considerado por Habermas

¢ : . ~ 95
“uma idealizacao”

, ele, ao contrdrio, entende que a eticidade concreta estd presente no
mundo da vida habitual dentro de uma mesma sociedade em termos de integracdo numa
consciéncia coletiva, que define a identidade coletiva do grupo’’. Afinal, o fator linguistico
responsavel pela exploracdo do inconsciente € apreendido por construcdes tedricas a partir das
interpretacOes culturais, portanto existe um falibilismo no discurso tedrico, que vai além da
heteronomia cultural responsével pela formacao da consciéncia moral do individuo.

O superego, desde a perspectiva da teoria psicanalitica, é o ultimo sistema a
ser formado e parte como principio de investigacio de Kohlberg, como se fosse um
imperativo categdrico em seu principio de fundamentagdo, ndo como méxima de conduta
individual, numa ética da convic¢do, mas de um principio de universalizacdo.

O grau do juizo moral estd ligado ao desenvolvimento da consciéncia moral;
a fala ndo € razdo propriamente dita e sim o grau de esclarecimento que ela expressa: “Quanto
ao significado dos atos de fala expressivos, deles seguem-se imediatamente obrigacdes de agir
na medida em que o falante especifica aquilo com que seu comportamento nao estd ou ndo
caird em contradi¢do.” (HABERMAS, 1989a, p. 80).

A perspectiva da psicologia social de Kohlberg considera a causalidade
cognitiva eficiente na direcdo pds-convencional, concebe a tendéncia a evolugdo como um
processo natural e invaridvel, exceto se a cultura regredir no desenvolvimento ontogenético. A
necessidade mostra-se como dever em sua universalidade, mas o desejo de procurar essa
universalidade parte de uma motivacdo como impulso vital, que pode emanar da situacdo, do
contexto e da educacdo. Habermas considera a aplicacdo do método de entrevistas de
Kohlberg consoante a Idgica do desenvolvimento,™ que é capaz de evidenciar a conformagio

coletiva no plano filogenético da dindmica do desenvolvimento em leis gerais nas sociedades

> “Kohlberg revisou repetidamente nas tltimas décadas seu esquema de avaliagdo. Se o mais recente método de
avaliacdo, em que se baseia o ‘Standard Form Scoring Manual’ (‘Manual de Pontuagdo do Questionario Padrdo’)
representa ou ndo um aperfeicoamento sob todos os aspectos [...] De qualquer maneira que seja, a recente
avaliacdo do material de entrevistas forcou Kohlberg a abandonar o estadio 6 inicialmente introduzido, porque
ndo era mais possivel encontrar evidéncias para ele nas investigacdes longitudinais (nos Estados Unidos, em
Israel e na Turquia).” (HABERMAS, 1989a, p. 205-206).

°® (HABERMAS, 1989a, p. 206).

" (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 78, 90, 126).

%% «[...] o desenvolvimento moral é parte do desenvolvimento da personalidade, o qual, por sua vez, é decisivo
para a identidade do eu. Depois, gostaria de demonstrar que os niveis de consciéncia moral propostos por
Kohlberg satisfazem as condi¢des formais de uma logica do desenvolvimento, reformulando esses niveis num
quadro geral de teoria da a¢do.” (HABERMAS, 1983, p. 55).
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tipificadas em pré-convencionais, convencionais € pds-convencionais, recorrendo ao conceito
piagetiano de descentracdo que indica uma perspectiva evolutiva.

Enquanto Kohlberg retine valor e norma numa tnica eticidade,” o modelo
deontol6gico habermasiano, como ja exposto, separa o bom e o justo entre eticidade concreta
com diferencas nos estddios de desenvolvimento moral (necessidade de interpretacdo e auto-
entendimento) e eticidade institucional que exige uma reciprocidade devido a inseparabilidade
dos principios de solidariedade e justica®. A eticidade concreta, dentro das estruturas do
superego, € sustentada com conceitos sociocognitivos do agir regulado por normas; ela nao
difere da identidade do eu formado nos contextos do agir comunicativo existente no interior
da complexidade das estruturas do mundo objetivo. Essa eticidade, alhures, difere o mundo da
vida por haver distingdo cultural entre 0 mundo social e o subjetivo dentro da teoria do agir
comunicativa desenvolvida entre “[...] a fun¢do da integracdo social ou da coordenagdo dos
planos de diferentes atores na interacao social [...]” (HABERMAS, 1989a, p. 41). E € nessa
perspectiva que Habermas admite ter desenvolvido a teoria do agir comunicativo.

As investigacOes sobre a validade dos estddios 5 e 6 devem ndo ser somente
baseadas em entrevistas, mas no questionamento dos contextos culturais, pois partem de uma
semantica intencional e da linguagem deles, que o “[...] psic6logo submete-a, é verdade, ao
mesmo tempo a uma testagem indireta.” (HABERMAS, 1989a, p. 144). Os juizos morais dos
estadios 5 e 6 emergem em contextos considerados pds-convencionais dentro da tradi¢do
anglo-saxonica®'; eles procuram ir além destes principios em busca de um maior
descentramento nas concep¢des morais. Logo, o desenvolvimento ndo parte de um mundo
homogéneo e compartilhado convencional, mas se procura investigar a interferéncia entre
cultura e os estidios de desenvolvimento. Nesse caso, o relativismo contextual de
aprendizagem® pode estar inserido também numa mesma sociedade, na qual os individuos
estardo inseridos ou ndo no sistema de estddios, pois se trata aqui da “[...] identidade de
grupos e individuos que constituem uma parte integrante da mesma cultura ou personalidade.
Quem coloca em questdo as formas de vida nas quais sua propria identidade se formou tem

que colocar em questao sua propria existéncia.” (HABERMAS, 1989a, p. 212).

%% “A primeira vista, a reunido de justice e benevolence por parte de Kohlberg recorda a critica hegeliana a Kant
e todas as tentativas de conciliagcido das abordagens classicas e modernas da ética.” (HABERMAS, 1999, p. 64).
% (REHG, 1991, p. 44).

o “Surge pelo menos a suspeita de que as ideias do contrato social e do maior proveito para o maior ntimero,
estdo presas a tradigdes especificas, difundidas sobretudo nos paises anglo-saxonicos, e representa uma maneira
de dar expressdo ao juizo moral guiado por principios, maneira essa que tem um contetido determinado e esta
ligada a uma cultura especifica.” (HABERMAS, 1989a, p. 207).

62'[...] pelos padrdes de Kohlberg, em média, mais da metade da populacio dos Estados Unidos ficariam aquém
do plano pés-convencional da consciéncia moral.” (HABERMAS, 1989a, p. 210, vide: 144).
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Os povos se constituem em trés dimensdes: na primeira, a linguagem como
processo de comunicagdo do grupo determina a sua identidade coletiva num mesmo uso da
regra dos jogos de linguagem. Na segunda, a socializacdo em que a cultura no uso da regra
linguistica estabelece uma consci€ncia coletiva que se renova num processo evoluciondrio das
imagens de mundo, que independente do erro performativo dos jogos de linguagem ¢é
caracteristica das identidades coletivas de cada povo no uso linguistico distinto em que o uso
da regra ndo € uniforme nem universal. A terceira dimensdo consiste na autonomia presente
na universalidade moral de Kohlberg em que o individuo € reconhecido pelos membros do
grupo por meio do uso da linguagem e da comum cultura em sua singularidade, disto emerge
o sujeito privado entre os individuos livres e iguais. A direcdo da universalidade moral
constitui-se uma uniformidade natural, contudo as diferengas ocorrem nos jogos de linguagem
distintos como especificidade de cada cultura, tratado por Mead, que estabelece uma
mediacdo com a consci€ncia transcendental numa busca com a nova consciéncia coletiva. O
aspecto homogéneo ocorre na conciliagdo das identidades coletivas da ontogénese
(consciéncia transcendental) com a filogénese (consciéncia coletiva).

Para além do préprio posicionamento suscitado por Habermas, certo é que
ndo se pode separar o sujeito da interpretacdo que realiza sobre o seu mundo nem da
competéncia linguistica que adquire naturalmente, ainda que ndo tenha clareza sobre os

mecanismos do seu funcionamento cognitivo.

2.3 Heteronomia e autonomia

A sociedade procura, por meio da interacdo, a solu¢do dos problemas
sociais, tais como rever normas sociais. Consequentemente, a liberdade se faz presente
quando o individuo possui autonomia perante a moralidade do grupo, numa relacdo de
individuos socializados que independe da sociedade civil, da religido e dos mecanismos de
controle do direito e da moral. A identidade concernente a um sujeito autdénomo, nao
prescinde de relacOes pautadas na reciprocidade, mas se concretiza primeiramente pela

socializacdo e, depois, pela individuacao.

A identidade é gerada pela socializacdo, ou seja, vai-se processando a
medida que o sujeito — apropriando-se dos universos simbdlicos — integra-se,
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antes de mais nada, num certo sistema social, ao passo que, mais tarde, ela é
garantida e desenvolvida pela individualizacdo, ou seja, precisamente por
uma crescente independéncia com relacdo aos sistemas sociais.

(HABERMAS, 1983, p. 54).

Os contextos do agir comunicativo transformam-se por meio da insercdo do
Discurso prético que, pelas atitudes de seus membros, questiona a normatividade social,
devido a ndo fixidez dos valores e das referéncias simbdlicas da sociedade. A questdo
existencial ndo € uma preocupacdo pds-convencional devido a internalizacdo dos estdgios
anteriores, mas uma necessidade daqueles afetados por necessidades de justificacdes sobre o
seu sentido existencial: “Todavia, a autocompreensdo ético-existencial do individuo e o
esclarecimento ético-politico de uma autocompreensdo colectiva sdo da competéncia dos
sujeitos afectados [...]” (HABERMAS, 1999, p. 179).

Essa acep¢do contrapde-se aquela oriunda da prética religiosa de um mundo
pré-fixado e teleoldgico como justificacdo da concepg¢do transcendental do eu, segundo a qual
a pratica correta da moral € o cumprimento do dever oriundo das normas pré-estabelecidas
como normas universais. Nesse estddio, a concep¢do de ser humano € limitado em seguir a
norma ou receber punicdes; a liberdade é de cunho transcendental, desvinculada do
conhecimento e da emancipacdo,”® e ndo hd uma assimilagio social de valores baseada no
acordo linguistico que atinge o descentramento. A valorizacdo dos costumes possibilita que os
membros de uma comunidade discursiva possam compartilhar sua crenca na moralidade a
partir de uma razdo dogmadtica ndo emancipatéria. Heteronomia designa essa dependéncia da
vontade em relacdo a qualquer desejo ou objeto de desejo em alcangéd-lo, e ela € contréria a
autonomia, visto ser esta a independéncia do sujeito em relagdo ao seu contexto, embora tal
independéncia ndo signifique desprendimento e indiferenca.

A acepc¢do de autonomia ndo apresenta um teor religioso ou transcendental,
que remete a uma verdade interior, mas € tematizada levando em conta os interesses €
necessidades do sujeito que interpreta o0 mundo da vida. Nesse caso, ndo existe um eu cuja
razdo € desinteressada, mas aqueles sujeitos que, sob o angulo cognoscitivo, tém constituida

sua autonomia, desde a a¢cdo comunicativa:

[...] escolhi a perspectiva a partir da qual podemos observar como o Eu
infantil adentra gradualmente nas estruturas gerais do agir comunicativo, e

63 ~ = ~ P . .

“A reflexdo <transcendental> parece ser entdo uma excec¢do ao <cardter interessado> do conhecimento, pois
essa reflexdo ndo persegue nenhum interesse técnico, nenhum interesse pratico, nenhum interesse
emancipatério.” (HABERMAS, 1989b, p. 416-417).
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adquire — através de tais estruturas — sua competéncia interativa, a solidez e a

autonomia do agir. (HABERMAS, 1983, p. 70).

A descentralizacdo caracteriza as identidades pds-convencionais, o que se
evidencia na acdo comunicativa, que ndo compactua com o individualismo nem com a
heteronomia cultural da agdo estratégica, ao contrdrio, estd consoante a acdo de sujeitos
autdnomos™. A acdo estratégica, ao contrdrio, estd condizente com o comportamento

heterdbnomo, tendo em vista que:

Sob condi¢des do agir estratégico, o Selbst da autodeterminacdo e da auto-
realizacdo cai fora das relacdes intersubjetivas. Quem age estrategicamente
ndo se alimenta mais de um mundo da vida compartilhado
intersubjetivamente; como que fora do mundo, ele se vé perante o mundo
objetivo e decide somente conforme preferéncias subjetivas. Af ele ndo
depende do reconhecimento por parte de outros. A autonomia se transforma
entdo em livre arbitrio, a individuacdo do sujeito socializado no isolamento
de um sujeito liberto, que se possui a si mesmo. (HABERMAS, 1990, p.
227).

A melhor compreensdo de mundo ndo dispensa a cultura numa interagcdo
linguistica: “A ontogé€nese pode ser examinada sob os trés aspectos da capacidade de
conhecimento, de linguagem e de acdo.” (HABERMAS, 1983, p. 15); mediante esses
aspectos, pode-se perceber o atuar do eu sobre algo no mundo objetivo, enquanto individuo
autdbnomo em seu mundo social. Trata-se, alhures, da autonomia como uma suposicao tedrica
e ndo de uma afirmaco relativa a condicdes empiricas da existéncia da identidade do eu®.

Nesse modelo tedrico, um eu emancipado € aquele que supera as
supersticoes e tem suas acOes pautadas em principios que sustentam sua autonomia, ou seja,
ele desliga-se da moral dogmética de uma verdade interior baseada na heteronomia cultural,
desprovida muitas vezes de consci€éncia moral dos direitos e deveres democraticos. Nessa
busca de superacdo instaura-se um projeto de modernidade inacabado com novas formas de
interacdo, consoante a fase pds-convencional, isenta de dogmas religiosos ou costume
cultural, devido a imagem racionalizada do mundo ndo estar limitada a ponto de ndo poder ser

questionada, como na fase pré-convencional ou convencional. As sociedades pOs-

 “No agir comunicativo as suposi¢cdes de autodeterminagio e de auto-realizacio mantém um sentido
rigorosamente intersubjetivo: quem julga e age moralmente tem de poder esperar assentimento de uma
comunidade de comunicac¢ao ilimitada e quem se realiza numa histdria de vida assumida responsavelmente tem
de poder esperar o reconhecimento dessa mesma comunidade.” (HABERMAS, 1990, p. 226).

65 «[...] uma organizagdo autébnoma do Eu ndo se instaura absolutamente de modo regular, quase como um
resultado de processos naturais de amadurecimento, mas termina por ser, na maioria dos casos, um objetivo ndo
alcancado.” (HABERMAS, 1983, p. 50).
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convencionais oferecem maior liberdade em sua estrutura politica diferente das sociedades
presas em seu aspecto convencional de nivel quatro. Nesse sentido, maior liberdade resulta
em maior responsabilidade.

O desenvolvimento da identidade do eu a partir do individuo singular
implica questionar a heteronomia, e de certo modo, em se tratando desse individuo como a
caracteristica de contextos mais amplos, pode garantir a discussdo publica dos valores e
normas que regem a sociedade, por meio do agir comunicativo. Nessa acep¢ao de autonomia
ndo se coloca a compreensdo do homem como intrinsecamente bom ou mau, mas pessoas
constituidas de consciéncia moral que se expressam tanto pela consciéncia hermenéutica
quanto pelo agir comunicativo em dire¢do a uma porcdo emancipatdria da histéria por ndo
conceber um positivo finito de mundo pronto e acabado. Nesse caso, emancipagdo torna-se
descoberta permitida pela agcdo comunicativa que nio se restringe como processo inacabado
de desenvolvimento®.

O individuo ndo possui liberdade absoluta nem € determinado pelo meio,
mas € circunstancial, o seu desenvolvimento ocorre mediante interacOes linguisticas,
considerando o plano cognitivo-social e o desenvolvimento moral. O sujeito heterénomo,
com base em sua identidade de papéis, ndo aceita uma relagdo entre sujeitos livres e iguais
enquanto base da justica; nesse aspecto, o justo estd na sua concep¢do egocéntrica
privilegiada de bondade sem considerar o outro; enquanto para o sujeito autdbnomo, o eu pos-
convencional, justo é o que € bom para todos, o que assegura condi¢des de vida digna e boa
para todos. Logo, a autonomia s6 € possivel, na fase pds-convencional, na qual exige-se uma
consciéncia em relacdo ao agir orientado que ndo seja heterobnoma, junto a esta situagcdo
coletiva enquanto identidade de grupo em busca de um acordo baseado nos trés mundos
(subjetivo, objetivo e social) a partir das pretensdes de verdade, correcdo e da sinceridade
constituintes do entendimento mituo,”’ podendo servir de mecanismo para coordenar agdes
num agir comunicativo. A autonomia € independéncia das influ€ncias sociais presentes nas
decisdes e nas escolhas do agir, e ndo se equipara ao agir isolado, como ocorre quando o
individualismo possessivo prepondera numa situacdo. Exige-se reciprocidade para a formagado
linguistica do individuo, desde quando ele adentra na comunidade linguistica.

Habermas estipula uma gradacdo do agir como autonomia moral do

individuo, com base nas fases do desenvolvimento moral, que inicialmente se constitui do

% (HABERMAS, 1987a, p. 302).
%7 “Orientagdo para o Entendimento Mttuo versus Orientacio para o Sucesso: - As interacdes sociais sio mais ou
menos cooperativas e estaveis, mais ou menos conflituosas ou instaveis.” (HABERMAS, 1989a, p. 164).
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agir instrumental em seu agir estratégico presente nas relacdes de parentesco, e
posteriormente atinge o agir comunicativo do individuo autébnomo, dentro das relagdes
interativas, reciprocas, fundadas numa moralidade voltada a ética dos direitos individuais
perante o direito formal. A perspectiva do agir estratégico pode se direcionar para o agir
orientado ao entendimento mituo, desde o conceito de agir comunicativo, seja ele fraco ou
forte, dentro das fases do desenvolvimento moral, e isso se deve em virtude da abrangéncia
tedrica do conceito de agir comunicativo, o qual “[...] implica a interligacdo de trés grandes
teorias: a teoria da racionalidade, a teoria da sociedade e a teoria da evolucdo social.”
(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 176).

Em outras palavras, o individuo com consciéncia moral pds-convencional
determina a si mesmo sem resignar-se na heteronomia; ele constréi a si mesmo em seu
significado biografico e, com isso, a sua escolha define sua prépria liberdade independente do
grupo social, o que ndo pode ser associado a indiferenca social, uma vez que, este individuo
s6 € autbnomo na medida em que se porta livremente sem nunca dispensar sua
responsabilidade para com o grupo ou comunidade, e isto reflete sua consci€ncia de direitos e
deveres, e sua condicdo e capacidade de participar de acordos, consensos linguisticos. Esse
sujeito autdnomo assim o € por ser autolegislador, age tencionando o bem comum num
processo de cooperacdo. Na comunicagdo centralizada, o eu € isolado age pela coacdo em
relacdo a comunidade, e ai se manifesta a patologia enquanto sintoma da autoirracionalidade
humana®®.

A vinculacdo entre emancipacdo e técnica por meio do conhecimento
esquece que a dinamica do desenvolvimento parte da conciliacdo entre Kinesis (espaco) e
metdbole (tempo), num processo de evolu¢do da consci€éncia moral que se afasta da razdo
abstrata como cerne do progresso humano. Habermas ndo concebe o sujeito linguistico como
um sujeito do conhecimento acabado, como defendia Kant em seu conceito de autonomia,
mas em construgdo dentro da consciéncia coletiva numa evolugio das imagens de mundo®.
Habermas desdobra as dimensdes de espago e tempo do sujeito do conhecimento no interior

do desenvolvimento do juizo moral, mas levando em consideracdo também a perspectiva

% (HABERMAS, 1987c, v.1, p. 35-36).

% “Em todo caso, nés encontramos, tanto nos primeiros graus de desenvolvimento, em termos ontogenéticos e de
histéria do género, quanto em casos linguistico-patoldgicos, as chamadas classes primdrias, que ndo sdo
formadas sobre a base abstrata da identidade de propriedades (Eigenschaften). Os agregados abrangem antes
objetos concretos considerando que eles sdo incluidos, sem que suas propriedades identificiveis sejam levadas
em conta, num contexto de motivagdo abrangente e subjetivamente convincente. Imagens animistas do mundo
sdo organizagdes segundo tais classes primdrias. Como os contextos intencionais abrangentes ndo se deixam
projetar sem experiéncias de interagdo, hd razdes para supor que formas prévias da intersubjetividade ja se
constituam ao nivel da organizacdo simbdlica pré-linguistica.” (HABERMAS, 1987b, p. 53).
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hegeliana da (inter)-subjetividade linguistica, posto considerar que “Hegel renuncia ao sujeito
do conhecimento ja pronto de Kant, optando, por um ‘eu’ que se comunica com um outro ‘eu’
e, ‘como de uma mediacdo absoluta, se constituem ambos reciprocamente como sujeitos.’”
(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 64). Nesse sentido, a identidade do eu procura ir além da
moralidade vinculada a identidade de papéis, que se constitui presa a um territério ou
organizacdo, pois a proposta reflexiva habermasiana consiste numa ética universal p0s-
convencional em sua consciéncia coletiva, num processo evolutivo de imagens de mundo,
cujo inicio se dd com as sociedades arcaicas’® e suas respectivas imagens miticas de mundo, e
chega a sociedades modernas com a separacio epistemolégica entre conhecimento e ciéncia.’’

Na modernidade ndo prepondera algo pré-convencional vinculado aos mitos
como justificagdo de um mundo homogéneo, nem convencional com base na tradi¢ao, antes, o
que se tem como base é a possibilidade de emancipacdo presente no individuo autdonomo, e
também na cultura considerada pos-convencional. As relacdes humanas sdo relacdes culturais,
nas quais o sujeito se forma, e pode atingir sua autonomia, quando se emancipa das relagdes
primérias presentes na familia. O processo de individuacdo constitui-se como autonomia,
dentro do processo de socializacdo, cuja cultura é permeada pela razdo comunicativa. A
racionalidade se expressa no desenvolvimento da consci€ncia moral, o qual remete as fases da
constituicdo do eu cognitivo na prdtica discursiva. O fator integrador € o sistema de
personalidade dentro do interacionismo simbdlico; contudo, as interpretagdes subjetivas
devem ser aprovadas pela intersubjetividade linguistica. A partir da linguagem, a identidade
do eu se retira do ambito privado e heterdbnomo para adentrar no seu aspecto publico dos
jogos de linguagem, cuja autonomia representa a capacidade de autolegislacdo do individuo,
como também a evolucdo cognitiva € moral do individuo singular situado no mundo, que
procura refletir sobre este mesmo mundo, a partir de sua relacdo com outros eus. Com isso, a
evolucdo cognitiva das imagens do mundo integra o género humano por meio do
interacionismo simbdlico, definindo esse ser como individuo autdnomo no ambito privado e

no publico. O entrelacamento entre ambos de forma duradoura passa pela obrigatoriedade

70 “Nas sociedades arcaicas, cuja estrutura é determinada por relagdes de parentesco, surgem imagens miticas do
mundo. As relagdes sociais existentes na familia e na tribo servem aqui como esquema de interpretacdo, segundo
o qual o pensamento mitico pde analogia entre os fendmenos naturais e os culturais. A antropomorfizagdo da
natureza e a naturalizacio da convivéncia humana (na magia) criam uma totalidade de semelhancas e
correspondéncias: nada € tao diferente que ndo possa estar numa relagdo universal reciproca; tudo estd ligado a
tudo de modo evidente. [...] A imagem mitica do mundo da a cada elemento perceptivel um lugar e um sentido,
absorvendo assim as insegurancgas de uma sociedade que, por causa do baixo estidgio de desenvolvimento das
forcas produtivas, ndo é capaz de controlar o préprio ambiente. Quase tudo o que € causal pode ser afastado, se
for interpretado. No mundo mitico, todas as entidades sdo consideradas homogéneas: os homens singulares sdo
substancias tais como as pedras, as plantas, os animais e os deuses.” (HABERMAS, 1983, p. 82).

"I (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 70).
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fatica da normatividade social, temadtica a ser analisada no terceiro capitulo e que requer, antes
de ser abordada, uma reflexdo aprofundada sobre a empiricidade, pano de fundo para a
compreensdo do processo de aprendizagem, bem como da pragmatica linguistica desde a 6tica

habermasiana, reflexdo esta a ser desenvolvida no proximo capitulo.
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3. AIDENTIDADE DO EU E A APRENDIZAGEM INTERSUBJETIVA

A intersubjetividade pela qual a identidade do eu é formada € constituida
por jogos de linguagem, mediante os quais decorre a racionalizagdo dos contextos sociais,
racionalizacdo que tem como escopo a acep¢ao de razdo comunicativa. Essa razdo possibilita
a aquisicdo do conhecimento expresso na interpretacdo, como formagdo e distincdo das
linguas no processo de evolucdo do mundo da vida, numa despedida da modernidade como
critica radical da razdo.”” Nesse processo temos a atribuicdo de significado aos simbolos de
modo afetivo, simbolos por meio dos quais o individuo interpreta a realidade com a utilizacao
quotidiana de comunica¢do comum.

A sociedade pode ser entendida como tecido de acdes comunicativas que
constituem os processos de aprendizagem, e a personalidade, como capacidade de linguagem
e acdo. Desse modo, encontramos estruturas de consciéncia ao examinarmos as instituicoes
sociais, mais especificamente, a acdo dos individuos associados a elas como forma de um agir
comum.

A universalidade da cultura est4 assegurada pela sua capacidade de propiciar
a aprendizagem, cuja base estd no desenvolvimento do juizo moral; nessa universalidade trés
aspectos sdo sublinhados: o conceito de autonomia de Kant, a capacidade de agir segundo leis
autoestabelecidas e a capacidade geral de consenso das respectivas formas de conduta que
assume centralidade no contratualismo .

A aprendizagem ocorre na intersubjetividade linguistica e tem um cardter
heuristico;74 tem, ainda, na comunica¢do o vetor do desenvolvimento cognitivo moral, num
processo reconstrutivo da ontogénese, e concerne também aos limites da consciéncia por meio
de acdes sociais, classificadas em a¢do comunicativa, acdo estratégica, acdo instrumental e
acdo dramatirgica. Muito embora a teoria da evolucao ndo dispense o agir estratégico, a ela é
nuclear o agir comunicativo. E é nesse processo que a ideia de progresso cognitivo pode ser

defendida:

> (HABERMAS, 2000, p. 463).

7“0 modelo é o imperativo categérico de Kant, se o entendermos nio como méxima de conduta, mas antes
como principio de fundamentacdo. [...] O primeiro modelo serve-se da figura conceitual que assume a
centralidade nas teorias contratualistas [...]” (HABERMAS, 1999, p. 55-56).

™ O conceito de aprendizagem em Habermas parte da intersubjetividade linguistica como heuristica: “Contudo,
o conceito de aprendizado ndo é um conceito ‘cientifico’. E um conceito ‘heuristico’, uma maneira de tornar
plausivel a filosofia da histéria que legitima a crenga no progresso.” (BERTEN, 2013, p. 167).
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[...] a ideia de um progresso cognitivo implica a ideia de aprendizado: é
apenas a partir da experiéncia dos sujeitos concretos que os critérios de
verdade, de objetividade, de justica ou de bem podem ser avaliados e
constituir a base de um ‘progresso’ possivel, isto é, um progresso do ponto
de vista das pessoas interessadas. (BERTEN, 2013, p. 153).

Habermas ndo € um reducionista naturalista, mas reconhece que a sociedade
possui certa positividade na crenga iluminista da Modernidade. Dai entender que o
aprendizado passa pela motivacdo numa determinacdo da espécie humana entre impulso vital
ou contextual, como resultado da evolucao natural e cultural, e, consoante o seu naturalismo
fraco, os bios ndo € apenas fisicalis, mas também culturalis. O naturalismo forte parte do
paradigma da fisica para interpretar o mundo da vida, desconsiderando a impossibilidade de
identificar a passagem ao mundo objetivo; o ambiente do sujeito € permeado pelo saber de
fundo transmitido culturalmente ndo constituindo os ingredientes da situagdo’ e, com isso,
ndo considerando a subjetividade expressa na linguagem. No naturalismo fraco, o eu, dentro
dos seus limites simbc’)licos,76 é também semitranscendental, mas ndo constituido como
monada; sua subjetividade € expressa linguisticamente, ele (o sujeito linguistico) transcende
contextos particulares de valores e acdes, posto que a orientacao de sua conduta € pautada em
principios. A causalidade livre da semitranscedéncia refere-se a constitui¢do neuroldgica mais
antiga geneticamente,”’ como resultado das interacdes humanas linguisticamente mediadas
que permitem a integridade pessoal e corporal do individuo, a partir de relagdes simétricas
numa comunidade que garante sua identidade. Donde o processo de aprendizagem ser
sustentado pelo sistema de personalidade.

Do prisma ndo naturalista, a personalidade responsavel pela linguagem e
acdo parte da consciéncia limitada pelo mundo objetivo igual a todos. A unidade social,
porém, estd baseada na consciéncia coletiva que, desde o processo de aprendizagem, remete
ao universo simbdlico da cultura dentro da mesma tradi¢do linguistica, pelo que a intersecao
entre o bios singular, o contexto e a moral se evidencia: uma questdo deixa de ser individual
quando passa a ser de interesse coletivo; as interferéncias que um individuo sofre passam a ser
coletivas quando suas agdes livres sdo restringidas por meio do acordo linguistico, cujo pano

de fundo € um nucleo moral.

> (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 191).

® “Decerto, o inicio de uma nova vida pode significar coisas bastante diversas: 2 exigéncia de se conservar
idéntico a si mesmo pode-se responder mediante uma reorientacdo produtiva que, para além das discrepancias
existentes, permita conservar a continuidade da biografia e os limites simbdlicos do Eu.” (HABERMAS, 1983,
p- 78).

741...] do uso piiblico da linguagem e como que repudiada para o nivel dos paleossimbolos, geneticamente mais
antigo.” (HABERMAS, 1987b, p. 55).
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O individuo pode ser concebido em sua singularidade, uma vez que a
localiza¢do da identidade do eu € limitada na perspectiva espago-temporal, na qual ocorre a
sintese das multiplas vozes que constituem o mundo subjetivo, € que posteriormente
constituem o discurso contextualizado do mundo social. Certamente ele pode ou ndo pertencer
a uma comunidade linguistica devido aos diferentes jogos de linguagem das diversas culturas,
posto que a “[...] comunidade comunicativa alargada em termos ideais é paradoxal, na medida
em que essa comunidade identificavel € limitada e diferencia, mediante regras de inclusdo,
membros em relagdo a ndo membros” (HABERMAS, 1999, p. 156).

No processo filogenético, a interagdo social pode ser classificada, segundo
Habermas, em pré-convencional, convencional e pds-convencional. Isso porque na interagdo,
0 género humano “[...] aprende ndo s6 na dimensdo (decisiva para o desenvolvimento das
forcas produtivas) do saber tecnicamente valorizavel, mas também na dimensdo [...] da
consciéncia pratico-moral” (HABERMAS, 1983, p. 128). Por certo, o conceito de
aprendizagem ndo é original de Habermas,”® mas com ele tal conceito estd intrinsecamente
associado a nocdo de acdo comunicativa e de discurso, uma vez que a intersubjetividade é
considerada “intersubjetividade linguistica”, e se desenvolve mediante acdo discursiva no
interior da organizacdo social, na qual se processa tanto a integracdo sistémica como a social
das identidades coletivas.” A interacdo social e a interacdo sistémica ficam referidas uma a
outra numa evolu¢do das imagens de mundo que ndo variam em relacio a etapa evolutiva e se
colocam “[...] a disposicdo dos individuos para a interpretacdo de seu mundo.”
(HABERMAS, 1987c, v.1, p. 72-73, tradugdo nossa).

As imagens de mundo possibilitam as pessoas interpretarem o seu proprio
mundo subjetivo a partir do mundo da vida; as proposi¢cOes apresentam conteido da
subjetividade; os sujeitos interpretam o seu mundo dentro de um processo comunicativo; por
esse motivo essas sociedades ofertam sentido ao mundo social, bem como ao individuo
singular, por meio da consciéncia coletiva. A universalidade dos principios morais, por sua
vez, permite uma igualdade cultural em termos de evolugdo, como racionalizagdo do mundo

da vida. Na medida em que as sociedades:

8 “Kohlberg comparte com Piaget um conceito de aprendizagem constructivista. [...] sendo que cada nivel

particular € definido como um equilibrio relativo de operagdes que se tornam cada vez mais complexas,
abstratas, gerais e reversiveis. Ambos os autores fazem suposi¢des sobre a ldgica interna de um processo de
aprendizagem irreversivel, sobre os mecanismos de aprendizagem [...]” (HABERMAS, 1989a, p. 50).

7 Na reflexdo de Habermas, acerca desse mundo, ele leva em consideracio “[...] Mead com uma fundamentacio
da sociologia em termos de teoria da comunicacdo, e Durkheim com uma teoria da solidariedade social, em que
as categorias de integrac@o social e integracdo sistémica ficam referidas uma a outra.” (HABERMAS, 1987c,
v.2, p. 7-8, tradugdo nossa).
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[...] resolvem problemas sistémicos que representam desafios evolutivos,
podemos falar de um processo evolutivo de aprendizagem. Trata-se de
problemas que transcendem as capacidades de direcdo disponiveis no
interior das fronteiras de uma formacdo social dada. [...] Para a evolugdo
social, os processos de aprendizagem, portanto, t€ém funcdes de precursor (de
abridor de caminhos) no ambito da consciéncia pritico-moral.

(HABERMAS, 1983, p. 141).

Neste capitulo abordaremos a aprendizagem como fator de desenvolvimento
cultural que permite uma reconstrucio do desenvolvimento da consciéncia moral. No
primeiro topico, a andlise da empiricidade do desenvolvimento cognitivo € moral permite
estabelecer uma relacdo entre ele € o mundo da vida e, com ela, a abordagem do mundo
subjetivo, por meio do qual Habermas constréi o seu conceito de identidade do eu, que
problematiza a cultura como responsdvel pela aprendizagem, por meio da linguagem, em

decorréncia da razdo comunicativa:

Os problemas de desenvolvimento que podem ser agrupados em torno do
conceito de identidade do Eu foram elaborados em trés diferentes tradi¢Ges
tedricas: na psicologia analitica do Eu (H. S. Sullivan, Erikson); na
psicologia cognoscitiva do desenvolvimento (Piaget, Kohlberg); e na teoria
da acdo definida pelo interacionismo simbdlico (Mead, Blumer, Goffman,

etc.) (HABERMAS, 1983, p. 53).

No segundo tépico, sdo focalizados dois temas interrelacionalados: a
pragmdtica universal do mundo da vida, discutido no primeiro capitulo, transmutada em
pragmética formal e a identidade social, que pode ser tipificada ainda que se considere a
diversidade de cada cultura e das diferentes linguas. No terceiro tépico, discursividade e
verdade sdo focadas como polos conceituais da fundamenta¢do da nocdo de identidade. Com
esses trés topicos, procuraremos mostrar que a empiria da acep¢do habermasiana de
identidade do eu s6 deve ser assim considerada se for levado em conta que sua base consiste
em dois conceitos inicialmente muito abstratos, a saber, discurso e verdade e que, em virtude

. . . P . . Zot 80
disso, a identidade do eu s6 € plenamente compreendida mediante a pragmatica formal.

%0 A hermenéutica habermasiana, na qual a filosofia passa a ter uma funcdo modesta de guardador de lugar e de
intérprete, concebe todo discurso como falivel dentro das andlises da linguagem e da identidade do eu
promovidas pela pragmaética formal.
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3.1 A empiricidade do desenvolvimento cognitivo e moral

Na empiricidade do desenvolvimento cognitivo moral as fases pré-
convencionais € convencionais sdo de imita¢do ou manuten¢do da reproducdo cultural como
ordem estabelecida, diferentemente da fase pds-convencional que exige uma mentalidade
inovadora descentralizada sem restringir-se culturalmente. A evolu¢do ocorre empiricamente
em trés complexos desenvolvidos por Kant, quando integra sujeito e objeto como
racionalidade na modernidade cultural,®' na empiricidade cognitiva e moral. No primeiro,
uma evolu¢do das imagens miticas de mundo da respectiva cultura delimitada em seu pré-
linguistico numa primeira topografia dentro do processo de socializacdo, que permite uma
justificacdo das interpretacdes culturais restritas aos povos de linguagem distinta.*” No
segundo momento, mesmo tendo diferengas no uso da linguagem na comunicagdo cotidiana,
numa segunda topografia da consci€éncia hermenéutica, os povos socializados podem possuir
a mesma justificacdo de interpretacdo cultural como imagem de mundo. No terceiro, a
crescente autonomia na interagdo como desenvolvimento moral torna-se um exemplo de
justificacdo consensualmente aceita independente das diferengas da comunicagdo cotidiana no
uso da linguagem ou imagens miticas de mundo, mas sua aplicacdo torna-se uma justificacao
da imagem de mundo como interpretacdo cultural na acdo comunicativa. Neste ponto
Habermas se contrapde a Kant, procedendo a uma inversdao: “[...] a questdo transcendental
kantiana se funda sobre uma antropologia naturalista e se deve renunciar a um idealismo
transcendental [...] s6 podem ser fundados, em ultima instincia, no quadro de uma teoria da
espécie ou evolucdo social” (BERTEN, 2013, p. 158). A historia evolutiva se processa numa
relacdo entre vida e liberdade perante um mundo da vida caracterizado tanto pela objetividade
quanto pela subjetividade, com a necessidade permanente de revisdo das imagens de mundo.

O agir comunicativo, ao contrario do agir estratégico, como exposto no
ultimo tépico do primeiro capitulo, € um conceito desenvolvido por Habermas, cuja
motivagcdo parte do comprometimento que um ato de fala suscita racionalmente pelo outro
devido a compreensdo clara sobre os trés mundos (subjetivo, social e objetivo). Desde o agir
comunicativo, os sujeitos procuram diminuir consensualmente os conflitos de acdo exigindo
atitude reflexiva dentro do consenso perturbado, quem nio argumenta se torna céptico. As

diferencas de identidade levam ao conflito como forma de individua¢do; os membros devem

! (HABERMAS, 1987a, p. 184).
2 (HABERMAS, 1987a, p. 288, 295).
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se reconhecer entre si como livres e iguais; contudo, os conflitos podem remeter a fuga em
seus fins idealistas para evitar o imperativo do melhor argumento. “Esta projecdo de um
mundo da vida homogéneo e coletivamente compartilhado €, certamente, uma idealizacao
[...]” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 221, tradu¢do nossa). Em outras palavras: um modelo
homogéneo forma-se na uniformidade natural como racionalizacdo do mundo da vida, sem
apoio nas diferencas de comunicacdo e, com isso, o mundo objetivo, independente das
proposi¢des culturais, acaba por permitir como fio condutor uma idealizacdo dessa

homogeneidade.

Racionalizacdo do mundo da vida significa, ao mesmo tempo, diferencia¢do
e condensacgdo: a condensacdo da textura de uma teia de fios intersubjetivos
que une simultaneamente os componentes, cada vez mais diferenciados, da
cultura, da sociedade e da personalidade. No entanto, o0 modo de reprodugdo
do mundo da vida ndo se altera de maneira linear no sentido indicado pelos
termos  reflexividade, universalismo  abstrato e  individuacdo.

(HABERMAS, 2000, p. 479).

A constituicdo progressiva da identidade do eu denota a elevacdo dos
estadios da consci€éncia moral que, ao se desprender do mundo da vida, passa a uma
verticalizacdo das relacdes como progresso do mundo subjetivo em sua eticidade concreta,
deixando o costume em direcdo a eticidade institucionalizada do mundo social, como
iniciador e produto da correcdo das suas tradigdes habituais. O agir comunicativo se divide em
fraco e forte considerando-se que o desenvolvimento do eu ocorre com a aquisicdo das

capacidades de conhecimento, linguagem e acao nas relacdes interativas.

Falo de agir comunicativo num sentido fraco, quando o entendimento mituo
se estende a fatos e razdes dos agentes para suas expressdes de vontade
unilaterais; falo do agir comunicativo num sentido forte tdo logo o
entendimento mituo se estende as proprias razdes normativas que baseiam a
escolha de fins. [...] No agir comunicativo em sentido fraco, os agentes se
orientam apenas pelas pretensdes de verdade e veracidade; no sentido forte,
eles também se orientam por pretensdes de corre¢do intersubjetivamente

reconhecidas. (HABERMAS, 2004. p. 118).

A atuacdo social do individuo no mundo objetivo ocorre segundo seu grau
de consciéncia moral. Esse individuo deve ser reconhecido intersubjetivamente dentro do agir
orientado para o entendimento mutuo, conforme o agir comunicativo forte (estddio 5 e 6) ou
fraco (estadio 3 e 4). Logo, o agir comunicativo fraco apresenta-se numa relagdo entre bom
moco e lei-ordem, objetivo e interesse (presente nos estddios 3 e 4) e o agir comunicativo

forte se faz presente nos estddios 5 e 6, entre legalista contratual e principios éticos
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universais®®, voltados ao sucesso ao qual o outro possa aderir para assegurar um maior
descentramento na comunidade linguistica. Nesse sentido, esse agir exclui tanto o emprego da
violéncia quanto o compromisso ficil decorrente do agir de tipo estratégico. Os conceitos
basicos do agir comunicativo concernem a expectativas concretas de comportamento em suas
acOes intencionais como reciprocamente articuladas, devido aos principios que servem de
justificacdo ou producdo das normas dentro dos elementos da situacdo linguistica. Desse

modo sdo admitidas, do agir orientado para o acordo, solu¢des que:

[...] comprometam os interesses de, pelo menos, um dos sujeitos
participantes ou envolvidos; mas que admitam uma ordem transitiva dos
interesses envolvidos sob um ponto de vista assumido enquanto capaz de
receber consenso, como, por exemplo, o critério de viver bem e de modo
justo; e que, em caso de infracdo, impliquem sanc¢des (pena, vergonha ou

culpa). (HABERMAS, 1983, p. 58).

Imanente a toda ag¢do comunicativa estd o intuito de se chegar ao
entendimento, supondo, com isso, a inexisténcia do interesse no proprio éxito: ‘“Falo
[Habermas, L. C. A. M. F.] de acdo comunicativa quando as acdes dos atores participantes
ndo ficam coordenadas através de cdlculos egocéntricos de interesse, sendo através do
entendimento (Verstidndigung)” (HABERMAS, 1989b, p. 385, traducdo nossa). Trata-se
evidentemente de um conceito de acdo extremamente exigente. O sucesso da acdo
comunicativa consiste na interpretacdo dos fendmenos, dos temas, dos problemas presentes
em cada situacdo de fala; a interpretacdo deve ocorrer a partir do sistema de referéncia dos
trés mundos para se definir uma situagdo comum de acdo e, dessa forma, o consenso passa
pelo reconhecimento intersubjetivo suscetivel a critica reciproca. A teoria da comunicagdo se
estabelece em termos de pragmdtica formal como estruturacao das interacdes dependentes dos
contextos, do pano de fundo do mundo da vida em suas variadas situacdes. Nessas interacoes,
€ possivel encontrar atos de fala que sustentam diversos tipos de agdo, a saber: acdo
estratégica, pela qual o sujeito procura influenciar seu oponente com atos nao declarados com
pretensdes de eficdcia em relacdo ao mundo objetivo, governada por meio de calculos
egoceéntricos coordenada por interesses subjacentes; acdo de constatacdo, que expde estados
de coisas para entendimento mituo de modo objetivo sobre a verdade com relagdo ao mundo

objetivo; acdo regulada por normas para estabelecimento de relagdes interpessoais de

83«0 conceito do agir orientado para o entendimento miituo implica os conceitos, que carecem de explicacio, de
‘mundo social’ e de ‘interacdo guiada por normas’. A perspectiva socio-moral, que a crianga desenvolve nos
estadios 3 e 4 e que aprende a manejar reflexivamente nos estddios 5 e 6, pode ser inserida num sistema de
perspectivas do mundo subjacentes ao agir comunicativo e associadas a um sistema de perspectivas do falante.”
(HABERMAS, 1989a, p. 163).
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regulamentacdo em conformidade com as normas dentro de uma corre¢do sobre o mundo
social; acdo dramatdrgica como ato de fala de expressdo orientada ao entendimento numa
pretensdo de validade sincera sobre o mundo subjetivo. Nesse sentido, a acio comunicativa
pode ficar conectada com a pragmadtica empirica e formal por descrever relacdes com a
realidade.®

O conceito epistemico de aprendizagem concilia os principios da evolugao
social com a ordenacio da 6gica evolutiva . Ele concerne a um processo de aprendizagem
associado 2 aprendizagem intersubjetiva da forma de vida linguistica®. Interessa a Habermas
compreender melhor a realidade por meio da interpretacdo do mundo objetivo igual a todos, e
isso corresponde ao ganho cognitivo que a consciéncia descentrada pode obter,
contrariamente a tradicdo que substitui a realidade por ilusdo (mistica ou ideoldgica) nao
factual de mundo. Essa consciéncia descentrada s6 assim o é devido as relacdes interativas
preponderantes nos contextos que existe, ou seja, a cognicdo aqui € dependente das trocas
intersubjetivas existentes nas comunidades linguisticas. “A identidade de uma sociedade €
determinada em termos normativos e depende dos seus valores culturais. Por outro lado, esses
valores podem mudar em consequéncia de um processo de aprendizagem.” (HABERMAS,
1983, 152-153).

Uma relacdo clara se estabelece entre mundo subjetivo e o mundo objetivo a
partir da logica interna das pretensdes de validade dos proferimentos linguisticos, donde se
forma o mundo social mediante o uso da linguagem. Habermas, contudo, é cauteloso e
procura evitar o regresso ao idealismo transcendental do mundo da vida (instituido como
subjetividade entre substincia ética autoconsciente e a substancia autoconsciente da razao),
dado todos os individuos compartilharem a (inter)-subjetividade linguistica em sua
comunicacdo (HABERMAS, 2004, p. 241).

No mundo da vida, o sistema de personalidade com o sistema de
aprendizagem sdo integrados. Essa integracdo adquire gradualmente concretude na ordem do
desenvolvimento ontogenético, no universo simbdlico do plano individual e social. Nesse
sentido, a pessoa, membro de uma comunidade linguistica, estd em constante mutagdo, devido
a integracdo social que se renova no tempo. Desde a pragmadtica universal o desenvolvimento
ontogenético da consci€ncia moral, de acordo com a l6gica do desenvolvimento, mantém um

vinculo com o plano social filogenético, numa dindmica do desenvolvimento numa

** (HABERAS, 1987c, v. 1, p. 136-137, 167-168, 358).
% (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 116).
% (HABERMAS, 1987a, p. 113).
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perspectiva da crescente autonomia e da adaptacdo dos membros sociais; que vislumbram o
esclarecimento enquanto critérios de racionalidade emancipatoria, por ndo impor um fim em
si como razao abstrata nem os sujeitos autdnomos restritos ao sistema.

O principio do discurso <Diskursgrundsatz> pressupde as pretensdes de
validade (verdade, correcdo e sinceridade) dentro do agir orientado ao entendimento e
sustentado pelos atos de fala correspondentes, possiveis de ocorrer na comunicacao
quotidiana dos individuos socializados que dispdem de elementos ndo claramente distintos
sobre algo, seja este objetivo, normativo ou subjetivo®’. O aspecto cognitivo, interativo e
expressivo do uso linguistico corresponde aos atos de fala constatativos, regulativos e
representativos, que permitem ao sujeito linguistico tratar das diferentes esferas de eticidade

das diversas culturas, como questdes de verdade, de justica e de gosto:

Se explicitarmos agora as estruturas do agir orientado para o entendimento
mutuo sob os pontos de vista de (a) e (f), reconhecemos as opgdes de que
dispde um locutor competente, segundo essa andlise. Ele tem, em principio,
a possibilidade de escolher entre os modos cognitivo, interativo e expressivo
do uso linguistico e entre classes correspondentes de atos de fala
constatativos, regulativos € representativos para se concentrar seja em
questdes de verdade, seja em questdes de justica, seja em questdes do gosto
ou, antes, da expressdo pessoal, considerando-as sob o aspecto de uma
pretensdo de validez universal. Ele tem a possibilidade de escolher entre trés
atitudes fundamentais e as correspondentes perspectivas do mundo. Além
disso, a compreensdo descentrada do mundo permite-lhe em face da natureza
externa ndo apenas uma atitude objetivante, mas também uma atitude
conforme a normas ou ainda uma atitude expressiva; em face da sociedade

[... (HABERMAS, 1989a, p. 168).

Habermas cogita acerca da impossibilidade do aspecto transcendental puro
no desenvolvimento cognitivo € moral devido a esse desenvolvimento ser concebido desde
uma acep¢do de razdo que € situada no mundo, destranscendentalizada. Essa razdo, que se
expoe pela linguagem, ndo se contrapde as tradigdes linguisticas, sequer a identidade bilingue.
E ainda que Habermas admita ser a identidade do eu altamente abstrata,” o eu nio pode ser
considerado como uma moénada ou 4tomo como objeto singular a partir de um principio
axiomdtico do qual parte a reducdo naturalista das determinac¢des logico-transcendentais.
Assim aprender outras linguas permite a ampliacio da consciéncia linguistica com o

conhecimento de outras tradi¢cOes linguisticas, a qual capacita o individuo a transitar em seus

¥7 “Na comunicacio quotidiana normal, esses aspectos nio sio de modo algum claramente distinguidos; mas, no
caso do dissenso ou problematizacdo persistente, os falantes competentes podem diferenciar cada referéncia ao
mundo, tematizar cada pretensdo de validade e posicionar-se em cada caso relativamente aquilo com que
deparam, quer se trate de algo objetivo, quer de algo normativo, quer subjetivo.” (HABERMAS, 1989a, p. 168).
% (HABERMAS, 2000, p. 478).
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universos distintos. As fases do desenvolvimento cognitivo ndo se encontram na troca de um
idioma, mas expressam ou estdo ligadas a nossa consciéncia moral, devido a socializacdo e
individuacdo ocorridas mediante a linguagem.

Na socializacdo primdria, que parte da interacdo cognitivo-social numa
lingua-mae, entra uma segunda primeira-lingua; dentro desse processo ndo se altera a
identidade do sujeito, que continua idéntico a si mesmo com a segunda lingua. Essa relacio da
socializagdo primdria no interior das fases do desenvolvimento cognitivo de aprendizagem
gradualmente se insere na identidade coletiva do meio social.

A evolucdo cognitiva ndo se encontra na aquisicio de outras linguas,
entretanto ajuda na mobilidade social devido a sua ampliacdo de compreensdo em diversos
mundos linguisticos. O falante passa a ter uma maior compreensdo de si por ter a identidade
ampliada e, com isso, consegue transitar em conteudos das outras tradi¢cdes linguisticas. A
capacidade de desenvolvimento da estrutura cognitiva, em decorréncia, ndo implica
considerar outra lingua como superior ou vincular o desenvolvimento da ontogénese a
aquisicao de outra lingua.

Nesse sentido, a pessoa se mantém idéntica a si mesma sem sucumbir ao
designio de uma conversdo ou até da cisdo da personalidade, em seu principio moral, perante
uma possivel identidade bilingue ampliada®’. Donde “[...] aprender significa acrescentar
cognitivamente elementos a um conjunto dado [...]” (BERTEN, 2013, p. 151). Logo, a
universalidade estd restrita a uma intersubjetividade linguistica comum em forma de acdo
comunicativa, que remete posteriormente aos problemas de tradu¢do de uma tradicio
linguistica para outra; afinal “[...] a cultura contém, além de esquemas cognitivos, a
interpretacdo do que € o caso e formas simbdlicas de expressdo para a exposicdo de
experiéncias estético-expressivas.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 309, tradu¢@o nossa).

O distanciamento entre as ideias da identidade individual e da coletiva nao

estd, por conseguinte, em possiveis diferenciacdes de linguas, mas nas imagens do mundo,

% “Partimos, em vez disso, da assun¢do mais realista de que um sujeito que aprende a dominar duas linguas em
termos ideais provém de um processo de aquisi¢do da segunda primeira-lingua com uma identidade ampliada de
forma bilingue. O falante ampliou de tal maneira a sua compreensio do mundo e de si préprio que é
suficientemente flexivel para permanecer idéntico a si mesmo no processo de transicio de um universo
linguistico para outro distinto — e para ndo sucumbir ao designio da conversao ou até da cisdo de personalidade.
Uma identidade preservada de modo flexivel da-lhe a possibilidade de relacionar de tal forma as linguas e
racionalidades dos seus dois universos de origem, o primdrio e o secunddrio, que ambos convergem para um
horizonte alargado de possivel compreensdo. E ap6s se ter dado esta convergéncia de horizontes na sua propria
pessoa, o falante bilingue pode expressar as dificuldades de traduc¢do de uma tradi¢do para outra por meio de
paréfrases reciprocas — inclusive numa terceira lingua. O problema, ou melhor, o pseudoproblema, do
absolutamente intraduzivel tem de ja estar resolvido antes de podermos identificar zonas de dificuldades mais ou
menos radicais de traducdo.” (HABERMAS, 1999, p. 210).
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que fundam, na unidade social, as condi¢des transcendentais da cultura como consci€ncia
coletiva. Cada pessoa tem, de modo singular, a sua interpretacdo pessoal acerca da
constituicdo do mundo da vida, sem dispensar a unidade requerida pela intersubjetividade
linguistica para a formac¢do da identidade singular.

Segundo a pragmatica universal, a ontogénese e a filogénese se constituem
reciprocamente no mundo da vida de modo dependente entre crencga, cultura e liberdade,
numa perspectiva voltada a identificar e reconstruir condi¢des universais de entendimento
possivel que passa por um know how (saber como — pré-teérico)’’ e um know that (saber que
— explicito), saber objetivo’'. Cabe observar, porém, que “[...] esses saberes nio sdo ‘inatos’,
mas construidos historicamente.” (BERTEN, 2013, p. 158).

A aquisi¢do desses saberes ocorre de acordo com o processo evolutivo, o
qual € resultado das transformagdes da consci€éncia moral, presente inclusive nas instituicoes,
na sua eticidade em formas de vida ndo habituais ou tradicionais. Esse, porém, € um processo
que exige racionalidade tanto do grupo quanto, num ambito mais amplo, da sociedade,
estabelecido por consenso no reconhecimento reciproco e necessdrio para diluir conflitos. O
desenvolvimento do eu corresponde a descentracdo das imagens de mundo que diante do
interacionismo simbdlico vai se desenvolvendo, e também a capacidade de aprendizagem que
estd acima do sistema de personalidade, ndo obstante sejam apenas os sujeitos socializados

que aprendem e podem se atribuir responsabilidade.

Os processos de aprendizagem na evolucio social ndo podem ser atribuidos
nem apenas a sociedade, nem somente aos individuos. Na verdade, é o
sistema da personalidade que sustenta o processo de aprendizagem da
ontogénese; e, de certo modo, sdo apenas os sujeitos socializados que
aprendem. Mas os sistemas sociais podem, a partir das capacidades de
aprendizado de sujeitos socializados, constituir novas estruturas para
resolver problemas de direcio e de controle que ponham em perigo sua
existéncia. E por isso que o processo evolutivo de aprendizagem das

% «O know-how expressa uma capacidade universal da espécie humana, uma competéncia cognoscitiva,
linguistica e interativa envolvida por regras, que os individuos seguem sem necessidade de uma identidade
maior. A reconstrugio tanto reivindica uma pretensdo essencialista de descrever e tornar explicitas estruturas
profundas de competéncias, estruturas que sdo sistemas andnimos de regras seguidas por sujeitos que tenham
adquirido a competéncia correspondente ao seu uso, quanto torna consciente um sistema de regras que funciona
inconscientemente, para o que ela parte, primeiramente, da consciéncia da regra (daqueles que dominam o
correspondente sistema de regras), isto €, do saber implicito utilizado pelo falante competente, o know-how, o
fendmeno peculiar, de cuja reconstrugio constara a averiguacdo das suas estruturas profundas, procurando, num
segundo momento, fazer desse saber um saber explicito, o know that.” (MARTINS, 2008, p. 157).

1 “O saber reconstrutivo, o know that, tem o caréter a posteriori, por reconstruir mediante comprovagdes e de
modo maiéutico, aquele saber que, ao participante da fala, € um saber a priori, isto é, consiste na competéncia
implicita da regra. Nenhuma regra pode ser seguida privadamente; todo aquele que possui a consciéncia de uma
regra deve compartilhd-la com um outro a fim de examinar sua respectiva competéncia.” (MARTINS, 2008, p.
157).
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sociedades depende das competéncias dos individuos que dela fazem parte.
Tais individuos, por sua vez, adquirem suas competéncias ndo como
monadas isoladas, mas na medida em que tais competéncias se explicitam no
interior das estruturas simbdlicas de seu mundo vital. (HABERMAS,

1983, p. 135).

O significado de um proferimento deve ser compartilhado reciprocamente
entre os falantes da mesma espécie, conforme o principio do discurso <Diskursgrundsatz>,
num mesmo jogo de linguagem, tendo em vista que esse principio preza: “Todas as normas
em vigor teriam de ser capazes de obter a anuéncia de todos os individuos em questdo, se
estes participassem num discurso prético.” (HABERMAS, 1999, 34). Com isso, PD implica a
transcendéncia em relacdo aos pactos locais, garantido um distanciamento dos particularismos
e valores restritos a contextos e tradi¢des, para que, com imparcialidade, os participantes de
um discurso, de uma situacdo de fala, sejam capazes de tematizar a validade das normas, as
quais, sob a orientacdo de PU, foram postas em debate.

Destarte, jogos de linguagem diferentes remetem a comunidades linguisticas
distintas. Nas situacdes de fala ou discursos préticos, instituem-se no ambiente compartilhado
pela cultura enquanto tradicdo, o individuo ji integrado pode fazer seus questionamentos
sobre a superestrutura em que se encontra, evitando erros cometidos por uma confianga
demasiada na transmissdo das referéncias tradicionais sem questionamentos. O sistema de
personalidade sustenta este processo de aprendizagem do individuo; contudo, esse

desenvolvimento depende da socializacao para progredir. Nesse sentido:

No caso da ontogénese das capacidades de conhecimento e de acdo, sdo
distinguiveis estdgios de desenvolvimento (no sentido da psicologia
cognoscitiva do desenvolvimento). Entendo tais estigios como niveis de
aprendizagem, que definem as condicdes de processos de aprendizagem
possiveis. J4 que os mecanismos de aprendizagem entram no patrimonio do
organismo humano (dotado de linguagem), a evolucido pode se fundar sobre
capacidades individuais de aprendizado [...] (HABERMAS, 1983, p. 140-
141).

O conhecimento ndo pertence ao sujeito, antes € adquirido e
simultaneamente produzido (reelaborado devido a sempre interpretd-lo) por meio da
socializacdo, a qual, em seus vestigios histéricos, revela-se como resultado do meio
comunicativo. Por outro lado, ainda que o processo de aprendizagem seja historico, os

mecanismos de aprendizagem sdo concebidos como patrimdnio do organismo humano dotado
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de linguagem” e, por isso, sdo iguais em todos os individuos; dai as diferencas de
socializacdo da aprendizagem serem equilibradas no género humano, o qual ainda permanece
unido a sua dnica espécie num processo de socializacdo e individuagdo para constituicdo do
sujeito singular. E isso quer dizer que sdo apenas os sujeitos socializados os que aprendem e,
em decorréncia, esses sujeitos sdo imputdveis por suas escolhas num meio social.

Habermas reconhece que os discursos estdo especializados em termos
sociais de Trabalho e Intera¢do’ ndo reduziveis entre si, e que as funcdes sociais serdo
determinadas em cada sujeito de acordo com seu grau de interacdo, de formacdo, de
preferéncia completa, de consci€éncia moral. Apesar dessa diversidade de caracteristicas, a
linguagem natural refere-se a capacidade hermenéutica de todos os sujeitos aprenderem a
dominar uma linguagem, na qual percebem suas liberdades e dependéncias. Nesse sentido, a
consciéncia do falante ndo se altera pelo saber linguistico; tal como a consciéncia
hermenéutica, ela é uma autorreflexdo que resulta no esclarecimento das experiéncias vividas
pelo sujeito linguistico.

Os sujeitos linguisticos ndo podem eliminar o todo cultural do mundo
social, que intermedia mundo objetivo e mundo subjetivo, justamente por serem dependentes
da normatividade social. Aqui ganha relevancia o conceito de aprendizagem que parte da
reciprocidade entre identidade individual e coletiva para a formacao da consciéncia coletiva:
“Os valores culturais atuam como padrdes para uma eleicdo entre alternativas de acio;
determinam as orientacdes de um agente fixando suas preferéncias, sem que ele afete a
contingéncia das decisdes.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 316, tradu¢do nossa).

O principio de universalizagdo <Universalizierungsgrundsatz> vale como
regra de argumentacdo das discussdes praticas e, em virtude disso, € definido como principio
moral,”* sua validez ultrapassa “[...] a perspectiva de uma cultura determinada, baseia-se na
comprovagdo pragmatico-transcendental de pressupostos universais € necessarios da
argumentacdo.” (HABERMAS, 1989a, p. 143). Tal principio permite justamente garantir a
todos do género humano sua participagdo no mundo social, haja vista esta ocorrer com base
na intersubjetividade linguistica que os envolve: “A interpretagdo da moral que se baseia na
teoria da comunicag¢do e a versdao do principio moral que a ética do discurso defende retinem a

vantagem de evitarem um individualismo que se insinua sob as premissas da filosofia do

%2 “0 que preserva essa posi¢cio de uma reducio naturalista é a tese sempre defendida por Habermas de uma
diferenca entre uma légica do desenvolvimento e uma dindmica do desenvolvimento.” (BERTEN, 2013, p. 160).
% (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 75, 199, 247-248).

% (HABERMAS, 1989a, p. 116).
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sujeito.” (HABERMAS, 1999, p. 162). Habermas, desde a perspectiva da teoria dos atos de
fala defende que:

Por isso, precisamos retomar ao problema da fundamentacio do principio da
universalizagdo. O papel que o argumento pragmatico —transcendental pode
assumir ai pode ser descrito, agora, como um argumento a que se pode
recorrer para comprovar como o principio da universalizagdo, que funciona
como regra da argumentagdo, ¢ implicado por pressuposicbes da

argumentagdo em geral. (HABERMAS, 1989a, p. 109).

No ambito da andlise do processo civilizatorio Habermas considera, desde o
pressuposto do desenvolvimento filogenético, a consci€ncia coletiva de uma comunidade
linguistica que busca reconhecimento. Nesse ponto, a “[...] tradi¢do cultural através da
linguagem ndo € independente do trabalho e do poder. [...] € 0 meio em que se dd o poder e a
dominacdo social, e pode ter cardter ideolégico.” (HABERMAS, 1987b, p. 126). A
construcdo filogenética da conformacdo das identidades coletivas, e as estruturas sociais da
espécie, refletem uma evolucdo cognitiva, num processo de permanente aprendizagem.

A dindmica evolutiva ndo deve restringir uma a¢do comunicativa, pois a
emancipagdo cultural ocorre numa logica evolutiva, “[...] na visdo intencional de Habermas,
poderia obviamente estar errado representar a Teoria da A¢do comunicativa como nada mais
do que uma contribuicdo para a solu¢do do problema especifico na teoria da acgdo.”

(WAGNER; ZIPPRIAN, 1991, p. 51, traducdo nossa).

3.2 Pragmatica formal e identidade social

o . z z 21 5 ~
A pragmitica universal é um método de analise;”” ela parte da compreensio
das questdes de gé€nese da ontogénese, do saber como num sentido a priori; contudo, um

critério de racionalidade deve ser utilizado para alcancar a objetividade; o saber que, na

% 0 qual nio trataremos em sua especificidade, posto a pragmatica universal ser de nosso interesse apenas no
concernente ao objeto desta pesquisa, a saber, a identidade. Enquanto método de andlise ela é definida como
ciéncia reconstrutiva por Habermas: “[...] a pragmadtica universal é concebida como uma ciéncia reconstrutiva
contraposta as ciéncias empirico-analiticas nomoldgicas, porque em vez da atitude objetivante dessas ciéncias, a
da pragmadtica universal é reconstrutiva, ndo obstante continuar sendo sustentada a impossibilidade de uma
separacdo rigida entre o discurso filoséfico e o cientifico, haja vista serem discursos tedricos que devem
fundamentar pretensdes de validade. A diferenga, contudo, entre filosofia e ciéncias empiricas reconstrutivas
existe no fato de estas tratarem de questdes de gé€nese e a filosofia, de questdes de justificacdo, que por serem
essencialmente discursivas, ndo negam a relacdo entre sensibilidade e entendimento [...]” (MARTINS, 2008, p.
168-169).
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2o 2 . . 96 . . . . s .
pragmética formal é a posteriori °° corresponde ao sentido limitado no aspecto etimolégico da

linguagem; por isso:

A pragmitica universal tem como tarefa identificar e reconstruir as
condicdes universais do entendimento possivel. Em outros contextos se fala
também de ‘pressupostos universais da comunicagdo’; mas prefiro falar de
pressuposto universal da acdo comunicativa porque considero fundamental o

tipo de acdo orientada ao entendimento. (HABERMAS, 1989b, p. 299,
traducdo nossa).

A reconstru¢do somente € permitida pela linguagem escrita dentro de uma
investigacao tedrica, pois o conhecimento constitui um processo explicito da histéria coletiva,
na unidade entre a natureza e cultura, numa razdo comunicativa que procura ser transmitido
pela linguagem por meio da tradi¢do e da escrita conforme a individuagdo progressiva’’.

A pragmatica universal constitui a base da ciéncia social reconstrutiva e,
junto a pragmatica formal, tematiza o naturalismo fraco de Habermas, apreendido na relagao
da identidade de papéis no ambito filolégico da (inter)-subjetividade linguistica que conduz a
uma semantica intencional, a qual difere da pragmatica formal, posto esta partir da teoria
pragmdtica da significacdo. Entrementes, tanto a pragmdtica universal quanto a pragmatica
formal estdo voltadas a representacdo e significagdo oriundas dos jogos de linguagem, tendo
em vista que os limites do conhecimento humano estdo na linguagem, dai a pragmdtica
universal e a formal permitirem uma reconstru¢do histérica no interior da significagdao
linguistica.

A pragmética universal prefigurada a partir “[...] da teoria do jogo de regras
de Mead e da teoria dos jogos de linguagem de Wittgenstein.” (HABERMAS, 1989b, p. 33,
traducdo nossa), reconstitui a inteligibilidade dos usudrios de uma lingua, um principio
universal em sua respectiva cultura, que caracteriza a identidade. O significado linguistico
idéntico parte da no¢do de regra presente na razdo pritica como autonomia, portanto o
principio universal compartilha, com o principio da ndo contradi¢ao, o discurso pratico por ser
a regra igual a todos.

Habermas estrutura a pragmadtica universal com base no pensamento de
Mead e no de Wittgenstein, vinculando o conceito de regra, que implica corre¢do, ao ambito
da empiricidade cognitiva, desde uma abordagem naturalista fraca situada entre o saber pré-

tedrico e o saber explicito. Pragmadtica universal, por conseguinte, € o titulo que Habermas

% Desde “Verdade e Justificagio” (1999) Habermas passa a empregar mais o termo “pragmética formal” em vez
de “pragmatica universal”.
7 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 203-204).
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confere a sua pragmadtica da linguagem, cujo escopo tedrico € a moralidade em seu aspecto
etolégico de significagio do comportamento, considerado por Mead e Wittgenstein™, e
segundo a qual os jogos de linguagem nio podem incorrer num erro performativo dentro dos
significados idénticos entre individuos iguais. A pragmdtica universal leva em conta a razado
pratica kantiana numa perspectiva concreta, em o0posi¢do a uma razdo pura numa
racionalidade cultural que harmoniza a priori seus mundos privados como moénadas. Desse
prisma, os individuos compartilham da mesma consci€ncia hermenéutica em sua consciéncia
transcendental que ndo contraem uma relacdo inteiramente genuina na intersubjetividade, uma
vez que sua identidade coletiva constitui-se por meio de uma comunidade cultural linguistica.
E € esse propdsito de compreender os varios discursos do cotidiano o que caracteriza a
pragmética formal,”” a qual considera a estrutura social da linguagem e entende a linguagem
como processo de comunica¢gdo em que o uso da regra submete todos ao sistema que permite
uma compreensdo comum dentro das pretensoes de validade dos proferimentos linguisticos de
situacdes de fala. Tal estrutura, na Teoria da a¢cdo comunicativa, em seus dois volumes, é
pensada desde o enforque objetivo filogenético da dindmica evolutiva e o subjetivo
ontogenético da l6gica evolutiva dentro do encadeamento dialético'®, como processo de
reconhecimento, numa dimensdao da consciéncia moral. Em decorréncia disso, no plano
institucional nfo hd fim dltimo ou pendltimo nas premissas da comunicagdo,'’! em que

participa a eticidade. A l6gica evolutiva'®* depende da linguagem entre o processo de

% “Wittgenstein tem insistido na relacdo interna que existe entre a competéncia de seguir uma regra e a
capacidade de tomar postura com um ‘sim’ ou com um ‘ndo’ ante a questdo de ainda que um simbolo se esta
utilizando corretamente, € dizer, de conformidade com a regra que rege seu emprego. As das competéncias sdo
igualmente determinantes para a aquisicdo de uma consciéncia de regra; sdo coorigindrias, no sentido de uma
génese logica. De modo que ainda que desenvolvemos a tese de Mead no sentido que acabo de indicar, tal tese
pode entender-se como uma explicacdo genética do conceito wittgensteiniano de regra, tratando-se aqui
primeiramente de regras para o emprego de simbolos, as quais fixam convencionalmente os significados e com
ele a identidade dos significados.” (HABERMAS, 1987c, v.2, p. 36-37, tradug@o nossa).

% “Uma pragmdtica empirica que nem sequer comega cercando-se do ponto de partida pragmatico formal nio
disporia dos instrumentos conceituais necessarios para reconhecer os fundamentos racionais da comunicagdo
linguistica na desconcertante complexidade das cenas cotidianas observadas. Somente mediante investigacoes
delineadas em termos de pragmatica formal podemos assegurar uma ideia de entendimento, capaz de acercar a
andlise empirica de problemas complexos como sio a da representacdo linguistica de distintos planos de
realidade, e dos fendmenos de comunicag@o patoldgica ou a da emergéncia de uma compreensio descentrada do
mundo. ( ) Wittgenstein chama a estas certezas de partes integrantes de nossa imagem do mundo ‘que estdo de
tal modo afincadas em todas as minhas perguntas e respostas que ndo posso pega-las’. Como absurdas aparecem
somente aquelas opinides que ndo se acomodam a essas certezas tio inquestionadas como fundamentais: ‘Nao é
que eu possa descrever o sistema destas convicgdes. Mas minhas convicgdes formam um sistema, um edificio’.”
(HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 424, 430-431, traducdo nossa).

1% (WAGNER; ZIPPRIAN, 1991, p. 53).

"' (HABERMAS, 1983, p. 228).

192 A tradigiio de pesquisa constitui a base da ontogénese do desenvolvimento moral e da formagdo da identidade
do Eu, pois as estruturas normativas sio modelos de desenvolvimento de uma determinada sociedade (os
modelos sociais sdo interpretacdes universalistas do mundo) numa complementacdo com a moral que remete a
uma légica do desenvolvimento no sentido de Piaget. (HABERMAS, 1983, p. 27, 35, 46-n. 36, 192).



67

socializa¢do e desenvolvimento do juizo moral; contudo, nio se pode estabelecer uma reducao
naturalista com a dindmica evolutiva, pois aprender significa acrescentar elementos ao
conjunto dado'®. Nesses termos, um processo permanente de aprendizagem intersubjetiva é
pensado, sem uma vinculacio da ciéncia com a filosofia da histéria,'™ por se ter como
mediagdo a intersubjetividade hermenéutica,'” a qual ndo abrange ou considera qualquer
suposta consciéncia transcendental auténtica sobre o tempo logico.

O conceito de identidade do eu, desde a pragmadtica formal, est4 relacionado
a universalidade cultural dos eus pds-convencionais, mas inicialmente é apreendido por
Habermas mediante a identidade de papéis, tematizada pela pragmatica universal. Nesse caso,
se faz necessdria uma distincdo entre pragmatica universal e formal. A primeira, em sua
ontogénese, tem por base as teorias de Freud e Mead, responsaveis pela socializacio numa
teoria da subjetividade, em seguida, Piaget e Kohlberg, que focam o nivel cognitivo e moral
da evolucdo como emancipagdo da reflexividade. J4 a pragmatica formal tematiza o nivel
social como filogénese numa unidade entre razdo instrumental e razio comunicativa perante a
vinculagdo entre Freud, Mead, Devereux e Weber numa unidade das ciéncias da natureza com

[N . 106
as ciéncias da cultura

. A emancipag¢do cultural ocorre por acdo comunicativa; nesse sentido,
uma razdo instrumental ou razdo abstrata nio emancipa'’’, mas exige da légica evolutiva
adaptacdo por ndo existir um fim dltimo. A diferenca entre as duas concepgdes estd na teoria
pragmdtica da significacdo que abole a filosofia da consciéncia e recorre a tese dos atos de
fala em que se insere, como pano de fundo, a acepc¢ao de jogos de linguagem de Wittgenstein.

Habermas entende ser necessario considerar as distin¢cdes entre pragmadtica
universal, com a primeira perspectiva que ocorre posteriormente ao desenvolvimento moral e

que parte da diferenciacdo moderna dos complexos da racionalidade como andlise da

. st 108 . 2 . .
linguagem na pragmadtica formal . A diferenca estd nas escolhas morais, ou seja: entre

103 «A aprendizagem estd implicada na passagem de uma interpretacdo 2 outra de um mesmo problema, aferindo-
se que a segunda interpretacdo ndo é apenas melhor, mas que aponta também as falhas da anterior. Nesse sentido
decorre a importancia da diferenciacido conceitual entre ldgica evolutiva e dindmica evolutiva no quesito da
aprendizagem.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 31).

' (HABERMAS, 1987a, p. 92).

15 (HABERMAS, 1987a, p. 185).

1% “Fundamental em Weber & ter ele disponibilizado as condi¢des para Habermas fazer uma leitura da trajetéria
histérica da evolucdo das sociedades por um viés cultural, ao invés de economicista, como havia sido proposto
por Marx. Orientado pelo processo weberiano de racionalizagdo, Habermas se ocupa em analisar a
transformacg@o do quadro institucional na passagem das sociedades tradicionais para as sociedades modernas.”
(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 86).

17 (GIANNOTTI, 1991, p. 08).

1% “E verdade que a razdo pritica na interpretacio da ética do Discurso também exige uma inteligéncia prética
na aplicacdo das regras. (). Aquele que pretendem complementar os estddios morais de Kohlberg no sentido
mencionado, ndo distinguem suficientemente entre o desenvolvimento moral e o desenvolvimento do eu. A
capacidade de julgar moralmente correspondem, ao sistema de personalidade [...] A identidade do eu forma-se,
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questdes morais da moralidade e questdes valorativas da pessoa como individuo moral; entre
questdes de justica social (alteridade) e questdes do bem-viver (solidariedade), entre os
aspectos de autodeterminacdo histérica e autorrealizacdo, que dizem respeito a conduta da
vida individual.

A pragmitica formal, considerando a identidade social no plano
filogenético, estabelece as caracteristicas presentes no ambito ontogenético entre
representacao, sentido e referéncia por conceber a linguagem significativa como propriedade
comum, compreendida com o recurso a Frege, que permite dentro da l6gica cldssica aclarar a
formacdo de uma identidade bilingue na relacdo entre representacdo e pensamento numa
semantica formal.'”

Para a pragmdtica formal, a teoria deve levar ao conhecimento do mundo
objetivo igual a todos. A objetividade comum a todas as comunidades linguisticas, segundo
essa pragmatica, se faz no mundo objetivo; mas € na relacdo interativa, linguistica, entre
individuos que se constroi o conhecimento no mundo social. Nesse caso, a objetividade
independe das culturas e consequentemente nao € etnocéntrica: a “[...] pragmdtica formal
reconstroi condi¢des universais e necessdrias da acdo comunicativa, dela retém que se pode
obter critérios ndo naturalistas relativos as formas normais, ndo perturbadas, de
comunicacdo.” (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 193, traducdo nossa). Sendo assim, o
conhecimento numa andlise da linguagem nao € sé tedrico, mas pratico e ndo alimenta a falsa
consciéncia''’.

As expressodes culturais presentes no ambito filogenético manifestam suas
estruturas de consciéncia. Segundo a pragmadtica formal, esse processo refere-se ao conceito

de aprendizagem que se processa no mundo objetivo. Os individuos, para existirem com suas

ao contrario, nos contextos mais complexos do agir comunicativo, a saber no relacionamento com a estrutura do
mundo objetivo, social e subjetivo [...]” (HABERMAS, 1989a, p. 216-217).

1% “De Frege ele ird resgatar a distingiio entre representacdes e pensamentos. Enquanto as representagdes siao
sempre subjetivas, os pensamentos, enquanto portadores de uma propriedade comum objetiva, ultrapassam os
limites da consciéncia individual. Os objetos quando tomados apenas como representacoes ndo deslocam a esfera
da subjetividade, mas quando apreendidos pelo pensamento — enquanto concebidos em estados de coisas — e
traduzidos em proposic¢des, constituem um fato como possibilidade de conhecimento. O que Habermas procura
ressaltar € que o pensamento sé pode ser expresso por proposi¢des. Mas o pensamento tem de demonstrar o que
lhe caracteriza como propriedade comum, propriedade objetiva. Segundo Habermas o pensamento apresenta dois
momentos: € aquilo que vai além dos limites de uma consciéncia individual empirica; e seu conteido é
independente em relagdo a corrente de vivéncia de um individuo. O que Habermas quer supor com isso é que
determinadas expressdes lingiiisticas possuem o mesmo significado, ou seja, em uma determinada comunidade
de linguagem, falantes e ouvintes podem compreender uma expressdo gramatical de modo idéntico. Portanto,
supde que as expressdes mantenham o mesmo significado.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 219-220).

10 «A falsa consciéncia, ja se manifesta em forma coletiva ou em forma intrapsiquica, em forma de ideologias ou
de autoenganos, se vé acompanhada de sintomas, de restri¢des, que os participantes na interag¢do atribuem néo ao
entorno, senfo o plexo mesmo da vida social e que, em consequéncia, experimentam como uma repressio, ainda
que ndo seja declarada.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 333-334, tradugdo nossa).
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vivéncias, necessitam se identificar com algo do mundo e, em virtude disso, o “[...] conceito-
chave da teoria pragmadtica da significacdo nio € a ‘verdade’, mas um conceito generalizado,
empregado epistemicamente, de ‘validade’ no sentido de ‘aceitabilidade racional’.”
(HABERMAS, 2004, p. 131).

Em Para a reconstrucdo do materialismo historico, o conceito de
identidade do eu € elaborado sob parametros da pragmatica formal. Em vez do aspecto
transcendental na cognicdo, Habermas pensa o desenvolvimento prético-moral-cognitivo
constituido por valores, cultura, padrdes culturais, normas de conduta presentes na sociedade
desde o processo de integracdo. Nessa relacdo, encontra-se o saber acumulado por uma
cultura e sua autocompreensao normativa. Os fins de acao sdo fins da personalidade, enquanto
conquista de metas através dos meios e recursos disponiveis dentro de um sistema
comportamental de adaptagdo orientado pelas imagens de mundo, as quais, ndo obstante, se
diferenciarem em cada fase, mantém um grau de racionalidade permanente. Habermas retoma
a questdo afetiva dos simbolos linguisticos presente nas imagens do mundo, mas imagens
realistas, que sustentam a objetividade do mundo. Ele considera a relagdo de dependéncia que
o mundo objetivo pode ou ndo ter com o mundo subjetivo; nesse reconhecimento, encontra-se
o mundo social, que possibilita ao individuo interpretar o seu mundo da vida consoante a
consciéncia coletiva presente na sociedade.

Os contextos linguisticos sao neutralizados em outras formas de vida que
ndo correspondem a lingua natural, visto que a lingua natural mantém a interpretagdo
significante e a adequagdo das ideias. O usudrios das linguas internacionais podem fazer uma
conversdo linguistica, se ndo forem bilingues, ao assimilar as tradi¢cdes de uma outra lingua
natural que ndo a deles, mas passam por essa neutralizacdo dos seus contextos linguisticos,
devido a coacdo gramatical e simbdlica de cada lingua na sustentacdo de hébitos, valores e
tradi¢cdes de cada contexto. Na consci€ncia hermenéutica, portanto, pode ocorrer o prejuizo do
aprendizado em relacdo a compreensdo das outras tradi¢des, desde que estas se tornem

inacessiveis nas especificidades da linguistica de uma tradicao.

Agora bem, os sinais ou emissdes de um sé termo somente podem ser
empregados situacionalmente, pois faltam termos singulares com que
identificar objetos relativamente a situacdo, mas com independéncia de
contexto. Os sinais estdo de tal modo inserto nos contextos de acdo, que
servem sempre para coordenar acdes dos distintos participantes na interagao:
o sentido quase-indicativo e o sentido quase-expressivo da emissdo formam
uma unidade com seu sentido quase-imperativo. (HABERMAS, 1987c, v.

2, p. 14, tradug@o nossa).
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No processo de aprendizagem € necessdria a significagdo linguistica como
identificacdo cognitiva entre sujeitos, que significam simbolicamente a melhor percepc¢io do
mundo que se mantém igual a todos, diferindo somente na significacdo entre culturas de
povos diversos. Mas o que se apresenta como alteracdo € o ajuizamento desses sujeitos sobre
a realidade de seu mundo privado, mesmo em se tratando de culturas diferentes em suas
proposicoes.

O desenvolvimento das faculdades cognitivas implica o aprendizado como
reflexo no desenvolvimento moral das pessoas interessadas na racionalidade com a
possibilidade de um progresso histdrico, que se iniciou na Modernidade. A racionalizagdo do
mundo vivido depende da possibilidade do aprendizado coletivo que ndo consiste numa
conversao moral, que no sistema de personalidade nio é exato, mas na capacidade de abertura
para novas oportunidades. O sentido proposto estd na contingéncia da razao histérica em seus
fios intersubjetivos no plano ontogenético em seu desenvolvimento moral, na procura da
universalidade que difere da aprendizagem cognitivo-social. Logo, existe uma diferenca entre
l6gica do desenvolvimento, que parte da competéncia cognitiva do sujeito, e uma dindmica do
desenvolvimento que depende das circunstancias empiricas.

Na cultura encontra-se o conhecimento produzido pela intersubjetividade
linguistica numa comunidade de investigadores, que procuram o aspecto formal 16gico do
mundo objetivo igual a todos; entretanto as diferencas consistem nos modos de cada pessoa
interpretar esse mesmo mundo objetivo, o que passa pela interpretacio do mundo subjetivo
dos individuos detentores de razio comunicativa. Em outras palavras, a evolu¢do possivel
implica um processo de aprendizagem por meio do qual se obtém a superagdo da crenca ou de
uma falsa ideia que interpreta o mundo; nesse sentido ndo € uma conversdo moral, mas um
aprimoramento da interpretacdo da realidade que se faz igual a todos, respeitando a
representacdo de cada cultura. Essa interpretacio leva em conta a antropologia do
conhecimento que parte das capacidades naturais de como € possivel conhecer, que conduz ao
desenvolvimento da construcdo dos saberes naturais no ambito historico e cultural. O sistema
de aprendizado nio produz conhecimento por ser adquirido socialmente numa historia, mas a
atitude humana de interpretar a partir dos destrocos das tradicdes faz com que a cultura
possua, em seu quadro, vestigios da producdo intelectual. A linguagem ndo se constitui como
a légica do mundo; portanto, ela ndo é uma apreensao da realidade de modo seméantico, mas o
meio do qual podemos interpretar e falar sobre essa realidade.

A pragmética universal, por conseguinte, pode compreender a identidade no

seu aspecto mais racional, cuja origem remonta ao pré-linguistico, uma vez que tal
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racionalidade torna-se caracteristica da identidade, no transito que ocorre entre intui¢dao
mediada simbolicamente e a fala gramatical.

A subjetividade se constitui na (inter)-subjetividade linguistica, posto que
todos os sujeitos, dotados de subjetividade e capazes de linguagem interagem.''' Donde o
mundo objetivo impor-se na construcdo do mundo subjetivo e estar referido a um mundo
social, num processo intersubjetivo de constituicado da identidade singular e da mais ampla,
coletiva. E inegdvel, alhures, o formalismo que permeia o conceito de aprendizagem desde a
ética do Discurso, pois “[...] a ética do Discurso requer o mesmo conceito do ‘aprendizado
construtivo’ com que operam Piaget e Kohlberg; com isso, ela se recomenda para a descri¢ao
de estruturas cognitivas que resultam de processos de aprendizagem.” (HABERMAS, 1989a,
p. 146-147).

Desde o desenvolvimento do juizo moral pesquisado por Kohlberg, no
conceito de aprendizagem estd pressuposto que a capacidade de conhecer o mundo se faz pela
linguagem.''> As construcdes filoséficas e cientificas partem do mundo subjetivo dentro de
uma constru¢cdo histérica para interpretar o mundo objetivo, que independe do nosso
julgamento. J& o mundo social é o resultado de uma constru¢do histérica do nosso
pensamento, sobre como lidamos e nos organizamos em relagdo com o mundo objetivo. A
construcdo vertical dos estddios pds-convencionais do juizo moral, no plano social, partem da
razdo comunicativa dos sujeitos socializados perante a interseccao entre natureza e cultura.
Dessa forma, o conhecimento longitudinal da ontogénese do desenvolvimento moral de
Kohlberg, desde a pragmatica empirica e universal, constitui o principio de organizagdo
moral para estabelecer as estruturas normativas dentro das interagdes em que estd presente a
razdo comunicativa, num processo de evolugdo sociocultural continuo e inacabado.

O sentido do eu ndo possui realidade no mundo como atomo individual por
ndo ser uma substancia palpavel, mas pode ser um conceito epistémico de eu capaz de
aprendizagem, e aqui o sentido € conferido pela cultura numa pragmética universal. Habermas
evidencia que cultura € interpretacdo por meio das imagens de mundo, assim os eus pos-
convencionais possuem consciéncia coletiva sem perder sua significagcdo; portanto, vao além
do contextualismo da sua propria cultura; essa € a postura inversa aquela dos eus pré-
convencionais € convencionais, ambos presos a heteronomia cultural.

De modo diferente pensa-se a identidade do eu, a qual, numa pragmadtica

formal dos atos de fala proferidos pelos eus pds-convencionais, em decorréncia da

" (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 65).
2 (HABERMAS, 1999, p. 27).
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aprendizagem, conduzem a uma abertura cultural, sem resvalar para o relativismo cultural,
posto estarem pautados na razdo comunicativa e decorrentes principios universais de acao.

A pragmadtica formal, por pensar a normatividade social, considera o
principio I6gico do discurso presentes nos atos de fala, baseados no saber pré-teérico.'”> Em
virtude disso, com “[...] o objetivo de fundamentar sua posicdo universalista em relacdo a
questdo da validade, Habermas trata de reinterpretar [...] o vinculo existente entre significado
e verdade para a funcdo de representacdo.” (SCHUMACHER, 2013, p. 196). Nesse sentido, a
realidade independe de nossas descricdes linguisticas, e dai se negar um principio de
participacdo direta destituida de comunicagdo com o interlocutor em seu mundo privado, e

procurar preservar a individualidade enquanto subjetividade.

3.3 Identidade, discurso e verdade

Neste tOpico procuramos analisar o conceito de identidade na sua
interdependéncia com a noc¢do de verdade, dai ele ser tematizado a partir do discurso, visto a
verdade ser linguistica. Nao se trata, alhures, de relativismo ético, mas de uma constru¢ao

coletiva, cuja alteridade é pensada desde uma teoria consensual da verdade.

Talvez o que chamamos <verdade analitica> pode conceber-se também como
um caso especial de inteligibilidade, a saber: a inteligibilidade de oragGes
construidas numa linguagem formal. Mas a inteligibilidade tem pouco a ver
com a <verdade>. A verdade ¢ uma relacdo entre oracdes e a realidade sobre a
qual fazemos enunciados; a inteligibilidade, em movimento, é uma relacdo
interna entre expressdes simbdlicas e o correspondente sistema de regras
conforme a cujas prescricoes temos produzido essas expressdes. [...] Em
comparacdo com a inteligibilidade e a veracidade, a pretensdo normativa que é
a <retitude> (Richtigkeit) tem sido objeto de maior atencdo nas discussdes
filos6ficas, se bem que quase sempre abaixo da verdade moral.

(HABERMAS, 1989b, p. 99-100, traducao nossa).

A verdade preponderante nas relagdes intersubjetivas, e exposta mediante
linguagem, € relacionada ao sentido das fases proferidas no decorrer do desenvolvimento
ontogenético. As questdes de verdade colocam-se como referéncia comum objetiva a todos,

por resgatarem o valor de igualdade nas culturas, a qual conduz ao principio de organizagdo

"

13 «..] os atos de fala em termos de pragmatica formal tem que basear-se em nosso saber pré-tedrico [...].
(HABERMAS, 1987c, v.2, p. 111, tradug@o nossa).
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de unidade do género humano, que se diferencia na estrutura normativa, no interior de uma
respectiva cultura. Por fim, e ndo menos importante do acima exposto, é que Habermas toma
de Mead, um dos seus primeiro interlocutores, a perspectiva da constru¢do da identidade

relacionada a discursividade.

[...] Mead estd de acordo com Kant em que o ‘dever’ implica universalidade
[...] Ja Aristételes havia insistido na relacdo existente entre educacido moral e
capacidade de juizo moral. Mead se apropria com intengdo metodoldgica
desta ideia para substituir o imperativo categérico por um procedimento de
formagdo discursiva da vontade coletiva. (HABERMAS, 1987¢c, v. 2, p.

135-136, traducao nossa).

O aspecto nuclear de toda acdo concebida como acdo comunicativa € a
vinculagdo entre significado e verdade das proposicdes linguisticas na reproducio cultural''*,
Como “[...] a verdade ndo é uma relacdo comparativa [...]” (HABERMAS, 1989b, p. 135,
traducdo nossa) e como presuncdo de que existem “[...] coisas como ‘verdades morais’
exprime uma ilusdo inspirada pelo modo de compreender intuitivo do quotidiano.”
(HABERMAS, 1989a, p. 76), ela, a verdade, implica universalidade presente em todas as
culturas, universalidade essa que transcende os contextos culturais especificos. Se por um
lado esse transcender ndo significa menorizar ou destruir os contextos culturais especificos,
por outro, ele s € possivel pelo desempenho linguistico dos sujeitos cujas consciéncias ndo

comportam o contetido metafisico, visto que essa transcendéncia € restrita a argumentos:

A rigor, os argumentos s6 devem se chamar ‘transcendentais’ quando se
dirigem a Discursos ou competéncias correspondentes que sejam tdo
universais que ndo possam ser substituidos por equivalentes funcionais: tais
Discursos ou competéncias devem ser constituidos de tal sorte que s6
possam ser substituidos por outros do mesmo género. (HABERMAS,

1989a, p. 106).

Desse modo, o conteudo cultural parte precisamente da linguagem
significativa do seu contexto, assim seu conteddo ndo permite erro performativo e sua
interpretacio contém algo de universal''’, posto considerar a identidade como fator de
comunica¢do e derivada também de acordo linguistico sobre algo no mundo objetivo. Em

Habermas ndo se verifica o “isomorfismo” defendido por Kohlberg entre “[...] formas

"4 (HABERMAS, 2000, p. 476-477).

15¢A ‘verdade’ é um conceito que transcende toda justificacio e também ndo pode ser identificado com o
conceito de assertibilidade justificada. Ele aponta antes para condi¢cdes de verdade que certo modo devem ser
preenchidas pela propria realidade.” (HABERMAS, 2004, p. 279-280).
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‘16gicas’ e ‘moral’ do juizo.” (HABERMAS, 2004, p. 275), e sequer uma defesa da “natureza
do juizo moral” de Mead, ndo obstante serem argumentos tedricos respeitados por Habermas.
Apesar de toda empiria da filosofia social habermasiana, pode-se considerar que mesmo o
conceito de situacdo ideal de fala, o qual embora “ideal”, ndo tenha fundamento metafisico,
comporta um aspecto quase-transdendental, na medida mesma em que essa idealidade
significa apenas um conjunto de pressupostos ndo restritos ao tempo e ao espaco de qualquer
comunidade linguistica, posto serem pressupostos bastante exigentes, cujo cerne ¢
universal.''®

Como a simetria de todo sujeito em qualquer discussdo estd baseada na
nocio de regra que ele deve seguir''’, consequentemente, a universalidade da regra na
representacdo dos jogos de linguagem estid presente no aspecto sociocognitivo da
aprendizagem e no desenvolvimento moral. Portanto, para existir representacao € necessario a
identidade ser ordenada racionalmente dentro do conceito de regra, numa convergéncia entre
significado''® e verdade assegurada pela representacio presente em todas as formas de
cultura, muito embora ndo se limite a nenhum “contextualismo™.'"” Os argumentos factuais se
restringem ao espaco (Kinesis) e 0s contrafactuais ao tempo (metabolé), numa racionalidade
comunicativa que permite ao sujeito capaz de linguagem interpretar o seu préprio mundo
vivido,'® dentro do desenvolvimento do juizo da consciéncia moral.

Habermas ndo considera o conceito puro de identidade de Kant, nem o de
espirito absoluto (consciéncia coletiva) de Hegel, porquanto se restringem a linguagem dentro
da teoria pragmatica da significacdo, que se desvincula do naturalismo da significacdo
linguistica de Mead."”' Ele nega uma “causacio mental” dentro das leis da natureza, pois o
limite do conhecimento humano esta na linguagem expressa culturalmente, seja na fala ou na

escrita, no decorrer do processo comunicativo:

'1® Referimo-nos aqui a PU, PD, as quatro pretensdes de validade de um proferimento discursivo e as regras de
Robert Alexy. (HABERMAS, 1989a, p. 111-116).

"7 “Wittgenstein parte da consideragio de que o uso da palavra ‘regra’ estd entrelacado com o uso da palavra
‘igual’” (HABERMAS, 1989b, p. 63, tradug@o nossa).

""" Na andlise do significado, Habermas se ampara em Sellars, cujo modelo “[...] deixa de se orientar pela
designacdo de um objeto por um nome, em proveito da relagio entre sentencas e estados de coisa. Nesse
contexto, a sentenca € a unidade elementar do significado.” (SCHUMACHER, 2013, p. 197) Em outras palavras,
numa perspectiva pragmatica, a “[...] relacdo que se da entre uma expressdo linguistica e o sentido simbolizado”
€ o que nela designamos “relacdo de significado.” (HABERMAS, 1989b, p. 59, tradug@o nossa).

"9 (HABERMAS, 2004, p. 237).

120 “N#o podemos constatar se é esse o caso sendo por meio da argumentacio, porque nos estd vedado um acesso
direto a condicdes de verdade nao interpretadas.” (HABERMAS, 2004, p. 255).

2l (SCHUMACHER, 2013, p. 175-176).
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Visto que todos os discursos reais, que se desenrolam no tempo, sdo
provincianos em relagdo ao futuro, ndo podemos saber se os enunciados que
hoje, mesmo em condi¢des aproximativamente ideais, sdo racionalmente
aceitdveis e se afirmardo também no futuro contra tentativas de refutacio.

(HABERMAS, 2004, p. 255).

A capacidade de representar passa pela linguagem, que exige a retiddao
como pretensdo de validade argumentativa de sujeitos integrados numa sociedade, com a
solu¢do de problemas pautada em agdes que expressam a razao comunicativa no mundo da
vida. Nesse sentido, o naturalismo fraco reine, no nivel metatedrico, as perspectivas da

identificacdo interna e externa (cultura), evidenciados nos processos argumentativos:

A conhecida estrutura dos atos de fala, quando menos, podemos fazé-la
plausivel desde um ponto de vista genético, entendendo-la como resultado de
uma interagdo de trés tipos de relagdo (cognitivo, moral e expressivo, com a
natureza externa, com a identidade coletiva € com a natureza interna,
respectivamente), que tem suas raizes no pré-linguistico. (HABERMAS,

1987c, v. 2, p. 69-70, traducao nossa).

Os individuos que se comunicam por uma lingua comum, numa comunidade
linguistica em que o uso da razdo comunicativa ndo é obstado por mecanismos do sistema,
conseguem articular a unidade entre identidade do eu e a identidade de papéis, na relacao
entre sentido (contrafactual) e referéncia (factual); as diferencas em termos argumentativos
estdo no sentido e nio propriamente na referéncia, portanto a referéncia dentro dos jogos de
linguagem estd no mundo objetivo, no qual é possivel um acordo. Nesse contexto, a verdade
estd relacionada aos sentidos a partir das imagens de mundo, mas sem que haja disputa em
termos de sucesso.'*?

A verdade, por ser produzida culturalmente, deve seu reconhecimento ao
mundo publico, desde que alcangada em situagOes discursivas como as quatro pretensdes de
validade, que como exposto anteriormente, sdo as condi¢des de possibilidade do discurso

AL gt 123 . ~ : PPRE .
auténtico; ~° a sua manifestacdo deve ser equivalente entre o mundo publico e o privado,

122 = . . ~ ( S
“[....] concepg¢ao procedural de verdade como resgate discursivo das pretensdes de verdade é contraintuitiva na

medida em que, obviamente, a verdade ndo é um ‘conceito ligado ao sucesso’”. (HABERMAS, 2004, p. 47).

' Discurso este que caracteriza a situacio ideal de fala, muito embora Habermas (2004, p. 131) afirme que o
“[...] conceito-chave da teoria pragmatica da significacdo ndo € a ‘verdade’ [...] Essa abordagem tem, porém,
como consequéncia o fato de as condi¢gdes de validade de um ato de fala serem interpretados com base nas
razdes [...]”. Na mesma obra, numa passagem posterior ele defende que: “Nao obstante, deve haver uma relagdo
interna entre verdade e justificacdo. Embora a verdade ndo seja um conceito de sucesso [...] Uma alternativa,
plausivel a primeira vista, consiste em diferenciar a ‘verdade’ da aceitabilidade pura e simples partindo de
condigdes ideais de justificagdo: verdadeiro € o que seria aceito como justificado em condic¢des epist€micas
ideais (Putnam), ou numa comunidade de comunicacdo ideal (Apel), ou numa situacdo de fala ideal
(Habermas).” (HABERMAS, 2004, p. 283).
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voltada sempre a um acordo. Neste caso, os argumentos discursivos contrafactual (sentido) e
factual (referéncia) remetem a possivel conjuncio das proposicdes entre teoria e aplicacdo. Na
aprendizagem baseada na intersubjetividade constam as pretensdes de validade por meio dos
contetddos de atos de fala voltados ao acordo do agir comunicativo, e que “[...] necessitam de
convengdes sociais como condi¢do de possibilidade [...]” (SCHUMACHER, 2013, p. 205).
Donde a possibilidade da integragdo social ter como fundamento a acdo comunicativa.

Habermas considera as andlises da identidade do eu tecidas por trés
tradicOes tedricas, a saber, psicologia analitica do eu, psicologia cognoscitiva do
desenvolvimento e o interacionismo simbdlico. Em decorréncia disso, o autor defende a
identidade do eu associada ao conceito discursivo de justificacdo e verdade, pensado nao
apenas no ambito da ontogénese, como também no da filogénese, uma vez que, pela
consciéncia hermenéutica vinculada ao dominio de uma lingua natural, dentro de uma
perspectiva interna, o sujeito ndo explica sua propria capacidade linguistica. Desta perspectiva
pode se encontrar uma razdo destranscendentalizada, pois o limite de um discurso incorre no
limite da respectiva cultura sem dispensar a solidariedade.

A identidade em Habermas é concebida de modo vinculado a teoria da
argumentacao, nao s6 por essa identidade supor o questionamento acerca do costume de uma
moralidade dos sujeitos socializados, mas principalmente por ela ser uma identidade
constituida na intersubjetividade linguistica; donde sua referéncia estar no seu objeto dentro
da universalidade da regra comum e idéntica a todos. Nessas condi¢Oes, pela razdo
comunicativa, se pode negar o psicologismo logico autorreferente, € supor no processo de
socializacdo a existéncia de um sujeito pratico-moral capaz de linguagem e acdo que
identifica 0 mesmo mundo objetivo perante as pretensdes de validade da ética do Discurso; e
o qual considera, nos argumentos, a identificacio dos interlocutores sobre a existéncia,
identidade e estados de coisas da proposi¢ao.

A distingdo € conceitual, mas concernente a empiria: no cotidiano em sua
racionalidade todos podem identificar seus atos de fala entre mundo da vida e mundo
objetivo. Essa clareza caracteriza as situagdes de fala num processo cooperativo, por meio das
pretensodes de validade, do qual a corre¢do constitui um felos de aprendizagem normativa. No
desenvolvimento ontogenético, o ato de fala, que parte destas pretensdes de validade, ndo
dispensa a l6gica interior da cooperagdo social'>* responsivel pelo desencantamento do

mundo em seu felos de aprendizagem intersubjetiva.

124 (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 324).
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Com o conceito de identidade do eu, pensado desde a andlise da linguagem,
Habermas ndo ignora o comportamento particular, antes, ao contrdrio, ele ¢ também um
objeto da pragmadtica universal, a qual, ao procurar reconstruir as condi¢des de possibilidade

da linguagem, do conhecimento e da acdo, passa a

[...] 1) poder exercer a funcdo critica: a medida que explicita as condi¢des de
validade dos enunciados pode evitar os casos desviantes; 2) poder assumir
um papel construtivo ao impulsionar uma diferenca entre pretensdes de
validade particulares para além dos limites da tradicdo, por estabelecer com
isso novos padrdes analiticos; 3) constituir um saber tedrico competitivo
porque ascende as condicdes de validade muito gerais com a pretensdo de

descrever universais. (MARTINS, 2008, p. 156).

Na pragmdtica formal, por meio dos atos de fala, as quatro pretensdes de
validade denotam a inteligibilidade presente no mundo da vida, do qual surgem as
interpretacOes culturais que pensam as dimensdes das seguintes esferas de valor: cognitiva
(mundo objetivo), normativa (mundo social) e expressiva (mundo subjetivo). No mundo da
vida forma-se a universalidade ética da vida cultural, como emancipacdo cultural da
consciéncia coletiva que se renova devido a logica evolutiva ndo limitada ao mundo objetivo
pronto e acabado em sua dindmica, pois as transformacdes ocorrem com a interpretacdo sobre

o mundo objetivo que € idéntico a todos.

As condi¢des da objetividade da experiéncia, as quais podem ser clareadas
em uma teoria da constituicdo de um objeto, ndo sdo idénticas com as
condi¢bes da argumentacdo que podem ser clarificadas em uma teoria da
verdade, através da qual a 16gica do discurso € desenvolvida; mas elas estdo,
assim mesmo, em contato por meio das estruturas da intersubjetividade da

linguagem. (HABERMAS, 1989a, p. 337).

Nesse caso, ndo se pode separar numa andlise da linguagem a cultura em
seu conceito expresso em estados de coisas; o possivel relativismo que ndo distingue
racionalidade da irracionalidade restringe-se ao mundo subjetivo preso a seus costumes.
Donde as quatro pretensdes de validade existirem com caracteristicas comuns, uma vez que,
todos sdo iguais em suas capacidades de linguagem e acdo. E como o agir estratégico do
sujeito capaz de linguagem ndo satisfaz alguns dos critérios da interacdo, seja sinceridade,

verdade ou corre¢do ferindo a inteligibilidade, devido ao vinculo que estabelece uma dupla
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negacdo dos atos de fala,'* o que a pragmdtica formal tematiza por meio da teoria pragmatica
da significacdo é um dos aspectos do mundo externo presente no mundo interno, como
processo de interioriza¢do pré-tedrico entre mundo privado e publico.

Habermas entende ser necessario observar o agir comunicativo da sociedade
civil e a moralidade, caracteristica desse &mbito mais amplo e inserido no préprio individuo.
Sua compreensdo do que € racionalidade do mundo social situa-se na dindmica evolutiva
(mundo objetivo) e na vida humana como légica evolutiva (mundo subjetivo), haja vista a
ligacdo entre mundo objetivo, mundo social e mundo subjetivo. As relacdes de simetria
constituidas no ambito social-moral nutrem racionalmente a identidade, considerada tanto
pela pragmatica universal quanto pela pragmdtica formal, a qual, a partir da representacdo dos
atos de fala, procura o principio de organizacdo da identidade do eu. “Considerado como
recurso e segundo os componentes ‘fornecidos’ dos atos de fala, isto é, seu elemento
proposicional, ilocuciondrio e intencional, o mundo da vida divide-se em cultura, sociedade e
personalidade.” (HABERMAS, 2000, p. 476).

O conceito de aprendizagem constitui-se como telos desse processo de
evolugcdo social, que se realiza entre eticidade concreta em sua socializacdo e a eticidade
institucional como coordenacdo da acdo. Dai também a reciprocidade ser constituida pela
linguagem, entre interacdo mediada por simbolos e a interacdo regida por normas'*.

A acdo comunicativa, voltada ao entendimento mutuo, ao qual é nuclear a
“verdade”, como pretensdo de validade visto com ela sustentar-se a eticidade concreta
compartilhada entre todos que participam do processo de comunicagdo, sem O que, ndo
poderiam, a partir do principio do discurso, expressar nem interagir socialmente, por

conseguinte, sequer seria possivel tematizar a identidade.

'23 Cabe observar, porém, o outro lado dessa situacio: “Com isso, cresce a0 mesmo tempo o risco de dissensio
de uma comunicacdo que produz efeitos vinculantes apenas por meio da dupla negacdo das pretensdes de
validade.” (HABERMAS, 2000, p. 485).

126 (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 38).
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4. IDENTIDADE, NORMATIVIDADE SOCIAL E DEMOCRACIA

A normatividade social, pensada conforme a teoria da evolu¢do no mundo
da vida, o qual integra a teoria da subjetividade e com a reflexividade num progresso, desde a
inteligibilidade acessivel a todos numa préxis discursiva com suas pretensdes de validade.
Habermas (1983, p. 81) procura “[...] reconstruir a légica de desenvolvimento” da
“organizacdo do Eu, sem negligenciar o cardter normativo do conceito de identidade do Eu.”

A ética do Discurso altera os pré-conceitos, revé a propria historia e postula
uma nova consciéncia geral na sociedade por meio da razdo comunicativa. Desse prisma,
podemos inferir que a normatividade social, composta por normas e sistemas de regras que
regulam a organizacdo social, numa sociedade mais ampla, deve com tais normas e regras
sustentar o respeito as diferencas culturais, e deixam de ter importancia aspectos ideoldgicos
que justificam sistemas fragmentados mantenedores da heteronomia cultural.

A filosofia habermasiana considera a distingdo entre funcionamento
sist€émico como referéncia de um conhecimento pratico e a justificacdo ajuizada como sentido,
tematizada na teoria consensual da verdade. A reflexdo tecida no primeiro e segundo capitulos
pode demonstrar que a suposi¢do basica, na qual essa filosofia estd pautada, € que as relagdes,
tanto na ontogénese quanto na filogénese, formam-se no mundo da vida de modo homélogo
ao que ocorre no individuo entre desenvolvimento cognitivo-social e desenvolvimento moral,
que forma a eclusa de a¢do comunicativa pertencente a uma comunidade linguistica iniciada
pela socializagcdo para depois constituir o sujeito autbnomo dentro de uma identidade pds-
convencional. Contudo, tais suposicOes diferem no ambito institucional de Estado, que
necessita da cooperacdo social para sua legitimidade; aqui se evidencia uma correspondéncia
entre cultura e direito que tem por base o entendimento mutuo sobre a norma. Por esse
motivo, devem-se evitar paralelismos — a totalidade ndo se encontra no individuo, mas na
cultura da qual este participa. A assertibilidade do conhecimento adquirido e mantido dentro
do mundo publico, num Discurso prético, ndo é uma propriedade individual, mas cultural,

cujo escopo € a razao comunicativa e a possibilidade de, como ela, formular juizos imparciais:

‘U’ funciona no sentido de uma regra que elimina, a titulo de contetidos ndo
passiveis de universalizacdo [...] A ética do discurso ndo d4 nenhuma
orientagdo conteudistica, mas sim, um procedimento rico de pressupostos,
que deve garantir a imparcialidade da formacdo do juizo. (HABERMAS,
1989a, p. 148).
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Quando a atividade humana ndo é pautada pelo agir comunicativo, isso
indica que o sujeito estd preso a sua experi€ncia e vivéncia dentro da identidade de papéis,
ndo preso aos fatos que, pela comunicagdo distorcida, sdo refletidos nas instituicdes do
Estado. A comunicacdo distorcida ndo permite a emancipagdo do individuo, posto estabelecer
a heteronomia cultural; a distor¢do coibe a reciprocidade completa que um individuo
socializado pode manter nas relacdes de igualdade entre sujeitos livres dentro de uma mesma
esfera de atuagdo (pela compreensdo da regra em comum entre ouvinte e falante expressa o eu
- tu para um nds). Essa comunicacdo difere daquela preponderante nas relacdes entre pais e
filhos, patrdes e empregados que sdo de reciprocidade incompleta. Na comunicagdo distorcida
o respeito as diferencas inexiste, as proprias diferencas sdo ignoradas para se valer de
experiéncias e vivéncias dos seus costumes numa falta de alteridade que propicia o dissenso
por meio da coagdo, uma vez que ji ndo se coloca mais consensos em torno de conteidos

fixos de proposi¢des concernentes a interpretagdo do mundo:

Para ser estavel, essa identidade ndo tem mais necessidade de conteidos
fixos, embora possa ter necessidade, de tempos em tempos, de ter contetidos.
Os sistemas de interpretacdo que garantem a identidade, que permitem hoje
entender o lugar do homem no mundo, distinguem-se das imagens do mundo
tradicionais nao tanto pelo seu raio de acdo mais restrito, como também pelo
seu status passivel de revisao. (HABERMAS, 1983, p. 100)

As revisdes das imagens de mundo ocorrem nos estigios de
desenvolvimento, numa relacido cooperativa e de solidariedade entre os sujeitos de linguagem
no mundo da vida, dai decorrendo tanto o desenvolvimento intelectual quanto o moral. A
emancipacdo nio privilegia os juizos de valor etnocéntrico de uma cultura, mas procura
garantir os direitos dos concernidos dentro das suas necessidades, respeitando suas demandas
sociais. Nisso consiste, com base no valor de verdade comum a todas as culturas, o respeito as
demandas sociais, pois falar sobre identidade racional implica falar acerca do contetudo
normativo imanente a essa identidade (HABERMAS, 1983, p. 77).

A equidade se realiza naquelas sociedades em que os cidaddos se
reconhecem como iguais e livres para estabelecerem acordos linguisticos. Dessa forma, um
principio de justica consensual ndo € arbitrario nem baseado nas supersticoes de uma vontade

superior, alids, ndo pode ser uma propriedade de alguém, com o risco de uma comunicagao
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deformada que gera oligarquias que caracterizam o agir estratégico'>’. Os estidios de
desenvolvimento moral, descritos no primeiro capitulo, correspondem aos estddios de
reflexividade que deixam a coacdo pré-convencional e convencional para a cooperacdo pos-
convencional sempre mais complexo dentro do reconhecimento reciproco de modo que “q...]
as normas se tornam objeto de normacao.” (HABERMAS, 1983, p. 66).

A pragmdtica formal pensa a normatividade social pela filogénese e a
organizacdo de cada povo em sua consciéncia moral em termos de comunica¢do, em sua
eticidade concreta e institucional. E nisso temos a distingdo entre razdo e argumentacao, pois
estruturamos o mundo pela linguagem dentro de uma razao comunicativa em que a identidade
coletiva, pautando suas acdes em principios, “[...] regula a participacdo dos individuos na
sociedade [...]” (HABERMAS, 1983, p. 26). Logo, o fil6sofo tematiza a conformacdo das
identidades coletivas em sociedades pré-convencionais, convencionais € pds-convencionais
que conservam individuos em sua cultura dentro da organizacdo social, a qual tanto € reflexo
da consciéncia histérica, como também da subjetividade de cada eu.

As diferencas entre os sujeitos se apresentam no ambiente expressivo do
mundo subjetivo em suas esferas de valor, em seus sistemas e subsistemas, na organizacao
normativa do mundo social. Consequentemente, o mundo social €, de certo modo, ainda que
ndo inteiramente uniforme na socializa¢do, um reflexo de cada mundo subjetivo. Por certo,
ndo se trata aqui de “mundo subjetivo” egoista, primdrio, mas aquele relativo aos eus pos-
convencionais, 0s quais ja superaram as fases de centralizacdo. E essa identidade, na qual
subjaz a intersubjetividade, caracteriza a normatividade de contextos democraticos. E esse
reflexo do mundo subjetivo no mundo social ndo contradiz, antes reforca a suposi¢do bdsica
sustentada neste capitulo, a saber, que a interrelacdo entre procedimentalizacdo do direito e
fundamentacdo moral dos principios permite assegurar tanto a vontade comum quanto a
formacdo imparcial do juizo. Isso permite também, em decorréncia, aventar com outra
suposi¢do: a racionalidade procedimental de tipo ético que caracteriza a atua¢do comunicativa
dos sujeitos pds-convencionais €, ela mesma, caracteristica fundamental dos modos juridicos

e politicos institucionalizados de argumentacio de sociedades justas e democréticas.

27 “Entra em acdio a capacidade das ideologias que a sociedade pode oferecer para continuar mantendo a
oposicao de interesses de classes e igualmente a distribuicdo desigual, ndo obstante legitima, das riquezas
disponiveis.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 103).



82

4.1 Identidade, normatividade versus complementaridade entre direito e moral

Nossa compreensdo do direito concerne a seu papel de medium entre
sistema ¢ mundo da vida e também responsavel pela integracdo social, muito embora a
interpretacdo de Habermas acerca do direito, ndo obedega a uma linearidade ao longo de sua
producdo: a diferenciacdo ocorre devido ao contexto diverso em cada periodo histérico em
cada cultura; nesse caso, o processo histérico somente € concebido desde o pano de fundo da
evolucdo do mundo da vida, e entende-se que cultura e ética formam um todo cultural sem
distingdo de linguagem. Aqui, as diferencas entre 16gica do desenvolvimento restrito a uma
comunidade linguistica da dindmica do desenvolvimento que independe das diferencas
culturais remetem a uma oscilagdo percebida também entre a Teoria da acdo comunicativa e
Direito e Democracia. Habermas inverte a concep¢do de progresso, pois quem evolui sdao
sociedades complexas que buscam solugdes dos seus problemas como forma de unidade
social numa respectiva cultura, que deve ser conservada por meio da relacdo do direito e da
moral presente igualmente em todas as culturas em seus vestigios histéricos. A complexidade
social exige uma perspectiva de ampliacdo da consciéncia moral como solu¢do de problemas;
nesse sentido, o direito desprende-se do mundo da vida numa pratica pré-convencional presa a
uma moralidade baseada na vincula¢do da verdade com a moral, portanto se desprende dos
dispositivos juridicos institucionalizados no solo da sociedade.'®

Embora a pragmdtica formal seja pensada ‘“com delineamentos

s 12
empiricos”'*

numa andlise da linguagem, seja documentada ou falada, a sua compreensao
depende do sentido comum para ocorrer uma comunicagdo; dessa correspondéncia exige o
conceito de regra dos jogos de linguagem. Ela independe das condi¢des subjetivas, independe

da verdade do sujeito, uma vez que a estrutura filogenética da conformacgdo das identidades

128 «A oscilagio do papel do direito na abordagem tedrica de Habermas resulta bastante significativa para a
questdo da evolucdo social. Quando, na década de 1970, Habermas procurou erigir o direito como parte
integrante do mundo da vida, ou seja, como dispositivo institucional da sociedade, ele percebia a possibilidade
de concretizar a homologia, desde que o direito fosse movido pela mesma correia de transmissdo da consciéncia
moral pds-convencional. Deveria haver entre individuo e sistema juridico uma unidade assegurada pela
dimensdo pratico-moral pds-convencional. Nesse contexto, mesmo que Habermas ndo tenha tematizado o papel
juridico enquanto teoria ou filosofia do direito, ainda assim o direito ocupava um papel forte por dois motivos: 1)
era integrado a sociedade como um componente do mundo da vida; 2) e estava inserido na dimensao da moral
pos-convencional. Esses dois aspectos seriam suficiente para tornar o direito, em sua relagdo com a moral, ponto
balizador da homologia. No entanto, a for¢a do direito se esvaece na medida em que Habermas detecta a sua
limitagdo sistémica. Por esse motivo, na década de 1980, a homologia se efetivard sem a presenga do direito,
visto que este opera sob a 16gica da racionalidade instrumental. A fraqueza do direito levarda Habermas a realizar
a homologia por outro caminho, o da interagdo, porém, até Direito e Democracia, sem o lastro dos dispositivos
juridicos institucionalizados no solo da sociedade.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 137-n. 345).

12 (HABERMAS, 1989b, p. 503, tradugiio nossa).
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coletivas se faz presente na cultura com a complementaridade entre direito e moral no ambito
da ordem juridica, enquanto vestigio do episddio histérico de complexificacao da civilizagao.

A légica evolutiva distingue-se da dinamica evolutiva, donde a busca por
uniformidade ser natural, e ndo ocorrer devido as distintas comunidades linguisticas, apesar
da unidade do gé€nero humano, os modos de comunicacdo constituem uma diferenca
especifica da qual a dindmica evolutiva independe das culturas. A oscilagdo do papel do
direito acompanha essa distin¢cdo, uma vez que a evolugdo social que parte do mundo da vida
exige o reconhecimento da norma enquanto limitagdo sistémica. Desse modo, agdo
comunicativa ndo se restringe ao mundo objetivo devido a interacdo que pensa o mundo igual
a todos, e o direito ndo emancipa por depender da dindmica evolutiva que se distancia do
mundo da vida.

A Teoria da a¢cdo comunicativa, no primeiro volume, parte desta dindmica
evolutiva da estrutura que, embora seja sistémica, nega o direito numa perspectiva
hobbesiana'*, em que o Estado social ndo emancipa por ter a funcio de coergdo para evitar o
conflito e preservar a unidade social; no segundo volume, adota a natureza do contetdo!
numa perspectiva'>> de acdo dramatiirgica por inserir a intersubjetividade'> como processo de
socializacdo. A moralidade em Hobbes surge somente quando se deixa o Estado de natureza
para o Estado social**, pois a natureza desiderativa das paixdes humanas constitui-se no
isolamento ilocuciondrio que disputa o0s recursos naturais; portanto, o mundo social
locuciondrio somente seria possivel numa perspectiva calculativa. O desenvolvimento, para
Hobbes, consiste na escolha do abandono das supersticdes enquanto conven¢do limitada

. 135 . T . )
espacialmente ~, pois os individuos estdo situados no espago com seus corpos que necessitam

%0 Hobbes, em sua filosofia politica, foca o estado de natureza no qual prepondera a agdo conflituosa dos
individuos ao procurarem assegurar os proprios meios de subsisténcia; tais interpretacdo tem como pressuposto
metodolégico seu nominalismo, desde o qual a supersticdo constitui-se daqueles que negam a verdade numa
perspectiva histérica dos individuos adultos, que devem substituir o estado de natureza pelo Estado social em
constante mudanca como resultado da superacdo das supersti¢des. “Habermas pde em risco a vantagem que a
teoria dos atos de fala promete para uma solug¢@o intersubjetiva ao problema hobbesiano.” (WAGNER;
ZIPPRIAN, 1991, p. 55, tradug@o nossa).

B (HABERMAS, 1983, p. 59).

132 “No conceito de desenvolvimento, conforme entende Habermas, é possivel perceber que a distingdo peculiar
entre dindmica e logica evolutiva fora introduzida, de forma parcial em Para a Reconstrugcdo do Materialismo
Historico, e retomada mais tarde em Teoria da A¢do Comunicativa.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 172-
173).

33 (HABERMAS, 1987c, v.2, p. 282, 298-299).

134 «proponho explicar as mudangas evolutivas dos sistemas sociais fazendo igualmente referencia as 16gicas de
desenvolvimento (estruturas de consciéncia) e aos processos histéricos (eventos). Decerto, ndo se deve separar
abstratamente logica de desenvolvimento e histéria [...]” (HABERMAS, 1983, p. 193).

13 “Se inicialmente, em Para a Reconstrucio do Materialismo Histérico, a teoria da evolugdo social movia-se
pautada no desenvolvimento das estruturas normativas, fortemente sedimentadas na ontogénese do
desenvolvimento moral e da formag@o da identidade do Eu, na Teoria da Ag¢do Comunicativa, a dimensdo da
interacdo — agir comunicativo — constitui o carro-chefe da reconstrucdo da realidade social, assegurando a
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dos meios adequados para sobreviver, portanto o Estado hobbesiano tem por objetivo a paz
social para evitar o conflito decorrente das disputas por recursos naturais. A intersubjetividade
acaba por acrescentar uma moralidade no Estado de natureza ao introduzir a familia junto a
socializacdo como fator de desenvolvimento, ja interpretado por Freud, Mead e Devereux;
com isso, acrescenta-se 0 modo vegetativo ao desiderativo numa interacdo do homem com a
natureza no agir estratégico. O Estado social*® presente numa linguagem nominalista que
permite o contrato-social baseia-se nas dimensdes cauculativa e cientifica (imagens de
mundo) numa relagdo entre interlocutores; embora todos os individuos surjam da familia seu
pensamento ndo considera a socializacdo; dai a “[...] Teoria da acdo comunicativa, que em
nossa opinido fornece o necessario aparato conceitual para reconceitualizar a teoria contratual
no plano da intersubjetividade.” (WAGNER; ZIPPRIAN, 1991, p. 50, tradu¢do nossa).

O verdadeiro e o falso sdo atribuidos a linguagem dentro de uma teoria da
verdade baseada na logica do discurso destituida de uma teoria da subjetividade ou da
consciéncia; as condi¢des de verdade e falsidade também se assemelham ao nominalismo
hobbesiano. Desse modo, a superacdo das supersticdes intersubjetivamente constituidas de
acordo com a Teoria da a¢cdo comunicativa, ndo evidencia as distin¢des culturais do
sitiamento numa vida de acdo historica que representa uma evolugdo cultural, que tem como
base a solidariedade sem se limitar as fronteiras do direito que, por serem sist€émicas, acabam
por se afastar do mundo da vida. A disputa pelos recursos naturais torna-se regulada pelo
Estado social, portanto o direito possui uma fun¢do autoimposta pela cultura. Com isso, o
descentramento corresponde a superacdo das supersticoes, donde questionar suas estruturas no
Estado de direito resgata uma perspectiva de questionamento do Estado social. A
universalidade do direito, ao ndo ser garantidora de padronizagdo cultural, nio ameaca as
respectivas culturas dos sujeitos e comunidades linguisticas sem extrapolar as fronteiras do
mundo da vida.

A dindmica evolutiva constitui-se igual em todas as culturas mesmo com as
imagens miticas de mundo diferentes. Destarte, hd diferencas na logica evolutiva de cada
contexto, na crescente autonomia em relagdo ao sistema, que se afasta das imagens miticas de
mundo para imagens de mundo; tal consideracdo ocorre mediante linguagem onde a
aprendizagem intersubjetiva estd baseada. As distin¢Oes entre imagens miticas de mundo

(identidade de papéis), imagens de mundo (identidade coletiva) e crescente autonomia

compreensdo da formacdo genética das sociedades e, também, as condi¢cdes de possibilidade de sua
transformagdo e desenvolvimento.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 162).
3¢ (GIANNOTTI, 1991, p. 08).
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(consciéncia coletiva) corresponde para Habermas, as em sociedades pré-convencionais,
convencionais e pds-convencionais, conforme o segundo volume da Teoria da Acgdo
comunicativa. No primeiro volume desta obra, a dindmica evolutiva ndo é pensada levando
em conta as diversas comunidades linguisticas junto as diferencas culturais das imagens
miticas de mundo, e o carater sist€émico do conhecimento partilhado independe das diferencas
culturais da subjetividade, seja imagens miticas de mundo, imagens de mundo e da sua
linguagem natural ndo bilingue. A perspectiva da superacdo das supersticdes consiste na
retomada da interacdo dos interlocutores, mas numa interdependéncia entre Estado de
natureza e Estado social, que perante a socializacdo forma duas moralidades transformadas
em eticidade concreta e institucional integrado como a¢do comunicativa que, posteriormente,
remete a uma concepcao de eclusa em Direito e democracia, devido ao conceito de eticidade.

Na historia das civiliza¢des, o desenvolvimento do direito constitui-se como
nuicleo da norma social que ndo ocorre necessariamente quando se afasta do mundo da vida, e
€, de certo modo, reflexo da consciéncia moral desta sociedade civil. No segundo volume de
Teoria da acdo comunicativa Habermas, com base nas fases do desenvolvimento do juizo
moral delineados por Kohlberg, entende como etapas da evolugdo do direito’”’ as mesmas
pelas quais acrescenta a da personalidade humana, a saber: pré-convencionais, convencionais
e pods-convencionais. Neste sentido o direito € direito revelado no estaddio pré-convencional,
direito tradicional no estddio convencional e direito formal no estddio pds-convencional.

A légica evolutiva exige que a sua origem pré-linguistica seja preenchida
pela inteligibilidade, donde a busca por uniformidade ser natural como meio da unidade do
género em sua espécie através da verdade manifesta nas culturas. Nesse sentido, o processo de
evolucdo da sociedade ndo comeca por um individuo apenas, nem se limita a sociedade, por
depender do sistema de personalidade que sustenta o processo de aprendizagem da
ontogénese,>® como j4 foi considerado no segundo capitulo: “Estd claro que o grau de
racionalidade das imagens do mundo ndo varia com a etapa de evolucdo cognitiva dos
individuos que orientam sua a¢do por essas imagens.” (HABERMAS, 1987c, v.1, p. 72, nossa
traducdo). Em termos metodoldgicos, o estruturalismo genético da psicologia do

desenvolvimento, serve a Habermas ndo apenas para a andlise do desenvolvimento das

137 “Esta evolugdo é parte da diferenciagdo estrutural do mundo da vida, nela se reflete a autonomizagio dos
componentes sociais do mundo da vida, quer dizer, do sistema institucional, frente a cultura e a personalidade,
assim como a tendéncia que conduz a que as ordens legitimas dependam cada vez mais dos procedimentos
formais de criagdo e justificagdo das normas.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 247, tradugdo nossa).

3% “Se considerarmos o conceito de trabalho social a luz dos novos conhecimentos antropolégicos, poderemos
ver como ele penetra muito profundamente na escala evolutiva: ndo s6 os homens, mas ji os hominidas se
distinguem dos macacos antropdides pelo fato de se orientarem para a reproducio através do trabalho social e de
construirem uma economia.” (HABERMAS, 1983, p. 115).
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imagens de mundo como também das crencas morais e dos sistemas juridicos. (HABERMAS,
1989a, p. 39).

Nas sociedades pds-convencionais nao hé a distin¢ao entre ideias juridicas e
morais, pois a eticidade que as permeia universalmente permite a perda de costumes topicos
para alcancar um ganho cognitivo mais amplo, contra a imitacdo pré-convencional e

convencional oriunda da conservagdo dos costumes.

O desentrelacamento pés-convencional da moral e da eticidade significa a
perda do respaldo das concep¢des morais bdsicas que as obviedades culturais
e certezas do mundo da vida em geral fornecem. Desse modo, os
discernimentos também se separam dos motivos empiricos culturalmente
habitualizados. Para compensar o desnivel que surge assim entre juizos
morais e agdes morais, € preciso um sistema de controles internos do
comportamento, que responda a juizos morais guiados por principios, por
conseguinte a convic¢des formadoras de motivos e que possibilite a
autodirecdo; ele tem que funcionar com autonomia, a saber,
independentemente da pressao suave, mas externa, de ordenacgdes legitimas e
factualmente reconhecidas. Essas condi¢des sdo satisfeitas apenas pela
internalizacdo completa de uns poucos principios altamente abstratos e
universais, que se ddo a conhecer, como explica a ética do Discurso, como
implicacdes de um processo de fundamentagdo de normas. (HABERMAS,
1989a, p. 217-218).

A correcdo normativa do telos de aprendizagem € distinguida entre a
eticidade concreta do mundo subjetivo em suas esferas de valor, numa sociedade civil, e a
eticidade institucional vinculada ao mundo social, que formula o direito formal por meio do
acordo dentro da acdo comunicativa, com o objetivo de estabilidade social. A perspectiva
deste plano se estende na espacialidade e temporalidade no mundo da vida, dentre aqueles
sujeitos vinculados ao estamento de uma organizagdo, € como expressdo da consciéncia
coletiva.

O mundo social é regido pela universalidade do direito formal, cuja
abrangéncia sustenta a divisdo entre direito publico e privado. O direito formal procura a
solu¢do de conflitos em favor da estabilidade social, contudo requer interpretacdo para a sua
aplicacdo. A dinamica evolutiva pensada por Habermas se desprende do mundo da vida em
sua interacdo por meio do direito enquanto obrigacdo normativa estabelecida para todos,
dentro do sistema de regras. Nesse processo constitui-se a gradativa complementaridade entre
direito e moral, cujas estruturas estdo historicamente situadas por meio dos jogos de

linguagem entre o mundo subjetivo e o mundo social.

A unidade da pessoa se forma através da internalizacdo dos papéis,
inicialmente ligada e, mais tarde, liberada das pessoas de referéncia
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concretas: trata-se, antes de mais nada, dos papéis geracionais e sexuais, que
determinam a estrutura da familia. Essa identidade de papel, centrada em
torno do sexo e da idade e integrada a imagem do préprio corpo, torna-se
mais abstrata e, a0 mesmo tempo, mais individual na medida em que o
jovem se apropria de sistemas extrafamiliares de papéis — para chegar até o
ordenamento politico, interpretado e justicado através de uma tradi¢do

complexa. (HABERMAS, 1983, p. 24).

Razdo e cultura sustentam a légica evolutiva e a dindmica evolutiva entre
principio de organizacdo e estruturas normativas. O sujeito € constituido na cultura
linguistica, uma vez que sua individuacdo ocorre mediante comunicacdo social. Existe uma
relacdo particular do individuo que interpreta a sua cultura e a constitui¢cdo da sua identidade.
Na interseccdo entre este processo da ontogénese com o da filogénese estd a logica do
desenvolvimento moral e a dindmica do desenvolvimento do direito, voltado a solucdo dos
conflitos. As diferencas culturais sdo externalizadas pela linguagem, mas principalmente nas
estruturas normativas que se modificam de acordo com as necessidades do desenvolvimento
moral, afinal o “[...] mundo da vida constitui, pois, o contexto da situacao da acdo [...] com os
quais os participantes da comunicagdo procuram suprir a caréncia de entendimento muituo que
surgiu em cada situacdo de acdo.” (HABERMAS, 1989a, p. 167). O homem ndo € concebido
como bom ou mau por natureza interior, por ser uma interpretacao advinda do mundo da vida;
o julgamento do que seja dependera da consciéncia moral da sociedade, baseada na concepg¢do
do que € justo, extraida do consenso, o que, por sua vez, resulta na normatividade social. Para
ndo ser inteiramente patologizado, o mundo da vida deve possibilitar as expressdes culturais a
liberdade, por meio da garantia dos direitos individuais dos sujeitos socializados.

A questdo estd na distin¢ao de sentido e graus de realidade, entre identidade
individual e coletiva — eu e grupo ou consciéncia coletiva (identidade do eu) e ideologia
(identidade de papéis) —, sociedade organizada e motivacdo racionalizada. Uma sociedade
pos-convencional possui um grau de compreensdo da realidade mais avancado e menos
tradicional que as de estddios anteriores. Nesse sentido, a realidade pode ser ajuizada por
meio de suas leis gerais.

A pragmatica formal considera, ao nivel das sociedades pré-convencionais,
as primeiras formas escritas de regulacdo social entre direito e moral como meios de
organizacdo social, proximos ao mundo da vida. A elevagdo da organizagdo social deixa de
ser homogénea com a valorizagdo da subjetividade com diferencas culturais e sociais, que
exigem uma normatividade juridica descentrada para a solu¢cdo dos conflitos num ambiente

ético. O ambiente ético solicita a discussdo sobre a moral dos sujeitos na esfera publica. A
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diferenciacdo e a individualizacdo sustentam certa igualdade de direitos. Donde na
diferenciacdo das estruturas sociais a possibilidade de ocorrer o desenvolvimento moral
mediante atuacdo do sujeito, pois as diferenciagdes sdo resultantes das interacdes sociais.
“Desse modo, as institui¢cdes da sociedade sdo formas de organizacdo de grupos ou atividade
social — formas tdo organizadas que o membro individual da sociedade pode atuar
adequadamente e socialmente por tomar a atitude dos outros sobre essa atividade.” (MEAD,
1967, p. 261-262, tradugdo nossa).

As instituicdes ndo formam individuos, mas regulam o modo como
conservam suas estruturas de convivio com as diferencas num mundo subjetivo, pois niao se
regula a l6gica evolutiva do mundo da vida em seu aspecto metafisico da inteligibilidade; um
sistema totalitdrio se faz paternalista por ndo permitir que as pessoas desenvolvam suas
capacidades individuais sendo dependentes do sistema totalitario que decide sobre suas vidas.
Contudo, ndo se pode negar que “Essa agudizacdo pretende mostrar que o proprio processo de
emancipagdo do individuo em relagdo ao poder do geral culmina na subsuncio do individuo
sob o geral.” (HABERMAS, 1990, p. 183). Por outro lado, para os cidaddos que vivem em
sociedades ndo democrdticas, a intersubjetividade estd presa a identidade de papéis que nao
considera a opinido publica, numa comunicacdo distorcida devido a heteronomia cultural. O
individuo deixa de ser sujeito de sua histéria por ser tratado como objeto de manipulacio
politica, numa cultura ndo inteiramente patologizada, haja vista que se fosse inteiramente
patologizada seria impossivel, ainda que minimamente, a autonomia da consciéncia moral, € a
propria tematizacdo dessa subordinacdo do sujeito vinculada a comunicacdo distorcida. O
cidaddo, nesses contextos, age convencionalmente, ¢ a individualidade com seus interesses
proprios prepondera sobre um senso de coletividade. A tradi¢do serve-se justamente dessa
confianca solitdria do individuo consigo mesmo, pela qual forma sua identidade. Esse
individuo ndo questiona as suas origens intersubjetivas, e suas praticas sdo transmitidas de
geracdo em geracdo como validas, sem serem refletidas ou problematizadas, sustentando-se
assim a sociedade no seu nivel convencional.

Em um contexto mais democratico, pelo contrério, a situacdo posta entre
sujeito, linguagem e intersubjetividade leva a questdo do que € ser consciente dentro das
estruturas sociais. Nesse tipo de contexto, ficam evidentes que as mudangas sociais partem do
processo histérico de agentes conscientes, o que conduz, segundo Habermas, a evolugdo da
consciéncia moral da sociedade em que o sujeito € dotado de conhecimento, linguagem e acao
dada a interdependéncia entre individuo e socializagdo. Os avangos, no concernente a

emancipagdo, sdo frutos de um processo mais amplo de racionalidade, que possibilita tanto a
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melhor interpretacdo da realidade contra as supersticdes culturais que dominavam
antigamente, quanto a elaboracdo de normas que contemplem uma interacao social mais justa
e democrética. Isso, deveras, ocorre apenas mediante linguagem, na qual toda
intersubjetividade estd baseada, segundo a visdo de Habermas. Dai a relacdo entre praxis
discursiva, constituicdo do Eu e sociedades pds-convencionais. As estruturas da consciéncia
individual sdao formadas com as estruturas da consciéncia coletiva. Essas estruturas sio
traduzidas em c6digos da moral e do direito e, por isso, denotam a evolucao normativa das
estruturas da sociedade e, por fim, do préprio Estado, podendo-se entdo estabelecer a
homologia entre formas de direito e formas de Estado: direito natural = monarquia absoluta,
direito positivo = Estado; direito racional = Estado de direito.

O conceito de Estado é uma concep¢do moderna, surgida no século XVI,
que se modifica na histéria dentro da reconstrucio da teoria da legitimidade, dado as formas
de organizacdo social serem diferentes em cada periodo; por exemplo, na fase pré-
convencional, a organizacdo da Polis ocorria pelas formas de governo conhecidas por
monarquia, democracia e aristocracia, com sua degeneracdo respectiva em tirania, demagogia
e oligarquia. Nessa fase, as relacdes eram de parentesco e proximidade social, quando entdo
se procurou constituir as primeiras formas de organizagdo social, diferentes das sociedades
ndmades, vinculadas restritamente as relacdes de parentesco. J4 na fase convencional, com o
surgimento dos Direitos do homem e do cidaddo, a sociedade convencional se desliga das
relagcdes de parentesco baseadas nas tradigdes e substitui o direito natural; tem inicio o direito
positivo ainda que vinculado a tradi¢do. Neste estddio, hd uma diferenca enorme em relacdo a
sociedade pds-convencional em sua organizacdo da esfera publica, a qual é mediada por
partidos que vinculam interesses coletivos ao Estado em suas estruturas de conformacao das
identidades coletivas, que nio sdo necessariamente caracterizadas por pertencimento a classes
sociais distintas.

Na cultura pds-convencional, num Estado democritico de direito, as
estruturas de conservacdo social ocupam uma dimensdo entre direito e moral como
preservacdo da civilizagdo. Subsumida ao Estado estd a eticidade institucionalizada, que
procura conciliar a eticidade concreta do principio de organizacido do direito privado. Logo,
essa eticidade estd ligada ao mundo publico dos grupos existentes no mundo da vida, em suas
estruturas, promovendo alteracdes na esfera publica por meia da 16gica do desenvolvimento.

Na civilizagdo pds-convencional o direito racional garante os direitos e
deveres voltados ao status do individuo como sujeito de direito, numa reciprocidade completa

para serem institucionalizados numa sociedade organizada e assegurados na integracdo
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social. Na sociedade pos-convencional o direito complementa a moral, pois o direito possui
um caréter administrativo que busca estabilidade social ™. A relagdo entre o aspecto sistémico
do direito e o intersubjetivo da moral, numa perspectiva reflexiva do agir comunicativo, pode
assim se realizar também no ambito do Estado. O fato do direito possuir um cardter sist€émico
conduz a universalidade de uma regra deontoldgica que separa valor moral da identidade de
papéis da identidade do eu. Nisso consistem as sociedades pds-convencionais baseadas na
universalidade do direito individual, em contraposi¢do ao processo de coloniza¢do do mundo
da vida, que fere a igualdade de direitos.

No nivel pés-convencional se preserva a sociedade de modo descentrado e o
direito assume seu papel de medium: como sistema de direitos e numa relagdo complementar
com a moral, ele estabiliza a incompatibilidade entre o valorativo e o factivel.'*® Na
universalidade pds-convencional, a intersubjetividade linguistica evidencia-se na diversidade
cultural que envolve o mundo subjetivo, sem que uma razdo pura seja pressuposta; antes, ao
contrdrio, prevalece uma acepcao de razdo historicamente situada, a razdo comunicativa.

Como exposto nos capitulos anteriores, Habermas entende que ha
homologias entre as fases de aprendizagem no nivel cognitivo e moral, nas etapas de evolucao
individual e na reflexdo pelas quais passam os vdrios grupos sociais na solucdo de seus
problemas. O sucesso na solu¢do de tais problemas estd vinculado a causalidade cognitiva
eficiente, que permite ao individuo e as proprias comunidades aplicarem corretamente um
conhecimento vélido; aqui retomamos a homologia entre identidade do eu e do grupo ao qual

141
pertence como povo,

numa identidade coletiva que se afasta da identidade de papéis
mantendo-se incompativeis o valorativo e o factivel.

Habermas estd convicto de que as sociedades passam por ‘etapas de
reflexd@o”: a modernidade existe como resultado desse processo que teve inicio com as
sociedades primitivas. No que concerne a sequéncia de estidios de desenvolvimento da
consciéncia moral (ontogénese) na perspectiva valorativa da identidade de papéis, e coletiva,
posteriormente na moralidade (filogénese) factual como consciéncia coletiva, evidencia-se
um processo homdlogo, por nio existir saltos entre valorativo e factual: a mudanca das

estruturas do mundo da vida segue a légica interna da racionalizacdo comunicativa dos

cidadiaos desse mundo, e o desenvolvimento nele de estadios da consciéncia moral é

39 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 186).

140 “Nzo devemos nos esquecer, entretanto, de que facticidade e validade sdo ‘incompativeis’ (Habermas também
diz que elas sdo ‘inunificaveis’, ‘unvereinbar’). Dai a peculiaridade do direito, médium capaz de estabilizar essa
incompatibilidade, desde que entendido como sistema de direitos e desde que reconstruido a partir de sua relagdo
complementar com a moral, ja entendida como moral pés-tradicional.” (NOBRE, 2003, p. 391).

4! (HABERMAS, 1983, p. 21).
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materializado em instituicdes histéricas que sdo resultados de acordos, os quais, por sua vez,
possibilitam a consecu¢do de niveis de integracdo cada vez mais elevados e permeados pela

relacdo entre direito e moral:

[...] ndo pode surpreender o fato de que, na histéria do género, encontrem-se
estruturas homdlogas de consciéncia, se considerarmos que a
intersubjetividade (linguisticamente produzida) do acordo assinala que, em
tal histdria, verificou-se a inovagdo que tornou inicialmente possivel o plano
da aprendizagem sociocultural. Nesse plano, a reproducio da sociedade e da
socializacdo dos seus membros sdo dois aspectos do mesmo processo,
ambos dependentes das mesmas estruturas. [...] uma ideia unificadora do
desenvolvimento do Eu: o Eu se forma em um sistema de delimitacdes.
(HABERMAS, 1983, p. 15).

O reconhecimento proveniente do dmbito ontogenético da logica evolutiva
implica que o eu singular se desprende do mundo subjetivo para o mundo social. Tendo em
vista o desenvolvimento ontogenético, Habermas conceitua no ambito das estruturas
normativas da racionalidade uma evolugdo filogenética das sociedades, isto €, relativa a
evolugdo juridica das ideias morais e do direito. Entdo, todo o processo social, ou evolugao
social, € concebido como desenvolvimento no ambito cultural e moral, que revela a
complexificacdo das relagOes interativas baseadas na linguagem.

As sociedades arcaicas, pré-convencionais, tinham nas concepgoes
religiosas e metafisicas das imagens de mundo suas caracteristicas principais como forma de
delimitar o eu dentro de um contexto cultural homogéneo, € mantinham, com isso, a unidade
social. Elas se serviam da identidade de papéis que exigia uma expectativa particular de
comportamento; em decorréncia ndo preponderava a comunicac¢ao baseada na discussdo, mas
na crenga, na supersticdo, no dogma. As autoridades religiosas, tal como os suditos fiéis,
projetavam as suas responsabilidades a uma vontade superior, ndo se viam como livres e
iguais, e, comumente, estavam juntas as autoridades civis, justificando o poder sacro vigente.
Nessa fase pré-convencional, baseada no sistema de delimitacdes do eu, enquanto etapa
histérica em que se considera a expectativa particular de comportamento, a ética magica, o
direito revelado, busca legitimar autoridades e grupos que incentivam as pessoas a resignacao
perante os seus direitos, crentes de que alguns poucos tenham acesso privilegiado a verdade e
dispdem de um saber infalivel adquirido basicamente por meio do solipsismo cognoscitivo.
Dentro dessa ldgica, quando mantida em alguns nichos, ainda hoje, esses “poucos” podem
subtrair-se da argumentacdo puiblica em nome da imparcialidade justificada numa falsa razdo
desinteressada, como se a grande maioria dos individuos estivesse em débito com as

autoridades, e, com isso, subtrai-se da esfera publica uma discussdo publica do que € relevante
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para a sociedade. Assim negam a universalidade do Estado constitucional democratico, pela
conservacdo da tradicao e do grupo.

No nivel convencional da sociedade tem-se a substituicdo das formas de
governo baseadas em relacOes de parentesco do mundo arcaico pelo Estado, uma organizagao
cujas instituicdes juridicas, mantém o valor intrinseco da norma, a ética da lei, o direito
tradicional. Os contextos particulares, assegurados por regras baseadas em crengas miticas ja
ndo sdo relevantes para a normatividade social, pois agora esta estd amparada na lei. Apesar
de a racionalidade da lei dever preponderar sobre a fé, crengca ou qualquer outro dogma, ainda
nessa fase todas as normas em geral sdo confirmadas pela tradicdo. Toda identidade, coletiva
ou de grupo, apresenta o comportamento baseado nas convengdes, em conformidade com as
normas, numa pertenca ao grupo por empatia. Certamente, aqui Habermas evita incorrer em
analises apoiadas em modelos da filosofia da consci€éncia. A empatia desenvolvida permite
que o idéntico permaneca para evitar uma dissolucdo histérica em sua dessemelhancga, e esteja
nele mesmo (sujeito) ou no mundo publico em que estd inserido, posto seu comportamento
consistir em atitudes pautadas na solidariedade e cooperacao.

Como visto no segundo capitulo, a identidade estabelecida numa
comunidade ocorre por meio do medium linguistico, com o qual o individuo se comunica com
os iguais do seu entorno social: “A identidade coletiva de um grupo ou de uma sociedade
assegura continuidade e re-conhecibilidade. Por isso, ela varia com a variacdo dos conceitos
de tempo, nos quais a sociedade pode especificar exigéncias de continuar-igual-a-si-mesmo.”
(HABERMAS, 1983, p. 25). Esse “igual-a-si-mesmo” ndo é constituido sem conflitos.
Habermas aborda os conflitos como quebra da verdade consensual resultante das pretensoes
de validade dos proferimentos de qualquer situagcdo de fala, como conteido da manifestagcdo
de uma identidade racional em sua normatividade social.

A soberania no século XVI parte da aceitacdo do legislador politico por
parte do povo, e do reconhecimento reciproco de outras culturas, num limite entre sistemas
soberanos.'** Nesse processo, as sociedades modernas estabelecem de fato a desintegracio do
dominio do sagrado ao substituir as relagdes de parentesco pelo legislador politico nao
legitimado pelas supersticoes. Nelas, as normas e os valores tornaram-se de vez
independentes dos arquétipos mitico-religiosos, e, com isso, ocorreu a perda de sentido das

.~ . . A . .~ .~ 143
tradicOes e das convicgdes sancionadas no ambito da tradi¢do cultural como supersticao .

142 Sobre soberania em Habermas, ver: (REPA, 2013a, p. 103-120).
143 A passagem do estadio pré-convencional para o convencional concerne a supressio do sistema de parentesco
enquanto forma de Governo, pela concomitante edificacdo do Estado Soberano: “O Estado moderno surgiu no
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Nas sociedades pds-convencionais consolida-se a compreensdo descentrada
do mundo numa cultura questionadora e comunicativa, ja que a fase pds-convencional se
desvincula da identidade de papéis para uma consci€ncia coletiva em que o eu singular torna-
se identidade do eu por ser portador de uma consciéncia moral mais ampla, descentrada, pois
sua conduta ética ndo se baseia na empatia entre identidade coletiva e de grupo. Consoante a
isso, Habermas concebe a consci€ncia coletiva relativa as sociedades pds-convencionais desde
uma perspectiva cultural universal, ndo amparada ou ndo tendo por base o pertencimento ao
grupo: a acdo comunicativa dos agentes capazes de gerar o entendimento por meio de
posturas de afirmacdo ou negacdo dos argumentos, diante das pretensodes de validade desses
argumentos, é o maior indicio da racionalizagdo social mantida pelo desempenho discursivo
dos eus pds-convencionais e, em decorréncia, pela discursividade no plano social mais amplo.
A consciéncia moral descentrada se faz presente no plano filogenético como consciéncia
coletiva. Nesse intento, Habermas estabelece uma distingdo entre consciéncia moral presente
na ontogénese e filogénese como moralidade. Donde a consciéncia moral pds-convencional
ndo acompanhar o direito de modo linear ao mundo da vida, numa evolu¢do da universalidade
juridica que se desprende das identidades de papeis e coletivas, nas estruturas de integracao da
sociedade por meio do direito e da moral.

A l6gica do desenvolvimento denota um desenvolvimento moral que, para
Habermas, € expressa nas estruturas de racionalidade contidas no nivel cultural da sociedade.
Essas estruturas sdo representadas por normas legais e morais, permitindo a organizacdo dos
sistemas de acdo, atuagdo dos individuos e também a formagdo de novos niveis de interacao
social que vdo delineando novas configuracdes do Estado até consolidd-lo como Estado
democritico de direito. Dai esse tipo de Estado, em sua constitui¢do, ndo ser um constructo de
férmulas abstratas, mas tdo somente o resultado do processo de legitimac¢do de cada sociedade
como consciéncia coletiva pos-convencional: a evolucdo social s6 ocorre em decorréncia do
avanco gradual de um nivel de aprendizagem para outro, atingindo-se, com isso, ambitos mais

A L. . . . 144
descentrados da consci€ncia pratico-moral das estruturas de racionalidade dessa sociedade ™.

século XVI como membro de um sistema de Estados; a soberania de um Estado encontra seus limites na
soberania de todos os outros; alids, tal soberania s6 se constitui no interior desse sistema, que se apdia sobre o
reconhecimento reciproco.” (HABERMAS, 1983, p. 29). No livro Leviatd, Hobbes deu inicio a esta
subjetividade na politica, pois aboliu o Direito Natural pelo Direito que exige um legislador politico, a saber, o
direito positivo. A soberania deixou de pertencer as supersticdes classistas para ser um ato do individuo: “A
reserva de fé privada concedida por Hobbes [...]” ja foi interpretada “[...] como porta de entrada da subjetividade
da consciéncia burguesa e da opinido privada, que progressivamente desenvolveu sua forca subversiva.”
(Habermas, 1994, p. 71, nossa traducao).

14 “Desde entdo ja ndo é possivel uma vida consciente sem desconfiar de toda continuidade que se afirma
inquestionavelmente e que pretenda também extrair sua propria validez desse seu carater inquestionado.”
(HABERMAS, 1994, p. 115, traducéo nossa).
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Como o amadurecimento do eu acontece no reconhecimento da existéncia
intersubjetiva e linguistica, dentro de uma sociedade livre entre iguais, ou seja, ja pressupde
uma sociedade que, paulatinamente, num processo de aprendizagem continuo, desenvolve-se
em dire¢cdo a uma formagdo pds-convencional, temos entdo a identidade do eu assumindo a
normatividade social como processo de aprendizagem, posto o principio de organizagdo ser a
identidade de papéis.

As interpretacdes universalistas da realidade, no entendimento de
Habermas, sdo oriundas de acordos entre sujeitos livres e iguais; elas sdo expressOes da
intersubjetividade coletiva mantida mediante processos de comunicagdo. As implicacdes
desses processos ou os reflexos deles remetem a um desenvolvimento social mais amplo e
ligado ao desenvolvimento da identidade coletiva como mediadora das relagOes sociais
baseadas na reciprocidade e solidariedade, em direcdo a transformac¢do do mundo da vida
compartilhado. A sociedade passa a ser reflexo da socializa¢io, da sua consci€éncia moral que
amplia suas estruturas como solu¢do de problemas num descentramento que ocorre passo a
passo.

Na fase pds-convencional, as mudangas numa sociedade sdo processadas
por ela mesma em processo continuo, como superacdo das fases pré-convencional e
convencional, no decorrer da aprendizagem; ndo é o Estado que a altera, mas o povo que atua
sobre si mesmo ao modificar a representacdo que tem de si e do préprio Estado. Desta
maneira € a sociedade que legitima a estrutura normativa do Estado, ndo por ela estar “nele”,
mas por ela “atuar” sobre si mesma.'® O Estado, por sua vez, deixa de possuir um carater
personalista, como em sociedades pré-convencionais ou convencionais. Seu cardter
institucional e legal permite que se edifiquem sempre novas representacdes sociais e politicas
capazes de constituir e aprimorar, num ambiente de discussdo continua, a democracia e
consolidar, com isso, as identidades dos eus pds-convencionais.

Um indicio de sociedade pds-convencional, por conseguinte, é a democracia
constitucional, que procura garantir a existéncia dos grupos no ambito esfera piiblica'*®, na
universalidade dos direitos individuais, num acesso a esfera publica voltada ao exercicio de
discussdo publica; para que ndo prevalecam préticas de exclusdo nem remeta a uma sociedade
com restricdo de manifestacdo cultural e limitacao juridica, contrdria a uma descentracao da
pluralidade social. Esse indicio ndo se defende por meio de abstracdo tedrica, € mesmo

decorrente do diagndstico de época de Habermas, posto despontar ji na racionalidade

145 Acerca da sociedade que atua sobre si mesma, ver: (HABERMAS, 2003c, p. 102).
146 Sobre a teoria da habermasiana da esfera publica, ver: (HABERMAS, 1984, p. 499-500, 503, 505-507).



95

preponderante em muitas sociedades democrdticas do século XXI, nas quais se busca
consolidar a construcdo social do individuo dentro de um contexto intersubjetivo.

O telos da universalidade estd na normatividade social permeada por
processos de aprendizagem, a cultura histérica consolida-se gradualmente com os sujeitos
socializados em sua capacidade de linguagem e acdo; esse telos € compartilhado entre o
mundo privado e o publico nos quais se t€ém os diversos jogos de linguagem enquanto fios
intersubjetivos dos povos.

Nao sdo os sistemas que emancipam os sujeitos capazes de linguagem, nem
o Estado, enquanto sistema que parte de leis gerais devido a nitida relacio do mundo da vida
intrinsecamente vinculado a cultura, mas o processo de socializagdo que depende do sistema
de personalidade para ocorrer a aprendizagem. A organiza¢do social, para Habermas,
comporta as pretensoes de validade como inteligibilidade, verdade, correcdo e sinceridade em
discursos voltados a gerar entendimento muituo no processo de socializacdo. Nao existe

individuacdo sem socializacdo.

A individuacdo é apenas o reverso da socializagdo. SO por meio de relacdes
de reconhecimento reciproco € que uma pessoa pode construir a sua
identidade. Até o Amago mais interior da pessoa estd internamente ligado a
periferia mais externa de uma rede extremamente ramificada de relagGes
comunicativas. A pessoa s6 se torna idéntica a si prépria em propor¢do a sua
exposi¢do comunicativa. As interac¢des sociais que formam o Eu também o
ameacam — através das dependéncias em que ele se implica e das
contingéncias a que ele se expde. A moral actua como fonte de equilibrio
para esta susceptibilidade inerente ao prdprio processo de socializacdo.

(HABERMAS, 1999. p. 96).

A moral como a eticidade concreta, € um moral cognitiva, ndo se restringe a
moralidade do mundo subjetivo de individuos pertencentes a diferentes grupos que compdem
uma sociedade, mas se evidencia em principios da universalidade apreendidos pelo processo
de aprendizagem e sustentadores dos direitos dos individuos autdbnomos em sua condi¢ao de
sujeitos livres e iguais. Esses direitos reconhecidos e garantidos pelo direito racional e sua
decorrente universalidade juridica, desprendida do solo do mundo da vida, sdo inicialmente
apreendidos na socializacdo (moralidade — ontogénese - identidade de papéis), consciéncia
coletiva (expressdao cultural — ética — universalidade juridica) e sua organizacdo autonoma
(pela individuagdo — consciéncia transcendental — interacdo pds-convencional das identidades

coletivas). Nessas conexoes, evidencia-se a complementaridade entre direito e moral, pois a
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homologia torna-se problematica por desprender-se cada vez mais do mundo da vida; a

compreensdo do direito depende da compreensdo da cultura.

Pois bem, utilizando como fio condutor o desenvolvimento ontogenético, e
de acordo com os conceitos subjacentes de expectativa de comportamento,
norma (= expectativa generalizada de comportamento) e principio (= norma
de nivel superior) que caracterizam o lado cognitivo da interacdo, podem
construir-se etapas evolutivas da moral e do direito. (HABERMAS, 1987c,
v. 2, p. 246, traducdo nossa).

No estddio convencional, a acdo paternalista caracteriza a reciprocidade
incompleta, numa dependéncia que fere a igualdade de direitos e deveres. Uma verticalizacdo
das relacdes entre sujeitos iguais e livres, por meio dos conflitos de interesses, € tratada por
Mead, considerado na pragmadtica universal por sua andlise sobre o processo de individuacao
e empatia. Nesse sentido, Habermas parte da cultura como constituinte do eu linguisticamente
mediado e das estruturas sociais em que os membros atuam adequadamente para a sua
conservagdo sociocultural. Contudo, uma sociedade pds-convencional é capaz de respeitar
cada individuo em sua autonomia, sem o paternalismo caracteristico de contextos em que
predomina a heteronomia cultural'*’.

Pela autodeterminacdo dos sujeitos socializados tanto em seu mundo
subjetivo quanto em seu mundo social, associada a eticidade concreta e institucional, mantém-
se a complementaridade entre moral e direito. Os acordos linguisticos, como formas de
entendimento, podem ser vetores de emancipacdo, posto implicarem muitas vezes em revisao
e mudanca como meio de solucdo de conflitos. As convengdes que se transformam
direcionam o reconhecimento exigido pela cultura voltada ao entendimento mituo, os sujeitos
comunicativos na procura, dentro de principios normativos, pela reciprocidade completa
(empatia e cooperacdo) que permeia a estrutura normativa dos seus respectivos contextos. As
relacdes humanas ndo sdao um privilégio de uma cultura especifica; dessa forma, a
reciprocidade € resultado de acordos linguisticos bem-sucedidos sem imposicdes, nos quais
prevalece apenas a for¢a do melhor argumento.

Em termos culturais, Habermas procura apreender a normatividade a partir
da identidade dos papéis que formam o conceito identidade do eu. Para tanto, o filésofo

procurou distinguir, como exposto no primeiro capitulo, o que esta entre o concebido como

7 (MEAD, 1967, p. 303).
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sociocognitivo por Mead'*® e o desenvolvimento moral em Kohlberg, avaliando como ambos
contribuiram para a reflexao entre identidade e normatividade social.

A histéria de vida de cada individuo passa pelas tradiches e contextos
sociais do mundo da vida, posto estes serem determinantes no processo de individuagao.
Certamente, aqui estdo sendo considerados sujeitos ou identidades pds-convencionais, haja
vista que, no estaddio convencional, esses sujeitos ndo percebem que legitimam os conteddos
culturais de uma tradicdo, e agem sem perspectiva de novos acordos linguisticos. A
possibilidade de desenvolvimento ndo se faz na resignacdo sobre as vicissitudes da vida, mas
somente na interacdo possibilitadora da autorrealizacio, do reconhecimento e da
reciprocidade completa. Nessa situacao, a reflexividade do individuo processa-se no ambito
cognitivo, mas depende da interacdo em que este individuo estd envolvido; somente assim, o
processo de individuacdo conduz ao sujeito autdonomo. Em tal processo, com os sinais da
autoidentificacdo em estilo de acdo organizado em si mesmo através das suas interagdes, a
pessoa adquire a capacidade de conservar a sua identidade por meio do sentido que este
oferece ao seu mundo da vida. Passo a passo, com isso, constrdi-se uma biografia original e
insubstituivel, seja em relacdo ao sujeito capaz de linguagem e acdo em busca do
entendimento mutuo, seja em relacdo a comunidade linguistica da qual participa.

A mudanga de subjetividade reflete a mudanca das estruturas normativas,
num processo de conciliacio com o principio de organizag¢do, na interdependéncia entre
mundo objetivo e mundo subjetivo para formar o mundo social. E isso € assim em virtude da
normatividade social, que parte das estruturas que possuem o mundo da vida como pano de
fundo, constituindo-se como matéria prima da cultura que se manifesta pelos mundos
subjetivo, social e objetivo em termos de comunicacdo, os quais, quando ndo desarticulados,
podem assegurar a identidade social ps-convencional.

As identidades pds-convencionais, para Habermas, procuram transformar as
estruturas de conformagao filogenética das identidades coletivas em beneficio geral dentro do
principio de autonomia, €tica da intencdo e da responsabilidade e direito formal, e isso
implica representacoes nem sempre homogéneas, nem sempre capazes de articular familia,
sociedade civil e moralidade.'*’

A universalidade do formalismo da eticidade institucional deve ser
compreendida como resultado de um acordo anterior, em termos de igualdade, dos

concernidos nas situacdes de fala, isto é, enquanto membros de comunidades linguisticas,

148 (MEAD, 1967, p. 268, 272); ver também (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 16).
149 (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 54).
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sujeitos comunicativos e juridicos, mas ndao substanciais diante da sociedade complexa. Os
direitos individuais, garantidos por essa eticidade, sdo destituidos do conteido valorativo
especifico, e pautados por principios na universalidade juridica. A antitese entre cultura e
civilizagdo estd no processo de humanizacdo do mundo subjetivo que se expressa
historicamente na distin¢gdo entre ontogénese (consciéncia moral — l6gica evolutiva que atua
no mundo da vida) e filogénese (consciéncia coletiva — dindmica evolutiva que independe das
identidades coletivas).

Nessa situacdo evidencia-se que a antitese ocorre na renuncia forcada que
evita a realizacdo de novas regulamentacdes consensuais pela coacdo, entdo o consenso de
fundo das rotinas cotidianamente exercidas pela cooperacio se quebra. Nesse processo, ocorre
a quebra das homologias consensuais entre reciprocidade completa e incompleta, que
representam uma unidade cultural entre direito e moral dentro de uma respectiva cultura.
Habermas recorre a Parsons para compreender essa diversidade de instancias: “Com Parsons,
podemos distinguir entre valores culturais, sistemas de acdo em que os valores sdo
institucionalizados, e coletividades que atuam no interior desses sistemas.” (HABERMAS,
1983, p. 26).

A mudanga social constitui-se uma transformacdo de consciéncia moral e
ndo da ordem juridica, que muitas vezes pode impedir a emancipagdo por ser um mecanismo
de controle e conservagdo da respectiva subjetividade social. A comunidade sustenta aquilo
que acredita dentro de um tecido social coletivo. Nesse todo, o reconhecimento gera um
respeito mutuo entre os membros, ja o direito e a moral podem servir a solu¢do dos conflitos
de acdo.

A cultura e a crenca sdo fendmenos humanos expressos em linguagem na
configuragdo de cada povo, cuja comunicacdo, limitada no espaco e no tempo, sustenta
discursos tedricos e préticos, os quais nao sdo fim em si mesmos, uma vez que visam a
acordos (consensos) em torno de normas, principios e temas proprios as sociedades ou
comunidades linguisticas, num processo em que a estrutura normativa regula a dinamica
evolutiva. A identidade coletiva estd relacionada as fases pré-convencional e convencional,
quando a orientacao de suas agdes estd voltada a eticidade do grupo pela conservagao cultural,
forcada através das punigdes, visando a um enquadramento cultural, o qual ndo corresponde a
expressdo intersubjetiva da comunidade como um todo.

No estdgio pds-convencional, ao contrdrio, pressuposta estd a autonomia da
identidade coletiva, pautada na consciéncia coletiva da identidade do eu, cuja atuagdo

discursiva ocorre com base no principio de universalizacdo (U), o qual atrela a validade de
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uma norma ao assentimento concedido a ela pelos concernidos de discursos racionais,
caracteristica decorrente da propria definicdo de Habermas deste principio: “[...] toda norma
vdlida deve satisfazer a condi¢do: - que as consequéncias e efeitos colaterais, que
(previsivelmente) resultam para a satisfacdo dos interesses de cada um dos individuos do fato
de ser ela universalmente seguida, possam ser aceitos por fodos os concernidos [...]”
(HABERMAS, 1989a, p. 86).

Nesse sentido, o agir estratégico se aproxima mais das fases pré-
convencional e convencional, em virtude de nelas ndo ocorrer o descentramento. Em
contextos nos quais preponderam identidades pds-convencionais, procura-se atender a
expectativa de todos tendo por base principios pautados na universalidade do direito,
principios de inclusdo devido ao descentramento, norteadores da pratica discursiva, cuja agdo
(comunicativa) estd voltada a interpretacdo intersubjetiva. Dai ser possivel, neste estadio, e
somente nele, a critica a cultura predominante nos estddios anteriores, o pré-convencional e
convencional, apreendidos por aquela visdo critica como precdrias, a qual considera a nao
descentracdo do eu nas relacdes que mantém o vinculo entre principio de organizacdo e
estruturas normativas, uma vez que, em Habermas, estruturas sociais sdo concebidas como
estruturas de acdo."’

A normatividade, seja no exterior mundo social, seja interior, no subjetivo,
ndo implica autonomia como liberdade sem regras, ao contrdrio, a autonomia amparada no
direito, posto tratar-se aqui de autonomia de sujeitos de direito, de autonomia vinculada aos
direitos fundamentais desses sujeitos. O direito, na sua funcdo de coercdo e de garantidor da
liberdade de cada qual impde que ela seja respeitada e limitada de modo a ndo ferir a
liberdade do outro, e, com a decorrente racionalizacdo que traz consigo, pode ser mediador
dos conflitos sociais e conservar as estruturas subjetivas no ambito vertical das estruturas
normativas, sem dispensar o reconhecimento e a legitimidade da norma. Nado existe fim
ultimo nem pendltimo nas estruturas normativas, apenas processos discursivos, e situacdes de
fala com o principio do discurso, que pode ser transformado em principio democritico no
processo de legitima¢do de normas e instituicdes; o principio do discurso “[...] deve assumir -
pela via da institucionalizacdo juridica — a figura de um principio de democracia.”
(HABERMAS, 2003b, p. 158).

Em cada periodo histérico a legitimidade do sistema € tratada de modo

diferente, seja com base no direito natural nas relagdes de parentesco, no direito de tradi¢do

130 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 107-108).
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como perpetuacdo do dominio histérico € no direito formal, que trata da universalidade dos
direitos individuais. O descentramento do mundo social, a partir dos direitos individuais,
mantém a diferenga entre moralidade do mundo subjetivo e eticidade concreta em relacao ao
direito racional do mundo social, evidenciado na eticidade institucional. Nesse caso, a
legitimacdo ndo se baseia nas relagdes de parentesco nem de dominio tradicional, uma vez
que o Estado de direito ja pressupde maior racionalidade e a legitimidade fica atrelada a
consensos, acordos. O mundo social, com os sistemas normativos, situa aqui, neste contexto,
o discurso pratico em sua esfera publica. Uma visdo anti-organiza¢do social ndo permite uma
sociedade funcional em beneficio daqueles que nao deixam de utilizar a estrutura normativa
desta mesma sociedade.

A tendéncia € justamente manter a complementaridade entre direito e moral,
haja vista ambos servirem como meio viabilizadores da interpretacdo social, numa primazia

151

do justo sobre os impulsos e tendéncias do que seja o bom para cada sujeito. ~" Na medida em

que os individuos se percebem nas suas afinidades, garantindo a diferenca de autonomia entre
a identidade coletiva e a identidade individual pela tolerancia, surgem os movimentos sociais

que se materializam em institui¢des juridicas:

[...] Habermas pretende sustentar uma espécie de complementacdo entre
moral e direito. O conceito de autonomia se desdobraria, tdo logo o direito
entre numa relacdo de complementacdo com a moral. A isso corresponde
que o principio do discurso, que se refere ao conceito geral e neutro de
autonomia, se bifurca em um principio moral de universalizagdo (U) e um
principio politico de legitimagdo (principio da democracia). Ou melhor, ele
se especifica em um principio moral quando as normas em questdo dizem
respeito ao interesse simétrico de todos os atingidos, sendo que o sistema de
referéncia € a propria humanidade, e um principio de democracia quando se
trata de legitimar normas juridicas em uma determinada coletividade

politica. (REPA, 2013b, p. 74-75).

O Estado, que surge no século XVI, ndo procura por fim a norma juridica
estabelecida em consenso numa consciéncia pratico-moral convencional, mas, com o amparo
do direito positivo, abandona as praticas da ética mdégica pré-convencional. O direito se
constitui como reflexo da universalidade dos principios acatados pelos concernidos de uma

situacdo de discurso, e que remetem a decisdes no ambito coletivo para o ambito da esfera

! Habermas procura em sua ética do Discurso separar o bom do justo por meio da semitranscendéncia na
inteligibilidade inserida no mundo da vida, numa dedugfo quase-transcentental que permite uma identidade
histérica por meio da linguagem: “As éticas cognitivas eliminam os problemas do bem-viver e concentram-se
nos aspectos rigorosamente dednticos, generalizdveis, de tal modo que do bom resta apenas o justo.”
(HABERMAS, 1989a, p. 32).
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publica formal, por conseguinte a liberdade passa a ser formalizada pelo direito — emerge
entdo, a partir do século XVIII, como Direitos do Homem e do Cidaddo.

O direito formal pode fornecer ou amparar as solu¢des de conflitos entre
individuos perante a universalidade juridica pds-convencional, que ndo privilegia grupos ou
interesses subjacentes. A racionalidade da consciéncia moral se expressa pela comunicaco;
portanto, os contratos sdo reflexos dos acordos anteriormente debatidos para obtengdo de um
consenso como meio de evitar o conflito. Certamente esse processo € envolvido por uma
imagem de mundo, posto que, para Habermas, as imagens de mundo estdo presentes nas
culturas como ambientes em que se processa a filogénese; donde a evolucdo cognitiva
também ser expressa nas instituigdes politicas pelas formas culturais de existéncia. O direito e
a moral servem para a regulamentacdo consensual dos conflitos de acdo numa dimensdo
prdtica da moralidade, enquanto conservagdo das estruturas sociais, tendo como resultado um
acordo intersubjetivo entre sujeitos capazes de linguagem e, consequentemente, de interpretar
o seu mundo social, alcangando-se, com isso, a conciliacdo entre principio de organizagdo e
estrutura normativa. Dai o sistema da propria sociedade estar amparado nas estruturas do
direito e da moral como niicleos da interacdo social. Dai, também, nio existir uma simbiose
entre direito e moral e sim uma complementaridade para preservacdo da autonomia

individual.

Portanto, moral e direito definem o nicleo da interagcdo. Revela-se aqui, por
conseguinte, a identidade das estruturas de consciéncia, encarnadas, por um
lado, nas institui¢des do direito e da moral, e, por outro, expressas nos juizos
morais e nas acdes dos individuos. A psicologia cognoscitiva do
desenvolvimento documentou, no caso da ontogénese, diversos niveis de
consciéncia moral, descritos singularmente como modelos ou esquemas pré-
convencionais, convencionais e pds-convencionais de solucdo dos
problemas. Os mesmos modelos se repetem na evolucdo social das ideias

morais e juridicas. (HABERMAS, 1983, p. 14-15).

As relagdes entre individuos livres e iguais, na sociedade contemporanea
pos-convencional, ndo podem ser baseadas na familia, nem nos habitos do direito tradicional,
mas nos direitos individuais como frutos da universalidade juridica pds-convencional, haja
vista os direitos humanos serem garantias da cultura pds-convencional expressa de modo
pratico pelos concernidos. Negar esses direitos seria um retrocesso do estddio pods-
convencional as fases pré-convencional ou convencional. Nesse contexto, o direito formal
positivo estd vinculado a eticidade institucional, que tanto sustenta a integracio da sociedade,

como também a seguranca juridica do mundo subjetivo em sua eticidade concreta. N@o se
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pode unir direito e moral, pois entdo estaria anulado o conceito de autonomia em relacdo ao
sistema: integrar a moralidade da comunidade linguistica com a moral do individuo singular
impele o desenvolvimento da democracia, que corresponde a uma pluralidade social dos
principios democréticos (vontade unida do povo), do principio moral (o imperativo categdérico
na ética) e do principio do direito (a lei universal do direito),"”* um conjunto de variantes que
denotam a complementaridade entre direito e moral, complementaridade essa fundamental

para a relacdo entre identidade e normatividade.

4.2 Normatividade social, mundo social e mundo objetivo

Como visto nos capitulos anteriores, o agir comunicativo caracteriza as
ultimas fases do desenvolvimento moral que Habermas define com o apoio da psicologia
cognitiva de Kohlberg; dessa forma difere do scio-cognitivo de Mead em seu interacionismo
simbdlico. Com essa distingdo tedrica, Habermas consegue deixar clara sua acepcdo de
normatividade social. O mundo social consiste na compreensdo de cada cultura sobre si
mesma, em suas acoes comunicativas; suposto aqui est a superacio do antropocentrismo.'>>

O formalismo da normatividade social se conserva nas instituicdes sociais
pré-estabelecidas, numa identidade de grupo anterior ao individuo e muitas vezes
convalidadas por aparatos institucionais, pelo préprio Estado. E aqui a ligacdo entre

identidade (coletiva) e ideologia se destaca; uma vez que a tarefa das ideologias é

[...] reequilibrar a dessemelhanca estrutural entre identidade coletiva ligada a
um Estado concreto e as identidades do Eu produzidas numa comunidade
universalista. Tal problema de identidade € intrinseco a todas as civiliza¢Ges
desenvolvidas, mas torna-se consciente somente com 0 ingresso na época
moderna [...] (HABERMAS, 1983, p. 84).

Habermas entende que a razdo comunicativa concerne a necessidade
transcendental fraca de concepgdes pratico-morais da espécie humana. E nisso ele se apdia em

Mead,"* para o qual a linguagem significante possibilita os membros da mesma espécie se

132 (REPA, 2013a, p. 107).

133 <[] para 14 da esfera do pensamento antropocéntrico, é que podemos encontrar algo de objetivo que faca
inflamar o nosso sentido do Bom [...]” (HABERMAS, 1999, p. 178).

3 (MEAD, 1967, p. 15).
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identificarem numa perspectiva etolégica. Os conflitos e a integracdo,'” baseados nos
impulsos, sdo analisados por Mead como elementos do processo de desenvolvimento social,
na unidade das ideias e representacdoes que evitam a desintegracdo social. As ideias t€ém
significacdo linguistica sobre o mundo objetivo, subjetivo e social. As diferencgas culturais
expressas linguisticamente estdo no mundo subjetivo e social por evitar essa uniformidade
natural como integragdo, o que ndo impede a racionalidade comunicativa de se constituir
interativamente no mundo objetivo, no mundo social e no mundo subjetivo. As capacidades
comunicativas individuais que se revelam no decorrer da constitui¢do do eu, se estruturam na
articulacdo entre esses trés mundos.

Em Para a reconstrugdo do materialismo histérico, ainda que a Teoria da
acdo comunicativa ndo estivesse sistematizada inteiramente, a linguagem, a discussdo, o
entendimento linguistico, tal como em tantas obras anteriores a Teoria da Agdo
Comunicativa, ja estdo imanentes como nucleo da reflexdo habermasiana. Esse leque
conceitual serve a Habermas para pensar o desenvolvimento entre interacdo simbodlica e
integracdo sistémica, e transformar a teoria da racionalidade de Weber, conferindo-lhe um
aspecto menos negativo, posto tencionar reconstruir a relacdo entre trés mundos (subjetivo,
social e objetivo). O filésofo, para tanto, ndo dispensa o imperativo categérico de Kant e a
teoria do reconhecimento de Hegel, mas leva em consideracdo ambos junto ao psicologismo
l6gico do mundo subjetivo, no qual ele tematiza a teoria da racionalizagdo weberiana como
processo evolutivo. A evolucdo deve ser entendida como afastamento do mundo da vida entre
o conteudo da eticidade concreta para uma estrutura da eticidade institucional tendo como
medium o mundo subjetivo, para ndo incorrer na integracdo entre mundo objetivo e mundo da
vida num naturalismo fraco. Nessa constelacdo conceitual, Habermas consegue sustentar uma
forma de antropologia filos6fica que lhe permite desenvolver uma analise critica do percurso
histérico do conhecimento'>® e das formas de vida nele situadas, nas quais, os direitos a vida e
a liberdade ndo sdo relativos perante seus valores, e por isso mesmo requer a avaliagdo critica

e reflexiva das normas que regulam os contextos linguisticos:

A ética do Discurso ndo d4 nenhuma orientacdo conteudistica, mas
sim, um procedimento rico de pressupostos, que deve garantir a

135 (MEAD, 1967, p. 303).

136 «“Antropologia do conhecimento significa aqui que o desenvolvimento do saber deve ser entendido a partir das
capacidades naturais e principalmente, segundo Marx, do trabalho — a forma tomou a adaptacdo ao meio
ambiente, isto € a evolugdo da natureza, na histéria da humanidade. Desde entdo, a questio transcendental
kantiana se funda sobre uma antropologia naturalista e se deve renunciar a um idealismo transcendental.”

(BERTEN, 2013, p. 158).
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imparcialidade da formagdo do juizo. O Discurso pritico € um
processo, nao para a producdo de normas justificadas, mas para o
exame da validade de normas consideradas hipoteticamente.
(HABERMAS, 1989a, p. 148).

E uma vez que esse discurso pritico procura a imparcialidade'’ perante a
maioria dos valores e regras relativas ao grupo, todo acordo € impessoal. Habermas observa
que, com isso, sustenta-se o processo socialmente constituido simbolicamente no qual o ser
humano tem a capacidade de suscitar em si significado conservando a criatividade e a
liberdade, e tal existéncia ocorre a partir, inicialmente, do mundo subjetivo do sujeito, sendo
gradualmente mais complexa de modo a sustentar a relacdo entre direito, moral e politica no
ambito intersubjetivo do mundo social e objetivo.'”® A estrutura histérica é o resultado pratico
da conformagdo das identidades coletivas no Discurso pritico no mundo social; nesse caso o
relativismo e a critica cultural voltam-se ao resultado da descentracdo do mundo subjetivo,
que evolui em sua interpretacdo sobre o mundo igual a todos: “A teoria da evolu¢do nao
encontra sua aplicagdo na historiografia, mas sim no discurso pratico.” (HABERMAS, 1983,
p. 167).

Nesse sentido, a l6gica do desenvolvimento depende da cultura para, no
interior de processos discursivos, a aprendizagem ocorrer sem uma determinagdo dltima. Pela
relacdo entre moral e aprendizagem, a razdo comunicativa revela-se como o fator do
desenvolvimento cooperativo, que pode conduzir o processo linguistico no mundo objetivo
idéntico a todos. A universalidade da regra constituiu o ponto de referéncia a busca de
entendimento mutuo, sem separar os fatos comunicados do horizonte da interpretacdo
intersubjetivamente compartilhado, no qual se movem os participantes em sua lingua natural.
As transformagdes ocorrem através da vida em suas acgdes histdricas interpretadas como
sitiamento dentro dos vestigios encontrados na agdo de transformag¢do do mundo objetivo
idéntico a todos; cada comunidade linguistica, com sua respectiva cultura, em sua
reflexividade pode descentrar-se e, nesse caso, a emancipacdo pode ocorrer em cada membro
dela pela razdo comunicativa expressa na pratica discursiva.

O mundo social pode ir contra um tipo de heteronomia cultural em direcao a

uma sociedade pds-convencional, que procura uma eticidade concreta que se afasta dos

17 Sobre a imparcialidade na argumentagio, ver: (HABERMAS, 1999, p. 26).

1% “0 mundo objetivo ndo é mais algo a ser retratado, mas apenas o ponto de referéncia comum de um processo
de entendimento mutuo entre membros de uma comunidade de comunicacio, que se entendem sobre algo no
mundo. Os fatos comunicados ndo podem ser separados do processo de comunicac@o, assim como ndo se pode
separar a suposi¢ao de um mundo objetivo do horizonte de interpretagio intersubjetivamente compartilhado, no
qual os participantes da comunicac@o desde sempre ja se movem.” (HABERMAS, 2004, p. 234).
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hédbitos tradicionais numa superagdo das supersticdes, cujos reflexos tornam-se evidentes na
eticidade institucional que mediante a complexifica¢do do sistema se desvincula dos costumes
e da moral. A eticidade concreta e a institucional constituem um rumo para a normatividade
social como forma de entender a realizacdo historica pela aprendizagem intersubjetiva. As
mediacOes entre os sujeitos agentes constituem o processo de socializacdo que possibilita o
desenvolvimento moral do individuo, localizado no tempo e no espagco, em busca da
autonomia num projeto de modernidade. O sujeito comunicativo, linguistico, participa da
moralidade, da socializag@o linguistica de sua comunidade, baseada em acordos sustentadores
das normas sociais, num processo de consolidacdo das estruturas normativas. O individuo
autdbnomo, em decorréncia, é aquele que passa pelo processo de entrelacamento social numa
comunidade intersubjetiva, em que os sujeitos constroem para si, junto a impasses € crises, a
superacdo dos estadios anteriores, buscando formas de vida no nivel pds-convencional, na
conservacdo e reformulacdo da estrutura normativa de seu respectivo contexto.

O mundo social, com suas normas, mantém estruturas normativas. Com o
conceito de agir comunicativo forte Habermas procura diferenciar estas esferas de atuagdo
que vao além do grupo restrito, num mundo social com formas de descentramento. A esfera
publica exige, para a solu¢do de conflitos, acordos ndo impostos, mas oriundos de processos
voltados ao entendimento, processos que emergem no mundo social, responsdvel pela
reproducdo da sociedade e pela socializagdo dos seus membros, refletem as estruturas da
consciéncia coletiva da organizacdo social. Logo, o desenvolvimento do eu na socializagdo se
mantém apoiado nas capacidades de conhecimento, linguagem e ac¢do perante as delimitacdes
interativas que envolvem todo sujeito linguistico.

O conceito de agir comunicativo, seja fraco ou forte, denota individuos
atuando na esfera publica'”, além de clarear as mudancas que essa esfera sofre com a
evolucdo social. O entendimento mutuo pode conduzir a uma crescente mudanga estrutural da
esfera publica, haja vista a atuacdo do individuo na sociedade ocorrer segundo seu grau de
consciéncia moral compartilhado no mundo social. Esse individuo, se pds-convencional, deve
ser capaz de reconhecimento intersubjetivo e de agir voltado ao entendimento mituo, que
pode ser um agir comunicativo forte (estadio 5 e 6) ou fraco (estadio 3 e 4). As concepgdes
morais revelam-se como modos de atuacdo dos grupos sobre o mundo objetivo com seus

graus de descentramento, porquanto a identidade ndo se limita a questdes de afinidade ou

'3 E pertinente notar como Habermas pensa a interacio desde um tipo de aciio dramatirgica, apoiando-se em
Goffman: “[...] Desde o ponto de vista da agdo dramatirgica, entendemos uma interagdo social como um
encontro em que os participantes constituem uns com os outros um publico visivel e se representam mutuamente
algo.” (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 131, tradugdo nossa).



106

proximidade, mas tem por base a orientacdo de principios, cuja universalidade pos-
convencional € desvinculada dos papéis particulares de autoidentificacdo.

A subjetividade fornece a capacidade de sistemas interpretativos dentro da
integracdo social num mundo subjetivo, j4 o mundo social parte da integracdo sistémica

voltada a funcdo de controle e dire¢do; portanto, Habermas distingue dois tipos de interagao:

A integragdo social vale como medida da estabilidade de sistemas sociais, a
qual ¢é fornecida através de sistemas interpretativos que garantem a
identidade, o consenso em torno dos valores e o reconhecimento de normas
de acdo [...] a integragdo sistémica coloca-se como medida das capacidades
de controle e de aprendizagem de um sistema em relacdo as necessidades de

direcdo e de controle [...] (HABERMAS, 1983, p. 183).

Cabe observar o papel proeminente da cultura, posto que a légica do

160
1.7 Habermas

desenvolvimento € imamente as tradi¢cdes culturais e a modificacdo instituciona
parte da forma légica que separa o bom do justo'®, pois o que é tido como bom é um
ajuizamento cultural, segundo a teoria consensual de verdade.

Nesse sentido, existe uma mudanca da esfera publica no mundo social, por
ser guiado pela corre¢do, numa normatividade social dentro das decisdes obrigatdrias. A partir
do estddio 5 da consciéncia moral, conforme a tipologia definida por Kohlberg, temos a
valorizagdo da consciéncia coletiva nos sentidos de vida e liberdade, caracteristicas da
autonomia. Caso contrério, permanecendo a auséncia de sujeitos autbnomos na esfera publica,
ndo apenas inexiste a autolegislagdo, como também as estruturas do Estado, que, por meio da
comunicacdo distorcida ou mediante os intentos de colonizacdo do mundo da vida, podem nédo
propiciar a aprendizagem, antes podem sim conservar as estruturas normativas de uma
sociedade desigual, decorrentes do controle da organizacdo social em termos
comunicacionais, uma vez que a sociedade se organiza por meio da divisdo do trabalho

62

linguistica.'®> Nesse tipo especifico de divisio de trabalho, Habermas considera a

10 (HABERMAS, 1983, p. 14).

'°! Entrementes, Habermas, ndo nega o formalismo ético, apenas separa o bom do justo numa distingio entre o
que € valor cultural e o que € moralmente valido: “[...] o formalismo ético é de fato decisivo: o principio da
universalizacdo funciona como uma faca que faz um corte entre ‘o bom’ e ‘o justo’, entre enunciados valorativos
e enunciados estritamente normativos. Os valores culturais encerram, ¢ verdade, uma pretensdo de validez
intersubjetiva, mas encontram-se tdo entrelacados com a totalidade de uma forma de vida particular [...] Por
conseguinte, € apenas relativamente a normas e sistemas de normas destacadas da totalidade do contexto de vida
social que os participantes podem tomar a distincia que é preciso para adotar em face delas uma atitude
hipotética.” (HABERMAS, 1989a, p. 126-127).

192 “J4 na comunicaciio cotidiana, leigos e especialistas podem facilmente se entender sobre 0 mesmo objeto,
apesar de seus posicionamentos tedricos bastante diferentes. Numa sociedade heterogénea, em que o saber nio é
igualmente distribuido entre leigos e especialistas, funciona uma ‘divisdo de trabalho linguistica’, que refuta a
incomensurabilidade de suas compreensdes de fundo, que tém maior ou menor profundidade de foco.”
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racionalizagio progressiva da sociedade técnica cientifica no Ambito institucional.'®® A
liberdade € legitimada pelo direito racional, desde a possibilidade da universalidade ética da
cultura das comunidades linguisticas. No plano das estruturas normativas, o Estado é a
instdncia que abarca todos do quadro institucional, desta maneira € a eticidade nas
moralidades organizadas no quadro institucional que procuram conciliar-se com o direito
racional, sem prescindir da racionalizacdo das esferas de acdo. “Na primeira — instrumental —
trata-se da racionaliza¢do dos meios, da construciao de meios adequados; na estratégica, visa-
se a eleicdo dos meios pela influéncia e logro dos atores envolvidos; e na comunicativa,
busca-se a justificacdo de normas e valores.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 134).

A organizagdo de uma civilizacdo resulta sempre de uma consciéncia moral
anterior, ou dos estddios precedentes, em virtude das estruturas sociais da sociedade civil
sempre direcionarem a conformacgdo filogenética da consciéncia coletiva ou das identidades
coletivas, a partir da ontogénese em seus niveis de consci€éncia moral. Afinal, o que “[...] hoje
legitima nao sdo fundamentos nem tultimos nem penudltimos: quem afirma isso estd a altura da
Idade Média. A forca legitimadora cabe hoje somente as regras e as premissas da
comunicacdo [...]” (HABERMAS, 1983, p. 228). Comunicagdo essa que expressa a vontade
geral nas estruturas normativas da sociedade pds-convencional, e ndo se altera com as
idiossincrasias do mundo subjetivo. As normas vigentes ou herdadas podem, entdo, ser
reformuladas, desde que a comunidade linguistica tenha consciéncia moral acerca da correcao
que se propde sobre o mundo social, e, com isso, possa produzir normas.

O mundo social normatiza a universalidade ética cultural como meio de
conservar a intersubjetividade compartilhada ou até mesmo, a coloniza¢do do mundo da vida;
busca-se, com isso, organizar a sociedade que, por meio da cultura comum a todos, ampara-se
na complementaridade entre direito e moral, tematizada no tépico anterior.

A sociedade organizada no interior dos partidos remete a organizacio
externa fora do Estado numa sociedade civil, pois se busca uma sociedade portadora de
direitos corporificada em institui¢des fora dos partidos, que se relaciona com a sociedade de
mercado livre. O partido, como eticidade institucional, pensa o funcionamento social e nio
dispensa a argumentacdo por ter a funcdo de integrar a sociedade numa discussao que passa

pela esfera publica em seu agir comunicativo forte, por pertencer ao mundo social. As esferas

(HABERMAS, 2004, p. 43). A divisdo de trabalho linguistica se expressa em discursos de especialistas, nem
sempre institucionalizados: em “[...] nossos dias, os discursos estdo especializados em termos de determinadas
funcdes sociais, tais como a producgéo cientifica, a terapia, a critica de arte, a jurisdi¢do, a formacdo da vontade
politica, etc., carecendo, por isso, de institucionalizacdo.” (HABERMAS, 1999, p. 158).

13 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 82).
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do direito, como conjunto de regras do sistema, e as esferas de valor como unidade do mundo
social com o mundo subjetivo, sdo separadas e o ponto de interligacdo delas situa-se na
cultura que permeia as identidades coletivas em suas respectivas intersubjetividades
linguisticas.

As duas formas de eticidade (concreta e institucional) ndo se contrapdem a
discussdo publica, que pela formagdo discursiva da vontade comum, presente no discurso
pratico é pautada na opinido publica. E isso demonstra como Habermas vincula a ideia de
democracia a discussdo publica liberal, que pode ocorrer no interior dos partidos, e sustentar a
discursividade no parlamento. Em sociedades pds-convencionais, a relacdo de igualdade
ocorre em situagdes simétricas que constituem a organizacdo entre as pessoas ha mesma
esfera publica enquanto individuos livres e iguais, tornando-se possivel considerar a igualdade
de direitos individuais na estrutura social; portanto sdo individuos concretos que atuam na
sociedade por meio das instituicdes. Nas relacdes assimétricas os individuos ndao sio
imparciais, e suas relacdes estdo permeadas pela reciprocidade incompleta e ao contrario das
relacOes simétricas que caracterizam o agir comunicativo, as relacdes assimétricas
caracterizam o agir estratégico. A parcialidade evidencia uma deontologia tradicional ajuizada
nas convencdes culturais contra a primazia formal do justo, uma vez que o direito racional
positivo garante, pelo menos formalmente, uma igualdade juridica, o individuo autdnomo atua
socialmente por meio do conhecimento, linguagem e acdo numa perspectiva que separa o bom
do justo, e prioriza este, pois o que € tido como bom se faz de acordo com as preferéncias.

A universalidade da justiga sustentada legalmente pelo direito formal abarca
a totalidade dos interessados que aceitam o conceito de justica, por meio do principio do
discurso, o que lhes assegura respeito e igualdade (ainda que formal) como sujeitos de direito.
No estddio pds-convencional a separacdo ou diferenciacido entre justo e o bom ocorre com
base na relacdo de igualdade dos individuos responsdveis pelo conhecimento e capazes de
linguagem e agdo, os quais em situagdes de conflito respeitam os arbitrios individuais dentro

das relacdes de igualdade e justica:

Todas as morais se movimentam em torno dos principios relativos a
igualdade de tratamento, a solidariedade e ao bem-estar geral; estas sdo,
todavia nocdes fundamentais que se reportam as condi¢des de simetria e as
expectativas de reciprocidade da accdo comunicativa, ou seja, que se podem
encontrar nas imputacgdes reciprocas e nas assungdes comuns de uma pratica
quotidiana orientada para a comunica¢io. (HABERMAS, 1999, p. 20-21).
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A diferenca entre bom (esfera de valor) e justo (ordem juridica), em
sociedades pds-convencionais, ocorre com base em normas, acordos e pretensdes de

. 164
validade; ™" um processo no qual

[...] o pluralismo cultural seria assegurado sob a condicdo de respeitar a
universalidade dos direitos subjetivos e o império impessoal da lei, e, neste
caso, torna-se necessiario uma adaptacido das particularidades contextuais a
neutralidade ética dos principios e procedimentos que o Estado democrético

deve sustentar. (MARTINS, 2013b, p. 125)

A separagdo entre a eticidade institucionalizada do partido e os temas
coletivos da sociedade da eticidade concreta propicia a formacgdo ideoldgica do partido que se
organiza em termos de identidade do agir estratégico, pois se desvincula o partido do mundo
publico. Nesse ponto, entra a critica habermasiana a uma democracia de massa do Estado
social, a qual o agir estratégico ocorre pela “[...] concorréncia regulada entre partidos.”
(HABERMAS, 1983, p. 234), e desse tema emerge sua forte critica a Carl Schmitt,165 muito
embora Habermas diferencie e ndo distancie a democracia do seu cunho liberal, que inclui
controlar fundos publicos e servicos assegurados pelo Estado.'®

Em que pese essas consideragdes e associacdes com a democracia,
Habermas ndo politiza as comunidades lingiiisticas; ele entende que elas podem ser
consideradas pds-convencionais quando suas identidades coletivas expressam a no¢do comum
de tolerancia com a pluralidade cultural na esfera publica. Nesse processo, os individuos
socializados procuram, em suas motivagdes racionais, uma emancipac¢do, a qual ndo prescinde

da normatividade e tdo pouco da racionalidade:

14 “As normas enunciam os comandos, os imperativos, sob forma genericamente inteligivel, mas sua
inteligibilidade requer, mesmo como forma, uma referéncia ao conjunto de condic¢des e ingredientes que ddo a
ordem juridica um senso proprio — e neste conjunto estio os valores . Elas apresentam um sentido deontoldgico —
a validade deontoldgica delas obriga indistintamente todos os destinatérios -, enquanto os valores apresentam um
sentido teleoldgico, traduzem preferéncias compartilhadas e admitem concordancia parcial. Essa diferenca
permite a Habermas considerar os direitos humanos como normas de direito constituidas, e enquanto tal,
formadas segundo o modelo de normas de agdo obrigatérias.” (MARTINS, 2013b, p. 122).

15 (HABERMAS, 1994, p. 80).

1% A esse respeito, o poder de veto nio pode ser ignorado, é um poder pelo qual decide o acesso de cada grupo
partidario aos fundos puiblicos, um poder que “[...] vem antes mesmo da ocupacdo de espago no aparelho do
Estado. Vetar indica¢des ou iniciativas vem antes de indicar ou de se movimentar a favor de propostas
essencialmente porque o exercicio do veto mantém o status quo, porque tem por objetivo travar a correlacio de
forcas no Estado em que se encontra. Destinado a evitar a competicdo por parte de qualquer outro grupo ou
tendéncia, é uma tatica permanente defensiva com o objetivo de preservar o espago conquistado. A prioridade de
cada grupo estabelecido € antes bloquear qualquer mudanca na correlacio de forgas vigente do que ampliar seu
espaco de poder. () Mas é obvio também que mudangas ocorrem. E, também por isso, ndo se trata de um
sistema de vetos sem mais [...] se trata de um sistema de vetos hierarquizado. O processo de veto tem arbitrios,
organizadores segundo a hierarquia partidaria.” (NOBRE, 2013, p. 44-45).
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A normatividade, no sentido restrito da orientagcdo vinculativa da ac¢do, ndo
coincide com a racionalidade da ac¢do orientada para a comunicagdo com
um todo. A normatividade e a racionalidade intersectam-se no campo da
fundamentacio de visdes morais que sdo construidas numa atitude hipotética
e que, tal como jé se viu, transportam consigo a ténue forca das motivagdes
racionais, nunca conseguindo suportar o peso de uma compreensio
existencial do mundo ou do préprio individuo. (HABERMAS, 1999, p.
185-186).

A acio dramatirgica das relacdes sociais representa a autoencenacdo'®’ da
sociedade em seu mundo social, que reporta ao mundo subjetivo da coletividade, a qual por
sua vez, compartilha de uma mesma pragmdtica linguistica decorrente do processo de
comunicagdo, importante a todos os concernidos no assentimento do discurso pratico. Pela
concordancia dos participantes da coletividade numa préxis discursiva imparcial,'®® permeada
por juizo moral constituido por conteddo cognitivo, pode preponderar o principio universal'®
e ndo as preferéncias ou decisdes subjetivas, evitando-se, com isso, o risco de uma
colonizagdo do mundo da vida,'”® o qual existe devido a: primeiro, a vontade comum que se
deve fazer em ato, em geral se mantém contrafactivel; segundo, a universalidade de interesses
exime-se da argumentacdo como negacdo ou comprometimento de sua propria
racionalidade'”"; terceiro, a separagdo da discussdo publica do mundo social numa cisdo entre
a esfera publica formal e os temas coletivos da sociedade.'”

Como exposto no segundo capitulo, o aprendizado € oriundo das relagdes
interativas, permeadas por acdo comunicativa, a qual possibilita a compreensdo critica do
mundo da vida. A cultura, expressa pela consciéncia coletiva, denota a universalidade da
interpretacdo sobre a realidade presente na intersubjetividade linguistica, diferenciada em seus
fios intersubjetivos e restrita pelo universo limitado da interagcdo social mediada
linguisticamente, processo com o qual o sujeito pode se identificar. O mundo objetivo, por ser

dado e interpretado de modo diverso pelas culturas, constitui-se como certeza sobre algo

167 ~ ~ - . L. ..
“[...] a autoencenacdo (3.2), recorrendo a acdes sociais de tipo dramatirgica ou aquelas nas que o sujeito faz

apresentacgdo de si mesmo.” (HABERMAS, 1989b, p. 430, tradug@o nossa).

1% «[.] a ética do Discurso ela prépria pode ser reduzida ao principio parcimonioso ‘D’ segundo o qual: - s6
podem reclamar validez as normas que encontrem (ou possam encontrar) o assentimento de todos os concernidos
enquanto participantes de um Discurso pratico.” (HABERMAS, 1989a, p. 116).

109" «Se 0s juizos morais ndo pudessem erguer uma pretensdo de validade universal, uma teoria do
desenvolvimento moral que pretendesse comprovar a existéncia de vias de desenvolvimento universais estaria
condenada de anteméo ao fracasso.” (HABERMAS, 1989a, p. 148).

170"« ] fica claramente explicitado que o direcionamento da teoria da evolugdo social estard assentado no
quadro institucional do mundo da vida [...]” (BANNWART JUNIOR, 2008, p- 100).

71 «[...] a razdo subjetiva funciona como instrumento de autoconservacio numa luta em que os participantes se
orientam por convicgdes subjetivas dltimas, em principio irracionais e irreconcilidveis entre si; esta razdo
subjetiva ja ndo pode fundar sentido algum e, junto com a unidade do mundo da vida, pde em perigo a integragio
da sociedade [...]” (HABERMAS, 1987c, v. 1, p. 446, traducdo nossa).

172 (HABERMAS, 1994, p. 81-82).
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objetivo e comum a todos os individuos morais numa mesma identidade coletiva, o qual pode
ser reconhecido por todos como idéntico em sua regra universal pela humanidade inteira

conforme os desdobramentos das teorias de Piaget e Kohlberg.'”

Diante disso, a evolugdo da
consciéncia moral, em Habermas, ocorre no plano social constituido entre ontogénese e
filogénese consoante a aprendizagem, que necessita de reconhecimento entre as ideias morais
e juridicas num processo social pds-convencional. Nesse caso, entende-se a homologia entre
ontogénese ¢ filogénese como uma modernidade inacabada, como resultado da interagcdo das
diversas identidades coletivas; e dessa sintese do multiplo formam-se novas interagdes
voltadas a evitar a coloniza¢do do mundo da vida, pautando a forma de vida como interagcdo
linguistica que tem como parametro regulador o principio de universalidade, posto que,
somente a partir dele toda “[...] norma vilida tem que preencher a condicdo de que as
consequéncias e efeitos colaterais que previsivelmente resultem de sua observancia universal,
para a satisfacdo dos interesses de fodo individuo possam ser aceitas sem coagdo por todos 0s
concernidos.” (HABERMAS, 1989a, p. 147).

Habermas, ao defender uma razdo situada, sustenta que
destranscendentalizou a razdo'’*, a configuracio empirica que ela assume é a comunicagio: a
razdo prética revela-se na argumentacio factual e nao pode negar o mundo objetivo, que
independe da nossa forma de argumentar, independe dos povos e suas culturas. O contetdo do
juizo moral torna-se uma produc¢do historica factual mediante linguagem e leva em conta
como justificagdo aceita o conceito de verdade; Habermas reformula a teoria kantiana da
moral pela fundamentacdo das normas mediante a comunicacdo: “Na teoria do discurso, o
método da argumentacdo moral substitui o imperativo categérico.” (MARTINS, 2013b, p.
124). Se por um lado esse posicionamento denega qualquer perspectiva metafisica, por outro,
ele procura assegurar certa independéncia de contextos particulares; em contextos discursivos,
o conceito de verdade tem realidade no mundo social e objetivo, de modo a se sustentar na
opinido publica, justamente por ndo ser uma verdade privada, mas consensual e manter certa
independéncia ou autonomia do préprio contexto: “[...] uma justificacdo bem-sucedida em
nosso contexto leva a pensar que uma opinido justificada é verdadeira independentemente do
contexto.” (HABERMAS, 2004, p. 258-259).

O mundo objetivo, considerado pela ética do Discurso, permite o

entendimento mutuo sobre aquilo que independe das idiossincrasias dos sujeitos socializados

'3 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 194-n. 510).
7% Ele se coloca na tradi¢io do pensamento filoséfico em que constam Dilthey, Heidegger, Pierce e Dewey.
Sobre isso, ver: (HABERMAS, 2002, p. 31).
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em seu processo de comunicagdo, por isso a regra valida para todos € um critério de
identidade que deve preservar também o individuo ao questionar as normas; quando entao as

ordenacdes de esferas normativas tém:

[...] que ser de tal modo recompostas a partir dos destrocos das tradi¢des
desvalorizadas e devassadas como meras convengdes carentes de
justificacdo, que o novo edificio possa resistir ao olhar critico de uma pessoa
que perdeu suas ilusdes e que, de agora em diante, ndo pode mais fazer outra
coisa sendo distinguir entre normas em vigor numa sociedade e normas
vélidas, entre as que sdo de fato reconhecidas e as que sdo dignas de
reconhecimento. No comego, sdo principios que servem para planejar o novo
edificio e para gerar normas vdlidas; por fim, resta apenas um procedimento
para a escolha racionalmente motivada por um dos principios, os quais,
nesse meio tempo também foram reconhecidos como carentes de
justificagdo. Comparada com o agir moral do quotidiano, a mudanca de
atitude que a ética do Discurso tem que exigir para o procedimento por ela
privilegiado, precisamente a passagem para a argumentacdo, encerra algo de
anti-natural — ela significa um rompimento com a ingenuidade das
pretensdes de validade erguidas diretamente e de cujo reconhecimento
intersubjetivo depende a prética comunicativa do quotidiano. Esse trago anti-
natural é como um eco dessa catdstrofe do desenvolvimento que a
desvalorizacdo do mundo tradicional também representou na histéria — e que
provocou o esforco em vista de uma reconstru¢do num plano superior. Nesta
medida, aquilo que Kohlberg traz a consideracdo para todos os estagios
como um processo de aprendizagem construtivo ji estd integrado na
passagem (que se tornou rotina no adulto) do agir guiado por regras para o

Discurso destinado ao exame das normas. (HABERMAS, 1989a, p. 156).

A ética do Discurso, pela coercdo do melhor argumento, sustenta a ldgica da
argumentacao por quebrar os equivocos oriundos de interpretacdo ingénua da realidade, e, em
virtude disso, requer sujeitos reflexivos, que avaliam as normas a partir das suas justificacdes.
Se tais justificativas ndo os convencem, tornam-se elas préprias objetos de discussdo, a qual
pode ocorrer entre cidaddos comuns no mundo da vida, como também entre aqueles
participantes do discurso prético parlamentar ou discurso tedrico dos cientistas. O discurso sé
pode ser legitimado por meio de um mundo objetivo que independe das idiossincrasias
individuais, ja que a razdo comunicativa privilegia a linguagem numa normatividade social

que envolve o trabalho:

As ‘tecnologias’ no sentido mais amplo associa-se uma normatividade de um
tipo particular - a normatividade cognitiva, pela qual se medem o contetido
empirico e a pertinéncia epistémica das convic¢des implementadas. Com
regras que governam intervencdes instrumentais ou influenciag¢Ges
estratégicas, fracassamos as vezes ‘perante a realidade’, porque as
dominamos ou aplicamos mal. Todavia, ¢ mais interessante o caso quando
fracassamos porque as tecnologias sdo construidas de maneira errada e
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ineficaz. Os erros de construcdo revelam, em dltima andlise, uma falta de
saber empirico confidvel. Nesse sentido, reflete-se na normatividade das
regras que guiam a acdo controlada pelo sucesso a validade de nosso saber
sobre algo no mundo objetivo. A referéncia bem-sucedida e a verdade dos
enunciados contribuem para a normatividade de um ‘coping’ coroado de

éxito. (HABERMAS, 2004, p. 22-23).

Embora a lei mantenha normatizada a identidade constituida
intersubjetivamente, que expressa a consciéncia moral da coletividade, Habermas deixa claro
que no ambito da interacdo as acOes dependem das normas vélidas, ou seja, requerem
consenso relativo a normatividade, uma vez que dependem da intersubjetividade caracteristica
das relacOes estabelecidas entre os sujeitos comunicativos, pautadas na mediacdo entre

linguagem, trabalho e interacdo:

[...] Habermas, baseando-se no jovem Hegel, analisou a distingdo entre
linguagem, trabalho e interacdo. Os trés conceitos vinculam-se a triplice
identidade da consciéncia que, dispostos na ordem apresentada, referem-se
respectivamente: a consciéncia que d4 nomes; a consciéncia astuta; e 2
consciéncia reconhecida. Os trés tipos de consciéncia assim apresentados
constituem-se na dialética da representacdo, do trabalho e da luta pelo

reconhecimento. (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 63).

Nao se pode pensar a constituicio do mundo social dispensando a
subjetividade mediadora entre mundo da vida e mundo objetivo; porém, como acusa a citagao
acima, essa constitui¢do € delineada por niveis de consci€ncia das relativas representacdes, ao
trabalho e a luta por reconhecimento. Mais ainda, os aspectos antropolégicos do surgimento
da vida humana acabam por transformar as culturas num fendémeno que desenvolvem modelos
de agir consciente sobre o bem viver, e, por ndo ser pronto, desenvolve-se no tempo como
consciéncia moral numa relacdo entre organico e cultural, numa inteligéncia operativa que
independe dos modos de vida culturais. Desse ponto de vista transcultural dos grupos sociais,
normatividade é concebida e apoiada também no desenvolvimento moral fundamentada na
universalidade da teoria de Kohlberg, de modo a Habermas poder articuld-la com o préprio
percurso de hominizagdo de nossa espécie: a “[...] hominizacdo € determinada pela
articulacdo de mecanismos de desenvolvimento orgdnicos e culturais.”” (HABERMAS, 1983,
p. 114), o que envolve o papel do Estado. Entrementes, no processo de hominizacdo que
ocorre entre mecanismos organicos e culturais, a tarefa normativa impede a desintegracdo da
civilizagdo por meio de decisdes obrigatérias comum em todas as culturas, uma vez que a
forca legitimadora da emancipacdo cabe as premissas e regras da comunicacdo entre sujeitos

livres e iguais. Como contraponto a isso, o filésofo admite que essas sociedades sdo
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constituidas por leis que, a0 menos formalmente, garantem a existéncia de individuos livres e
iguais. Dai sempre existir a possibilidade legitima de uma prética discursiva e de esta poder,
em situacdes de crise, fazer frente as tradicdes conservadas pelo Estado, voltadas entdo a
perdurar a situacdo vigente, com a possibilidade de nichos e comunidades linguisticas se
contraporem aos processos de colonizacdo do mundo vida. Donde também caber aos eus pos-
convencionais desempenharem o papel de seres autolegisladores, de tal modo a intervirem no
mundo das estruturas normativas e nas patologias oriundas da complexificagdo do sistema.
Com isso, os processos de interacdo ficam submetidos as condi¢des do entendimento
racionalmente motivado, as condigdes mesmo de um consenso baseado na autoridade do
melhor argumento.

A universalidade do direito formal sustenta a relagdo entre os eus pos-
convencionais e o Estado, entre associacdo politica do povo, territério ou cultura. O Estado
democrdtico de direito em Direito e Democracia € uma constru¢do social que exige
reciprocidade completa dentro do Discurso prético do mundo social. O processo de integragdao
social nfo nega a integracdo sistémica.'”” A verticalizacdo das estruturas normativas é oriunda
da demanda do principio de organizagdo, e dela estabelece-se o Estado e a sociedade, nio
obstante, gradativamente aumentar sua complexidade e compreender todas as agdes de modo
normativo, dependendo do Estado. Destarte, o papel do Estado € relevante a sociedade: apesar
de gradativamente aumentar sua complexidade e compreender todas as acdes de modo
normativo, sua identidade normativa depende do Estado.'”

Paradoxalmente, a identidade coletiva ndo se limita a dinimica evolutiva e
exige uma compreensao do sistema para uma perspectiva supraestatal, numa nova identidade

baseada na légica evolutiva:

A nova identidade de uma sociedade supra-estatal ndo pode ser ligada a um
determinado territério, nem a uma determinada organizacdo. A nova
identidade ndo pode mais ser definida pelo fato de se pertencer ou ser
membro de algo, qualidades que — se reguladas formalmente — sdo
especificadas em funcdo de condicdes de entrada e de saida (por exemplo:
cidadania, inclusdo em um partido). Também a identidade coletiva é hoje
possivel somente sob forma reflexiva, ou seja, no sentido de ser fundada na
consciéncia de ter oportunidades iguais e gerais para tomar parte nos

15 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 78).

176 “E verdade que o Estado, por si s6, ndo produz a identidade coletiva da sociedade, nem opera a integragio
social através de normas e valores, que ndo caem sob seu poder de disposi¢ao. Mas, dado que o Estado toma a si
a tarefa de impedir a desintegrac@o social por meio de decisdes obrigatdrias, liga-se ao exercicio do poder estatal
a intencdo de conservar a sociedade em sua identidade normativamente determinada em cada oportunidade
concreta.” (HABERMAS, 1983, p. 221).
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processos de comunicacdo, nos quais a formacdo da identidade tem lugar
como processo continuo de aprendizagem (HABERMAS, 1983, p. 98).

O entendimento mutuo, numa conformacgao histérico-pratico-moral presente
em identidades coletivas, unifica socialmente o grupo no qual o individuo estd inserido,

mantendo o reconhecimento reciproco e a integridade humana:

[...] a integridade da pessoa individual, que reclama o igual respeito para
todos, ndo pode ser preservada se o tecido social das relagdes de
reconhecimento reciproco ndo for simultaneamente preservado. Tal como a
justica e a solidariedade nada mais sdo do que duas faces da mesma moeda

[...] (HABERMAS, 1999, p. 169).

Nessa unidade entre solidariedade e justica, as relagdes de igualdade e
respeito reciproco sio preservadas pelo mundo social'’”’. Na perspectiva habermasiana a
discussdo publica deve garantir certa unidade entre os temas coletivos da sociedade, e, com
isso, assegurar também consensos duradouros em torno de normas e regras que perpetuem o
exercicio do direito democrético. O processo de legitimacg@o estd na propria cultura dentro da
socializagcdo, pois a evolug¢do social parte da inovagdo das estruturas normativas num
processo de emancipacdo cultural que tem inicio na cultura até atingir um estddio de
universalidade histérica pds-convencional. “Os portadores da evolucdo social sdo as
sociedades e, mais ainda, os sujeitos de acdo integrados nela [...] com base num modelo — a
ser racionalmente reconstruido ex post — que pde em ordem hierdrquica estruturas mais

amplas.” (HABERMAS, 1983, p. 206).'™

4.3 Identidade e democracia: entre direito publico e privado

Na consideracdo dos diferentes arcaboucos tedricos utilizados para alcangar
uma compreensdo mais clara do interior da identidade do eu, como foi visto anteriormente,
Habermas adota a complexidade da razdo moderna como esclarecimento, a saber: norma
(=expectativa generalizada de comportamento) e principio (=norma de nivel superior), deste

fio condutor da interacdo pode se construir etapas evolutivas como crescente autonomia que

7T (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 262).
'8 Ou, com outras palavras: “Portadores da evolugio sdo, ao contrério, a sociedade e os sujeitos de agdo a ela

integrados. [...] Se estabelece uma separacdo entre l6gica do desenvolvimento e a dinamica do desenvolvimento
[...]” HABERMAS, 1983, p. 120-121).
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numa “[...] tradicdo liberal enfatiza a dignidade prépria, em ultima instancia moral dos
direitos humanos [...]” (REPA, 2013a, p. 103-104).

Habermas procura uma conciliagdo entre principio de organizacdo e
estruturas normativas para formar homologias, contudo esta conciliacdo tem como medium a
eticidade concreta que pode ndo ser autonoma, dependendo do reconhecimento moral. Em
outras palavras, a solidariedade e a socializacdo ndo sdo postuladas como génese de uma
consciéncia reconhecida, mas como alteridade no reconhecimento de outra identidade que ndo
a propria. Nesse sentido, para ele, o modelo filogenético possui uma base comum com o
modelo ontogenético de Kohlberg, e torna-se possivel perceber esses modelos da evolugdo
social presente nas ideias juridicas e morais das sociedades em qualquer estadio. O direito
concebido numa acepg¢do filogenética possui uma base comum, a consciéncia transcendental,
que ao desprender-se do mundo da vida forma-se uma renovada consciéncia coletiva que
integra as culturas. A homologia ndo € padrdo cultural, mas uma emancipa¢do comunicativa
que ndo dispensa a complementaridade do direito. Portanto, privilegiar o direito torna-se uma
coloniza¢do do mundo da vida e se pode ter um eu possivelmente livre por meio dos direitos
individuais, desde que os grupos sociais ndo suprimam, com base no direito publico, o
individuo padronizando as estruturas cognitivas de consciéncia moral.

A discussdo entre razdo prética e razdo tedrica de um conjunto compacto de
cidaddos ndo pode exigir um tipo de conduta padrio de todos da sociedade, porquanto resvala
para uma heteronomia cultural. Contudo, os relativistas ao reafirmarem a multiplicidade de
praticas morais, sem unificd-las numa noc¢do comum, ndo podem negar o conceito de
aprendizagem. O conceito de aprendizagem construtivo estd associado ao conceito de
autonomia, numa perspectiva de cada cultura com vestigio ou indicio da universalidade moral
p6s-convencional.'”’

Os direitos e deveres individuais, no estddio pds-convencional, sdo direitos

. . . . 180 . . L.
e deveres institucionais, ~ presentes em sociedades organizadas como Estado democrético de

17 Nesse ponto, os relativistas aceitam a posi¢io dos universalistas; ambos sdo contra a heteronomia cultural
baseada no conteido relativo e dependente de valores humanos contrarios aos processos de emancipagdo
humana. Vide: (MARTINS, 2000, p. 1054-1055).

%0 “Em sociedades complexas, as pretensdes a uma participacio justa nos escassos recursos da sociedade, isto &,
os direitos positivos ao bem-estar (a alimentago e a habitacdo, a saide, educacdo e oportunidades de trabalho)
s6 podem ser efectivamente satisfeitas através da mediacdo de organizagdes. Assim sendo, os direitos e os
deveres individuais transformam-se em direitos e deveres institucionais: quem tem obrigagdes € a sociedade
organizada como um todo — é perante ela que sdo defendidos os direitos positivos.” (HABERMAS, 1999, p.
170).
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direito,"' o qual trata das questdes de justica com base na busca da estabilidade social, que
difere das concepcdes origindrias das esferas de valor, baseadas no jusnaturalismo'™*.

A simetria entre identidade, normatividade e democracia na perspectiva
deontoldgica habermasiana € sustentada ou defendida a partir da 16gica interna das pretensoes
de validade pertinentes a qualquer participante de um discurso. As deliberagdes normativas
sdo deliberagdes comunicacionais, € 0S pressupostos comunicativos que norteiam a
participacdo nos discursos e acordos linguisticos revelam o ponto de vista moral ndo como
privilégio de uma ou outra cultura, mas como a caracteristica das relacdes simétricas de
reconhecimento entre 0s sujeitos que atuam nos discursos. Os dissensos, violéncia aos direitos
ou normas, desrespeito as diversas culturas passaram a ser resolvidos pelo principio de
equidade como argumentagdo, estabelecendo novos consensos e evitando ou solucionando
crises'®.

No segundo volume de Teoria da agcdo comunicativa, Habermas,
considerando as reflexdes e teses de Durkheim e Mead acerca do plano ontogenético'™, trata
dos aspectos cognitivos expressos na constru¢do das estruturas de integracdo social, na
conformagdo da consciéncia histérica de um grupo ou comunidade social. Nesse caso
estabelece uma integracdo social e sistémica com base na comunicagdo, na aprendizagem
intersubjetiva e na solidariedade num mundo subjetivo compartilhado linguisticamente sem
considerar a diferenca linguistica das culturas nem estabelece um fim na evolucio social.

Desde o aspecto ontolégico e a consideragdo do naturalismo fraco, tem-se,
de acordo com Habermas, a acepc¢io da constituicio do mundo social em suas estruturas de
consciéncia histérica, que permite a investigacdo da racionalidade cultural através da
comunicacdo de uma sociedade ou comunidade em sua respectiva normatividade social. A
perspectiva de integracdo entre Mead e Durkheim conduz a transformacdes no dmbito do
direito, transformacOes estas decorrentes de um mundo social que modifica os acordos,

devido a necessidade da comunidade linguistica de mudar suas estruturas normativas para

181 «[ ] os 6rgdos do Estado, organizados em termos de direito piblico, constituem um plano no que pode
restabelecer o consenso em caso de pertinente conflito.” (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 252, tradugo nossa).

82 (REPA, 2013a, p. 104).

83 “Temos, entdo, na estrutura da acio comunicativa a concentragio de um duplo sentido: ela serve como
estrutura normativa e como base estrutural da integragdo social. Uma avaliagdo mais detalhada da teoria da acdo
em Habermas deve responder-nos se é possivel uma identifica¢do entre estrutura normativa e integragdo social
na estrutura da acio comunicativa.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 108).

18 «you desenvolver esta ideia conectando primeiro com a teoria de Durkheim sobre a evolugio do direito e
situando a evolucgdo do direito no contexto do movimento que Durkheim observa na forma da integragdo social
[1]. Tratarei de aclarar a 16gica deste movimento de forma servindo-me de um experimento mental baseado em
Durkheim [2] e de ilustrd-la valendo-me das consideracdes que faz Mead acerca de uma ética do discurso [3].”
(HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 112, tradugio nossa).
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obter a superacdo dos conflitos. Por outro lado, na a¢do voluntdria podem ser evidenciadas
trés condicdes do agir prudente, desenvolvidas pelo juizo moral, as quais remetem as
estruturas de consci€éncia moral definidas por Kohlberg, transformados como graus das
sociedades no plano filogenético'™ distinto do ontogenético'™ das diversas culturas em
direcdo a uma consciéncia transcendental em sua homogeneidade e de acordo com a
integracdo juridica institucional, que pode ser construida em etapas evolutivas sociocultural:

- pré-convencional (expectativa particular de comportamento, ética magica,
direito revelado, recuperar o que foi perdido e resgatar o status-quo-ante
lesionado)

- convencional (valor intrinseco da norma, ética da lei, direito tradicional)

- pos-convencional (principio, €tica da intencdo e da responsabilidade,
direito formal)m.

A estruturacdo simbdlica dos motivos de agdo caracteriza os niveis de
consciéncia moral, assim vém as normas de ac¢do licitas e universalistas como maximizacao
do util e de normas juridicas universais, haja vista todos terem o direito de pretender que a
maxima da sua conduta se torne lei geral no direito formal. Essa complexa exigéncia conduz a
um nivel de reconhecimento social pds-convencional de determinadas normas universais.

A separacdo entre os valores e as normas na deontologia habermasiana,
como ja exposto, faz com que se tenham duas eticidades: uma concreta e habitual sem

. . . ~ A 188
questionamentos sobre uma forma de vida particular que ndo se tornou auténoma, ~ e outra

'8 “Gostaria de reservar a expressio ‘identidade coletiva’ para os grupos de referéncia que sio essenciais para a
identidade dos seus membros; que sdo, de certo modo, ‘atribuidos’ aos individuos, ndo podendo ser por eles
escolhidos a bel-prazer [...] Para a construcdo de tais identidades, sdo suficientes relagdes Eu-Tu-Nos; ndo sdo
condigdes necessdrias das relacdes Nds-Vds, como o sdo as relagdes Eu-Tu na construgido de uma identidade de
pessoa.” (HABERMAS, 1983, p. 23).

"% O primeiro volume da Teoria da A¢do comunicativa, parte da dindmica evolutiva com base na agio que se
desprende do mundo da vida pela intersubjetividade projetada dentro das avaliagdes do superego de Kohlberg
num plano filogenético inacabada em sua nova consciéncia coletiva. A teoria da universalidade moral pés-
convencional ndo pde fim ou limites nem estabelece uma institucionalizagio, neste caso a identidade coletiva é
reservada para grupos de referéncia, aqui ocorre uma substituicdo da consciéncia coletiva de Freud reduzida ao
plano individual como representa¢do do pensamento l6gico em sua explicagdo organizada sobre a verdade que
tem como base a percep¢do e a sensibilidade da reprodugdo cultural refletido num quadro total em sua
representacdo de conjunto (consciéncia coletiva). Portanto, difere da inteligéncia sensério-motora que tende a
conquista do €xito como fim pratico numa agio que constrdi o conhecimento, deste construtivismo concebe-se
Kohlberg por vincular-se aos Estudos socioldgicos de Piaget como razio instrumental numa universalidade da
regra do mundo objetivo idéntico a todos como razdo objetiva em sua reflexibilidade considerada emancipadora
devido a sua construgdo continua (HABERMAS, 1987c, v.1, p. 474). Neste caso, os jogos de linguagem
correspondem aos fios intersubjetivos numa teoria da subjetividade que critica a razao funcionalista por meio da
reflexividade do superego entre Freud e Kohlberg no primeiro volume da Teoria da acdo comunicativa como
dinimica do desenvolvimento que no segundo volume estaria numa légica do desenvolvimento.

87 (HABERMAS, 1987c, v. 2, p. 247-252).

'8 «A moralidade ainda ndo se desprendeu da eticidade de uma forma de vida particular habitualizada sem
questionamentos, ainda ndo se tornou autdnoma enguanto moralidade.” (HABERMAS, 1989a, p. 198-199).
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que passa pelas instituicOes civis. Nessa ultima, encontra-se o direito racional ligando os
direitos individuais a universalidade juridica, a forma constitucional de Estado, como defesa
dos direitos humanos dentro das relagcdes de acao de integragcdo. Evita-se, com isso, minimizar
ou limitar os direitos humanos ao ambito politico e internacional; contra a erosdo dos direitos
humanos e a favor da difusdo global deles deve ser considerado, para tanto, como
“fundamento normativo” uma relacdo continua, tensa, propria ao Estado, “[...] entre os
direitos humanos universais e os direitos particulares dos cidadaos.” (HABERMAS, 2012, p.
35)

A Unido Européia, como exemplo, pode ser concebida como integragdo
sistémica que respeita cada lingua (mundo da vida) em seu bloco composto por varias culturas
(sistemas autdnomos) que solicita uma reconstrugdo da teoria da legitimacdo numa distingao
entre mundo social e mundo subjetivo com a dimensdo prdtico-moral: direito e moral."® A
empatia e a reciprocidade sdo fundamentais para as sociedades em que a identidade coletiva
nido prescinde dos direitos subjetivos: “E que o individualismo possessivo, de proveniéncia
ocidental, esquece que direitos subjetivos s6 podem ser deduzidos de normas de uma
comunidade juridica que sdo reconhecidas prévia e intersubjetivamente.” (HABERMAS,
2004, p. 325-326).

O mundo subjetivo € constituido pelas relagdes de parentesco na sociedade
pré-convencional, pelas relacdes baseadas na tradi¢do, na sociedade convencional, e pela
abertura cultural na sociedade pds-convencional. A primeira diferenga consiste na interacao
que tem a linguagem como principio de organizacdo simbdlica, que garante a integracdo
social numa logica evolutiva decorrente da intersubjetividade familiar do individuo na sua
relacdo com a moralidade; na sociedade convencional, o mundo objetivo estd relacionado,
dentre outros ambitos, ao do trabalho, cuja estrutura também € vinculada ao nivel cognitivo da
sociedade. Na sociedade pds-convencional a objetividade cognitiva € oriunda da razdo
comunicativa do mundo da vida em sua representacdo cultural. Nesse sentido, as estruturas
normativas sdo consequéncias do mundo subjetivo anterior em acordos estabelecidos, e este
deve estar submetido a uma discussdo continua entre a facticidade do direito tensionado pela
validade da moral por meio da estrutura linguisticas das formas de vida que conservam a ideia
de autonomia'®’.

A estrutura normativa depende nao s6 da relacdo complementar entre direito

e moral, mas também do reconhecimento intersubjetivo do principio de organizacdo, posto a

1% Sobre isso ver: (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 133, 141, 193-194); (HABERMAS, 2012, p. 36-37).
%0 (HABERMAS, 2003b, p. 190).
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democracia estruturar, com base no reconhecimento entre sujeitos livres e iguais, destituidos
do agir estratégico, perante a moralidade dos membros socializados em sua organizacdo
simbdlica. Tais estruturas normativas, de modo legitimo (democratico) e legal, devem garantir
direitos individuais numa sociedade pds-convencional, que permitam uma pluralidade cultural
no interior das vdrias manifestacdes de moralidade. A universalidade juridica, pelo direito
formal, se dirige a todos, sem distin¢do entre cidadaos livres e iguais. Dai a discussdo publica
se pautar em regras em comum que ndo coagem a liberdade de expressao.

O sujeito autébnomo € respeitado pelo direito racional e, em seus direitos
individuais, desfruta da universalidade da seguranca juridica. Esse sujeito, sendo autdnomo,
segue seus proprios caminhos dentro da interacdo social; no reconhecimento dos direitos
individuais ele ndo estd preso a moralidade com o objetivo de buscar estabilidade social, mas
faz parte de um processo filogenético com a universalidade do direito'".

Tem-se aqui a teoria da modernidade de Habermas: a complexidade entre
direito e moral que legitima a diversidade de papéis de comunicagdo em culturas que se
organizam como mundo social e mundo subjetivo, reconstruindo essa relacdo com o mundo
objetivo dentro do respectivo quadro institucional: “A tentativa de assegurar a plausibilidade
de estruturas de consciéncia homdlogas tanto no desenvolvimento do Eu quanto na evolucao
das sociedades passa necessariamente pela incorporacdo de papéis universais de comunicacdo
[...]” (BANNWART, 2008, p. 133). Com isso, isto é, com a articulacdo dos trés ambitos
(subjetivo, social e objetivo), a identidade do eu tem sua capacidade de conhecimento,
linguagem e acdo ndo ameacadas e forma estruturas de socializagdo, expressas
discursivamente no mundo publico pela moralidade, que permeia a relacao entre membros de
convivio numa comunidade compartilhada intersubjetivamente, posto ser uma moral
cognitiva, constituida no decorrer do processo de aprendizagem social. Consequentemente, as
institui¢des sao representagcdes dos acordos anteriores numa consciéncia da aproximagao entre
direito e moral, e desde esta relacdo forma as estruturas normativas enquanto reflexo do
principio de organizacdo, cujos conteiidos universais de consciéncia podem condizer'”> com o
Estado democratico de Direito.

Nessa interpretacdo propria de Habermas acerca da modernidade, a
democracia € construida em niveis de comunica¢do que legitimam o agir orientado ao
entendimento muituo, que neste processo ajuiza a coletividade sobre a universalidade da regra

do mundo objetivo, independente das disposi¢cdes pessoais dos individuos. Habermas resgata

I (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 138).
192 (REPA, 2013a, p. 111).
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com uma democracia deliberativa uma teoria consensual da verdade que ndo privilegia
pessoas devido a formalidade do direito nem convic¢des privilegiadas, mas demonstra que o

conhecimento é democréatico dentro da comunidade que se expressa pela linguagem.

Principios ou normas mais elevadas, em cuja luz outras normas podem ser
justificadas, possuem um sentido deontoldgico, ao passo que os valores t€ém
um sentido teleolégico. Normas vdlidas obrigam seus destinatdrios, sem
excecdo e em igual medida, a um comportamento que preenche expectativas
generalizadas, ao passo que valores devem ser entendidos como preferéncias
compartilhadas intersubjetivamente. Valores expressam preferéncias tidas
como dignas de serem desejadas em determinadas coletividades, podendo
ser adquiridas ou realizadas através de um agir direcionado a um fim.
Normas surgem com uma pretensao de validade bindria, podendo ser vélidas
ou invalidas; em relacdo a proposicdes normativas, como no caso de
proposicdes assertéricas, ndés s6 podemos tomar posicdo dizendo ‘sim’ ou
‘ndo’, ou abster-nos do juizo. Os valores, ao contririo, determinam relagdes
de preferéncia, as quais significam que determinados bens sdo mais atrativos
do que outros; por isso, nosso assentimento a proposi¢des valorativas pode
ser maior ou menor. A validade deontoldgica de normas tem o sentido
absoluto de uma obrigacdo incondicional e universal: o que deve ser
pretende ser igualmente bom para todos. (HABERMAS, 2003a, p. 316).

Nessa perspectiva, como ja registrado, percebe-se o vinculo da
normatividade social com a cultura, consequentemente a interacdo moral acaba por se traduzir
em direito como homologia cultural. A sociedade civil passa por crescente institucionalizacao,
contudo esta ndo se faz com base numa crescente “desvinculacdo” da identidade de papéis.
Antes o contrario, a identidade de papéis também € abarcada pela normatividade institucional,
todavia no interior de um juizo moral mais descentrado.

As fronteiras do direito e da moral estdo inseridas ou contempladas pela
identidade coletiva, haja vista que para a formagdo do acordo pds-convencional ser necessaria
a consciéncia coletiva ndo presa a um territério. Em outras palavras, a identidade do eu
prevalece como fundamento a interacdo perante a verticalizagdo social das estruturas como
processo de modernizagdo cultural e institucional'”®. Por conseguinte, a identidade social se
constitui também com a verticalizacdo da identidade coletiva, como processo de formagdo da
consciéncia coletiva numa evolugdo da ética cultural entre mundo subjetivo e mundo social,
sustentando-se, com 1isso, processos interativos caracterizados pelo agir comunicativo entre
sujeitos livres e iguais. Habermas consegue, assim, evidenciar uma verticalizacdo da esfera

publica politica que tem inicio no mundo da vida, com uma crescente institucionaliza¢dao do

193 (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 138-139).
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mundo social, e articula esse processo com o papel do direito, o qual, complementado pela
moral, mantém a legitimidade na dimensdo politica e social das institui¢des sociais.

Habermas percebe que o direito, por si s6, ndo emancipa, uma vez que,
enquanto medium entre mundo social e mundo subjetivo, ndo sé exerce uma fun¢do de mao

194 4 2 ~ s . e~ .
%% como também est4 amparado na razdo instrumental. A partir da constituicdo da vida

dupla
cultural, o reconhecimento ocorre por meio dos direitos individuais complementada na
relacio entre direitos humanos e soberania popular, devido 2 preservacdo da autonomia'’;
tem-se entdo a compreensdo da “[...] relacdo entre institucionalizacdo juridico-moral e
desenvolvimento da consciéncia moral, como homologia estrutural que serve de fio condutor
para a inter-relacdo entre ontogénese e filogénese.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 139).'*

O direito, por ser complementar em relagdo a moral como solugcdo de
conflitos entre individuos socializados, conduz a uma perspectiva de evolugdo social
ininterrupta que remete sempre ao consenso pds-convencional da consciéncia moral numa
sociedade ordenada e justa. Desta forma, a histéria do direito representa a histéria da cultura
na dimensdo da Teoria da a¢cdo comunicativa como mundo social e mundo subjetivo, mas
para ser pds-convencional ela precisa ser deontolégica (principios e normas) e desprendida do
aspecto teleolégico (valores)'’.

O conceito de aprendizagem passa neste contexto a ser o primeiro motor
deste desenvolvimento da vida cultural para a constru¢do de uma sociedade e suas respectivas
estruturas normativas, processo que se revela como evolucdo juridica dentro de acordos que
representam um nivel superior de aprendizagem em sua integracdo social. Portanto, o direito
ndo possui uma normatividade fixa dentro da dindmica do desenvolvimento, haja vista a
interacdo ocorrer desde o mundo subjetivo compartilhado, isto é, entre aprendizado individual
e cooperacdo social, numa eticidade concreta de relacdes intersubjetivas que formam
primeiramente o sistema de personalidade, e em decorréncia, numa perspectiva mais ampla, o

sistema juridico e institucional de cada sociedade. Nessa sequéncia tém-se “[...] as diversas

fases ou etapas da construcdo do Estado de Direito que envolvem a reconstru¢do da teoria da

% A fungdo de mio dupla do direito pode ser derivada de certa ambiguidade detectada por Giannotti (1991) na
acepcdo de razdo comunicativa.

195 (REPA, 2013a, p. 106).

1% Destarte, cabe notar que isso ndo significa “[...] que o processo evolutivo dependa exclusivamente das
capacidades de aprendizagem dos membros individuais de uma sociedade. Fator relevante sdo as estruturas de
consciéncia partilhadas coletivamente, as quais dispdem de conhecimentos empiricos e convic¢des morais, que
contribuem para o processo evoluciondrio quando utilizado socialmente. Esse saber disponivel coletivamente,
pelo fato de resolver os problemas sistémicos — tidos como desafios evolutivos — coloca as sociedades em pé de
igualdade com o individuo que avanca linearmente na passagem de um estigio ao outro.” (BANNWART
JUNIOR, 2008, p. 145).

7 (HABERMAS, 2003a, p. 318).
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legitimacdo, além de problemas referentes a aplicagdo da ordem legal vigente.”
(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 194). E o processo de legitimagdo das estruturas
normativas passa por uma direcdo que parte de um “[...] mesmo viés kantiano quanto a
diferenciacdo dos complexos de racionalidade, préprio da modernidade cultural; porém,
diferentemente de Kant, entende tais complexos por meio da teoria da linguagem e ndo com
base na teoria das faculdades subjetivas do conhecimento.” (BANNWART JUNIOR, 2008, p-
197).

Habermas toma de Weber a acepcdo de desencantamento do mundo para
pensar os principios de organizacdo com o conjunto dos elementos sociais que, em seus
sistemas e estruturas normativos, formam a unidade num Estado. O processo democrético
ocorre mesmo com a reproducdo cultural convencional, em busca da integracdo social da
sociedade, numa adequacdo da personalidade como decorréncia da socializacdo. O
contraponto ao desencantamento instrumental €, pois, a possibilidade de desenvolvimento do
juizo moral que capacita o individuo a tornar-se autbnomo numa sociedade universalista, do
modo a ser capaz de vincular a consciéncia transcendental como processo de desenvolvimento
a aprendizagem reconstrutiva, minimizando o processo de desencantamento do mundo devido
a justificacdo da norma'*®.

No ambito social, a reciprocidade incompleta implica subjugar o cidadao
desprovido dos seus direitos em relagdo ao Estado. Em outras palavras, a mudanga estrutural
da esfera publica se faz no mundo social mantendo a relagdo entre cidaddo e representante
politico, mediada pelo partido em sua eticidade institucional, no Estado democrético de
direito, como expressdo da identidade coletiva de um povo.

O procedimento discursivo, amparado numa légica do desenvolvimento
sobre o mundo objetivo, pode ser concebido como o antidoto a colonizagdo do mundo da
vida. As sociedades, cujas estruturas normativas ainda encontram-se no ambito pré-
convencional e convencional vinculam-se a identidade de papéis que exigem direitos e
deveres baseados nas relagdes de parentesco e tradicdo. Habermas conecta direitos subjetivos
as sociedades pds-convencionais, pois as relagdes familiares presentes no mundo da vida em
sua reciprocidade incompleta, em seu agir estratégico, ndo obstante, sdo relagcdes individuais

que se ampliam num mundo subjetivo e mundo social, como decorréncia da universalidade da

198 ~ 4 . . . ..
“[...] tao somente quando se obtém o consentimento racional de todos os envolvidos enquanto participantes de

discursos praticos, nos quais prevalece apenas coer¢do do melhor argumento, é que uma norma ou valor é
justificado. A justificacdo que acompanha toda proposta de prescricdo com pretensdo de validade, deve ter essa
validade expressa no vinculo do proferimento justificador com a exigéncia do cumprimento generalizado da
norma.” (MARTINS, 2013b, p. 127).
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ordem juridica e da estabilidade social que, por sua vez, se afasta do mundo da vida. “A esfera
publica politica, na qual as sociedades complexas podem distanciar-se normativamente de si
mesmas e elaborar coletivamente as experiéncias de crise, toma do sistema politico uma
distancia andloga aquela tomada em relacdo ao sistema econdmico.” (HABERMAS, 2000, p.
503).

A complexificacdo das estruturas sociais verticalizam-se normativamente
aos ditames da racionalidade juridica, que independe das condi¢des do ambito publico ou
privado, e legitima os acordos linguisticos numa perspectiva de corre¢do ou na irracionalidade
como coerc¢ao num dissenso.

A légica evolutiva ndo € etnocéntrica: ela € consequéncia da formacado
gradual da consciéncia moral anterior culminando na consciéncia universal coletiva pds-
convencional, que pode ser limitada pela racionalidade instrumental do direito, que conserva
uma moral das fases anteriores. Desponta aqui uma distincdo entre interagdo, direito,
autonomia e moral, pois ideias morais sdo imanentes a Ildgica evolutiva das culturas,
resultando, por vezes, na eticidade concreta, como reconhecimento da moralidade
jusnaturalista ou na moralidade da eticidade institucional oriunda do direito racional.'”

A verticalizagdo das estruturas da sociedade conduz a eticidade institucional
do mundo social que acaba por colonizar o mundo da vida num processo de reconhecimento,
e ao Estado democrdtico de direito, que retne as eticidades, o qual, em Direito e democracia,
€ pensado desde o intento de Habermas em conciliar a tensdo existente entre a ldgica do
desenvolvimento (validade) e dindmica do desenvolvimento (facticidade). E estabelecida uma
verticalizacdo das estruturas normativas que surgem do principio de organizacdo em que o
individuo autdonomo participa. Tem-se a identificacdo e partilha dos elementos da fala, da
escrita caracterizando uma identidade comunicativa voltada ao entendimento mutuo entre os
concernidos, que institucionalmente se expressa pelo principio de democracia. Nesse
contexto, o principio do discurso, que, como exposto no primeiro tépico desde capitulo, se
torna um principio de democracia no Estado democratico de direito, atua no mundo social
possibilitando a democracia deliberativa. As deliberacdes sdo oriundas do direito coletivo de
participacdo dos concernidos, com seus deveres reconhecidos e pautados na consci€ncia
moral, posto o ato deliberativo referir-se ao discurso pratico, cujo principio norteador é o

principio de universalizagdo — universalidade na qual a transcendéncia denota tdo somente

1% (BANNWART JUNIOR, 2008, p. 128-n. 321; 134-n. 335; 137-n. 345).
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ndo estar limitada a contextos particulares, sustentando proferimentos pautados em principios
que possam ser validos para toda a humanidade”.

A capacidade de resisténcia a colonizacdo do mundo da vida consiste no
potencial critico de um publico de massa pluralista e amplamente diferenciado numa
sociedade organizada em termos comunicativos. O direito € um sistema de solugdo de
conflitos entre individuos dotados de autonomia desvinculados do agir estratégico, presente
na familia, nas relagdes de reciprocidade incompleta (subordinacdo — pais e filhos), com
individuos heterdnomos. A sociedade pds-convencional se constitui de individuos autdonomos
com reciprocidade completa (adultos- iguais e livres). A ldgica do desenvolvimento inicia-se
com a reciprocidade incompleta e pode chegar a reciprocidade completa na relagdo entre
adultos livres e iguais, que reconhecem um mundo objetivo independente como dindmica do
desenvolvimento. A colonizacdo do mundo da vida ocorre pelo agir instrumental, este por sua
vez pode ser comunicativo ou estratégico. Dessa relacdo se encontra uma homologia entre
eticidade concreta da moralidade na l6gica do desenvolvimento que legitima, por meio do
principio de democracia, uma eticidade institucional como estrutura normativa no direito
formal em suas leis gerais.

O direito é também consequéncia de uma interacdo que requer a
interpretacdo critica da norma escrita do cédigo pragmatico juridico: “O posicionamento de
Habermas quanto a relacdo da histéria do direito e a l6gica evolutiva da consciéncia moral
encontra amparo no fato de que a queda de uma determinada forma de legitimagdo do direito
ocorre pela emergéncia de novas estruturas de consciéncia moral.” (BANNWART JUNIOR,
2008, p. 194). A lei procura coibir as patologias sociais que possam desintegrar a conservagao
social em beneficio da estabilidade social. As eclusas, termo utilizado por Nobre”', junto ao
sitiamento, estabelecem na interpretacdo um sistema fechado da esfera publica e politica
retomando o papel coercitivo do direito que permite a organizagdo dos individuos livres e
iguais numa instituicdo. A eticidade constitui-se como eclusa das vdrias entidades

concatenadas no conceito de Estado enquanto sistema fechado do mundo social, que procura

29 «QOra, visto que os Discursos estio submetidos as limitacdes do espaco e do tempo e tém lugar em contextos
sociais; visto que os participantes de argumentacdes ndo sdo caracteres inteligiveis e também sdo movidos por
outros além do tnico aceitavel, que € o da busca cooperativa da verdade; visto que os temas e as contribui¢des
tétm que ser ordenados, as relevancias asseguradas, as competéncias avaliadas; é preciso dispositivos
institucionais a fim de neutralizar as limita¢cdes empiricas inevitaveis e as influéncias externas e internas
evitaveis, de tal sorte que as condicdes idealizadas, ja sempre pressupostas pelos participantes da argumentagio
possam ser preenchidas pelo menos numa aproximacao suficiente.” (HABERMAS, 1989a, p. 115).

0 «Se, no quadro da Teoria da a¢do comunicativa, o modelo da sociedade em dois niveis era pensado segundo a
metafora do ‘sitiamento’ [...] no quadro de Direito e democracia, [é, L.C.A.M.F.] segundo a metafora das
‘eclusas’.” (NOBRE, 2003, p. 389).
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colonizar o mundo da vida, haja vista que eclusa remete a um ponto de convergéncia em
comum entre pessoas e instituicdes concretas. E esse aspecto denota o quanto o codigo
juridico € reflexo da cultura, por ser a expressdo linguistica da intersubjetividade social, a
expressao da vontade geral de determinada sociedade ou comunidade linguistica ndo restrita
na relacdo Estado e cidaddo, mas atualmente o Estado de direito estd caracterizado pela
unidade do poder social, econdmico e administrativo que necessita de disciplinamento.***

Nesta perspectiva, a vida se torna cada vez mais exigente ndo delegando
para autoridades responsabilidades que sd@o préprias do individuo deliberante possuidor de
direitos e deveres perante a coletividade, sendo essa uma caracteristica das democracias pos-
convencionais. E as instituicdes sociais podem ser concebidas, guardadas as devidas
propor¢cdes, como reflexos da consciéncia moral dos individuos. “O conceito do agir
comunicativo estd formulado de tal maneira que os atos do entendimento mituo, que
vinculam os planos de acdo dos diferentes participantes e rednem as acdes dirigidas para
objetos numa conexdo interativa ndo precisam de sua parte ser reduzidas ao agir teleoldgico.”
(HABERMAS, 1989a, p. 165).

As estruturas normativas decorrentes da dindmica do desenvolvimento,
segundo a pragmatica formal, constituem os processos de materializacdo das estruturas de
racionalidade do direito e da moral enquanto processos de interagdo. A esfera da eticidade
pertence a uma mesma cultura e a mediacdo entre eticidade e moralidade, em termos de
justica, remete a instituicdo: “[...] o sentido de ‘correcdo’ reduz-se a uma aceitabilidade
idealmente justificada. Pois, ao construir um mundo de relagdes interpessoais bem-ordenadas,
contribuimos, nés mesmos, para preencher as condicdes de validade dos juizos e normas

morais.” (HABERMAS, 2004, p. 280).

292 (HABERMAS, 2003a, p. 325-326).
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5. CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer dos trés capitulos desta dissertacdo tencionamos demonstrar
como a nocao de identidade em Habermas estd atrelada a de acordo linguistico, o qual resulta
na prética discursiva, a partir das pretensdes de validade, tendo por base o principio de
universalidade, que permeia os jogos de linguagem num processo de reconhecimento
intersubjetivo. A possibilidade do acordo exige reciprocidade entre conhecimento, linguagem
e acdo. Os acordos linguisticos tanto sdo responsdveis pela transformacdo quanto pela
conservagdo das estruturas normativas.

As quatro pretensOes de validade presentes em atos de fala sustentam
argumentos contrafactuais e factuais inseridos num processo histérico, pelo qual se pode
aventar com o desenvolvimento do juizo moral formulado inicialmente por Kohlberg. O
pensamento se altera no cotidiano, na procura inovadora das interpretagdes, mas ter novas
perspectivas de mundo depende da linguagem. Isso significa que no interior da razdo
comunicativa estdo as condicdes de possibilidade de uma pratica discursiva, de suma
importancia para a compreensao da normatividade social, numa perspectiva democratica.

Na distincdo entre identidade de papéis e o conceito identidade do eu,
Habermas sustenta um encadeamento dialético pelo qual é pensado o processo de evolugdo
social. Dai a tematizacdo da relacdo entre identidade do eu e normatividade social,
desenvolvida ao longo deste trabalho, ter ocorrido sempre tendo como base a
intersubjetividade pensada por Habermas desde os pressupostos da teoria da evolucdo. A
formacdo da identidade em varios niveis € focada em Para a reconstru¢do do materialismo
historico tendo como pano de fundo a teoria da evolugdo, cujas temdticas direito e moral sdo
abordadas desde a perspectiva sociocultural, devido a génese de um novo e bem definido
principio de organizacdo social,”® pelo qual a normatividade social gradativamente concilia
as crises que emergem nos varios niveis. Portanto, a identidade do eu é apreendida por
Habermas dentro da teoria psicolégica do desenvolvimento psicogenético de Piaget e do
desenvolvimento do juizo moral de Kohlberg. Nessa instancia, a razao instrumental junto a
razdo abstrata constituem-se como racionalizacdo do mundo da vida, negado por Habermas
em seu naturalismo fraco, por ndo integrar as evidéncias cotidianas da racionalidade humana

entre mundo da vida e mundo objetivo, evidéncias essas vinculadas a perspectiva da teoria do

293 (HABERMAS, 1983, p. 41).
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discurso e da racionalizagc@o social; elas, junto a ambos, formam um processo reconstrutivo
com fundamento em normas, direitos e deveres. A evolucdo social ndo deve ser encarada
como agir instrumental, pois este, junto ao estratégico constitui a colonizacdo do mundo da
vida e, consequentemente, ndo oferece garantias para o seu sucesso. A verdade dessa questdo
Habermas soluciona retomando perspectivas sociais em pré-convencionais (imagens miticas
de mundo), convencionais (imagens de mundo) e pds-convencionais (consci€ncia
transcendental). Tal questdo reflete a importancia dos sujeitos autdnomos com seus direitos
individuais, como medium para a funcao de integracdo social (validade) e integracdo sist€émica
(factividade); dai a relacdo deontolégica habermasiana entre identidade de papéis (bom) e
identidade do eu (justo). Com isso, evidencia-se que a instrumentalizacdo nunca podera ser
fator de emancipacdo, pois sua atitude incorre na reciprocidade incompleta ndo esclarecedora.
O equilibrio entre individuo e sociedade ocorre mediante razdo comunicativa na relacdo entre
reciprocidade incompleta e completa, o lado harmonioso acontece na crescente autonomia,
pois nela temos a nocao de liberdade, solidariedade e beneficéncia publica.

A universalidade da regra garante a igualdade das culturas por afirmar que
existe uma contingéncia cultural que permite a possibilidade de critica, desde acordos
linguisticos baseados na intersubjetividade, supondo, porém, a conciliacdo entre principio de
organizagdo e estrutura normativa, entre individuo e socializacdo no mundo publico, entre
individuo autdbnomo e a sociedade civil. A teoria da modernidade como teoria critica da
sociedade que se pode verificar em Habermas focaliza o direito complementado pela moral
devido as leis gerais do mundo objetivo numa media¢do do mundo subjetivo com o mundo da
vida em seu naturalismo fraco.

No mundo da vida hd uma mediagdo juridica que € objetiva, comum aos
concernidos de situacdes ou comunidades linguisticas. A pragmdtica formal reconhece a
igualdade cultural por evidenciar que o relativismo estd na subjetividade, uma vez que o
mundo objetivo constitui-se como referéncia comum com a identificacdo entre os sujeitos
linguisticos, por comportar a universalidade da regra assegurando a normatividade comum a
todos. O mundo social ndo comporta objetividade devido as crises dos ritos de passagem que
reproduzem as concepgdes da reciprocidade incompleta e completa, portanto a referéncia
comum passa a ser o mundo subjetivo que, como interpretacdo destas crises, se reporta as
culturas ciclicas ou lineares em seus ritos de passagem. O aspecto coercivo do direito possui
racionalidade no descentramento como afastamento do mundo da vida, portanto retoma a
perspectiva hobbesiana de irracionalidade do Estado social na medida em que este nao

estabelece a paz social como renuncia a violéncia constituida por acordos linguisticos. Neste
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processo de ajuizamento, trés instancias sao relevantes para os concernidos de uma situagao

de fala.

A cultura responde pelo conjunto comum de simbolos que estdo
corporificados na linguagem; a personalidade compreende os processos de
socializacdo dos individuos através da educagdo e da internalizag¢do de regras
e valores tradicionais vigentes na sociedade; e as instituicdes sociais formam
o substrato de comportamentos autorizados e socialmente sancionados.

(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 91).

Portanto, a filosofia social, pano de fundo da pragmaética formal pressupde o
direito numa eticidade institucional, numa relacdo de complementaridade entre moralidade e
direito formal, por estar pautada na suposicao da existéncia de sujeitos autbnomos. Com esses
recursos conceituais Habermas enfrenta a questio da homologia com base no nivel 7 do
desenvolvimento do juizo moral em Kohlberg, e que foi tomado como uma consciéncia
transcendental pos-convencional. Forma-se, com isso, a descentralizacdo do direito “[...] tdo
necessdria a uma teoria social critica que pretende manter o individuo e a sociedade
vinculados de forma equilibrada no mesmo processo de racionalizagdo e/ou aprendizagem.”
(BANNWART JUNIOR, 2008, p. 216). No segundo volume de Teoria da acdo comunicativa,
com Mead e Durkheim no plano ontogenético, ndo é tomada a perspectiva da teoria da
universalidade moral de Kohlberg, mas como socializacdo necessdria para o surgimento do
individuo comunicativo e posteriormente, num estddio mais avangado, para o surgimento do
sujeito autdbnomo. No primeiro volume daquela obra, Habermas expde a universalidade moral
como projecdo filogenética, como dindmica evolutiva e, com isso, os dois volumes negam um
fim ultimo ou penultimo pondo fim a uma teoria da formagdo social. E com a reconstrugdo da
argumentacdo habermasiana em torno de nossa temdtica, cremos ter confirmado nossa
hiptese inicial — ainda que Habermas®®* se previna contra o “perigo de uma faldcia
naturalista”, a teleologia do seu pensamento demonstra nao prescindir de aspectos bioldégicos—

. . P . 205
culturais, pois seu principio parte do uso instrumental

que todos fazem de uma lingua
natural mae ou para uma segunda lingua para formac¢do de uma identidade bilingue.

As fases de descentramento da consci€éncia moral estabelecem, como
contingente, as concep¢des do mundo subjetivo e do mundo social inseridas na evolugdo das
imagens de mundo. Habermas, com a pragmatica formal, procura rever a histéria seja

particular ou universal, compreender as alteracdes dos pré-conceitos por meio dos atos de fala

2% (HABERMAS, 1989a, p. 50).
295 (HABERMAS, 1987c, v.1, p. 466).
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a partir do principio do discurso, como renovagdo da consciéncia coletiva. A pragmdtica
universal considera essa possibilidade dentro da interpretacdo ética da cultura (Freud e
Devereux), no ambito do desenvolvimento histérico da moralidade (Durkheim) ou do
individuo prético moral (Mead, Piaget e Kohlberg). Como exposto, para chegar a essa
interpretacdo, Habermas remontou a relacdo da primeira topografia freudiana estudada por
Mead dentro da linguagem significativa do Self entre I e Me responséavel pela socializagdo, a
qual permite posteriormente a individuagdo. Um encadeamento dialético na constru¢do do
discurso do sujeito comunicativo ocorre em seu mundo da vida, com o mundo objetivo para a
construcdo do mundo subjetivo e do mundo social, assegurando a normatividade social com a
articulacdo desses trés mundos. E € por essa articulagdo elevada ao nivel social do direito que
se torna possivel evitar a colonizagdo do mundo da vida com o agir instrumental ou com as
leis gerais, e com o agir estratégico, ambos modos de acdo subsumindo a comunicativa e, por
conseguinte, com todos os fendmenos decorrendo da comunicagdo distorcida, tendo-se entdo
0 agir comunicativo da razdo comunicativa como um contraponto a comunicacao distorcida.

O conceito de aprendizagem retoma o esclarecimento como progresso
humano sem dispensar a técnica e a ci€ncia contra as supersticoes do ambito social, num
paralelo tedrico com as fases do desenvolvimento moral de Kohlberg. No cerne deste paralelo
tedrico estd a normatividade social, que envolve tanto o principio de organizacdo quanto a
verticalizacdo das estruturas normativas democraticas.

A defesa de Habermas da possibilidade de existir sociedades pods-
convencionais tem por base a existéncia de identidades autdonomas que mantém relacdes com
a familia e o grupo, bem como se sujeitam as normas do direito passiveis de revisdo, e que
demandam, por isso mesmo, sempre novos acordos linguisticos, indicio da autolegislacao.

A complexificacdo da sociedade exige emancipacdo cultural como
possibilidade de autonomia na modernidade, ainda que essa seja um projeto inacabado. E
nesse processo a identidade (do eu singular e também coletiva) estd irremediavelmente

articulada a normatividade social, de modo a atestar aquela possibilidade sempre mais.
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