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“A missao da filosofia esta em conceber o que €, porque o que é, € a razdo.”

(HEGEL, 2010, p. XXXVI).



RESUMO

E possivel perceber ao longo das principais obras de Hegel a presenca de uma ética,
desde os escritos da juventude cujo interesse se volta exclusivamente as tematicas religiosas
até os escritos da maturidade, com preocupacGes com a coletividade. No entanto, como
apresentaremos ao longo do texto, ndo se trata de uma ética normativa. Procuramos apresentar
0s momentos de amadurecimento do ethos, partindo da nocdo de religido popular, enquanto
totalidade, tomando como modelo a denominada “bela” vida ética grega dos tempos de
Tubingem, até o conceito de familia como primeiro momento da eticidade apresentada na
“Filosofia do Direito” (1821). Entre estes dois momentos, destacaremos a recepgéo hegeliana
a filosofia moral kantiana em Berna, como também o conceito de destino e amor, momentos
de unificacdo por influéncia de Holderlin em Frankfurt. Com efeito, estes momentos de
unificacdo ja se apresentam em O “Sistema da vida ética” nos primeiros anos de Hegel em
lena. No “Sistema da vida ética” a familia é apresentada como poténcia ética natural € o povo
como poténcia ética absoluta. O texto pode ser compreendido como a sistematizacdo dos
escritos da juventude. As poténcias éticas, familia e povo, que neste momento guardam dentro
de si o direito natural, como escreve Hegel no artigo “Sobre as maneiras cientificas de tratar
o direito natural”, na “Fenomenologia do Espirito” (1807) se exteriorizam. Como diz Hegel
no § 437 da referida obra trata-se da luta pelo reconhecimento nas figuras histéricas de
Antigona e Creonte. Deste modo no primeiro capitulo da dissertacdo teremos a construcdo do
edificio ético natural, no segundo capitulo, se manifesta a cisdo entre a familia e a cidade. Por
fim, concluimos o trabalho apresentando a familia a partir do § 157 da “Filosofia do Direito”
como vida ética inaugural. Neste momento, a familia é reconhecida e reconhece o Estado

como instituicdo ética. Portanto, a familia é o comeco e o fim, o fim e comeco da vida.

Palavras-chave: Etica, Familia, Reconhecimento.



ABSTRACT

It can be seen along the main works of Hegel, from the writings of youth whose
interest turns exclusively to religious themes to the writings of maturity with concerns about
the community, the presence of an ethics. However, as throughout the present text, it is not
merely (a ruling ethics) ethical rules. We present the moments of maturity of ethos based on
the notion of popular religion as a whole, taking as model the so-called "beautiful” Greek
ethical life of the Tubingen times until the notion of family as the first moment of an ethics
presented in the Philosophy of Right (1821). Between these two moments we will highlight
the Hegelian reception of the Kantian moral philosophy in Bern, as well as the notion of fate
and love as moments of unification under the influence of Holderlin in Frankfurt. Indeed,
these moments of unification present themselves in the System of Ethical Life, written in the
first years of Hegel in Jena. In the System of Ethical Life, the family is presented as a potent
natural ethics and the people as absolute ethical power. The text can be understood as the
systematization of the writings of youth. These potent ethics, people and family that at the
moment hold within themselves the natural right, as Hegel writes in the article About the
Scientific Manners of Approaching the Natural Right, as well as in the Phenomenology of
Spirit (1807) are exteriorized. As Hegel mentions on the 8437 of the Phenomenology, the
struggle ist for recognition of the historical characters of Antigona and Creonte. This way, as
in the first chapter of the dissertation we have the building of an ethical nature, in the second
chapter there is the separation of the family and the city. Finally, we finish the work
presenting the family as seen from the § 157 of Hegel's Philosophy of Right the initial ethical
life. At this moment, the family is recognized and recognizes the state as an ethic institution.

Hence the family is the beginning and the end, the end and the beginning of life.

Keywords: Ethics, Family, recognition.
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INTRODUCAO

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em Stuttgart, no dia 27 de agosto de 1770,
numa Alemanha predominantemente rural. Stuttgart, capital do Ducado de Wdrttemberg,
regido da Suabia era uma regido povoada por cultivadores de vinhos. Nesta cidade, Hegel
cursou o Ginasio e teve 0s primeiros contatos com o0 pensamento grego, destacando-se no
estudo do latim e na histéria da antiguidade classica.’

A proximidade do jovem Hegel com as linguas classicas e, sobretudo, com a tragédia
grega, expressa-se, por exemplo, no estudo das obras de Séfocles, em especial, Antigona. Esta
obra sera fundamental no inicio, meio e fim da dissertacdo. No primeiro capitulo é situada na
denominada “bela” vida ética grega como apresenta Hegel no § 439 da “Fenomenologia do
Espirito”, no segundo capitulo situa-se no conflito ético entre Antigona e Creonte (Familia e
Cidade) e, por fim, no terceiro e ultimo capitulo aparece no reconhecimento ético entre as
instituicdes, familia, sociedade civil e Estado. “Cada um executa sua prépria obra, despedaca
o0 ser universal e dele toma para si sua parte. Tal dissolucdo e singularizacdo da esséncia €
precisamente 0 momento do agir ¢ do Si de todos.” (HEGEL, 2008, § 439).

No primeiro capitulo da dissertacdo a familia aparece, primeiramente, dentro da
religido, a exemplo do que veremos ja nos primeiros paragrafos do capitulo e cujos detalhes
dos respectivos subcapitulos retomaremos mais adiante. No segundo capitulo da dissertacédo
apresentamos a familia em sua exteriorizacdo a partir das consideracdes de Hegel a respeito
da obra Antigona.

Assim compreendido, veremos que a acao da familia marcara o conflito inicial entre a
lei da cidade que vigora a luz do dia e a lei da familia representando a lei divina. Com efeito,
diz Hegel no 8§ 450 da “Fenomenologia do Espirito”: “A familia, como o conceito carente-de-
consciéncia, e ainda interior, da efetividade consciente de si, como o0 elemento da efetividade
do povo, se contrapde ao povo mesmo; como ser ético imediato se contrapde a eticidade.”
(HEGEL, 2008, § 450).

Os resultados dos dois momentos apresentados no paragrafo anterior serdo
rememorados e sua sintese se realizara no terceiro capitulo da dissertacdo, cujo itinerario tera
na obra “Filosofia do Direito” o seu pano de fundo. 2 Com efeito, no § 166 da “Filosofia do
Direito” Hegel faz alusdo novamente a Antigona de Sofocles para nos relembrar da oposi¢ao

moral e do conflito tragico entre as figuras de Antigona e Creonte, familia e cidade, tal como

! KONDER, 1991, p. 1.
? Utilizaremos ao longo do texto a seguinte traducdo: HEGEL. G.W. Linhas Fundamentais da Filosofia do
Direito ou Direito natural e Ciéncia do Estado em Compéndio. UNISINOS, 2010.
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apresenta na “Fenomenologia do Espirito”. Vale lembrar, neste sentido, que a familia esta
tanto no comego como no fim da vida ética do individuo.

Ap0s apresentarmos nos paragrafos anteriores a composic¢do da dissertacdo convém
detalharmos um pouco mais o caminho a ser percorrido. Assim esclarecido, com o titulo do
primeiro capitulo, procuramos demonstrar que neste momento h4 um voltar-se para dentro.
As discussdes do capitulo ttm como foco principal a religido. O capitulo é dividido em quatro
subcapitulos. No primeiro: Do Ginasio de Stuttgart ao seminario teolégico de Tlbingen,
utilizamos como referéncia principal o excerto sobre educagdo moral do homem que, de
acordo com Jo&osinho Beckenkamp (2009, p. 49), foi escrito por Hegel em 5 de maio de
1785, a partir do livro de J. G. Feder, O novo Emilio.

Sobre o periodo do Ginasio enfatizamos além da obra citada, as analises de Franz
Rosenzweig em “Hegel e o Estado ”. Nesta obra, Rosenzweig destaca o contexto de Stuttgart
durante o periodo do Ginasio de Hegel. Sobre o periodo de Tubingen, utilizamos além dos
autores citados nas linhas anteriores, as abordagens de Amélia Valcarcel na obra: “Hegel y la
ética: sobre la superacion de la “mera moral” e ainda a obra, “O Jovem Hegel: formacao de
um sistema pos-kantiano ” de Jodosinho Beckenkamp. Estas obras, embora aparecam em toda
a dissertacdo, cabe destacarmos que neste momento inicial nos permitem compreender como
o conceito de religido se forma em Hegel desde o periodo do Ginasio até o seminario em
Tubingen.

Na segunda parte do primeiro capitulo, situamos a religido dentro do periodo de
Berna. Aqui, utilizamos como referéncias principais as obras de Kant: “Fundamentacdo da
Metafisica dos Costumes” e “A Religido nos limites da simples razdo.” Nestas, destacamos
os conceitos de moral e religido em Kant e ainda as discussdes a respeito do imperativo
categérico. O objetivo é apresentar, embora brevemente, a influéncia da moral kantiana neste
momento especifico da vida de Hegel. Mas, é no subcapitulo seguinte sobre o periodo de
Frankfurt, que apresentamos a superacdo empreendida por Hegel em relacdo a moral

kantiana.

No periodo de Frankfurt, para analisar as problematicas apresentadas até 0 momento:
religido e moralidade, utilizamos dois textos, o primeiro é Der Geist des Christentums und
sein Schicksal (Espirito do Cristianismo e seu Destino). Neste, Hegel aborda a figura de
Abrado como cisdo entre homem e natureza e a figura de Jesus como unificagdo entre homem

e natureza, através do amor. O segundo texto que utilizamos para abordar o assunto é:
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Entwiirfe iiber Religion und Liebe (Esboco sobre religido e amor) (1797 / 1798).% O texto
apresenta aos olhos de Hegel uma “superacdo” do pensamento kantiano. Composto por
reflexdes sobre as tematicas abordadas, sobretudo, nos periodos de Tlbingen e Berna, sendo
fundamental para uma compreensao do conceito de amor enquanto unificacdo, neste periodo
da vida de Hegel. Por fim, no subcapitulo sobre o periodo de lena, o ultimo do primeiro
capitulo da dissertacdo, as questdes apresentadas até o momento sdo recolocadas,
principalmente a partir do System der Sittlichkeit (“Sistema da vida ética”).* A familia, neste

momento, enquanto poténcia ética primeira € a realizacdo da vida.

No segundo capitulo da dissertacdo, situamos a tematica, sobretudo, a partir da obra

2

“Fenomenologia do Espirito” (1807). Sua utilizacdo se justifica, principalmente, por
apresentar no capitulo VI o conflito ético entre a familia e a cidade. Assim compreendido e
apos caracterizar, brevemente, o itinerdrio da consciéncia na primeira parte do segundo
capitulo, seguimos propriamente para o conflito ético entre Antigona e Creonte que
entendemos ser o fio condutor para a leitura e compreensdo de toda a dissertagdo, como
destacamos no segundo paragrafo da introducdo. Deste modo, sempre que necessario,
recorremos & propria obra Antigona de Séfocles para evidenciarmos o caminho dissertativo. E
importante destacar, portanto, que no segundo capitulo da dissertacdo, como ja anunciamos,

justificando o seu titulo, a familia é apresentada na sua exteriorizacao.

A exteriorizacdo no ambito do segundo capitulo da dissertacdo apresenta o que estava
interiorizado no primeiro capitulo. Com efeito, diz Hegel no § 469 da “Fenomenologia do
Espirito”: “O ato € isto: mover o imével, e produzir o que antes sd estava encerrado na
possibilidade; e com isso, unir o inconsciente ao consciente, o nao-essente ao ser. Nessa

verdade, 0 ato surge assim a luz do dia.”

O resultado imediato do conflito ético, entre Antigona e Creonte, recebe o seguinte
subtitulo: O Individuo e a Coletividade Indeterminada. Utiliza-se este subtitulo porque o que
veremos ao final do segundo capitulo é o aparecimento da propriedade e néo,
necessariamente, o individuo, ou, poderiamos dizer, o individuo se apresenta através da
propriedade, como assinala Hegel na primeira parte da “Filosofia do Direito” (1821). Enfim,
0 segundo capitulo analisa o conflito ético entre a familia e a cidade e o seu resultado

imediato no reino da individualidade.

® Para abordar o assunto utilizamos a seguinte obra: G. W. F. Hegel. Escritos de Juventud. Edicién, introduccion
y notas de José Maria Ripalda. Fondo de Cultura Econémica. México, 2003.
* System der Sittlichkeit (“Sistema da vida ética ) foi escrito por Hegel entre os anos de 1802/1803.
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O terceiro capitulo da dissertacdo desenvolve o conceito de familia no Estado ético.

% sobretudo a terceira

No capitulo utilizamos como obra principal a “Filosofia do direito
parte, denominada eticidade. Nesta parte da obra, especificamente a partir das consideracdes
do § 157, a familia é situada como o primeiro momento da vida ética. Com efeito, a familia
aparece, neste momento, dentro do reconhecimento ético. Ela reconhece e ao mesmo tempo é
reconhecida pelo Estado como instituicdo ética. Portanto, os caminhos percorridos, primeiro e
segundo capitulo, sdo suprassumidos. Assinalaremos também dentro das discussGes do
capitulo, os momentos de realizacdo da familia através do casamento, propriedade e
educacdo, como evidencia Hegel no 8§ 160 da “Filosofia do Direito”. Por fim, ao final da
dissertagdo, esperamos que o0s caminhos sejam compreendidos na sua totalidade. “O
verdadeiro é o todo. Mas o todo € somente a esséncia que se implementa através de seu

desenvolvimento.” (HEGEL, 2008, § 20).

> Na Filosofia do Direito (1821) a familia sera reconhecida pela sociedade civil-burguesa e pelo Estado como
primeiro momento da eticidade.
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1.0 PRIMEIRO CAPITULO: O JOVEM HEGEL E O CONCEITO DE FAMILIA
1.1 Hegel: Do Ginésio de Stuttgart ao seminario teoldgico de Tubingen.

O contexto europeu no qual Hegel nasceu (1770 — 1831) foi marcadamente
influenciado pela cultura das luzes.® Sua cidade natal, Stuttgart, capital do Ducado de
Wiirttemberg, regido da Suébia, era uma area tradicionalmente agraria.” Sobre esse contexto,
diz Rosenzweig:

Hegel esteve, através dos seus pais, em uma certa relacdo com os dois
poderes da vida do velho Estado de Wirttemberg, o que porém ndo teve
grandes consequéncias para o desenvolvimento das suas visdes politicas. Seu
pai era funcionario das financas ducais, secretaria da cadmara das rendas; a

mae provinha de uma familia de funcionarios ligados a administracdo do
Estado. (ROSENZWEIG, 2008, p. 72).

Em Stuttgart, Hegel teve contato com pecas de Shakespeare e com a lingua grega.®
Aos estudantes, neste periodo, era comum apds as aulas fazerem anota¢des, uma sintese das
mesmas que desembocava na elaboracao de diarios. Nos diarios de anotacfes de Hegel com
quatorze anos, diz Franz Rosenzweig (2008, p. 75), ja era possivel notar o interesse pela
cultura grega e, sobretudo, neste periodo, uma tentativa de compreender o espirito da lingua
grega. Neste sentido, o professor de Hegel, Sr. Loffler, escreve Leandro Konder (1991, p. 1),
vendo o interesse do jovem de Stuttgart pelos estudos, lhe da de presente um volume

traduzido para o alemdo das pecas de Shakespeare.

Hegel teve contato em Stuttgart também com as tragédias de Sofocles, encantando-se
com Antigona. Esta importante obra de Séfocles é analisada na dissertacdo de forma mais
detalhada no segundo capitulo, ao fazermos referéncia ao capitulo VI da “Fenomenologia do
Espirito” (1807). Mas, como adiantamos na introducdo, tanto neste momento, primeiro
capitulo, quanto no segundo e terceiro capitulo, é, sobretudo, em Antigona que a dissertacdo
tem o seu pano de fundo.

O mundo grego para o jovem Hegel mantinha uma conjugacao entre a religido e as leis
da pélis. Neste cenario, a educacio estava voltada para a liberdade.® Como bom estudante
Hegel nos ultimos anos do Ginasio conseguiu uma bolsa de estudos na Universidade de

Tibingen, onde fez amizade com Friedrich Wilhelm Joseph Von Schelling e Johann Christian

® BECKENKAMP, 2009, p.53.

" KONDER, 1991, p. 1.

8 ROSENZWEIG, 2008, p.73.

% Diz Jo&osinho Beckenkamp (2009, p. 49) que em 5 de maio de 1785, Hegel a partir do livro de J. G. Feder, O
novo Emilio, escreveu um excerto sobre a educagédo moral do homem.
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Friedrich Holderlin. Ali, os trés jovens estudantes viveram com entusiasmo os dias da
Revolugdo Francesa. Escreve Bourgeios (1999, p. 38) que para simbolizar a luta pela
liberdade os trés amigos, Hegel, Schelling e Holderlin, plantaram uma arvore e juraram eterna
fidelidade aos ideais da luta libertadora. “Hegel e seus colegas veem na Revolucdo de 1789
muito mais que um acontecimento simplesmente politico; para eles, ela é um esforco de fazer
s 10

reviver a polis antiga.

A polis € realmente o lugar privilegiado em que o homem se sente em casa,
0 que sO é possivel se seu Si mais profundo ndo é vivido por ele como
radicalmente diferente de seu Si de simples cidaddo, ou seja, com um Si cuja
verdadeira patria seria um outro lugar, um além. (BOURGEIOS, 1999, p.
36).

Hegel ficou no seminario de Tubingen entre 1788 e 1793. Diz Amélia Valcarcel
(1988, p. 37), que o cotidiano no seminario era marcado pelo espirito critico dos estudantes.
Admirador desde os tempos de Sttutgart da religido grega antiga, enquanto conjugagéo
perfeita entre religido e vida, Hegel, em Tubingen aprofunda as leituras sobre a religido
grega. As festas populares na Grécia antiga eram para Hegel, ao mesmo tempo para celebrar

a vida e por outro lado, para honrar as gldrias da polis.

Nas cerimonias da religido grega o altar era colorido e perfumado e o povo vivenciava

o mundo divino nas suas préticas corriqueiras. ** A religido grega é um momento da vida da

polis; religido do coragdo, do amor e da fantasia. “O coragdo faz com que a crenga seja intensa

e as leis e deveres (Pflicht) sejam mais fortemente impressionados. A vontade também é

determinada pelo sentir.” (NOVELLI 2010, p. 125). Portanto, em Tiibingen, na compreensao

hegeliana, a religido deveria ter um fim moral, pratico. Uma maneira de proporcionar ao povo
consciéncia acerca da propria dignidade. 2

A educacdo religiosa é identicamente a educacdo politica, e 0 projeto

hegeliano de religido do povo ¢ motivado pelo projeto “politico” de fazer

advir uma nova polis, projeto humanista constitutivo do esforco hegeliano. E

0 homem todo que sera mudado por uma transformacao da religido, e Hegel

formula j& aqui o tema da unidade concreta da existéncia humana, do espirito
de um povo (Volksreligion). (BOURGEIOS, 1999, p. 42).

A religido popular ¢é caracterizada pela sensibilidade e pelo amor. “Para Hegel, esta
harmonia era nutrida e estimulada por uma ‘religido popular’ cujos apelos falavam
diretamente & natureza do homem, suas disposic¢des particulares e sua imaginagdo.” (LIMA.

E. 2006, p. 74). Entende Hegel que a religido ndo pode vir de fora para dentro, ao contrario,

Y BOURGEIOS, 1999, p. 38.
1 BECKENKAMP, 2009, p. 73.
2\VALCARCEL, 1988, p. 40.
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ela precisaria manifestar-se a partir do interior do prdprio individuo como fruto da liberdade.
No entanto, nos Gltimos anos em Tubingem Hegel percebeu a impossibilidade do mundo ético
grego, diante, por exemplo, do desencadeamento do terror na Revolucao Francesa, realizar-se
no mundo moderno.
O ideal da polis antiga desapareceu, porque a vida livre unificada de antes,
animada imediatamente pela fantasia religiosa, tornou-se, gracas a
institucionalizacdo de relacGes de direito privado e a ubiqlidade de relacdes
sociais burguesas, uma vida privada ou essencialmente individualista. Neste
processo, a liberdade substancial e a eticidade foram reduzidas a moral

enquanto codigo individual de conduta e a subordinacdo do estado a
manutencao dos interesses particulares. (LIMA, 2006, p. 74)

1.2 Hegel em Berna

Hegel foi para Berna em 1793 trabalhar como preceptor na casa dos Steiger, apds
finalizar o curso de Teologia.*® Escreve Rosenzweig (2008, p. 117) que os alunos de Hegel
em Berna eram netos de Nikolaus Friedrich Steiner, Gltimo prefeito de Berna antes da
chegada dos franceses. Neste contexto, Hegel vivenciou os bastidores da vida politica e toda
a animosidade presente ali. ** Com efeito, em carta datada de abril de 1795, Hegel escreve
para Schelling mostrando sua percepc¢do sobre os bastidores daquela familia e suas relagdes
politicas.

Minha demora em responder é em parte devido a varios problemas, em
parte, porque eu andava muito disperso com solenidades politicas realizadas
aqui nos Ultimos dias. A cada dez anos o conseil souverain completa os 90
membros, mais ou menos o0 que perderam nesse periodo. E impossivel
descrever o que acontece, com todas as intrigas de nossas cortes entre
primos e primas ndo sdo nada em comparacdo com as combinagdes que por

aqui ocorrem. O pai nomeia o filho ou futuro filho para fornecer o maior
dote a sua filha e assim sucessivamente. (HEGEL, 2003, p. 60.)

O interesse em ler as obras de Kant aparece em Hegel ja nos primeiros anos em Berna,
embora conhecesse alguns dos seus textos em Stuttgart.”> Hegel em Berna vé na “Critica da
Razao Pura” uma maneira de complementagao da religido popular, ou como diz Beckenkamp
(2009, p. 79), a “complementa¢do do mobil da moralidade”. Com efeito, Kant, na Critica da
Razdo Pura e na Critica da Razdo Pratica identifica no proprio sujeito a capacidade de

determinar os rumos dos objetos. Neste sentido, dentro da visdo moral kantiana, 0 homem

13 Das leituras que Hegel realizou no periodo, diz Amélia Valcarcel (1988, p. 45), destacaram-se: Kant, Goethe,
Schiller, Gibbon, Forster, Montesquieu, Hume, Tucidides, Técito, Steuart.

“ ROSENZWEIG, 2008, p. 117.

% HEGEL, 2003, p. 60.
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somente é livre quando é capaz de cumprir a lei moral. Para Kant, portanto, € no proprio
sujeito que tem origem o conhecimento e ndo no objeto, caso fosse assim, diz ele, cairiamos
no reino das contingéncias e, deste modo, ndo haveria possibilidade de criarmos qualquer

regra moral. *°

O paralelismo entre a Critica da Razdo Pura e a Critica da Razdo Prética
indica que, se a razdo determina a priori as condi¢fes de possibilidade do
conhecimento, deve também determinar a priori a vontade dos sujeitos
agentes, através do imperativo categorico, para que seus atos tenham valor
moral. (WEBER. 2009, p. 18).

Thadeu Weber (2009, p. 19), ressalta que tanto a razdo pura como a razdo pratica tem
principios a — priori, ou seja, ndo dependem da experiéncia, 0 que a impede de ultrapassar 0s
limites da experiéncia possivel. Portanto, o sujeito somente teria acesso aos fendmenos e ndo
as coisas em si mesmas.*’ Com efeito, continua Thadeu Weber (2009, p. 25):

A liberdade, portanto, ndo pode ser conhecida, mas deve poder ser pensada
como condicao de possibilidade do valor moral dos atos humanos. Ela, junto
com a lei moral, constitui a moralidade como tal. O imperativo categérico,
por sua vez, é a ideia reguladora, necessaria para a razdo pratica. A ideia
reguladora tem a funcdo de ser um dever - ser para tudo o que é. SO é
possivel emitir um juizo moral sobre o que € de fato, a partir da ideia do que
deve ser. Preciso, portanto, determinar principios (reguladores) do que “deve

acontecer”, mesmo que nao acontega, mas que servem de referencial para
julgar a (minha) situag&o presente.

Hegel, em Berna, € influenciado pelo imperativo categorico, esbocado por Kant, na
terceira se¢do da “Fundamenta¢do da Metafisica dos Costumes”. Nesta se¢do, Kant diz que
sdo possiveis imperativos categoéricos, porque a ideia de liberdade faz do sujeito um membro
do mundo inteligivel; “se eu fosse sé isto, todas as minhas a¢des seriam sempre conformes a
autonomia da vontade; mas como ao mesmo tempo me vejo como membro do grupo sensivel,
essas minhas acdes devem ser conformes a esta autonomia.” (KANT. 1964, p. 155). A agéo
moral, na visdo kantiana, portanto, é regulada pelos imperativos, que sdo mandamentos
morais da razdo, expressando em todas as situagdes um dever. Ha que se destacar que esses
imperativos podem ser tanto hipotéticos, como categoricos.

Para Kant, a agdo moral tem que se basear no imperativo categérico porque ao
contrario do hipotetico que se baseia na contingéncia do agir, o categdrico se fundamenta
numa acéo objetivamente necessaria. Deste modo, a acao se dirige com o objetivo de cumprir

uma lei, um mandamento moral. Diz Thadeu Weber (2009, p. 40) que na concepgéo kantiana,

1 WEBER, 2009, p. 17.
7 Ipid., p. 21.
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0 agente racional ao agir, precisa cumprir ritos morais e, neste sentido, a acdo moral néo
permitiria excecdes.

Sobre a religido, Kant na obra, “A religiao nos limites da simples razdao”, observa que
a Unica religido verdadeira € aquela em que somente a lei é fundamento da acdo. (KANT,
1992, p. 169). E neste conceito de religido que Hegel vai se debrucar neste momento em
Berna. Diz Novelli (2012, p. 82):

Para Hegel o texto kantiano defende uma religido do entendimento, isto é, da
compreensdo formal cujo contetdo fica colocado em segundo plano ou em
plano nenhum, pois para Kant importa a forma ou a motivacdo e ndo
exatamente o que realiza a motivagdo, ou seja, o contetdo. O jovem Hegel
considera a compreenséo de religido kantiana como uma formalidade fria e
desinteressante porque pretende lidar com um homem que se comporte de
acordo com o que deveria ser e ndo de acordo com o que é.

Diante das breves caracteriza¢fes do pensamento kantiano sobre os temas em analise,
podemos dizer que a recep¢do nos primeiros anos em Berna da moralidade kantiana, por parte
de Hegel, foi positiva, mas, como diz Jodosinho Beckenkamp, (2009, p. 77), nestes primeiros
anos em Berna, alguns problemas aparecem no programa sobre religido popular seguido por
Hegel em Tubingen.

Vimos no primeiro subcapitulo que em Tibingen Hegel falava da religido tendo por
base as no¢des de amor e sensibilidade como guiadoras das acdes dos individuos. Aqui, em
Berna, conduzido pelo imperativo categérico kantiano é na acdo moral que Hegel identifica a
realizacdo da religido tal como veremos no proximo parégrafo.

Em 1975, Hegel em “Histéria de Jesus ™

, ao destacar a parabola do vinhateiro,
identifica na figura de Jesus um educador moral e um aplicador da moral kantiana.
(NOVELLI. 2010, p. 123). Nesta pardbola, Hegel apresenta Jesus contando a histéria de um
homem que tinha dois filhos e solicita a um deles que va trabalhar na sua vinha. No entanto,
lembra Hegel que dos dois filhos, somente o segundo se compromete em realizar o trabalho,
porém ndo cumpre o seu dever. O outro filho, embora ndo comprometido no primeiro
momento em obedecer ao pai, continua Hegel, foi para a vinha e cumpriu com o seu dever de
filho, executando o trabalho. Esta pardbola demonstra Jesus, diz Hegel, incentivando os
discipulos a agirem moralmente. (HEGEL, 1975, p. 95). Com efeito, em “La Positividad de la
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religion Cristiana , Hegel diz que o “espirito da religido cristd” tem por finalidade a

moralidade dos homens.

18 A obra “Historia de Jesus”, datada de 1795, faz parte do conjunto de escritos inéditos de Hegel, publicados
pela primeira vez em 1907 por Herman Nohl com o titulo: Hegels theologische Jugendschriften.
¥ HEGEL, 2003, p. 74.
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Além da passagem do vinhateiro, Hegel em Berna, também reconhece em Jesus um
reformador politico. As pregagdes de Jesus aos olhos de Hegel visavam uma mudanca ampla
na estrutura social vigente e, deste modo, sua condenacdo teria sido consequéncia da sua

interferéncia politica na legislacdo romana.?’ Com efeito, diz Hegel (2003, p. 80):

Jesus era judeu; o principio de sua fé e de seu evangelho era a vontade
revelada de Deus, tal como a tradicdo dos judeus havia transmitido. Mas o
sentimento vivo de seu proprio coracdo acerca do dever e da justica lhe
servia também de fundamento. Posto como condicdo principal da protecdo
de Deus o cumprimento dessa lei moral.

Jesus, diferente dos seus discipulos, diz Hegel, em suas pregacfes ndo se restringiu a
natureza das suas ages, ao contrario, procurou ir além do dever — ser.?! Jesus saiu do aspecto
imediato da agdo, a exemplo da maxima “ama o proéximo como a si mesmo”, que, aos olhos
de Hegel, € uma dimensdo que liga a vontade individual a vontade coletiva. As pregacdes de
Jesus se baseavam deste modo, no reconhecimento do outro como sujeito moral, ndo
importando a condigéo social.

Para Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 78) os Gltimos anos de Hegel em Berna foram
marcados por seu afastamento em relacdo a perspectiva moral kantiana. Diz Hegel que a
religido ao se transformar em formalidades morais perde a sua beleza desaguando assim,
numa positividade. (HEGEL, 1987, p. 81). Entende Hegel que, de modo semelhante aos
judeus, os cristdos substituiram o espirito das mensagens de Jesus por sacrificios, e, neste
sentido, transformaram o cristianismo numa moralidade vazia. (HEGEL, 2003, p. 78). Este
descontentamento é visivel nas cartas de Hegel destinadas tanto a Schelling quanto a
Holderlin.

No préximo subcapitulo destacamos os rumos do efetivo distanciamento empreendido
por Hegel em relacdo a moral kantiana. Com efeito, veremos que em Frankfurt Hegel se
aproxima da filosofia da unido de Holderlin.  Destino (Schicksal) e amor (Liebe) serdo as

chaves de leitura que ao final terdo na figura de Jesus 0 momento de unificacéo.

% HEGEL, 1975, p. 95.
211d., 2003, p. 107.
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1.3— Hegel e a filosofia da unido no periodo de Frankfurt.

Hegel foi para Frankfurt a convite de Hoélderlin e ficou por 1a entre os anos de 1797 a
1800. Rosenzweig lembra que a base geral sobre a qual repousa as ideias de Hegel, neste
periodo, penetra naquilo que sera posteriormente o seu sistema filoséfico. % A vida como
unidade ganha forga, e, a moral kantiana dos anos de Berna, abre caminho para o destino, o
amor e a vida. Jesus serd compreendido por Hegel como mestre da moralidade. Ao contrario
do que apresentamos em “Historia de Jesus” onde a moral kantiana guiava as discussoes, em
Frankfurt o amor (Liebe) substitui a no¢do de pecado e culpa. Com efeito, diz Rosenzweig
(2008, p. 136):

Culpa e destino -, uma ética, portanto, que sintetiza a vida pessoal sob 0s
mesmos conceitos com as quais a pesquisa estética procura esclarecer a
esséncia da tragédia. Mas, sobre culpa e destino, presente a eles,
decompondo-se e reconstituindo, a unidade da vida. Cada separacdo entre o
ser humano e esta unidade é culpa — culpa ndo é a rigor, mais do que uma tal
separacdo — um atentado a vida una e indivisivel. Mas o atentado ndo atinge
nenhum estranho, nenhum Deus que reina a uma infinita distancia da terra,
nem mesmo um imperativo moral puro que estivesse de forma sublime em
contraposicdo da vida dominada por instintos e inclinacfes; o atentado
atinge o ofensor mesmo — pois toda vida é una. A culpa engendra assim por

si mesma o destino; o criminoso experimenta em sua prépria vida o fato de
que ele se separou da vida.

Alguns escritos de Hegel nestes anos em Frankfurt merecem nossa atencdo. O
primeiro sobre o qual iremos nos debrugar ¢ “O Espirito do Cristianismo e seu destino” (Der
Geist des Christentums und sein Schicksal). Nesta obra, Hegel procura as raizes histéricas e
espirituais do Judaismo como chave de compreensdo do cristianismo. Lembra Jodosinho
Beckenkamp (2009, p. 134), que o interesse de Hegel com o percurso histérico é deter-se
sobre 0s momentos de cisdo, efetivado, primeiramente, através da figura de Abrado e,
posteriormente, nos momentos de unificacdo que se realiza na figura de Jesus. Com efeito,
Abrado é na compreensao hegeliana aquele que se recusou a ter vinculo com alguma paétria,
deixando para trés, até mesmo a familia. “Desgarrou o vinculo da vida comunitaria ¢ do
amor” (HEGEL, 1971, p. 6).

O primeiro ato pelo qual Abrado se converte em pai de sua nacdo é uma
separacdo que desgarra os vinculos de convivéncia e de amor, a totalidade

das relagcbes com os homens e com a natureza, na qual estava vivendo até
entdo. (HEGEL, 2003, p. 287).

22 ROSENZWEIG, 2008, p. 135.



22

Abrado, diz Hegel, ndo desejava amar, muito menos queria ser livre para amar. Sua acao
destruiu o vinculo entre homem e a natureza. Com o rebanho, Abrado, lembra Hegel, andava
sem rumo por todos os lugares, sem apegar-se a nenhum territorio, sem construir nenhum
vinculo com a terra e nem com familia. “Era um estranho sobre a terra” (HEGEL, 1971, p. 7).
Abrado representa a ruptura com a natureza, contrastando deste modo, diz Hegel, com os
gregos que viam os deuses na natureza. Abrado cria uma religido na qual deposita toda a sua
vida, o resultado € um homem dividido entre dois mundos. A fé de Abrado, continua Hegel, é
uma fé transcendente. Esta fé demonstra a procura por seguranga cujo preco € a submisséo
incondicional ?® Faltou-lhe assim, 0 momento do amor; o tempo de deixar este sentimento
manifestar toda a sua forga reconciliadora. Este espirito de Abrado, aos olhos de Hegel, € o

marco inicial da histéria do povo judeu.?*

Com essa separagdo multiforme, a do homem e da natureza, do homem e do
homem, do homem e de Deus, surge aquilo que sera o legalismo, o espirito
de servidao perante a letra da lei, que caracterizard o judaismo. Com efeito,
Deus s6 pode ser o além e, com esta separacdo, revela-se a relacdo de
dominacéo e serviddo que € a Unica concebivel. O homem é um escravo e 0
seu Deus € o Deus ciumento e terrivel que comanda, sem estar presente, a
interioridade da sua vida. (HYPPOLITE, 1995, p. 50).

Hegel em “O Espirito do Cristianismo e seu destino” (1971, p. 10) lembra que ao ser
oferecido aos descendentes de Abrado a condigdo de realizar suas vontades na terra, eles
concretizaram as mais duras tiranias. Diz Hegel: “Quando José adquiriu poder no Egito,
introduziu a hierarquia politica pela qual todos os egipcios estavam submetidos ao rei.” A
historia de Abrado é marcada, portanto, pela relacdo senhor/servo. O infinito separou-se do
finito, assim, a Unica relacdo possivel entre 0 homem e Deus para Abrado, diz Hegel, é de

servidao.

Se em Berna a moralidade kantiana era tratada pelo que a distingue da mera
legalidade, como caracteristica do espirito judaico, agora ela passa a ser
tratada pelo que tem de comum com esse espirito, a saber, sua insisténcia na
lei e na necessidade da subjugacdo dos impulsos naturais a lei da moralidade.
Tanto o legalismo judaico como o moralismo kantiano pressupdem a
separagdo entre razdo e natureza, lei e impulso, universal e singular, e
implicam, em sua execucdo, a perpetuacdo dessa separacdo.
(BECKENKAMP, 2009, p. 142).

Para Jodosinho Beckenkamp Hegel percebe uma semelhancga entre as leis rigidas do inicio

do judaismo e a moral kantiana. Tanto o moralismo dos tempos de Berna, como o judaismo,

2 BECKENKAMP, 2009, p. 135.
 Ibid., p. 137.
% HEGEL, 1971, p. 10.
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teriam se apegado demasiadamente nas leis e, desse modo, esquecendo a vida dos homens.

Criou-se, neste sentido, uma distancia entre o que diz a lei e o curso da vida.?

O espirito do judaismo é de subordinacdo, por isso, diz Hegel, Abrado ndo tinha
autonomia alguma e nédo foi capaz de evitar a dominacdo. Ele ndo se apegava a nada na
natureza, pelo contrario, via nela a imperfeicdo. Para Hegel a origem das leis entre os Judeus
se encontrava no fato de ndo terem nenhuma liberdade, portanto também nenhum direito,
além disso, ndo possuiam propriedade. (HEGEL, 2003, p. 297). Ao contrario dos povos
gregos que eram todos livres e autbnomos e, deste modo, a lei tinha por origem a vontade
livre do individuo, os judeus, no entendimento hegeliano, ndo tinham autonomia porque lhes

faltava a unificagdo. “Cada judeu pertencia a uma familia.” (HEGEL, 2003, p. 297).

iz

Hegel apos analisar em “Espirito do Cristianismo e seu destino”, 0 destino tragico do
povo Judeu, apresenta a figura de Jesus que mediante o amor (Liebe) superaria as leis do
sacrificio. (HEGEL, 1971, p. 60). Hegel em “El Castigo em cuanto destino suscitado por el
hombre %7, destaca que a lei é posterior & vida, e, nesse sentido, Jesus é compreendido como o
reconciliador destes momentos através do amor. Sua morte e ressurrei¢cdo, de acordo com
Hegel, simbolizam o seu papel de mediador entre a morte e a vida; o fim e 0 comecgo, 0
comeco e o fim. Deste modo, ao contrario do periodo de Berna, em que Hegel opde a
moralidade de influéncia kantiana ao antigo testamento, Jesus é tomado aqui, em Frankfurt,
como momento de unificacdo através do sentimento do amor, saindo, portanto, das amarras
da moral kantiana.

A unificacdo interior pelo amor supfe sua efetivacdo na forma de uma
intersubjetividade que gera, na percepcao de si no outro, o sentimento de si
que é esta harmonia entre inclinacdo e razdo no sujeito que age. A conexao
dos dois registros € estabelecida justamente pela tentativa de compreender, a

partir do amor como unificacdo, a espiritualidade por tras do mandamento
cristdo do amor ao proximo. (LIMA, E. 2007, p. 69).

Para Hegel, Jesus € o anunciador de relacbes éticas que estdo acima do dominio das
individualidades. Em Jesus, continua Hegel, ha o encontro entre 0 eu 0 e outro através do
amor e, neste sentido, uma relacdo intersubjetiva em que ndo existe senhor e nem servo. As
obrigagdes entre os individuos, portanto, ndo sdo deveres no sentido kantiano do termo. “O

avanco peculiar de Geist des Christentums reside na clausula de que o amor pressupde a

% BECKENKAMP, 2009, p. 142.
* HEGEL, 2003, p. 323.
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multilateralidade desenvolvida da vida”. * Com efeito, diz Hyppolite (1995, p. 51): “Jesus

veio reconciliar o seu povo com a vida, pelo amor. J& ndo se trata como na vida de Jesus de

Berna — de opor a moralidade, no sentido kantiano, a legalidade do antigo testamento.”
Qualquer escolha é exclusdo, qualquer afirmacdo particular € um destino,
porque contém em si uma negacdo e mesmo a recusa de qualquer
particularidade, de qualquer destino, é ainda um destino, porque leva a mais
radical das cisdes, a cisdo da realidade do mundo e da liberdade. Porém, esta
dialéctica, a0 mesmo tempo que uma dialéctica de reconciliacdo possivel,

encontramo-la ja exposta no retrato da bela alma. (HYPPOLITE, 1995, p.
54).

Saindo das anélises propriamente religiosas sobre o amor, sobretudo a partir do
judaismo e do cristianismo, Hegel encontra no conceito hélderliano de “unido” (Vereinigung)
um sentido que totaliza aquilo que até entdo buscava no universo religioso. Assim, escreve
Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 133) que o contato entre os dois, Hegel e Hdolderlin, nos
primeiros anos de Frankfurt, foi determinante para pelo menos dois momentos, quais sejam: a
superacdo da biparticdo kantiana entre razdo e natureza e, ao mesmo tempo, 0 proprio
afastamento da filosofia da unido de Hélderlin através da introducdo das nocGes de amor e
vida, como veremos no proximo paragrafo com o fragmento Esboco sobre religido e amor.

Hegel no fragmento Entwiirfe tiber Religion und Liebe (Esbocos sobre religido e amor) °
escrito entre os anos de 1797 e 1798 explicita a superacdo do pensamento como também da
filosofia da unido de Holderlin. O fragmento representa ainda momentos de reflexdo do
préprio Hegel sobre variadas tematicas, abordadas, sobretudo, nos periodos de Tubingen e
Berna. O Fragmento é uma releitura e em certa medida j& sistematica dos problemas que
apareceram até entdo para o jovem Hegel. Teremos a oportunidade de analisar aqui trés partes
do fragmento, quais sejam: Moralidade, amor, religido; Amor e religido; Creer e ser. Na
primeira parte do fragmento Hegel faz contrapontos a visdo moral kantina. Com efeito, diz
Hegel (2003, p. 239):

O que é o conceito de moralidade? Os conceitos morais ndo tem objetos no
mesmo sentido em que 0s conceitos tedricos tem seus objetos. O objeto
daquele é sempre 0 eu; 0 objeto destes é o ndo-eu. O objeto do conceito
moral é certa determinacdo do eu que, para converter-se em conceito, para
poder ser conhecido, para poder ser objeto, estd oposto, enquanto
determinacdo diferente ao eu que se considera com um acidente do eu, que
se exclui da determinacdo do eu que conhece neste instante, o conceito

[moral] é uma atividade refletida. Um conceito moral que n&o foi produzido
dessa maneira € um conceito sem atividade € um conceito positivo.

% LIMA, 2008, p. 111.
» HEGEL, 2003, p. 239.
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O amor é apresentado nesta parte do fragmento como o momento em que ndo ha
dominador nem dominado. Assim, o0 que se percebe é que Hegel afasta-se da moralidade
enquanto dever — ser e dirige-se para o reino sensivel através do sentimento do amor. Diz
Hegel (2003, p. 241): “pode chamar essa unido, unido do sujeito e do objeto, unido da

liberdade e da natureza, unido do real e do possivel.”

Nos tempos antigos, os deuses andavam entre 0os homens. Na medida em
que cresceu a separagdo, o distanciamento, também os deuses se desligaram
dos homens. Em troca disso, eles ganharam sacrificios, incenso e servidao.
Tornaram-se mais temidos, até que a separa¢do avangou até o ponto em que
a unido se realizava apenas através da violéncia. O Amor somente pode ter
lugar em face do igual, do espelho, do eco de nossa esséncia. (HEGEL,
2003, p. 242).

Na segunda parte do Fragmento, Hegel diz que na separacéo entre impulso e realidade,
a dor se manifesta e, neste momento, o amor ¢ a unificagdo. Assim, entende Hegel que nessa
relacdo; amor e amado possuem acdes reciprocas. Uma relacao intersubjetiva em que o amado
jamais esta ausente. Sobre essa questdo diz Erick Lima (2007, p. 65): “O divino, o mistico ¢
religioso estdo nesta intersubjetividade, nesta comunidade de seres na qual eles perdem o
carater solipsista do individuo solitario e véem-se no outro como objetos, isto é, véem no
outro, a si mesmos.” Na Ultima parte do fragmento a unificacdo se apresenta entre pensamento
e pensado, a exemplo das partes anteriores. (HEGEL, 2003, p. 244). Nesse sentido, trata-se
de um principio da unido em que a separagdo é superada, sujeito e objeto, sensibilidade e
razao se encontram unidos.

Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 147) entende que assim como a perspectiva moral
kantiana permitiu que Hegel repensasse o dominio da esfera pratica, a filosofia da unido
holderliana permitiu também uma reestruturacdo dos momentos até ali percorridos. No
entanto, diz Beckenkamp, enquanto Holderlin encaminhou os principios da unido para a
poesia, Hegel, nos primeiros anos em Frankfurt, procurou um caminho em que, a Seu ver, 0
conceito de unido fosse melhor empreendido. *® Com efeito, diz Hegel (2003, p. 244):
“Unificagdo e ser sdo sindnimos; em cada oracdo o conectivo “€” expressa a unificagdo do
sujeito e do predicado: um ser. O ser somente pode ser objeto de crenca; o crer pressupde o0
ser.”

Sobre a denominada filosofia da unido do periodo de Frankfurt Jodosinho

Beckenkamp (2009, p. 151) faz o seguinte comentario:

% BECKENKAMP, 2009, p. 147.
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Neste fragmento de fins de 1797 ou inicio de 1798, a representacdo da unido
aparece na forma de fé, na qual a atividade da unido é representada como um
objeto em que ¢é refletida essa mesma atividade. A terminologia empregada
por Hegel provém ainda de Fichte, como, alias, acontece em geral no circulo
de Frankfurt em torno de Holderlin. Mas a atividade que constitui o ponto de
partida para a representacdo religiosa ja ndo é a da posicdo absoluta da
identidade do eu consigo mesmo e sim a da unido do eu e do ndo-eu, do
sujeito e do objeto.

Para Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 153), no periodo de Frankfurt, Hegel elabora
suas primeiras reflexdes no sentido da unido entre sujeito e objeto, pensamento e pensante. O
pensamento ja estd encaminhando para a unido e, neste percurso ha um visivel afastamento
em relacdo ao empreendimento kantiano de separagdo entre sujeito e objeto. Com efeito,
lembra Beckenkamp (2009, p. 153), que somente em lena, abordagem do préximo
subcapitulo, Hegel concebe o préprio pensamento como capaz de dar conta da compreensdo
da unido. A filosofia da unido permite em Hegel uma nova compreensdo da positividade da
fé. Vale lembrar que a positividade em Berna se dirigia as criticas ao judaismo e seu apego as
formalidades das leis. Neste momento, em Frankfurt, Hegel associa, diz Beckenkamp (2009,
p. 154), o proprio pensamento kantiano com a positividade da religido.

Partindo desta nova caracterizacdo da positividade da religido, pode-se
entender o interesse renovado que ganha o cristianismo nesta constelacdo. A
religido judaica constitui, afinal, um exemplo acabado do que caracteriza
uma religido como positiva. No cristianismo primitivo, entretanto, pode-se
ter a esperanca de encontrar uma fé ainda ndo positivada. Em uma primeira
aproximacao, portanto, Hegel procura no espirito do cristianismo novamente
as marcas caracteristicas da verdadeira fé, na qual é elevado a consciéncia o
principio da verdadeira unido. (BECKENKAMP, 2009, p. 155).

E importante rememorar que as mensagens de Jesus no periodo de Berna, a exemplo
do que vimos quando analisamos “Historia de Jesus”, se identificava com o imperativo
categérico kantiano. Agora em Frankfurt, Jesus recebe dentro da filosofia da unido

empreendida por Hegel, o complemento do amor. “O complemento da moralidade vem do

amor, o qual, por ser limitado, tem de ser complementado pela religi€10.”31

No contexto da filosofia da unido desenvolvida em Frankfurt, mantém-se
operativo um esquema tradicional que até certo ponto fora atualizado pelo
naturalismo de Rousseau: no inicio, o homem vive em unido harmoniosa
com a natureza, para em seguida dela se separar e se afastar; no fim, caberia
ao homem voltar & unido com a natureza. (BECKENKAMP. 2009, p. 164).

31 BECKENKAMP, 2009, p. 157.
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Nos ultimos anos em Frankfurt, Hegel procura superar a filosofia da unido dos
primeiros anos. Cabe ressaltarmos que superar ndo é abandonar, ao contrario, é acolhida e
elevacdo. Hegel faz este avanco quando fala do conceito de vida. Com efeito, para Jodosinho
Beckenkamp, a apresentacdo do conceito de vida como extensdo do amor, permite que Hegel
ultrapasse a filosofia da separagéo desenvolvida por Kant.

32 em que Hegel

Por fim, convém destacar o fragmento “O Amor e a propriedade
avanga um pouco mais no conceito de amor a partir do conceito de Vida. O fragmento, O
Amor e a propriedade, escrito entre 0s anos 1798 e 1799, destaca que o amor é sempre um
sentimento vivo. No amor nenhum dos envolvidos estdo mortos. ** “A verdadeira unificagéo,
o amor propriamente dito, se da somente entre viventes.” (HEGEL, 2003, p. 262). Todas as
diferencas sdo por meio do amor, suprimidas, e, ele, o amor, segue sua riqueza produzindo
vida em toda parte. Assim, este sentimento supera todas as contraposi¢ées do entendimento e
da raz&o. Por estar sempre além de si mesmo, 0 amor, mesmo sendo um sentimento, ndo se
perde. Por ser um sentimento vivo, estd sempre adiante, olhando para frente, buscando em
todos os momentos: vida. 3*

Jodosinho Beckenkamp destacando a conceito de vida, neste contexto, faz o seguinte
comentario:

A concepgdo de vida com este ‘circulo de uma unidade completa’, que inclui
necessariamente a passagem para a separacao e a contraposi¢do, constitui um
passo decisivo na formacao do pensamento especulativo de Hegel, pois nela
é dado o devido espaco para a reflexdo, que pode doravante ser investigada
como um momento essencial do processo global que constitui a totalidade
absoluta (por enquanto tratada como vida). (BECKENKAMP, 2009, p.
166).

Veremos no subcapitulo seguinte, o ultimo do primeiro capitulo, o que entendemos
ser a realizagdo daquilo que até entdo abordamos. Destacamos até o momento,
primeiramente, o conceito de amor do periodo de Tubingen em que a religido era
compreendida por Hegel baseando-se no que entendia ser a “bela” vida ética grega. Em Berna
destacamos o conceito de moral kantiana e sua influéncia em Hegel. Jesus naquele momento
foi visto como o realizador do imperativo categorico kantiano. Finalizamos as anélises ao
destacar o conceito de unido em Frankfurt. A unido como apresentamos a partir da obra “O
Espirito do Cristianismo e seu destino”, tem na figura de Jesus, a sua realizagdo através do

amor. Ao final do subcapitulo consideramos o conceito de vida apresentada no fragmento

%2 HEGEL, 2003, p. 261.
% Ibid., p. 261.
% BECKENKAMP, 2009, p. 165.
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“Amor e propriedade. ” Portanto, os resultados obtidos até 0 momento é que a religido é vida.
Dito isso, no proximo subcapitulo veremos a realizacdo da vida na familia como primeira

poténcia ética.

1.4 Hegel em lena

Ap0s o preceptorado em Berna e Frankfurt, Hegel foi para lena, onde foi professor
entre 1801 a 1807. * Hegel foi para esta cidade & convite de Schelling, que, neste periodo, se
despontava como um brilhante orador e acabara de publicar seu Sistema do idealismo

transcendental.

Diz Lima Vaz (2002, p. 48), que Hegel em lena procura responder trés grandes
questdes: primeiramente, a respeito da religido e seu destino, em seguida, procura destacar a
cultura como tradicdo intelectual do ocidente e por fim, a sociedade. Sobretudo a nova
sociedade que aparece submetida as mudancas ocorridas, no final do século XVIII e inicio do
XIX. Com efeito, diz Lima Vaz (2002, p. 49):

1)a religido se vé dividida entre a nostalgia da “bela totalidade” da religido
antiga, a positividade do cristianismo e do judaismo como religides
historicas, e a “religido nos limites da simples razdo” que Kant preconizara
para os tempos modernos;2)a cultura, representada pela tradicdo intelectual,
mostra-se dividida entre a idéia da totalidade da razdo, herdada da filosofia e
da teologia antigas, e o conflito entre a fé e a ilustragdo, que divide entre si 0
cristianismo e a modernidade; 3)por fim a sociedade, trazendo ainda a
lembranga da “bela unidade ética” da Cidade antiga que habita os sonhos
revolucionarios, vive, de fato, seja a oposicdo entre o Estado moderno e a
sua proclamacdo dos direitos individuais, e os privilégios da antiga
sociedade de ordens, seja a oposicdo entre a sociedade civil e a sociedade
politica, nascida das grandes transformagdes da vida econdmica.

Se de um lado Hegel nesse momento levanta suas criticas mais diretas as filosofias de
Kant, Jacobi e Fichte, como apontaremos no proximo paragrafo, ao destacar o texto “Fé e
Saber”, de outro, diz Lima Vaz (2002, p. 50), a tarefa ¢ sistemdtica, e consiste na construcéo
de uma nova filosofia que seja capaz de apresentar o “movimento historico do Espirito — da
cultura - bem como a suprassuncdo dialética de todo o passado da Razdo nessa sua

manifestagdo”. 36

Dos escritos dos primeiros anos em lena focaremos nossa atengdo em dois textos

escritos por Hegel no Jornal Critico de Filosofia no qual atuou entre os anos de 1801 e 1802

% KONDER, 1991, p. 19.
% VAZ, 2002, p.50.
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como colaborador de Schelling. O primeiro que ja adiantamos no paragrafo anterior ¢ “Fé e
Saber” ou Filosofia da reflexdo da subjetividade, publicado em julho de 1802, o segundo

texto é 0 “System der Sittlichkeit” (Sistema da vida ética). '

A utilizacdo dos textos como abordaremos ao longo do subcapitulo se justificam
porque nestes, 0s problemas apresentados até 0 momento serdo analisados por Hegel de modo
mais sistematico. No primeiro texto, “Fé e Saber”, destacaremos brevemente os embates de
Hegel com as filosofias de Kant, Fichte e Jacobi, sobretudo a partir da no¢do de Aufklarung.
No segundo texto, “Sistema da vida ética”, texto que nos interessa mais no momento,
enfocaremos as no¢des de familia e povo. O uso, sobretudo do dltimo texto se justifica por
apresentar, de certo modo, os primeiros esbo¢os hegelianos dirigidos diretamente a familia.
Portanto, ao contréario do periodo de Frankfurt, como diz Jodosinho Beckenkamp (2009, p.
209), o interesse de Hegel nos dois textos, se concentra na dimensdo pratica da filosofia
critica kantiana. Mas, ndo podemos esquecer que lena, do ponto de vista da filosofia pratica,
representa os desdobramentos da nocdo de Vereinigung (unido) compreendido como amor;

momento de ultrapassagem da moralidade no sentido kantiano-fichteano.

Em “Fé e Saber”, Hegel critica a no¢do de saber, sobretudo, em Kant. Uma razédo que
separa e em Fichte, que considera Deus algo inconcebivel, portanto, impensavel. Sobre tais
questdes diz Hegel (2007, p. 19):

Kant com a sua tentativa de vivificar a forma positiva da religido positiva
mediante um significado tomado de sua filosofia, ndo teve nenhum éxito,

ndo porque o sentido peculiar daquelas formas foi alterado, e sim porque
essas mesmas formas também nédo pareciam mais dignas dessa honra.

A filosofia de Kant ao abordar a relacéo entre fé e saber, diz Jodosinho Beckenkamp
(2009, p. 213), se interessa, sobretudo, em apresentar os limites da fé diante do poder da
razdo. Assim, apesar da nocdo de razdo, introduzida por Kant, visar a harmonia entre
moralidade e felicidade, (razdo e sensibilidade) acabou por separar os dois momentos. O
refigio de Kant, conforme nos diz Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 213) é no além

(Jenseits), admitida como objeto de fé. Assim, a fé e a religido, sdo compreendidas como se

%70 titulo remonta & biografia de Rosenkranz (1844). Em relacdo a datacdo, segundo Jodosinho Beckenkamp
(1998, p. 89), tornou-se consenso seguir a datacdo de H. Kimmerle, que coloca sua redagdo no semestre de
outono/inverno de 1802 para 1803, portanto logo em seguida ao artigo sobre o direito natural. Esse artigo sera
analisado, embora brevemente, no final do segundo capitulo porque 14 o situaremos dentro das criticas
hegelianas ao direito natural. O System der Sittlichkeit, segundo Jodosinho Beckenkamp (1998, p. 89), ¢é parte
sistemética do artigo sobre o direito natural.
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fossem dois momentos contréarios a prépria razdo, desaguando, deste modo, numa religido

positiva e na formalizagdo da razéo.

Diz Jodosinho Beckenkamp (2009, p. 213) que a postulacdo kantiana de um além -
reconciliador expressa 0 ponto central da dialética do esclarecimento que, apds reduzir a
razdo a um operador formal da um salto para o além, reconhecendo algo que ndo consegue
restituir. Com efeito, assinala Hegel, que a propria razdo criadora kantiana ndo se reconhece
na sua criacdo e, assim, acabou criando para si sua negatividade. *® Portanto, o esclarecimento
que era a intensdo de Kant teve como lado positivo a semente do negativo. O que era para ser
positivo teve como resultado o seu contrario; a negacdo, ou seja, gerou dentro de si mesmo o
“ndo-ser do Esclarecimento, ao tornar-se consciente disso, tornou-se sistema.” (HEGEL,
2007, p. 21). Kant, diz Hegel, se caracteriza por estabelecer o lado objetivo do conceito de
absoluto através da razdo pratica, enquanto que a filosofia jacobiana apresenta o lado
subjetivo mediante o sentimento como anseio infinito de dor incuravel, e Fichte, representa a
sintese. Contudo, continua Hegel, a filosofia de Fichte, reivindica também para si, como fez
Kant, a objetividade, no entanto, acaba por colocar em conflito a objetividade pura e a

subjetividade.

Hegel ndo nega a importancia da filosofia kantiana. Apesar das ressalvas que
procuramos apresentar até aqui, sobretudo, no tocante a moralidade. “Uma conquista do
pensamento que nenhuma filosofia pode ignorar, sob pena de voltar ao estagio pré-critico, o
qual se impde julgar etapa vencida.” (SANTOS. 2007, p. 91). Ap6s abordar brevemente
algumas analises e de certa forma uma sintese através do texto “Fé e Saber” daquilo que até o
momento abordamos, no proximo subcapitulo situamos nossa discussdo dentro de duas
poténcias éticas: familia e povo. Neste momento as desigualdades manifestas serdo

entendidas como parte da natureza ética de cada poténcia e ndo como oposigdes.

* HEGEL, 2007, p. 28.
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1.4.1 A familia no “Sistema da vida ética”

Hegel no “Sistema da vida ética” apresenta a vida ética através do que denomina
terminologias das poténcias. O texto, embora ndo tenha sido publicado, pode ser lido, de
acordo com Jodosinho Beckenkamp (1998, p. 90), como parte sistematica do artigo sobre o
“direito natural”. “A partir deste sistema, Hegel submete entdo a uma critica radical as
formas modernas de tratar o direito natural, constituindo esta critica o objetivo central do
artigo sobre o direito natural.” ** Portanto, o conceito de direito que aparece neste momento
estd vinculado ao seu aspecto natural. O que se observa no “Sistema da vida ética” ¢ que a
relacdo de dominacdo manifestada é tomada na sua naturalidade. Com efeito, também o ético

gue surge esta na sua imediatez e, portanto, ndo é uma conquista, ao contrario, é algo dado.

Apesar do seu carater imediato, 0 ético natural se desenvolve nas esferas tanto da
familia quanto do povo. Estas duas instancias que agora se manifestam apresentardo na
“Fenomenologia do Espirito” (1807) em luta ¢ na “Filosofia do Direito” (1821) como

instituicdo reconhecidamente ética. Com efeito, diz Jean Hyppolite (1995, p.62):

O System der Sittlichkeit, como a republica platonica, é a concepgao da vida
ética desde as suas formas inferiores, que Hegel considera como abstractas,
as do desejo individual, da posse, do trabalho e da familia, até as suas formas
superiores, as da integracéo das primeiras na totalidade ética, no seio da qual
ganham verdadeiramente sentido. O que Hegel chamara mais tarde o espirito
subjectivo, a psicologia, a fenomenologia, é considerado, nessa concepcao,
como um momento preliminar da vida ética, de modo que o espirito absoluto
é ai apresentado sob a forma da comunidade politica e social. A religido e
arte, que devem mais tarde elevar-se acima da histéria do mundo e tornar-se
0 espirito absoluto acima do espirito objetivo, encontram-se ainda no estado
de vestigios; fazem parte da totalidade que é a vida ética de um povo. A
religido é ai religido do povo. Nada ha de mais elevado que o0 povo, a nao ser
talvez a histéria dos povos.

A primeira parte do “Sistema da vida ética” ¢ denominada, “vida ética natural”
(natlirlische Sittlichkeit). Nesta parte, a dominacdo do senhor sob 0 escravo € situada como
diferenca de poténcias, ou seja, 0 dominio do senhor se concretiza porque este € mais forte
por natureza do que o outro.** Essa poténcia ética natural enquanto sentimento ndo visa o
ético ou a reciprocidade propriamente dita, mas tdo somente a satisfacdo das necessidades.
Com efeito, diz Hegel (1991, p. 22):

A determinacdo ideal do outro é objectiva, mas de tal modo que essa
objectividade se pde também imediatamente como subjectiva e se torna

% BECKENKAMP, 1998, p. 90.
“ HEGEL, 1991, p. 16.
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causa; com efeito, para que algo seja poténcia para outro, ndo deve ser
simplesmente universalidade e indiferenca na relagdo com esse outro, mas
deve ser oposto gque € para si, ou um universal verdadeiramente absoluto; e
isto é inteligéncia no mais elevado grau; um universal segundo 0 mesmo
aspecto pela qual é precisamente um particular, ambos ndo mediados e
absolutamente uma s6 coisa, ao passo que a planta e o animal o sdo sob
aspectos diferentes.

No “Sistema da vida ética” Hegel diz que a familia ¢ a poténcia pratica na sua
imediatez. Assim sendo, a totalidade da natureza encontra primeiro na familia o seu repouso.
No entanto, nessa poténcia as relagdes estdo voltadas para o interior e, nesse sentido, ndo se
trata de uma igualdade do ponto de vista ético. Prevalece o dominio do natural, de tal modo
que a desigualdade se manifesta com naturalidade. Falta-lhe, portanto, passar da esfera do
natural ao ético. Com efeito, diz Hegel (1991, p. 37):

Esta indiferenca da relacdo de dominagdo e de serviddo, na qual, pois, a
personalidade e a abstracdo da vida sdo absolutamente uma s6 e mesma
coisa, e na qual esta relacdo € apenas o exterior, 0 que aparece, é a familia.

Nela se unifica a totalidade da natureza e tudo o que precede, toda a
particularidade anterior se transpde nela para o universal.

E no trabalho que a familia, como nos apresenta Hegel no “sistema da vida ética”
encontra a realizacdo do esforco individual visando a universalidade. A familia, portanto, é o
espaco em que o trabalho, o esforco individual se torna obra de todos. Cada um participa da
vida familiar e, a seu modo contribui. O esfor¢o do trabalho se torna coletivo. O resultado do
esforco individual tem seus excedentes divididos de modo igual para todos. “A transferéncia
ndo ¢ uma troca, mais ¢ imediata, comunitaria em si e por si.” 41 Com efeito, diz Hegel (1991,
p. 37): “Em virtude do ser - um natural absoluto do homem, da mulher e da crianga, em que

cessa a oposicao da personalidade e do sujeito, o excedente ndo € propriedade de um.”

A familia é, neste momento, compreendida por Hegel como a totalidade da
particularidade ou a universalidade enquanto unidade abstrata.”> E abstrata porque aqui a
intuicdo entre os individuos permanece na diferenca e, assim, somente no povo a eticidade

encontra a sua totalidade. Sobre a nogdo de povo, diz Hegel (1991, p. 55):

Visto que o povo é a indiferenca viva e toda a diferenca natural esta
aniquilada, o individuo intui-se em cada qual como a si mesmo, e chega a
mais elevada objectividade de sujeito; e justamente deste modo a identidade
de todos ndo é uma identidade abstracta, ndo é uma igualdade da cidadania,
mas uma igualdade absoluta e uma igualdade intuida, que se exibe na
consciéncia empirica, na consciéncia da particularidade; o universal, o
espirito, € em cada um e para cada um, mesmo enquanto é singular.

* SANTOS, 1993, p. 37.
*2 HEGEL, 1991, p. 53.
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No “Sistema da vida ética” o povo procura superar as limitacdes que a familia, por sua
relacdo imediata com a natureza, ndo conseguiu superar. Para Hegel, o povo é a Unica
encarnacao efetiva da ética. Nele, o trabalho € ampliado para além da esfera do lar. Portanto,
o trabalho individual se funde no trabalho de todos e, assim, a poténcia da familia é através do
povo elevada para o ambito da ideia. Logo, o trabalho individual que, como vimos, era um
instinto natural, agora, no trabalho de todos como povo, se torna obra da razdo. “Daqui
surgem a habilidade técnica e a especializacdo, que sdo capazes de transformar a poténcia da
ferramenta (Werkzeug) em maquina (Maschine).” (SANTOS, 1993, p. 54).

Lembra Hyppolite (1995, p. 80), que Hegel esta ciente, neste momento, que 0 povo €
apenas uma individualidade, mas ja é uma superacdo do homem isolado. O movimento do
povo forma o governo que, como diz Hegel (1991, p. 79), do ponto de vista do individuo, da
familia e do povo, tem mais expressividade como totalidade de direitos. No entanto, esses

movimentos abrem espaco e consolidam-se na vida do povo.

Familia e povo no “Sistema da vida ética” sdo dois momentos caracterizados por suas
diferencas. Mas, essas diferencas como assinalamos ao longo do subcapitulo, ndo sdo
colocadas em oposicdo. Ao contrério, por estarem no seu momento imediato sdo
compreendidas como naturais. Mas, em relacdo as abordagens dos subcapitulos anteriores
gue como vimos trataram de questdes relativas a religido, a moralidade, amor e vida, no
presente subcapitulo, sobre o periodo de lena, temos suas primeiras realizacdes tanto na

familia como no povo.

O primeiro capitulo teve como resultado a realizacdo da vida ética na familia e no
povo. Iniciamos com a religido como momento de realizagdo do amor e agora finalizamos o
capitulo destacando sua primeira efetivacdo, sobretudo, na familia como poténcia ética
natural. No entanto, seja a familia ou o povo, neste momento, sdo duas poténcias que ainda
guardam dentro de si 0s respectivos direitos naturais. Logo, € no reino das poténcias éticas
que finalizamos o primeiro capitulo, porque neste, familia e povo aparecem, mas, cabe
ressaltar que é um aparecer em que a vontade de uma e da outra poténcia ndo significaram
ainda oposic¢des. No entanto, as poténcias éticas faltou 0 momento do reconhecimento ético,
adquirido, como veremos no proximo capitulo, através da luta. No “Sistema da vida ética”, o
ético é apresentado na sua imediatez. O ético ndo é conquistado, ao contrario, € dado ao
sujeito de modo natural. Deste modo, a necessidade da saida do reino natural rumo ao cultural

se torna evidente para a efetivagdo do reconhecimento ético.
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O proximo capitulo, diante da necessidade j& evidente da passagem da natureza a
cultura, tem por meta ser a mediagdo rumo a eticidade na “Filosofia do Direito”. Neste
caminho, Hegel apresenta a formacao da consciéncia no seu aspecto natural até 0 momento
em que se reconhece enquanto Espirito. O percurso inicial da consciéncia sera apresentado
brevemente j& que o interesse para o nosso trabalho é, sobretudo, o capitulo VI da
“Fenomenologia do Espirito” que aborda a realizagdo do Espirito na Historia. Neste,
destacamos 0 mundo ético grego que, como abordamos no primeiro capitulo, causava tanta
admiracdo para Hegel. Com efeito, no VI capitulo da “Fenomenologia do Espirito”, Hegel ao
apresentar a cisdo ética faz referéncia a tragédia Antigona de Séfocles. A tragédia como
apresentaremos adiante, tem de um lado a familia na figura de Antigona como representante
das tradicdes familiares e da lei divina e, de outro lado, Creonte, o representante das leis da
cidade. E importante assinalar que antes de apresentar o conflito propriamente dito,
destacaremos 0 momento de harmonia entre a individualidade e a universalidade tal como
compreendida nos anos de Tubingen pelo jovem Hegel. No entanto, essa harmonia aparente
sera cindida e a acdo de uma consciéncia ética ndo se reconhecera na acdo da outra. E na
acao que situamos a génese do conflito ético. A acdo é a exteriorizacdo. O segundo capitulo €
importante na dissertacdo porque além dos argumentos elencados é uma mediacdo para o
reconhecimento ético no ambito do Estado, discussdo do terceiro capitulo, enquanto
instituicdo que vé na familia o comego da eticidade.
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2.0. SEGUNDO CAPITULO: HEGEL E O CONCEITO DE FAMILIA NA
“FENOMENOLOGIA DO ESPIRITO”.

2.1-Consciéncia natural e espirito ético na “Fenomenologia do Espirito”.

Hegel na “Fenomenologia do Espirito” (Phanomenologie des Geistes) (1807) nos
apresenta 0s momentos de manifestacdo do Saber Absoluto (Das absolute Wissen). Como diz
no prefacio da obra:

O que esta "Fenomenologia do Espirito" apresenta é o vir-a-ser da ciéncia
em geral ou do saber. O saber, como € inicialmente - ou o espirito imediato -
é algo carente-de-espirito: a consciéncia sensivel. Para tornar-se saber

auténtico, ou produzir o elemento da ciéncia que é seu conceito puro, o saber
tem de se esfalfar através de um longo caminho. (HEGEL, 2008, § 27).

A “Fenomenologia do Espirito” é um caminho de experiéncias que tem no discurso
dialético o fio que une cada etapa, de tal modo que somente no final o seu sentido é
absorvido e recuperado.*® Com efeito, diz Hegel que o objetivo da obra é fazer a filosofia se
aproximar da forma da ciéncia, “da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser
saber efetivo - é isto o que me proponho.”** Lembra Chiereghim (1994, p. 12) que a
“Fenomenologia do Espirito” é a primeira parte do sistema da ciéncia, a segunda parte é a
I6gica e a outra, a filosofia da natureza e a filosofia do espirito. A “Fenomenologia do
Espirito”, nesse sentido, continua Chiereghim, se localiza entre a Légica de lena e a “Ciéncia
da Logica”, de tal modo ndo se poderia passar de um momento para outro sem se dar conta do
itinerario da consciéncia desenvolvida na “Fenomenologia do Espirito.” Assim compreendido,
entendemos que ao abordar o itinerrio da consciéncia, embora brevemente, apresentaremos
mais elementos que nos permitira compreender tanto as nogdes de religido, amor e vida
destacadas no primeiro capitulo, como as nocdes de lei da familia e lei da cidade no segundo
capitulo, e ainda, dentro do itinerdrio que agora iniciamos, na condicdo de mediacéo,
langaremos luz para o que vird no terceiro capitulo. No terceiro capitulo a familia sera
reconhecida como instituicdo ética pela sociedade civil-burguesa e pelo Estado. Mas, por ora,

continuamos o itinerario da consciéncia.

A consciéncia se manifesta, diz Hegel no § 78 da “Fenomenologia do Espirito”,
primeiro no seu aspecto natural porque ali é apenas o conceito do saber e ndo o saber

propriamente dito, de tal modo que somente com o proprio percurso da consciéncia, 0 saber

 HEGEL, 2008, § 3.
*bid., § 5.
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inicial se mostra compreensivel. A verdade primeira se perde para que outra tome o seu
lugar. Com efeito, diz Hegel (2008, § 78):
Por isso esse caminho pode ser considerado o caminho da duvida [Zweifeln]
ou, com mais propriedade, caminho de desespero [Verzweilflung]; pois nele
ndo ocorre 0 que se costuma entender por ddvida: um vacilar nessa ou
naquela pretensa verdade, seguido de um conveniente desvanecer-de-novo

da duvida e um regresso aquela verdade, de forma que, no fim, a Coisa seja
tomada como era antes.

O caminho da consciéncia, diz Hegel, ndo é somente teorético, ou seja, um
determinado saber do objeto como vimos no primeiro capitulo ao falar do conceito de
conhecimento em Kant. Ao contrario, Hegel considera, neste momento, todas as
manifestacdes encontradas pela consciéncia no seu caminho. Como diz Hyppolite (1999, p.
26), as diversas experiéncias vivenciadas pela consciéncia, seja religiosa, ética ou juridica,
recebe o devido aprego.

O que esta “Fenomenologia do Espirito” apresenta é o vir-a-ser da ciéncia
em geral ou do saber. O saber, como é inicialmente - ou 0 espirito imediato -
é algo carente-de-espirito; a consciéncia sensivel. Para tornar-se saber

auténtico, ou produzir o elemento da ciéncia que é seu conceito puro, o saber
tem de se esfalfar através de um longo caminho. (HEGEL, 2008, § 27).

O movimento da consciéncia, rumo ao saber absoluto, tem em cada etapa o seu fim
em devir. Com efeito, diz Hegel (2008. § 88): “(...), é por essa necessidade que o caminho
para a ciéncia j& é ciéncia ele mesmo ciéncia da experiéncia da consciéncia”. O absoluto,
dessa forma, se coloca dentro da prépria histéria, e, somente a partir desta se reconhece. Diz
Hyppolite que o Absoluto ndo pode ser pensado tendo em vista a compreensdo desenvolvida
por Schelling, isso porque em Hegel, continua Hyppolite, aparece a necessidade da retomada
do saber fenoménico, ou seja, 0 saber na sua primeira aparicdo a consciéncia comum. Para
Hyppolite (1999, p. 22) Schelling em “O Bruno ou do principio divino e natural das coisas ",
opde o saber fenoménico ao saber absoluto e ndo apresenta os devidos vinculos entre um e
outro, criando assim, diz Hyppolite, o saber absoluto de um lado, e de outro, o saber
fenoménico.

O Absoluto de Schelling, condicdo da historia, €, portanto elevado acima da
propria historia. (...) para Hegel, portanto, Schelling permaneceu espinosista:

decerto captou a identidade do Absoluto, mas ndo pode passar dai a reflexao
que, permanece estranha a vida do Absoluto. (HYPPOLITE, 1999, p. 45)

A compreensdo de Hegel sobre o absoluto na visdo de Hyppolite (1999, p. 59) se

fundamenta no fato de que o absoluto ndo é somente substancia, mais que isso, o absoluto é o
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proprio sujeito, ou seja, reflete sobre si mesmo. Deste modo, nas experiéncias de progressdo

da consciéncia, € o proprio individuo que vai se apropriando da natureza e ao mesmo tempo

ultrapassando-a. Sobre a questéo da substancia enquanto sujeito diz Hegel (2008, § 18):
Aliés, a substancia viva é o ser, que na verdade é sujeito, ou - 0 que
significa 0 mesmo - que é na verdade efetivo, mas s6 & medida que € o
movimento do p6r-se-a-si-mesmo, ou a mediacdo consigo mesmo do tornar-
se-outro. Como sujeito, é a negatividade pura e simples, e justamente por
isso é o fracionamento do simples ou a duplicagdo oponente, que é de novo a
negacdo dessa diversidade indiferente e de seu oposto. SO essa igualdade
reinstaurando-se, ou s6 a reflexdo em si mesmo no seu ser-Outro, é que sao
0 verdadeiro; e ndo uma unidade originéria enquanto tal, ou uma unidade
imediata enquanto tal. O verdadeiro é o vir-a-ser de si mesmo, o circulo que
pressupde seu fim como sua meta, que o tem como principio, e que s6 é
efetivo mediante sua atualizacéo e seu fim.

Em Hegel, portanto, o absoluto ndo é abandonado, ao contrario, o que se tem é uma
inversdo, de modo que, como adiantamos nos paragrafos anteriores, o saber absoluto ndo é
tomado apenas como substancia, mais também como sujeito, ou seja, o saber que
experimenta a si mesmo ao longo da historia. Neste sentido, diz Hyppolite (1999, p. 28):
“Segundo Hegel, contudo, tal historia da consciéncia apresenta uma necessidade em si

mesmo. Seu término nao é arbitrario, embora ndo esteja pressuposto pelo filésofo; resulta da

propria natureza da consciéncia.”

Vale destacar também que o caminho da consciéncia inicia-se com aquilo que ha de
mais proximo de si mesma, ou seja: a certeza, a opinido, 0 “isto”. Essa impressdo primeira
que afeta a consciéncia sendo a mais imediata é de igual modo aquela em que a consciéncia
acredita encontrar a si mesma e, desta forma, diz Hegel, mergulhar na verdade. Sobre o0s
contetdos da certeza sensivel continua Hegel (2008, § 91):

O contetdo concreto da certeza sensivel faz aparecer imediatamente essa
certeza como 0 mais rico conhecimento e até como um conhecimento de
riqueza infinda, para o qual é impossivel achar limite; nem fora, se
percorremos 0 espaco e 0 tempo onde se expande, nem [dentro], se
penetramos pela divisdo no interior de um fragmento tomado dessa
plenitude. Além disso a certeza sensivel aparece como a mais verdadeira,
pois do objeto nada ainda deixou de lado, mas o tem em toda a sua plenitude,

diante de si. Mas de fato, essa certeza se faz passar a si mesma pela verdade
mais abstrata e mais pobre.

Lembra Paulo de Menezes (2003, p. 12) que a “Fenomenologia do espirito” é uma
propedéutica em que o espirito constroi para si mesmo o elemento do saber. Assim, ao chegar
0 momento da légica ou Filosofia especulativa, as contradi¢des ja foram suprassumidas ao

longo do itinerario fenomenologico. “A Fenomenologia estuda o espirito em seu ‘ser — ai’
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imediato, enquanto a Légica (ou Filosofia especulativa), estuda-o no retorno a si mesmo.”
(MENEZES, 2003, p. 12). A “Fenomenologia do Espirito”, neste sentido, é a porta de
entrada para a compreensdo da historia dialética da cultura ocidental. A obra, portanto, €
historica e ao mesmo tempo dialética. Ela tem os dois sentidos porque o seu discurso ndo se
apega numa sequéncia cronoldgica das figuras, ao contrario, as necessidades vdo aparecendo
ao longo do percurso. Assim, a “Fenomenologia do Espirito” ¢ o resultado do trabalho de

diversas geracdes, fruto do trabalho do Espirito no caminho do seu autoconhecimento.*

E importante salientar que a “Fenomenologia do Espirito” nos apresenta ainda a luta
pelo reconhecimento, ou, pode-se também dizer, a luta pela afirmacdo da liberdade do
homem em relacdo ao seu outro. Este embate é o resultado do préprio itinerario da
consciéncia que apoOs passar pelas figuras da Certeza sensivel, percepcdo, forca e
entendimento encontra-se enquanto consciéncia-de-si. “Com a consciéncia-de-si entramos,
pois, na terra patria da verdade.” *° Neste momento, a consciéncia julga encontrar a verdade
ultima dentro de si mesma. Sobre essa questdo diz Hegel no § 167 da “Fenomenologia do
Espirito™:

Para a consciéncia-de-si, portanto, o ser-Outro € como um ser, ou como
momento diferente; mas para ela é também a unidade de si mesma com essa
diferenca, como segundo momento diferente. Com aquele primeiro
momento, a consciéncia-de-si € como consciéncia e para ela é mantida toda a
extensdo do mundo sensivel; mas ao mesmo tempo, s6 como referida ao
segundo momento, a unidade da consciéncia-de-si consigo mesma. Por isso,
0 mundo sensivel é para ela um subsistir, mas que é apenas um fenémeno,
ou diferenca que ndo tem em si nenhum ser. Porém essa oposicao, entre seu
fendmeno e sua verdade, tem por sua esséncia somente a verdade, isto €, a
unidade da consciéncia-de-si consigo mesma. Essa unidade deve vir-a-ser
essencial a ela, o que significa: a consciéncia-de-si é desejo, em geral.

A consciéncia-de-si ao externar-se percebe que nao se encontra sozinha. “Para a
consciéncia-de-si ha uma outra consciéncia-de-si [ou seja]: ela veio para fora de si.” (HEGEL,
2008, § 179). Na experiéncia inicial com o outro, o externo, é visto como negativo. Tanto
uma quanto a outra consciéncia estdo certas de si mesmas. Sabe-se da existéncia da outra
consciéncia-de-si, mas uma e outra ndo foram apresentadas. *’ Convém lembrar o que diz
Hegel sobre este encontro e o seu resultado primeiro no § 187 da “Fenomenologia do

Espirito”:

* SALGADO, 1996. p. 249.
%6 HEGEL, 2008, § 167.
" 1bid., § 186.
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Porém a apresentacdo de si como pura abstracdo da consciéncia-de-si
consiste em mostrar-se como pura negacdo de sua maneira de ser objetiva,
ou em mostrar que ndo esta vinculado a nenhum ser-ai determinando, nem a
singularidade universal do ser-ai em geral, nem a vida. Esta apresentacéo é o
agir duplicado: o agir do Outro e o agir por meio de si mesmo. Enguanto agir
do Outro, cada um tende, pois, & morte do Outro. Mas ai esta também
presente o segundo agir, 0 agir por meio de si mesmo, pois aquele agir do
Outro inclui o arriscar a prépria vida. Portanto, a relacdo das duas
consciéncias-de-si é determinada de tal modo que elas se provam a si
mesmas e uma a outra através de uma luta de vida ou morte. Devem travar
essa luta, porque precisam elevar a verdade, no Outro e nelas mesmas, sua
certeza de ser-para-si. SO mediante o pér a vida em risco, a liberdade [se
conquista]; e se prova que a esséncia da consciéncia- de-si ndo é o ser, nem o
modo imediato como ela surge, nem 0 seu submergir-se na expansdo da
vida; mas que nada hé na consciéncia-de-si que ndo seja para ela momento
evanescente; que ela é somente puro ser-para-si. O individuo que néo
arriscou a vida pode bem ser reconhecido como pessoa; mas nao alcancou a
verdade desse reconhecimento como uma consciéncia-de-si independente.
Assim como arrisca sua vida, cada um deve igualmente tender a morte do
outro; pois para ele o Outro ndo vale mais que ele proprio. Sua esséncia se
Ihe apresenta como um Outro, esta fora dele; deve suprassumir seu ser-fora-
de-si. O Outro é uma consciéncia essente e de muitos modos enredada; a
consciéncia-de-si deve intuir seu ser-Outro como puro ser para-si, ou como
negacéo absoluta.

A luta pelo reconhecimento como diz Hegel no § 190 da “Fenomenologia do Espirito”
ao se referir a dialética do senhor e do escravo, € 0 momento do embate entre as consciéncias.
Mas, cabe ressaltar que a luta pelo reconhecimento ndo pertence a este ou aquele periodo
histdrico, ao contréario, em qualquer momento histérico a serviddo é um risco. ** Com efeito,
mais adiante apresentaremos o embate entre a consciéncia ética de Antigona e a consciéncia
ética de Creonte. De um lado uma julga defender o seu direito, a sua verdade, de outro, de
igual modo, a outra consciéncia também acredita que a sua verdade é a Unica possivel.
Portanto, a “Fenomenologia do Espirito” se realiza na historia, a exemplo do que veremos no
proximo subcapitulo, a partir do capitulo VI da “Fenomenologia do Espirito: “O Espirito.

Entretanto, veremos que as novas figuras do espirito serdo diferentes das figuras
apresentas no inicio do presente capitulo porque estas ainda apresentavam-se no seu modo
natural. Neste momento, realizado o percurso inicial da consciéncia, chegamos ao lugar em
que a razdo se torna espirito e sua realidade se eleva a verdade. Com efeito, diz Hegel (2008,
§ 440):

O espirito ¢ a esséncia absoluta real que a si mesma se sustém. Sao
abstracBes suas, todas as figuras da consciéncia até aqui [consideradas]; elas
consistem em que o espirito se analisa, distingue seus momentos, e se
demora nos momentos singulares. Esse [ato de] isolar tais momentos tem o
espirito por pressuposto e por subsisténcia; ou seja, s6 existe no espirito, que

* SALGADO, 1996, p. 249.
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é a existéncia. Assim isolados, tém a aparéncia de serem, como tais: mas sao
apenas momentos ou grandezas evanescentes, - COMO MOstrou sua processao
e retorno a seu fundamento e esséncia; esséncia que € justamente esse
movimento de dissolugdo desses momentos.

2.2 — As figuras histdricas do espirito

O capitulo VI da “Fenomenologia do Espirito”, sucede as figuras da Consciéncia, da
autoconsciéncia, e da Razdo. A consciéncia, neste momento, percorre a lenta formacao
historica. Com efeito, lembra Hegel (2008, § 447) que a esséncia absoluta emergiu em sua

verdade como esséncia ética consciente e, com tal ato, a substancia ética se realiza na historia.

Lembra Chiereghim (1994, p. 127) que o espirito lida com as realidades historicas de
mundos efetivamente existentes. Assim, passara pelo mundo grego e sua dissolucdo no
império romano e pela experiéncia do feudalismo e do absolutismo até a nova ordem social
que aparece com a Revolucdo Francesa. Esta divisdo, de acordo com Chiereghim se d& em
trés secoes:

a)<<o espirito verdadeiro. A eticidade>>, em que a consciéncia experimenta
0 modo imediato de fazer coincidir a prépria individualidade com a vida da
comunidade e paga os limites de tal imediatez indo ao encontro da perda de
si na universalidade abstracta do estado de direito; b) <<o espirito que se
tornou estranho a si mesmo. A cultura>>, em que a consciéncia percorre o
arduo caminho da saida da imediatez porque s6 se se alienar em relacdes
sociais cada vez mais complexas € que consegue formar, <<cultivar-se>> a
si mesma, de modo a apropriar-se de toda a rigueza articulada do mundo
substancial, atingindo assim a certeza completa do que ela é na sua esséncia.
Tal sucede na terceira secgdo: C) <<o espirito certo de si mesmo. A
moralidade>>, em que a consciéncia alcanca a unidade da propria
singularidade com a esséncia universal, ndo jA de modo imediato, mas
através da superacdo das formas particulares da actuacdo de si na
comunidade, até se reencontrar no outro como num outro Si mesmo.
(CHIEREGHIN, 1994, p. 127).

No itinerario de efetivacdo do espirito na histéria, como adiantamos no inicio deste
subcapitulo, Hegel se debruca primeiramente sobre o mundo grego. Mas, € importante
considerar que o mundo grego apresentado aqui difere da imagem grega tanto dos escritos
ienenses como dos escritos de juventude. Se nestes, diz Chiereghin (1994, p. 128), o mundo
grego é apresentado como um ideal harmonioso, em que a singularidade se identifica com a
vida da pélis, e com isso produz uma vida livre e feliz, agora, a leitura do mundo grego €
realizada através da tragédia, a exemplo do que veremos adiante ao abordarmos a obra

Antigona de Sofocles.
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Com efeito, antes de entrar na cisdo ética grega, Hegel apresenta os momentos de
unidade e o duplo trabalho da consciéncia-de-si em satisfazer os desejos tanto da substancia
como da consciéncia. Portanto, neste momento, ndo temos nem a predominancia do
substancial nem da singularidade. A efetividade ndo estd em nenhum dos dois planos, ao
contrario, temos a unido de duas esferas que formam a rotalidade da “bela” vida ética grega.
Mas, serdo justamente as diferencia¢Oes que levardo a uma subdivisdo tanto na substancia
como na consciéncia, como diz Hegel no § 446 da “Fenomenologia do Espirito.” No entanto,
antes da cisdo, a consciéncia ética da familia e a consciéncia ética da cidade abracam sem
questionamento o espirito ético ali vigente. Assim, o mundo da bela totalidade ética se

apresenta como reino imaculado, o que veremos no subcapitulo adiante.

2.2.1 - A “bela” vida ética: a lei da familia e a lei da cidade.

Na “bela” vida ética grega o individuo se vé reconhecido nas leis da cidade e esta se
reconhece nas ac¢des dos individuos. A agdo se realiza na singularidade, expressdo da vontade
da universalidade. Sobre esta cisdo do mundo ético grego diz Hegel (2008, § 446):

A substancia simples do espirito se divide como consciéncia. Ou seja: assim
como a consciéncia do ser sensivel abstrato passa a percepcdo, assim
também a certeza imediata do ser ético real; e como, para a percepcao
sensivel, o ser simples se torna uma coisa de propriedades multiplas, assim
para a percepgdo ética, o caso do agir € uma efetividade de multiplas
relacbes éticas. Contudo, como para a percepcdo sensivel a supérflua
multiplicidade das propriedades se condensa na oposi¢cdo essencial entre
singularidade e universalidade, - com maior razdo para a percepgao ética, -
gue é a consciéncia substancial e purificada, - a multiplicidade dos
momentos éticos se torna a dualidade de uma lei da singularidade e de uma
lei da universalidade. Porém cada uma dessas massas da substéncia
permanece [sendo] o espirito todo. Se, na percepgdo sensivel, as coisas ndo
tém outra substincia a ndo ser as duas determinacdes de singularidade e
universalidade, aqui essas determinacdes exprimem apenas a OpoSi¢do
superficial reciproca dos dois lados.

As diferenciacbes fazem surgir duas poténcias éticas: por um lado a lei divina
representada pela familia e por outro, a lei humana, representada na figura da cidade. O
primeiro tem sua verdade no mundo subterraneo, € a lei da noite e 0 segundo, tem sua verdade

efetuada & luz do dia. ** Neste momento, tanto uma poténcia quanto a outra, dentro da ades&o

9 HEGEL, 2008, § 448.
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imediata ao ethos vigente, vivem em harmonia. As diferengas existentes ndo se manifestam

ainda como negacao.

Diz Hyppolite (1999, p. 359), que Hegel procura demonstrar que é do interior do
mundo ético grego que a cisdo se manifesta. A lei humana manifesta a luz do dia é uma lei
publica, cujo ordenamento foi dado pelo homem. E uma lei que expressa a vontade dos
cidaddos. De outro lado, de igual modo, tem-se a lei divina. Esta lei é fruto das tradicGes
familiares, representa a lei divina. Uma lei que age através do culto ao mundo dos penates.
“A divisdo da substancia em lei humana e lei divina, lei manifesta e lei oculta se efetua em
virtude do movimento da consciéncia que ndo capta o ser sendo em contraste com um Outro,

haure a figura do consciente no fundo de um elemento inconsciente.” >

No ambito da familia o ser ético esta presente na sua imediatez, portanto, trata-se de
uma relagdo no seu aspecto natural. Ali reina a lei divina, cujo nicleo é marcado por trés
relagdes, homem e mulher, pais e filhos, irméo e irma. (HEGEL, 2008, § 456). Neste lar de
eticidade, a relacdo ética esta na adesdo ao espirito universal. Isto porque, € através na
relacdo dos filhos, na condicdo de irmdos, que a familia realiza o seu espirito ético. Irmédo e
irmd, cada um a seu modo, contribuem para a eticidade no &mbito da familia. Sobre essa
questdo diz Hegel (2008, § 457):

A diferenga da eticidade da mulher em relagdo a do homem consiste
justamente em que a mulher, em sua determinagédo para a singularidade e no
seu prazer, permanece imediatamente universal e alheia a singularidade do
desejo. No homem, ao contrario, esses dois lados se separam um do outro, e
enquanto ele como cidaddo possui a forga consciente-de-si da
universalidade, adquire com isso o direito ao desejo. Assim, enguanto nessa
relacdo da mulher a singularidade estd mesclada, sua eticidade ndo é pura;
mas na medida em que a eticidade € pura, a singularidade é indiferente, e a
mulher carece do momento de se reconhecer como este Si no Outro. Porém o
irmao € para a irma a esséncia igual e tranquila, em geral. O reconhecimento
dela esta nele, puro e sem mistura de relacdo natural. A indiferenca da
singularidade e a sua contingéncia ética ndo estdo, pois, presentes nessa
relacdo. Mas o momento do Si singular, que reconhece e é reconhecido,
pode afirmar aqui o seu direito, porque esta unido ao equilibrio-do-sangue e
a relacdo carente-de-desejo. Por isso, a perda do irmdo € irreparavel para a
irm&; e seu dever para com ele, o dever supremo.

O filho, enquanto homem da casa, mantem a harmonia entre a eticidade elementar e
natural da familia com a eticidade do governo. “O irmao passa da lei divina, em cuja esfera
vivia, a lei humana” (HEGEL. 2008, § 459). A irma, a mulher, permanece na casa € assim

guarda a lei divina. Portanto, tanto o filho ao se dedicar a lei humana contribui para a

% HYPPOLITE, 1999, p. 359.
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expansao do ethos familiar, como a filha ao dedicar-se as leis divinas. Deste modo, no &mbito
da bela vida ética esté evidente que o governo se manifesta das entranhas da familia.

O espirito da familia envia 0 homem, na condicéo de filho, para a comunidade, para a
cidade, com o objetivo de que nesta encontre sua esséncia consciente — de —si, e de modo
inverso, a comunidade tem na familia o elemento formal de sua efetividade e na lei divina sua
forca. Assim as duas poténcias se manifestam dentro do mundo ético grego guardando suas
diferenciacfes. A lei humana aparece a partir da lei divina e por outro lado, a lei divina tem
sua efetividade na lei humana. Sobre essa relacao diz Hegel (2008, § 460):

A lei humana, em seu movimento vital, procede da lei divina; a lei vigente
sobre a terra, da lei subterranea; a lei consciente, da inconsciente; a
mediagéo, da imediatez: - e cada uma retoma, igualmente, ao [ponto] donde
procede. A poténcia subterrdnea, ao contrario, tem sobre a terra sua
efetividade: mediante a consciéncia torna-se ser-ai e atividade.

Para Hegel as duas esséncias éticas universais, de um lado a substancia como
universal e de outro a substéncia como consciéncia singular, tem no povo e na familia suas
efetividades. “Dessa maneira, o reino ético €, em sua subsisténcia, um mundo imaculado, que
ndo ¢ manchado por nenhuma cisdo.” (HEGEL, 2008, § 463). Mas, lembra Chiereghin (1994,
p. 128) que essa unidade do mundo grego é apenas aparente e, assim sendo, para ele, desde o
inicio a cisdo entre substancia e consciéncia ja afetava a relagdo ética. A cisdo produziu no
seu interior uma lei humana que se organiza a luz do dia e uma lei divina que tem sua origem
no mundo subterraneo e que se exprime na familia. “O que faz entrar estas duas leis em
colisdo tragica e o facto de que em ambas se exprime a totalidade da vida ética, cada uma
delas alega, pois igual direito.” (CHIEREGHIN, 1994, p. 128).

Lembra Hyppolite (1999, p. 358) que a acdo levara ao fim a “bela” vida ética grega.
Cada esfera, seja a da familia ou da cidade, mergulharad na abstracdo que tornara manifesto a
negatividade, fazendo o Si entrar na sua abstracdo. Diz Hegel (2008, § 464): “O ato perturba
a calma organizacao do mundo ético, e seu tranquilo movimento.”

O espirito rompeu com o0 mundo de seu ser-ai e de seu representar, que até
hoje durou; esta a ponto de submergi-lo no passado, e se entrega a tarefa de
sua transformacdo. Certamente, 0 espirito nunca estd em repouso, mas
sempre tomado por um movimento para a frente. (HEGEL, 2008, 8§ 11).

No préximo subcapitulo entraremos, propriamente, no reino da tragédia, mas antes de
percorrermos o itinerario tragico, convém apresentar mais detidamente o que Hegel entende
por tragedia e em que medida esta se relaciona com a nogéo de destino. Entendemos que essa
compreensdo sera relevante para compreendermos melhor o conflito ético entre Antigona e

Creonte. Sobre esta questdo, Hegel em “Sobre as maneiras cientificas de tratar o direito
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natural” diz que a tragédia exprime a esséncia divina. (HEGEL, 2007, p. 99). Assim
compreendido, como veremos adiante, a luta na tragédia é por reconhecimento e ao final tem-
se a reconciliagdo com o divino, ao contrario da comédia que aos olhos de Hegel, é sem
destino. ** “A comédia divina é sem destino e sem verdadeiro combate, pela razao de que nela
a absoluta seguranca e certeza da realidade do absoluto ¢ sem oposi¢ao.” (HEGEL, 2007, p.
99).

A tragédia exprime a propria “vida do espirito”, diz Hyppolite (1999, p. 373). Com
efeito, 0 mundo ético e sua calmaria é espirito porque dentro dele vige o tragico. Lembra
Hyppolite que nos escritos de juventude, como também nos “Opusculos de Iena” Hegel ja
tinha uma representacéo tragica do absoluto. A comédia para Hegel representa a auséncia de
destino, a exemplo da comédia burguesa moderna, em que o mundo da cultura aparece, de
acordo com Hyppolite, sem o destino antigo. “Assim, a comédia separa as duas zonas da
ética, de modo que deixa cada uma valer para si: em uma zona, as oposi¢des e o finito sdo
uma sombra desprovida de esséncia, em outra, o absoluto é uma ilusdo.” (HYPPOLITE, 1999,
p. 373).

Apds abordar, brevemente a nogédo de tragédia em Hegel, convém acompanharmos as

noc¢Oes de destino. Sobre isso diz Hyppolite (1999, p. 376):

A nocdo de destino e as nogles conexas de oposicdo tragica, acdo e
culpabilidade, saber e ndo saber, que vamos agora considerar,
desempenharam um grande papel na elaboracdo da filosofia hegeliana. Nos
escritos teoldgicos da juventude, Hegel estuda a relagdo entre um povo
particular e seu destino. Nos anos de Frankfurt (1797-1800), durante os
guais, segundo o testemunho de sua irmd, Hegel participou da angustia de
sua época, ele estuda o destino do povo judeu ou o destino do cristianismo.
Ao passo que, no periodo anterior de Berna, ele se preocupava em conferir
um sentido a positividade da religido historica oposta a pura religido da
razdo — a dos defensores do Aufklarung — e se recusava a sacrificar as
riquezas da vida concreta e a amplitude das modificacdes histdricas a um
conceito demasiado seco e pobre da natureza humana, neste novo periodo
ele toma consciéncia do carater irracional da vida humana e da
impossibilidade de pensar — segundo as leis do entendimento discursivo — a
passagem da vida finita a vida infinita. No entanto, essa vida infinita, en kai
pan, é imanente a vida finita, de modo que uma ndo pode ser sem a outra; ao
fixéa-las na objetividade, porém, o entendimento ndo pode chegar a reuni-las.
Ora, 0 conceito de destino é carregado de sentido, e parece transbordar as
andlises da razo, mas por isso mesmo é um meio de pensar a Oposi¢ao que a
acdo introduz na vida humana. A separacdo entre 0 homem e seu destino e
sua reconciliacdo com ele pelo amor constituiram uma nova maneira de
captar a relacdo entre a vida finita e a vida infinita.

' HEGEL, 2007, p. 99.
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Portanto o destino ndo se prende & razdo, ao contrario, como vimos no primeiro
capitulo da dissertagdo, o destino € a vida do proprio povo, a exemplo dos estudos
desenvolvidos por Hegel sobre o destino do povo judeu e o destino do cristianismo.>
Apresentadas as nogoes de tragédia e destino em Hegel partimos para o proximo subcapitulo

analisando a tragédia Antigona de Sofocles.

2.2.2 O conflito ético: Antigona e Creonte.

Hegel vé na tragédia Antigona de Séfocles 0 momento de cisdo da “bela” vida ética
grega, e para apresentar este momento retoma as figuras historicas de Antigona e Creonte, 0
reino da familia e o reino da cidade. O conflito que apresentaremos também pode ser situado
dentro da lei positiva e da lei natural. A primeira sera a lei criada pelos homens na figura de

Creonte, a segunda é a lei da familia, vinda das tradicdes ancestrais. >

Para Katherine Rosenfield (2002, p. 11), diferente do que apresentam Goethe e
Schlegel em relacéo a tragédia Antigona de Sofocles, Hegel penetra em todos os detalhes do
conflito, apresentando os embates entre as duas consciéncias. Com efeito, no livro IV da
Estética, Hegel nos lembra que a beleza da tragédia grega esta no seu destino. Como vimos

no subcapitulo anterior, a grandeza da tragédia e do destino, esta na agéo.

Sofocles narra em Antigona a histéria da casa real de Tebas, da familia dos
Labdé&cidas, uma das mais conhecidas de toda a mitologia grega, esboc¢ada, por exemplo, nos
poemas homéricos. Segue um pequeno resumo da historia de Edipo para ajudar-nos a
compreender do que trata a Antigona. No que se segue a citacdo se encarrega de brevemente

nos colocar a histéria de Edipo:

Proibicdo divina de descendéncia a Laio; nascimento e exposi¢do do filho
deste, Edipo; entrega da crianga, por um pastor, ao reio de Corinto, viagem de
Edipo, ja adulto a Delfos; encontro com um desconhecido, a quem mata;
decifragdo do enigma da esfinge e consequente subida, por casamento com
Jocasta, ao trono de Tebas; nascimento de quatro filhos (Etéocles Polinice, ,
Antigona e Ismena); descoberta do parricidio e incesto involuntarios; suicidio
de Jocasta e cegueira de Edipo; maldicdo deste sobre os filhos vardes, que
perecerdo as maos um do outro, no cerco de Tebas, levado a efeito por
Polinices. (SOFOCLES, 2010, p. 11).

2 HYPPOLITE, 1999, p. 377.
%3 SOFOCLES, 2010, p. 35.
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Ap0s os esclarecimentos da citacdo acima seguimos nosso itinerario. Com o exilio de

Edipo, 0 governo da cidade de Tebas passou a ser disputado por seus dois filhos, Etéocles e

Polinice. Sabendo da morte do pai, os irmaos fizeram um acordo, segundo o qual, o trono

seria revezado. Assim, ora Etéocles estaria no poder, ora 0 seu irmdo Polinice assumiria o

trono. Nada mais justo, nada mais legitimo. Com efeito, diz Hegel (2008, § 459):

O irmdo passa da lei divina, em cuja esfera vivia, a lei humana. A irmé,
porém, se torna - ou a mulher permanece - a dona da casa, e a guardia da lei
divina. Dessa maneira, 0s dois sexos ultrapassam sua esséncia natural e
entram em cena em sua significacdo ética, como diversidades que dividem
entre si as diferencas que a substancia ética se confere. Essas duas esséncias
universais do mundo ético tém, pois, sua determinada individualidade na
consciéncia-de-si diferenciada por natureza — ja que o espirito ético é a
unidade imediata da substancia com a consciéncia-de-si: uma imediatez,
portanto, que se manifesta a0 mesmo tempo como o ser-ai de uma diferenga
natural, segundo o lado da realidade e da diferenca.

No entanto, o curso das coisas ndo ocorreu como desejado, Etéocles ao terminar o seu

primeiro ano de governo se recusou a deixar o trono. Evitando enfrentar toda a forca do irmao

e da cidade de Tebas naquele momento, Polinice partiu para a cidade de Argos e ali se

preparou para no tempo devido tentar recuperar aquilo que Ihe seria de direito. Em Tebas,

apos uma batalha sangrenta, Polinice e Etéocles morrem. Sobre o embate entre os irmaos, diz

Hegel (2008, § 473):

Esses dois irmdos sdo, pois, desunidos, e seu igual direito ao poder do
Estado os destr6i a ambos, que tém igual falta-de-direito. [Unrecht].
Considerando do ponto de vista humano, quem cometeu o crime foi o que,
ndo estando na posse [do poder], atacou a comunidade & cabeca da qual
estava 0 outro. Ao contrario, quem tem o direito de seu lado é o que soube
tomar o outro somente como Singular, destacado da comunidade; e que
nessa [situacdo de] impoténcia o baniu: agrediu s6 o individuo como tal, ndo
a comunidade, ndo a esséncia do direito humano. A comunidade, atacada e
defendida pela singularidade vazia, se mantém; e 0s irmaos encontram
ambos sua matua destruicdo, através um do outro. Pois a individualidade que
em seu ser-para-si pde em perigo o todo expulsou-se a si mesma da
comunidade e em si se dissolveu. Entretanto, a comunidade honrara aquele
gue se encontrava de seu lado; mas o Governo, a simplicidade restaurada do
Si da comunidade, punira, privando-o das honras finais, o outro que ja
proclamava sua destruicdo sobre os muros da cidade. Quem vem profanar o
espirito supremo da consciéncia, - espirito da comunidade, - deve ser
despojado da honra devida a sua esséncia inteira e acabada: da honra devida
ao espirito separado.

Com a morte dos dois legitimos herdeiros, o trono ficou com Creonte, tio dos irmaos

mortos. Defensor dos interesses da cidade e temendo novos atentados contra suas leis,
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Creonte propiciou honras fanebres apenas para um dos irmdos. Acompanhamos o discurso de

Creonte retirada da obra sofocletiana:

(...) a Etéocles, que pereceu a combater por esta cidade, praticando toda a
espécie de actos valorosos com a sua lanca, dar — se — & sepultura num
tumulo e executar-se-a todos aqueles ritos sagrados que chegam ao além, até
aos mortos mais nobres; porém, quanto ao que, de regresso do exilio, quis
destruir pelo fogo, de lés a lés, a terra de seus pais e 0s deuses de sua
linhagem, quis saciar-se do sangue dos seus e leva-los cativos, - quanto a
esse, proclamou-se nesta cidade que nem seria sepultado, nem pessoa
alguma o lamentaria, mas se deixaria insepulto, e que o0 seu corpo, dado a
comer aos cdes e as aves de rapina, se havia de tornar um espetaculo
vergonhoso. (SOFOCLES, 2010, p. 55).

Antigona irma de Etéocles e de Polinice, mortos em combate, ao saber do decreto de
Creonte que dava as devidas honras funebres para Etéocles enquanto Polinice permanecia sem
sepultamento, chama a sua irmd Ismene para que mais informacbes fossem levantadas a

respeito da acdo de Creonte.

Atenta as leis dos homens e temendo o castigo, Ismene se coloca distante dos fatos,
temerosa que pudesse ter o mesmo fim do seu irmdo Polinice. Desejando evitar que Antigona
desafiasse as leis dos homens, Ismene rapidamente trata de alerta-la quando ao decreto. Diz
Ismene:

A Etéocles, segundo se diz, tratando — o de acordo com a justica e a lei,
ocultou — o sob a terra, de uma maneira honrosa aos olhos dos mortos do
além. Quanto ao cadaver de Polinice, perecido miseravelmente, diz-se que
foi proclamado aos cidaddos que ninguém o recolhesse no sepulcro, nem o
lamentasse, mas sim que o deixasse sem gemidos, por enterrar, tesouro bem-
vindo para as aves de rapina, quando |4 do alto espreitam, em busca da
alegria de um repasto. Assim se conta que o bom de Creonte mandou
anunciar a ti e a mim —sim, a mim, digo eu - e que ha de vir aqui proclamar
estas decisfes claramente aos que as ndo conhecerem, e a préatica desse acto

ndo a tera por coisa de pouca monta, mas quem guer gue o cometa incorre
em crime de lapidacédo publica nesta cidade. (SOFOCLES, 2010, p. 48).

Para Antigona nenhuma lei estaria acima das tradi¢cdes familiares. O enterro do irmao,
neste sentido, significaria a seu ver, o retorno daquele que dedicou a vida a cidade. A familia
procura acolher aquele que saiu das suas entranhas mediante as honras funebres. Antigona
cumpre as tradigdes familiares e as escondidas consegue enterrar o irmdo Polinice, como
anuncia Hegel no § 453 da Fenomenologia do Espirito: “Esse Gltimo dever constitui assim a
lei divina perfeita, ou a agé@o ética positiva para com o Singular.” A tragédia segue o seu
destino. “A duas leis que constituem a esséncia ética entram em conflito: a acao estd unida a

culpa, por ser necessariamente cisdo.” (MENEZES. 2006, p. 57).
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O ato consumado de Antigona chega aos ouvidos de Creonte que imediatamente
solicita aos guardas que a trouxesse para interrogatdrio. Diante de Antigona, diz Creonte: “E
agora tu diz-me sem demora, em poucas palavras: sabias que fora proclamado um édito que
proibia tal accao?” >* Antigona, ndo temendo os castigos dos homens, responde que sua agdo
foi livre e que as normas nédo lhe eram estranhas. Portanto, mesmo diante da lei da cidade,
Antigona se coloca na condigdo de defensora incondicional das leis divinas. Creonte de igual

modo argumenta que nenhuma lei poderia estar acima dos interesses da cidade.

A lei divina, diz Borges (2009, p. 113), ndo rege a mesma comunidade que Creonte
julga legislar. As leis dessa comunidade ética natural sdo do ambito do divino. A morte neste
sentido, é recuperada pelo culto, e, este torna-se algo sagrado, €, portanto, deixar um dos seus
insepulto é atentar contra o espirito da propria familia. Antigona com o seu ato confere um

carater espiritual @ morte. O natural dentro da familia transforma-se em espiritual.

O agravo feito n&o é contra este ou aquele, é contra o préprio ser.>> A morte do filho
que saiu do lar familiar é apenas natural. Para Antigona na condicdo de representante da
familia nenhuma acéo justificaria ndo cumprir as leis divinas. Com efeito, diz Hegel (2008, §
452):

A familia afasta do morto esse agir que o profana, [0 agir] dos desejos
inconscientes e das esséncias abstratas; pde o seu agir no lugar [do agir
deles] e faz o parente desposar o seio da terra, a individualidade elementar
imperecivel. Desse modo, torna-o sécio de uma comunidade que, antes,
mantém subjugadas e prisioneiras as forgas das matérias singulares e as

vitalidades inferiores, que queriam desencadear-se contra 0 morto e destrui-
lo.

Decretado que o enterro ndo poderia ser consumado, a desobediéncia, aos olhos de
Creonte, é um atentando a cidade. Por outro lado, Hemon, filho de Creonte, prometido em
casamento a Antigona, ndo concordando com as leis rigidas do pai, Ihe adverte dos riscos que
estaria sujeito caso ignorasse 0s costumes e as tradi¢des familiares. Mas, diante da autoridade
do pai, o filho prefere abrir mao dos lagos matrimoniais. Diz Hémon: “Pertengo-te, meu pai.
E tu, que tens nobres pensamentos, regula os meus para eu os seguir. Na verdade, ndo ha

casamento algum que me pareca superior a ser por ti orientado.” %

A atitude de Antigona é aos olhos de Creonte um atentado ao direito da cidade. As

duas consciéncias éticas defendem a legitimidade dos seus atos. O conflito se faz e o destino

* SOFOCLES, 2010, p. 67.
* HEGEL, 2008, § 462.
% SOFOCLES, 2010, p. 78.
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tragico ja é evidente. Antigona, a representante das leis da familia, morre e com ela Hémon e

sua mée Euridice. Assim, tanto o reino da familia como o reino da cidade sofrem as perdas do

destino trégico.
O desfecho libera toda a forca contida na premissa, e a cisdo cumpre sua
obra: Antigona antecipa a morte de fome e sede enforcando-se; ao encontra-
la em agonia, 0 noivo, Hemon, filho de Creonte e Euridice, se mata com a
espada, e cai abracado com ela (antes, o pai havia procurado convencé-lo a
desfazer a ligagdo com a noiva, pois ‘as mulheres ndo podem ditar as leis da
cidade’); ao saber do ocorrido, Euridice também se mata, golpeando o

préprio figado. Resta a Creonte lamentar, em desespero, que o destino
implacével se abateu sobre ele. (SANTQS, 2007, p. 264).

Analisando a tragédia Antigona, Maria Helena da Rocha Pereira (2010, p. 22) diz que
a figura de Antigona, € de luta pelo direito da familia, de tal modo que mesmo colocando em
risco a propria vida nao hesita em efetivar suas leis das quais se sente guardid. Antigona e
Creonte, cada um a seu modo, possuem poderes éticos. Os dois pertencem a uma mesma
substancia ética, mas, uma lei ndo se reconhece na outra lei. A lei da familia vé o fundamento
do seu direito mergulhado nos deuses subterraneos e que, portanto, teria mais poderes sobre
as leis terrenas, as leis passageiras dos homens.

O ato consumado inverte o ponto de vista da consciéncia; a implementacéo
enuncia, por si mesma, que o que € ético deve ser efetivo, pois a efetividade
do fim é o fim do agir. O agir enuncia justamente a unidade da efetividade e
da substancia; que a efetividade ndo é contingente para a esséncia, mas que,
em unido com ela, ndo é assignada a nenhum direito que néo seja o direito
verdadeiro. Devido a essa efetividade, e em virtude do seu agir, a
consciéncia ética deve reconhecer seu oposto como efetividade sua; deve
reconhecer sua culpa: "Porque sofremos, reconhecemos ter errado”
[S6focles, ANTIGONA, V, 926]. (HEGEL, 2008, § 470).

De acordo com Hegel o amor de Antigona para com o irmdo € um pathos no sentido
grego do termo, por isso ndo foi capaz de reconciliar e obedecer a ordem de néo enterra-lo,
ditada por Creonte. (HEGEL, 2004, p. 238). Peter Szondi (2004, p.44) em “Ensaio sobre o
tragico” diz que o aparecimento do destino tragico é uma das caracteristicas entre 0s escritos
de Hegel da juventude e na “Fenomenologia do Espirito”. Neste sentido, em “O Espirito do
cristianismo e seu destino” ao citar a tragédia Macbeth, Hegel diz que o crime que este
cometera ndo foi contra Banquo, mas sim contra a propria vida. Portanto, o destino, tem a

vantagem da reconciliacéo por atuar no ambito da vida.

Para Timmermans (2005, 109), o momento do destino tragico da bela vida ética grega
apresentada no ambito da “Fenomenologia do Espirito” também pode ser compreendido,

dentro das suas especificidades, a exemplo das discussbes levantadas em “O Espirito do
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Cristianismo e seu destino”. Diz Timmermans que no jovem Hegel a figura de Abrado
também é apresentada dividida entre cumprir a lei divina, embora sacrificando sua propria
familia ou entregar-se a propria vontade. Analisando o conflito entre Antigona e Creonte,

Chiereghin faz o seguinte comentario:

Com isto, porém, pds-se em marcha o processo de dissolucdo da eticidade
grega que leva a universalidade formal do Estado do direito romano. Aqui,
de facto, a unidade imediata do individuo com as leis e costumes da
comunidade fragmenta-se na existéncia punctiforme dos individuos
singulares que perderam a certeza de si garantida pela comunidade e a
procuram unicamente na vida privada, no gozo do proprio haver e da propria
— riqueza — portanto, na fruicdo apenas dos direitos civis e na progressiva
rendncia aos direitos politicos. Este retrair-se para a esfera privada e a
desconfianca na possibilidade de um governo comum da coisa publica séo a
traducdo, no plano pratico — politico, do estoicismo e do cepticismo,
deixando campo livre para a imposicao do tirano absoluto, do <<senhor do
mundo>>, para esta <<desmedida autoconsciéncia que se sabe verdadeiro
Deus>> e que exerce 0 proprio poder destrutivo contra qualquer forma de
individualidade que os suditos lhes possam opor. (CHIEREGHEN, 1994, p.
130).

O resultado do embate entre a familia e a cidade foi o surgimento de um individuo
dentro de uma coletividade indeterminada, como analisaremos no subcapitulo seguinte. O
individuo vive, portanto, numa cisdo em que ndo se encontrando na familia e nem mesmo na
cidade, apega-se aquilo que Ihe é mais imediato; a propriedade. O lado positivo do conflito
ético foi o aparecimento da vontade livre que, como observaremos a seguir se determinara

primeiramente na propriedade.
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2.3 O Individuo e a Coletividade Indeterminada.

No mundo ético grego apresentado na “Fenomenologia do Espirito” vimos que o
individuo tinha uma existéncia mediada, ora pela familia, ora pela cidade. No mundo da
familia da “bela” vida ética grega, o individuo era reconhecido como membro de uma
comunidade que, embora ainda pequena, fazia parte de uma totalidade ética; o universal da
familia e o universal da cidade estavam unidos numa harmonia ética. E, portanto tanto na
esfera da Familia como na esfera da cidade haviam mediagfes que permitiam ao individuo o
contato com o mundo. Na familia, os pais, a partir dos ritos e costumes, conduziam o filho a
maturidade e, a cidade através das leis, determinava aquilo que cada um deveria ou ndo

realizar.

Agora, a verdade para o individuo ndo sdo os costumes da familia nem as leis da cidade,
ao contrario, enxerga dentro de si mesmo a origem do direito e 0 vé exteriorizado através da
propriedade. Diz Denis Rosenfield (1983, p. 65), que a experiéncia com a coisa produz a
liberdade. A acdo do individuo manifesta sua vontade livre e, deste modo, sai da
interioridade e se impde a exterioridade. Essa manifestacdo € o resultado da cisdo da

totalidade ética grega.

Na coletividade indeterminada, a acdo do individuo tem apenas um carater de
universalidade. Sdo atos particulares porque a finalidade é a satisfacdo do interesse
individual. As acBes de cada um ndo constitui a totalidade da vida comunitaria. Essa
primeira efetivacdo da vontade emergida das experiéncias tragicas do mundo ético grego vé
apenas a si mesma como verdade. “A vontade encontra-Se, pois, liberada de toda relagdo de
dependéncia que ndo seja expressdo de si”. (ROSENFIELD, 1983, p. 49). O direito do
individuo estd diretamente relacionado ao aspecto natural da vontade de ser pessoa. Esse
momento é denominado Direito abstrato, na “Filosofia do Direito.” (1821) Com efeito, diz
Hegel: “a personalidade que principalmente contém a capacidade do direito e constitui o
fundamento (ele mesmo abstrato) do direito abstrato, por conseguinte formal.” (HEGEL,

2010, § 36).

Lembra Hegel que o direito abstrato é a esfera de objetivacao e efetivacdo da vontade livre

que vé a si mesma como universalidade.”” O direito abstrato é a primeira manifestacéo dos

>’ HEGEL, 2010, §21.
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sistemas de direitos da vontade enquanto tal. Mas porque o direito, desenvolvido por Hegel na
primeira parte da Filosofia do Direito é “abstrato”? A resposta Hegel apresenta no § 87 da
“Filosofia do Direito” ao dizer que o direito € abstrato porque ali o interesse do individuo esta
na satisfacdo da vontade particular e, como estamos abordando neste subcapitulo, se realiza

na propriedade.

E importante lembrar que a liberdade que se realiza na propriedade nio pode ser
compreendida como reconhecimento ético propriamente dito, ao contrario, predomina o
interesse particular. E na propriedade que o individuo procura reconhecimento. Portanto, o
direito abstrato é formal. As leis ndo se baseiam no espirito do povo, mas na vontade de cada
individuo. A relacdo com a exterioridade é de dominacdo através da propriedade. Assim, ao
comecar a “Filosofia do Direito” por seu aspecto abstrato, Hegel quer nos mostrar os
momentos de efetivacdo do direito, desde a nogdo de pessoa do direito abstrato a no¢do de

cidadéo do Estado no reino do direito objetivo.

Agora que chegamos as primeiras no¢des de liberdade e direito, convém rememorar,
0 caminho percorrido para que nada se perca e possamos avancar para o reconhecimento ético
tomando por base o conceito de familia. Iniciamos o itineréario pelo jovem Hegel cujo objetivo
foi compreender os momentos de formacgdo da nocdo de reconhecimento ético. Em Stuttgart e
Tubingen observamos que 0 contato entre o sujeito e o mundo, para Hegel, deveria ser
mediado pela religido, cujo fundamento, no periodo, denominava-se “bela” vida ética grega.
A religido naquele momento se baseava no amor. Na discussdo seguinte, periodo de Berna,
procuramos situar Hegel, sobretudo nos primeiros anos, com as leituras e a aproximagao com
0 pensamento kantiano. Para Kant a moral ndo poderia ser dependente do reino contingente da
sensibilidade. A razdo é, neste momento, quem respondia pelas exigéncias morais e ndo a
religido como destacava Hegel em Tubingen. A compreensdo kantiana da acdo moral é
resultado do imperativo categ6rico. Hegel nos primeiros anos de Berna quando escreveu em
“Historia de Jesus” aproxima das regras morais kantianas. Nesta obra inclusive, como
observamos no primeiro capitulo, Jesus é o colocado como aplicador do imperativo
categorico. Vimos ainda que a convite de Holderlin, Hegel foi para Frankfurt em 1797, fato
que representou, de certo modo, um afastamento do pensamento moral kantiano. Em
Frankfurt, tomando por base a nocdo de destino, Hegel percorre a histéria do cristianismo
desde os tempos de Abrado até Jesus. Através do percurso, compreende que a figura de Jesus

representa 0 momento do amor unificador.
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Quanto ao periodo de lena, situamos nossa discussdo analisando dois escritos da
época. O primeiro foi “Fé e Saber” e o segundo “O Sistema da Vida Etica.” Entendemos que
os dois textos escritos no Jornal Critico de Filosofia no qual Hegel atuou como colaborador
de Schelling, apresentam o resultado do primeiro capitulo, sobretudo ao situarmos no Gltimo
subcapitulo as questbes sobre religido, amor e vida dentro do conceito de familia ali vigente.
Por isso compreendemos, dentro da proposta da dissertacdo que somente pela passagem nos
anos de Stuttgart, Tibingen, Berna e Frankfurt, embora brevemente, o periodo de lena se

tornaria melhor compreensivel.

No segundo capitulo da dissertacao situamos as discussdes desenvolvidas no primeiro
capitulo a partir da “Fenomenologia do Espirito”. A obra ¢ na dissertacdo a mediagdo entre 0s
problemas que apareceram ao jovem Hegel e as novas questdes manifestadas a partir de ento.
No capitulo VI da referida obra, analisamos o conflito ético entre Antigona e Creonte com a
finalidade de apresentar a luta entre a familia, representante das leis divinas, e a cidade,
defensora das leis positivas. O resultado da cisdo ética como observamos no final do segundo
capitulo, foi o aparecimento do individuo dentro de uma coletividade indeterminada. 1sso
porque nesse momento o individuo aparece, mas se trata de um aparecer escondido na
propriedade. Somente mascarado pela propriedade o individuo encontra terreno firme. Nesse

mundo, o individuo ndo tem o amparo da familia nem da cidade.

O resultado da cisdo do mundo ético grego foi a indeterminacédo. Sobre estes
momentos de passagem do pensamento de Hegel, diz Hyppolite (1995, p. 96): “nas aulas de
1805 — 1806, toma consciéncia das diferencas entre o ideal antigo da cidade e o mundo
moderno.” Cabe observarmos que tais mudangas, por outro lado, tornaram-se caminhos para o
desenvolvimento do conceito de reconhecimento ético através das instituicdes juridicamente
reconhecidas. Assim, 0 passo seguinte j& se desenha no lar da familia que, como veremos no
préximo capitulo, sera reconhecida e tera na sociedade civil-burguesa e no préprio Estado a
sua realizacdo. Estas Instituicdes, neste momento, se reconhecem e sdo entre si reconhecidas.
Apbs apresentar a familia e sua realizacdo por meio do casamento, através da propriedade e
mediante a educacdo, abordaremos brevemente a sociedade civil-burguesa e o Estado como

realizacOes da familia..
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3.0 - TERCEIRO CAPITULO: HEGEL E O CONCEITO DE FAMILIA NA
“FILOSOFIA DO DIREITO”

3.1. Eticidade

A eticidade caracteriza o individuo atuante, um individuo que se realiza dentro dos
costumes do povo, como também através das instituicdes, por isso o termo mais apropriado
para ética em Hegel, de acordo com Jaeschke, é Sittlichkeit. Lembra ele que esse conceito
possui uma historicidade. “Nada ha de espiritual que ndo seja ao mesmo tempo historico.”
(JAESCHKE, 2004, p. 23).

Compreender o desenvolvimento da eticidade foi o itinerario que nossa dissertacdo até
0 momento percorreu. Vimos que o aparecimento do conceito de eticidade se desenvolve
junto com o préprio conceito de familia. Com efeito, lembra Jaeschke (2004, p. 9), que o
primeiro texto em que Hegel aborda a questdo da eticidade é o “Sistema da vida ética” como

destacamos no final do primeiro capitulo. Diz Jaeschke (2004, p. 9-10):

Sob o titulo “eticidade”, esse “sistema” oferece, por assim dizer, toda uma
“fenomenologia da natureza social”’- sobrepujando dessarte a dualidade de
“direito” e “moralidade” pela pletora dos temas tratados sob a rubrica
“eticidade”:  sentimento  pratico, trabalho, ferramenta, maquina,
reconhecimento, troca, contrato, dinheiro, comércio, dominagao e servidao,
crime, até a “eticidade absolutal”: o povo, a constituicio do Estado, o
governo, a justica, a teoria das formas do Estado e a sua ligagdo com a
religido.

Apesar da historicidade do conceito de eticidade, a triparticdo realizada por Hegel,
especificamente na “Filosofia do Direito” entre: familia, sociedade civil e Estado, indica que
trata-se, em todo caso, de um “desdobramento historico das relacdes sociais.” %8 Esse
desdobramento nos remete ao jovem Hegel, sobretudo nos anos de Tibingen em que
expressdes como amor e vida ja estavam presentes. Deste modo, a eticidade retne o inicio, 0
meio e o fim das relagdes humanas.

O conceito de “eticidade” também ndo foi introduzido por Hegel como
conceito historico- embora o seu carater histérico salte aos olhos: a propria
estrutura do conceito de eticidade, a sua triparticdo em familia, sociedade civil
e Estado representa um fruto do desdobramento histérico das relag@es sociais,

controlado por uma ldgica interna — como se evidencia especialmente no
conceito de sociedade civil. (JAESCHKE, 2004, p. 23).

%8 JAESCHKE, 2004, p. 23.
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A eticidade grega abordada no segundo capitulo da dissertacdo ndo acolheu as
oposi¢des e assim, restringiu toda a vida dos individuos aos costumes de um povo.
Mergulhados na abstracdo, Antigona e Creonte ndo conseguiram desprender-se das suas leis.
O mundo ético da familia que por meio dos ritos e cultos expressavam o espirito ético, néo

foi reconhecido pelas leis da cidade. Uma vontade néo aceitava a vontade da outra vontade.

A eticidade grega se sustentava no pathos, por isso Antigona ndo conseguiu se conter
diante das leis da cidade que proibia a efetivacdo das leis da familia. O decreto de Creonte
impedindo o enterro de Polinice levou Antigona ao desespero. A acdo de negar feita por
Creonte provoca em Antigona, irméa de Polinice, um grande abalo emocional. Creonte nega a
Antigona o direito familiar de culto aos mortos. Portanto, tanto Antigona na posi¢do de
representante da familia e guardid@ das leis divinas, como Creonte, representante das leis da
cidade e guardid das leis do dia, se veem no direito de agir conforme seus desejos, ndo
hesitando em destruir o direito do outro. O individuo resultante da tragédia grega se desagua
no mundo da moralidade do direito abstrato e assim ndo reconhece 0 mundo como obra de
todos e de cada um. No entanto 0 que aparece a primeira vista como perda passara a ser
compreendido como resultado do proprio individuo em seu relacionamento com o mundo,
tornando-se um ganho. Com efeito, diz Chiereghin (1994, p. 129):

O que por sua vez, falta a relacdo fraterna e que a encerra ainda dentro da
imediatez naturalista, é precisamente o desenvolvimento da singularidade
autoconsciente. Assim, quando esta se opbe a lei da comunidade (como
aconteceu com o destino de Antigona ou com o desconhecimento que
impede sobre a relacdo de Edipo com a mde e o pai), a sua luta ndo pode ter

éxito e tera apenas o resultado a corrupcdo e a dissolucdo da propria
eticidade.

Para Chiereghin ndo podemos vincular a mesma imagem do mundo grego apresentado
na “Fenomenologia do Espirito” aos escritos ienenses, nem tdo pouco aos €scritos mais
juvenis. De igual modo, a eticidade desenvolvida no ambito da “Filosofia do Direito” é
diferente da apresentada no segundo capitulo da dissertacdo, por se basear no reconhecimento

ético.

A relacdo com o ético no mundo grego, como vimos, foi imediato, e, portanto, faltou-
Ihes o questionamento sobre o costume vigente. Aqui, como veremos a eticidade suprassume
0s momentos anteriores, e a familia, torna-se a sua primeira manifestacdo. Nesse sentido, diz
Hegel (2010, 8§ 157):
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O conceito dessa ideia é apenas enquanto espirito, enquanto sabendo-se e
efetivo, pois ele é efetivacdo de si mesmo, 0 movimento através da forma de
seus momentos. Ele € por isso: A. O espirito ético imediato ou natural - a
familia. Essa substancialidade passa na perda de sua unidade, na cisdo e no
ponto de vista do relativo, e é assim B). sociedade civil-burguesa, uma
ligacdo dos membros enquanto singulares autbnomos, com isso, numa
universalidade formal, por seus carecimentos e pela constituicdo juridica,
enquanto meio da seguranca das pessoas e da propriedade, e por uma ordem
exterior para seus interesses particulares e comuns, no qual o Estado exterior
se C. retoma e se retne no fim e na efetividade do universal substancial e da
vida publica que Ihe é dedicada, - na constitui¢do estatal.

No proximo subcapitulo apresentaremos o conceito de familia em Hegel dentro da
“Filosofia do Direito”. No primeiro capitulo a familia estava no seu ensimesmamento e,
portanto, naquele momento o que apareceu foi a religido. No segundo capitulo vimos a
familia na sua exteriorizacao apresentada através do conflito ético entre Antigona e Creonte.
Com efeito, neste momento, no ambito do terceiro capitulo da dissertacdo, a familia é
reconhecida como instituicdo juridica e, assim sendo, a sociedade civil e o Estado reconhecem

e sdo reconhecidos por ela.

Hegel no 8§ 142 da “Filosofia do Direito” nos oferece a seguinte defini¢do de eticidade:
“A eticidade ¢ a ideia da liberdade, enquanto Bem vivente que tem na autoconsciéncia seu
saber, seu querer, e pelo agir dessa, sua efetividade, assim como essa tem, no ser ético, seu
fundamento sendo em si e para si (...)”. Diz Thadeu Weber (2003, p. 123), que neste momento
em Hegel tem-se a superagdao da subjetividade kantiana. Com efeito, continua ele: “Se a
moralidade trata da fundamentacédo subjetiva da liberdade, a eticidade inclui todo movimento

de concretizagdo objetiva.” >

Estamos no Estado ético, “obra do penoso trabalho do espirito na historia.” % Neste
novo tempo, como veremos na analise seguinte sobre a familia e no final ao fazermos algumas
anotacbes sobre a sociedade civil-burguesa e o Estado, destacaremos que a eticidade na
familia reine todos os momentos vivenciados. No que se segue veremos que a familia se
realiza em trés momentos: casamento, propriedade e educacdo. Cada um dos momentos
representara ao mesmo tempo a atualizacdo como também o fim da familia. Diz Hegel (2008,
8 3): “Com efeito a Coisa mesma ndo se esgota no seu fim, mas em sua atualiza¢do, nem o

resultado ¢ o todo efetivo, mas sim o resultado junto com o seu vir-a-ser.”

% WEBER, 2003, p. 123.
% BORGES, 2009, p.107.
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3.1.1 Familia.

A Familia tem por base o amor, sentimento natural que leva duas pessoas a se unirem,

e assim abrirem méo da sua individualidade para obter as riquezas da multiplicidade. Na

familia, assinala Hegel no § 158 da “Filosofia do Direito” as relagdes se realizam na
multiplicidade.

A familia, enquanto substancialidade imediata do espirito, tem por sua

determinacdo sua unidade sentindo-se, o amor, de modo que a disposicéo de

espirito é ter a autoconsciéncia de sua individualidade nessa unidade

enquanto essencialidade sendo em si e para si, a fim de ser nela ndo uma
pessoa para si, porém como membro. (HEGEL, 2010, § 158).

A familia se realiza em tré&s momentos: o casamento, a propriedade e a educacéo. ™
Os trés momentos de realizacdo da familia como veremos nos proximos trés subcapitulos néo
podem ser compreendidos em separado, como se fossem trés partes independentes. Ao
contrario, 0 momento de realizacdo que se inicia pelo casamento traz dentro de si mesmo o

seu fim porque através de tais atos se formam outras familias.

O primeiro momento de realizacdo da familia é o casamento, a relacdo ética imediata
baseada no livre consentimento entre os individuos. O segundo é a propriedade através da
qual, a familia garante o seu sustento. A familia através da propriedade estd também voltada
para fora de si mesma. O terceiro momento de realizacdo da familia é a educacéo pela qual a
familia instrui os filhos para vivenciar as tradicdes familiares e torna-lo cidaddo do Estado.
Assim, a Familia contém dentro de si mesma o0 germe tanto da sociedade civil como do
Estado, assim esses dois momentos seguintes da eticidade ja podem ser vislumbrados na

Familia.

1 HEGEL, 2010, § 160.
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3.1.1.2 Casamento.

O casamento é constituido através de uma relacéo ética. O amor presente no ambiente
familiar € o mesmo sentimento que leva duas pessoas a se unirem no casamento para
constituir uma familia. (HEGEL, 2010, 158). Duas personalidades se unem numa sé pessoa,
mas cada uma mantendo e ampliando a consciéncia e a liberdade. O casamento, como diz
Thadeu Weber (2009, p. 141), é uma relacdo ética porque estd acima das vontades
particulares. “E na vontade objetivada e reconhecida que se funda a eticidade, e ndo na

vontade imediata que, para Hegel, ¢ abstrata ¢ indeterminada.”®

Apesar do casamento ter seu comeco no consentimento e, portanto, no desejo e na
vontade do casal em compartilhar juntos suas vidas, € preciso compreender, diz Hegel, que
este é apenas 0 momento imediato do casamento. Se a relacdo permanecesse neste nivel se
tornaria um sentimento ndo reconhecido, uma indeterminagdo. (WEBER, 2009, p. 141). Com
efeito, no § 163 da “Filosofia do Direito”, Hegel diz que o casamento possui na unidade a

forca que o mantém. Esta unidade esta acima das vontades particulares de um ou de outro.

No casamento tem-se inicio um processo de afirmacdo e negacdo das vontades
individuais. Apesar do seu carater imediato e, nesse sentido, cercado de contingéncias, essa
vontade somente se afirma através do reconhecimento do outro, e, assim, manifesta a
necessidade de um terceiro para estabelecer o consentimento. E mediante o consentimento
que ha o abandono da individualidade e por resultado a constitui¢do de uma “pessoa juridica”
na pessoa da familia. Temos uma superacdo (Aufhebung) das inclinacGes pessoais, da
abstracdo e, como também do sentimento natural entre os conjuges. Com efeito, diz Hegel
(2010, §172):

Pelo casamento se constitui uma nova familia que, em face dos clas ou casas
de que saiu, é algo de independente para si. A unido com aquelas funda-se
no parentesco natural do sangue, ao passo que a nova familia se funda na
realidade moral objetiva do amor. A propriedade de um individuo esta numa

relacdo essencial com a sua situagdo conjugal e numa relagdo longinqua com
asua casa e 0 seu cla.

Lembra Thadeu Weber (2009, p. 141) que Hegel rejeita o concubinato, porque para
ele o casamento ndo é somente a satisfacdo das vontades naturais. “Constitui uma abstragao

separar da sua existéncia o divino e o substancial bem como separar a sensac¢do da consciéncia

%2 WEBER, 2009, p. 141.
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da unidade espiritual; é a isso que erradamente se chama o amor platénico.” (HEGEL, 2010, 8§
163).

Entende Hegel que o casamento ndo pode ser instituido arbitrariamente. O casamento
ndo é, na visdo de Hegel, resultado da imposicéo dos pais diante das escolhas dos filhos. ®
Valorizar o arbitrario em detrimento do direito € abrir caminho para a corrupcdo dos

costumes. Sobre essa questéo diz Hegel (2010, § 180):

Fazer desse arbitrio um principio fundamental da heranca no intimo da
familia é uma daquelas brutalidades, um daqueles aspectos imorais que ja se
apontou & legislacdo romana. Determinava ela que o filho até podia ser
vendido pelo rei e caso fosse liberto pelo novo senhor regressaria a posse do
pai, e sO a terceira libertacdo sairia verdadeiramente da escravatura. O filho
adulto nunca era completamente de jure nem pessoa juridica, e de seu s6
podia ter a presa de guerra, peculium castrense. E quando, depois de uma
tripla venda e tripla libertacdo, saia do poder paterno, ndo herdava como
aqueles que se tinham conservado em serviddao familiar, a ndo ser que
houvesse uma disposicao testamentéria. Também a mulher (caso entrasse na
familia como matrona e ndo numa situagdo servil in manum conveniret, in
mancipio esset) ndo pertencia a familia que, pela parte que tinha no
casamento, ela mesma fundava e assim era verdadeiramente sua, mas sim
aquela de que era originaria, sendo portanto excluida da sucessao dos que
eram verdadeiramente seus, tal como estes ndo podiam herdar da mulher ou
da mée. O que ha de imoral num tal direito foi, sem duvida, iludido pelo
sentimento que entdo desabrochava da racionalidade, por meio da expressao
bonorum possessio em vez de hereditas (a distingdo entre esta e a bonorum
possessio € um conhecimento que caracteriza o jurista sabedor ou pelo
recurso a ficcdo de inscrever uma filia como filius).

A valorizacdo do arbitrio e ndo da lei, diz Hegel, reside na natureza do casamento
enquanto aquisicdo de uma propriedade, a exemplo do direito romano dos tempos de Cicero
em que tanto a mulher como os filhos significavam para o homem a posse de uma
propriedade. Esses hébitos, no entendimento de Hegel, levaram a facilidade do divércio entre
os romanos a exemplo do que fez Cicero ao repudiar a sua mulher para conseguir dinheiro e
pagar as dividas. (HEGEL, 2010, § 180).

A relacdo entre 0 homem e a mulher ndo pode se fundamentar numa relacdo
contratual. Ao contrario precisa ser resultado, como afirmamos a pouco, do livre
consentimento. Com efeito, lembra Hegel, que na “Metafisica dos Costumes”, 0 casamento &
compreendido por Kant como relacédo contratual celebrado a partir dos dotes sexuais (copula
carnalis). Para Kant, o casamento que tem uma abstinéncia sexual pode ser dissolvido por

um dos contratantes. Assim assinala Kant (2003, § 27):

8 HEGEL, 2010, § 180.
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Um contrato de casamento € consumado somente pela relagdo sexual
conjugal (copula carnalis). Um contrato realizado entre duas pessoas de
Sexo oposto, seja com o técito entendimento de se absterem da relacdo
sexual ou a ciéncia de que uma das pessoas ou ambas Sdo incapazes de
produzi-la, ¢ um contrato simulado que ndo institui casamento algum e que
pode, igualmente, ser dissolvido por uma ou outra das pessoas que assim 0
quiser. Mas se essa incapacidade surgir apenas posteriormente, ndo poderédo
ser privadas desse direito devido a um acidente do qual ninguém é culpado.
A aquisicdo de uma esposa ou de um marido, assim, ndo ocorre via facto
(através da relagdo) sem um contrato que o preceda, nem via pacto( através
de um mero contrato de casamento sem a relacdo sexual que o suceda), mas
somente via lege, ou seja, como a consequéncia juridica da obrigacdo de ndo
se envolver na unido sexual, exceto através da posse reciproca das pessoas,
que é realizada somente através do uso matuo de seus atributos sexuais.

Ao comentar a passagem kantiana descrita no paragrafo anterior, Hegel (2010, § 75)
destaca que, casamento e Estado, ndo podem ser colocados dentro de relacBes contratuais.
Entende ele que o contrato é fruto do arbitrio entre os individuos para com uma coisa exterior.
Portanto, no &mbito da propriedade, uma vez satisfeito as necessidades (Bedurfnisse) perde-se
0 interesse e procura-se outro meio de satisfacdo. * “O casamento ndo ¢ a relagdo de um
contrato que incide sobre a sua base substancial. Pelo contrario, sai ele fora do ponto de vista
do contrato, que é o da pessoa autbnoma em sua individualidade, para o ultrapassar.”
(HEGEL, 2010, § 163).

E importante recordar que ja em lena Hegel deixa evidente que a relagio contratual se
d& entre propriedades. Em “O Sistema da vida ética”, por exemplo, Hegel diz que falar em
contrato no casamento é aniquilar o proprio casamento. Diz Hegel (1991, p. 38): “(...),
nenhum contrato € possivel, pois por ter justamente de se dar livremente no casamento ela

remove consigo mesma, € também o homem, a possibilidade do contrato.”

O casamento é a efetivacdo da liberdade e da vida, e como fato moral imediato
conserva dentro de si o elemento da vida natural e o eleva ao “amor ético”.%® Assim, a Familia
ndo visa, exclusivamente, a perpetuacdo da espécie. Lembra Rosenfield (1983, p.148) que
Hegel ao falar da procriacdo ndo remete somente ao processo natural de reproducdo da
espécie, mais que isso, Hegel esta falando do conceito de vida, como primeira determinacao
da ideia. Portanto, é o que faz Hegel no § 161 da “Filosofia do Direito” ao destacar o papel da

familia na propagacéo da espécie tanto do ponto de vista natural como ético.

% HEGEL, 1995, § 524.
% WEBER, 2009, p. 144.
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A Familia abandona o elemento natural e cria a substancialidade através do
casamento. Esse abandonar é na realidade uma recuperacgdo ética e consiste numa superacao
(Aufhebung) da natureza, encaminhando-a para o reino ético. Portanto, natureza e cultura
aqui ndo sao dois momentos em separado. No itinerario de formacao da consciéncia enquanto
espirito na “Fenomenologia do Espirito”, vimos que cada momento percorrido ndo é
abandonado, ao contrério, hd sempre um olhar para trd&s e um seguir em frente. O
reconhecimento, desta maneira por parte da consciéncia se manifesta ao longo das suas
diversas figuras. Sobre tais questdes convém lembrar o que diz Hegel § 2 da “Fenomenologia
do Espirito™:

O botdo desaparece no desabrochar da flor, e poderia dizer-se que a flor o
refuta; do mesmo modo que o fruto faz a flor parecer um falso ser-ai da
planta, pondo-se como sua verdade em lugar da flor: essas formas ndo sé se
distinguem, mas também se repelem como incompativeis entre si. Porém, ao

mesmo tempo, sua natureza fluida faz delas momentos da unidade organica,
na qual, longe de se contradizerem, todos sdo igualmente necessarios.

No casamento nada se perde. O casamento € o lugar de acolhida. Os pais guardam 0s
costumes familiares e os transmitem aos filhos. Com efeito, lembra Rosenfield (1983, p.
149): “a familia ndo visa somente a perpetuagdo natural da espécie, mas sobretudo a sua
perpetuacdo ética, ou seja, ndo se trata do ser natural da familia, mas de seu ser ético.” Cabe
ressaltar que o casamento é ético também por ser um evento comunitario e, portanto,
reconhecido pela sociedade civil e pelo Estado. Assim compreendido, essas relacbes que
ocorrem no ambito da Familia sd0 um “processo de producdo de Ideia que comega

progressivamente a tomar consciéncia de si”. (ROSENFIELD, 1983, p. 149).

O ritual da cerimbnia do casamento efetiva a ideia através da resposta afirmativa que
confirma o amor entre os cénjuges. Ao afirmar a unido cada um renuncia sua personalidade
natural com o sentido de recupera-la na vida em comum. Mas, esse renunciar ndao ¢ um

esquecer, ao contrario, € um recuperar.

Lembra Hegel no § 168 da “Filosofia do Direito” que o casamento é a unido daqueles
que estavam naturalmente separados. O espirito ético da relagdo matrimonial une duas
pessoas que do ponto de vista natural estavam separadas. O ato faz com que duas familias que
até entdo estavam distantes entre si, se unam e formem outra familia e assim ampliem “o
processo de mediacdo e reconhecimento, necessario para administrar as oposicfes e

diferencas”. ®® Portanto, os lagos matrimoniais ndo podem se realizar as escondidas, como se

% WEBER, 2009, p. 143.



62

fossem algo privado. “A declaracdo solene de aceitar os lagos do casamento € o
correspondente reconhecimento pela familia e pela comunidade”. (HEGEL. 2010, 8164). Os
lagos matrimoniais mesmo com a auséncia da Igreja se efetivam.®” A confirmacéo da unido
entre 0 homem e a mulher demonstra, entretanto a efetivacao do espirito. No que diz respeito
a presenca do Estado e da Igreja nos assuntos do casamento, diz Rosenfield (1983, p. 150):
Esta conexdo estreita entre o casamento e o Estado deve ser ressaltada ,
pois, na época, a Igreja encarregava-se dos assuntos matrimoniais. Esta
politica hegeliana do casamento, independente da intervencéo eclesiastica,

procura reforcar o peso da autoridade estatal, buscando fundar o Estado
sobre uma institui¢do sélida, autbnoma e organizada.

O casamento é, diz Hegel, a manifestacdo da vontade livre, unido daqueles que
estavam naturalmente separados, deste modo, se situa no ambito da segunda natureza; a
eticidade. Pelo casamento as personalidades do homem e da mulher se unem numa sé pessoa
e as vontades de uma pessoa passam necessariamente pela vontade da outra. E, assim,
mediada pela vontade, a propriedade adquirida se torna patrimonio, portanto, ela adquire

finalidade ética, como veremos adiante no préximo subcapitulo.

No § 520 da “Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas” Hegel diz que o casamento é
feito por mediacGes, portanto € essencialmente do &mbito da eticidade, e, neste sentido, € um
segundo nascimento. % Um nascimento espiritual entre o homem e a mulher. A uni&o néo se
baseia na coagdo e uma vez faltando o sentimento do amor no casamento, ndo pode haver lei
que os obriguem a ficarem juntos. Mas, diz Hegel que na medida em que a Familia ndo foi
instituida arbitrariamente, ndo pode desfazer-se a partir de simples inclinaces. No § 176 da
Filosofia do Direito Hegel assinala que, contra os sentimentos contingentes e acasos da
relagdo matrimonial deve aparecer uma terceira autoridade moral que assegure o direito do

casamento, isto é: o Estado.

Hegel esta ciente que o casamento € uma unido que tem como ponto de partida o
sentimento, e, justamente por isso possui dentro de si mesmo a possibilidade de dissolucéo.
(HEGEL, 2010, § 163). Mas, isso ndo significa que possa ser desfeito arbitrariamente, ao
contrario, para Hegel o Estado precisa se utilizar dos instrumentos legais que possuem para

que o casamento perdure 0 maximo possivel.

" HEGEL, 2010, § 164.
% HEGEL, 1995. §521.
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Uma vez acolhida pela comunidade e pelo Estado, a familia estd envolvida pela
eticidade e assim tem mais condi¢Ges de superar suas limitagdes internas, se expandir e
construir o seu patrimonio. (HEGEL, 2010, § 169). Mediante a propriedade a familia
consegue educar os filhos dentro do espirito ético. “Se, pelo casamento, se constitui uma nova
pessoa juridica — a familia -, esta, deve objetivar-se numa realidade externa — a propriedade.”
(WEBER, 2009, p. 141).

3.1.1.3 Propriedade.

A propriedade no ambito da eticidade se torna patrimoénio de toda a familia. A
propriedade, neste momento se torna patriménio porque ndo é externo a familia. Enquanto
patrimonio € eticidade familiar. “O momento arbitrario do carecimento particular do mero
singular na propriedade abstrata e o egoismo do desejo transformam-se aqui em cuidado e

aquisicdo em favor de algo de comum, em algo ético”. (HEGEL, 2010, §170).

No final do segundo capitulo identificamos na propriedade a efetivacdo da vontade
livre do individuo. Naguele momento vimos que ter a posse de uma propriedade foi o Unico
caminho perceptivel pelo individuo para que o seu reconhecimento enquanto pessoa se
efetivasse. Lembra Thadeu Weber (2009, p. 143) que a manifestacdo da vontade particular é
abstrata justamente porque ndo se importa com a mediacéo.

A pessoa enquanto conceito imediato e, por isso, também essencialmente
[individuo] singular, tem uma existéncia natural, em parte, em si mesma, em
outra parte, como aquilo com o que se relaciona como mundo exterior. — E
apenas nessas Coisas que sdo imediatamente tais, e ndo determinacfes que
s8o capazes de se tornar Coisas pela mediacdo da vontade, que aqui se fala a

proposito da pessoa, a qual esta, ela mesma, em sua imediatidade primeira.
(HEGEL, 2010, § 43).

Diferente da nocdo de propriedade apresentada dentro do direito abstrato, no ambito
da eticidade familiar ela se transforma em patriménio. Com efeito, diz Thadeu Weber (2009,
p. 141): “No ético, ndo é s6 a vontade subjetiva que estd em jogo. O ético esta acima da
contingéncia do sentimento e das inclinagdes particulares.” O que no direito abstrato era

9

propriedade particular, na familia enquanto primeira comunidade se torna ético. *® Desse

modo, a propriedade ndo se torna fruto do interesse individual como também nédo visa

% WEBER, 2009, p. 141.
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essencialmente a riqueza, embora através da propriedade possa ser conquistada a riqueza. No
ambito da familia a propriedade se transforma em patriménio (Vermdogen).

O patriménio familiar ndo visa as necessidades particulares e egoistas da
individualidade e sim a vida da familia. A familia, é uma unidade organica™ em que cada
membro tem papéis especificos. Com efeito, diz Denis Rosenfield (1983, p. 151):

Cada membro tem o direito de dispor de uma parte dos bens comunitérios
sob a condicdo de que nédo se trate de uma apropriacdo individual, pois o
patrimdnio familiar é o bem de todos. O que esta, portanto, em questdo é
uma ligacdo substancial entre diferentes individualidades que constituem
uma unidade. Com efeito, Hegel assimila este processo de diferenciacdo
interna da familia a um processo organico de diferenciacdo natural. Ele toma

dados naturais (diferencas de sexo, de idade) e transforma-os em
determinacdes éticas.

No § 174 da “Filosofia do Direito”, lembra Hegel que os filhos sdo sujeitos de
direitos.”* A propriedade da familia ¢, portanto, para alimentar os filhos e educé-los. O fim
ético da propriedade estd no sentido que na familia se direciona, por isso falamos em
patriménio familiar. Enguanto no ambito do direito abstrato a propriedade visava o0
enriquecimento, o acumulo de riquezas, aqui no reino da eticidade sua meta principal € o
ethos familiar. Através da propriedade a familia garante a educacéo dos filhos. Educar dentro
do espirito familiar de partilha, de solidariedade e reconhecimento ético.

3.1.1.4 Educacao

Hegel teve proximidade com a questdo da educacdo, apesar de nédo ter escrito nenhuma
obra especifica sobre o0 assunto. As atividades que assumira demonstram o seu interesse pelo
ensino da filosofia.”” “Hegel foi preceptor privado, professor e diretor de gindsio, conselheiro
escolar da cidade de Nuremberg, tornando-se responsavel por toda a atividade docente da
cidade, professor e reitor universitario e consultor do governo para as questoes educacionais.”

(NOVELLLI, 2005, p. 131).

Com efeito, a luz das discussdes da “Fenomenologia do Espirito” podemos
compreender a educacdo como um caminho de amadurecimento da consciéncia. Um caminho

de descoberta em que cada momento € uma novidade. (NOVELLI, 2001, p. 73). Como

" ROSENFIELD. D, 1983, p. 151.
"M HEGEL, 2010, § 175.
2 NOVELLLI, 2005, p. 131.
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apresentamos no segundo capitulo, a consciéncia no seu itinerrio comeca com as
experiéncias mais proximas de si mesma. Sem perder as experiéncias vivenciadas
anteriormente, a consciéncia vai se reconhecendo a partir e na outra consciéncia e assim o
espirito ético se manifesta. Sobre a no¢do de comeco, convém acompanhar o que nos diz
Hegel (2008, § 12):
O comeco do novo espirito é o produto de uma ampla transformagdo de
multiplas formas de cultura, o prémio de um itinerario muito complexo, e
também de um esfor¢o e de uma fadiga multiformes. Esse comeco € o todo,
gue retornou a si mesmo de sua sucessdo [no tempo] e de sua extensdo [no
espago]; € o conceito que-veio-a-ser conceito simples do todo. Mas a
efetividade desse todo simples consiste em que aquelas figuras, que se

tornaram momentos, de novo se desenvolvem e se ddo nova figuragdo; mas
no seu novo elemento, e no sentido que resultou do processo.

A educacdo é um processo trabalhoso. E um caminho marcado pela dor e pela alegria.
Nesse dinamismo o individuo vai se reconhecendo mediante a presenca do outro. Educacéo é
sempre resultado de uma acdo reciproca. Os pais educam os filhos para que estes possam
reconhecer-se naqueles. Educar, € essencialmente uma acdo ética. No § 321 da
“Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas”, Hegel compara a educacdo a um segundo
nascimento. Os pais ao educar os filhos Ihes possibilitam viver como pessoas autbnomas.

Este nascimento também é compreendido na “Fenomenologia do Espirito”, como
resultado de um longo processo de maturagdo. "® A familia é a génese da vida e, deste modo, a
crianga é o comeco do novo espirito que carrega dentro de si a vida dos pais, portanto, a sua
realizacdo. Hegel no § 396 da “Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas” diz que a crianga vive,
nos primeiros anos, N0 amor a seus pais e no sentimento de ser amado por ele. Mas, mediante
os primeiros ensinamentos vai se educando e progredindo da “sensag¢ao a intuigdo.” (HEGEL,
1995, p.§ 396). Esta passagem, segundo Hegel, se caracteriza pela curiosidade, sobretudo no
interesse em ouvir historias. “O que 0 menino tem de aprender deve pois lhe ser dado de
autoridade; ele tem [0] sentimento de que esse dado € algo superior relativamente a ele. Esse

sentimento ha de ser fixado cuidadosamente na educacao.” (HEGEL, 1995, § 396).

Hegel ndo esta alheio aos processos educacionais vigentes no seu tempo. O ensino, no
seu ponto de vista, ndo pode se pautar somente em métodos Iudicos. Se assim o fosse toda a
vida seria uma eterna infantilizagdo. Ao contrério, como escreve no § 175 da “Filosofia do
Direito”, os pais precisam apresentar aos filhos o caminhar penoso a ser percorrido na vida.
Diz Hegel: (2010, 8 175):

® HEGEL, 2008, § 11.
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A respeito da relacdo familiar, sua educacdo tem a determinacdo positiva de
gue a eticidade seja levada nelas até o sentimento imediato, ainda sem
oposicdo, € que o animo tenha ali vivido sua primeira vida no amor, na
confianca e na obediéncia enquanto sdo o fundamento da vida ética, - mas,
entdo, a respeito dessa mesma relacdo, a determinacdo negativa é elevar as
criancas desde imediatidade natural, em que se encontram originalmente, até a
autonomia e a personalidade livre e, com isso, até a capacidade de sair da
unidade natural da familia.

A educacdo é construida dentro do espirito do povo e assim, como diz Novelli (2001,

p. 72), 0 em si para si do individuo se constitui e a0 mesmo tempo é constituido dentro e a

partir do em si e para si de seu povo. Portanto, a educacdo nao € dominio de um ou de outro

individuo. “Para se ter qualquer ciéncia, arte, habilidade, oficio, prevalece a convicgdo da

necessidade de um esfor¢co complexo de aprender e de exercitar-se. (HEGEL, 2008, 8§ 67). O

que se tem como saber é resultado de diversos povos e, neste sentido, debrucar nesse reino ja
é filosofar.

Kant teria afirmado que ndo se pode aprender Filosofia, mas somente a

filosofar. Hegel retrucou afirmando que aprender Filosofia seria filosofar e

que filosofar estaria presente no aprender Filosofia. Para Hegel, o contetido

torna-se determinante, pois deve ser a apresentacdo das verdadeiras riquezas

criadas pelos homens ao longo de sua existéncia. Entrar em contato com isso

¢ alcar-se a universalidade na qual reside a realizacdo ultima da
individualidade. (NOVELLI. 2001, p. 75).

A primeira educacdo é depositada aos cuidados dos pais. Essa Erziehung se realiza
guando os pais ensinam as criangas 0s primeiros passos da vida. O criador ilumina os
caminhos da criatura e assim o espirito familiar vai se realizando na crianca. Os pais
empurram o filho para o mundo e a vida nasce; um novo espirito. “O processo de formagao
do individuo assemelha-se ao préprio processo de formacdo do espirito, isto é, da vida.”
(NOVELLLI, 2001, p. 73).

Certamente, 0 espirito nunca estd em repouso, mas sempre tomado por um
movimento para a frente. Na crianca, depois de longo periodo de nutricdo
tranquila, a primeira respiracdo - um salto qualitativo - interrompe o lento

processo do puro crescimento quantitativo; e a crianca estd nascida.
(HEGEL, 2008, §11).

Os filhos precisam obedecer a seus pais. Este ato além do sentido de respeito traz
dentro de si grande sabedoria, porque é o comeco do educar a vontade do filho, que ainda ndo

se sabe como vontade livre. Assim, lembra Hegel que, se 0 menino realizar a sua vontade sem
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a mediacédo dos pais, a educacdo nao se realizara. Para ele a pior educacédo € aquela em que 0s

filhos satisfazem plenamente os seus interesses individuais sem a intervenco familiar.

Na familia a crianca vai pacientemente compreendendo o mundo. Hegel reconhece o
papel ético que a educacgdo desenvolve na crianca e para ele o ato de educar possibilita que o
ambiente familiar seja coberto pela liberdade. Apesar de enfocar nos pais a educacdo dos
filhos, ndo podemos dizer que Hegel seja defensor de uma educacdo estritamente punitiva, a
ponto da relacdo familiar pautada no amor, como também na sensibilidade, seja
negligenciada. “O direito dos pais aos servigos dos filhos, enquanto servicos, funda-se e se
delimita ao que tem de comum o cuidado da familia em geral. Igualmente o direito dos pais
sobre o arbitrio dos filhos determina-se pelo fim de manté-los e de educa-los na disciplina.”
(HEGEL, 2010, § 174).

A escola educa o eu para viver e reconhecer-se no outro como portador de direitos e
deveres. Esse primeiro conflito entre o eu e o outro no ambiente escolar é suprassumido. A
convivéncia com o outro permite que o eu descubra os seus direitos e deveres na condicao de
cidaddo. “Para Hegel, ninguém se educa sozinho, e somente estando inserido em seu povo é
que ele pode com éxito se educar.” (NOVELLI, 2005, p. 133).

A crianca que vive envolvida no sentimento de alegria e conforto do lar ao chegar a
juventude, sobretudo através da educacdo escolar, v& o seu mundo familiar findar-se. Quando
jovem ao se voltar para o universal substancial, o ideal que mantinha até entdo enquanto
crianga conduzido pelo amor dos pais se exterioriza. “O conteido do ideal infunde no jovem
0 sentimento da forga-de-agir: por isso 0 jovem se julga chamado e apto a transformar o
mundo, ou pelo menos a redirecionar o mundo que parece ter saido fora dos eixos.” (HEGEL,
1995, § 396).

Acostumado ao conforto do seio familiar, a educacdo permite que vagarosamente o
jovem compreenda todo o dinamismo da sociedade. Este aprendizado acontece de forma
ampla, na escola. Mas, sem esquecer da educacdo primeira no ambito da familia.”” Esse
reconhecimento Hegel deixa claro nos diversos discursos proferidos no Ginasio em
Nuremberg como professor e posteriormente reitor. Hegel foi para Nuremberg a convite do

amigo Niethammer e ali desenvolveu trabalhos educacionais entre 1808 a 1816."

" HEGEL, 1995, § 396.
® HEGEL, 1995, § 396.
"® NOVELLLI, 2001, p. 76.
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No Ginasio as concepcdes educacionais de Hegel puderam ser aplicadas é claro dentro
das especificidades da classe, composto por alunos com baixa faixa etaria. O Ginésio que
Hegel trabalhou se destacava por seu carater humanistico, cujas atividades estavam voltadas

ao desenvolvimento e estudos das linguas e literaturas gregas e latinas. (HEGEL, 1998, p. 23).

Além das horas de atividade docentes, Hegel, na funcdo de reitor como também de
conselheiro apds 1813, desempenhava atividades de cunho educacional mais burocrético.
Lembra Novelli (2001, p. 76) que os cursos dados por Hegel neste periodo resultaram em sua
“Propedéutica Filosofica”.

Num pais assolado pelas repercussdes dos fatos ocorridos na vizinha Franga,
Hegel se pergunta sobre as motivacfes e as razfes para a insisténcia no
ensino da filosofia. Como pode ainda a filosofia contribuir para que um pais
se constitua como tal? A resposta hegeliana se traduz na consideragdo da
metodologia que se mostrava, nessa época, fortemente direcionada pela
perspectiva pragmatica. A metodologia ndo é, segundo Hegel, somente a

determinacdo do como fazer, mas também do porqué e do que fazer.
(NOVELLLI, 2005, p. 130).

No discurso de 29 de Setembro de 1809 ao encerrar o ano escolar em Nuremberg
Hegel destaca a importancia dos estudos dos classicos gregos e romanos. Os classicos, diz
Hegel, possuem o alimento mais nobre cuja riqueza se encontra a partir do aprendizado da
lingua. Assim o conhecimento da lingua conduziria o aluno a literatura, 0 que na Vvisdo
hegeliana é fundamental para o aprendizado. “Esta circunstancia nos impde a necessidade,
que aparece como dura, de estudar a fundo as linguas dos antigos e de familiarizarmos com
elas, para poder desfrutar dentro da maior amplitude possivel de todos os aspectos e
exceléncias de suas obras.” (HEGEL, 1998, p. 80).

Lembra Novelli (2001, p. 85) que a escola é a mediacdo entre a familia e 0 mundo e,
neste sentido, uma preparacdo para a vida publica. O objetivo ultimo da escola é a preparacédo
dos individuos para a vida publica. Apesar da familia, esfera primeira da educacéo, ja ser um
convivio com as diferengcas € na escola que esse confronto se apresenta de modo mais
influente. Portanto, a escola por sua capacidade maior de lidar com as diferencas consegue
permitir o envolvimento do individuo com o mundo. ”’

A familia é mencionada por Hegel no discurso de encerramento do ano letivo de 1809
como a instituicdo educacional primaria. A familia é a responsavel por permitir a vontade

inicial do aluno em aprender. Assim, mesmo saindo dessa educacdo original, o filho, diz

" NOVELLLI, 2001, p. 85.
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Hegel, jamais poderia negligenciar o ensino que ali obtivera. Com efeito, diz Hegel (1998, p.
85):
A maioria de vocés deixam pela primeira vez a casa dos pais, da mesma
maneira que ja separaram do seio materno ao entrar na primeira etapa da
vida. Agora separam da vida familiar ao dar o passo para a autonomia. A

juventude olha adiante, ndo se esquecam contudo de olhar para trds com
agradecimento, amor e sentimento de dever aos pais.

A escola, na concepcdo de Hegel, € a continuacdo do ensino familiar e seus métodos
constituem uma etapa essencial na formagao do carater ético. “A escola se encontra, com efeito, entre
a familia ¢ o mundo real, e constitui 0 membro intermediario, conecto no transito desta aquela.”
(HEGEL, 1998, p. 105). A vida no seio familiar antecede a vida escolar. A crianga, nesse
primeiro lar, experimenta o sentimento dos pais. A escola conduz a crianca do circulo familiar

a0 mundo.

A educacdo tem o papel de conduzir as criangas desde a natureza imediata em que
primitivamente se encontram para a independéncia e a personalidade livre no dmbito do
Estado. (HEGEL, 2010, § 175). Com efeito, como diz Rosenfield (1983, p. 47) a partir da
educacdo o individuo afasta-se de suas determinagdes naturais e torna-se um ser cultural.

Compreendido assim a educacdo é um caminho que proporciona a liberdade.

Enquanto no seio familiar a crianca é valorizada pelos pais na sua singularidade. Na
escola, embora ndo haja, como abordamos nos pardgrafos anteriores, uma negacdo da
educacao familiar, hd& uma ampliacdo do aprendizado primeiro.

A crianga é valorizada na familia em sua singularidade imediata: é amada,
quer seu comportamento seja bom quer seja mau. Ao contrario, na escola a
imediatez da crianga perde sua validade, aqui a crianca sO é estimada
enquanto tem valor, enquanto realiza algo: aqui ndo ¢ mais simplesmente
amada, mas é criticada e orientada de acordo com determinagdes universais,
segundo regras fixadas pelos objetos de ensino, submetida de modo geral, a
uma ordem universal que proibe muita coisa [que €] em si inocente, porque

nédo se pode permitir que todos o facam. Assim a escola forma a passagem da
familia a sociedade civil. (HEGEL, 1995, § 396).

Hegel assinala no § 522 da “Enciclopédia das Ciéncias Filoso6ficas” que a educagao €
abertura para a manifestacdo da liberdade. Apos ressaltar o papel da familia, Hegel assinala
que a educacdo esta voltada ao para si. Ap6s vivenciar a educacdo primaria no seio familiar e
ali presenciar um lar fundamentado no sentimento de amor e respeito mutuo, o individuo, tem

a partir de entdo novos caminhos pela frente, portanto, o reconhecimento ético vivido no seio
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familiar o permite viver de modo humano e assim contribuir para a sociedade civil-burguesa e

a vida do Estado na condicdo de cidadao.

Para Hegel, educar é sempre um ato de libertacdo. A autonomia proporcionada pela
educacdo a crianca que, ao nascer, se encontrava diante dos cuidados dos pais, se liberte e
possa responder por si mesmas na idade adulta. E importante lembrarmos que desde cedo

Hegel manifestou interesse pela cultura grega.

Diz Hegel que os gregos sdo exemplos de educacdo para a totalidade. “O homem
derivado do mundo grego € aquele que se direciona pela eticidade, pela razéo e pelo espirito
despojado de suas contingéncias.” "® A familia é o espaco primeiro da educagdo e, desse
modo, a esfera da ética natural cujo desenvolvimento integral se encaminha mediante a escola

para o espaco publico.

O reconhecimento ético da familia esta voltado para a interioridade como também
para a exterioridade. O espirito ético da familia se realiza na acéo do filho e, no fluir da vida.
Interessante observar que apesar de reconhecer o papel da familia na educacéo do filho, Hegel
destaca que havendo a hipdtese da familia ndo conseguir educar o filho, a sociedade civil e 0
Estado, como duas realiza¢es éticas, podem fazé-la. Diz Hegel (2010, § 238):

Inicialmente, a familia é o todo substancial, ao qual compete o provimento
desse aspecto particular do individuo, bem como no que concerne aos meios e
habilidades, para poder adquirir para si [algo] do patriménio universal, como
também [no que concerne] a sua subsisténcia e a seu provimento num caso de
incapacidade que intervenha. Mas, a sociedade civil-burguesa arranca o
individuo desse laco, torna seus membros estranhos uns aos outros e 0s
reconhece enquanto pessoas autdbnomas; além do mais, ela substitui a natureza
inorganica externa e o solo paterno, no qual o singular tinha a sua subsisténcia,
e ela submete o subsistir de toda a familia a dependéncia da sociedade civil-
burguesa a contingéncia. Assim, o individuo é tornado filho da sociedade

civil-burguesa, a qual tem tanto as reivindicages para com ele quanto ele tem
direitos sobre ela.

Se no primeiro capitulo da dissertacdo foi, sobretudo, a partir da religido que o
conceito de familia formulava-se, no segundo capitulo o conceito determina-se através da
figura historica de Antigona em luta com Creonte pela realizagdo do seu ethos. Aqui, 0
conceito de familia, se realiza no direito objetivo. Assim exposto, a eticidade no ambito da
“Filosofia do Direito” tem na educagdo o Ultimo momento de sua realiza¢do. Educar para os

costumes do lar, como também para a vida na sociedade civil-burguesa e para o Estado.

® NOVELLLI, 2005, p. 134.



71

O que é, primeiramente, ¢ a familia Nela, a vontade se encarna: a
subjetividade impde, por sua plena vontade, limites a seu desejo e se da
obrigacOes. Ela troca essa limitacdo por um direito de pertinéncia, o direito
de ‘fazer parte’ de uma coletividade tanto mais capaz de reconhecimento’
guanto mais restrita e que aparece como fundada em sentimentos naturais. O
em si da familia desenvolve-se, por si, no casamento e atualiza-se no
patriménio, bens e filhos. Os filhos? E da esséncia deles ndo permanecerem
como tais. A instituicdo da familia dura, como forma; ndo tem outro
contetdo a ndo ser essa forma. Ela sé assegura o reconhecimento exigindo
dois dados contingentes, o sentimento fragil do amor e a realidade parcial,
precaria se a tomamos em sua parcialidade, de patriménio. De fato, ndo
existe a familia, mas as familias que se organizam em meio & luta pela
subsisténcia. A existéncia da familia remete aquela da Sociedade civil, isto &,
na terminologia hegeliana, a ordem de produgdo dos bens visando assegurar
a sobrevivéncia dos homens. (CHATELET. 1995, p. 130)

Considerando o duplo papel da familia faremos brevemente algumas observacoes
sobre a realizacdo da familia na sociedade civil-burguesa e no Estado. A sociedade civil-
burguesa, como apresentamos quando fizemos referéncia ao § 157 da “Filosofia do Direito”, é
o segundo momento de realizacio da eticidade. E nela, portanto, que o individuo tem a sua
segunda familia. Mas, nesta, as a¢des, os frutos do trabalho, de cada um visam, no primeiro
momento, somente o interesse préprio e ndo o fim universal como vimos ao abordamos a
propriedade no seio da familia. Com efeito, diz Hegel (2010, § 239):

Ela [a sociedade civil-burguesa] tem nesse carater de familia universal a
obrigacdo e o direito, frente ao arbitrio e a a contingéncia dos pais, de ter o
controle e influéncia sobre a educacdo, a medida que ela se vincula com a
capacidade de tornar membro da sociedade, principalmente quando ela néo é

completada pelos pais mesmos, porém por outros, - igualmente na medida em
gue para isso podem ser feitas [e] encontradas instituicdes comuns.

Para Hegel se cada individuo realizar suas vontades voltadas exclusivamente para a
satisfacdo de si mesmo, o resultado é um universal despedacado. A acumulacéo de riqueza €
questionada por Hegel no § 243 da “Filosofia do Direito”. Entende ele que se o individuo na
sociedade civil-burguesa acumular muito além do necessario para a sua sobrevivéncia e de

sua familia poderia gerar de um lado o conforto do outro a miséria.

A preocupacdo exclusiva com a riqueza poderia levar o individuo ao esquecimento
quanto ao universal, ou seja, que ha um Estado. Neste sentido, Hegel considera a corporagéo
mais proxima ao ético do que a sociedade civil-burguesa, embora seja desta o resultado. Diz
Hegel (2010,8 251):

A esséncia do trabalho da sociedade civil-burguesa divide-se, segundo a
natureza de sua particularidade, em diversos ramos. Visto que tal aspecto igual

em si da particularidade vem a existéncia enquanto algo coletivo no
cooperativo, o fim egoista, dirigido para o seu particular, apreende-se e atua,
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ao mesmo tempo, como fim universal e 0 membro da sociedade civil-
burguesa, segundo sua habilidade particular, ¢ membro da corporacdo, cujo
fim universal é, com isso, inteiramente concreto e ndo tem nenhum outro
ambito do que aquele que reside na industria, na ocupagdo propria e no
interesse proprio.

No que diz respeito ao conhecimento hegeliano sobre economia, escreve Hyppolite
(1995, p. 104): “Hegel conhece em 1805 a obra de Adam Smith, Inquiry into the Natures and
Causes of the Wealth of Nations, que Garve acaba de traduzir para alemao”. Com feito,
lembra Hyppolite que Hegel entende a doutrina econdmica como “momento necessario” na
formacdo do Estado. De fato, como vimos no ambito da familia, Hegel esta ciente da
importancia da economia na vida dos individuos, no entanto, ressalta que para além dela

existe o Estado ético.

No entanto, ao contrario dos primeiro economistas, e ja em 1805, Hegel
apercebe-se da dureza deste mundo da riqueza; pressente as suas
contradi¢bes imanentes e € quase um profeta que o descreve. A liberdade
gue o0 homem atinge na procura do seu interesse pessoal ndo passa de uma
liberdade empirica. E por isso que é necesséaria uma outra forma de Estado
acima desse mundo da particularidade. (HYPPOLITE, 1995, p. 104).

Dentro da sociedade civil-burguesa Hegel percebe o aparecimento da corporacéo,
entendida no 8 253 da “Filosofia do Direito” como a realizagdo e a0 mesmo tempo um
patriménio estavel da familia. A corporacdo assegura o patriménio da familia, aniquilando,
portanto, a visdo egoista da individualidade particular tipica da sociedade civil-burguesa.
Cabe observar ainda que para Hegel (2010, § 255) depois da familia, a corporagéo é a raiz
ética do Estado.

A familia, tal como abordamos nos primeiros paragrafos do terceiro capitulo da
dissertacdo, em especial quando citamos o § 158 da Filosofia do Direito, é o primeiro
momento da eticidade A corporacdo, lembra Hegel, mesmo surgindo de dentro da sociedade
civil-burguesa é em relacdo a esta a unido de interesses numa universalidade cujo fim é o
Estado.

O Estado é para Hegel a efetividade da ideia ética. (HEGEL, 2010, § 257). E o reino da
liberdade. Mas, ndo podemos confundir a liberdade fruto do direito objetivo no Estado com a
liberdade que reinava na sociedade civil-burguesa, apesar daquele proteger a propriedade e a
liberdade deste. O Estado, diz Hegel (2010, § 258), é o espirito objetivo e o individuo
somente tem a sua verdade e sua eticidade enquanto membro do Estado.

Os ensinamentos da familia ao filho que se baseiam como vimos, no amor e na

partilha, neste momento, no ambito do direito objetivo sdo vivenciados no Estado ético.
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Conclui-se, portanto, que a familia que no comeco parecia se opor ao Estado, agora ao se
manifestar na eticidade guarda e eleva as leis do Estado ao mesmo tempo em que este Vé e se
reconhece nas agdes da Familia. O comeco e o fim da eticidade se completam. Néao séo

momentos em separado, ao contrario, todos sdo igualmente necessarios.
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CONCLUSAO:

O trabalho: reconhecimento ético em Hegel a luz do conceito de familia teve como
objetivo principal apresentar o desenvolvimento do conceito de familia como comego da vida
ética. Para atingir este objetivo foi necessario percorrer caminhos que se iniciaram nos textos

do jovem Hegel até os escritos da maturidade.

O comeco foi o ensimesmamento da familia em sua indeterminacdo que a
enclausurava em si mesma e, portanto, como vimos ao longo do primeiro capitulo, a familia
aparece envolvida pelo ser da e na religido. Para desenvolver o itinerario comecamos pela
vida de Hegel em Stuttgart e o seu contato com a lingua e a literatura grega. No periodo de
Tubingen enfatizamos a denominada “bela” vida ética grega e com isso foi possivel
compreender os motivos do interesse de Hegel no periodo pelo mundo grego, sobretudo a

harmonia deste entre o individual e a coletividade através da religido.

Vimos que 0s conceitos iniciais sobre a religido no periodo de Berna foram
influenciados pela moralidade kantiana. Em “Histéria de Jesus”, texto do mesmo periodo,
apresentamos a relacdo atribuida por Hegel entre Jesus e o imperativo categérico kantiano. O
distanciamento de Hegel em relacdo a moral kantiana foi 0 que procuramos evidenciar no
periodo de Frankfurt a partir da obra “O Espirito do Cristianismo e seu destino.” A obra
destacou primeiramente a cisdo empreendida por Abrado entre homem e natureza e no seu
final assinalou a figura de Jesus como momento de unificagdo, homem e natureza, através do
amor. Com efeito, em Entwirfe lber Religion und Liebe (Esboco sobre religido e amor)
Hegel destacou que o amor é sempre vivo. Por fim no final do primeiro capitulo destacamos o
periodo em Iena a partir das obras hegelianas “Fé e Saber” e “Sistema da vida.” A primeira
marcou as criticas as filosofias de Kant, Fichte e Jacobi e a segunda, “Sistema da vida ética”,
apresentou a realizacdo do amor na familia e no povo, no periodo, compreendidas como
poténcias éticas. Estas duas poténcias apareceram na sua imediatez, faltando-lhes, portanto, a
luta pelo reconhecimento ético que foi a discussdo principal do segundo capitulo da

dissertacdo.

O segundo capitulo apresentou a determinacdo da familia. Neste momento, a familia
sabe 0 que quer e ndo hesitou em lutar pela realizacdo da vontade. Momento de mediagéo
entre o primeiro e o terceiro, o segundo capitulo, apresentou o conflito ético entre a familia e a
cidade, direito da familia em luta com o direito da cidade. A ciséo ética foi desenvolvida a
partir da “Fenomenologia do Espirito” (1807), especificamente o capitulo VI que faz aluséo a
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obra Antigona de Sofocles. Antigona, apresentada como a representante das tradicGes
religiosas e diante da qual foi capaz de abdicar da propria vida e Creonte, o representante das
leis da cidade e do direito. Finalizamos o capitulo concluindo que Antigona e Creonte
vivenciavam um ethos natural e, deste modo, ndo foram capazes de se reconhecerem. Com
efeito, vimos que o embate entre a consciéncia ética de Antigona e a consciéncia ética de
Creonte levou a cisdo ética grega e ao aparecimento de uma individualidade dentro de uma

coletividade indeterminada.

O terceiro capitulo apresentou a eticidade na familia em meio ao reconhecimento da
sociedade civil-burguesa e do Estado. A familia no direito ético se reconcilia consigo mesma.
O conceito de familia apresentado no primeiro capitulo, como também o apresentando no
segundo capitulo da dissertacdo € aqui, no &mbito do terceiro capitulo reencontrado. A acgéo
da familia é ela mesma se apresentando. Ela guarda os direitos do Estado e este reconhece 0
papel daquela.

Escreve Hegel no § 157 da “Filosofia do Direito” que é na familia que primeiramente
0 espirito ético se torna realidade. Deste modo, enquanto no final do primeiro capitulo a
familia foi apresentada como poténcia ética natural e no segundo como defensora irrestrita do
ético em oposicdo a cidade, no terceiro capitulo, como acompanhamos, a familia tem seus

papéis reconhecidos juridicamente no Estado.

Vimos que o casamento € o comeco da realizacdo da familia. A propriedade, neste
momento, ndo apareceu como algo necessariamente alheio a familia, ao contrario, a posse de
bens foi compreendida como realizacdo da vida ética natural. Por fim, casamento e
propriedade deram as condi¢fes necessarias para a educacdo do filho dentro da eticidade.
Com efeito, vimos que a educacdo familiar é a primeira etapa da vida da crianca. Atribuicdo
dos pais, a educacao permite ao filho os primeiros contatos com o mundo, funcionando como
mediacdo. A educacdo conduziu o filho para a sociedade civil-burguesa e para o Estado e,
neste sentido, a familia ndo é simplesmente um momento de transi¢cdo para a sociedade e para
0 Estado. O filho, como diz Hegel no § 473 da “Fenomenologia do Espirito” mesmo com sua
saida do lar familiar, continua a esta pertencendo. A presenca da familia é permanente na vida
dos filhos. O amor ali reinante é ampliado na sociedade civil-burguesa e no Estado, quando o

filho se torna cidadao.

O resultado da dissertagdo, tal como vimos no ultimo capitulo, foi que a familia é

reconhecida tanto na sociedade civil-burguesa como no Estado enquanto instituigdo ética. Se
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atentarmos a familia considerando-a como voltada tdo somente aos interesses imediatos
poderiamos enganosamente entender que ela é a protetora exclusiva da casa. Mas, como
vimos, este é apenas 0 momento inicial em que a familia aparece no seu ensimesmamento. O
capitulo por si s6 ndo diz o que somente € compreendido no seu conjunto. O conceito de
familia apresentado no primeiro capitulo da dissertacdo dentro da religiosidade, no segundo
capitulo ao determinar-se entrou em luta. Foi o que vimos ao destacar o conflito ético entre
Antigona e Creonte. No terceiro capitulo o conceito de familia se realizou através do
reconhecimento ético. A familia foi apresentada como a primeira realizacdo da eticidade.
Assim, vimos que a familia esta presente tanto na sociedade civil-burguesa como no Estado.
Por fim, podemos concluir a dissertagdo: reconhecimento ético em Hegel a luz do conceito de
familia destacando que a familia esta presente do comeco ao fim da vida. O ético realiza-se na

familia e através dela vai se manifestando, abrindo caminho, semeando unido, amor e vida.
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