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RESUMO / ABSTRACT

Nos pontificados dos papas Pio 1X (1846-1878) e Leado Xlll (1878-1903), a
Igreja Catolica intensificou seu combate aos “erros modernos”, como o racionalismo,
o liberalismo, a Maconaria e as demais filosofias presentes no processo de
secularizacéo da sociedade ocidental. O objetivo dessa pesquisa é analisar o debate
ocorrido entre representantes da Igreja Catélica e macons nos jornais de Franca,
entre os anos de 1882 e 1901, considerando as origens, caracteristicas,

especificidades e desdobramentos desse debate.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja Catdlica, Ultramontanismo, Maconaria, Franca (SP),

Século XIX.

During the papacies of Pope Pio IX (1846 — 1878) and Leo Xlll (1878 — 1903), the
Catholic Church has intensified its pursue against the so-called “modern errors”, such
as rationalism, liberalism, freemasonry and other philosophies which were part of the
process of secularization in the western society. The aim of this research is to
analyze the debate which took place between representatives of the Catholic Church
and members of freemasonry in the press media of Franca from 1882 to 1901,
considering its origins, chacarteristics, specific details and how it unfolded through

this period.

KEYWORDS: Catholic Church, Ultramontanism, Freemasonry, Franca, 19" century.
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INTRODUCAO

Nos pontificados do papa Pio IX (1846-1878) e de seu sucessor Ledo XIli
(1878-1903), intensificaram-se as a¢fes da Igreja Catdlica no sentido de combater a
expansao do liberalismo, do racionalismo e de seus impactos nos campos religioso,
filosofico e politico. Esse combate ao mundo moderno ficou conhecido como
ultramontanismo, pois pregava a total submissdo dos poderes temporais a
autoridade papal, situada “além dos Alpes”. Além de condenar o protestantismo, a
Igreja se voltava contra a Macgonaria, considerada como a responsavel mais visivel
pelas agruras enfrentadas, como a perda dos Estados Pontificios.

A politica condenatdria desenvolvida pela Curia Romana teve impactos em
todo o orbe catdlico, especialmente no Brasil, ocasionando importantes choques
entre o poder civil e o poder eclesiastico acerca ndo s6 da Magonaria, mas também
da delimitacdo das esferas de competéncia entre os dois poderes.

Sendo assim, o0 objetivo deste trabalho é analisar os debates travados entre
catélicos ultramontanos e magons, em alguns dos principais jornais de Franca, entre
0s anos de 1882 e 1901. As fontes escolhidas foram O Nono Distrito, folha de
tendéncia liberal fundada pelos macons portugueses César Augusto Ribeiro e
Gaspar da Silva, A Justica, 6rgdo do Partido Conservador redigido pelo bacharel
Estevao Leédo Bourroul e os artigos publicados na Tribuna da Franca por Monsenhor
Candido Martins da Silveira Rosa, paroco da cidade e principal expoente do
ultramontanismo. O recorte temporal situa-se entre o ano de 1882, que demarca o
inicio da atividade jornalistica em Franca, com a criacdo do jornal O Nono Distrito, e

1901, data dos ultimos artigos de Monsenhor Rosa na Tribuna da Franca.



As relacbes entre Igreja e Maconaria em Franca foram marcadas por
encarnicados debates. Quem eram seus participantes? Quais as suas origens,
caracteristicas e desdobramentos na imprensa local? Sdo estas as questbes que
objetivamos responder.

O tema “Maconaria” possui pouca visibilidade nas producfes académicas
nacionais, seja pela dificuldade de acesso as fontes, vedadas aos nao-iniciados,
seja pelo simples fato de néo ter despertado maior interesse por parte dos
pesquisadores, surgindo na historiografia apenas em momentos consagrados como
a Independéncia, a Questéo Religiosa e a Proclamacao da Republica. Concordamos
com David Gueiros Vieira ao constatar que “é por demais Obvio que a historiografia
brasileira aproveitaria muito com um estudo erudito da maconaria nacional, que
desapaixonadamente pesquisasse todos os aspectos daquela organizacéo [...]*.

O presente trabalho reivindica um lugar numa historiografia renovada que,
voltada para o estudo da Maconaria e de suas relagcdes com a Igreja, abandona os
proselitismos e se volta para as especificidades de tal relacdo. Nesse sentido,
citamos como exemplo os trabalhos de Alexandre Mansur Barata?, Eliane Colussi®,
Marco Morel* e Luis Eugénio Véscio®, que apresentam uma andlise competente a
partir de um amplo corpus documental, demonstrando que, apesar das dificuldades,
é perfeitamente possivel se estudar a historia da Macgonaria no Brasil.

Existem também os trabalhos considerados classicos. David Gueiros Vieira

tracou um amplo panorama da Questdo Religiosa, apresentando as ligacoes

! O protestantismo, a maconaria e a questéo religiosa no Brasil. Brasilia: UNB, 1980.
% Luz e sombras: a acdo da Maconaria brasileira. Campinas: Unicamp, 1999; Maconaria, sociabilidade
ilustrada e independéncia. (Tese de Doutorado em Histdria). Campinas: Unicamp, 2002.
® A maconaria gatcha no século XIX. 2.ed. Passo Fundo: UPF, 2000.
* Sociabilidade entre Luzes e Sombras: apontamento para o estudo histérico das Magconarias da
E)rimeira metade do século XIX. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, n. 28, 2001-2002.

O crime do padre Sério: Magonaria e Igreja Catdlica no Rio grande do Sul (1893-1828). Santa
Maria/Porto Alegre: UFSM/UFRGS, 2001.
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existentes entre macons e protestantes no Brasil da segunda metade do século
XIX®. Ainda na Questdo Religiosa, o trabalho de Roque Spencer Maciel de Barros é
considerado referéncia sobre o tema’. Da mesma colec&do temos o texto de Célia de
Barros Barreto, que analisou de forma geral a acdo das sociedades secretas no
Brasil durante o processo de independéncia®. Célia Marinho de Azevedo debate a
historiografia sobre Maconaria, confrontando posicionamentos ja cristalizados com
as inovacdes tedricas sobre o tema®. Boaventura Kloppenburg, foi um dos teéricos
catélicos que melhor analisou a Macgonaria e suas relacbes com a Igreja.
Kloppenburg ndo se limitou a defender a incompatibilidade entre o “ser catélico” e o
“ser macom”, analisando os elementos que para a Igreja Catolica constituem em
pontos de atrito’®. Por fim, temos Sérgio Buarque de Holanda, que vislumbrou, nos
momentos finais da monarquia, uma transicdo da Maconaria para o positivismo™*.

N&o podemos esquecer dos autores macons que, mesmo a partir de uma
visao institucional, apresentaram obras fundamentais para se entender um pouco da
histéria e da filosofia macgonicos. Nesse sentido destacamos os trabalhos de Nicola
Aslan®?, Arci Tenério Cavalcante de Albuquerque®, Robert Ambelain** e dos irmaos
Tito Livio Ferreira e Manoel Rodrigues Ferreira™.

Em ambito regional esse tipo de pesquisa pode tornar-se problematica pela

dificuldade de acesso as fontes macodnicas e escassez de monografias locais. A

® Op. cit.
" A questdo religiosa. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (Org.) Historia geral da civilizacao brasileira.
v.6. Sdo Paulo: Difel, 1985.
® Acdo das sociedades secretas. In: HOLANDA, Sérgio Buarque de (Org.) Histéria geral da civilizacdo
brasileira. v. 3. Rio de Janeiro: Bertrand, 1993.
® Magconaria: Histéria e Historiografia. Revista de Histéria, Sdo Paulo, v. 32, p. 178-189, fev. 1997.
1% |greja e Magonaria, conciliagéo possivel?. 5. ed. Petrépolis: Vozes, 2000.
Da maconaria ao positivismo. In;: HOLANDA, Sérgio Buarque de (Org.). Histéria geral da civilizagao
brasileira. v. 7. S&o Paulo: Difel, 1985.
12 Histéria da Maconaria. Rio de Janeiro: Editora Espiritualista, 1959.
¥ A maconaria e a grandeza do Brasil. Rio de Janeiro: Aurora, 1955.
A Franco-macgonaria: origem, histéria e influéncia (1352-1688-1720). Sdo Paulo: Ibrasa, 1990.
> A maconaria na Independéncia brasileira. Sdo Paulo: Biblos, 1972.
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primeira barreira acreditamos transpor ao utilizar fontes de dominio publico como os
jornais. No que tange a segunda dificuldade, a caréncia bibliografica existe e
pretendemos contribuir nesse sentido.

O trabalho de conclusdo de curso de Nadia Rodrigues foi a primeira obra
académica a tratar da Macgonaria em Franca, todavia a Ordem é apresentada de
forma incidental, como um dos varios elementos articuladores de sua anélise'®. Em
sua monografia sobre a imprensa francana, Anténio Martins Ferreira foi pioneiro ao
trazer a publico a filiacdo maconica dos redatores do Nono Distrito, sem discutir, no
entanto, a natureza dessa relacdo'’. Hélica de Vasconcelos, em seu trabalho de
conclusdo de curso, tratou da acdo da Maconaria na cidade mineira de Frutal®.

E importante deixar claro que consideramos o jornal como um produto social,
sofrendo influéncias tanto do contexto, quanto das multiplas determinacdes de
carater ideoldgico, que orientam o periodico para objetivos especificos e para um

publico leitor selecionado. Concordando com Maria Helena Capelato e Maria Ligia

Prado,

a escolha de um jornal como objeto de estudo justifica-se por entender-se a
imprensa fundamentalmente como instrumento de manipulacdo de
interesses e de intervencdo na vida social; nega-se, pois, aqui, aquelas
perspectivas que a tomam como mero “veiculo de informacdes”, transmissor
imparcial e neutro dos acontecimentos, nivel isolado da realidade politico-
social na qual se insere™.

Para Tania Regina de Luca, “a imprensa periédica seleciona, ordena,

estrutura e narra, de uma determinada forma, aquilo que se elegeu digno de chegar

'® |IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz. Espiritismo, Maconaria e Medicina: praticas
cientificas da harmonia universal. (Trabalho de Conclusdo de Curso em Histdria). Franca: Unesp,
1998.

" FILHO, Antonio Martins Ferreira. Jornal francano. (Trabalho de Concluséo de Curso em Histéria).
Franca: Unesp, 1966.

A magconaria e a historia local — o caso de uma pequena cidade de Minas Gerais (Frutal). (Trabalho
de Conclusédo de Curso em Histéria). Franca: UNESP, 1999.

19 CAPELATO, Maria Helena; PRADO, Maria Ligia. O bravo matutino: imprensa e ideologia no jornal
O Estado de S. Paulo. Sédo Paulo: Alfa-Omega, 1980, p. XIX.
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até o publico™

, constituindo jornais e revistas em “empreendimentos que reanem
um conjunto de individuos, o que os torna projetos coletivos, por agregarem pessoas
em torno de idéias, crencas e valores que se pretende difundir a partir da palavra
escrita™?*.

No primeiro capitulo trataremos de modo geral do processo de romanizagao
do catolicismo e de seus pressupostos, atentando para a sua penetracdo no Brasil e
na cidade de Franca, na qual desenvolveremos, para fins de contextualizacdo, um
pouco de sua historia urbana.

O segundo capitulo, dedicado a Maconaria, ird trabalhar a questdo de suas
origens, filosofia, especificidades, além de vislumbrar como se deu sua recepcéo no
Brasil. Terminaremos com uma explanacao sobre a introducédo da Ordem na cidade
de Franca.

Por fim, no dultimo capitulo, analisaremos o0s debates entre catodlicos
ultramontanos e magons nos jornais selecionados.

Tratar das relacbes entre a Igreja e a Maconaria € uma tarefa repleta de
armadilhas, pois estamos lidando com instituicbes centenarias e que sofreram
inUmeras transformacdes no transcorrer do tempo. Essas relagbes, muitas vezes
marcadas pela passionalidade, apresentam complexidades que precisam ser

levadas em conta, ainda mais se pensarmos na quantidade de clérigos e de leigos

que viviam “entre a cruz e o esquadro”.

%0 | UCA, Tania Regina de. Histéria dos, nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi
gorg.). Fontes Histéricas. Sao Paulo: Contexto, p. 139.
! |dem, ibidem, p. 140.
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CAPITULO 1: SOB O SIGNO DA CRUZ

Portanto, em tese, sO a verdadeira religido tem o direito de ser
professada por todos os povos e todos os governos. O erro,

como a mentira, como o mal, ndo pode ter direito algum.
(D. Anténio de Macedo Costa)

A verdade, em sua multipla manifestacéo, € por sua natureza,
essencialmente Intolerante.
(Monsenhor Céndido Martins da Silveira Rosa)

Para se compreender a relacdo entre Igreja e Macgonaria na cidade de Franca
nos idos de 1880 e 1890 € necessario uma exposicdo geral dos elementos
presentes no conflito, para posteriormente analisarmos os fatores particulares.

Em primeiro lugar, atentaremos para 0S pressupostos da chamada
romanizacao do catolicismo, que estabeleceu o primado da hierarquia eclesiastica e
do papado em questdes de fé e doutrina, além da reacdo antimoderna e antiliberal,
partes constituintes de tal fenébmeno.

Em segundo lugar, passaremos para a exposi¢cao das acdes gerais encetadas
por esta igreja, no sentido de fazer valer a sua acao sobre a sociedade, seja atuando
sobre a esfera governamental por meio do laicato, seja agindo “de baixo para cima”,
com obras assistenciais, seminarios e escolas.

Em terceiro, estabeleceremos um panorama da penetracdo das idéias
ultramontanas no Brasil e seu choque com as formas devocionais anteriores,
atentando para a questao das reformas implantadas.

Em seguida, trataremos da relacédo entre Igreja e Estado no Brasil do século
XIX, culminando nossa analise na “Questao Religiosa”, que traz dados fundamentais
para se compreender ndo somente o conflito entre o “trono” e o “altar”, mas também

0S pontos de atrito entre catodlicos ultramontanos e macgons.
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Apos essa exposicao, focalizaremos a cidade de Franca, apresentando um
pouco de sua histdria urbana e associando-a a influéncia da Igreja Catolica.
Por fim, abordaremos como se deu a romanizacao do catolicismo na cidade e

seus principais agentes.

1.1. A romanizagé&o do catolicismo

Quando associado ao catolicismo, 0 termo romanizagdo parece conter uma
certa redundancia, ainda mais se nos lembrarmos de que se trata da Igreja Catélica
Apostdlica Romana. Esse aparente estranhamento, que pode muito bem ser
sintetizado na pergunta: como é possivel romanizar uma instituicdo que ja €
romana?, nos fornece a toénica para a compreensao da Igreja do século XIX.

Desde ja4 poderemos responder a questdo de uma maneira um tanto
paradoxal, ao asseverar que o catolicismo praticado fora dos circulos de dominio da
Santa Sé, ndo era, ou pelo menos nao era considerado pela hierarquia catolica,
como plenamente romano. Esse fato explica o conjunto de agbes concretas da Igreja
no decorrer do século XIX, no sentido resguardar os seus direitos e transmutar as
praticas catdlicas tanto no Velho, quanto no Novo Mundo, eivadas que estavam de
um espirito nacional e liberal.

Romanizacdo e ultramontanismo sdo termos cuja complementaridade é tal
gue ja os tornou sinbnimos. Mas se 0 primeiro termo indica a politica central da
Igreja, em especial a partir da segunda metade do século XIX, o segundo se refere a
postura de parte do clero francés ao adotar as prerrogativas da Sé Romana situada
ultra-montes, ou seja, além dos Alpes. Posteriormente o termo passou a ser aplicado

a todos aqueles que defendiam a centralizacdo do poder papal em detrimento do

poder civil. De acordo com Augustin Wernet,
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Etimologicamente falando, ultramontano ou outremontagne foi a expressao
usada, no inicio do século XIX, na Franca e na Alemanha, para indicar, na
rosa-dos-ventos, o ponto escolhido de referéncia e fidelidade: ele esta para
la das montanhas, além dos Alpes. Seu nome é Roma, é Pedro, o papa. A
reacdo ultramontana se desenvolveu sobre uma plano duplo: tendéncia a
reconhecer no Papa da Igreja, uma autoridade espiritual total, e a
reivindicacdo para a Igreja da independéncia a respeito do poder civil, e
mesmo de um certo poder ao menos indireto sobre o Estado®.

Para Riolando Azzi, os ultramontanos franceses surgiram em oposicdo a um
segmento do clero que aderiu ao liberalismo, jurando fidelidade ao Estado
governado por Napoledo Ill. Esses catdlicos foram chamados de galicanos e suas
teorias, que preconizavam a submissdo da lIgreja aos poderes civis, ficaram
conhecidas como galicanismo?.

Numa definicdo, de acordo com Ivan Aparecido Manoel, catolicismo

romanizado ou ultramontano, foi

aquele catolicismo praticado entre 1800 e 1960, nos pontificados de Pio VI
a Pio XIl, informado por um conjunto de atitudes tedricas e praticas, cujo
eixo de sustentac@o se apoiava em : 1) reforco do tradicional magistério,
incluindo-se a retomada do tomismo como Unica filosofia valida para o
cristdo e aceitavel para a Igreja; 2) condenacdo a modernidade em seu
conjunto (sociedade, economia, politica, cultura); 3) centralizacdo de todos
os atos da Igreja em Roma, decretando-se, para isso, a infalibilidade do
papa, no Concilio Vaticano |, em 1870, de modo a reforcar a hierarquia,
onde o episcopado foi bastante valorizado, submetendo todo o laicato ao
seu controle; 4) adocdo da medievalidade como paradigma de organizagéo
social, politica e econdmica®.

O objetivo dessa politica seria, “de imediato, preservar a instituicdo em face
das ameacas do mundo moderno e, a médio e longo prazo, recristianizar a
sociedade, de modo a recolocar a Igreja como centro do equilibrio mundial”®®.

Romanizar significava, pois, reformar as praticas catolicas, por meio de acdes

homogeneizadoras nos campos politico, filosofico, devocional, litdrgico e

2 WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX: a reforma de D. Antdnio Joaquim de Melo
51851-1861). S&o Paulo: Atica, 1987, p. 178.

® O estado leigo e o projeto ultramontano. Sdo Paulo: Paulus, 1994, p. 7.

24 lvan Aparecido Manoel. O Péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800 —
1960). Maringa: EDUEM, 2004, p. 45.

?® |dem, Ibidem.
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organizacional, representando a Sé Romana o centro de convergéncia de todas

essas esferas. Para David Gueiros Vieira,

[...] o ultramontanismo do século XIX colocou-se, ndo apenas numa posi¢ao
a favor de uma maior concentracdo do poder eclesiastico nas méos do
papado, mas também contra uma série de coisas que eram consideradas
erradas e perigosas para a lIgreja. Entre esses “perigos” estavam o
galicanismo, o jansenismo, todos os tipos de liberalismo, o protestantismo, a
maconaria, o deismo, o racionalismo, o socialismo e certas medidas liberais
propostas pelo estado civil, tais como a liberdade de religi&o, o casamento
civil, a liberdade de imprensa e outras mais®® .

Para compreender melhor o ultramontanismo, torna-se necessario
estabelecer, em linhas gerais, alguns dos pontos nodais que marcaram as relagbes

histéricas entre Igreja e o que se convencionou chamar de “modernidade”.

1.1.1. Igreja e Modernidade

Mesmo reconhecendo as armadilhas que envolvem a definicdo de um termo
como modernidade e considerando a volumosa bibliografia que trata direta ou
indiretamente da tematica, sentimos a necessidade de estabelecer um conceito
meramente operacional, Util ao presente trabalho®’. Sem entrar na discussdo dos
varios projetos — as vezes inconcilidveis — da modernidade, a questdo que nos
interessa diretamente é reconhecer quais as novidades inauguradas por esse fato
gue incomodavam a Ilgreja.

Entendemos por modernidade o fenémeno histérico que se iniciou a partir da
decadéncia das estruturas econdmicas e socio-culturais caracteristicas da Europa
medieval e do feudalismo, com implicacdes nas esferas econémica, social, politica e

cultural e cujos impactos foram mundiais.

%% Op. cit., p. 33.

2" A bibliografia sobre modernidade e modernizacdo € vastissima e com perspectivas as vezes
antagOnicas. As linhas interpretativas classicas desse processo encontram-se na tradicdo marxista,
weberiana e braudeliana.
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De acordo com Kalina Vanderlei Silva, “podemos definir a modernidade como
um conjunto amplo de modificacfes nas estruturas sociais do Ocidente, a partir de

um processo longo de racionalizagdo da vida"®.

Seus impactos de fizeram
presentes na economia, na politica e na cultura, estando relacionados ao
desenvolvimento do sistema capitalista e da sociedade burguesa.

Na esfera econémica ha o advento de uma mentalidade empresarial, regida
pela administracdo racional, em que o calculo e a busca por previsibilidade séo
fatores essenciais®®. Dentre suas conseqiiéncias mais importantes estariam a
expansdo comercial e industrial do Ocidente, a experiéncia de mercantilizacao
(“reificacdo”) das relacdes sociais, 0 caracteristico sentimento de compressao
espaco-tempo tipico das grandes metropoles, a migracdo do campo para as cidades,
acompanhados desigualmente por processos de urbanizacéao.

No campo das relagbes politico-juridicas, temos o desenvolvimento de
sistemas representativos de cunho democréatico, fruto da transicdo de uma categoria
de suditos & categoria de cidad&os a partir do fim do absolutismo monarquico®, e a
criacdo de um ordenamento juridico baseado em principios de igualdade e meérito,
em oposicao as antigas formas aristocraticas de estratificacéo social.

Na esfera cultural, a supremacia da Igreja Catolica enquanto Unica
intermediaria valida na relacdo entre os homens e Deus e entre os homens e a
natureza, deu lugar ao livre exame das Escrituras Sagradas, e ao desenvolvimento

de uma epistemologia®* de fundamento critico-individual, que prescindiu do recurso

a teologia para dar inteligibilidade ao mundo®.

?8 Dicionario de conceitos histéricos. Sado Paulo: Contexto, 2005, p. 297.

2% |dem, ibidem, p. 298.

%0 BOBBIO, Norberto. Dicionario de politica. 12. ed. Brasilia: UNB, 2004, p.768-776.

%1 Epistemologia, gnoseologia ou simplesmente teoria do conhecimento é “a investigacao acerca das
condi¢Bes do conhecimento verdadeiro”. Dentre as principais questdes suscitadas pela teoria do
conhecimento estédo “as fontes primeiras de todo conhecimento ou o ponto de partida; o processo que
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Dentro do quadro esbocado, e considerando os posicionamentos oficiais da
Igreja, os movimentos mais representativos foram a Reforma Protestante que
provocou um cisma na Cristandade Ocidental obrigando a Igreja a uma redefinicao
dogmatica e a novas estratégias de acdo, momento simbolizado pelo Concilio de
Trento (1545-1563); o desenvolvimento da filosofia liberal gestada a partir da
Renascenca e consolidada na llustracdo do século XVIII, e cujos impactos vao
desde as ciéncias, passando pelas artes e atingindo em cheio os sistemas politicos
europeus; a Revolucdo Francesa e as revolucbes liberais de 1830 a 1848,
responsaveis pela laicizacdo das instituicbes, pelo advento de principios de
nacionalidade e pelo consequente recrudescimento dos conflitos entre Estado e
Igreja; o surgimento e consolidacdo do ideario socialista, interpretado pela hierarquia
catélica como principio de anarquia social e combatido com discursos e acdes no
sentido de cristianizar as relacdes entre capital e trabalho®; por Ultimo, as
unificacdes do século XIX, mais especificamente a da Italia, responséavel pela quase
extincdo do Estados Pontificios.

As relacdes entre Igreja e as idéias modernas foram permeadas por tensoes,
ocasionadas pela inevitavel dessacralizacéo das instituicdes politicas, da economia
e da cultura assistidas pela Europa a partir do século XVI. Desde entdo a Igreja
vinha perdendo parte da grande influéncia social que exercia desde o0s tempos

medievais®. Isso ndo significa evidentemente que o catolicismo havia sido

faz com que os dados se transformem em juizos ou afirmacdes acerca de algo; a maneira como é
considerada a atividade do sujeito frente ao objeto a ser conhecido; o ambito do que pode ser
conhecido segundo as regras da verdade, etc.” SILVA, Franklin Leopoldo (et al). Primeira Filosofia:
Iigﬁes introdutérias.Sao Paulo: Brasiliense, 1986, p. 175.

% Para Max Weber, “o destino de nossos tempos é caracterizado pela racionalizacdo e
intelectualizacdo e, acima de tudo, pelo desencantamento do mundo”. A Ciéncia como Vocacao. In:
Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro: Guanabara Koogan, 1982, p. 182.

% Cf. Enciclica Rerum Novarum de Ledo XIll, publicada em 1891. Petrépolis: Vozes, 1960.
gDocumentos Pontificios, n. 2).

4 “A Igreja era a maior detentora de terras naquela sociedade essencialmente agraria. Portanto,
destacava-se no jogo de concesséo e recep¢do de feudos. Ela controlava as manifestagbes mais
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totalmente abandonado enquanto pratica religiosa, ou que sua hierarquia
constituisse numa forca in6cua. Basta para isso lembrar a forca do cristianismo
catdlico — aliado a temas pagdos certamente — na estética do Renascimento e,
especialmente, na proximidade entre Igreja e absolutismo, exemplificada na sua
legitimacgéo do status quo durante o Antigo Regime.

A questdo central reside na maneira pela qual os homens comecaram a
conceber a si proprios, as suas relacdes e 0 universo que 0s circunda, ndo mais em
termos de uma coletividade organica, um todo, submetido aos poderes
transcendentes, mas em termos de individuo, portador de capacidades imanentes de
inteleccdo do mundo. No campo intelectual, uma nova modalidade do antigo debate
entre “fé e razdo”, ou melhor, entre os adeptos de uma razao individual de base
critica e os de uma raz&o teolégica, de base dogmatica®.

Sem aprofundar no debate acerca de seus elementos desencadeadores, 0
racionalismo moderno tornou-se uma otimista filosofia do progresso, cujo sentido
mais importante seria o da realizacdo da “felicidade humana”. Felicidade propiciada
pela criacdo de instituicdes politicas orientadas em torno da idéia de “vontade geral”,
por leis que garantissem os direitos individuais considerados fundamentais e por um

desvendamento dos segredos da natureza pela ciéncia.

intimas da vida dos individuos: sua consciéncia através da confissdo, sua vida sexual através do
casamento, seu tempo através do calendario litlrgico, seu conhecimento através do controle sobre as
artes, as festas, o pensamento, seu dominio sobre a préopria vida e a propria morte através dos
sacramentos (sO se nasce verdadeiramente com o batismo, s6 se tem o descanso eterno no solo
sagrado do cemitério). Ela legitimava as relages horizontais sacralizando o contrato feudo-vassalico,
e as verticais justificando a dependéncia servi”. FRANCO JUNIOR, Hilario. A ldade Média: o
nascimento do Ocidente. Sao Paulo: Brasiliense, 2001, p.71.

®0 arcabouco tedrico da Igreja, exemplarmente representado pela filosofia escolastica, também era
composto de argumentos racionais.
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O racionalismo constituiu o tronco de onde brotaram algumas das principais
filosofias de transformacéo social, dentre elas o liberalismo classico e o socialismo
em suas mais variadas vertentes*®.

De acordo com Roque Spencer Maciel de Barros, “a filosofia liberal esta
indissociavelmente associada, nas suas origens, a nova concepc¢ao do homem e do
mundo que se delineia nos séculos XV e XVI"*'. Tal filosofia, segundo o historiador,
passou por quatro etapas de constituicdo. A primeira etapa seria a do liberalismo
religioso, iniciado com a Reforma e cujo legado foi o principio fundamental do
liberalismo classico, ou seja, a liberdade de consciéncia; a segunda, o liberalismo
politico, expresso com maior vigor no século XVII por de John Locke e no século
XVIII por Montesquieu; a terceira etapa, a do liberalismo econbmico, teria por
expoente Adam Smith em sua obra A Riqueza das Nacgdes (1776); por ultimo, o
liberalismo ético, decorrente da obra de Rousseau e Kant®®,

As revolucdes decorrentes do impacto dessas idéias provocaram uma lenta e

gradual secularizacdo da sociedade européia. Segundo Hobsbawm,

o triunfo burgués imbuiu a Revolucdo Francesa da ideologia moral-secular
ou agnéstica do iluminismo do século XVIII, e desde que o idioma daquela
revolucdo se transformou na linguagem geral de todos os movimentos
sociais revolucionarios subseqientes, também I|hes transmitiu este
secularismo®.

Essa laicizacdo perpassava todas as instancias. Na politica, a separacao
entre Igreja e Estado culminou na perda, pela Igreja, do controle sobre a educacéo,
0s registros de nascimento, os cemitérios e até mesmo o matrimbénio, com a

instituicdo da cerimdnia civil. Nos circulos dos livre-pensadores houve a busca pelo

*® HOBSBAWM, Eric J. A Era das Revolucdes: Europa 1789-1848. 18 ed. Rio de Janeiro: Paz e

Terra, 2004, p.334.

¥ BARROS, Roque Spencer Maciel de. Introdugéo a filosofia liberal. Sdo Paulo: USP/Grijalbo: 1971,
.17.

b Idem, Ibidem, p. 19.

% Op. cit. p. 307.
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estabelecimento de uma moral independente, “natural”’, capaz de intermediar as

relacdes entre as pessoas, e ndo mais assentada nos ditames do catolicismo:

Os exércitos da classe média ascendente necessitavam da disciplina e da
organizacdo de uma moralidade forte e ingénua para suas batalhas.
Teoricamente 0 agnosticismo e o0 ateismo sado perfeitamente compativeis
com ambas, e certamente o cristianismo era desnecessario, e os filosofos
do século XVIII ndo se cansavam de demonstrar que uma moralidade
“natural” (da qual eles encontravam ilustracdes entre os nobres selvagens e
os altos padrdes Pessoais do livre-pensador individual eram melhores do
que o cristianismo™.

Para a hierarquia catolica, 0 momento era extremamente delicado e exigia
medidas resolutas. Enquanto a ala liberal se mostrava pronta a dialogar com o0 novo
contexto, os conservadores cerraram fileiras contra 0 que consideravam como a
descristianizacdo do povo. Os problemas enfrentados pela Igreja, referentes ao
Risorgimento levou a uma vitéria dos “intransigentes”.

O pontificado de Pio 1X (1846-1878) foi marcado por profunda instabilidade,
resultante da tensdo entre as forcas da Restauracdo, encabecadas pela Santa
Alianca, e o0 movimento nacionalista de unificacdo Italiana liderado por Piemonte. O
assassinato de seu primeiro ministro, Pelegrino Rossi por liberais radicais, em 1848,
sinalizou as dificuldades a serem enfrentadas.

Entre 1861, quando foi proclamado o Reino da Italia sob a égide de Piemonte,
e 1870, marcado pela anexacdo dos Estados Pontificios, houve praticamente a
extincdo total do principado temporal do papa. Esse fato marcou decisivamente as
relacdes entre Igreja e as novas idéias. A soberania da Santa Sé so foi reconhecida
a partir do Tratado de Latrdo, assinado em 1929 e que constituiu o Estado do

Vaticano com apenas 0,44 km?**,

9 HOBSBAWM, Eric J. Op. cit., p. 305.
“1 BENTIVOGLIO, Julio César. O pontificado de Pio IX e a unificacéo italiana. Estudos de Historia,
Franca, n. 3, 1996, p. 30.
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No que diz respeito ao envolvimento de sociedades secretas — macons,
carbonarios —, sabemos que atuaram ativamente na articulacdo do movimento
revolucionario, porém faltam trabalhos que avaliem melhor a extensdo e natureza
dessa acdo*. Se nos guiarmos exclusivamente pelo tom efusivo Pio IX,

concluiremos que ela foi consideravel:

Ndo vos € segredo, Veneraveis Irmaos, que nestes nossos tempos
calamitosos foi desencadeada uma guerra cruel e temivel contra tudo
guanto é catélico, por homens que, unidos em perversa sociedade e
imbuidos de doutrina malsa, fechando seus ouvidos a verdade, tém
propalado e disseminado, por entre o0 povo, doutrinas falsas de toda
espécie, provindas do erro e das trevas.*®

A partir do quadro esbocado, torna-se perfeitamente compreensivel a postura
da Santa Sé. Incapaz de conter a espiral revolucionaria e travar um dialogo fecundo
com as idéias caras ao momento, adotou uma postura conservadora e até mesmo
reacionéria, diante da modernidade. O documento mais completo e contundente
nesse sentido foi a enciclica Quanta Cura (1864), acompanhada de seu anexo, o
famoso Syllabus Errorum, um catalogo de 80 proposi¢cdes que exprimem o0s nefastos
“erros modernos”. A Ultima proposi¢do foi bastante objetiva ao expor um desses
erros: “O Pontifice Romano pode e deve conciliar-se e transigir com o progresso,

nd4

com o liberalismo e com a Civilizagdo moderna™".

Assim resumiu Roger Aubert, a situacéo enfrentada pela Igreja:

As convulsbes que, no decorrer do ano de 1848, agitaram toda a Europa,
sem poupar inclusive o trono pontificio, recolocaram com nova intensidade o
grande problema com o qual a Igreja se defrontava havia meio século: a
atitude a ser tomada em relagdo ao mundo saido da revolugéo intelectual e
politica do fim do século XVIII, e, particularmente, em relagéo ao regime das
liberdades civis e religiosas simbolizado pela Declaragdo Universal dos
Direitos do Homem e do Cidadao. As violéncias a que, em varios paises,
chegou a agitacdo provocada pelos partidos liberais s6 poderiam reforcar
em suas conviccdes todos aqueles que acreditavam existir uma relacdo

42 “Aquela altura, a organizag&o revolucionaria em solo italiano, como em vérios pontos da Europa,
dava-se secretamente, via magonaria ou outras irmandades secretas”. Idem, lbidem, p. 28.
“3 PO IX, Papa. Qui pluribus. Petrépolis: Vozes, 1960. (Documentos Pontificios, n. 35), § 2.
4 1dem, Syllabus Errorum. In: Quanta cura. Petrépolis: Vozes, 1960. (Documentos Pontificios, n. 36).
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direta entre os principios de 1789 e a destruicao dos valores tradicionais na
ordem social, moral e religiosa45.

Este foi o clima no qual transcorreu o Concilio do Vaticano | (1869-1870) e
gue proclamou a polémica infalibilidade papal, defendida pelos ultramontanos e vista
com preocupagao por segmentos mais progressistas do clero, representados por
tedlogos como Joseph Ignaz von Déllinger (“Janus”), principal figura de oposi¢cdo ao
preceito da infalibilidade. No Brasil, o libelo de Janus contra a infalibilidade e o
Syllabus foi traduzido por Rui Barbosa em 1877 sob o titulo de O Papa e o
Concilio*.

Eis a formula da infalibilidade adotada de acordo com as palavras de Pio IX:

Nos, com a aprovacgéo do Sacro Concilio, ensinamos e definimos ser dogma
revelado por Deus que o Pontifice Romano, quando fala ex cathedra, isto &,
guando em sua funcdo de Pastor e Mestre de todos os cristdos, em virtude
de sua autoridade apostdlica, define que uma doutrina resguardante da Fé e
dos costumes deve ser abracada por toda a Igreja gracas a assisténcia
divina que lhe foi prometida na pessoa de Sao Pedro, goze aquela
infalibilidade da qual o Divino Redentor quer que seja dotada a sua Igreja
todas as vezes que deva ser definida uma doutrina concernente a Fé e aos
costumes, pelo que tais definicbes do Pontifice Romano, por si mesmas, e
ndo por consenso da Igreja, sdo irreformaveis®’.

Dos 780 bispos presentes na abertura do Concilio, restaram apenas 180.
Essa queda no numero de participantes explica-se por discordancias relativas a
infalibilidade papal, & intensidade dos trabalhos e, principalmente, devido ao inicio
das instabilidades geradas a partir da guerra franco-prussiana em 1870, A
participacdo do episcopado brasileiro foi ativa, destacando-se nomes como Dom
Sebastido Dias Laranjeira (Porto Alegre), Dom Pedro Maria de Lacerda (Rio de

Janeiro), Dom Macedo Costa (Belém) e Dom Francisco Cardoso Aires (Olinda) que

%> AUBERT, Roger. (et al). A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. v.5. Petrépolis: Vozes,
1984. (Nova histéria da Igreja), p.37.

“0 Papa e o Concilio. Londrina: Leopoldo Machado, 2002.

“"|dem, ibidem, p. 9.

8 Com o inicio da guerra franco-prussiana em 1870, os estados papais perderam o apoio da Franca e
foram definitivamente anexados pelo Reino da ltalia.
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faleceu durante o evento, em 14 de maio de 1870%°. Nessa época o Brasil possuia
um arcebispado em Salvador e onze dioceses: Belém, Séo Luis, Fortaleza, Olinda,
Rio de Janeiro, Mariana, Diamantina, Goias, Cuiaba, Sdo Paulo e Porto Alegre®.

O pontificado de Leao XIlII (1878-1903) assinalou a primeira tentativa concreta
de dialogo entre a Igreja e o novo contexto. Diferentemente de Pio IX, cujos
impulsos se resumiam a anatematizacdo dos principios inaceitaveis, com Le&o Xl
houve a aproximacdo com os Estados e uma maior sensibilidade com relacdo a
questao social, como ficou exemplificado na enciclica Rerum Novarum de 1891.
Apesar de nao abrir mao dos projetos de recristianizacdo da sociedade e ainda
nutrindo uma certa simpatia pelo Trono, o papa insistiu no abandono das polémicas
em torno do regime politico ideal, focando suas aten¢des naquilo que, na nova
conjuntura, poderia ser aproveitado pela Igreja. Tratava-se, em resumo, de usar as
armas do inimigo em defesa prépria™".

Por mais que as condenacfes ao racionalismo moderno, em suas diversas
vertentes — protestantismo, liberalismo, naturalismo, socialismo, maconaria,
espiritismo, galicanismo, jansenismo, anarquismo — continuassem a ser a ténica do
discurso catélico, pelos menos até o Concilio do Vaticano Il (1962-1965), essa nova
orientacdo da Igreja, que culminaria na Acéo Catolica desenvolvida por Pio X (1903-
1914), foi classificada por Wlaumir Donisete de Souza como “neo-ultramontanismo”.

O neo-ultramontanismo seria caracterizado

pela continuidade do processo reformador da Igreja que privilegiava a
moralizacdo e a disciplinarizacdo, ao lado de uma Igreja profundamente
doutrinéria, clerical e antagbnica ao mundo moderno e suas manifestacoes,
mas flexivel frente & forma de poder estatal®.

9 LIMA, Maurilio César de. O Centenério do Concilio do Vaticano I. REB, Petrépolis, v. 30, n. 117,
mar. 1970, p. 88.

% AZZI, Riolando. O movimento da reforma catélica durante o século XIX. REB, Petrépolis, v. 34, n.
135, set. 1974, p. 654-655.

1 AUBERT, Roger, op. cit., p. 14.

2 Do tridentino ao pos-ultramontano-romano: o neo-ultramontanismo. Plures — Humanidades,
Ribeirdo Preto, v. 1, n. 1, 2000, p. 101.
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1.1.2. Ultramontanos: da teoria a pratica

Uma coisa €é considerar aquilo no que as pessoas acreditam. Outra totalmente
diferente é refletir como essas crencas se transformam em praticas cotidianas
articuladas em projetos politicos, responsaveis geralmente, por uma inflexdo no
rumo dos acontecimentos. Nesse sentido, compreender o catolicismo ultramontano é
considera-lo enquanto uma solida construcéo intelectual, portadora de um sistema
especifico de inteleccdo do mundo, e que mobilizou acdes concretas sobre a
realidade. Essa perspectiva contraria 0 senso comum que Vvé na lIgreja uma
instituicdo apolitica, preocupada apenas com problemas de natureza espiritual.

O catolicismo ultramontano e o processo de romanizacdo desencadeado por
ele partem de pressupostos que podem ser encontrados desde a filosofia
escolastica, até nos intelectuais catolicos contemporaneos, como por exemplo,
Donoso-Cortés®. Em seu nucleo repousa uma profunda ligacéo entre filosofia da
histéria e teoria do conhecimento e seu estudo € importante para a decodificacédo de
idéias e atitudes adotadas pelo clero catolico do século XIX e primeira metade do
século XX.

As filosofias da historia tomaram forma no século XVIII, no contexto do
lluminismo e tinham em comum descobrir um sentido para a histéria, constituindo-
se, por essa mesma raz&o, em sistemas teleoldgicos®. Segundo lvan Manoel, tais
interpretacdes traduziam necessariamente as perspectivas e 0s anseios de quem as

elaborou:

O problematico é que, nao raro, para se demonstrar a existéncia de um
certo sentido especifico na histéria, os proprios fatos sdo reordenados,
conforme a intencdo, ou mesmo deturpados. Essa atitude explica porque

%3 Cf. Ivan Manoel. Donoso-Cortés e a antidemocracia catélica no século XIX. Histéria, So Paulo,
n.11, p.229-241, 1992.
> BOURDE, Guy; MARTIN, Hervé. As Escolas Histéricas. Lisboa: Europa-América, 1983, p. 44.
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alguns tedricos vao mais longe e fazem uma interferéncia politica na prépria
escrita do texto historiografico.

A partir de vasta documentacéo produzida pela hierarquia catélica, bem como
pela intelectualidade leiga, Ivan Manoel apresentou uma analise extremamente
proficua da filosofia da histdria presente no catolicismo ultramontano, utilizando para
isso a metafora do “péndulo da histéria”. O Péndulo simbolizaria 0 movimento
presente na histdria da humanidade, condenada, desde a queda do primeiro casal, a
oscilar entre o bem e o mal*®.

No paraiso terrestre, 0 homem, em sua pureza original desconhecia as
agruras da existéncia. Nao havia tempo, ndo havia trabalho e ndo havia morte. A
condicdo de manutencdo dessa situacao passava pelo respeito de uma Unica regra:
ndo comer do fruto da arvore proibida®’. A partir do desrespeito ao mandamento
divino, atitude assentada em uma livre escolha, a humanidade perdeu a sua

condicao eterna e se afastou de Deus, entrando na temporalidade historica:

[...] pode-se sintetizar a filosofia catélica da histdria no seguinte: a Queda foi
0 primeiro ato histérico; a fraqueza da vontade humana, o motor da histéria;
a oscilagdo pendular, a qualidade desse movimento e a perpétua desunido
a sua consequéncia®.

A historia seria 0 palco do embate entre forcas opostas em eterna luta pelas
almas, cabendo ao homem escolher qual o caminho a ser trilhado, se o da salvacdo
(soteriologia) ou o da danacdo eterna. Dentro dessa perspectiva escatoldgica, a
segunda vinda de Cristo (parusia) teria a funcdo de separar o “joio” do “trigo”,

estabelecendo a vitoria dos justos sobre os injustos, colocando um fim ao movimento

®* O Péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico (1800 — 1960). Maringa:
EDUEM, 2004, p. 15.

*® |dem, Ibidem.

" “E laweh Deus seu ao homem este mandamento: ‘Podes comer de todas as arvores do jardim. Mas
da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras, porque no dia em que dela comeres teras
[ou deveras] que morrer”. Génesis, 2: 16-17. A Biblia de Jerusalém. S&o Paulo: Edi¢cdes Paulinas,
1992.

8 MANOEL, Ivan Aparecido. Op., cit., p. 103.
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da historia. Ao retornar para a Jerusalém Celeste, a humanidade, agora purificada,
se reencontraria com o Criador, dissolvendo-se no Absoluto.

Ivan Manoel demonstrou como o catolicismo ultramontano adaptou essas
premissas aos seus projetos de interferéncia na sociedade, balizados por um
sentimento de saudosismo com relacdo a Idade Média e a monarquia, negacéo do
racionalismo moderno e até mesmo apoio, no século XX, a sistemas totalitarios de
direita como o fascismo italiano®®.

Em todas as esferas da vida, o periodo medieval tornou-se o paradigma, uma
era de paz e prosperidade devido a influéncia da Igreja e da filosofia escolastica, que
guiavam a humanidade na senda da verdade, conferindo estabilidade ao péndulo da
historia:

E agora, se um homem de espirito sdo comparar a época em que vivemos,
tdo hostil a Religido e a Igreja de Jesus Cristo, com aqueles tempos téo
felizes em que a Igreja era honrada pelos povos como uma Mae, convencer-
se-a inteiramente de que a nossa época, cheia de perturbacdes e
destruicGes se precipita direitinho e rapidamente para a sua perda, e que
aqueles tempos foram tanto mais florescentes em excelentes instituicdes,
em tranquilidade de vida, em riqueza e em prosperidade, quanto mais
submissos ao governo da Igreja e quanto mais observantes das suas leis se
mostraram os povos®.

E qual seria, para a Igreja, a causa fundamental dos males da sociedade

moderna? Deixemos a resposta a cargo de Leao XIlI:

Ora, havemo-Nos convencido de que esses males tém a sua principal causa
no desprezo e na rejei¢cdo dessa santa e augustissima autoridade da Igreja
gue governa o género humano em nome de Deus, e que é a salvaguarda e
0 apoio de toda a autoridade legitima®.

De acordo com os ultramontanos, a sociedade moderna ao negar as diretrizes
da Igreja, estaria fadada a destruicdo. A recusa da autoridade religiosa e monéarquica

atestada pelos movimentos revolucionarios, o confisco dos bens eclesiasticos, a

% |dem, Ibidem, p. 142.

% | EAO XIII, Papa. Inscrutabili Dei Consilio. Petrépolis: Vozes, 1958. (Documentos Pontificios, n. 30),
85 (grifos nossos).

*! 1dem, ibidem, § 3.
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laicizacdo do Estado, os diversos entraves criados as ordens religiosas e a
equiparacdo do catolicismo as demais religides, eram encarados pela
intelectualidade catolica como um sinal dos tempos. Quando essa onda de
acontecimentos se mostrou como uma realidade inelutavel a Unica saida encontrada
foi a acomodacédo. Atitude dificil para uma instituicdo que tinha na doutrina da
Revelacao a fonte de seu poder.

A doutrina da Revelacdo Divina compunha a espinha dorsal da teologia
ultramontana, presente em sua filosofia da histdria e em sua teoria do conhecimento.
De acordo com essa visao, a mensagem da Biblia estaria baseada numa revelagao
histérica, que se iniciaria com os profetas do Antigo Testamento, atingiria seu climax
com a mensagem de Cristo — revelador por exceléncia — e se completaria a com o
Juizo final. Por ter cometido o pecado original, a humanidade perdeu sua
familiaridade com o Criador, dai a importancia da revelacéo, onde € dado ao homem
conhecer a Deus e ao seu plano salvifico. A postura intransigente da Igreja no
periodo focado torna-se entdo compreensivel, tendo em vista que esta se colocava
como a Unica intérprete valida para a decodificacdo dessa mensagem®. E nesse
sentido pois, que emerge aquela Igreja infalivel, mestra da vida, fora da qual s6 ha o
erro e a consequente destruicao.

No campo das ciéncias, a condenacdo do conhecimento racional de base
laica também torna-se plausivel, pois a razdo humana ao ignorar a mensagem divina
filtrada pela hierarquia, se assemelharia a uma lente distorcida pela qual seria
impossivel enxergar com nitidez a concretude das verdades eternas, fato

comprovado pelo incidente ocorrido no Jardim do Eden. O verdadeiro conhecimento,

®2 | EON-DUFOUR, Xavier (Dir.). Revelagdo. In: Vocabulario de Teologia Biblica. 8. ed. Petropolis:
Vozes, 2005.
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o das coisas finais, s6 poderia ser adquirido por meio da teologia, considerada a
mais nobre das ciéncias®.

No campo devocional, destacou-se o0 incentivo a cultos como o da Sagrada
Familia e o0 do Sagrado Coracéo de Jesus, e o advento de novos dogmas como o da
infalibilidade papal e o da Imaculada Concepcéao.

A preocupacao com a fundacdo de seminarios para moralizar e melhor formar
o clero, o incentivo as ordens religiosas, desde que submetidas aos principios
romanizadores e a meta de cristianizacdo da sociedade utilizando-se de

instrumentos politicos, também se constituiram em respostas a nova situacéo dada:

A salvacao publica importa ainda que os catélicos emprestem sensatamente
0 seu concurso a administracdo dos negocios municipais e se apliquem
sobretudo a fazer com que a autoridade publica atenda a educacdo religiosa
e moral da juventude como convém a cristdos: dai depende sobretudo a
salvacdo da sociedade. — Sera geralmente util e louvavel que os catdlicos
estendam a sua acgdo além dos limites desse campo demasiado restrito, e
se cheguem aos grandes cargos do Estado. [...] Para tirar dessas proprias
instituicbes tanto quanto possivel, o bem publico sincero e verdadeiro,
propondo a infundir em todas as veias do Estado, como uma seiva e um
sangue reparador, a virtude e a influéncia da religido catélica®.

1.2. A romanizacao do catolicismo no Brasil

1.2.1. Catolicismo brasileiro e reformas ultramontanas

A situacdo do catolicismo brasileiro na época da penetracdo do movimento
romanizador, ndo era considerada das melhores. A participacao ativa de elementos
do clero em agita¢cdes internas remontava aos tempos coloniais adentrando o século
XIX, como bem demonstrou a trajetoria de Frei Caneca, uma das mais expressivas
liderancas da Confederacdo do Equador. Além disso, a existéncia de sacerdotes

mais ligados ao palanque do que ao pulpito, mais interessados nas coisas carnais

6% «Assim, toda busca humana de conhecimento deveria seguir um dnico caminho: obedecer as
diretrizes da doutrina catdlica, porque sendo ela mesma uma revelacdo divina, era o Unico meio
capaz de levar a inteligéncia humana ao verdadeiro, isto é, ao conhecimento de Deus”. MANOEL,
Ivan Aparecido. Igreja e educacéo feminina (1859-1919) — uma face do conservadorismo. Sdo Paulo:
UNESP, 1996, p. 37.

% LEAO XIII, Papa. Immortale Dei. Petropolis: Vozes, 1960. (Documentos Pontificios, n. 14), § 54-55.



30

do que nas espirituais, nos traz a memoaria a figura do regente — e padre — Diogo
Antonio Feij6, especialmente com relacdo a suas investidas dirigidas contra o
celibato clerical. De modo geral era um clero com precaria formacao teoldgica,
influenciado pela leitura dos fildsofos iluministas e que convivia com dificuldades
tipicas, como a dispersdo das pardquias, a falta de sacerdotes, a exiguidade de
recursos financeiros, assim como a precaria instrucéo formal do povo.

Augustin Wernet reconheceu para o periodo enfocado a coexisténcia de trés
formas béasicas de catolicismo: o tradicional, o iluminista ou pombalino e o
utramontano®. O catolicismo tradicional estaria associada & Guerra de Reconquista,
a formacéo do estado portugués e a expansao colonial. Foi a forma predominante no
Brasil entre os séculos XVI e XVIII, caracterizado pela expressiva atuacéo do laicato
e pela idéia de Cristandade, um estado de interpenetracdo entre religido e
sociedade, entre sagrado e profano, entre Igreja e Estado. Nesse estado de coisas,
poder politico e poder religioso se confundem, podendo desencadear conflitos. No
caso do Brasil, respeitando a tradicdo do padroado® introduzida pelos
colonizadores, os verdadeiros chefes da Igreja eram 0s monarcas e nao 0s papas.

A segunda forma, a do catolicismo iluminista ou pombalino, se vincularia a
desagregacao do feudalismo, a formacéo do capitalismo e as mudancas culturais do
Renascimento, do Humanismo e do Iluminismo. Surgido a partir das reformas de

Pombal, tinha por representantes o clero ilustrado e regalista®’, muitos dos quais

® WERNET, Augustin. Op. cit., p.14. J& Riolando Azzi, reconhece o catolicismo tradicional e o
renovado. O primeiro, implantado com a coloniza¢do, seria luso-brasileiro, leigo, medieval, social e
familiar. O segundo, introduzido no pais em meados do XIX e dentro das diretrizes ultramontanas,
seria romano, clerical, tridentino, individual e sacramental. O catolicismo popular no Brasil. Petrépolis:
Vozes, 1978.

% «por direito de Padroado entende-se o conjunto de privilégios com certas incumbéncias que, por
concessdo da Igreja Romana, correspondem aos fundadores de uma igreja, capela ou beneficios.
Entre os privilégios destaca-se o direito de apresentacao de arcebispos e bispos. O Padroado néo é
diretamente uma instituicdo regalista, mas através dele introduziam-se facilmente abusos regalistas”.
WERNET, Augustin. Op. cit., p. 18.

®” Entende-se por regalismo a intromissao do poder civil nos negécios eclesiasticos.
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macons, formados em determinados centros de difusdo como o Seminario de
Olinda, além de leigos que frequentavam aulas nos conventos ou cursavam direito
em Sao Paulo.

A Ultima forma, representada pelo catolicismo ultramontano, se ligaria ao
periodo da Restauracdo encabecada pela Santa Alianca, repudiando a cultura
iluminista e todo o legado da Revolucéo Francesa®.

No caso do chamado “catolicismo popular”, este foi associado por Wernet ao
catolicismo tradicional. De base leiga, o catolicismo popular foi responsavel por
constantes sinteses e reelaboracdes, incorporando posteriormente elementos
oriundos tanto do ultramontanismo quanto de outras tradicdes religiosas®®.

As reformas ultramontanas no Brasil objetivavam uma férrea submisséo aos
preceitos tridentinos consubstanciados na Santa Sé, impactando nas esferas

I’°. Desencadeadas

doutrinaria, juridico-administrativa, pastoral e litargico-devociona
pela conjuntura internacional vivida pela Igreja, especialmente a partir de Pio IX, no
Brasil sua implementacéo se fez por meio da acao dos bispos reformadores, dentre
eles D. Anténio Ferreira Vicoso (Mariana), D. Antdnio Joaquim de Melo e D. Lino
Deodato’* (S40 Paulo), Dom Macedo Costa (Belém do Para), Dom Vital de Oliveira
em Olinda, D. Romualdo Seixas (Bahia) e D. Pedro Maria de Lacerda (RJ).

A fundacdo de seminarios e escolas catolicas era o0 meio mais eficaz para a
conquista de mentes e almas. No caso dos seminarios, o objetivo central era a

moralizacéo e instrucdo do clero, tornando-o totalmente submisso a hierarquia, um

verdadeiro soldado de Cristo, sempre pronto a defender a Igreja nos novos tempos,

8 WERNET, Augustin, Op. cit., p.14.
% |dem, ibidem, p. 17.
® LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Pio IX e o Catolicismo no Brasil. REB, Petropolis, v. 40, n. 158,
j}fn. 1980, p. 281.

Para um estudo acerca da acdo pastoral de D. Lino Deodato ver GAETA, Maria Aparecida
Junqueira Veiga. Os percursos do ultramontanismo em S&o Paulo no episcopado de D. Lino Deodato
Rodrigues de Carvalho (1873-1894). (Tese de Doutorado em Histéria). Sao Paulo: USP, 1991.
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considerados pelos mais apocalipticos — e exagerados — como o da conflagracao
final entre as forcas divinas e infernais.

Os seminarios e os conventos deveriam constituir-se em ilhas de castidade,
onde, separados da “contaminacao externa” por espessas muralhas, seus internos
poderiam dedicar-se exclusivamente aos trabalhos internos, ao fortalecimento do
intelecto e do espirito. Naturalmente, esse ideal ascético introduzido pelos
ultramontanos resultou num alheamento e até mesmo numa visdo pejorativa e
eurocéntrica da realidade brasileira. A vinda de padres e ordens estrangeiras, como
jesuitas, salesianos, capuchinhos, lazaristas, Irmas de S&o Joseé, entre outras,
verdadeiros baluartes da romanizacao, reforcaram ainda mais essa tendéncia.

Em Sao Paulo destacamos a acédo de D. Antonio Joaquim de Melo, fundador
do Seminéario Episcopal, inaugurado oficialmente em 9 de novembro de 1856,
dirigido pelos capuchinhos franceses e figurando como um dos principais nucleos de
difusdo do ultramontanismo no pais. O proprio padre Candido Rosa, ao qual nos
remeteremos mais adiante, teve toda a sua formacao sacerdotal nessa instituicao.

O investimento nas escolas catdlicas, voltadas para a educacéo da juventude
laica foi outra importante estratégia dos ultramontanos, vindo de encontro ao seu

projeto de recristianizacdo da sociedade:

A Igreja desenvolvia, portanto, uma estratégia que podemos chamar de
‘teoria dos circulos concéntricos’: da méae crista para filhos cristdos; de filhos
cristdos para familias cristds; das familias cristds para a sociedade crista.
Com isso, esperava-se, em breve tempo, recristianizar toda a sociedade
moderna’.

Além dos orfanatos e outras formas de assisténcia, havia 0s colégios
masculinos e femininos, cujos regimes abrangiam o internato, o semi-internato e o

externato, de acordo com as necessidades e poder aquisitivo dos clientes. Tal

2 MANOEL, Ivan Aparecido. Igreja e educacdo feminina (1859-1919) — uma face do
conservadorismo, p. 49.
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educacdo visava “moldar’ as mentes enquanto jovens, formando-se cidadaos
ordeiros, resignados, e excelentes maes de familia, inc6lumes do contagio das
idéias feministas, representadas pelas idéias de igualdade e profissionalizacao.

Com o fim do padroado, a Igreja perdeu uma fonte expressiva de renda. Essa
caréncia foi suprida com a aproximacao entre Igreja e oligarquia, tendo em vista a

confluéncia de concepc¢des e projetos:

Muito além da crenga religiosa, a oligarquia tinha a certeza de que o
ultramontanismo e o seu conceito de ordem, respeito ao poder constituido e
aceitacdo passiva das condi¢cbes de vida jamais colocaria em perigo a
sociedade de classes no Brasil. Em face da coincidéncia entre o
conservadorismo ultramontano e o conservadorismo dos latifundiérios, a
oligarquia apoiou decididamente a educacédo oferecida pela Igreja e acabou
por colocar os proprios cofres publicos a disposi¢ao das Irméas de Séo José,
e creio que também de outras congregacdes’”.

Assim foi também com o Colégio Nossa Senhora de Lourdes’, inaugurado
em Franca no ano de 1888, sob a acdo de Monsenhor Rosa e dirigido, como o
Colégio Nossa Senhora do Patrocinio em Itu, pelas Irmds de Séo José de

Chamberry.

1.2.2. Igreja e Estado: tensdes e acomodagdes

As relagfes entre Igreja e Estado no ultimo quartel do XIX, foram permeadas
por tensOes desencadeadas pelo padroado de cunho regalista. Essa contradicao foi
expressa na propria constituicdo de 1824, que em seu artigo 5° dava ao catolicismo

romano o status de religido oficial”>, mas que concedia ao imperador no § 14 do art.

% |dem, ibidem, p. 72.

" O prédio que pertencia ao Colégio Nossa Senhora de Lourdes abriga atualmente o campus da
Unesp de Franca. Para um estudo sobre o Colégio Nossa senhora de Lourdes e a implantacdo do
projeto ultramontano em Franca, temos o trabalho de Patricia Carla de Melo Martins. Catolicismo
Ultramontano e o colégio feminino Nossa Senhora de Lourdes de Franca (1888 — 1930). (Dissertacéo
de Mestrado). Franca: UNESP, 1998.

> «A religido catélica apostdlica romana continuara a ser a religido do Império. Todas as outras
religibes serdo permitidas com seu culto doméstico ou particular, em casa para isso destinadas, sem
forma alguma exterior de templo”. BARROS, Roque Spencer Maciel de. Vida religiosa. In; HOLANDA,
Sérgio Buarque de (Org.) Historia geral da civilizacéo brasileira. v.4. Sdo Paulo: Difel, 1971, p. 319.
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102, o direito do beneplacito imperial. Por esse direito, o imperador decidia quanto a
validade, ou ndo dos “decretos dos concilios e letras apostdlicas, e quaisquer outras
constituicdes eclesiasticas, que ndo se opuserem & Constituicdo”’®.

Considerando essa peculiaridade do catolicismo brasileiro, tornam-se
compreensiveis as contendas envolvendo uma definicdo de jurisdicbes entre o poder
civil e religioso. Para Roque Spencer Maciel de Barros, o fato dos conflitos ndo

terem ocorrido antes, se justifica devido ao tipo de catolicismo praticado no Brasil

antes da reforma ultramontana;:

Foi exatamente o fato de ndo ser realmente catdlica a imensa maioria da
populagdo nacional que possibilitou, por longos anos, o modus vivendi
estabelecido entre o Império e a Igreja. Enquanto o “pais legal” (para usar
de uma expressdo cara a Tavares Bastos) se declarava catélico, o “pais
real” movia-se inteiramente & margem da fé romana’’.

De acordo com o historiador, antes do fim do Império, todos se consideravam

catolicos, do macom ao anticlerical”®

, pois o ser catdlico ndo era uma mera escolha
de foro intimo, estando relacionada a uma série de direitos como 0 ingresso no
funcionalismo publico, a elegibilidade, a obtencdo do bacharelado e o direito a
lecionar nos cursos superiores’®.

A contradigé@o entre o catolicismo legal e o real veio a tona com a eclosdo da
Questdo Religiosa, que n&o foi exclusivamente um conflito episcopo-maconico,
revelando as contradigdes e ambiglidades do amalgama Estado-Igreja no Brasil. Ela
foi desencadeada pela expulsédo de magons das irmandades religiosas pelos bispos
D. Vital de Olinda e D. Macedo Costa do Para, que obedecendo diretamente as

ordens emanadas do Vaticano, entraram em choque com as autoridades e com o

sistema juridico imperial.

’® |dem, ibidem, p. 320.

" |dem, ibidem, p. 320-321.

"8 Jdem, ibidem, p. 323.

" BARROS, Roque Spencer Maciel de. A Questdo Religiosa, p. 341.



35

O estopim da Questdo Religiosa foi a expulsdo do padre e macom Almeida
Martins pelo bispo do Rio de Janeiro D. Pero Maria de Lacerda. Numa festa
organizada pelo Grande Oriente do Lavradio em 2 de marco de 1872, em
comemoracao a Lei do Ventre Livre, o padre proferiu um discurso em homenagem
ao Visconde do Rio Branco, presidente do Conselho de Ministros e Grédo-mestre da
maconaria brasileira®.

Acompanhando a postura oficial da Igreja e influenciado pelo clima acalorado
dos debates nos jornais da corte, o bispo de Olinda, D. Vital Maria Goncalves de
Oliveira langcou um interdito sobre a irmandade do Santissimo Sacramento até que
esta se “depurasse” da presenca dos macons. Seguindo o exemplo de D. Vital, o
bispo do Para, D. Antbnio de Macedo Costa, aumentou o rigor da punicao,
ameacando de excomunhdo 0S magons que participassem das associacoes
religiosas e de extingdo daquelas confrarias e irmandades que mantivessem em
seus quadros pedreiros-livres.

Os macons recursaram a Coroa defendendo a tese de que as bulas e demais
documentos papais condenando a Maconaria ndo tinham validade no Brasil, pois
nao haviam sido, de acordo com o direito de beneplacito, aprovadas pelo Imperador.
Em 1874 Os bispos foram condenados a quatro anos de prisdo com trabalhos, pena
comutada em prisdo simples, sendo anistiados no ano seguinte pelo gabinete
presidido por Caxias®".

Se a questédo religiosa causou grande furor nos meios ilustrados nacionais
dividindo a opinido publica e o proprio clero, para Emila Viotti da Costa ela nao teve
maiores repercussdes no sentido de derrubar a monarquia. Para que iSSO ocorresse

seria necessario que a nacao fosse efetivamente catdlica. A importancia do fato

8 |dem, ibidem, p. 338.
8 |dem, ibidem, p. 364.
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residiria na exposicao do anacronismo da legislacéo brasileira ao adotar uma religido
de Estado, propiciando o surgimento de idéias de separacdo entre o poder civil o
poder religioso®.

A “Igreja livre no Estado livre”, a formula preconizada por Cavour e que se
tornou estandarte dos liberais, macons ou nao, so foi promulgada com a Republica,
por meio do decreto 119 A de 07 de janeiro de 1890, que estabeleceu o fim do
padroado régio, estabelecendo a secularizacdo dos cemitérios, o casamento civil, o
ensino laico e o fim das subvencdes as obras assistenciais e educacionais catolicas,
incluindo-se 0s seminarios.

No Brasil, a separacdo inaugurada com o novo regime ocorreu de forma
relativamente branda, especialmente se compararmos com a situacdo a que foi
relegado o clero francés no contexto da Revolucdo. Apesar do anticlericalismo da
boa parcela dos liberais e positivistas brasileiros, houveram negociacfes entre as
liderancas episcopais e as autoridades estabelecidas. Ivan Manoel citou uma
reveladora carta de D. Macedo Costa a Rui Barbosa, Ministro da Fazenda do
Governo Provisorio, pedindo para que alguns direitos da Igreja fossem assegurados,
como a manutencdo da propriedade dos bens de mao-morta, pedido que foi
atendido prontamente pelo regime instaurado, como prova o 5° artigo do Decreto
119 A%,

Apesar dos protestos gerados pela laicizacdo do Estado, conforme expresso
na Pastoral Coletiva elaborada pelo episcopado em 1890%, a tendéncia geral foi de
acomodacao e reconhecimento, por parte do governo, de que a Igreja ainda era uma

forca que poderia ser canalizada a favor do regime. Esta ndo desapareceu do

82 Da monarquia & reptblica: momentos decisivos. 72 ed. S&o Paulo: UNESP, 1999, p. 456-457.

8 MANOEL, Ivan Aparecido. D. Antdnio de Macedo Costa e Rui Barbosa: a Igreja Catdlica na ordem
republicana brasileira. P6s-Hist6ria, Assis, v.5, 1997, p. 70.

% EPISCOPADO BRASILEIRO. Carta Pastoral Coletiva. Sdo Paulo: Salesianas, 1890.
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panorama politico republicano. Basta saber que as eleicGes realizadas na Primeira
Republica ocorriam, via-de-regra nos templos catolicos e que muitos padres, além
de se candidatarem para cargos eletivos, faziam valer sua influéncia em ambito
local, como atesta o exemplo do padre Cicero Romao Batista. O apoio da alta
hierarquia catélica ao movimento de 1930, que colocou Vargas no poder, € outro
elemento que reforca o argumento apresentado®.

Estabelecido de maneira geral o panorama do catolicismo ultramontano, de
sua difusdo no Brasil e das mudancas institucionais que o pais atravessou apés o
advento do regime republicano no que tange as relacdes com a Igreja, passemos

agora para a cidade de Franca e suas peculiaridades.

1.3. Franca—um breve itinerario urbano

Entre o final do século XVIII e inicio do século XIX o Sertdo do Rio Pardo
deixou de ser o lar exclusivo dos indios caiapés. Situado no nordeste da capitania de
Sao Paulo, entre os rios Grande e Pardo, a area exerceu um forte atrativo,
especialmente entre os mineradores dos aluvides decadentes das Gerais. A regido
era atravessada pela “Estrada dos Goiases”, caminho aberto pela expedicdo do
bandeirante Anhanguera Il em direcdo as minas goianas, e que durante muito tempo
foi a principal via de ligacéo entre a capitania de Sao Paulo e a de Minas Gerais.

Nessa época, a area onde hoje corresponde a Franca era conhecida como
“Belo Sertdo da Estrada dos Goiases” ou “Belo Sertdo do Capim Mimoso” e tinha na

agropecuaria, no artesanato do couro e no comercio do sal as suas principais fontes

% |van Manoel. D. Antdnio de Macedo Costa e Rui Barbosa: a Igreja Catdlica na ordem republicana
brasileira, p. 79.
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de renda. Esse sal, transportado de Campinas por tropeiros, era conhecido no
nordeste paulista, sul de Minas, Goias e Mato Grosso como “sal francano”.

Nos lombo de burros as comitivas de tropeiros cruzavam o sertéo,
abastecendo de mercadorias as varias localidades e trazendo noticias dos muitos
rincbes da colbnia. Muitas cidades coloniais brasileiras se formaram a partir de
antigos pousos de tropeiros. No Sertdo do Rio Pardo especificamente, surgiram
pousos como Cubatdo, Lages, Batatais, Pouso Alegre, Sapucai, Bagres, Rio
Grande, Posse, etc. No caso de Franca, se 0os pousos tiveram sua influéncia, nao
foram fundamentais para a fixacdo da populacdo, pois o povoado surgiu
efetivamente, com a criacdo da Freguesia de Nossa Senhora da Conceicdo da
Franca e Rio Pardo em 1805.

José Chiachiri Filho reconheceu duas grandes ondas de povoamento, uma
iniciada com os paulistas vindos das minas de Goias, e a outra a partir da chegada
dos intrantes mineiros, efetivos responsaveis pela autonomia da regiao®’.

Devido a acdo desses primeiros povoadores, liderados pelo capitdo de
ordenancas Hipolito Anténio Pinheiro e pelo padre José Joaquim Martins Rodrigues,
Franca tornou-se freguesia em 1805, separando-se da distante Mojimirim e
vencendo as pretensdes dos habitantes da vila mineira de Jacui, que queriam
anexar o povoado. O nome “Franca” foi uma homenagem prestada a Antonio José
da Franca e Horta, presidente da provincia de Sao Paulo, e cuja acdo foi importante
no sentido de consolidar essa independéncia.

Em 1824, com o estabelecimento da Camara Municipal e do pelourinho,

simbolos do poder publico instituido, Franca foi elevada a categoria de Vila com o

8 CHIACHIRI, José. Vila Franca do Imperador (subsidios para a histéria de uma cidade). Franca: O
Aviso da Franca, 1967, p. 104.

8" CHIACHIRI FILHO, José. Do Sertdo do Rio Pardo & Vila Franca do Imperador. Franca: RGE, 1986,
p. 23.
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nome de “Vila Franca do Imperador’, em homenagem a D. Pedro |. Seu termo
englobava as areas correspondentes aos atuais municipios de Batatais, lbiraci,
Restinga, Cristais Paulista, Sdo José da Bela Vista, entre outros®®. Em 1856, a vila
alcancou foros de cidade, passando a ser chamada de Cidade da Franca ou
simplesmente Franca.

Com relacdo a influéncia da Igreja na vida local, pode-se dizer que Franca
fez-se “sob o signo da cruz’. Seguindo a linha da maioria das cidades coloniais
brasileiras, surgiu a partir de patriménios doados a Igreja. Pela doacao de parte da
Fazenda Santa Barbara, de propriedade dos irmdos Antunes, a Nossa Senhora da
Conceicdo, foi construida uma capela e ao redor desta o povoado foi se
desenvolvendo.

Em torno da igreja articulava-se toda a vida social: missas, quermesses,
procissbes e demais manifestacbes de cunho religioso, que definitivamente
patenteavam a presenca do catolicismo desde as pequenas vilas até os grandes

aglomerados populacionais. Segundo Bentivoglio,

a grande maioria dos nucleos urbanos do interior do Brasil, antes de se
tornarem vilas, foram freguesias, de modo que seu reconhecimento pelo
Estado se dava através da Igreja. Coube a Igreja, mais propriamente ao
Bispado de S&o Paulo acompanhar a formacdo dos nucleos urbanos no
interior da provincia e constitui-los em freguesias, durante todo o século
XIX, fomentando uma politica de administracdo espacial. Caso essas
freguesias adquirissem vulto, rapidamente eram elevadas a Vilas pelo
Imperador, tornando-se os novos nicleos administrativos: fonte de captagéo

de rendas e controle dos habitantes e do territériogg.

O impacto da Igreja na administracédo local pode ser melhor avaliado a partir
do proprio plano urbanistico, caracterizado por um curioso tracado cruciforme,

indicando a tentativa de ordenamento do espaco dentro dos principios do

8 BENTIVOGLIO, Julio César. Igreja e urbanizacdo em Franca: século XIX. Franca: UNESP,
1997, p.43.

% |dem. Trajetéria urbana de Franca: Centro (1805-1995). Prefeitura Municipal/Fundagdo Mario de
Andrade, 1996, p. 25.
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catolicismo. O projeto previa a criacdo de cinco templos, um em cada extremidade
da cruz, convergindo para o centro ocupado pela igreja matriz. Do plano inicial,
somente duas igrejas foram construidas, a de Nossa Senhora da Conceicdo, no
centro da cruz, e a do Rosario, possivelmente ligada a acdo das irmandades de
negros. No final do século XIX, mais precisamente em 1898, foi demolida a igreja do
Rosario e se iniciaram as obras de constru¢cdo da nova matriz.

Devido ao processo desordenado de ocupacao, incentivado pela presenca de
uma topografia acidentada, marcada pela existéncia colinas, coérregos e bogorocas,

o plano inicial ndo foi respeitado. Para Fransérgio Follis,

mesmo antes da elevacé@o da Freguesia a Vila em 1824, ele ja havia sido
desprezado pelos administradores locais, pois essa tentativa de imposicao
de um plano sofreu, desde cedo, forte resisténcia das tradicdes populares

de ocupacéo desordenada®.

Entre 1805, data de criacdo da Freguesia, e 1824, quando Franca tornou-se
Vila, a Igreja controlou a distribuicdo de lotes de terra por meio dos aforamentos.
Apoés essa data ocorreu um fendmeno interessante, caracterizado pela sobreposicéo
das jurisdicdes eclesiastica e civil, entre a Igreja e a Camara Municipal, fendmeno
que Bentivoglio chamou de “os dois corpos da cidade™. Um corpo sagrado e outro
profano, coexistindo simbioticamente e responsaveis pelo controle da terra urbana.

Esse entrelacamento de jurisdicbes eclesiastica e civil acarretou alguns
conflitos como o que ocorreu em 1892, quando a Igreja embargou a obra da Camara
Municipal para o embelezamento da Praca da Alegria (atual Nossa Senhora da
Conceicdo)®. O controle sobre a distribuicdo dos lotes foi recuperado pela Igreja em

1891,

% Modernizac&o urbana na Belle Epoque paulista, p. 48.
%! |greja e urbanizacdo em Franca: século XIX, p. 45.

2 1dem, ibidem, p. 119.

% |dem, ibidem, p. 79.
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Com relacdo a populacdo de Franca no periodo enfocado — 1882 a 1901 —
torna-se dificil seu estabelecimento preciso. Isso se deve, primeiro, aos
desmembramentos que o municipio sofreu e que originou cidades como Patrocinio
Paulista e Ituverava em 1885%. Em segundo lugar, ao afluxo de imigrantes,
especialmente italianos, influenciando  consideravelmente no  aumento
populacional®. Por Gltimo, e ndo menos importante, destacamos o carater precario
dos censos populacionais do século XIX, que muitas vezes consideravam apenas a
populacdo do perimetro urbano, desconsiderando as areas adjacentes.
Considerando-se esses fatos, Franca conheceu, entre os anos de 1886 e 1902, uma
populacéo que girava em torno de 10 a 24 mil habitantes®.

Em que pese uma certa indefinicdo entre o rural e o urbano, nas duas ultimas
décadas do século XIX, a cidade assistiu a um progresso material consideravel,
engendrado pela acdo das oligarquias locais em conjunto com a municipalidade. E
importante notar que a Camara nao dispunha de recursos suficientes para arcar com
as despesas de obras consideradas fundamentais, sendo assim, seguindo a velha
tradicao patrimonialista, o poder privado se amalgamava ao poder publico ao dotar a

cidade de infra-estrutura®’.

% BACELLAR, Carlos de Almeida Prado; BRIOSCHI, Lucila Reis (orgs.). Na estrada do Anhanguera:
uma visao regional da historia paulista. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH-USP, 1999, p. 19.

% De acordo como o Almanaque da Franca para o ano de 1902, p. 60, Franca possuia 24.420
habitantes, dos quais 19.495 nacionais e 4.925 estrangeiros, que compunham a quinta parte da
populagdo, sendo representados, de acordo com a importancia numeérica, por italianos, espanhdis,
portugueses, turcos, alemaes, suecos, russos, franceses e austriacos. A taxa de analfabetismo dessa
populacdo girava em tono de 75 %. FRANCO, Miceno (org.). Almanaque da Franca 1902. Sdo Paulo:
Tipografia Duprat & Comp., 1902, p.60.

% Estimativas elaboradas a partir de: PREFEITURA MUNICIPAL DE FRANCA. Populagéo por ano.
In: Banco de Dados. Franca: Prefeitura Municipal, s/d. (Arquivo Histérico Municipal Capitdo Hipdlito
Antdnio Pinheiro); TOSI, Pedro Geraldo. Capitais no interior: Franca e a histéria da industria coureiro-
calcadista (1860-1945). Franca: UNESP-FHDSS, 2002, p. 140; TEIXEIRA, Wagner da Silva.
Educacéo e poder local: a formacéo do sistema de ensino em Franca e os limites da cidadania (1889
— 1928). (Dissertacdo de Mestrado). Franca: UNESP, 2000, fl 97; FRANCO, Miceno (org.). Op. cit., p.
60.

9" LIMA, Cacilda Comassio A construcdo da cidade: Franca — século XIX. Franca: UNESP/Companhia
acucareira Vale do Rosario, 1997, p. 48.
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Essas acdes conjuntas atendiam as demandas da elite local, sequiosa por
elevar a cidade ao “nivel do século”. Essa elite era formada por politicos, burocratas,
profissionais liberais, comerciantes, membros da Guarda Nacional e cafeicultores,
sendo que os ultimos moravam em suas fazendas e sO apareciam na cidade nos
finais de semana ou em festividades religiosas.

A vinda da imprensa em 1882, com o jornal O Nono Distrito é caracteristico
desse processo, acompanhado pela fundacao de outros periddicos, como A Justica
(1884), dirigido por Estevéao Ledo Bourroul, O Francano (1888), de propriedade de
Alvaro Abranches Lopes e Tribuna da Franca (1900), de Francisco Cunha. Houve
também uma quantidade enorme de jornais menores, de existéncia efémera e
tiragem reduzida. Orgéos ligados ao partido Republicano como O Tiradentes, cujo
redator era César Ribeiro (“Marat”) ou Castigo, Odio e Egoismo, fundado em 1865
pela comunidade espirita de Franca®®.

Os “novos tempos” tiveram como simbolo a inauguracdo dos trilhos da
Companhia Mogiana de estradas de ferro em 1887, responsavel pela dinamizacao
das relacdes sociais e pela consequente consolidacdo da cafeicultura em moldes
capitalistas®™.

Para Bentivoglio,

a palavra-chave para esse periodo € modernidade. As antigas estruturas
sociais, politicas e econdmicas brasileiras passavam por um processo de
renovacao, marcado por alteracdes consideraveis nas relacdes de producéo
devido ao fim do trabalho escravo, ao ‘boom’ da producdo cafeeira e a
transicdo de um ciclo em que o poder central esteve controlado pelas
oligarquias agucareiras do nordeste. A rede urbana estava em processo de
formacao e crescimento acelerado devido ao fomento do mercado interno.
Novas rotas comerciais iam surgindo acompanhadas de perto pela
constituicdo de novos povoados. A ocupacédo do interior do pais atingia um
ritmo acelerado'®.

% Para um comentario geral sobre a historia da imprensa em Franca, ver o Almanaque de Franca
Egara 0 ano de 1912, p. 74-82 e Almanaque de Franca para o ano de 1943, p. 168.

TOSI, Pedro Geraldo. Op. cit., p. 85.
1% Trajetdria Urbana de Franca: Centro (1905 — 1995), p. 58.
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A acdo da Camara se dava no sentido de uma racionalizacdo do espaco
urbano pela aplicacdo do Codigo de Posturas, que versava sobre 0os mais variados
aspectos da vida na cidade, desde a delimitacdo de areas para a criacdo de animais,
até o tamanho dos quarteirbes e calcadas a serem estabelecidos. Em 1866 o Codigo
de Posturas de Sao Paulo Passou a valer para toda a provincia e somente em 1890
Franca elaborou seu préprio c6digo®*.

A modernizacdo do espaco urbano, cujos desdobramentos puderam ser
observados em Franca, foi um projeto importado, inserido no contexto geral da
chamada “Belle Epoque”, caracterizada pela euforia provocada pelos éxitos da
civilizacdo burguesa. As cidades de Londres e Paris foram os epicentros desse
fendbmeno, responsavel por um conjunto de demolicbes e reconstrucdes nas areas
centrais, sem precedentes. Em Paris, tais reformas foram realizadas pelo prefeito
Eugene Haussmann, entre 1853 e 1869, e que por sua radicalidade transformaram a
cidade em sinbnimo de metropole moderna e cosmopolita. No Brasil, a
“haussmannizacao” foi exemplarmente implementada no Rio de Janeiro do Prefeito
Pereira Passos, onde os corticos a casarfes da area central deram espaco para
largas avenidas'®.

Fransérgio Follis sintetizou os trés principios norteadores desse processo, a

saber: higienizacdo, embelezamento e racionalizagao.

Assim, ser moderna e civilizada era ser salubre o suficiente para evitar o
assombro de epidemias consumidoras de vidas, era possuir uma beleza que
impressionasse em monumentalidade e requinte, era possuir uma malha
urbana racionalmente préatica para viabilizar a circulacdo rapida de homens

e mercadorias 103

101 EOLLIS, Fransérgio. Op. cit., p. 49.
1921 4em, ibidem, p. 15-18.
193 1dem, ibidem, p. 138.
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Na medida em que se modernizavam as relacdes de producdo com a
introducdo gradual da mao-de-obra imigrante assalariada e da tecnologia,
simbolizada por telégrafos, ferrovias, navegacao a vapor e maquinarios agricolas, na
esfera da politica prevaleciam as relacdes clientelisticas, marcadas pela elitizacao
da participacdo politica e pelo uso da forca e do prestigio pessoal. Naturalmente
esses padrdes se repetiam em Franca, respeitando, porém, os condicionamentos e
caracteristicas que intermediavam a acdo dos agentes locais. Uma perspectiva
dialética que vislumbre a coexisténcia, numa mesma €época, entre “arcaico” e
“moderno”, entre “global” e “local’, pode permitir uma melhor compreensao de
diversos fendbmenos histéricos inseridos no que poderiamos chamar de uma historia
local.

Foi nesse contexto de profundas transformacfes (e permanéncias) pelas
quais passava Franca e o pais, € que a romanizagdo comegava a penetrar e a
conferir feicbes novas a tradicdo catdlica sedimentada em séculos de colonizacéo

portuguesa. Um processo lento e cuja expansao nao se fez sem conflitos.

1.4. A romanizacao do catolicismo em Franca

Em Franca, o estudo da romanizacéo do catolicismo se confunde com a vida
de seu primeiro e mais ardoroso propugnador: Monsenhor Candido Rosa.

Céandido Martins da Silveira Rosa nasceu em Jacarei em 1838, filho de Ana
Rosa da conceicdo e pai incognito. Tinha uma irmd& chamada Minervina e que
posteriormente o0 auxiliaria nas suas obras caritativas em Franca. Estudou
inicialmente no seminario de Bom Jesus de Pirapora'®, mas complementou seus

estudos e recebeu a tonsura no Seminario Episcopal de S&o Paulo, fundado pelo

104 NALDI, Mildred Regina Gongcalves. Monsenhor Rosa e sua participagdo na vida francana (1860 —

1903). (Dissertacao de Mestrado em Histdria). Sdo Paulo: USP, 1979, fl 10.
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bispo D. Antonio Joaquim de Melo. O Seminario Episcopal foi um centro formador de
importantes figuras do episcopado brasileiro e estava plenamente afinado com os
principios centralizadores da Curia Romana. De acordo com Augustin Wernet, “o
Seminario de S&o Paulo satisfez certamente as expectativas dos que acreditavam
que somente através de um total isolamento do ‘mundo’ seria possivel a
‘moralizac&o’ do clero™®,

O padre Candido Rosa foi encomendado para Franca em 1860. O fato de nao
ter sido vigario colado e mesmo assim ter ficado tanto tempo em Franca — até sua
morte, em 1903 — deve-se tanto a sua indicacao, feita pelo proprio D. Antdnio apos
ter visitado Franca, quanto as suas ligacdes pessoais com membros da oligarquia
local®®.

Em seu longo sacerdocio, transcorrido em sua quase totalidade em Franca,
Candido Rosa participou ativamente da politica local, tornando-se figura de destaque
do Partido Conservador, fundado na cidade pelo Bacharel Estevao Le&o Bourroul'®’,
No contexto da Questdo Religiosa participou ativamente dos debates pela imprensa
apoiando os bispos condenados, atuacdo que lhe granjeou uma vitéria na
Assembléia Provincial como representante do 3° distrito mineiro durante a 182

legislatura, cargo que ocupou por apenas dois meses'®. Por sua combatividade era

conhecido nos jornais do norte pelo epiteto de “trovao do sul”.

1% Op. cit., p. 111.

196 para Mildred, a indicacdo ocorreu porque Candido Rosa era amigo do pai de Estevdo Marcolino de
Fi7gueiredo, pessoa influente na cidade. Op. cit., fl. 14.

1970 bacharel Estevdo Ledo Bourroul, foi um dos personagens mais atuantes na politica local.
Ultramontano por conviccao e filiado ao Partido Catélico, foi Deputado provincial pelo 9° distrito, e
membro-fundador do Instituto Histérico e Geografico de Sdo Paulo (IHGSP). Além de criar, em
Franca, uma sede do partido conservador, fundou varios jornais na cidade e regido, dentre eles A
Justica, jornal editado entre 1882 e 1886, onde escrevia sob o pseudénimo de Iskander, uma alusdo
a Alexandre, o Grande, e a maneira pela qual este era venerado pelos persas. Para uma analise da
atuacéo politica de Estevao Ledo Bourroul, ver NALDI, Mildred Regina Gongalves. Coronelismo e
oder local. Franca: 1850-1889. Franca: UNESP, 1992.

% NALDI, Mildred Regina Gongcalves. Monsenhor Rosa e sua participagdo na vida francana (1860 —
1903), fl. 21.
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Refletindo esse turbulento contexto é que foi fundada, em 1871, a primeira
loja macbnica da cidade, com o nome de Amor a Virtude. A vinda da Maconaria
desencadeou uma campanha difamatéria por parte dos catdlicos mais
conservadores liderados por Candido Rosa, que se colocavam numa posicao de
antagonismo mesmo contra aquilo que nao entendiam exatamente. Como sacerdote
da Igreja, proferia do pulpito e da imprensa todo um conjunto de anatemas,
reiterando a posicéo oficial da Santa Sé. O poder de persuasdo e mobilizacdo de
Candido Rosa junto ao laicato ndo deve ser menosprezado, ainda mais se
considerarmos que estamos tratando de uma cidade relativamente pequena, onde
0s posicionamentos do paroco local certamente tinham a sua influéncia.

Além da igreja, o palco privilegiado de suas pregacdes fora, sem duvida, a
imprensa. SO no jornal Tribuna da Franca, entre 1900 e 1901, colaborou com 42
artigos que versavam sobre Teologia Dogmatica, debatendo a questéo da divindade
de Jesus Cristo, além de reflexdes, compreensivelmente marcadas por um tom
pessimista, a respeito da situacao da Igreja e da sociedade. Na Tribuna da Franca
seus artigos intitulavam-se “O Homem Deus”, sendo assinados pelo sugestivo
pseuddénimo de Hildebrando, possivelmente em homenagem S&o Gregorio VII, papa
de 1073 a 1085, responsavel pelo fortalecimento da Igreja diante dos poderes
temporais e pela moralizacdo do clero™®.

Candido Rosa foi o responsavel também pela fundacdo do Partido Catdélico
em Franca. Criado pelo episcopado brasileiro em sua estratégia de recristianizacao
da sociedade, o Partido Catolico teve existéncia curta, sendo representado, na

cidade, por nomes como Estevado Marcolino de Figueiredo, Estevdo Ledo Bourroul,

199 FERANCO JUNIOR, Hilario. Op. cit., p. 118-119.
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Major Nicacio, Francisco Gongalves de Faria e Mello, Domingos Alves Leite, Antbnio
Carlos de Vilhena e José Eduardo de Figueiredo'*.

Suas as acdes assistenciais, pastorais e educacionais se fizeram presentes
em obras como a Santa Casa de Misericordia, inaugurada em 1897, na criacao da
Sociedade Sé&o Vicente de Paulo, em 1895, na construcdo da atual Igreja Matriz,
iniciada em 1898 e concluida em 1913, na fundacdo do colégio feminino Nossa
Senhora de Lourdes, em 1888 e de um colégio masculino que funcionava préximo a
estacao da Mogiana.

O Colégio de Lourdes estava inserido na estratégia ultramontana de
propagacdo da moral catélica, contribuindo para a reestruturacdo da sociedade civil,
considerada corrompida pelas “novas idéias”.

Para Ivan Manoel, houve uma convergéncia de interesses entre a oligarquia
brasileira e a Igreja em torno de um projeto educacional, especialmente no caso das
mulheres. Diante do processo de romanizacéo do catolicismo no Brasil, a Igreja, sob
a égide do ultramontanismo, buscou tracar estratégias de formacédo de sacerdotes,
professores e do que considerava ser um cidadao exemplar. Esse objetivo passava
necessariamente pelo crivo da educacéo, fundamental para a conquista de “mentes
e coracdes”. Tratava-se, portanto, de cristianizar a sociedade evitado os perigos das
idéias modernas oriundas do racionalismo, do socialismo e do feminismo, que
pregava a emancipacdo feminina sob as bandeiras da educacdo, do trabalho
profissional e da igualdade juridica. Para as elites que monopolizavam o poder
politico e faziam do Estado a expressao de seus interesses, a educacdo de suas

filhas sob um sistema catélico-conservador seria util de varias maneiras. Primeiro,

porque traria uma educacdo basica para as mocgas, indispensavel para o exercicio

110 NALDI, Mildred Regina Gongcalves. Monsenhor Rosa e sua participagdo na vida francana (1860 —

1903), fl. 22.
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da vida conjugal. Segundo, porque manteria as mulheres afastadas do contagio das
idéias feministas, como o trabalho fora de casa. Por ultimo, porque com o sistema de
internato ou de semi-internato, objetivava-se impedir os “perigos da carne”, que
poderiam culminar em relacionamentos indesejaveis com rapazes considerados
inadequados para a manutencao das relacées clientelisticas™*.

Candido Rosa recebeu do destacou-se na imprensa local por suas posicoes
conservadoras e pela sua cruzada empreendida contra a Magonaria, 0 espiritismo, o
protestantismo e o positivismo. Apds sua morte houve um arrefecimento do projeto
ultramontano, retomado apenas com a vinda dos Agostinianos Recoletos em
19182,

Como, evidentemente, um dialogo nédo se faz sem interlocutores, passaremos

para a Maconaria.

" MANOEL, lIvan Aparecido. Igreja e educacdo feminina (1859-1919) — uma face do
conservadorismo, passim.

12 g1LVA, Maria Aparecida Chiarelo da. Os Agostinianos Recoletos em Franca. Estudos de Historia,
Franca, v.3, n.2, 1996, p. 66.
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CAPITULO 2: SOB O SIGNO DO ESQUADRO™

A Maconaria ndo age diretamente em empreendimentos. Seus
membros é que agem na sociedade.
(Provérbio magénico)

2.1. Maconaria e historiografia

Muito j& foi escrito e dito sobre Magonaria, macons e sociedades secretas.
Ironicamente, talvez seja esse o grande problema do pesquisador ao se debrucar
sobre o tema. A Magonaria ja rendeu uma quantidade colossal de obras, escritas em
diversas linguas e que, a cada dia, parece aumentar em progressao geomeétrica,
especialmente se considerarmos a curiosidade geral suscitada pela aura de mistério
gue cerca a Sociedade e o oportuno interesse do mercado editorial e de Hollywood
pelo tema.

Essa quantidade aparentemente assustadora de informacdo comeca a ser
filtrada a partir de critérios (e interesses) estabelecidos pelo préprio historiador, e
guiados pelo bom senso oriundo da critica histérica. Eliane Licia Colussi***, por

exemplo, dividiu a producéo feita sobre a histéria da Maconaria no Brasil em dois

13 O significado dos simbolos magonicos manteve-se, de modo geral, perene desde o surgimento da

Maconaria em sua forma moderna. Vejamos alguns dos principais. Esquadro: traca o angulo reto,
simbolizando a matéria e a retiddo de carater e das obras do macom. Compasso: traca circulos
perfeitos, simboliza o espirito, o pensamento, a perfeicdo; representa também o Universo magoénico.
Letra G: God ou Grande Arquiteto do Universo (Deus), Gedmetra, Gnose. Pedra bruta: simbolo das
imperfeicbes do espirito e do carater, a serem superados durante a iniciagdo. Pedra talhada ou
cubica: ideal de perfeicdo buscado pela Maconaria. Delta luminoso com o “olho que tudo vé”
triangulo luminoso com um olho no fundo, representa a for¢a se expandindo e a onisciéncia do
Grande Arquiteto do Universo. Nivel e prumo: emblemas de igualdade e retiddo. Cinzel, malhete e
trolha: instrumentos de desbaste e de construcéo, representam a construcdo de um novo homem e
de uma nova sociedade; o malhete representa também a forca, o trabalho e a autoridade. Acacia:
planta inatacavel pelos insetos, representa a virtude e a incorruptibilidade do ser. Segundo a lenda de
Hiram que nos referiremos posteriormente, foi plantada uma acéacia ou foi deixado um ramo dessa
planta no local onde o mestre arquiteto foi enterrado. CARVALHO, Luis Nandin de. Teoria e pratica
da maconaria. Lisboa: Dom Quixote, 1995, p. 116; CASTELLET, Alberto Vitor. O que é Macgonaria.
S&o0 Paulo: Madras, s/d., p. 134; KLOPPENBURG, Boaventura. Op. cit., p. 264-266; NETO, Elias
Mansur. O que vocé precisa saber sobre Magonaria. Sado Paulo: Universo dos Livros, 2005, p. 58; O
SIMBOLISMO MACONICO. Nossa histéria. Rio de Janeiro, n. 20, jun 2005, p. 30; SILVA, Robson
Rodrigues da. Reflexos da senda Mag6nica. Sdo Paulo: Madras, 2004, p. 146.

14 Op. cit., p. 50.
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grandes grupos. O primeiro grupo, representado por obras descomprometidas com a
Maconaria, estaria subdividida entre ndo-académicas ou tradicionais e académicas.
O segundo grupo, representado por obras claramente comprometidas
ideologicamente, compreenderia a literatura produzida por macgons e antimacons. A
partir desse critério, citaremos as obras ja citadas por Colussi'’®> em seu balanco
historiogréfico, acrescentando outras que consideramos importantes.

As obras ndo académicas ou tradicionais, se caracterizaram por uma
predominancia do fator politico, a énfase nos personagens historicos e a auséncia
de uma problematica a ser solucionada. Incluem-se nessas obras as primeiras
grandes interpretacdes do Brasil e especificamente, a producéo do Instituto Histérico
e Geogréfico Brasileiro (IHGB)*.

Eliane Colussi insere nos autores tradicionais as obras académicas sobre
Maconaria produzidas entre as décadas de 70 e 80, e que continuaram a privilegiar
o fator politico, ndo levando em consideracéo, as especificidades da organizacao
maconica, tanto em ambito mundial, quanto nacional. Os momentos privilegiados por

essa historiografia seriam a Independéncia e a questéo religiosa. Considerando-se a

importante contribuicdo dessas primeiras interpretacdes, e tomando-a em sua

1% 1dem, ibidem. O capitulo intitula-se “A magonaria sob a ética das fontes e da historiografia”, p. 51-
78.

® MONTEIRO, Tobias do Rego. Histéria do Império, a elaboracéo da independéncia. Rio de Janeiro:
F. Briguiete & Cia, 1927; MONTEIRO, Tobias do Rego. Histéria do Império, o Primeiro Reinado. F.
Briguiete & Cia, 1939; OLIVEIRA LIMA, Manuel. O movimento da independéncia (1821-1822).S&o
Paulo: Melhoramentos, 1922; Idem. D. Jodo VI no Brasil. V. 2. Rio de Janeiro: Melhoramentos , 1927;
ROCHA POMBO, José Francisco. Histéria do Brasil. V. 4 e 5. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1941;
VARNHAGEN, Francisco Adolfo. Histéria da independéncia do Brasil até o reconhecimento pela
antiga metropole, compreendendo separadamente a dos sucessos ocorridos em algumas provincias
até essa data. Sdo Paulo: Melhoramentos, 1957. Quanto as obras do IHGB: “Alvara, de 30 de marc¢o
de 1818, fulminando a maconaria e todas as sociedades secretas, e livros, catecismos e qualquer
outras instrucdes impressas ou manuscritas relativas as ditas mesmas”. Revista do IHGB. Rio de
Janeiro: Imprensa Nacional. 1885, v. 48, 22 parte, p. 323-327; BARATA, Manuel de Mello Cardoso. A
primeira loja magoénica no Para. Revista do IHGB. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1914, v. 77, p.
127-129; FLEIUSS, M. “Centenario da sessado do Grande Oriente de 20-8-1822". Revista do IHGB.
Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1922. Tomo Especial, p. 299-314; LEAL, Aureliano.
Comemorativa do Manifesto de 1°-8-1822. de d. Pedro aos povos do Brasil, redigido por Joaquim
Goncalves Ledo. Revista do IHGB. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional. 1922, Tomo Especial, p. 247-
268; RIZZINI, Carlos. Dos clubes secretos as lojas magébnicas. Revista do IHGB. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional. p. 29-44, v. 190, 1946.
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generalidade, careciam, no entanto, de um recurso mais aprofundado as fontes
maconicas disponiveis®’.

A historiadora cita também as novas producdes que vém sendo realizadas a
partir da década de 90, que consideraram as especificidades da Maconaria no Brasil,
e que utilizaram fontes macobnicas franqueadas aos pesquisadores em diversos
centros do pais, além de um instrumental teérico-metodoldgico que, sem descartar a
analise politica, considerou as contribuicbes da nova historia cultural. A Maconaria €
apresentada como um elemento fundamental, integrante da cultura politica brasileira
e compondo uma forma especifica de sociabilidade **2.

Quanto aos textos comprometidos com a ordem maconica, escreveram obras
tanto de formacdo, quanto historicas, com objetivo primordial de falar bem da

instituicdo, ressaltando sua antiguidade e sua importancia™*®.

"7 Exemplos dessa produgdo: BANDECCHI, Pedro Brasil. A Bucha, a Magonaria e o espirito liberal.
Sao Paulo: Parma, 1982; BARRETO, Célia de Barros (Op. cit.); BARROS, Roque Spencer Maciel de.
A questao religiosa (Op. cit.); BEIGUELMAN, Paula. Pequenos estudos de ciéncia politica. Sdo Paulo:
Livraria Pioneira Editora, 1968, p. 103-106; COSTA, Emilia Viotti da. Introducdo ao estudo da
emancipacéo politica do Brasil. In: MOTA, Carlos Guilherme (Org.). Brasil em perspectiva. Sdo Paulo:
Difel, 1982, p. 64-125; HOLANDA, Sérgio Buarque de. Fartura e crise. In. HOLANDA, Sérgio Buarque
de (Org.) Historia geral da civilizacdo brasileira, S&o Paulo: Difel, 1985, p. 150-175; Idem. Da
maconaria ao positivismo (Op. cit.); PRADO JUNIOR, Caio. Formacéo do Brasil Contemporaneo:
coldnia. Sdo Paulo: Brasiliense/Publifolha, 2000, p.379-380. Uma excec¢do dentro desse conjunto é o
texto de David Gueiros Vieira, O protestantismo, a magonaria e a questao religiosa no Brasil (Op. cit.),
em que o historiador une profundidade de andlise a fontes inéditas, catalogadas cuidadosamente em
arquivos europeus.

118 Exemplos: AZEVEDO, Fernando. A cultura politica brasileira: introducéo ao estudo da cultura na
Brasil. Rio de Janeiro: UFRJ/Brasilia: UNB, 1996; BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a
acdo da Magonaria brasileira (Op. cit.); Idem. Macgonaria, sociabilidade ilustrada e independéncia (Op.
cit.); COLUSSI, Eliane Lucia. A macgonaria gaucha no século XIX (Op. cit.); Idem. A maconaria
brasileira no século XIX. S&o Paulo: Saraiva, 2002; MOREL, Marco. Sociabilidade entre Luzes e
Sombras: apontamento para o estudo histérico das Magonarias da primeira metade do século XIX
(Op. cit.); VESCIO, Luiz Eugénio. O crime do padre Sério: Magonaria e Igreja Catdlica no Rio grande
do Sul (1893-1828) (Op. cit.).

19 ALBUQUERQUE, Arci Tenério de. A maconaria e a grandeza do Brasil (Op. cit.); ARAO, Manoel.
Histéria da magonaria no Brasil. v. 1. Recife: s/e., 1926; ASLAN, Nicola. Historia geral da magonaria
(fastos da magonaria brasileira) (Op. cit.); ASSIS CINTRA, O homem da independéncia. Sdo Paulo:
Melhoramentos, 1921; FAGUNDES, Morivalde Calvet. Uma visdo dialética da maconaria brasileira.
Rio de Janeiro. Aurora, 1985; FAGUNDES, Moarivalde Calvet. Subsidios para a historia da literatura
maconica brasileira (século XIX). Caxias do Sul: Educs, 1989; FERREIRA, Manoel Rodrigues e Tito
Livio. A maconaria na independéncia brasileira (Op. cit.); GOMES, Manoel. A macgonaria na historia
do Brasil. Rio de Janeiro: Aurora, 1975; MENEZES, Manoel Joaquim de. Exposi¢do histérica da
maconaria no Brasil, particularmente na provincia do Rio de Janeiro em rela¢do com a independéncia
e integridade do Império. Rio de Janeiro: s/e., 1857 (transcrito em partes no Boletim do Grande
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O ultimo grupo, representado pela literatura anti-maconica, varia muito quanto
a qualidade e credibilidade das informacfes e argumentos. Geralmente, a Macgonaria
€ apresentada como uma sociedade que conspira contra a Igreja e contra a patria.
Composto, em sua maioria por obras de intelectuais catélicos que visam orientar 0s
fiéis, quanto a posicao oficial da Igreja e os riscos de se pertencer a Magonaria. Os
principais representantes desse grupo sdo o bispo D. Boaventura Kloppenburg'® e o
idedlogo integralista Gustavo Barroso, um dos difusores do criativo argumento do
compl6 judaico-macdnico-comunista®?.

O primeiro balanco historiografico, feito no sentido de proporcionar uma visao
critica da Maconaria, foi, sem duavida, o artigo Célia M. Marinho de Azevedo
publicado na Revista USP na edicdo de dezembro de 1996 e fevereiro de 1997'%. A
historiadora inicia o texto lembrando da falta de visibilidade do tema Maconaria nas

producdes de sua época. Transcorridos nove anos, a situacdo parece nao ter

mudado muito.

Oriente do Brasil, 1875, ano 4, n. 3 a 12); MORAES, A. J. de Mello. Histéria do Brasil Reino e do
Brasil Império. Rio de Janeiro, s/ed., 1871; ldem, A independéncia do Brasil. Rio de Janeiro, 1877;
PACE, Carlos. Resumo histérico da magonaria no Brasil. Rio de Janeiro: Cia. Typ. do Brazil, 1896;
PROBER, Kurtz. Histéria do Supremo Conselho do Grau 33 do Brasil. Rio de Janeiro: Livraria
Kosmos, 1981; REGO, Mario Meio Carneiro do. A magonaria e a revolugdo republicana de 1817.
Recife: sle., 1912; SOARES, A. S. Macedo. A macgonaria brasileira e a histéria do Brasil. In: Boletim
do Grande Oriente do Brasil. Ano 20. n. 10, 1881; TEIXEIRA PINTO. A maconaria na independéncia
do Brasil (1812-1823). Rio de Janeiro: Salagan, 1961.

120 A maconaria no Brasil: orientacdo para catélicos. Rio de Janeiro: Vozes, 1956; Igreja e maconaria:
conciliagdo possivel? (Op. cit.); Magonaria, intolerancia da Igreja e tolerancia da magonaria. Vozes de
Petropolis: revista catélica de cultura. Rio de Janeiro. 1956, ano 14. n. 171. p. 171-185. Os amores da
magonaria brasileira a Igreja Catolica. Vozes de Petrépolis: revista catolica de cultura. Rio de Janeiro.
1956, ano 14. n. 52. fasc 2. p. 52-69.

21 Judaismo, Maconaria e comunismo. Rio de Janeiro: Civilizag&o brasileira, 1937; Reflexdes de um
Bode. 2.ed. Rio de Janeiro: Gréfica Educadora Limitada, s/d; Histéria Secreta do Brasil. Rio de
Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1937; traduziu também a obra de BERTRAND, | — A magonaria, seita
judaica, suas origens, sagacidade e finalidades anticristds. Sdo Paulo: Minerva, 1938.

122 AZEVEDO, Célia M. Marinho de. Maconaria: Histéria e Historiografia. (Op. cit.), p. 178-189.



53

2.2. Macgonaria: esboc¢o historico

Mesmo nao existindo uma definicdo Unica para Maconaria e considerando 0s
diversos contextos historicos e locais em que esteve inserida, podemos defini-la

como uma sociedade iniciatica

de carater fraternal, possuidora de uma organizacao baseada em rituais e
simbolos na qual o segredo ocupa papel fundamental. E uma instituic&o
gue foi e permanece sendo acessivel principalmente ao sexo masculino e
gue tem por objetivos o aperfeicoamento intelectual da sociedade, de seus
filiados e a promoc¢éo da acao filantrépica interna e externa; caracteriza-se
por ndo orientar politica e religiosamente seus membros*?*.

O historiador ao se deparar com o tema Maconaria, geralmente e muito
compreensivelmente se recobre de cautela. Sabe que estd pisando num terreno
movedi¢co, onde muito do que foi dito se imiscuiu com uma mitologia bastante
particular, tornando ardua a tarefa de separar as lendas da realidade.

O arcabouco doutrindrio da Maconaria se construiu em séculos de historia,
amalgamando lendas e fatos, desde o surgimento das primeiras corporacdes de
oficio, na Idade Média, até os salbes literarios na Franga do Antigo Regime.
Elementos greco-romanos, judaico-cristdos, egipcios e medievais compdem o
quadro mitico que perpassa 0 universo magonico. Para alguns, uma sociedade tao

124

antiga que remonta aos primordios da humanidade ", para outros — incluindo boa

parcela dos historiadores — uma forma especifica de associagdo, surgida no contexto

128 COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX, p. 33.

124 A literatura magcobnica ou simpatizante, tende a vincular suas origens a um passado longinquo
considerando personagens biblicos (Ad&do, Salomao, Moisés, Abrado), civilizagbes antigas (gregos,
egipcios, persas, celtas), ordens medievais de cavalaria (Templarios) e antigas tradicdes herméticas
(gnose, cabala judaica). Exemplos de tal posicionamento podem ser encontrados na classica
Constituicdo de Anderson (1723) e em obras contemporaneas de formacdo e divulgagdo, como:
ADOUM, Jorge (Mago Jefa). Grau do mestre magom e seus mistérios. Sao Paulo: Pensamento, 1993;
BECK, Ralph T. A magonaria e outras sociedades secretas.S&o Paulo: Planeta do Brasil, 2005;
ENCAUSE, Gerard (PAPUS). O que deve saber um mestre macom. Sdo Paulo: Pensamento, s/d;
LEADBEATER, Charles Webster. A Histéria secreta da maconaria. Sdo Paulo: Madras, 2003. Ha
historiadores macbénicos que ndo concordam com essas origens remotas, preferindo situar a
Magconaria na transicdo da Idade Média para a Moderna, a partir das corporac¢des de pedreiros que
edificaram as catedrais, como, por exemplo, ASLAN. Nicola. Histéria da Magonaria. (Op. cit.). Nicola
Aslan é um dos historiadores mag6nicos de maior rigor metodolégico.
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do lluminismo. Naturalmente, a tradicdo maconica ndo pode ser relegada a um
segundo plano, pois constituem seus mitos fundantes e podem fornecer elementos
explicativos para muitas situacdes concretas.

Dentre os varios mitos, um dos mais importantes € o de Hiram Abif, arquiteto
fenicio filho de uma vilva de Neftali, e enviado pelo reio de Tiro para auxiliar o rei
Salom&o na construcdo do templo de Jerusalém'®. Segundo a lenda, Hiram foi
assassinado por nao revelar a seus agressores a palavras secreta que dava direito a
uma remuneracao maior, condizente com o grau hierarquico e técnico de cada
construtor. Como toda parabola, esta também €& portadora de um conjunto de
reflexdes de ordem filoséfica e moral, fundamentais para a Magonaria'®. De acordo

com Alberto Vitor Castellet,

essa lenda inspira sobretudo uma das cerimbnias mais famosas da
Maconaria, a saber, a passagem de um Companheiro a Mestre. Verdadeiro
psicodrama, esta cerimbnia reconstitui 0 assassinato do Mestre Hiram no
templo de Jerusalém por trés Companheiros descontentes; a busca de seu
corpo pelos Mestres desconsolados; o descobrimento da acécia plantada no
lugar em que havia sido enterrado; e finalmente sua ressurreicdo em cada

um dos irmaos elevados & dignidade de Mestre™’.

Etimologicamente, o termo magom teve origem no francés macgon, que vem
do francico makyo, que literalmente significa “pedreiro”. O termo Maconaria, do
francés maconnerie, seria a construcdo, a obra feita por esse pedreiro*®. Durante a
Baixa ldade Média (XI-XV), os macons constituiram-se numa corporacdo de oficio

especifica se comparada com outras categorias profissionais. Eram os Unicos que

125 por essa razdo os macons ficaram conhecidos como “filhos da vitva”. O historiador magénico

Robert Ambelain tem uma outra versdo da lenda. Hiram teria se relacionado com a rainha de Sab4,
Balkis, a pretendida do rei Salom&o. O construtor foi morto por trés companheiros que queriam
conhecer indevidamente a “palvra-senha” para receber o salario dos mestres. Balkis carregava em
seu ventre uma crianga que oriunda de seus amores furtivos como o mestre-construtor, crianca esse
gue sera o primeiro dos “filhos da viva”. A Franco-maconaria: origem, historia e influéncia (1352-
1688-1720), p. 44. Para Ambelain, a lenda de Hiram sé apareceu na Macgonaria por volta de 1723.
Og). cit. p. 45.

125 5]LVA, Robson Rodrigues da. Op. cit., p. 140.

O que é Maconaria, p. 135.

COLUSSI, Eliane Lucia. A maconaria brasileira no século XIX, p. 4.

127
128
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possuiam as franquias, documentos expedidos pela Igreja e que conferiam ampla
liberdade de circulacéo diante das obrigacfes e sujei¢cOes locais, tanto dos senhores
feudais, quanto dos préprios bispos'®. Dai a origens dos termos franco-magons ou
pedreiros-livres, para designar tal confraria de construtores.

De acordo com Célia Marinho de Azevedo, os textos mais antigos que fazem
referéncia a esses artesaos itinerantes, que se dedicavam as mais variadas tarefas
de construcdo, datam do século XIV e foram encontrados na Inglaterra, no tempo em
que o francés era a lingua oficial e também a lingua dos oficios**®.

Essas corporacfes protegiam seus conhecimentos por meio do segredo, que
incluia os simbolos, palavras e gestos corporais que serviam para que 0S magons se
identificassem entre si e revelassem o grau hierarquico ao qual pertenciam. Essa
fase, conhecida como Maconaria operativa, se faz presente até hoje no vocabulario
e nos simbolos maconicos™®".

A partir dos séculos XVI e XVII, com o Renascimento, o Humanismo e a
Revolucao Cientifica, a Magonaria comecou a se transformar. A arte da construcéo e
dos trabalhos em pedra se difundiu, retirando da Macgonaria o monopdlio de tais
conhecimentos. Esse momento foi marcado pela transicdo da Macgonaria operativa
para a especulativa, ou filosdfica. A Maconaria deixava de ser uma corporagao
ligada ao oficio de construcdo para se tornar uma sociedade formada por fildsofos e
livres-pensadores, conhecidos por macons aceitos'®’. Para Alexandre Mansur

Barata,

A maconaria deixava de lado as preocupagfes tipicamente ligadas ao
exercicio da profissdo de pedreiro, para dedicar-se ao aperfeicoamento

129 AZEVEDO, Célia M. Marinho de. Magonaria: Histéria e Historiografia, p. 180.

30 |dem, Ibidem.

31 A referéncia a Deus como o “Grande Arquiteto do Universo”, a realizacdo dos trabalhos em locais
chamados “oficinas” ou “lojas”, a adocdo dos trés primeiros graus “simbolicos” (aprendiz,
companheiro e mestre) e a utilizagdo de simbolos como o esquadro, o compasso, o prumo e a trolha
(colher de pedreiro) remetem a essa origem.

132 COLUSSI, Eliane Lucia. A maconaria brasileira no século XIX, p. 5.
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moral e intelectual de seus membros. Ela se transformava cada vez mais
em uma espécie de “sociedade de pensamento” de carater cosmopolita e
secreto, reunindo homens de diferentes racas, religides e linguas, como o
objetivo de alcancar a perfeicdo moral por meio do simbolismo de natureza
mistica e/ou racional, da filantropia e da educac&o*®.

Para além das dificuldades de se estabelecer a transicdo de uma associacao
de carater profissional — ainda que ja constassem uma simbologia e filosofia préprios
— para uma sociedade exclusivamente filoséfica'®, ha uma tendéncia entre os
historiadores de considerar o Magonaria em suas feicbes modernas. Esse fato s6
ocorreu na Inglaterra do século XVIII, com a fundacdo da Grande Loja de Londres,
fruto da reunido de quatro lojas maconicas (Goose and Gridiron, Crown Ale House,

Apple Tree e The Rumner and Grapes) em 24 de junho de 1717, dia de Sao Joao

Batista®.

Em 1723 foram aprovadas as Constituicbes de Anderson, documento que
deveria reger toda a Magonaria. Escrita pelo pastor protestante James Anderson, o
texto dividia-se em duas partes, historia da Maconaria e regulamentos e deveres de

um macom™®. Vejamos alguns trechos importantes das Constituicées:

DEVERES DE UM MACOM

1°. - CONCERNENTE A DEUS E A RELIGIAO

Um Magom é obrigado a obedecer a lei moral; e se ele bem entender da
arte, nunca serd um ateu estipido nem um irreligioso libertino. Posto que
nos tempos antigos 0s macgons tivessem a obrigacédo de seguir a religido do
proprio pais ou Nacgdo, qualquer que ela fosse, presentemente julgou-se
mais conveniente obriga-los a praticar a religido em que todos os homens
estdo de acordo, deixando-lhes plena liberdade as convic¢des particulares.
Essa religido consiste em serem bons, sinceros, honrados, de modo que
possam ser diferenciados dos outros. Por esse motivo, a Maconaria é
considerada como CENTRO DE UNIAO e faculta os meios de estabelecer
leal amizade entre pessoas que, sem ela, ndo se conheceriam.

2°. — CONCERNENTE AO GOVERNO CIVIL

Um magom é submisso aos poderes civis onde quer que resida ou trabalhe
e jamais deve entrar em conspiracdo contra a paz, e o bom andamento da
administracdo, ser respeitoso e obediente aos magistrados, pois que a

133 Maconaria, sociabilidade ilustrada e independéncia, fl. 21.

3% O historiador maconico Nicola Aslan se dedicou ao problema em seu artigo “O enigma da génese
da magonaria especulativa”. REB, Petropolis, v. 33, n. 131, p. 675-690, set. 1983.

13> BARATA, Alexandre Mansur. Maconaria, sociabilidade ilustrada e independéncia, fl 22-23.

% |dem, ibidem, fl 23.
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Mac..sempre sofreu com as guerras, derramamento de sangue e
perturbacdes.

6°. — CONCERNENTE AOS TRABALHOS NAS SESSOES DAS LOJAS

[...] Assim, em Loja, nunca devem encontrar eco 0s ressentimentos
particulares e as questdes, devendo todos abster-se de discussfes sobre
assuntos que digam respeito a Religido e a administracdo do Estado, por
isso que os MM.~.**" pertencem a religido universal posto que de diferentes
nacdes e idiomas™®.

Os principios fundamentais da ordem — alguns ja congregando um potencial
conflitivo com a Igreja Catdlica — sdo apresentados nesse que € 0 primeiro
documento oficial da Maconaria especulativa: a moral independente como o guia da
acao individual, a crenga num principio criador, a liberdade religiosa, a fraternidade
entre seus membros, a desaprovacdo de discussdes politicas'® e religiosas e o
respeito as autoridades estabelecidas. Como explicar, pois, 0 notdrio envolvimento
de magons em movimentos revoluciondrios e anticlericais?

Conforme ja foi observado no primeiro capitulo, a llustracdo significou uma
ruptura na maneira pela qual o Ocidente concebia a natureza, a transcendéncia e as
relagcbes sociais. A crise do Antigo Regime e de seus pilares, o absolutismo
monarquico e a Igreja, foi a expressao dessas transformacoes.

Podemos considerar a Magonaria uma filha de seu tempo**°, encerrando em

si as ambiguidades e contradi¢des tipicas de um momento de profundas mudancas.

137 Macons. Nas abreviaturas maconicas, as duas letras mailsculas indicam que a palavra esta no

plural e os trés pontos congregam uma série de significados: liberdade, igualdade, fraternidade;
sabedoria, forca e beleza; passado, presente e futuro, etc.

138 ASLAN, Nicola. Histéria da maconaria, p. 369, 372-373.

%9 De acordo com Koselleck, a Maconaria era inevitavelmente politica, mesmo que 0s seus membros
nao o admitissem: “Deduzir o carater apolitico das lojas a partir de sua rejeicdo a politica no século
XVIII € uma conclusao falsa da histéria liberal e também da propria histéria macdnica, pois representa
desconhecer o significado funcional de uma negacdo da politica dentro do quadro do Estado
absolutista”. KOSELLECK, Heinhart. Critica e crise: uma contribuicdo a patogénese do mundo
burgués. Rio de Janeiro: UERJ / Contraponto, 1999, p. 189.

140 wp magconaria é realmente a filha do tempo. Sua motivacdo também era esse desejo pela
confraternizacdo confessional nacional e internacional; dai limitarem-se, em principio, as condi¢des
de admissdo de admissdo, numa minima fé deista num Ser Supremo, o “grande Arquiteto do
Universo” e no reconhecimento de uma religido natural’. ROGIER, L. J. (et al). Século das Luzes,
revolugdes, restauracbes (1715-1848). Nova Histéria da Igreja. v. 4. Petropolis: Vozes, 1984. (Nova
histéria da Igreja), p. 23.
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Paul Hazard lembra-nos desse fato, ao falar de individuos que viravam as costas a
Igreja, mas que freqiientavam uma capelinha escura; que ndo queriam mais ritos ou
simbolos, mas que se utilizavam de simbolos e ritos; que ndo queriam mais
mistérios, mas que se comprometiam a manter segredo absoluto; racionalistas,
procuraram em épocas remotas as fontes de seu misticismo; anti-sectarios,
fundaram uma seita’**.

A Maconaria expressava 0 anseio da burguesia nascente por transformacoes
politicas e sociais, pois sua importancia econémica e crescente prestigio ndo eram
condizentes com seu reduzido status politico'*?. Suas concepcdes basicas,
indelevelmente marcadas pela idéia de progresso, assentam-se no liberalismo, no

racionalismo e no naturalismo, aplicando-os as diversas esferas da vida social, como

a politica, a religido, a economia e a moralidade:

E a partir da crenca na universalidade da natureza humana e no
racionalismo, pressupostos fundamentais do movimento ilustrado, que o
discurso macdnico se estrutura. Ao se definir como uma escola de formacédo
moral da humanidade, ensinando as virtudes cardeais — a liberdade de
pensamento e a independéncia da razdo —, a Macgonaria assumia o
compromisso das “Luzes” de combater as “Trevas”, representadas pela
ignorancia, pela supersticéo e pela religido revelada™®.

Por meio da iniciacdo, preparava-se o profano para uma nova vida, marcada
pelo desvelamento da verdade que sé a razdo, via Maconaria, poderia operar.
Aqueles que estavam nas trevas conheceriam a luz, a pedra bruta finalmente, pela
obra de engenharia da Arte Real, se transformaria em pedra talhada**. E

interessante notar que esse “fiat lux” se faria gradualmente, de acordo com o grau

atingido pelo macom, em sua caminhada rumo ao progresso.

1 SERRAO, Joel. Maconaria. In: Dicionario de Histéria de Portugal. Lisboa: Estampa, 1987, p. 870,

aApud VESCIO, Luiz Eugénio. Op. cit. p. 83-84.

%2 |dem, ibidem, p. 85.

1“3 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a acdo da Magconaria brasileira, p. 92.

144 “Pelos mais diferentes caminhos, os macons esforcavam-se em alcancar o objetivo geral da arte
real, isto &, ‘polir o homem rude, uma ‘pedra bruta’, e elevar os irmédos as regibes da luz".
KOSELLECK, Heinhart. Op. cit., p. 63-64.
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Segundo Maurice Agulhon, as lojas macénicas, junto com os cafés, salGes e
bares, formavam um dos varios espacos da nova sociabilidade burguesa que

emergia durante o século XVIII:

Todo bar, se, além da bebida consumida, oferece passatempos e prazeres
de convivio, torna-se naturalmente um local de frequéncia regular e
conhecimento mutuo: todo café vive com seus fregueses habituais. Dai a
gue esses fregueses habituais monopolizem uma sala dos fundos e se
constituam em “sociedade” (club a inglesa, cercle a suica), é apenas um
passo™*®.

Sob o véu do secreto e dos juramentos contidos na iniciagdo de seus
membros, as lojas formavam um espaco privado livre da interferéncia da Igreja e do
Estado, marcado por praticas politicas modernas, como a adesdo voluntaria e o
sufragio™*®.

Se por um lado as lojas macgonicas consistiram em verdadeiros centros
catalisadores da filosofia ilustrada, de base liberal, por outro, isso nao significa que a
maioria dos macons fossem revolucionarios’*’. Para Luiz Eugénio Véscio, a
sociedade néo estaria necessariamente relacionada a um pensamento radical e “sua
contribuicdo para as mudangas situou-se no contexto dos grandes cataclismas

sociais que assolaram a Europa e o mundo europeizado, especialmente a

“* AGULHON, Maurice. As Sociedades de Pensamento. In: VOLVELLE, Michel. Franca
Revolucionaria (1789-1799). Sdo Paulo: Brasiliense, 1989, p. 55. Para uma discusséo mais focada na
guestdo da sociabilidade maconica, ver AGULHON, Maurice. Pénitents et Franc-Macons de
I'ancienne Provence: essai sur la sociabilité méridionale. 22 ed. Paris: Fayard, 1984.

146 AGULHON, Maurice. As Sociedades de Pensamento, p. 57.

7 A esse respeito David Gueiros Vieira comenta: “E fato notério que a Revolucdo destruiu a
maconaria francesa pré-revolucionéria. O grande Oriente francés entrou em recesso. As lojas de
Paris, como foi assinalado acima, eram inteiramente aristocraticas, e seus mestres, eleitos ad vitam,
eram membros da nobreza. Quase todos eles foram executados. Durante a Revolu¢do somente trés
lojas parisienses conseguiram permanecer abertas. Pode-se bem supor que essas foram lojas da
classe média, que tomaram um aspecto revolucionario”. Op. cit., p. 44. Complementando esse ponto
de vista, Rogier e Sauvigny lembram que “Isso ndo quer dizer, entretanto, que deva ser excluida
gualquer ligagdo entre a Revolucdo e a maconaria. A divergéncia do deismo nos varios paises,
explicada anteriormente, naturalmente causou também diferenciagcéo no espirito que animava as lojas
maconicas daqueles paises. O fato de Voltaire ter sido macom parece tao significante para a Franca
como o fato de Pope ter sido membro na Inglaterra. Decerto houve lojas francesas que eram focos de
anticlericalismo e cujos membros na sua maioria concordavam com o Ecrase I'infame. Mesmo assim,
a maconaria francesa nao era caixa coletiva dos radicais esquerdistas. Seus membros eram antes
bourgeois satisfaits, os ancestrais em linha reta dos liberais do século XIX". Século das Luzes,
revolucgdes, restauracgdes, p. 24-25.
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América”**®. Abandona-se assim uma visdo superficial onde Magconaria teria sido a
responsavel por tudo, dando lugar a uma interpretacdo que, ao valorizar as
especificidades da atuacdo dos macons, considera também que eles ndo agiram
isoladamente, sendo, ao mesmo tempo, atores e receptores das transformacdes em
Curso.

Apesar do substrato filosofico, ritualistico e simbolico comum, no contexto
assinalado a Ordem se assemelharia ao mitolégico Proteu'*®, adquirindo as feicées
préprias do contexto histérico e social se inseria'®. Por essa razdo torna-se
compreensivel sua composicado bastante heterogénea, indo de membros da dinastia
Stuart na Inglaterra, aos lideres da independéncia americana como Washington,
Bolivar, O’Higgins, San Martin e o proprio D. Pedro I. Era de bom tom participar da
Maconaria. Quem nao quisesse passar por retrégrado e ou reacionario geralmente
buscava sua filiacdo, pois, conforme bem observou Frederico o Grande, rei da
Prussia, as sociedades secretas incluindo a Maconaria, “formaram o gosto e a moda
do século™*.

Feitas as devidas consideracoes, qual foi entdo a natureza da participacao
maconica nos movimentos de contestacdo ao absolutismo e a sociedade do Ancien
Regime?

De acordo com Reinhart Koselleck, as lojas magbnicas exerceram um poder
politico indireto dentro do Estado absolutista. Uma espécie do ponto cego, cuja
propria existéncia, a partir de suas praticas internas de liberdade civil e de

pensamento, ja constituiam uma ameaca:

%8 Op. cit., p. 86.

149 Personagem da mitologia grega que tinha o poder de se metamorfosear e predizer o futuro.
Representado como o guardador dos rebanhos de Poséidon, deus do mar.

130 \VESCIO, Luis Eugénio. Op. cit., p. 84.

%1 Trecho de uma carta enviada por Frederico da Prassia ao principe Fr. Aug. Von Braunscheweig-
Luneburg, rechacando qualquer intromissdo sua na Magonaria da Prassia em 1777. KOHUT, A. Die
Hohenzollern und die Freimaurerei, Berlim, 1909, apud. KOSELLECK, Heinhart. Op. cit., p. 68.
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Aparentemente sem afetar o Estado, os burgueses criam nas lojas, nesse
foro interior secreto dentro do Estado, um lugar em que ja se realiza — sob a
protecéo do segredo — a liberdade civil. A liberdade em segredo torna-se o
segredo da liberdade. Para realizar a liberdade, o segredo tinha outra
funcédo, igualmente consciente: unir, de maneira genuina, 0 mundo burgués
dentro da sociedade™®.

Ao se orientarem por uma moral independente, separada da politica, isto &,
ndo submissa ao principe, a Macgonaria tornava-se uma associacdo que, mesmo

indiretamente, questionava o sistema:

Os macons ndo tém nada a ver, diretamente, com a politica, mas vivem
conforme uma lei que, uma vez em vigor, torna supérflua a revolucéo. Por
um lado, separam-se do Estado, subtraem-se a autoridade e constituem um
poder indireto que € uma ameaca a soberania — mas uma ameaca apenas
moral. (...) A moral é o soberano presuntivo. Diretamente apolitico, 0 magcom
€, no entanto, indiretamente politico. A moral permanece, de fato, nao
violenta e pacifica, mas enquanto tal — concebida como antipoda da politica
— questiona o Estado vigente™®.

As lojas magonicas significaram, juntamente com outras formas associativas,
0 surgimento de um espaco publico moderno no seio do absolutismo, compondo um
dos elementos fundamentais no desenvolvimento de que Koselleck chamou de “o
reino da critica™>*.

A expanséo da Macgonaria ndo se fez sem crises e cisdes. A mais importante
delas estéa relacionada ao surgimento da Grande Loja Unida da Inglaterra em 1813,
quando esta passou a advogar o estatuto de Loja M&e da Maconaria Universal,
adotando critérios para que uma loja fosse considerada “regular” ou “irregular”. Dois
desses critérios, a crenca no “Grande Arquiteto do Universo” e a adogédo da Biblia
nas cerimonias, foram abolidas pelo Grande Oriente'® da Franca em 1877,

tornando-o assim, “irregular” por parte da Grande Loja Unida da Inglaterra. Para

Alexandre Mansur Barata,

52 Op. cit., p, 68.

153 |dem, ibidem, p. 75.

%% |dem, ibidem, p. 14.

135 “Um Grande Oriente ou Supremo Conselho sdo instancias que abrigam diversas lojas magconicas,
gue constituem, por sua vez, a aglomeragéo de base nas magonarias”. MOREL, Marco. Op. cit. p 19.
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A partir desta data, aprofundou-se a cisdo no seio da comunidade
macobnica. Os ideais de cada Obediéncia tornaram-se cada vez mais
divergentes, consolidando, basicamente, duas correntes de pensamento: a
francesa, nitidamente  mais racionalista, defensora da liberdade de
consciéncia e republicana; e a inglesa, mais conservadora e religiosa™®.

Os rituais e ritos praticados pelas Lojas naturalmente sofreram a influéncia
dessa cisdo ocorrida entre a Maconaria latina e a anglo-saxénica™’. Dentre as
dezenas de ritos maconicos destacamos 0s seguintes: Escocés Antigo e Aceito (33
graus), Moderno ou Francés (7 graus), Adoniramita (13 graus), Schroeder (7 graus),

Ménfis (95 graus), Misraim (90 graus) e York (4 graus).

2.3. Maconaria e Igreja

O terreno das relacdes entre Igreja e Maconaria foi caracterizado por disputas
ideoldgicas acirradas, acompanhadas por momentos de incompreensao de ambos
os lados. A analise de tal conflito deve ser contextualizada, pois, ao contrario do que
postula a literatura apologética, as causas de conflito ndo foram Unicas, assim como
a lgreja e especialmente a Maconaria ndo se constituiam num bloco monolitico.

Podemos estabelecer uma divisdo tripartida do conflito Igreja-Maconaria,
onde os documentos pontificios e das Congregacbes Romanas, indicam trés
momentos distintos. O primeiro situa-se na fase de surgimento e consolidacdo da
Maconaria especulativa, entre o inicio do século XVIII e segunda metade do século
XIX. O segundo momento corresponde ao auge do ultramontanismo, durante o0s
pontificados de Pio 1X (1848-1878) e Le&o Xlll (1878-1903), marcado pela questao

dos Estados Pontificios, pelo concilio do Vaticano | (1869-1870) e pelo dogma da

%% | uz e sombras: a acdo da Maconaria brasileira, p. 41.

%7 Rito e ritual possuem aspectos diversos na Magconaria. Por ritual entendemos um “procedimento
escrito, solene e disciplinado que determina o funcionamento da Loja e o0 comportamento dos magons
reunidos regularmente. Cada rito tem o seu ritual”. CARVALHO, Luis Nandin de. Op. cit., p. 119. Por
rito entendemos o “conjunto de cerimdnias e usos préprios a uma familia maconica especifica: loja,
obediéncia, etc”. AMBELAIN, Robert. Op. cit., p. 30.
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infalibilidade papal. O ultimo periodo, cuja postura foi a de uma maior abertura ao
dialogo, corresponde ao Concilio do Vaticano Il (1962-1965) e seus
desdobramentos. Nos ateremos ao primeiro e segundo momento por representar
especial interesse para nosso estudo, baseando-se em Antonio Ferrer Benimeli um
dos principais historiadores da relacéo Igreja-Maconaria. Sua exposicao e analise
sisteméatica da documentacéo da Igreja mostrou-se extremamente util.

A primeira fase compreende os pontificados de Clemente Il (1730-1740),
Bento XIV (1740-1758), Clemente XIII (1758-1769), Clemente XIV (1769-1774), Pio
VI (1775-1799), Pio VII (1800-1823), Ledo XII (1823-1829), Pio VIII (1829-1830) e
Gregorio XVI (1831-1846). Nesses 116 anos que se estendem de 1730 a 1846, onde
se sucederam 9 papas, contam-se cerca de 14 documentos condenando a
Magconaria e as demais sociedades secretas™®.

Nesse momento ha uma indefinicdo presente nos documentos pontificios
sobre a natureza das sociedades secretas. Esse desconhecimento por parte da
hierarquia catdlica, e que permanece nos documentos da préxima fase, faz com que
sejam condenas em bloco, como se fossem uma mesma coisa, Como no caso da
Carbonéria e da Maconaria, por exemplo.

O primeiro documento papal condenado a Maconaria foi a constituicdo In
Eminenti de Clemente Xll. As razbes para a condenacgdo: os varios governos da
Europa (Holanda, Hamburgo, Bélgica, Suécia, Genebra, Zirich e Berna) viam nas

sociedades secretas uma ameaca ao Estado, devido aos segredos e juramentos

18 BENINELLI, José Antdnio Ferrer. Maconaria e Igreja Catdlica: ontem, hoje e amanha. 5.ed. S&o
Paulo: Paulus, 2003, p. 227. Dentre os documentos dessa fase destacam-se: Clemente XllI: carta
apostolica In Eminenti Apostolatus Specula (28 de setembro de 1738); Bento XIV: constituicao
apostolica Providas (18 de maio de 1751); Pio VII: constituicdo Ecclesiam a Jesu Christo (13 de
setembro de 1821); Le&o XlI: constituicAo Quo graviora (13 de marco de 1825); Pio VIII: enciclica
Traditi humilitati (24 de maio de 1829) e Gregério XVI: enciclica Mirari-vos (15 de agosto de 1832).
Idem, p. 23-24.
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existentes; a unido entre homens de diversas religides e “outros justos e razoaveis
motivos por N6s conhecidos™°.

Uma exposicao mais sistematica foi realizada por Bento XIV na constituicao
Providas, em que se estabelecem seis pontos para a condenacdo. Primeiro, na
Maconaria convergem homens de todas as seitas e religides representando um risco
para a pureza da fé catodlica; segundo, o rigoroso e impenetravel pacto de segredo;
terceiro, o juramento com o qual se obrigam os magons a guardarem esse segredo;
quarto, de acordo com o direito romano, associacdes de tal natureza (secreta) sao
contrarias as leis civis e candfnicas; quinto, em muitos paises tais sociedades foram
proscritas e eliminadas; por ultimo, tais sociedades sdo reprovadas por homens
prudentes e honestos™®.

A constituicdo Ecclesiam a Jesu Christo Pio VII, contra o carbonarismo, &
entendida também como uma condenacéo, mesmo que indireta & Maconaria. Apesar
de ndo derivar da Maconaria, a Carbonaria era comumente associada a ela. Os
carbonarios formavam uma sociedade secreta de carater estritamente politico com a
finalidade principal de unificar a Italia, e sua existéncia revelou-se perigosa para a
propria Maconaria, tendo em vista a radicalidade tanto de seus membros quanto de
suas propostas'®®.

Ledo XlI na constituicdo apostolica Quo Graviora reitera 0s argumentos dos
documentos precedentes. A Maconaria ainda ndo é apresentada como “a inimiga”
da Igreja, cabendo tal papel aos carbonarios'®?.

A segunda fase engloba os pontificados de Pio 1X (1848-1878) e Ledo XlII

(1878-1903). Os 57 anos que compreenderam os 2 papas conheceram cerca de 342

159 Clemente XII. In Eminenti Apostolatus Specula. Apud. BENINELLI, José Antdnio Ferrer. Op. cit., p.
25. O interessante € que Clemente Xll ndo cita esses motivos.

180 Apud. BENINELLI, José Antdnio Ferrer. Op. cit., p. 27-28.

161 1dem, ibidem, p. 31.

182 1dem, ibidem, p. 32-33.
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documentos, relativos a Maconaria, a Carbonéaria e as sociedades secretas em
geral®.

Conforme ja foi exposto no capitulo anterior, Pio IX e Ledo Xl foram
contemporaneos do turbulento processo de unificacdo italiana, fato que torna
compreensivel o volume de documentos condenando o liberalismo e todo o conjunto
da modernidade. Condenacgdes genéricas das sociedades secretas continuam nessa
fase, entretanto a Maconaria passa a ser considerada a forma mais acabada de

todas as demais, obtendo papel de destaque™®*:

Entre as mdultiplas maquinacdes e insidias com as quais os inimigos do
nome cristdo ousaram assaltar a Igreja de Deus, esfor¢cando-se, bem que
inutiimente, por arruina-la e destrui-la, deve-se, indubitavelmente, enumerar
aquelas perversas associacfes de homens, denominadas comumente
Maconaria. Esta, refugiada nos esconderijos e nas trevas, saiu E)ara a luz
impetuosamente, em prejuizo da religido e da sociedade humana'*”.

O mais direto documento papal contra a Magonaria foi a enciclica de Le&o XllI
Humanum genus, editada em 20 de abril de 1884, O texto se inicia com uma
alusdo a Santo Agostinho em sua “Cidade de Deus”. Apds a Queda provocada pelo
pecado original o género humano se dividiu em dois campos opostos, duas
“cidades”, a primeira, defensora da verdade contida na Igreja e em Jesus Cristo, e a

segunda, ligada ao erro e a Satanas.

183 |dem, ibidem, p. 227. Nessa fase destacamos: Pio IX: enciclica Qui Pluribus (9 de novembro de

1846), alocucdo Quibus quantisque (20 de abril de 1849), constituicdo Nostris et nobiscum (8 de
dezembro de 1849), enclicica Quanta cura (8 de dezembro de 1864), alocucédo Multiplices inter (25 de
setembro de 1865), constituicdo Apostolicae Sedis (12 de outubro de 1869), carta Quamqguam (29 de
maio de 1873) e a carta Exortae (29 de abril de 1876); Ledo Xlll: Humanum genus (20 de abril de
1884). Idem, p. 23.

%4 No pontificado de Pio IX foram 116 documentos (11 enciclicas, 53 cartas e breves, 33 alocu¢des e
discursos e 19 documentos da Cduria) e no de Ledo Xlll, foram 226. BENINELLI, José Antbnio Ferrer.
Og. cit., p. 35 e 38.

16> pio 1X, Multiplices inter. Apud. BENINELLI, José Anténio Ferrer. Op. cit., p. 36. Na constituic&o
Apostolicae Sedis todo material juridico anterior contra a maconaria e as sociedades secretas €
unificado. Idem, p. 37.

1%8 Utilizaremos a seguinte edicdo: LEAO XlII, Papa. Humanum genus. In: Documentos de Le&o XIII.
Sao Paulo: Paulus, 2005. (Documentos da Igreja).
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Dentro dessa perspectiva dualista, caracteristica da cosmovisao
ultramontana, € que Ledo Xlll ira conceber as relacbes entre Igreja e Magonaria. A

Ordem € apresentada como irreconciliavel inimiga da Igreja:

Mas, em nossos tempos, os partidarios da cidade malvada, inspirados e
ajudados por aquela sociedade, que largamente difundida e fortemente
composta, toma o nome de “maconaria”’, parecem todos conspirar e
veementemente competir. Com efeito, j& sem disfarcar os seus intentos,
insurgem com audacia extrema contra a soberania de Deus; agem aberta e
publicamente para a ruina da santa Igreja, com o propdsito de despojar
completamente, se fosse possivel, os povos cristdos dos beneficios que
Cristo, nosso Salvador, trouxe ao mundo™®’.

A guerra € travada, em ultima instancia, pela redencéo das almas humanas,
divididas entre dois pélos antagdnicos'®®. Para Ledo XllI, se a Igreja ndo correria
perigo ja que ndo se tratava de uma instituicdo humana, a sociedade civil estaria
ameacada pelos erros do naturalismo defendidos pelos magons. Tais principios,
presentes na imprensa, e em escolas ndo confessionais, além de sua influéncia nos
governos dos Estados, significariam um grave risco de perversdo da sociedade.

Idéias como a moral independente, o livre pensamento, a separagcdo entre
Igreja e Estado, o ensino laico, o casamento civil e o principios de igualdade e
soberania popular deveriam ser combatidas. Ledo Xlll defende um ensino religioso
para impedir o “contagio” de tais doutrinas e formas de associacéo relacionadas a
Igreja, como a Ordem Terceira de Sao Francisco, Sociedade S&o Vicente de Paulo e
escolas de artes e oficios voltadas para o operariado.

Os posicionamentos da hierarquia catélica, nas duas fases consideradas,
permitem vislumbrar uma certa mudanca nas razées de condenacdo da Magonaria.

Na primeira fase, entre Clemente Xl e Gregdrio XVI, a ordem é vista com

167

LEAO XIIlI, Papa. Humanum genus, §3.

168 A concepcao de guerra foi aventada anteriormente por Pio IX em diversos documentos: “N&o vos é
segredo, Veneraveis Irmaos, que nestes nossos tempos calamitosos foi desencadeada uma guerra
cruel e temivel contra tudo o que é catdlico, por homens que, unidos em perversa sociedade e
imbuidos de doutrina malsé, fechando seus ouvidos a verdade, tém propalado e disseminado, por
entre o povo, doutrinas falsas de toda espécie, provindas do erro e das trevas”. Qui pluribus, 82.
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desconfianca e considerada uma ameaca em potencial. O carater secreto, que
vicejava uma ténue atmosfera conspiratoria, e a liberdade religiosa praticada dentro
das lojas foram os argumentos fundamentais. Na segunda fase, com Pio IX e Ledo
XIll e no contexto da unificacdo italiana, a Maconaria € eleita como a principal
inimiga da Igreja e da ordem social, a sintese por exceléncia de todas as sociedades
secretas. Uma instituicdo maligna, propagadora das novas e “malsas” doutrinas.
Segundo Luis Eugénio Véscio a Maconaria acabou por se tornar uma das
forcas mais poderosas de oposicao a Igreja Catodlica, que, a partir de uma postura
marcadamente conservadora, constituiu um dos pilares centrais da decadente ordem

politica, ideolégica e social do Antigo Regime™®®.

2.4. Maconaria no Brasil

A penetracdo da Maconaria e de seu ideario no Brasil ocorreu gradualmente,
na transicao do século XVIII para o XIX, tendo por foco os principais centros urbanos
da colbnia. A consolidacdo e expansdo da instituicdo ocorreram sob inameras
cisdes, que tiveram por causa desde as tensdes ja presentes no Velho Mundo, como
a oposicao entre as tradicdes latina e anglo saxdnica, além divergéncias internas em
torno de diferentes projetos politicos e liderancas.

Estabelecemos, a partir das analises de Eliane Colussi e Alexandre Mansur
Barata, cinco fases para a compreensdo do estabelecimento da Maconaria no
Brasil'’®. O primeiro situa-se no final do século XVIII, sendo marcado pelas reformas

pombalinas, pela difusdo do pensamento ilustrado e pela crise do sistema colonial. O

%9 op. cit., p. 83

' De Alexandre Mansur Barata: Luz e sombras: a acdo da Maconaria brasileira e Maconaria,
sociabilidade ilustrada e independéncial; de Eliane Lucia Colussi: A magonaria gadcha no século XIX.
Nossa opgédo por essas duas obras esta relacionada a sua qualidade académica e por apresentarem
uma analise da penetracé@o e consolidagdo da Magonaria no Brasil, especialmente no final do século
XIX, enquanto boa parte da bibliografia centra-se no contexto da Independéncia.
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segundo periodo corresponde a fundacdo das primeiras lojas maconicas
propriamente ditas, a vinda da corte portuguesa e ao movimento de Independéncia.
O terceiro periodo presencia as tensdes entre o imperador D. Pedro | e os magons,
culminando na proibicdo da ordem no pais. O quarto periodo se inicia com o
ressurgimento do Grande Oriente do Brasil (GOB) e termina em 1863 com um cisma
maconico. Por dltimo, num periodo longo, entre 1863 e 1927 a Maconaria brasileira
conheceu duas fases distintas: uma de separacdo entre as duas poténcias
maconicas de entdo (1863-1883) e outra marcada pela unido entre elas (1883-
1927). A aparente rigidez da periodizacdo estabelecida permite, no entanto,

reconhecer os momentos cruciais de inflexdo do movimento mag¢oénico no Brasil.

2.4.1. As “Luzes” chegam ao Brasil (1770-1800)

Refletindo a conjuntura européia, sacudida pela expansdo das “perniciosas
doutrinas” e seus devastadores efeitos sobre o absolutismo, € que se insere a
penetracdo do ideario magonico no Brasil. Tendendo, conforme ja foi dito, a se
adaptar aos contextos sociais, politicos e ideolégicos aos quais se inseria, na
América Latina a ordem apresentou algumas especificidades com relacdo as suas
congéneres européias. Conforme demonstrou Célia de Barros Barreto em seu texto
sobre as sociedades secretas, “no continente americano a Maconaria é
eminentemente libertadora: esta a férmula de que se vale para combater a tirania
absolutista em terras coloniais” *"*,

As reformas pombalinas realizadas em Portugal na segunda metade do

século XVIII, influenciadas pelo chamado “despotismo esclarecido”, objetivavam a

modernizacdo do pais em varias areas, especialmente a educacional. A expulsao

" BARRETO, Célia de Barros. A acéo das sociedades secretas, p. 195.
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dos jesuitas em 1759 e a mudanca no curriculo da Universidade de Coimbra, onde a
escolastica foi banida, refletiram essa tendéncia.

O curso de direito da Universidade de Coimbra e a faculdade de medicina de
Montpellier, na Franca, se tornaram os grandes centros de formacao da elite colonial
brasileira e de propagacdo das idéias ilustradas, levando a uma inevitavel
contestacdo do absolutismo e de seu corolario, o antigo sistema colonial. Foram
nesses centros que muitos colonos tiveram contato, pela primeira vez, com a
Maconaria.

A historiografia macénica e de certa forma a tradicional, costumam associar
0S movimentos emancipacionistas do final do século XVIII a acdo direta da
Maconaria, no entanto, € importante considerar que, se houve a participacdo ativa
de macons nesses movimentos, ndo havia ainda no Brasil Magonaria plenamente

institucionalizada:

Até o final do século XVIII, ndo existia no Brasil a Magonaria, entendendo-se
como tal uma organizacgdo institucionalizada e com funcionamento regular
nos mesmos moldes das outras organizacbes macobnicas internacionais.
Todavia o movimento macgdnico entdo nascente logo assumiu um carater
nitidamente antimetropolitano, ou seja, engajado nas articulacbes de
emancipagédo politica da coldnia. Isso significa dizer que, neste periodo, a
luta pela emancipacéo esteve associada a expanséo das idéias liberais e a
expansdo da prépria magonaria enquanto instituicdo. Ao recrutar homens
dispostos a organizar o movimento de luta contra o Pacto Colonial, as lojas
macobnicas criavam, ao mesmo tempo, suas bases as bases politico-
ideoldgicas para o rompimento definitivo com a metrépole’’>.

Os principais polos de difusdo daquilo que poderiamos chamar de ideério
“liberal-maconico” foram os clubes secretos, organizados muitas vezes sob a forma
de academias literarias, e os seminarios. Nessa fase, podemos considerar como
epicentros O Rio de Janeiro, a Bahia e mais especificamente a capitania de
Pernambuco. Eliana Colussi reconhece trés desses nucleos como o0s mais

importantes: o Aredpago de Itambé, fundado no Recife por Manuel de Arruda

72 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a acdo da Magconaria brasileira, p. 59.
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Camara, a Academia Suassuna, encabecada por Francisco de Paula Cavalcante de
Albuquerque (coronel Suassuna) e o seminario de Nossa Senhora da Graca,

fundado em Olinda em 22 de fevereiro de 1800 pelo bispo D. José Joaquim da

Cunha de Azeredo Coutinho*",

E importante ressaltar que nesse periodo haviam também sociedades
secretas, literarias e/ou politicas, de carater ndo-macgoénico. Antbnio Mendes Junior
nos alerta para a confusdo entre essas formas de associacdo, existente na

historiografia “comprometida”:

Muitos historiadores, principalmente os de vinculos macOnicos, procuram
aproveitar-se da confusdo que se criou entre sociedade secreta e
maconaria, ou entdo, da participacdo de algum magom nesses movimentos,
para propagandear a importancia da sociedade nas conj7uras. As
sociedades secretas no Brasil sdo anteriores as seitas maconicas’ .

Com relagéo a participacdo de macons na Inconfidéncia Mineira (1789) e na

Conjuracdo Baiana (1798), ndo ha consenso entre os historiadores. Para Carlos

175
1

Rizzini, ndo ha vestigios de Magonaria no Brasil antes de 180 e, pensando a

Inconfidéncia Mineira, foi categdrico ao afirmar que

nos autos da devassa ndo ha a mais leve referéncia a lojas ou clubes
secretos, circunstancia que ndo escaparia ao almofariz da alcada. Um dos
frades confessores dos réus, elogiando Alves Maciel, diz ter ele passado
pela fornada da franco-maconaria, mas — note-se — no curso de suas
viagens na Europa'’®.

A Conjuracao Baiana, popularmente conhecida por “Revolta dos Alfaiates” foi

outro movimento que se atribui a acdo dos macons, sendo articulada pela sociedade

78 A magconaria gaticha no século XIX, p. 84-85.

7 MENDES JUNIOR, Antonio; RONCARI, Luiz; MARANHAO, Ricardo (Orgs.). Maconaria e
descolonizagdo. In: Idem. Brasil Histéria — texto e consulta — Império. 5. ed. V. 2. Sdo Paulo: Hucitec,
1991, p. 80.

75 Op. cit, p. 35.

176 |dem, ibidem, p. 36.
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secreta “Cavaleiros da Luz”, que, por outro lado e de acordo com Antdnio Mendes
Junior, “nada tinha a ver com a maconaria™’’.

Alexandre Mansur Barata nos relata o pouco sucesso dos autores em definir o
quanto a Maconaria teria sido importante naquelas “conjura¢cdes”, lembrando que,
para além do carater conspirativo, o pertencimento a ordem obedecia a uma
tendéncia geral de transgressao. Considerar essa dimenséo transgressora, de dificil
percepcao é, pois, procurar uma abordagem que ultrapasse a visao tradicional que

pensa a Maconaria enquanto um proto-partido politico. O historiador ressalta a

necessidade de uma leitura cultural do fendmeno maconico®’®.

2.4.2. Maconaria: da institucionalizacédo a Independéncia (1800-1822)

As lojas maconicas surgiram oficialmente no Brasil no inicio século XIX. De
acordo com os Anais maconicos fluminenses, publicados em 1832 e considerado o
primeiro documento impresso da maconaria brasileira, a primeira loja maconica
fundada no Brasil foi a Unido de Niteréi, em 1800'"°, filiado ao Grande Oriente da
Franca e pertencente ao Rito Moderno ou Francés.

Para José Bonifacio, entretanto, segundo o seu manifesto dirigido aos
macons do mundo em 1831, a primeira loja foi chamada de Reunido, fundada em
1801 sob o Grande Oriente da Franca e adotando o Rito Adoniramita®.

As origens da Maconaria brasileira estiveram ligadas ao Grande Oriente da

Franca e ao Rito Moderno, de tendéncia mais abertamente revolucionaria,
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Idem, ibidem, p. 81.

BARATA, Alexandre Mansur. Magonaria, sociabilidade ilustrada e independéncia, fl. 52.
COLUSSI, Eliane Lucia. A macgonaria galcha no século XIX, p. 90.

BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a agdo da Macgonaria brasileira, p. 59.
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anticlerical e agnéstica, fato que marcou a atuacdo dos macons nessa segunda
etapa’®.

A dinamica das lojas nessa etapa variou muito devido as rupturas e unifes
estabelecidas entre elas, percebendo-se uma disputa entre o Grande Oriente
Francés (G.O.F.) e o Grande Oriente Lusitano (G.O.L.) pela hegemonia da
Maconaria Brasileira.

As perseguicdes e proibicdes da Maconaria deram a ténica desse momento,
como a encabecada por D. Marcos de Noronha e Brito, conde dos Arcos em 1806 e
o alvara de 30 de junho de 1818, editado por D. Joao VI, proibindo a Magonaria e
demais sociedades secretas, acusadas de envolvimento na Revolucdo
Pernambucana de 18172,

Com a Revolucéo do Porto e o consequente retorno de D. Jodo, iniciam-se 0s
debates e agitacfes que culminariam no “sete de setembro”. Nesse fato especifico a

atuacao dos macons nao deve ser menosprezada, podendo-se mesmo afirmar que a

Maconaria constituiu a agremiacéo da Independéncia:

As lojas macdnicas eram o espaco principal das articulagées, negociacdes e
decisbes envolvidas naquele processo politico. Os filiados da magonaria
integravam, na sua maioria, o grupo liberal brasileiro, defendendo uma
concepcdo mais ou menos homogénea de independéncia e de como ela
deveria se efetivar. Em nédo existindo instituicdes politicas que agregassem
organicamente os interesses dos grupos emancipacionistas nacionais, a
maconaria ocupou esse espaco. Desse modo, era na sala de seus templos,
na época nas casas de alguns de seus integrantes, que também se
articulava o movimento que resultou na independéncia do pais'®.

Esse carater abertamente politico da Maconaria brasileira foi muito bem
retratado por Carlos Rizzini, em seu classico texto sobre os clubes secretos e lojas

maconicas:

181 KLOPPENBURG, Boaventura. Igreja e Magonaria, conciliagdo possivel?, p. 10.

182 A presenca de macons nessa revolta foi expressiva, sendo que dos 317 réus levados a
julgamento, 62 eram acusados de pertencerem a Maconaria. BARATA, Alexandre Mansur. Luz e
sombras: a acdo da Magonaria brasileira, p. 61.

188 COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX, p. 89.
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De fato, o instituto macgénico foi no Brasil um instrumento genuinamente
politico, sem qualquer das variantes alhures imposta pela falta de um alvo
geral e imediato. (...) Os simbolos e ritos da magonaria operativa, ou
medieval, mantidos e habilmente utilizados pelos criadores da franco-
maconaria, ou maconaria especulativa, chegaram ao Novo Mundo
completamente vazios. Malhetes, compassos e abdbadas, graus e
mistérios, eram meras figuras e etiquetas a ordenar e encobrir um anseio
gue, entornado dos incipientes clubes secretos, s6 requeria método e
discricdo para atingir a meta. Quando muito indicavam a solidariedade de
outros povos na luta geral contra a tirania do Estado e da Igreja; luta que,
adaptando-se as peculiaridades locais, partia de um ideal comum: a
liberdade"®’.

Caio Prado Junior também defendeu a tese da atuacao efetiva dos macons
no referido fato historico, reforcando a idéia de uma instituicdo altamente

organizada, com vinculacdes internacionais:

Alids, a maior parte dos personagens que tém algum papel saliente naquele
periodo é formada de macons. Da presun¢do se pode passar a certeza
guando se compulsam os fatos que numa ou noutra ocasido romperam o
mistério maconico, trazendo a luz o que se desenrolava no interior das lojas.
A acdo da maconaria aparece entdo em toda a sua extensdo, e sente-se
gue é ela, mais que qualquer individuo ou grupo de individuos, quem estava
controlando, por detrds dos bastidores, os acontecimentos da nossa
histéria™®.

Caio Prado considerou que as contradicbes internas do sistema colonial
colocaram em cheque a sua propria existéncia, associando-se a essa tendéncia
desagregadora a influéncia das idéias iluministas e a acdo das sociedades secretas,
mais especificamente da maconaria, que para ele, tinha uma acéo internacional,
coerente, e que ia muito além de sua atuacdo no Brasil. A maconaria articulou a
situacdo especifica do pais ao que estava acontecendo na Europa e sua a¢ao nas
coldnias seria uma estratégia utilizada para enfraguecer o absolutismo, cujo sistema
colonial era um importante sustentaculo. No entanto, se ndo houvesse a maconaria,

ou 0 movimento ndo teria a coeréncia esperada, ou uma outra instituicdo congénere

seria criada:

18 Op. cit., p. 289.
185 Op. cit., p. 380.
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Numa palavra, a diretiva e acdo geral da macgonaria como entidade
internacional, ndo desce as mindcias da politica particular da colénia. Neste
setor, agira como estimulante apenas. E por isso, em tal qualidade
internacional e de conjunto, s6 indireta e remotamente pode interessar o
Brasil. Os nossos macons, agindo neste ou naquele sentido, e dentro dos
objetivos especiais e particulares da coldnia que tinham em vista, estdo na
realidade agindo ndo como ‘magons’, mas como ‘brasileiros.” O que o fato
de pertenceram a maconaria lhes acrescenta é a organizacdo, a
possibilidade de uma maior unidade de vistas e de a¢do conjunta, que sem
ela, e na falta de outra organizacdo semelhante, teriam sido ainda mais
dispersiva e incoerente que foi'®°.

Em 17 de junho de 1822 era fundado o Grande Oriente do Brasil (GOB),
marco da organizacdo maconica no pais e espaco de convergéncia de opiniées em
prol da separacdo de Portugal. Havendo a necessidade de se estabelecerem trés
oficinas independentes para que se pudesse criar esse Grande Oriente, a Comércio
e Artes, sob a lideranca do veneravel*®” Joaquim Goncalves Ledo, deu origem as
lojas Comércio e Artes na ldade de Ouro, Unido e Tranquilidade e Esperanca de
Niterdi. José Bonifacio de Andrada e Silva, mesmo sem estar presente na sessao, foi

aclamado Grao-mestre.

2.4.3. O Grande Oriente do Brasil e a proibicéo (1822-1831)

A independéncia interessava diretamente ao “partido brasileiro”
expressivamente representado pelos macgons, sendo a cooptacdo do regente D.
Pedro bastante compreensivel nesse sentido. D. Pedro foi iniciado em 2 de agosto

de 1822 sob o pseuddnimo de Guatimozim, ultimo imperador azteca, supliciado por

188 1dem, ibidem, p. 382.

187 Além dos graus adquiridos por cada mac¢om pela iniciagdo e de acordo com o rito adotado, temos
também as funcdes internas a loja, divididas em “dignidades” e “oficiais”. As cinco primeiras
“dignidades”, também chamadas de “Luzes” sdo o veneravel (presidente), o primeiro vigilante (vice-
presidente), o segundo vigilante, o orador e o secretario. Os “oficiais” sdo: o tesoureiro, o chanceler, o
1° experto, o 2° experto, o 3° experto, o hospitaleiro, 0 mestre de cerimbnia, o porta-bandeira, o
arquiteto (encarregado da decoracdo do templo), o mestre de banquete e o cobridor (porteiro).
Primeiro oficial de uma loja e seu presidente, o veneravel, dirige os trabalhos na loja e € responsavel
pela iniciacdo dos aprendizes. Caso fosse fundador da loja recebia o titulo de veneravel ad vitam. No
topo da obediéncia macgonica seu lugar é ocupado pelo Grdo-mestre. AMBELAIN, Robert. A Franco-
maconaria: origem, histdria e influéncia (1352-1688-1720), p. 31; KLOPPENBURG, Boaventura. Igreja
e Maconaria, conciliagdo possivel?, p. 53.
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Hernan Cortés. Em apenas trés dias foi elevado a categoria de veneravel, o que
indica a politizacdo da Ordem nesse momento.

Se houve na Maconaria brasileira um consenso em relacédo a independéncia,
nao se pode afirmar o0 mesmo com relacdo ao projeto politico a ser adotado. Essas
divergéncias entrechocaram as duas principais liderancas magbnicas do momento,
Joaquim Goncgalves Ledo, adotando um posicionamento liberal e José Bonifacio com
uma postura mais conservadora.

Evidenciando certa desconfianca do GOB e visando atrair aliados para suas
propostas, Bonifacio criou em 2 de junho uma sociedade inspirada na Magonaria, 0
Apostolado da Nobre Ordem dos Cavaleiros de Santa Cruz. E importante ressaltar
que tanto Ledo quanto Bonifacio pertenciam as duas sociedades, s6 que Ledo dirigia
efetivamente o GOB, sendo sua principal lideranca.

Com o intuito de fortalecer seu poder e evitar 0os antagonismos entre
diferentes projetos e diferentes sociedades iniciaticas, o Imperador fechou, sob a
influéncia de José Bonifacio, o Grande Oriente do Brasil em 25 de outubro de 1822.
No ano seguinte, em 23 de julho de 1823 o Apostolado também encerraria,
definitivamente, suas atividades. A Maconaria no Brasil permaneceu proibida até

1831, quando D. Pedro abdicou ao trono.

2.4.4. O retorno do GOB (1831-1863)

Em 23 de novembro de 1831 o Grande Oriente do Brasil é reinstalado, tendo
novamente José Bonifacio como Grédo-mestre. Esse momento € caracterizado ao
mesmo tempo pela expansdo da Magonaria para outras provincias, como também

pelo seu enfraquecimento ocasionado por uma série de rupturas internas.
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Nesse periodo situado entre as Regéncias e parte de Segundo Reinado,
marcado por revoltas em ambito provincial, por debates em torno da centralizacdo
ou descentralizacdo do poder e pela propria definicdo dos partidos liberal e
conservador, que irdo compor o jogo politico do Império, 0s macons evidentemente
nao ficaram a margem do processo politico. A grande diferenca desse momento é
gue 0s magons passariam a atuar por meio dos partidos e ndo como se fossem um
deles, como ocorreu na Independéncia®®®.

O Grande Oriente do Brasil chegou a conviver com outras duas poténcias
maconicas, o Grande Oriente Nacional Brasileiro, ou da Rua do Passeio, sob a
lideranca de Nicolau Vergueiro™®® e o Supremo Conselho do Rito Escocés Antigo e
Aceito, inaugurado por Francisco Gé de Acabaia Montezuma, Visconde de
Jequitinhonha em 1832, e responsavel pela introducdo dos altos graus*®® ou
maconaria filoséfica®®®.

O Rito Escocés Antigo e Aceito (R.E.A.A) sofreu uma grande expansao na
segunda metade do século XIX, a tal ponto que os ritos tradicionais da Maconaria
brasileira, o Moderno ou Francés e o Adoniramita, a partir da década de 1870
passariam a ser praticados por apenas 20% das Lojas. Tal movimento de expansao
€ acompanhado por uma maior atuacdo dos macons no campo da beneficéncia e
um relativo afastamento dos grandes debates politicos. Para Alexandre Mansur
Barata, tal tendéncia estaria associada ndo somente a proibicdo de debates politicos

dentro das Lojas pertencentes ao R.E.A.A., mas também a tentativa de evitar novas

188 COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX, p. 112.

18 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a acdo da Magconaria brasileira, p. 66.

1% Os altos graus sdo aqueles conferidos depois dos trés graus simbolicos (aprendiz, companheiro e
mestre).

191 COLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX, p. 118.
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rupturas internas. Além disso, 0S magons passaram a ocupar postos-chave no
Aparelho de Estado™®.

Em meados de 1840 o Grande Oriente da Rua do Passeio se dissolveu,
fortalecendo o poder do GOB, que em 1855 estabeleceu a primeira Constituicdo

Maconica. Essa hegemonia permaneceu até 1863, quando novas dissidéncias

ocorreram no seio da Macgonaria.

2.4.5. Cis@es e unides: rumo ao federalismo macgonico (1863-1927)

As Ultimas trés décadas do século XIX assistiram a desagregacao do sistema
monarquico e ao advento e consolidacdo do regime republicano no Brasil. Esse
periodo de transicdo, marcado por complexidades proprias, apresentou grandes
debates aos quais os macons ndo puderam se furtar, como a extingdo gradual da
escraviddo e a adocdo do trabalho assalariado, a imigracdo, 0os movimentos
abolicionista e republicano e a consolidacéo do ultramontanismo, na contra-méao do
processo de laicizacdo da sociedade brasileira. A partir de diferentes graus de
afinidade com esses temas e posicionamentos muitas vezes opostos, 0s magons
trabalharam no sentido de se construir um consenso, ndo s0 em sua “fraternidade”
mas também em ambito nacional. Na arena politica, dada a visibilidade pela
imprensa e Parlamento, estavam em jogo diferentes projetos que vislumbravam néo
s6 o tipo de Estado ou as formas de representacéo, mas sim que tipo de nagao seria

construida no pais:

Células basicas da Maconaria, as lojas se transformaram, entre 1870 e
1910, em centros de discussdo e de formacdo de consenso sobre os
grandes temas que procuravam construir uma nova identidade nacional.
Além dos problemas gerados pela “Questdo Religiosa”, [...] os debates
magobnicos expressavam um claro interesse em intervir na resolucdo dos
problemas nacionais, especialmente em relacdo a “questao servil’ e a idéia
de Republica'®.

192 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a acdo da Magonaria brasileira, p. 67.

198 1dem, ibidem, p. 117.
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A Maconaria, ou melhor, os magons, inserem-se nessa realidade a partir de
uma oOtica propria, oriunda da filosofia ilustrada do século XVIII. Constituem um
espaco de sociabilidade especifico, compondo, especialmente durante o século XIX,
uma parte inseparavel da cultura politica nacional.

Para melhor compreender a Maconaria no Brasil, Alexandre Mansur Barata
analisou acdo dos macons nos liames daquilo que Roque Spencer Maciel de Barros
chamou de “a ilustracao brasileira”, fenbmeno relacionado a expansao das idéias
liberais e cientificistas em oposicdo ao conservadorismo que tinha por simbolo a
Igreja Catdlica. Tais principios eram defendidos por uma emergente elite intelectual
que se propunha “ilustrar” o pais e liberalizar suas instituicbes, baseando-se na

crenca do poder de transformacéo das idéias:

[...] estes homens buscaram instrumentos capazes de integrar-nos, de vez,
na grande comunidade euro-americana; ao invés de se entregarem a uma
suposta realidade brasileira, procuravam cria-la pela acédo educativa da lei,
da escola, da imprensa, do livro. [...] Certamente, [...] as idéias que triunfam
sdo exatamente aquelas que melhor servem ao propésito de integracdo do
pais na cultura ocidental, confundida com a humanidade; sdo as doutrinas
gue nos trazem uma filosofia progressista da historia e que ddo um sentido
ecuménico aos acontecimentos que se verificam no pais™*,

Na histéria da Maconaria brasileira esse periodo € caracterizado pela
expansao da vertente inglesa, que se pretendia “apolitica”, e o desenvolvimento de
uma acao filantrépica mais soélida, tanto interna quanto externamente a Ordem. Se
por um lado as dissidéncias continuaram, intercalados por breves momentos de
unido, por outro houve uma grande expansao da maconaria por todo o pais e sua

melhoria qualitativa. Tal tendéncia contradiz uma postura oficial da historiografia

19 A llustracdo Brasileira e a idéia de universidade. S&o Paulo: Convivio/Edusp, 1986, p. 13, apud

BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a a¢do da Maconaria brasileira. Campinas: Unicamp,
1999, p. 89.
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brasileira, segundo a qual a Maconaria teria perdido sua expressividade no periodo
analisado™®”.

Esse periodo apresenta-se subdividido em duas fases, uma que vai de 1863 a
1883, em que os macons estiveram divididos em dois Grandes Orientes, e a outra,
entre 1883 e 1927, marcada pela fusdo das duas instancias.

Em 1863 a Maconaria brasileira, sob o Grao-mestrado do Bardo de Cayru,
sofreu uma grande ruptura originado dois Grandes Orientes rivais, batizados com o
nome das ruas cariocas as quais pertenciam: o GOB da Rua dos Beneditinos e 0
GOB da Rua do Lavradio.

O circulo do Lavradio era mais antigo, e considerado legitimo pelas poténcias
macoOnicas internacionais. Influenciado pela linhagem inglesa, congregava
monarquistas e atingiu seu auge sob o malhete!®® do Visconde do Rio Branco,
ministro da fazenda e presidente do Conselho de Ministros.

JA o circulo dos Beneditinos, dissidente do grupo do Lavradio, era
considerado ilegitimo pela magonaria internacional. Marcadamente influenciado pela
tendéncia francesa, abertamente politizada, tinha por lideranca o republicano

Joaquim Saldanha Marinho, o “Ganganelli™*®’.

1% Refiro-me a Sérgio Buarque de Holanda para quem a importancia da Magconaria restringiu-se
apenas ao contexto da Independéncia. O historiador considera que na segunda metade do XIX, o
positivismo teria ocupado o vacuo deixado pela Magonaria, enquanto ideologia de transformacao
social: “Entretanto a importancia da magonaria, monarquica, ou nao, parecia ter entrado em declinio.
A lado dela, e as vezes confundindo-se com ela, surgia uma doutrina, também agndstica e que, na
era do Progresso, visava a nada menos do que a regeneracado da Humanidade pela Ciéncia”. Da
maconaria ao positivismo, p. 289. O positivismo, parte integrante da “ilustracdo brasileira”, ecoou
dentro da Maconaria assim como varias outras filosofias ecoaram, faltando, entretanto, pesquisas que
estabelecam melhor essa relacdo. Deduzimos que ndo seria absurdo existirem magons que
professassem o positivismo, apesar do distanciamento com relagéo as bases filoséficas de ambos, a
primeira adotando a partir de liberalismo, um projeto emancipatorio de carater individual, o segundo,
também oriundo do liberalismo, mas portador de um projeto conservador e de certa forma autoritario.
1% comando, autoridade.

97 saldanha Marinho utilizava-se desse pseuddnimo em alguns de seus artigos, referindo-se ao papa
Clemente XIV(Giovanni Vincenzo Antonio Ganganelli), pontifice entre 1796 e 1774, responsavel pela
protecdo as artes e as letras e pela dissolucdo da Companhia de Jesus em 1773. O deputado,
Saldanha Marinho, foi um ferrenho opositor dos ultramontanos no Brasil envolvendo-se diretamente
na Questdo Religiosa, publicando nos jornais inimeros artigos sob o pseudénimo de Ganganelli.



80

Esta ruptura estaria relacionada a uma série de fatores, como as dificuldades
de resolver as divergéncias internas e as disputas de carater pessoal. Para Eliane
Colussi, “o rompimento revelava o conflito de posicionamentos politicos diferentes e
gue se manifestavam também na vida politica profana, ou seja, centralizacdo e
descentralizacdo se constituiram no bindmio caracteristico da politica do século
XIX"1%8,

Diante do avanco de um inimigo comum tanto em ambito nacional quanto
internacional, o ultramontanismo, 0sS macons se uniram novamente entre 1870 e
1872, criando o Grande Oriente Unido e Supremo Conselho do Brasil. Periodo
emblematico, marcado pela dissolucdo dos Estados Papais, pela eclosdo da
questao religiosa no Brasil e, no caso da cidade de Franca, a que nos ateremos
posteriormente, pela fundacao da primeira loja maconica.

Em 1872 sobrevém uma nova cisdo, colocando novamente em antagonismo
Lavradio e Beneditinos, que mantém o titulo de Grande Oriente Unido e Supremo
Conselho do Brasil. Eliane Colussi defende a tese de que essa segunda ruptura
estaria relacionada aos diferentes posicionamentos dos macons quanto a questao
escravista e especialmente, quanto ao regime politico mais adequado ao pais. Para
a historiadora, Gustavo Barroso foi o primeiro a explicar essa cisdo a partir da

oposicao entre monarquistas e republicanos:

A mencéo de que as diferencas estavam situadas nos posicionamentos
politicos, nesse caso explicitados em monarquistas e republicanos,
confirmaria a manutencdo, durante o século XIX, de uma forte tendéncia no
seio da maconaria nacional a uma acdo especialmente politica. Essa
caracteristica explicaria, entdo, que o grupo maconico mais radical, o dos
Beneditinos, Mantinha-se sobre a tradicional influéncia da maconaria
francesa. Assim, a tradicdo vinda do periodo da independéncia se manteria
numa das fac¢bes, mesmo que, de forma geral, essa fosse considerada
irregular. Por sua vez, a macgonaria regular ou legitima, a da Lavradio,
aderiu com mais simpatia a corrente inglesa, o que a afastava da poll'ticalgg.

Seus artigos deram origem a obra Igreja e Estado, composta de quatro volumes e publicada entre
1873 e 1876Gueiros Vieira, p. 287-288.

1% COLUSSI, Eliane Licia. A maconaria gaticha no século XIX, p.125.

199 1dem, ibidem, p. 131.
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Em 18 de janeiro de 1883 temos uma nova unido entre 0os corpos maconicos
brasileiros, perdurando até 1927 e possibilitada pelo pedido de demissédo de
Saldanha Marinho do gréo-mestrado do GOB dos Beneditinos.

A reunificacdo, levada a cabo num momento de recrudescimento dos debates
sobre o fim da escraviddo e da monarquia, acabou por se fazer sob as cores do
circulo macbnico com maior representatividade e com tendéncias mais radicais, o
circulo dos Beneditinos. Para Colussi, o grupo do Lavradio acabou aderindo ao
republicanismo que ja havia se consolidado no circulo dos Beneditinos e, com a

fusdo, houve um consenso maior em torno da questao republicana:

O certo € que, em termos de Rio de Janeiro, sede dos poderes magbnicos,
houve uma tendéncia de as suas principais liderancas aderirem ao
republicanismo ainda na década de 1870; porém, nas restantes provincias
do Império brasileiro, isso ocorreu de forma diferente. E possivel, sim,
deduzir que foi a partir da unificacéo de 1883 que a macgonaria intensificou a
sua luta pela secularizacdo da sociedade brasileira. Se isso implicava a
mudanca do regime monarquico para o republicano, muitos ma%ons, até os
Gltimos anos monarquistas, transformaram-se em republicanos®®.

Aparentemente ha uma contradicdo entre a expansao do R.E.A.A. e a vitéria
da faccdo macobnica explicitamente politizada. Para além dos diferentes ritos
praticados pelas diferentes obediéncias e das fissuras ocorridas entre 0os macons,
isso ndo significa que estes ndo tivessem um projeto de acdo. A partir de um
discurso de Quintino Bocailva, quando de sua posse como Grao-Mestre Adjunto do
GOB em 1897, Alexandre Mansur Barata explicita a natureza dessa acéao,

cognominada “alta politica”. Com a palavra Bocaiuva:

[...] se nés nos limitAssemos a fazer caridade, a dar pensdes, a ser
sociedade de beneficéncia, cairiamos no ridiculo de uma organizacéo tédo
complicada e tdo aparatosa, com cerimonial tdo minucioso de palavras,
sinais, toques e passos, com sessdes noturnas secretas, tdo prolongadas,
para fins tdo insignificantes plenamente preenchido, sem tantas
formalidades, por quantas associacdes, estrangeiras ou nacionais, que se
acham, para esse fim, estabelecidas entre nds. E esta a contraprova da
assercao, tantas vezes por mim afirmada nesta Assembléia. — A Macgonaria
€ uma associacdo altamente politica. Mas, qual é essa politica? Tendes o

29 1dem, ibidem, p. 134.
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direito de perguntar-me. Responderei, comec¢ando por definir os termos da
controvérsia: — Politica é a arte de educar o povo e dirigi-lo nas vias do
progresso e do engrandecimento, até a consecucgdo dos seus fins no seio
da humanidade. E isto que nés Macons chamamos ALTA POLITICA; tal
gual delineada na nossa constituicao. [...] a nossa politica, tdo grande como
a nossa instituicdo, é aquela que nos faz amar O CRISTIANISMO, e
detestar o JESUITISMO; que nos impele a estudar e ouvir o0s
SOCIALISTAS e rebater os ANARQUISTAS; que nos obriga a aceitar e
manter a REPUBLICA e repelir a MONARQUIA; que nos déa a diferenca
profunda entre o JACOBINISMO e o PATRIOTISMO; pois este € um
sentimento de amor, e é aquele um mau sentimento de édio, contrario ao
nosso lema de FRATERNIDADE universal, dos homens e dos povos®®.

Realizar a “alta politica” era fazer das lojas mac¢onicas ndo somente espacos
privilegiados para os debates das questdes nacionais mais candentes. Significava,
acima de tudo, buscar o consenso em torno de tais questbes e atuar como um
verdadeiro grupo de pressao, como 0 objetivo de transformar a realidade. Se muitos
macons permaneceram monarquistas e defensores incondicionais da escravidao,
essa nao era a postura das mais expressivas liderancas maconicas do final do
século XIX.

Figuras como José do Patrocinio, Saldanha Marinho e Luis Gama defendiam
a extincdo imediata do trabalho servil, criando sociedades emancipadoras como a
Confederacdo Abolicionista, apoiada pelo Grande Oriente do Brasil*®.

Nas demais provincias as lojas acabaram por se tornar centros de irradiacao
da causa abolicionista, fomentando a criagcdo de caixas de emancipacao para a
compra e libertacdo de escravos. E importante lembrar que essa adesdo ao
abolicionismo por parte dos macons se deu mais abertamente durante os anos
1880, quando a escravidao ja se apresentava em franco declinio. A posicdo que
mais caracterizou os macons desse momento foi a da defesa de uma libertacédo

gradual, feita “de cima para baixo”, sem radicalismos. A liberdade deveria partir da

“casa grande”, nunca da “senzala”:

201 Boletim do Grande Oriente do Brasil, maio-junho, 1897, 22(3-4):144, apud BARATA, Alexandre
Mansur. Luz e sombras: a acdo da Maconaria brasileira, p. 116-117.
292 1dem, ibidem, p. 124.
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A sociabilidade proporcionada pelas lojas macoénicas favorecia a formacéo
de quadros que, através da imprensa, da Justica e do Parlamento,
guestionavam a vigéncia dessa forma de trabalho. Contudo é preciso
ressaltar que os macons brasileiros ndo eram consensuais quanto a esta
guestdo. Muitos se opunham a libertacdo dos escravos, mesmo que
gradualmente, o que, de certa maneira, refletia o carater elitista do
recrutamento magoénico no periodo®

Com a proclamacdo da republica e a abolicdo da escraviddo, parte das
aspiracdes dos macons foi atendida, especialmente no que tange a seculariza¢do do
Estado e instituicdes. Com o principio federalista adotado na Constituicdo de 1891,
houve uma tendéncia de federalizacdo também da Maconaria, concretizada na
constituicdo maconica de 30 de novembro de 1891 e que estabelecia uma maior
descentralizacdo administrativa. Tal fato ndo impediu a eclosdo de novas fissuras,
gerando Grandes Orientes estaduais e independentes em Séo Paulo, Rio Grande do
Sul, Minas Gerais e Bahia®®*.

De modo geral, as ultimas décadas do século XIX e as primeiras do século
XX presenciaram a expansao da Maconaria no Brasil, especialmente em Sao Paulo,
Rio Grande do Sul e Minas Gerais. O crescimento do Rito Escocés Antigo e aceito
foi outra caracteristica desse momento, sendo praticado por mais de 80% das 410
lojas fundadas entre 1882 e 1901°%.

Voltemos agora nossa atencao para a ordem macoénica em Franca, tendo por

questdes condutoras o seu surgimento na cidade e a atuacdo dos macons locais

para a concretizacao da “alta politica”.

293 1dem, ibidem, p. 141.
294 cOLUSSI, Eliane Lucia. A magonaria gaticha no século XIX, p. 135.
205 BARATA, Alexandre Mansur. Luz e sombras: a acdo da Maconaria brasileira, p.181-191.
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2.5. Pedreiros-livres em Franca

Uma histéria detalhada da Maconaria francana no século XIX ainda esta por
ser escrita, seja pela exiguidade das fontes, restritas ao que reverberou nos jornais
da época ou escondidas aos olhos curiosos dos “profanos” em algum arquivo
particular, seja pela tentativa de superacdo das analises passionais que sempre
acompanham o tema. Os almanaques histéricos de Franca, assim como publicac6es
mais recentes, fornecem dados esparsos e em alguns casos dispares a respeito
tanto do surgimento da Maconaria em Franca, quanto da atuacdo de seus membros
na esfera politica local, no entanto, o valor dessa documentacdo ndo deve ser
olvidado, pois constituem as principais fontes conhecidas para tal empreitada.
Apresentaremos, pois, uma visdo panoramica da introducéo da Instituicdo na cidade
de Franca e algumas das principais realizacdes desses magons na esfera local.

A partir da década de 1860, momento caracterizado pelo inicio da expanséo
da Ordem no pais, magcons de outros municipios ja aventavam a idéia de erguer as
colunas de Hiram em terras francanas®®. A primeira loja magonica, porém, s6 seria
oficialmente instaurada em 08 de marco de 1871, batizada de Amor a Virtude e sob
a obediéncia do Rito Escocés Antigo e Aceito. Filiada ao Grande Oriente do Brasil
sob o cadastro 217, foi regularizada em 3 de abril de 1872 e de sua administracéo

original faziam parte cerca de 30 obreiros®®’.

2% NASCIMENTO, Higino A.; MOREIRA, Eufrausino (orgs.). Almanaque Histérico da Franca. Franca:
TiPografia Renascenga, 1943, p. 1.

2" Em um artigo sobre a Macgonaria em Franca, uma publicacdo local apresentou o nome de parte
desses obreiros, a saber: Francisco Barbosa Lima, Ignacio Barbosa Lima, Francisco Garcia Duarte,
Francisco Lucas Brigagdo, Joaquim Galdino Gomes da Silva, Antonio de Andrade Lobo Bastos,
Anténio Sebastido Barbosa, Norberto Fragoso, Cel. Francisco Martins Ferreira Costa, Anténio Canuto
de Azevedo e Antbnio Vicente Monteiro. A Macgonaria na vida de Franca. Enfoque Franca, Franca,
n.13, jul. 2002, p. 12.
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A edicdo do Almanaque da Franca para o ano de 1902 atribuiu a construcéo
da primeira loja a Francisco Barbosa Lima®®. Numa exposicdo mais detalhada, o
Almanaque Histérico de Franca para o ano de 1943, defende que a loja Amor a
Virtude teria sido construida com o material adquirido por Ignacio Barbosa Lima, do
desmanche de um antigo casardo situado na rua Coronel Tamarindo e conhecido
como Rancho dos Tropeiros. Situava-se num sobrado existente na quadra formada
pelas ruas Major Claudiano, Monsenhor Rosa, General Carneiro e Travessa André
Martins (a antiga “Travessa da Maconaria”), no mesmo local onde posteriormente

existiu o prédio da Companhia Francana de Eletricidade®®®

e que atualmente abriga
a agéncia da Nossa Caixa Nosso Branco. Para o memorialista local Anténio
Constantino, a criacdo da Loja Amor a Virtude foi obra de um certo senhor Freitas,
enviado pelo Grande Oriente do Brasil a Franca, exclusivamente com essa

finalidade?*.

E interessante notar que a introducdo da Ordem na cidade ocorreu no
contexto dos debates que culminaram na Questdo Religiosa, momento que para 0s
macons significou uma reorganizacdo e uma busca por maior coesdo diante dos
avancos ultramontanos. Se considerarmos que o0 grande baluarte do
conservadorismo catolico em Franca, Monsenhor Candido Rosa, ja realizava suas
pregacdes ha onze anos, a chegada dos “filhos da vilva” parece sintomatica.

Outro fator a ser considerado € o da importancia de Franca, sobretudo por
seu historico papel de zona de entroncamento de rotas comerciais, primeiramente do

sal no século XVIIl e do café em fins do XIX, fator que imprimia uma certa dinamica

a sociabilidade local e elevava a cidade a categoria de centro econémico regional.

208 «0 edificio da Loja Magonica Amor & Virtude, com dependéncias para a escola e o gabinete
médico, tem sido a sua construgdo, principalmente, promovida por Francisco Barbosa Lima”.
IZZOEQANCO, Miceno (org.). A Cidade de Franca. Almanaque da Franca, p. 67.

Op. cit., p. 1.
219 CONSTANTINO, Antdnio. A Magonaria e o Padre Candido. Comércio da Franca, 2/11/1940, p.1.
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Lojas macbnicas ndo eram fundadas a esmo, em locais inexpressivos,
especialmente no periodo tratado.

Por ultimo, o contexto do pés-guerra do Paraguai, marcado pelo crescente
movimento republicano e abolicionista, aléem da extrema precariedade da instrucao
popular, exigiu dos macons uma tomada de posicdo quanto a estas questdes
fundamentais. Visando sempre construir um consenso, muitas vezes sem sucesso, a
instituicdo crescia, ramificando-se pelo interior das principais provincias e difundindo
as “luzes”.

Apesar da diversidade de posicionamentos politicos presentes na Maconaria
brasileira, em Franca predominavam as ligacées com o Partido Republicano Paulista
e o Partido Liberal. Com relacdo ao ultimo, seu maior representante Francisco
Barbosa Lima, advogado e fazendeiro da cidade de Sacramento, membro-fundador
e veneravel ad vitam da Loja Amor a Virtude.

Infelizmente, a par das dificuldades em se levantarmos os nomes de todos 0s
membros da maconaria francana entre 1882 e 1901, pudemos comprovar pela
leitura de O Nono Distrito, as filiacbes macgonicas de personalidades fundamentais
para nosso estudo. Dentre eles o ja citado Francisco Barbosa Lima, assiduo
colaborador do jornal, Gaspar da Silva®* e César Augusto Ribeiro, proprietarios da
folha, o juiz do termo de Franca Henrique A. Barnabé Vincent, o chefe da coletoria
municipal Antonio de Andrade Lobo Bastos e o Tenente José Gongalves Moreira da

Cunha?'?,

1 sya filiagdo macdnica aparece pela primeira vez em uma nota publicada no O Nono Distrito de

19/02/1882, p. 03, onde expbe Gaspar da Silva a sua atuacdo na Loja Amparo da Virtude I, em
Uberaba, na qualidade de reorganizador e orador, indicando vinculos magénicos prévios. Na edicédo
de 28/09/1882, p. 3, por ocasido das homenagens prestadas pela Loja Amor a Virtude ao
abolicionista e magom Luiz Gama, o nome de Gaspar da Silva é expresso ocupando a fungdo mais
importante da Loja, ou seja, a de veneravel efetivo.

12 Na edicéo de 14/01/1883, p. 3 do O Nono Distrito, foi publicado o resultado da eleicéo das “luzes”,
ou seja, dos principais oficiais da Loja. Francisco Barbosa Lima é apresentado como possuidor do
Grau 33, ou “Soberano Grande Inspetor Geral”, que corresponde ao Ultimo grau do Rito Escocés
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A loja Amor a Virtude ficou “adormecida” entre 1883 e 1896, justamente nos
anos de transicdo do Império para a Republica. De acordo com o magom Ernesto
Pini, tal fato se explicaria devido a um incéndio criminoso que destruiu 0s registros

da primeira Loja francana:

Infelizmente, com referéncia aos primeiros doze anos de existéncia da Loja
Amor a Virtude, de 1871 a 1883, pouco pudemos recolher, pois que, em
certa ocasidao, segundo depoimento de velhos macons, o arquivo da Loja
fora criminosamente destruido por elementos clericais fanaticos que, a altas
horas da noite, penetraram no edificio da Loja, depredando tudo quanto
puderam, queimando seu arquivo, num execravel ato de vandalismo,
ocasionando o adormecimento da Loja em 1883. [...] Foram estas as fontes
de informacdo que o irmdo Arnulpho Lima recorreu em 1933, quando
Veneravel da Loja, para reconstruir, no que fosse possivel, os primeiros
doze anos de existéncia da Loja Amor a Virtude.**

A destruicdo dos registros da Loja por “elementos clericais fanaticos” parece
suficiente para desencorajar qualquer pesquisador, porém é importante lembrar que,
se porventura, o incéndio ndo tivesse ocorrido, a consulta a essa documentacéo
continuaria restrita.

Felizmente, as fontes de acesso publico, como os jornais editados em Franca
na época, fornecem alguns elementos importantes para melhor compreender o
processo de introducdo da Maconaria na cidade. O que causa estranhamento € o
fato de, na documentacao pesquisada, ndo encontramos uma Unica referéncia ao tal
incéndio, especialmente se considerarmos que os redatores do O Nono Distrito
ocupavam, como foi demonstrado, cargos de destaque na Capitular Amor a

Virtude?**.

Antigo e Aceito (Kloppenburg, op. cit, p. 41), recebendo o titulo de Veneravel honoréario perpétuo.
Aparecem também os nomes de Anténio de Andrade Lobo Bastos (Veneravel), Ten. José Gongalves
Moreira da Cunha (1° Vigilante), Anténio Francisco da Silva (2° Vigilante), Dr. H. A. Barnabé Vincent
gOrador), Emygdio Teixeira de Souza (Secretéario) e César Ribeiro (Tesoureiro).

3 PINI, Ernesto. Resumo histérico do Primeiro Século da Existéncia da Loja Amor & Virtude — 1871-
1971, p. 7, apud LIMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz. Op. cit., fl. 85-86.

214 As convocacdes para as reunides, geralmente precedidas pelo cabecalho “Loj.. Cap..” indicavam
que se tratava de uma loja capitular. Isto significava que, dentro do Rito Escocés Antigo e Aceito
composto de 33 graus, a Loja Amor a Virtude realizava a iniciagdo até o 18°, que corresponde ao de
“Soberano Principe Rosa Cruz”. NETO, Elias Mansur, op. cit.,, p. 37. Alguns exemplos dessas
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Uma nota publicada no O Nono Distrito de 3 de novembro de 1883, e
assinada sob o pseudbnimo de “Principe de Gales”, revelou a dificil situacdo
enfrentada pela Oficina:

Um macom, que se orgulha em pertencer a Ven.. Amor a Virtude, deseja
saber quem concedeu licenca ao sr. Jeremias Ferreira Borges para ocupar
todo o edificio da loja, com seu genro, que ndo é magom, e o resto da
familia. Deseja saber com que direito transformou aquele sr. a off.. dos
augustos trab.. em loja de seleiro... A Magonaria, na Franca, tem descido
tanto que dificilmente podera reerguer-se. E a causa de tdo respeitavel e
nobre instituicdo estar assim deprimida, sao estes escandalosos abusos. Os
cofres da Loja.. estdo de tal forma exaustos, que nem h& para pagar a
anuidade ao Gr.. Or.. Por que se ndo aluga a casa para esse fim e ocorrer
as suas reparacdes? Se ela ha de estar ocupada, antes seja por paga. Dos
males o menor... Se as resp.. luz.. ndo providenciarem a respeito, queixar-
se-h& ao Gr.. Or.. o Principe de Gales™.

Algumas perguntas se mostram pertinentes a partir do que foi exposto. O
incéndio realmente ocorreu? Em caso afirmativo, porque néo foi veiculado pelo O
Nono Distrito? Por mera discricdo? E o que restou dessa documentacao original? O
Almanaque da Franca para o0 ano de 1912, ao publicar uma breve histéria da Loja

Amor a Virtude, assim de referiu ao ocorrido:

Dirigida por homens de grande boa vontade, conseguiu edificar um prédio
para sua sede. Mais tarde, por motivos que ndo vém ao caso, dissolveu-se
a loja ficando o prédio entregue a Camara, sob a condicdo de sustentar uma
escola publica. A Camara ndo pdde manter a escola; passando o prédio a
direcéo particular®®.
Boato ou ndo, a propria existéncia de uma tradicdo que atribui a destruicdo de
arquivos macgoOnicos por catolicos radicais € por demais importante para ser
totalmente ignorada.

Ap6s 1883 o sobrado foi cedido & Camara sob a condicdo de que se

mantivesse uma escola primaria. Essa escola, dirigida pela professora Ozaria

convocacgfes podem ser encontradas nas seguintes edicbes do O Nono Distrito: 26/02/1882, p.3;
14/05/1882, p. 3; 11/06/1882, p.2; 24/12/1882, p. 3 e 10/06/1883, p. 3.

215 O Nono Distrito, 3/11/1883, p.3. Sobre as abreviaturas, leia-se Ven.. (Veneravel), off... (oficina),
trab.. (trabalhos) e Gr.. Or.. (Grande Oriente).

218 pPALMA, Vital. (Org.). Almanaque de Franca 1912. Sdo Paulo: Escolas Profissionais Salesianas,
1911, p. 85 (grifo nosso).
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Catunda foi denominada “Colégio Francano”. No ano de 1896 o imével foi devolvido
aos macgons, que reergueram sua Loja com o novo nome de Virtude e Segredo. Em
1899, retoma sua designacao original, voltando a se chamar Amor a Virtude. Nesse
mesmo ano se fundou a escola Bardo do Rio Branco e que, utilizando as
dependéncias da Loja e ministrando aulas noturnas, foi mantida pela Maconaria para
a alfabetizacdo de trabalhadores®*’.

A segunda loja maconica de Franca foi fundada por italianos, se chamava
Emile Zola, funcionou entre 1898 a 1906 e adotava a Rito Francés ou Moderno com
7 graus. Homenageava em seu nome o romancista francés autor de Germinal, tanto
por sua critica social quanto por sua intervencdo em favor de Alfred Deyfus, oficial
judeu pertencente ao exército francés e acusado injustamente de vender segredos
militares aos aleméaes?'®,

Ha indicios que associam o surgimento da loja Emile Zola a uma cis&o interna

vivida pela a loja Virtude e Segredo, posi¢cédo adotada por Anténio Constantino:

Um dia, entretanto, houve graves divergéncias na loja “Amor a Virtude”,
motivadas por jacobinismos absurdos. Da crise resultou a cisdo dos
“irméos” estrangeiros que fundaram a loja capitular “Emilio Zola”.
Significativo, o nome escolhido. O romancista do “Germinal’ era
considerado um dos corifeus do socialismo francés**’.

Que “jacobinismos absurdos” seriam esses? A exposicdo precedente sobre
as divergéncias entre o Rito Escocés e Francés fornece uma chave explicativa para
tal cisdo. A maconaria latina, de coloragdo mais radical, apresentava uma histoérica

inclinacdo para a intervencdo direta na realidade, e essa inclinagdo, mais “a

217 sSubsidios para a Histéria da Maconaria Francana. Franca: s/d. (mimeo), fl. 1 e 11. Uma

observagédo faz-se necessaria. Obtivemos esses dados a partir de textos de carater geral,
disponibilizados por membros da Macgonaria aos pesquisadores. Esses documentos representam uma
primeira tentativa de sistematizacdo da histéria da Maconaria local, e pelo fato de pertencerem a
particulares e ndo terem sido publicados, os designamos arbitrariamente pelo titulo Subsidios
Historicos para a Magonaria Francana.

18 A Maconaria na vida de Franca. Enfoque Franca, p. 12-13; Subsidios Histéricos para a
Magconaria Francana, fl. 14 (mimeo).

219 A Magconaria e o Padre Candido. Comércio da Franca, 2/11/1940, p.1. (Grifos nossos).
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esquerda” poderia ter sido um fator importante da cisdo da maconaria francana em
1898.

Compartilhando de uma concepcéo universalista e progressista da natureza
humana, os macons se diferenciavam dos demais liberais por seus estreitos vinculos
de solidariedade construidos durante a iniciacdo, pela vivéncia em loja, pelos
segredos e também por relacdes de clientela e compadrio. Essa verdadeira teia de
relacbes coberta pelo véu do secreto, fazia dos macons um excelente grupo de
pressdo politica no sentido de concretizar as reformas acordadas. A busca por
postos de destaque na sociedade, especialmente na burocracia, refletia o desejo de
influir nos rumos do pais e conduzi-lo ao caminho do “progresso”.

Esse anseio se manifestava também na esfera local. Apesar de nao agirem
isoladamente, os macons tiveram um importante papel assistencial, educacional e
infra-estrutural na cidade. Exemplos dessa ac¢éo: a vinda da imprensa, a pressao por
melhorias urbanas como, por exemplo, a chegada dos trilhos da Companhia
Mogiana, assisténcia médica e educacional gratuita para a populacdo carente e a

propria atuacdo na Santa Casa de Misericordia:

Fundador da Santa Casa de Misericordia de Franca no ano de 1897, padre
Candido proporcionou a vinda de grande nimero de médicos para a cidade,
fato que facilmente constatamos através de publicacdes de propaganda nos
jornais do final do século XIX e inicio do XX. Grande chegou a ser a
concorréncia, mas o que o padre ndo pb6de prever foi o fato de que
praticamente todos aqueles médicos, inclusive os que compunham o corpo

clinico da Santa Casa, pertenciam & Magonaria®.

O setor educacional, estratégico para a difusdo de determinados conceitos e
valores, foi especialmente contemplado dentro dessa perspectiva progressista. Os
macons mantiveram a primeira escola particular da cidade, o Liceu Culto as Letras,
fundado em 1882 pelos proprietarios do O Nono Distrito, César Augusto Ribeiro e

Gaspar da Silva. O Liceu funcionava dentro da Loja Amor a Virtude e oferecia ensino

220 | IMA, Nadia Rodrigues Alves Marcondes Luz, op. cit., fl 94.
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primario e secundario®?!. Em 1899 a loja Amor & Virtude fundou a escola Bardo do
Rio Branco, dirigida a partir de 1900 pelo professor Sabino dos Santos Loureiro®??.
Dois projetos opostos, caminhando em paralelo e disputando espacos na
pequena cidade de Franca, que vivia o clima da transicdo para um novo século e
para um novo regime politico. Ultramontanos e macons, cada grupo vislumbrando o
futuro a partir de um mirante diferente, portando suas proprias concepc¢des de nacao
e de civilizacdo. De qualquer maneira, 0s projetos tracados nao deixavam de possuir
um cunho elitista, pois qualquer que fosse a origem da “luzes”, estas sempre
estariam acima, nunca entre o povo. José Murilo de Carvalho elucidou bem essa

relacdo ao utilizar a metafora do “teatro de sombras”:

Tanto as idéias e valores que predominavam entre a elite, como as
instituicbes implantadas por esta mesma elite mantinham relacé@o tensa de
ajuste e desajuste com a realidade social do pais: uma sociedade
escravocrata governada por instituicbes liberais e representativas; uma
sociedade agraria e analfabeta dirigida por uma elite cosmopolita voltada
para o modelo europeu de civilizagdo®**.

2L TEIXEIRA, Wagner da Silva. Educacéo e poder local: a formacéo do sistema de ensino em Franca

e os limites da cidadania (1889 — 1928). (Dissertacdo de Mestrado). Franca: UNESP/FHDSS, 2000, fl.

84.
222

o Subsidios para a Historia da Magonaria Francana, fl. 1-2 (mimeo).

CARVALHO, José Murilo de. A construcao da ordem:a elite politica imperial; Teatro de sombras: a
politica imperial. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003, p. 417.
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CAPITULO 3: ENTRE A CRUZ E O ESQUADRO

Das trevas infernais arremessada,
Ardendo em chamas de furor insano,
Ergue a fronte a coorte renegada.

Avanca contra o Ser onipotente,
Agride a veneranda Majestade,
Quer na Igreja de Deus cravar o dente.

Ora se esconde como a serpe astuta
Ora se ostenta descarada e crua,
Em campo aberto provocando a luta.

(Versos Latinos do Papa Ledo XllII)

3.1. Monsenhor Rosa e a “cosmovisao” ultramontana

Apesar das especificidades que todo estudo local certamente comporta,
entender o debate entre Macgonaria e Igreja na Franca do final do oitocentos
significa transitar num terreno sulcado por dois projetos diferentes. Como bem

observou Eliane Colussi,

Debatiam-se, assim, dois projetos ideoldgicos opostos: o primeiro
consubstanciado pela influéncia das correntes de pensamento liberal e
cientificista no Brasil e que transpunham para a esfera da politica e da
cultura a defesa de nogBes, como racionalismo, progresso, modernidade; o
segundo, uma reagdo do catolicismo mundial frente aos avangcos do
liberalismo, que, no Brasil, reuniu os defensores do pensamento catdlico-
conservador. O primeiro projeto reuniu a parte mais significativa da
ilustracdo brasileira; j& o segundo ganhou poucas adesbes, revelando a
fragilidade da instituicdo catdlica no pais no século XIX. Se, de um lado,
houve uma arrancada da Igreja Catélica no sentido de se colocar
institucionalmente num novo processo de recuperagdo de espagos, de
outro, a maconaria usou aqueles episédios para se fortalecer e ganhar
ainda mais terreno no campo do combate ao catolicismo, principalmente do
jesuitismo®*.

Torna-se, portanto, de suma importancia, a analise das principais idéias e
propostas dos agentes que participaram diretamente desse debate. Iniciaremos

pelos artigos que Monsenhor Rosa — “0 obscuro Hildebrando” — publicou no Jornal A

224 A magconaria gaticha no século XIX, p. 145-146.
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Tribuna da Franca, passaremos posteriormente para os textos do jornal O Nono
Distrito, focando, finalmente na questdo do debate e de seus desdobramentos.

Monsenhor Candido Rosa publicou pouco mais de quarenta artigos no jornal
A Tribuna da Franca, entre os anos de 1900 e 1901. Chama a atencao nestes textos
a coeréncia aliada a um certo grau de sofisticacao teorica, voltados exclusivamente
para a defesa das prerrogativas da Igreja. Naturalmente, a total adesdo aos
postulados ultramontanos por parte de Candido Rosa, fez de seus artigos uma
sintese exemplar da filosofia catolica de fins do século XIX.

Os temas discutidos abordam desde teologia dogmatica, como a questdo da

1225

divindade de Jesus — 0 “Homem Deus™“ — até a exposicdo e o combate das “novas

idéias”, especialmente consubstanciadas no racionalismo, no liberalismo, no
espiritismo, no protestantismo, no positivismo e na macgonaria. E importante ressaltar
gque em muitos momentos 0s anatemas vém em bloco, desconsiderando a
diversidade e especificidade de cada um dos elementos analisados. Isso ocorre
devido a tendéncia maniqueista, presente nessa forma de catolicismo, onde a Igreja
representaria a verdade e a salvacdo em oposicdo as demais doutrinas,

consideradas como a encarnacao do erro e consequientemente da destruicao:

Havemos terminado o nosso Ultimo artigo, afirmando que: fora da Igreja,
culpavelmente, ndo h4, ndo pode haver salvacdo da alma. Esta assercéo,
gue € uma verdade axiomdtica na regido da fé, bem podia ter causado
estranheza a alguém que, [por motivo de pouco, quer por motivo de
propagada ignorancia?], ndo [conhecendo muito?] das verdades cristas,
gueira classifica-la de — Intolerancia religiosa. Se assim o tiver feito, o
louvamos, por este motivo enviando-lhe um amoroso aperto de méo, visto
como efetivamente, a verdade, em sua multipla manifestagdo, é por sua
natureza, essencialmente Intolerante. Sim; jamais dois e dois deixardo de
fazer quatro; nunca havera efeito sem causa; nem o circulo serd quadrado;
nem o preto serd branco; nem tampouco o bem, sera o mal, etc., etc.??®

%5 Na maioria de seus artigos publicados no jornal Tribuna da Franca, Candido Rosa inicia seus

artigos com esse titulo.
2% Tribuna da Franca, 20/10/1900, p. 1.
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Imbuido dessa filosofia dualista da histéria, onde estdo imbricados fim dos
tempos (escatologia) e redencado (soteriologia), € que Candido Rosa concebeu as
transformacdes e valores de sua época, como o laicismo, as formas de associacéo
como a Maconaria e a recém inaugurada ordem republicana.

O mundo moderno estaria vivendo um clima generalizado de anarquia social,
fruto do desrespeito as autoridades legitimas e, em ultima instancia, a propria Igreja,

considerada a autoridade terrestre suprema e o esteio da civilizacao:

Donde viemos, onde estamos, para onde vamos?! Bom é que declaremos: a
razdo de ser da nossa exclamacao, esta nisto que a sociedade em geral
acha-se atualmente em um estado verdadeiramente anormal, anarquico, no
gual ndo ha respeito, ndo h& garantia, ndo ha seguranca para a honra, para
a vida, para a propriedade, para a liberdade, requisitos estes que
constituem a paz e a ordem social. [...] Qual é o Deus, qual é o Cristo, qual
€ a religido, qual é a fé nos tempos ciue correm, dos governos, dos
legisladores, das familias e dos politicos?!*’

A defesa intransigente da infalibilidade da Igreja e do clero feita por
Monsenhor Rosa adquire sustentacdo na tese da Revelacao Divina. Tal tese implica
em uma epistemologia, na medida em que coloca condi¢cdes para o conhecimento

ao asseverar os limites da razdo humana:

E um fato historico e de publica notoriedade a revelagéo divina. Sim: Deus,

o Criador, revelou uma Unica religido aos homens. Isto é um fato por demais

notdrio, constatado pela Histéria>2.

N&o é necessario que violentemos aos principios da logica: é bastante o
bom senso e o senso comum para que reconhegamos e confessemos esta
verdade: Uma vez admitida a revelag&o divina; uma vez conhecido este fato
historico: Deus falou ao mundo, Deus revelou uma Unica e verdadeira
religido, ndo é possivel nem tampouco admissivel que, a defeituosa e
contingente razdo humana na constante variabilidade de seu pensamento
livre, seja qual for o grau de sua inteligéncia, de seus conhecimentos, deixe
de aceita-los integralmente, de reverencia-los teoldgica e praticamente?”.

O racionalismo moderno, fruto da arrogancia do homem, estaria conduzindo a

sociedade para o abismo, afastando-a dos principios norteadores da Igreja e por

2" Tribuna da Franca,1/12/1900, p.
228 Tribuna da Franca, 29/9/1900, p. 2
2 Tribuna da Franca, 1/6/1901, p. 2 (grifos nossos).
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fim, de Deus. Monsenhor Rosa faz um diagndstico um tanto sombrio da realidade ao
vislumbrar, no cotidiano, o embate entre o0 Bem e o Mal. Perspectiva que em alguns

momentos parece resvalar num milenarismo:

Nés achamo-nos todos, com ja escutando bater a porta da residéncia de
nossa alma que é cristd e catélica, o dia inicial do desconhecido século
Vigésimo da igreja cristd. Ao escrever estas Ultimas linhas, forca € que
confessemos: nossa alma esta acabrunhada sobre a desagradavel pressdo
d’'um mui justo pavor. A razdo de ser do que deixamos dito, esta nisto que, o
século vigésimo se nos antolha, por dito hereditario, o século repercutor
continuador da horrivel propaganda das doutrinas deletérias, anarquicas e
heréticas espalhadas na sociedade, pela corrupcdo e apostasia dos
governos. A imprensa corrupta e corruptora, assalariada e sectaria do
materialismo, do positivismo, do ateismo em uma palavra, contra Deus,
contra o Cristo, contra a Igreja, eis o que pode resultar desta conspiracdo
contra a sociedade que sem Deus, tornar-se-ha o aniquilamento da mesma
sociedade. Para nds, pois devemos declarar; o século vigésimo ha de ser o
século da revolucao universal na ordem politica, social e religiosa, por isso
gue tal século é, assim nos parece, a grande época da consumacdo dos
dltimos tempos®*°.

Para amenizar este estado cadtico em que se encontrava o0 mundo, O
caminho necessario seria que este se voltasse para Cristo e para a sua Unica Igreja.
Dentro dessa concepc¢dao, a razao de carater critico-individual conduziria sempre ao
erro, conforme ilustra o fato biblico da queda. O primeiro ato racional do homem, a
livre opgéo pelo fruto proibido, levaria a humanidade a perder seu carater eterno,
desencadeando-se assim toda sorte de sofrimentos, cujo 4pice se encontraria na
sociedade moderna. Para Monsenhor Rosa, O antidoto para os males de sua época

estaria numa filosofia verdadeira, porque de base teoldgica, a filosofia escolastica:

[...] a filosofia pagd reconheceu e confessou a sua impoténcia, a sua
incompeténcia, a sua nulidade para a aquisicdo da suprema verdade na
ordem intelectual, na ordem moral, € igualmente certo que a filosofia
racionalista, ou, para melhor dizer, o conhecimento superficial da filosofia,
as absurdas hipoteses da chamada ciéncia moderna, arremessam, levam
para o0 ateismo; ao passo que a verdadeira ciéncia filoséfica, que é a
escolastica, conduz a inteligéncia, leva a razdo para a Religido, para Deus,

como ha declarado o filésofo londrino Bacon [...]231.

Esquecendo, mui culposamente, a imitagcdo do primeiro pai dos homens, a
divindade de sua origem, a nobreza misteriosa de sua natureza, a
sublimidade do seu futuro destino para uma vida dalém tdamulo,

% Tribuna da Franca, 22/12/1900, p. 3.
8L Tribuna da Franca , 21/2/1901, p. 2.
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eternamente gloriosa, (verdades estas a filosofia e a ciéncia jamais poderdo
compreender, nem tdo pouco explicar) os homens continuavam no
detestavel divércio de Deus. Assim abusando de sua liberdade, o
preciosissimo dom divino que, qual operosa obreira de nossa grandeza
moral, que constitui a nossa nobreza, a nossa tdo elevada dignidade na
ordem social, na ordem intelectual, era de toda justica que os homens,
descendentes do primeiro culpado, sofressem funestas e lamentaveis
consequéncias de sua formal e grave Rebelifo. Por esta forma deviam
conhecer: 1° a profundissima miséria de todo o seu ser (inteligéncia e
vontade); 2°, a imperiosa necessidade de um poderoso remédio, de um

eficaz antidoto para curar perfeita e radicalmente as suas cancerosas

. 232
chagas morais™ .

A “apostasia dos governos”, representada pela laicizacdo da sociedade e

instituicbes apresenta grande importancia nos escritos de Monsenhor Rosa. Nesse

sentido € interessante verificar como o padre vé a interferéncia direta de Deus na

7

historia, punindo as nacdes infiéis. Para “Hildebrando” é sintomético que a Franca

catblica de Napoleéo Ill tenha perdido a guerra Franco-Prussiana para a Alemanha

protestante:

Em tdo angustioso momento acudia a sua memdria a certeza de que 0s
crimes, 0s pecados, a apostasia dos governos, ndo podem isentar-se do
fulminante gladio da justica de Deus, donde vem todo poder, seja qual for a
forma de regime politico, por isso que de antemao estava contemplando,
estava testemunhando a completa derrota do exército francés e
conseguintemente a humilhacdo da nacdo francesa sujeita entdo ao
dominio do poderio da nacdo alema: A cessado forcada das provincias —
Alsécia e Lorena, e dos milhares, de milhdes de francos ao governo alemao,
é a prova histérica do que afirmamos e que n&o admite comentarios®>.

E no Brasil, o governo republicano estaria seguindo a mesma e deletéria

senda do ateismo, ao estabelecer o regime de separacédo entre Estado e Igreja:

A crenca em Deus € o primeiro artigo do simbolo das nacfes (excecao feita
do Governo Republicano do Brasil que ha feito profissdo publica de ateismo
em sua carta magna e em suas leis.)**".

Pautando a sua conduta por esta forma abominavel, ela nada mais fara
sendo acompanhar e seguir, pari passu, o execrando exemplo dos
legisladores... brasileiros de tristissima memoria, fautores da constituicdo
Federal macgdnica a em vigor entre nos, a qual, horribile dictu, a contar da
origem da humanidade, da familia, da sociedade e dos governos até nossos
tempos, 6000 anos, é a Unica que ndo quer Deus, ndo quer a revelacio
divina, ndo quer Cristo, ndo quer tdo pouco, a Igreja, em sua legislacao!

2% Tribuna da Franca, 21/2/1901, p. 1.
2% Tribuna da Franca, 24/11/1900, p. 2.
2% Tribuna da Franca, 15/9/1900, p. 1.
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Caro e bem caro lhe ha de custar, com esta acontecendo e como estamos
testemunhando, esta criminosa apostasia do governo da Republica
brasileira. Oh! que horrores indiziveis, justos castigos de Deus, nos
aguardam no infeliz Brasil nossa Pétria tdo querida!, devido ao ateismo do
atual governo republicano brasileiro!**

Roberto Romano vé por parte da Igreja uma atitude soterioldgica, isto €,
voltada para acdes que visem a salvacao efetiva. Nessa luta pela redencdo das
almas a Igreja travaria uma luta com os demais poderes da sociedade capitalista, o
Estado, a ordem ético-juridica, a afirmacdo das classes e suas associacdes. Nessa
visdo ultramontana, Deus estaria comprometido com a historia, agindo por meio de
sua Igreja®®.

Monsenhor Candido Rosa buscou respaldo na histéria procurando assim dar
credibilidade as suas afirmacfes. Tal apelo a historia, considerada “mestra da vida”
e cujas licdes podem e devem ser aprendidas, orientou sua preocupacao em provar
a divindade de Jesus, demonstrar que o fim dos tempos estava proximo, ou defender
o carater sobrenatural da Igreja, que mesmo apoés séculos de ataques, continuava a
existir, numa prova cabal de sua divindade?®’. Em um artigo publicado na secéo
Colaboragéao do Jornal Tribuna da Franca, o padre fez um resumo das dificuldades
enfrentadas pela Igreja nos dezenove séculos de sua existéncia, perseguida pelo
Império Romano e pelo Isld, assolada pelas heresias (arianismo e

238

protestantismo>), vitima de uma ruptura interna (Cisma do Oriente) e alvo de

2% Tribuna da Franca, 29/06/1901, p. 3.

2% ROMANO, Roberto. Deus esta comprometido. In: ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado
Scritica ao populismo catélico). Sédo Paulo: Kairés, 1979, p. 22.

37 «A Igreja catdlica, e ela sé, veio do Céu, tem sua Origem Divina, ¢ a filha presileta de Deus — Jesus
Cristo, sem o qual ndo ha salvagdo, ninguém se salva: - Non est in alio aliquo sakis”. Tribuna da
Franca, 7/09/1900, p. 2. Neste mesmo artigo, Candido Rosa se referiu a Lutero como “o frade
aapéstata, corrupto e corruptor”.

2% Neste mesmo artigo, Candido Rosa se referiu a Lutero como “o frade apéstata, corrupto e
corruptor”. ldem, ibidem.
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criticas por parte dos filésofos, em especial Voltaire, “0 grande heresiarca, e o
propagandista da Mentira”?*°.

Monsenhor Rosa concebia 0 mundo a partir dos referenciais apresentados,
oriundos de sua formacao ultramontana no Seminario Episcopal de S&o Paulo.
Considerando que as idéias apresentam um grande potencial mobilizador, podemos
vislumbrar alguns dos motivos que o levou a condenar ndo somente a Maconaria,
mas toda e qualquer forma associativa que nao estivesse submetida ao soélio do
catolicismo romanizado. Antes de entrarmos nessa questdo, central para nosso

estudo, voltemo-nos para a consolidacdo em Franca, do que podemos classificar

como “ideario liberal-macoénico” a partir da fundacao do jornal O Nono Distrito.

3.2. Os “paladinos do progresso”: A Maconaria e o jornal O Nono

Distrito

As motivacdes que levaram a criacdo de um jornal como uma tiragem de 800
exemplares®® numa cidade do porte de Franca, e que apresentava em 1902 uma

241 nao deixa de constituir um fato curioso a

taxa de analfabetismo de cerca de 75%
ser investigado. A propria presenca dos imigrantes portugueses César Augusto
Ribeiro e Gaspar da Silva, fundadores do jornal O Nono Distrito, esta repleta de
brumas que ainda precisam ser dissipadas por estudos posteriores.

Antes de sua vinda para Franca Gaspar da Silva foi orador da Loja macénica

Amparo da Virtude I, de Uberaba, e criador do Clube Literario que funcionava no

mesmo local®*?. Exerceu a atividade de redator no jornal Monitor Uberabense, o qual

>%% | dem, ibidem.

240 O Nono Distrito, 22/1/1882, p. 3.

241 ERANCO, Miceno (org.). O Municipio de Franca. Almanaque da Franca, p. 60.
242 O Nono Distrito, 19/02/1882, p. 3.
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foi um dos fundadores®®. Advogado e jornalista, Gaspar da Silva participou
ativamente de alguns dos principais debates de sua época, fazendo oposicao

ferrenha a escravidao?*

e ao regime monarquico.

Apoés a venda de sua porcentagem na tipografia do Nono Distrito, Gaspar da
Silva mudou-se para Sao Paulo inaugurando, em parceria com Léo da Fonseca, 0
Diario Mercantil. A folha tinha por colaboradores nomes como Raul Pompéia, Teofilo
Dias, Rui Barbosa, entre outros. Sem a mesma freqiéncia, continuava colaborando
com O Nono Distrito, que passou a pertencer exclusivamente a César Ribeiro®®.
Sua relacdo com a causa da emancipacao o levou criar, junto com Raul Pompéia, o

246

Centro Abolicionista de S&o Paulo®™ e a proferir uma série de conferéncias

abolicionistas em Franca e outras localidades da provincia®*’. Gaspar da Silva foi
também chanceler do vice-consulado de Portugal em S&o Paulo®*®.

César Augusto Ribeiro morava em Batatais onde redigia uma folha chamada
O Século de Batatais, em homenagem ao jornal lusitano O Século. Ndo pudemos
estabelecer infelizmente quando, e em quais circunstancias, este conheceu Gaspar
da Silva e a data em que os dois chegaram em Franca. Possivelmente esse fato
ocorreu em 1882, motivado pela tentativa de fundacdo do O Nono Distrito. César
Ribeiro foi professor no Liceu Culto as Letras, na Escola Noturna e gratuita de

primeiras letras, que funcionava nas dependéncias da Loja Amor a Virtude, além de

ministrar aulas particulares®.

243 O Nono Distrito, 29/04/1883, p. 2.

% Na edicso de 21/09/1882, p.3, a respeito do levantamento de fundos para a emancipacao, o jornal
traz o seguinte dado sobre o numero de cativos: “segundo estatisticas oficiais, este municipio tem
2497 escravos”.

245 O Nono Distrito, 23/02/1884, p. 3.

26 O Nono Distrito, 26/01/1884, p. 3.

4" 30b o titulo de Conferéncias abolicionistas, o Nono Distrito de 15/03/1883, p. 3, traz a seguinte
nota: “Raul Pompéia e Gaspar da Silva vdo a Casa Branca e outros pontos da provincia fazer
conferéncias abolicionistas”.

248 O Nono Distrito, 18/03/1883, p. 2.

249 O Nono Distrito, 28/05/1882, p. 4.
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A chegada da imprensa a Franca no ano de 1882 foi um fato pouco explorado
pela historiografia local e pelos almanaques historicos. Vital Palma, em seu
almanaque historico da Franca para o ano de 1912 apresentou um breve resumo da
histéria da imprensa local. Julio Bentivoglio dedicou um tépico de seu livro sobre o
centro de Franca para a questdo. Fernando Pereira Barcelos, em um trabalho mais
especifico tratou das idéias liberais presentes no jornal O Nono Distrito®>°. Apesar de
se tratarem de textos pioneiros, cujo valor € inolvidavel, ndo colocaram a seguinte
questao: quais foram as circunstancias relacionadas ao estabelecimento do primeiro
jornal em Franca?

Desde ja chamamos a atencédo para o fato de que os vinculos macoénicos de
Gaspar da Silva e César Ribeiro nunca foram utilizados como elemento explicativo
para tal pergunta. Consideramos, no entanto, que sua ligacdo com a Ordem é crucial
para entendermos a penetracdo da imprensa na cidade.

Para Marco Morel era fato comum as lojas macgonicas terem uma fachada
publica, sob a forma de sociedades patriéticas ou jornais, com uma linguagem
adaptada as circunstancias®*.

Em sua obra, Eliane Colussi reconheceu o papel da imprensa como
divulgadora dos principios macoénicos:

O embate entre o projeto magom, que também foi defendido por outros
grupos liberais, e o projeto catolico-conservador, principalmente na fase de
romanizacao, ocupou um espaco de polemicas importante. A recep¢ao
desse debate, que era profundamente elitizado, foi se traduzindo numa
atuacdo maconica mais profana. A maconaria objetivou acelerar o processo
de laicizacdo da sociedade, desenvolvendo praticas politicas e culturais em
dois sentidos: o primeiro, dirigido aos diversos grupos integrantes da elite
politico-cultural de varias fei¢cdes liberais, procurando impor o seu projeto
para a sociedade brasileira, o que era feito, entre outras praticas, pela
utilizac@o crescente da imprensa como divulgadora do seu ideario; ja, no
segundo, preocupou-se com as questbes internas da ordem, com a

20 pALMA, Vital. (org.). A Imprensa Francana. Almanaque da Franca 1912, p. 74-82;
BENTIVOGLIO, Julio César. Trajetéria Urbana de Franca: Centro (1905 — 1995), p. 64;
BARCELOS, Fernando Pereira. Idéias liberais no Nono Districto. (Trabalho de Conclusdo de
Curso em Histéria). Franca: UNESP, 1998.

1 Op. cit., p. 14.
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introducdo de novas praticas politico-culturais que despertassem a simpatia
de setores mais amplos da sociedade e, ainda, que a vinculassem de forma
mais intima com tais setores®*.

Apoés a eclosao da Questdo Religiosa e suas reverberacdes no final do século
XIX, os magons tiveram pela frente o desafio de fortalecer a Instituicdo para fazer
frente a guinada ultramontana, verificada no campo jornalistico por meio de

periddicos como Brasil Catélico, Monitor Catélico®?

e O Apoéstolo e no setor
educacional onde a presenca de escolas catdlicas passava a ser mais marcante.

Para a Maconaria brasileira tratava-se, acima de tudo, de se formar uma
cultura politica de elite e totalmente afinada com os principios da ilustracao
brasileira. O cientificismo e liberalismo foram concepc¢des que nortearam a agao dos
macons, e, ainda que nédo houvesse entre eles consenso a respeito de temas com
republica e abolicionismo, representaram uma forca importante na defesa da
laicizac&o da sociedade brasileira®*.

Segundo Alexandre Mansur Barata, a agdo organizacional magonica se dava
em quatro instancias distintas: no Parlamento — e ai podemos acrescentar as
Céamaras Municipais; no setor educacional, por meio da educagao popular; pela
pratica da filantropia interna, com o auxilio financeiro aos magons, suas viavas e
6rfaos®°, e externa, como a assisténcia a hospitais, sanatérios, asilos e orfanatos;

por ultimo temos a acdo na imprensa, voltada para a elite e objetivando a formacéao

de uma determinada opini&io publica®®.

2 A magconaria gaticha no século XIX, p. 142.

23 Folha editada em S&o Paulo e dirigida por Estevao Ledo Bourroul.

2% COLUSSI, Eliane Lucia. A maconaria gaticha no século XIX, p. 155-156.

%5 Um bom exemplo dessa filantropia interna foi o apoio dado pelo jornal O Nono Distrito para a
arrecadacéo de fundos visando ajudar a vidva do famoso abolicionista e magom Luiz Gama. No dia
23 de setembro de 1882, 30° dia de seu falecimento, a Loja Amor a Virtude realizaria uma sessao
funebre presidida pelo veneravel Gaspar da Silva. O Nono Distrito, 21/09/1882, p, 3.

?%% |Luz e sombras: a acdo da Magconaria brasileira, p.133.
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Se a relacdo entre O Nono Distrito e a Maconaria nunca foi diretamente
explicitada por seus redatores, entretanto a associacdo torna-se evidente. Em
primeiro lugar pelo fato de Gaspar da Silva ter sido veneravel da Loja Amor a
Virtude, César Ribeiro tesoureiro e Francisco Barbosa Lima, assiduo colaborador da
folha, seu veneravel ad vitam. Em segundo lugar, devido a freqtiéncia das chamadas
convocando 0s macons para as reunides, além de noticias sobre o universo
maconico®™’. Por Gltimo, e principalmente, pelo teor de muitos artigos, editoriais ou
nao, além de varios poemas, que apresentam algumas caracteristicas em comum: o
ideal progressista caracterizado pela valorizacao do livre-pensamento e da ciéncia, o
universalismo religioso representado pelo deismo, e o marcante anticlericalismo,
voltado para os ultramontanos, principalmente os jesuitas.

O anticlericalismo foi o elemento que mais diferenciou os macgons dos demais
liberais. Porém € importante observar que a Maconaria no Brasil ndo foi uma
instituicdo originariamente anticlerical, como prova a presenca freqiiente em nossa
histéria de padres e bispos iniciados na Ordem. Podemos dizer que foi o contexto
histérico, de oposicdo ao catolicismo conservador, que forneceu a Maconaria
nacional esse carater anticlerical. Nesse sentido, podemos associa-la com outras
tendéncias como o espiritismo e o protestantismo, que também viam na expanséo

do catolicismo romanizado, uma ameaca®®.

%7 Alguns exemplos encontram-se nas seguintes edices do O Nono Distrito: 19/02/1882, p. 3;

26/02/1882, p. 3; 14/05/1882, p.3; 21/05/1882, p. 2; 11/06/1882, p. 2; 18/06/1882, p. 3; 24/06/1882, p.
3; 02/07/1882, p. 3; 30/07/1882, p. 3; 20/08/1882, p. 3; 21/09/1882, p. 3; 28/09/1882, p. 3; 24/12/1882,
p. 3; 31/12/1882, p. 3; 07/01/1883, p. 2; 07/01/1883, p. 2; 07/01/1883, p. 3; 14/01/1883, p. 3;
08/04/1883, p. 2; 29/04/1883, p. 3; 15/04/1883, p. 3; 06/05/1883, p. 2; 13/05/1883, p. 3, 10/06/1883, p.
3; 10/06/1883, p. 3 e 03/11/1883, p. 3.

%8 O livro de David Gueiros Vieira (op. cit.) é bastante elucidativo quanto a essa questéo, ao explicitar
a colaboracdo entre protestantes e macons no Brasil na segunda metade do século XIX. O
interessante trabalho de Nadia Rodrigues (op. cit.) demonstrou, na cidade de Franca, a estreita
ligagdo entre macons e espiritas em torno de um projeto de saude publica, consubstanciado na
criacdo da Casa de Saude Allan Kardec, para doentes mentais.
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A inauguracdo do jornal O Nono Distrito provocou certa comoc¢do nos meios
conservadores locais. Trazendo em suas paginas criticas contumazes ao clero e ao
beatério francano encabecados por Monsenhor Rosa, o jornal se colocava, desde os
primeiros tempos, como um verdadeiro “paladino do progresso”.

Visando melhorias locais, 0s redatores reivindicavam a criagdo de um
matadouro, de um mercado, a iluminagéao publica a querosene, o abastecimento de
agua, a instrucao publica, vinda da ferrovia e instalacdo de um telégrafo, além de
reformas na igreja matriz e no cemitério. Assim se posicionaram os redatores da
folha com relacdo a situacdo da igreja: “continua a desmoronar-se a igreja matriz

desta cidade. Em breve, lembrara um velho rancho abandonado. E viva a santa

a|11259

Religido catolica, apostélica, roman . Quanto ao cemitério, o jornal ndo poupou

criticas ao vigario Candido Rosa:

E vergonhoso e revoltante o estado do cemitério desta cidade. Paredes
derrubadas, imensos buracos a cada passo, um desleixo completo e
altamente condenavel manifestando-se em tudo! Nao parece a cidade dos
mortos; parece um pasto abandonado! Ha dias, desrespeitosa e
brutalmente lancaram fogo ao capim seco. E o fogo reduziu a cinza as
cruzes de muitas sepulturas e 0ssos que encontrou! O vigario da freguesia é
o célebre padre Candido Rosa, que prega, ou antes zurra constantemente
contra a impiedade, contra o desrespeito a Igreja, contra o livre
pensamento, contra a materializadora filosofia do século... Querem uma
prova das virtudes deste sacerdote? Vdo ao cemitério. Vdo ver aquilo e
digam-nos depois se ele é ou ndo... um tartufo. Padre, que fosse um pouco
zelosos da dignidade da Igreja, que tivesse crengas cristds, ndo consentiria
que o cemitério chegasse ao estado em que o vimos®®.

Para se determinar com clareza a linha editorial do O Nono Distrito, a
apresentacao feita por ocasido de seu primeiro numero, sob o titulo de “expediente”

é muito reveladora:

Desde hoje, a Franca tem um jornal e telo-ha, enquanto recebermos o apoio
da parte sensata e consciente do publico. A data 1.° de janeiro de 1882
jamais se apagara da meméria dos francanos, a felicidade e bem estar dos
guais vamos consagrar a nossa atividade e a nossa inteligéncia. O nono
distrito ndo é o6rgdo dos interesses de nenhum partido: é 6rgdo dos
interesses da Franca e do vastissimo [distrito?] que constitui o Gltimo distrito

%9 O Nono Distrito, 22/01/1882, p. 3.
269 O Nono Distrito, 21/09/1882, p. 3
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eleitoral da provincia. Sem afei¢Bes e sem ddios politicos, ha de censurar os
homens e os fatos dignos de censura e louvar os que merecem louvores. E
esta a verdadeira imparcialidade e ndo a imparcialidade muda de alguns
6rgdos. [...] Enquanto ndo tivermos plena certeza de que os trilhos da
Mogiana demandardo esta cidade, ndo cessaremos de escrever sobre o
assunto, por nés ja desenvolvido no Correio Uberabense e n’ O Século. E
tdo profunda a nossa conviccdo de que sera confiada a Companhia
Mogiana a construgdo da linha para Mato-Grosso e de que sera aceito o
tracado do Dr. Leite Moraes (pelo menos até ao Paranaiba) que nao
receiamos afirmar: — Dentro de quatro anos a locomotiva silvara as portas
da Franca! Advogaremos a liberdade de consciéncia, ndo sé como
exigéncia da dignidade humana, mas também como necessidade do pais.
Enquanto o estado tiver religido, os governos brasileiros ndo conseguirdo a
emigracao acatolica. Ela dirigir-se-ha para as republicas americanas. E essa
emigracao € conveniente ao Brasil, como todos sabem. Demonstraremos a
necessidade da autonomia do municipio. Nem o estado deve absorver o
individuo, nem o individuo deve absorver o estado. Ao individuo o que é do
individuo, ao municipio ao que é do municipio, ao estado o que é do estado
— escreveu algures um pensador. O individuo delega no municipio o que por
si ndo pode fazer e este por seu turno delega no estado o que é superior a
sua esfera de agdo. Para destruir o predominio dos governos é preciso criar
a autonomia municipal. Auxilios a lavoura — a fonte mais certa da riqgueza
nacional — , protecdo a industria, secularizacdo dos cemitérios, efetividade
do registro civil, reforma da magistratura, vedando [...] intervencdo na
politica e grande naturalizagdo — eis outros assuntos [...] ser tratados
nestas colunas®®.

O Nono Distrito inseria-se num contexto de expansao da atividade jornalistica
pelas provincias paulistas nos ultimos anos do século XIX. Tal atividade, marcada no
inicio pelo diletantismo, comecava a se profissionalizar a partir do século XX, com o
surgimento das modernas técnicas de impressao, dos jornais diarios e da crescente
alfabetizacao da populagéo. Os jornais ndo perdiam, entretanto, o carater opinativo e
de intervenc&o na vida puablica®®.

O desejo de influir no cotidiano formando opinides e transformando a
realidade a qual estava inserido, fez do O Nono Distrito um jornal extremamente

combativo, aferroado defensor da idéias liberais e do progresso local:

A cidade da Franca esta material, como intelectualmente, atrasadissima.
N&o tem mercado, ndo tem matadouro, ndo tem chafarizes, ndo tem largos

21 O Nono Distrito, 01/01/1882, p. 1.

62 | UCA, Tania Regina de. Op. cit., p. 137. Para a historiadora, “o carater doutrinario, a defesa
apaixonada de idéias e a intervencdo no espacgo publico caracterizaram a imprensa brasileira de
grande parte do século XIX, que, € bom lembrar, contava com contingente diminuto de leitores, tendo
em vista as altissimas taxas de analfabetismo. Os aspectos comerciais da atividade eram
secundarios diante da tarefa de interpor-nos nos debates e dar publicidade as propostas, ou seja,
divulga-las e torna-las conhecidas”. Op. cit., p. 133-134.
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arborizados, ndo tem ruas calcadas, ndo tem nada! E uma aldeia com foros
imerecidos de cidade!*®

Superar o atraso significava promover melhorias tanto materiais quanto
intelectuais capazes de alavancar Franca e também o pais na direcdo do progresso
e da civilizacdo. Tal passagem s6 se daria por meio da inauguracao dos trilhos da
Companhia Mogiana, da autonomia municipal, da defesa dos direitos individuais, da
imigracdo acatolica, do desenvolvimento da lavoura e da industria, da abolicdo da
escravatura, e principalmente, por meio da liberdade de consciéncia conquistada a
partir da separacéo entre Igreja e Estado.

A partir do que ja foi exposto, podemos afirmar que as propostas dos
redatores do Nono Distrito coincidiam com aquelas defendidas pela Macgonaria

brasileira. Como bem observou Luiz Eugénio Véscio,

A luta aberta e declarada entre a Igreja brasileira e a Maconaria acontecia
por todos o Império. Os fatos se ligavam e a cada nova disputa um outro elo
se conectava. A liberdade de culto religioso, a separacédo entre Igreja e
Estado, o ensino publico separado da religido, o casamento civil, o registro
civil dos nascimentos e Obitos, e a secularizagdo dos cemitérios eram os
focos principais do conflito, sendo discutidos nas lojas mag6nicas, no
Conselho de Estado e, principalmente, na imprensa®”.

A separacdo entre as esferas civil e religiosa com o fim do padroado foi um
importante projeto tanto para 0s macons quanto para os liberais de um modo geral.
Em janeiro de 1882 o principal expoente do Partido Liberal em Franca, o coronel e
veneravel Francisco Barbosa Lima, publicou dois artigos nesse sentido, intitulados
“reformas urgentes”. O primeiro artigo, baseado no famoso lema da “Igreja livre no
Estado livre” advogava a extingdo do artigo 5° da Constituicdo imperial, que fazia do

Catolicismo Romano a religido oficial do pais. Para Barbosa Lima, a reforma seria

283 O Nono Distrito, 02/04/1882, p.1.
64 Op. cit., p. 113.
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um passo fundamental em direcdo ao progresso da industria, da lavoura e do

comércio, sendo benéfica também para a prépria Igreja:

E nem o clero deve opor-se a reforma uma vez que dela sé podem prover
beneficios a causa da igreja, colocando-a numa esfera elevada e
completamente independente do poder temporal. S6 entdo separar-se-ha o
joio do trigo, s6 entdo as diversas igrejas poderdo conhecer 0s seus
fervorosos e sinceros adeptos. SO entdo desaparecera o indiferentismo
religioso que tende a confundir em tempos ndo mui remotos as seitas do
Brasil. Nos Estados Unidos, onde ndo ha uma religido oficial, ndo se
guerreiam as diversas seitas entre si. Todas prosperam abrigadas pela
liberdade de cultos, todas exercem a sua missio sem a intervencdo do
Estado, sem que seja mister processar-se e encarcerar-se bispos e padres.
E justamente ali, onde predomina a religido reformista, que os templos
catolicos séo ricos e suntuosos. Prossigam, pois, desassombradamente os
legisladores brasileiros. Dotem 0 seu pais com uma medida altamente
reclamada. Risquem da Constituicdo o artigo 5.°. Proclamem enfim a igreja

livre no estado livre — o ideal sublime do imortal Cavour®®®.

O segundo artigo, publicado na semana seguinte, continua a tratar da
necessidade da extincdo do artigo 5° no entanto Barbosa Lima acrescenta dois
elementos novos, cuja reforma considerou praticavel em curto prazo: o casamento
civil e a secularizacdo dos cemitérios. Conforme ja foi exposto, esta também era
uma importante bandeira da Maconaria nacional, chamando a atencao o fato de que
nesse artigo, Francisco Barbosa Lima defende a aprovacéo do projeto de Saldanha
Marinho. Esse projeto foi apresentado a Camara dos deputados em 19 de fevereiro

de 1879, e foi considerado um tanto radical pelo coronel:

O projeto sobre a secularizacdo dos cemitérios, no nosso modo de ver,
carece também de retoques. Queremos instantaneamente a medida, mas
gueremo-la no sentido propriamente liberal, isto €&, conferindo as
comunidades e corporagfes religiosas o direito de terem o seu cemitério,
sempre (bem entendido) debaixo da inspecdo do poder civil. Ao contrario
dar-se-ia a anomalia de liberdade contra liberdade. Deixe-se, pois, cada um
enterrar o seu defunto como entender. Em todo o caso venham as reformas;
venham acompanhadas da efetividade do registro civil que, antes mesmo da
separacdo da igreja e do estado, termos lancado forte barreira as
pretensGes da igreja. As lutas constantes entre o poder temporal e o
espiritual desaparecerdo. A lavoura tomara forca e vigor pela corrente de
emigracao, que afluird as nossas plagas. Teremos enfim conseguido de
fato, aquilo que de direito s6 tarde nos vira: a igreja livre no estado livre.
Temos lembrado ao poder legislativo as reformas que julgamos mais
necessarias*®.

285 O Nono Distrito, 15/01/1882, p. 2.
286 O Nono Distrito, 22/01/1882, p. 1.
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Para além da liberdade de consciéncia, a separacdo entre as esferas civil e
religiosa significava também — e este era um ponto importante — o enfraquecimento
da igreja romana pela diminuicdo de suas receitas. O fim dos subsidios estatais para
as congruas, colégios e seminarios, e a instituicdo do registro, ensino, casamento e
enterro civis, eram manifestacdes concretas da laicizacdo da sociedade brasileira
proposta pelos liberais, republicanos e macons.

A ansia pela conquista desses objetivos, aliada a oposicao ferrenha ao padre
Candido Rosa, levou os redatores do jornal O Nono Distrito a desenvolverem uma
atitude anticlerical, trazendo ao publico artigos, noticias breves e poesias que
objetivavam ao mesmo tempo denunciar os abusos da Igreja Romana e a0 mesmo
tempo atingir indiretamente o vigario de Franca. E importante esclarecer que as
criticas voltavam-se apenas ao clero conservador, formado nos moldes do
ultramontanismo, concebido nos diversos artigos como um sinénimo de jesuitismo. A
relacdo entre os proprietarios da folha e o clero ilustrado, no entanto, eram
permeadas por um tom de cordialidade®’.

Alguns exemplos desse anticlericalismo podem ser encontrados em inimeros
artigos e poesias do Nono Distrito, cuja tendéncia ia desde satiras bem-humoradas

até criticas mordazes ao clero, por sua intervencdo na sociedade, especialmente

através da educacao. A transcricdo de obras de autores brasileiros ou portugueses

%57 Um exemplo pode ser verificado na carta que Gaspar da Silva enviou ao padre Raymundo des

Genettes. Num breve trecho Gaspar da Silva faz 0 seguinte comentario: “do padre Candido Rosa ao
padre dr. Raimundo des Genettes ha uma distancia enorme a distdncia que existe entre a
perversidade e o amor, entre a ignorancia mais crassa e a ciéncia mais radiosa”. O Nono Distrito,
30/04/1882. Outro exemplo poder ser encontrado num artigo que elogia, por seu progressismo, 0
Vigério de Sapucali, o padre José de Araujo Pereira. O Nono Distrito, 21/05/1882, p. 2-3. Na edigdo
de 14/05/1882, p.2, Araujo Pereira publicou uma carta ao vigario de Guaxupé, padre Joaquim
Anselmo Coelho da Freiria, onde considerava a separacdo entre Estado e Igreja uma boa
oportunidade de fortalecer melhor a instituicdo catolica e seguir os preceitos do Syllabus.
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acabavam por expressar a tendéncia geral do jornal, por mais que seus redatores

asseverassem nao se responsabilizar por artigos publicados em sua Sesséo Livre.

Uma forma muito utilizada de critica foi o humor. Na sessao intitulada “faulas”

eram publicadas anedotas que ndo poupavam o clero e especialmente a figura de

Monsenhor Rosa:

Falava-se de um padre, jesuita, estUpido. Uma senhora elogiava-lhe o
mérito:

— Ao pregar disse ela, parece mesmo um apostolo!

— De certo, acrescentou um dos assistentes, parece um apostolo, mas antes
de ser inspirado pelo Espirito Santo®®.

DICIONARIO ALEGRE

Anticristdo. — Vide: Ultramontano.

Antidoto. — Quinze linhas de Voltaire depois de um numero do Brasil
Cat6lico®®.

O DIABO

O diabo existe e é de carne e 0sso como sua Santidade Le&o X! Eu,
durante muito tempo, apesar da minha leitura de teélogos, duvidei da
existéncia dele; hoje, porém, estou profundamente convencido de que
existe, porque o vi... com estes que a terra ha de comer. E certo. Ha diabo.
N&o é la tdo feio como o pintam, mas ndo é bonito que apeteca dar-lhe
beijos. Conhego homens mais feios. Por exemplo: — O sr. Jodo Caetano,
deputado pelo 15° distrito mineiro. Este augusto e dignissimo ndo é um
homem: é um nariz. (Que 0 meu amigo e mestre Julio Ribeiro me perdoe
referéncias facetas a narizes descomunais) Arrepiam-se-me as carnes e 0s
cabelos ao lembrar-me... Ja ia em meio da ladeira do positivismo. Ao fundo
esta certamente o caldeirdo em perpétua efervescéncia. (A puridade: eu
sentia um cheirosinho de enxofre.) Adeusinho, sr. dr. Robinet! Passe por la
muito bem, seu Littré! Nao me pilha, seu Comte! Até mais ver, seu Tedfilo
Braga! Vou reler a Apologia do cristianismo e procurar mais livros catélicos.
E brincadeira? Se ndo houvesse diabo, ndo havia inferno; mas ha diabo... E
o diabo! Eu ndo hei de dar-me bem no céu. Aquela vida austera ndo me
agrada. Gosto de bailes, gosto de teatros, gosto de mulheres alegres e
espirituosas, gosto de vinhos espumantes, gosto de tubaras, gosto de
carnes frias, gosto de doces cristalizados, gosto de versos alexandrinos,
gosto dos romances de Balzac e Flaubert, gosto dos dramas de Dumas filho
e Augier, gosto da boa musica, gosto de charutos Havana e 14 ndo ha nada
disso. Mas... que remédio? O inferno deve ser muito pior. O leitor esta,
naturalmente ansioso por saber onde vi o0 diabo e quais sinais o distinguem.
Vou satisfazé-lo, mas peco segredo. — Vi-o entrar na igreja matriz de
Franca, vestido de padre. E coxo. Se o leitor encontrar um padre coxo, fuja,

fuja... 27

288 O Nono Distrito, 13/08/1882, p. 3.
%9 O Nono Distrito, 20/08/1882, p. 3.
2’9 O Nono Distrito, 21/5/1882, p. 1.
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Nem sempre, porém, o tom dos textos era ameno. Habitualmente o jornal

trazia noticias de desvios cometidos por clérigos, como casos de pedofilia e de

padres que se casaram®’.

Os poemas constituiram um elemento a parte no conjunto de textos que

atacavam a Igreja romanizada. Citemos alguns exemplos:

OS FALSOS APOSTOLOS

Lobos? Lobos... ndo sei... mas Deus proteja a escola
Se a espreitam |4 da sombra, os filhos de Loyola,

Que mais que tigres séo.

[...] espiai: dorme a fingir-se morta;

[...]ja o Deus da luz quem feche aquela porta

Ao Deus da escuridao!

[...] luta quer vencer, e ha muito, ao pé do abismo
Tu lutas sem cessar, velho Ultramontanismo,

Fanatico, impostor.

[...] Deus sabe quem és... mas, d’esse abismo a borda

[...], apaga-te Deus, carrasco, a tua corda,

Teu facho, inquisidor! [...]*"?

O FILHO DE BORGIA

(Com vista ao padre Céndido Rosa)

Vim ainda a conhecé-lo, o vendedor de Cristo,

Hipocrita moderno: um curioso misto

De tudo quanto é torpe, infame e bestial:
Um levita da Carne, um pantano — animal.
De seu passado vil nos negros labirintos
Volviam-se febris todos 0s maus instintos.
Ordenara-se so6 pela 4vida ambicéo

De ganhar dinheiro a custa da Oracéo

E como tinha sempre em maos o breviario
Sustentavam que ele era um 6timo vigario
Almocava no altar, ceava no bordel

E preenchia bem um e outro papel

Do clero o celibato, ele tinha certeza;

Era uma transgresséo das leis da natureza

NO PACO EPISCOPAL

Sentado a mesa, o principe da Igreja
Inclina a calva fronte aos seios timidos
D’uma espanhola, cujo olhar flameja,

E em cujos labios imidos,

Rindo, o prazer de beijos s'inebria!

Ao ver-te assim, mirrada

Pelos impuros habitos da orgia;
Ao ver-te assim, na sombra arremessada
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Sobre os casos de pedofilia, ver as seguintes edicbes do Nono Distrito: 03/09/1882, p. 3 e

22/10/1882, p. 3. A respeito do casamento de padres, ver a edicdo de 28/09/1882, p. 3. Este artigo

critica o celibato clerical, considerado “impossivel e desmoralizador”.
2’2 BRAGA, Guilherme. O Nono Distrito, 15/01/1882, p. 1.

23| IMA, Augusto de. O Nono Distrito, 27/08/1882, p. 2.

" MENDONCA, Lucio de. O Nono Distrito, 05/03/1882, p.1.
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Em 8 de maio de 1882, Franca foi palco de comemoracdes realizadas pela
Maconaria em homenagem ao centenario da morte de Sebastido José de Carvalho e
Melo, o Marqués de Pombal. Ao alvorecer do dia houve queima de fogos e a noite
realizou-se um jantar no Hotel do Comeércio, onde foram proferidos e erguidos
brindes a Garibaldi*’®, Vitor Hugo, Saldanha Marinho, a Portugal e a Magonaria®’®.

O Nono Distrito dedicou uma edicdo inteira ao centenario da morte de
Pombal, onde foram publicados artigos de Gaspar da Silva, César Ribeiro, Francisco
Barbosa Lima e Saldanha Marinho entre outros, todos enaltecendo a figura do
Ministro de D. José | e celebrando o seu maior feito, a expulsdo dos jesuitas de

Portugal:

O MINISTRO DE D. JOSE |

Expulsou e desmascarou o0s jesuitas — bando de abutres ferozes e
insaciaveis; Apagou as fogueiras da inquisicao. [...] Houvesse expulsado os
jesuitas, que como diz Oliveira Martins, quebraram a Portugal a tradicdo de
sua vida histérica; houvesse expulsado esses miseraveis, que envenenaram
a alma do povo portugués; houvesse expulsado esses monstros, cujos
crimes manifestam uma perversidade incomparavel e uma ambicao
ilimitada; houvesse-os expulsado e teria ganho o direito a veneragdo dos
posteros! O Marqués de Pombal, porem, ndo o0s expulsou somente;
espezinhou-os e cobriu-os de ridiculo! E ao Portugal beato, ignorante,
covarde, indolente, corrupto, podre, restituiu o vigor e o brio antigos! [...]
Gloria eterna ao Marqués de Pombal! Gloria ao vencedor da companhia de
Jesus — que antes deveria denominar-se companhia de Satan!*’’

O MARQUES DE POMBAL
A livida, ambiciosa e hipécrita companhia de Jesus viu desmoronar-se o0 seu
poder quase absoluto e foi, ululando de vinganca, lancar as garras sobre os
povos mais desgracados®’®.

SEBASTIAO JOSE DE CARVALHO E MELO

Arcar contra a companhia de Jesus, a maior poténcia do mundo, que ditava
e que impunha as leis do universo, que havia se tornado o arbitro das
nacdes; podia entrar nos planos de muitos soberanos coligados: mas
aniquilar, vencer e esmagar esse colosso negro, que assombrou o mundo
com a hediondez dos seus feitos, s6 estava reservado ao glorioso ministro
de D. José 1°, ao portentoso Marques de Pombal®’’.

%> Sobre a morte de Garibladi, 0 Nono Distrito de 18/06/1882, p. 01, convida os padres a festejarem

esse fato: “Celebrai pomposo Te-Deum, padres de Satd , vis apostolos do Mal! A orgia! A orgia!
Beatos e sacristaos, jesuitas de casaca e jesuitas de batina!”.

2% O Nono Distrito, 14/05/1882, p. 3.

2" SILVA, Gaspar da. O Nono Distrito, 8/05/1882, p. 1.

2’8 RIBEIRO, César Augusto. O Nono Distrito, 08/05/1882, p. 2.

"9 | IMA, Francisco Barbosa. O Nono Distrito, 08/05/1882, p. 2.
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O jornal O Nono Distrito foi marcado pelo anticlericalismo. De acordo com
Eliane Colussi, esse foi um sentimento compativel com a defesa do ideario liberal e
cientificista, presentes na maioria da ilustracdo brasileira, da qual os macons eram
parte integrante. Essa luta anticlerical foi a principal caracteristica da maconaria
brasileira, levada a efeito pelos parlamentares iniciados na Ordem, pela imprensa e
pelas diversas associacbes educacionais e filantrépicas de carater maconico.
Nesses locais eram defendidas as bandeiras do ensino laico, da vinda de
protestantes para fazer frente ao catolicismo, do registro civil de casamento e
nascimento e a secularizagéo dos cemitérios?.

Outra causa abracada com vigor pelo Nono Distrito foi o abolicionismo. O
jornal ndo aceitava anuncios de escravos fugidos e seus redatores tinham, conforme
ja foi explicitado, ligagdes com sociedades abolicionistas em Sdo Paulo®®. A
liberdade do cativo néo foi ponto comum entre os macons brasileiros, comecando a
ganhar terreno durante a crise enfrentada pela monarquia no final do século XIX. A
partir desse momento a abolicdo passou a ser vista pelos magcons como mais uma
causa filantropica.

César Augusto Ribeiro e Gaspar da Silva noticiavam em sua folha fatos
relacionados a luta emancipatoria e a situagcdo do negro nas senzalas, tendo para
tanto uma coluna intitulada “cenas da escraviddo”, onde narravam-se 0s abusos

praticados pelos senhores a seus escravos. Criticavam 0 clero por possuir escravos

280 A maconaria gaticha no século XIX, p. 140.

81 Num artigo editorial intitulado “os abolicionistas de S&o Paulo” assim se posicionou a redacéo do
jornal: “O Nono Distrito, que nunca sujou as suas colunas com anuncios de escravos fugidos, que é
francamente abolicionista, ufana-se por ver na direcdo desta ja benemérita sociedade um dos seus
redatores e um dos seus mais distintos colaboradores”. O Nono Distrito, 13/05/1883, p. 1. Em outro
trecho o jornal expde sua oposi¢éo a escravidao e aproveita para criticar os republicanos escravistas:
“O Nono Distrito ndo aceita anuncios de escravos fugidos, porque ndo quer nem deve servir a mais
infame e repugnante das instituicbes — a escraviddo.Os anudncios desse género podem dirigir-se as
folhas republicanas de S. Paulo e Campinas”. O Nono Distrito, 24/06/1882, p. 3.
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e os republicanos paulistas, “escravocratas de barrete frigio”®. Por ultimo, exerciam
um papel ativo por meio de conferéncias e criacdo de caixas de emancipacao, cujo
objetivo era a compra de cartas de alforria®®*,

Colocando para si a tarefa de propagar as “luzes” pelo sertdo, o jornal O Nono
Distrito, encarnava plenamente os principios e atitudes de Macgonaria brasileira, com
seu ideal de filantropia e progresso. Por mais que houvessem vozes dissonantes nas
lojas, a acdo geral dos macons se deu no sentido de uma modernizacdo da
sociedade brasileira. N&o agindo isolados, evidentemente, das outras formas de
associacdo, 0s macons nacionais comungavam do ideario liberal europeu. Porém,
um ideéario que ao chegar ao Brasil tomou novos contrates, se ajustando a economia
escravista e agrario-exportadora®®,

Atentemos agora para os choques ocorridos entre a “oficina” e o “pulpito”.

3.3. “Lux et Tenebris”: o embate

Combater as trevas pela propagacao das luzes. Para além de uma metafora
exclusiva do universo maconico tal concepcédo compunha a visdo de mundo de toda
uma época®®®. Dentro de tal perspectiva, as trevas representavam toda a ignorancia,

supersticdo e fanatismo, considerados entraves ao progresso social.

82,0 Nono Distrito, 13/05/1883, p. 2. No artigo “o clero e a escraviddo”, de 19/02/1882, p. 1, os
sacerdotes sdo censurados por usarem mao-de-obra cativa, propondo a abolicdo imediata dos
escravos do clero e gradual para os senhores, mediante o pagamento de indenizagéo.

® Um exemplo desse fato foi a campanha movida pelos redatores do Nono Distrito, para o
levantamento de fundos voltados para a libertagdo da escrava Suzana, de 13 anos de Idade. O Nono
Distrito, 26/01/1884, p. 2.
?%4 para Emilia Viotti da Costa, “a condicdo colonial da economia brasileira, sua posicdo periférica no
mercado internacional, o sistema de clientela e patronagem, a utilizacdo da m&o-de-obra escrava e 0
atraso da revolugao industrial — que no Brasil s ocorreu no século XX — , todas essas circunstancias
combinadas conferiram ao liberalismo brasileiro sua especificidade, definiram seu objeto e suas
contradicbes e estabeleceram os limites de sua critica. Em outras palavras, a teoria e pratica liberais
no Brasil, do século XIX, podem explicar-se a partir das peculiaridades da burguesia local e da
auséncia de duas classes que na Europa constituiram o seu ponto de referéncia obrigatorio: a
aristocracia e o proletariado”. Da monarquia a republica; momentos decisivos, p. 134.
85 MOREL, Marco. Op. cit., p. 8.
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E interessante notar que a mesma imagem é utilizada pelos ultramontanos
para representar sua acao. As luzes da verdade, assentada no Evangelho e no
magistério infalivel da Igreja, deveriam combater as trevas do erro, consubstanciado
nas “doutrinas deletérias”, responsaveis pelo desencaminhamento das nacoes.

Os macons consideravam-se 0s portadores por exceléncia das luzes e sua
acdo em Franca, dentro do periodo estudado, sempre se deu por meio desse
diapaséo.

Em 02 de novembro de 1940 o jornal Comércio da Franca publicou um breve
artigo intitulado “A Maconaria e o Padre Candido”, em que o “memorialista” francano
Antonio Constantino comentou o embate ocorrido na cidade e que op6és, de um lado,
0S macons encabecados por Francisco Barbosa Lima e, de outro, parte dos catélicos
gue apoiavam o padre Candido Rosa. Em que pese sua leitura compreensivelmente
determinista do processo histérico, o texto de Constantino apresenta elementos
importantes para a compreensdo das relacdes entre a Igreja e a Maconaria em
Franca, reconhecendo nos jornais da época fontes fundamentais, ainda que
“suspeitas”:

Ja de si mesmo eivado pelos interesses a que se liga, o jornal constitui fonte
suspeita. Reduzir a histéria a documentos de semelhante expressdo, é
insubsistente, € aceitar, a respeito do trabalho do historiador, juizo
claudicante, sendo idéia que vai ao ridiculo. Razéo por que, ao me referir a
tudo quanto hajam as folhas recolhido sobre a vida de nossa terra, procuro,
antes, revolver as raizes e, portanto, descobrir as causas dos
acontecimentos. Que melhor orientagdo, para se reconstituir o que a
tradicdo conserva e 0s papéis sigilam? Por exemplo: as brigas entre a
Maconaria e o Padre Céandido Rosa, cujo relato sé se consegue a vista do
gue transpirou nos jornais. Secreta, a loja macgbnica de maneira alguma
desvenda aquilo que dorme ou na poeira do arquivo ou na memdria dos
antigos membros. Resta, pois o0 registro falho dos periédicos.
Rigorosamente joeirado e em confronto com o que o testemunho de
pessoas de idoneidade ainda recorda, o registro da imprensa oferece o
bastante para se restabelecer a verdade®®.

28 A Magconaria e o Padre Candido. Comércio da Franca, 02/11/1940, p.1.
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Mesmo discordando de sua postura quanto as fontes jornalisticas,
concordamos com o fato de que o estudo das relacbes entre Igreja e Magonaria em
Franca, so é possivel por meio do que reverberou na imprensa local. Seu artigo, por
ser 0 unico a tratar exclusivamente do tema adquire importancia vital para nosso
estudo.

Para explicar as lutas entre Igreja e Maconaria em Franca, Antbnio
Constantino evocou a luta partidaria entre conservadores (“cascudos”), liderados por
Monsenhor Rosa e liberais (“chimangos”), encabecados por Francisco Barbosa

Lima. Para o autor “a politica tramava no interior da ‘augusta oficina’ em favor da

1287

corrente dos liberais”™®’, conspirando contra o0s escravocratas e defendendo os

interesses da cidade. Ja os Conservadores estariam comprometidos com o0s
interesses do campo e incumbidos da defesa do direito dos senhores de escravos.
O texto chama a atencdo para a campanha que Candido Rosa desencadeou

do pulpito contra os macons:

Resolvido em acossar sem tréguas os “pedreiros-livres”, o vigario insinuou
gue aos catélicos ndo era permitido se filiarem a clubes secretos animados
de principios infernais e impés as familias que se esquivassem de quaisquer
relacdes com gente da Magonaria, sob pena de excomunh&o. A campanha
gorou em parte. E ele levou a perseguicdo ao pulpito. Eram abertamente
amaldicoados os magons e seus amigos. Foi mais longe, o vigario, afixando
na Matriz edital que proibia fossem os magons membros de irmandades
religiosas e padrinhos de batizado e casamento. [...] Os macons resolveram
revidar as investidas do padre Candido Rosa. Este se viu processado,
criminalmente, por celebrar casamento religioso de menor, sem licenca do

juiz de 6rfaos. Terminou o caso pela absolvicdo do acusado®.

Por fim, Constantino cita um interessante artigo publicado no Correio
Paulistano, em 7 de fevereiro de 1872, sob o titulo de “A Franca e o seu Vigario C.

Rosa”. Eis o artigo na integra:

Senhor redator, pessoa que andou ndo ha muito pelos dominios do ja
celebre reverendissimo Candido Rosa forneceu-me as seguintes
informacdes dignas de publicidade. Ja deve saber, que ali criaram uma loj..

287
288

Idem, ibidem.
Idem, ibidem.
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com o titulo “Amor a Virtude”. Sabedor disto o padre Candido Rosa, vigario
daquele feudo, todas as vezes que sobe ao pulpito, faz-lhe uma guerra
atroz, dizendo que a maconaria € uma sociedade do demdnio nao
poupando os epitetos mais caluniosos contra os macons! Recomendou, que
as familias cortassem suas relacfes com tais pessoas, dizendo que se isto
ndo observassem, ficariam por sua vez amaldicoadas! Mandou afixar um
edital na porta da igreja proibindo aos macons de poderem servir de
padrinhos em casamentos e batizados, e de serem irm&os de qualquer
irmandade religiosal Declarou positivamente que se 0SS magons
continuassem a freqiientar a igreja, que o0s enxotaria, pedindo auxilio as
autoridades! Dar-se-hdo maiores absurdos?

Os francanos independentes vao procedendo com o0 maior critério, a
paciéncia porém esgota-se, e creio bem que o sr. vigario capitular deve por
cobro aos desmandos de tal padre. Discipulo dos celebres frades do
Seminério Episcopal desta capital, o padre Candido trabalha com esforco
inaudito a bem da seita Jesuitica, como por sua vez o fazem o vigéario de
Braganca e outros que tem saido daquele seminario. Quando sei de tais
fatos lembro-me sempre do nosso distinto patricio, o finado dr. padre
Mamede Gomes da Silva que com energia reprovou na assembléia
provincial a vinda desses frades para serem 0s preceptores da mocidade
brasileira. Fez entdo ver, que era uma vergonha para nés, quando tinhamos
em nosso clero sacerdotes de grande virtude e saber, recorrer-se a tais
energumenos estrangeiros. Preveniu 0s maus resultados que dai haviam de
provir. O que ele disse, hoje realiza-se! Ordenam-se esses moc¢os,
espalhando-se por toda parte, e possuindo-se de um descomunal
fanatismo, vao pregando, em ordem a ajeitar o predominio dos jesuitas. O
mesmo informante, entretanto asseverou-me que as loucuras e escandalos
do padre Rosa, longe de fazer mal, antes davam vigor a loj.. macdnica, pois
tais exageracdes sé serviam para abrir os olhos aos homens sinceros e
bons, conseguindo manter na obediéncia somente aos absolutamente
ignorantes e aos do seu grupinho pessoal. Ainda bem! E isso prova de que
na Franca como em toda a parte o bom senso popular é afinal de contas
pela verdade. Mas repito: que espera o revd. sr. vigario capitular? N&o
compreende sua reverendissima que esta fazendo mau papel no meio de
tais padres, que sO servem para desautorar o cristianismo e a autoridade de
gue esta ele revestido?.

Alguns comentarios a respeito do texto de Antonio Constantino tornam-se
necessarios. Discordamos do fato de que a luta entre Igreja e Magonaria em Franca
estivesse relacionada exclusivamente com a questao partidaria ou escravista. Esses
fatos podem ter servido, e realmente serviram, de elementos catalisadores para o
problema.

E importante observar, em primeiro lugar, que quando Monsenhor Rosa fazia
seus discursos do alto do pulpito, estes ndo eram dirigidos contra o Partido Liberal,
mas sim contra a Maconaria. Em segundo lugar, a dicotomia estabelecida por

Constantino entre liberais magons e abolicionistas e conservadores escravistas, nao
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se aplicava na pratica, pois haviam macons no Partido Conservador — cujo exemplo
classico foi o Visconde do Rio Branco — e liberais, macons ou nédo, possuidores de
escravos.

O que ocorreu, especialmente apdés a eclosdo da Questdo Religiosa, foi a
tendéncia de filiacdo de liberais e republicanos a Maconaria. Como bem observou
Luiz Eugénio Véscio:

Quando o ultramontanismo brasileiro comegou a eclipsar o Catolicismo
liberal (1860-1875), € que a Maconaria brasileira juntaram-se liberais e
republicanos, que nem sempre pertenciam as suas lojas, para fazer
resisténcia ao novo modelo de Igreja romanizada. Nessa Luta, o primeiro
passo para a derrota do ultramontanismo seria a separacao da Igreja e do
Estado e a implantacdo de uma republica liberal®’.

Um jornal de tendéncias liberais, defensor das prerrogativas individuais,
partidario da abolicdo e simpatizante critico da causa republicana. Acreditamos que
esta seria uma definicdo adequada quanto a postura politica do Nono Distrito. A
folha ndo lutava contra um partido especifico, criticava pessoas, idéias, atitudes e
instituicdbes que consideravam um entrave ao que concebiam como progresso. Um
desses elementos era a figura de Monsenhor Rosa.

O Nono Distrito enfrentou oposi¢do desde o primeiro més de sua fundacéao,
por parte das liderangas conservadoras locais, representadas na época pelo padre
Candido Rosa e pelo Juiz Joaquim Augusto Ferreira Alves. Ao que tudo indica essa
oposicéao teria se tornado mais forte a partir da fundacgéo do jornal A Justica, em 10
de fevereiro de 1884°®°, porém uma avaliacdo mais detalhada é impossibilitada pelo

fato de dispormos do Nono Distrito até 31 de margo de 1884.

289 Op. cit., p. 115.

29 A Justica, era propriedade de José Garcia Duarte e José Teodoro de Melo, gerenciada por
Estevdo Marcolino Figueiredo, e de tinha por redator-chefe o bacharel Estevdo Ledo Bourroul, que
publicava sob o pseuddnimo de Iskander. Publicada semanalmente, em seu cabecalho trazia os
seguinte distico: “Semanario politico, literario, comercial, noticioso. Orgéo do Partido Conservador”. O
Partido Conservador em Franca era formado por Estevdo Ledo Bourroul, seu fundador, além de
Monsenhor Céandido Martins da Silveira Rosa, José Garcia Duarte, José Teodoro de Melo, Miguel
Gomes, Antdnio Carlos de Vilhena e José Antdnio de Lima. Bourroul publicou em 1883 a obra “O
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Em 22 de janeiro de 1882, ou seja, 21 dias apés ter publicado seu numero

inaugural, O Nono Distrito ja trazia queixas de seus redatores quanto a ameacas de

depredacéo do jornal. Sob o titulo de “ato irrefletido”, os redatores protestam contra

a mudanca da 22 Companhia de Permanentes de Franca para Casa Branca,

chefiada pelo Capitdo Fernandes:

Foi ele que evitou o0 assalto ao nosso estabelecimento tipografico e é ele —
assim o cremos — quem intimida os individuos, que constantemente falam
em agressdes aos redatores deste periddico. No momento em que o capitdo
Fernandes sair de Franca, 0s nossos inimigos, que sdo 0sS amigos mais
intimos da primeira autoridade da comarca, tomardo coragem e nés
precisaremos de preparar-nos para a reacéo... [...]. Retirar daqui o honrado
capitdo Fernandes e diminuir o atual nUmero de pracas € expor-nos a sanha
ultramontana e tirar 0 sossego a maioria dos habitantes de Franca. [...]. O
sr. deputado Barbosa Lima vai fazer exposicao verbal das circunstancias da
Franca ao sr. vice-presidente da provincia; vai provar-lhe a inconveniéncia e
a injustica da mudanca da 22 companhia; vai dizer-lhe que é absolutamente
necesséaria a conservacédo do capitdo Fernandes nesta cidade. Se s. exc.?
ndo considerar 0s seu ato, merecera apenas censuras e tera grande parte
na responsabilidade das violéncias que praticarem os amigos da religido... e

da garrucha®*.

O risco de empastelamento do jornal é atribuido ao juiz Ferreira Alves e ao

Padre Céandido Rosa, considerado pelos redatores, como o chefe do beatério

francano. O veneravel Francisco Barbosa Lima assim expds a situacdo em dois

artigos:

NOS

Pessoas sérias e insuspeitas nos previnem de que conspira-se contra a
nossa folha e procura-se excitar contra n6s o animo da gente rude e beata.
Nem assim O Nono Distrito deixara de publicar-se regularmente; nem assim
deixaremos de fustigar os tartufos, de advogar as idéias nobres e
generosas, de combater a supersticdo e o fanatismo, de dizer a verdade,
com o maior desassombro. A0 mesmo tempo que 0 rancoroso pastor do
beatério francano verte lagrimas na igreja com o fim patente de
impressionar o seu rebanho, alguém anda pelas freguesias rurais do
municipio, promovendo uma satisfacdo a candida vitima da nossa flria
irreligiosa! Exalta-se o padre, que do alto do pulpito insulta e detrai a torto e
a direito, que ndo possui nenhuma das virtudes cristas, que ndo € humilde,
nem caridoso, nem manso, que nao obedece as leis do estado, que é
inimigo da paz e do progresso e pede-se a devolucdo da folha em
homenagem a ele e insinua-se a reacdo contra nés, que estamos
trabalhando dedicadamente pela prosperidade intelectual e material desta
zona! A nada disto sdo estranhos os chefes do partido conservador, antes
tudo se faz com o assentimento deles, que ndo podem dispensar o padre.
Especula-se com qualquer acontecimento. O sr. Ferreira Alves, juiz de

Partido Conservador de Franca” na qual tracou as diretrizes do partido. NALDI, Mildred Regina
Goncalves. Coronelismo e poder local, p.85.
%1 O Nono Distrito, 22/01/1882, p. 1, grifo nosso.
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direito da comarca € um dos lideres do partido, que expulsa juizes, vai
ganhar um jantar, um baile e, talvez, mais alguma coisa s6 porque, tendo
ofendido um dos redatores deste periédico, recebeu a resposta devida a
suas brutais ofensas. A policia deve estar de atalaia... Ndo nos suponham
intimidados porque avisamos a policia. O tempo dos Venéancios passou e,
guando ndo tivesse passado, muita gente viria em nosso auxilio, se
corréssemos perigo. E bom que os senhores manddes saibam: a
resisténcia, num caso de ataque, sera dez vezes mais violenta que este... E
a responsabilidade de tudo cabera principalmente ao vigario da freguesia (0
homem que n&do quer a ordem e a paz porque o rancor, o orgulho e a
vinganca séo os sentimentos que o dominam) e ao juiz de direito, que vivem
com 0s manddes, que aconselha e move. Sem esses dois homens, a
sociedade de Franca n&o sofreria os abalos que de continuo sofre. E
opinido nossa e de muitos cidadaos conspicuos®*.

No segundo texto, sob o titulo de “recuaram ou adiaram?”, Barbosa Lima se

refere a uma manifestacdo organizada em 23 de abril pelo Partido Conservador em

homenagem ao juiz da comarca e as suas demais liderancas, fato ocorrido sem

maiores incidentes. Por fim o artigo reafirma o carater apartidario do Nono Distrito e

conclui:

O jornal continuara na santa e nobre missdo que se impbs de apontar os
erro e preconceitos e pugnar pelos interesses Moraes e materiais deste
povo. E isto fard com toda a isencdo de espirito, desassombradamente, com
toda a franqueza e coragem; a despeito mesmo de que se reproduzam as
espanholadas e grutescas ameacas. A pena ndo teme o trabuco e tem fé
que ha de fazé-lo calar®®.

Desenvolver as “luzes” em Franca significava combater tudo aquilo que

impedia sua propagacéao, e esses entraves foram cada vez mais associados a figura

do Padre Céandido Rosa e aquilo que o Nono Distrito chamava de “beatério

francano”. O magom Barnabé Vincent expds em dois artigos os males causados pelo

beatério:

A religiao crista € mal compreendida por algumas pessoas, que, em virtude
da falta de ilustracdo, passam os dias na igreja, supondo que cumprem
assim todos os seus deveres. Em primeiro lugar deixam de trabalhar e o
trabalho é a primeira das leis a que o homem se deve submeter; em
segundo lugar, preterem obriga¢es cujo cumprimento agrada muito mais a
Deus que a reza. Essas pessoas constituem o beatério — 0 mais perigoso e
0 mais repugnante grupo duma sociedade. Rezar, sem que a reza parta do
coracdo, intrigar e cumprir as ordens dos senhores padres — eis a vida do

292 5 Nono Distrito, 16/04/1882, p. 2.
293 O Nono Distrito, 30/04/1882, p. 1.
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beatério. Muitas desgragas nao se teriam realizado e muitos crimes nao se
teriam cometido, se ndo existisse o beatério. [...] E sabido que em quase
todos os paises foram extintas as ordens monasticas. Essas instituicdes
acariciavam a indoléncia e o pauperismo, todas distribuindo comida a hora
determinada e algumas distribuindo roupas em dias certos. Eram,
conseguintemente, protetoras da ociosidade, que € a mae dos vicios. Justa
e legalissima foi, pois, a sua extincdo. Ndo ha rigor que seja exagerado,
guando tendente a impedir a indoléncia e a vadiacao. Todo o individuo deve
produzir pelo menos tanto quanto consome. A gente beata nada produz,
senao intrigas e misérias. Mil fatos demonstram a verdade desta assercéo.
Combata-se, portanto, o beatério, em nome do préprio Deus, que nos
condenou a regar a terra com o suor do rosto, isto é, a trabalhar sempre.
Combata-se esse monstro em nome da Ordem e do Progresso®*.

Pode dizer-se sem receio de errar: cidade beata, cidade corrupta.

A beata, ordinariamente, presta-se a desempenhar os mais degradantes
papéis, com especialidade um, que € designado por certa palavra de onze
letras®®.Muitas catéstrofes domésticas devem-se a essas mulheres de
capote e lenco, as quais, ndo possuindo nenhuma das qualidades que
tornam adoravel o seu sexo, sdo entes verdadeiramente hediondos,
despreziveis e perigosos.O templo da mulher é o lar. Podem dizer o
contrario energimenos tonsurados, que escandalosamente abusam do
pulpito, e que, com estranha audacia, calcam aos pés as disposicbes da
igreja relativas a parocos e pregadores. Podem e dizem, porque nao
guerem perder o dominio que exercem sobre o bando das baratas; mas
adulteram infame e cinicamente as leis de Cristo, acarogoando o beatério.
[...] Toda a tentativa de progresso € baldada n’esta pobre cidade! A
ignoréncia € tdo espessa que 0 povo curva-se respeitoso diante dos seus
tiranos, diante dos que o exploram, e lancam olhares odientos aqueles que
desejam redimi-lo.Fechem-se para a beata todas as casas de familias
honestas e independentes; evitem-se todas as relagdes com o beato;
procure-se o obter provimento vitalicio da vigararia, pois que disposicGes
terminantes do concilio tridentino mandam aos bispos por em concurso as
igrejas, que nao tem vigario colado — e a Franca saird da lastimosa
prostracdo moral e intelectual em que jaz!**®

Por suas criticas veementes feitas a Macgonaria na época da Questao
Religiosa, Monsenhor Candido Rosa recebeu o apelido de “trovdo do sul’, e a
medida em que o debate com os macons se acalorava, novos elementos eram
invocados, alimentando ainda mais a questao.

Em oposicdo aos discursos inflamados do Padre Candido fustigando os
macons nas missas, estes respondiam com publicacdes no Nono Distrito que
traziam a publico supostos deslizes do padre, como o casamento celebrado sem a

licenca do juiz no dia 18 de fevereiro de 1882, entre o Orfao e menor de idade

% O Nono Distrito, 05/02/1882, p. 1.
2% Seria a tal palavra, concubinato?
2% O Nono Distrito, 12/03/1882, p. 1.
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Jerdnimo Gongalves Borges e Ana Camara de Jesus, “mulher de ma vida"®®’. Sob o
titulo de “o Candinho pedo”, Gaspar da Silva e César Ribeiro apresentaram a sua

versao do fato:

O audacioso vigario d’esta freguesia efetuou, na noite de 18 de Fevereiro, o
casamento de um menor com uma prostituta, sem respeito pelas leis civis
nem pela autoridade, que, com muita razao, negara a0 mesmo menor a
indispensavel licenca para casar-se. Noticiamos o fato, que merece severa
punicdo. Em vez de ficar silencioso sobre tamanho abuso, visto que nao
podia justifica-lo, o arrogante Candinho fez inserir na Gazeta de Uberaba de
28 do passado uma estUpida moxinifada, que mandara colar a porta de
igreja e um adiantamento relativo aos redatores d'esta folha. Diz o pulha
n'esse adiantamento que tratar de questbes de teologia ndo é escrever
pasquins e que temos insultado as familias francanas. A teologia que ele
sabe ndo o livra de ser uma besta. Nés, que ndo conhecemos nem
desejamos conhecer teologia (que vai ser eliminada do ensino de Franca)
podemos todavia das ligbes de moral ao tonsurado camelo. Quanto aos
insultos as familias francanas, cumpre-nos dizer que, se alguém as tem
insultado, € o miseravel que mantém o beatério para fins libidinosos, que
serve-se do braco de prostitutas para arremessar pedras a maes
virtuosissimas, e que, tendo ingresso em qual%uer lar, h4 de deixar a
desonra... Cuidado, patife! N6s sabemos coisas...””®

Monsenhor Rosa foi denunciado pelo capitdo Anténio Vicente Monteiro e o
caso terminou com a absolvigdo do padre pelo juiz Ferreira Alves, alegando ser o
crime de natureza particular®®.

N&o conseguindo processar criminalmente Candido Rosa, os redatores do
Nono Distrito tentam convencer as autoridades eclesiasticas da necessidade de sua
transferéncia. Alegando o fato de o vigario ndo ser colado e baseando-se nas

disposi¢cbes do Concilio de Trento, seus pedidos de remocao nuca foram aceitos:

Ao exm.’ Vigario geral do bispado

O audaz e rancoroso vigario desta paréquia continua a insultar-nos aos
domingos, do alto do pulpito, e a excitar contra ndés o povo ignorante e
fanatico. Ndo pedimos providencias a V. Ex. Reved.™; apenas declaramos-
Ihe que o padre Céndido procede assim — desacredita e religiéo e afronta e
lei — porque confia na protecao ilimitada de V. Ex. Reved.™ 3%,

297 | dem, p. 2.

2% O Nono Distrito, 02/04/1882, p. 3. Gaspar da Silva publicou também, em meados de abril de 1882,
um artigo no jornal Familia Macgdnica, n. 145, intitulado “O Padre Candido no pulpito”, e transcrito no
Monitor Uberabense.

299 40 sr, Ferreira Alves”. O Nono Distrito, 18/02/1882, p. 3.

%% O Nono Distrito, 08/05/1882, p. 04. Outras cartas foram publicadas nas edicdes de 23/04/1882,
p.1 e 14/05/1882, p. 1.
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Outro fato importante referente aos choques entre Igreja e Maconaria em
Franca, esteve relacionado ao enterro do Cristino de Paula e Silva, falecido em 10
de maio de 1882, e que teve suas exéquias e sepultura negados pelo padre Candido
Rosa. O artigo, publicado na sesséo “Ecos e fatos” trazia uma breve nota: “tinha um
defeito — o mais grave dos defeitos, na opinido asinina do tristemente célebre padre
Candido Rosa: — era liberal e magcom. Por esse motivo 0 seu cadaver nao foi
sepultado no cemitério desta cidade™*.

O fato foi comentado na edicdo da semana seguinte, na primeira pagina do

jornal, em sua secéo editorial:

Cristino de Paula e Silva era geralmente estimado e respeitado nesta
cidade. Pode escrever-se sobre seu timulo: — Aqui jaz um homem de bem.
N&o obstante, o Padre Candido recusou-lhe as preces, que ndo recusaria a
um assassino ou a um ladrdo daqueles que o tem na conta de santo! A
respeito deste procedimento dos protegido do sr. vigario geral, diz-nos uma
pessoa competente: “Em face da teologia, o padre Candido néo se justifica.
S. Rev.™ levado pelo 6dio que vota a instituicdo magonica, esqueceu-se de
que é licito aos sacerdotes, fiéis observadores dos principios teolégicos,
oferecer missa e orar em sufragio publico pelos tolerados in divinis.” Mas o
padre Candido quer 14 saber de teologia! O que ele quer e que o Ex." e
Rev.™ Sr. Paula Rodrigues viva longos anos para garanti-lo...

Conversaremos com S. Ex.? Rev.™ 3%

A proibicdo do enterro de Cristino de Paula e Silva no cemitério de Franca
acirrou ainda mais a luta entre os macgons e o padre Candido Rosa. No dia 10 de
junho de 1882 a Loja Amor a Virtude celebrou publicas e solenes exéquias em
sufragio da alma de Cristino de Paula e Silva®*®. No dia seguinte apés a ceriménia,
na edicdo de 11 de junho, o jornal publicou em seu editorial um artigo intitulado “os
senhores padres”, estabelecendo uma comparagdo entre a Igreja primitiva,
considerada modelo de devocéo, e a Igreja moderna, vista como corrupta, envolvida
com o poder e proclamadora da infalibilidade papal®®. Na terceira pagina da mesma

edicdo, numa nota — “denuncia” — os redatores lembram do crime cometido por

%1 5 Nono Distrito, 14/05/1882, p. 3.
%92 5 Nono Distrito, 21/05/1882, p. 1.
%03 «Exéquias”. O Nono Distrito, 21/05/1882, p. 2.
%94 O Nono Distrito, 11/06/1882, p. 1.
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Candido Rosa, quanto ao casamento celebrado sem a permissdo da autoridade

competente®®.

Como os cemitérios eram de inteira jurisdicdo da Igreja, o sepultamento de
macons e protestantes foi dificultada e até mesmo proibida em muitas localidades,
dependendo do paroco local. David Gueiros Vieira citou o interessante caso do Vice-
Almirante Joaquim José Inacio, Bardo de Inhaima, que apos ter sido enterrado em
1869 na capital, teve a sua identidade maconica revelada. O entdo bispo do Rio de
Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda, exigiu que o seu corpo fosse exumado e
enterrado em qualquer outro lugar. O pedido do bispo nao foi acatado e sua atitude
gerou grande indignacdo na imprensa carioca®®.

A aquisicdo da tipografia por César Ribeiro®®’ e a mudanca de Gaspar da
Silva para Sao Paulo, ainda que este permanecesse como colaborador, provocou
uma amenizacdo dos conflitos entre os macons e Padre Candido Rosa. Na
apresentacao feita por ocasido do primeiro aniversario do Nono Distrito, os redatores
fizeram um balanco das vicissitudes enfrentadas pelo jornal, mantendo fidelidade ao

programa original:

Durante muito tempo, o vigario da freguesia fez, do pdulpito, feroz
propaganda contra O Nono Distrito, chegando a incitar a arraia mitda a
assaltar a tipografia e inutiliza-la! O juiz de direito da comarca, homem
exaltado, violento e rancoroso, depois de haver permitido que pessoa da
sua familia insultasse miseravelmente, da propria casa em que reside, um
dos redatores do O Nono Distrito, doestou-nos por vezes na sua cadeira
sem o minimo respeito pelo tribunal! E os esfrangalhados sequazes dos
dois energimenos secundavam-nos a eles o empenho em derrubar esta
tribuna donde pregavamos ao povo o evangelho liberal. Tdo perseguidos
nos vimos que soltdvamos nao raro rugidos como os de Marat, sendo nosso
desejo ter falas serenas e doces como as de Cristo! Vencemos afinal. A luz
sempre consegue dissipar as trevas. NOs representamos e representaremos
a luz porque somos apostolos da liberdade. Vencemos sim. A imprensa esta
firmada em Franca e esse servico deve-se a nés e ao deputado provincial F.
Barbosa Lima, o nosso amigo dedicado, o nosso companheiro de todas as
horas, 0 nosso mais constante colaborador. [...] O Nono Distrito ndo altera o
seu programa. Continuara a propagar as doutrinas democraticas, certo de

%5 5 Nono Distrito, 11/06/1882, p. 3.

%% Op. cit., p. 269.

%7 Na edi¢do do Nono Distrito de 17 de maio de 1884, p. 1, César Augusto Ribeiro aparece como
proprietario e redator-em-chefe e em 21 de junho do mesmo ano, p. 2-3, a referida venda é citada.
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gue o porvir pertence a democracia; continuara a apreciar com inteira
parcialidade os homens e o0s acontecimentos politicos; continuara a
combater o ultramontanismo, que € 0 mais perigosos e o mais infame
inimigo do progresso; continuaremos a advogar a causa dos grandes

infelizes — os escravos — ndo pedindo todavia a abolicdo de chofre [...]*%.

Com a mudanca na redacao a partir de 1883, as referéncias diretas ao Padre
Candido Rosa diminuem, dando espaco a campanha abolicionista e ao
acompanhamento das disputas partidarias. A luta contra o ultramontanismo, no
entanto, continuava.

O ano de 1884 demarca o inicio de uma nova etapa para o jornal O Nono
Distrito, marcada pela fundacéo do jornal A Justica, e a saida de Barbosa Lima da
redacao.

Jornal abertamente ultramontano, A Justica defendia as prerrogativas dos
senhores de escravos e combatia alguns dos principios mais caros ao liberalismo.
No final de julho de 1884, Estevao Le&o Bourroul publicou um artigo sobre o que

considerava ser a verdadeira missdo da imprensa:

A liberdade de imprensa é uma das grandes conquistas do espirito
moderno. [...] Mas a liberdade nédo € licenca. A licenca desencadeada pela
prédica de doutrinas ruins traz consigo a anarquia das inteligéncias.
Conseqliéncia: a anarquia da praga publica. [...] A imprensa €&, pois, arma
poderosissima da Revolucdo. [...] Sabemos o que é a imprensa neste pais.
Raros sao os 6rgaos moralizados: o naturalismo em literatura, o positivismo
em filosofia e o ceticismo em politica, estdo invadindo as camadas sociais.
Ja nado é a civilizacdo; é, na frase crua, mas verdadeira, de um publicista
contemporéneo, a sifilizacdo puablica! [...] A imprensa dissoluta e mercenaria,
a imprensa corrompida e corruptora, a imprensa pornografica quer dominar
pelo terror. Deus e sua Santa Igreja, os seus dogmas, seus mistérios, seu
culto e seu ensino: o representante de Jesus Cristo neste mundo; o Clero,
as piedosas praticas de devocdo, tudo, tudo o que se prende a Religido e
pode elevar o espirito do homem ao Céu, é objeto de mofa nas colunas
desse jornalismo, que por ai se alimenta de escéandalos, de protérvia e de
baixezas”. [..] E verdade que no Cédigo Criminal existem disposicoes
tendentes a prevenir os abusos da liberdade ilimitada de pensamento. Mas
tal lei é letra morta, e melhor féra ndo existisse, porquanto a imortalidade da
alma, o Sumo Pontifice, Sua Majestade o Imperador e Augusta Familia, os
Juizes, todas as autoridades legais, a Familia, o individuo, sdo atados
cotidianamente [...] da difamacéo, da callnia e da injdria. O que acima fica

%98 O Nono Distrito, 07/01/183, p. 1.
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dito escrevemos ha dois anos, demonstrando a necessidade da imprensa
conservadora, sobretudo da imprensa modalizada nesta comarca®®.

Os antagonismos entre O Nono Distrito e A Justica tornam-se inevitaveis pela
questdo do conservadorismo catélico e pela posicdo escravista e monarquista de
Estevao Ledo Bourroul. A disputa entre as duas folhas se iniciou quando, A Justica
adquiriu o direito de publicar os editais da Camara Municipal, composta nessa época

Fp 310
por maioria conservadora®"".

Devido as lacunas das fontes, Infelizmente ndo pudemos acompanhar o

desdobramento desse debate nos momentos cruciais do fim da monarquia e do

trabalho escravo. E importante notar, todavia, que 0s posicionamentos de
Monsenhor Candido Rosa com relacdo a Maconaria jamais se alteraram. Na recém
instaurada republica, Em seus artigos publicados na Tribuna da Franca, o vigéario
continuava a condenar, ndo somente a Maconaria, mas também o positivismo, o
protestantismo e o espiritismo que comecava a surgir na cidade. Eis alguns

exemplos:

Rematando o que havemos dito, em nome de Deus, em nome da razao, em
nome da fé cristd, e na comunhdo de trezentos e cinqlienta milhGes de
catélicos esparsos nas cinco partes do globo terraqueo, nés intimamos os
sectarios do positivismo, do magonismo, do protestantismo, do espiritismo,
exibam, demonstrem se forem capazes, um martir, um milagre divino, um
santo. Se o ndo fizerem como o cremos, lembramos-lhes em tdo boa hora
gue ndo enganem ao povo, ndo mintam ao Evangelho, reconhecam 0s seus
erros, voltem a Igreja catdlica, fora da qual cuIPaveImente, culpabiliter, ndo

ha nao pode haver salvacéo possivel da alma®".

Reproduzimo-las neste artigo com o fim de bem acentua-las no espirito e na
consciéncia dos blasfemos cristéfobos sectarios do magonismo que nega o
dogma do pecado original e conseguintemente o cristianismo em seu todo;
do positivismo que reconhecendo o efeito ndo admite a causa, nega a
existéncia de Deus na vida futura, da metafisica, do sobrenatural; do
espiritismo que nega a divindade de Jesus Cristo, e a existéncia da
eternidade das penas®*.

Agora vem muito a propésito que fagamos, neste momento uma inocente e
justa interpelacdo aos homens todos denominados soi-lisants, livres

%9 A Justica, 29/06/1884, p. 1.

%19 O Nono Distrito, 11/03/1883, p. 1.
1 Tribuna da Franca, 12/10/1900, p. 1.
12 |dem, 22/06/1901, p. 3.
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pensadores, protestantes, magons, positivistas et reliqua: conheceis vOs por
ventura neste mundo um tribunal que proceda em uma causa tao
importante, tdo séria, com mais sabedoria, com mais prudéncia?®*.

Rematando o que havemos dito, em nome de Deus, em nome da razdo, em
nome da fé cristd, e na comunhdo de trezentos e cinqlienta milhdes de
catolicos esparsos nas cinco partes do globo terraqueo, noés intimamos os
sectarios do positivismo, do magonismo, do protestantismo, do espiritismo,
exibam, demonstrem se forem capazes, um martir, um milagre divino, um
santo. Se o ndo fizerem como o cremos, lembramos-lhes em tdo boa hora
gue ndo enganem ao povo, ndo mintam ao Evangelho, reconhecam o0s seus
erros, voltem a Igreja catdlica, fora da qual cuIPaveImente, culpabiliter, ndo

ha nao pode haver salvacéo possivel da alma®*.

Na incipiente imprensa da pequena Franca fin de siécle, existiu, sob o
emaranhado novelo da luta partidaria, uma trama visivel apenas aos olhos atentos
do historiador. Essa trama foi o debate ocorrido entre catélicos ultramontanos e
macons acerca de projetos diametralmente opostos para a sociedade e a nagao

brasileira.

%13 1dem, 12/10/1900, p. 2.
14 1dem, 12/10/1900, p. 2.
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CONSIDERACOES FINAIS

A penetracéo do catolicismo romanizado ou ultramontano no Brasil ocasionou
choques com as formas devocionais anteriores, especialmente com o catolicismo de
tendéncia liberal, também conhecido por catolicismo iluminista. Se este convivia bem
com as “novas idéias” trazidas da Europa como o liberalismo e a Macgonaria, nao
podemos dizer o mesmo do primeiro.

Forjado nas lutas contra os principios de 1789 e adquirindo sua témpera no
contexto da Unificacdo Italiana, o ultramontanismo foi portador de um conteudo
inequivocamente conservador, ou mesmo reacionario, colocando-se como uma
filosofia antipoda & modernidade e aos seus desdobramentos.

O grande inimigo a ser combatido era o racionalismo de base laica e auto-
suficiente, em toda a sua extensdo: macgonismo, liberalismo, protestantismo,
anarquismo, socialismo, espiritismo, cientificismo, positivismo, regalismo,
jansenismo, galicanismo, deismo e indiferentismo. Se todos esses diversos “ismos”
foram associados ao erro e a consequente perdicdo eterna, caberia a Igreja, com
seu magistério infalivel, a tarefa de realizar na terra a civitas Dei, ensinando o
caminho da verdade e da salvacao.

No Antigo Regime a hierarquia catélica ocupava um espaco central no
aparelho de Estado, conferindo segundo suas proprias diretrizes e junto ao poder
absolutista um ordenamento nas esferas juridica, politica, econémica e cultural. Essa
influéncia sobre a sociedade européia, que remontava a Idade Média, comecava a
ser questionada pela filosofia das luzes, que tinha nas sociedades secretas,

principalmente na Magonaria, a sua personificagdo mais caracteristica.
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As lojas maconicas podem ser consideradas como um verdadeiro embrido da
modernidade politica, por incentivarem, sob o mato protetor do segredo, praticas
como o debate, a critica e o sufragio. O exercicio de uma liberdade oculta dentro do
proprio Estado trazia consigo elementos que por si sO, representavam uma ameaca
a existéncia do Leviatd e de todo o seu status quo. Agindo de forma indireta,
engrossando o caudaloso rio do “reino da critica”, eis a a¢ao das lojas magonicas.

Ainda que houvessem divergéncias internas, como comprova a miriade de
ritos e adocdo de uma postura mais, ou menos revolucionaria, a Macgonaria
apresentava um substrato tedrico que era potencialmente conflitante com a Igreja
Catolica.

E a conflagracdo se deu no Velho Mundo. Bulas, alocucfes, anatemas, todos
voltados contra uma instituicdo que, na perspectiva ultramontana, foi a responséavel
direta pela perda dos Estados Pontificios, constituindo uma verdadeira sinagoga de
Satd em combate mortal ao Catolicismo.

Com a introducdo em terras brasileiras, tanto da Maconaria, quanto do
catolicismo romanizado, ndo causa espanto o fato de que esse antagonismo
também fosse “importado”. Aqui, porém, o debate adquiriu maior complexidade a
medida em que novos elementos foram adicionados ao problema. No Brasil o
sistema de padroado, que tornava o catolicismo religido oficial e as prerrogativas do
poder civil diante do dogma da recém proclamada infalibilidade papal, gerou
contradi¢des instransponiveis, que culminaram na Questao Religiosa.

Em ambito local, como no caso da Franca, ha ainda a aderéncia de outros
fatores, como a disputa pelo poder entre pessoas e partidos. Francisco Barbosa
Lima, além de ter sido um dos fundadores e veneravel da primeira loja maconica de

Franca, foi também uma importante lideranca do Partido Liberal na cidade e regido.
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O mesmo pode ser dito com relacdo as figuras de Monsenhor Candido Rosa e
Estevao Ledo Bourroul, s6 que apoiando o Partido Conservador.

Em Franca, as discussdes entre Igreja e Maconaria no final do século XIX,
passam necessariamente pela questdo da politica partidaria, mas vao muito além
dela, ao incorporar argumentos, teses e contra-teses, desenvolvidos nos epicentros
desse debate, comprovando que o isolamento fisico ndo €& obstaculo para a
circulacao das idéias.

Ao fundar O Nono Distrito, o primeiro jornal da cidade, os imigrantes
portugueses Gaspar da Silva e César Augusto Ribeiro, traziam em mente o0s
principios maconicos, que de uma certa maneira se inseriam no credo liberal:
promover a inddstria e a lavoura, educar o povo, promover benfeitorias locais, fazer
a cidade progredir expandindo enfim “as luzes”. Expandir as luzes significava
também combater a escraviddo e o ultramontanismo, o principal entrave ao
desenvolvimento.

O anticlericalismo tomou as paginas do Nono Distrito. Poesias, noticias e
cronicas publicavam e insinuavam todo tipo de mazelas do clero brasileiro e
estrangeiro. Valendo-se da pena dos literatos, expunha a folha a sua opinido,
incitando ainda mais o paroco local.

ApOs um primeiro ano marcado por luta aberta contra a folha e seus
redatores, encetada pelos conservadores locais, O Nono Distrito passou a ter uma
maior autonomia. A saida de Gaspar da Silva e Barbosa Lima acenaram para um
periodo de relativa calmaria, todavia o jornal manteve o perfil inicial, sem abandonar
seu carater combativo. Sem esmorecer na luta contra o “jesuitismo”, o Nono Distrito
diminui as criticas pessoais a Monsenhor Rosa, elegendo um novo e mais poderoso

inimigo: a imprensa ultramontana, sob Estevdo Ledo Bourroul e representada pelo
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jornal A Justica, 6rgao do Partido Conservador e defensor dos direitos dos senhores
de escravos.

As lacunas das fontes nos permitem deduzir, no entanto, que o conflito
prosseguiu, mesmo ap6s a mudanca do regime e o fim da escraviddo. Um bom
indicio desse fato sdo os artigos de teologia dogmatica publicados por Monsenhor
Rosa na Tribuna da Franca, no alvorecer do século XX, comprovando que seus
posicionamentos quanto a instituicdo macoénica ndo se alteraram. A grande diferenca
com relacdo aos primeiros e turbulentos anos, é que a discussao agora permanecia
relegada ao campo das idéias.

A morte de Candido Rosa em 1903 selou um processo de acomodacao nas
relacbes entre Igreja e Maconaria, que havia se iniciado ainda sob a vigéncia do
jornal O Nono Distrito. O projeto ultramontano em Franca sofreu um arrefecimento,
sendo retomado apenas em 1918 com a vinda dos Agostinianos liderados por Frei
Gregorio Gil das Mercés, e com a criacdo do jornal O Aviso da Franca. Uma nova
campanha contra a Maconaria e os demais “erros do século” entdo se iniciava.

Esperamos que este trabalho tenha contribuido para uma melhor
compreensao das relacdes entre Igreja Catélica e Macgonaria no final do século XIX,
ao informar como se deu a recepcao desse debate em Franca e apresentando suas
especificidades. Caso as informac¢des aqui contidas sirvam de ponto de partida para
discussbes e pesquisas futuras, o trabalho tera cumprido o seu objetivo primordial,

acrescentando assim um atomo, ainda que importante, as etéreas vestes de Clio.
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