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RESUMO

O presente trabalho ¢ uma pesquisa acerca do pensamento politico de Nietzsche, que, como todos
os demais assuntos trabalhados pelo autor, ndo possui sistematiza¢do em sua obra, razao pela qual
a primeira etapa consistira na busca de um critério de organizacdo e interpretagdo que possa
conduzir o estudo, com a demonstracao de que esse critério ¢, em Nietzsche, a cultura, haja vista
ser ela que funciona em sua filosofia como base sobre a qual todos os temas se acomodam para
criagdo de um ambiente favoravel ao cultivo e selecao de um tipo especifico de génio, o espirito
livre e legislador do futuro. Ultrapassada a primeira etapa, buscar-se-a isolar os conceitos de
civilizagdo, Estado e politica, bem como demonstrar como eles se relacionam com o passado, o
presente e o futuro na experiéncia de pensamento nietzscheana. Ao longo desse percurso serao
enfatizadas as posicdes de Nietzsche em relagdo a génese e finalidade do Estado, demonstrando
que ndo existe possibilidade de compatibiliza-las com as teorias classicas que tratam da questdao
(teoria naturalista, teoria contratualista e teoria da for¢a), de modo que Nietzsche sera apresentado
como autor de uma proposta particular, que mescla a teoria naturalista com a teoria da forga.
Ademais, sera demonstrado que nenhuma das correntes politicas conhecidas nos séculos XIX e XX
sdo compativeis com o pensamento politico de Nietzsche, que as considera sintomas do niilismo e
as enquadra como integrantes do que ele chama de “pequena politica”. Todo esse caminho sera
trilhado para que, ao fim, seja possivel compreender como o conceito de niilismo, em cada uma de
suas fases de desenvolvimento histdrico (niilismo negativo, niilismo reativo e niilismo passivo),
relaciona-se com a politica € com a cultura, e como essa relagdo em permanente transformagao
levara, segundo espera Nietzsche, a “grande politica”. Compreendida essa dindmica, sera possivel
entdo chegar ao objetivo ultimo deste trabalho, que ¢ a delimitagdo da concepgao nietzscheana de

“grande politica” e de sua utilidade para a cultura.

Palavras-chave: Nietzsche. Estado. Democracia. Grande politica.



ABSTRACT

The present work is a research on Nietzsche's political thinking, which, like all other subjects
worked by the author, does not have systematization in his work, which is why the first step will
consist in the search for a criterion of organization and interpretation that can lead the study, with
the demonstration that this criterion is, in Nietzsche, culture, given that it works in his philosophy
as a basis on which all themes are accommodated to create a favorable environment for the
cultivation and selection of geniuses of humanity. After the first stage, we will seek to isolate the
concepts of civilization, State and politics, as well as demonstrate how they relate to the past,
present and future in the experience of Nietzsche’s thinking. Along this path, Nietzsche's positions
in relation to the genesis and purpose of the State will be emphasized, demonstrating that there is
no possibility of making them compatible with the classical theories that address the issue
(naturalist theory, contractualist theory and theory of force), so that Nietzsche will be presented as
the author of a particular proposal, which mixes the naturalist theory with the theory of force.
Furthermore, it will be shown that none of the political currents known in the 19th and 20th
centuries are compatible with Nietzsche's political thinking, who considers them symptoms of
nihilism and frame them as part of what he calls "small politics". This entire path will be followed
so that, in the end, it is possible to understand how the concept of nihilism, in each of its phases of
historical development (negative nihilism, reactive nihilism and passive nihilism), relates to
politics and culture, and how this constantly changing relationship will lead, as Nietzsche hopes,
to “great politics”. Once this dynamic is understood, it will then be possible to reach the ultimate
objective of this work, which is the delimitation of the Nietzschean conception of “great politics”

and its usefulness for culture.

Keywords: Nietzsche. State. Democracy. Great politics.
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1 Introducio.

Nietzsche atribuiu a si mesmo a dificil missdo de demolir fundamentos axioldgicos. Era
beligerante nessa empreitada e, repetindo Heréclito, a quem muito admirava, disse que “a guerra ¢
a mie de todas as coisas boas” (FW/GC 92)!, pois concebia a destrui¢do como uma espécie de
parteira que trazia o novo a luz do mundo, permitindo o perene fluxo de renovagao e fortalecimento
de tudo que existe. Em suas palavras, “quem tem de ser um criador no bem e no mal: em verdade,
tem de ser primeiramente um destruidor ¢ despedagar valores” (Za/ZA 11, Da superagdo de si
mesmo)?.

Coerente com essas ideias e dotado da forga explosiva de uma “dinamite”, Nietzsche nos
legou seu pensamento politico, rico em abordagens altamente disruptivas em relacdo a tradi¢ao
filosofica até entdo consolidada e, sobretudo, em relagao ao ideario politico predominante na época
em que escreveu (segunda metade do século XIX). Mas em termos politicos, o que pretendia
construir ap6s a destruicdo empreendida? Ele pretendia uma “grande politica”, que se opunha
radicalmente a toda pequena politica de até entdo.

Sob a pecha de pequena politica, Nietzsche refuta, ao mesmo tempo, a filosofia politica
tradicional, com raizes em Platio’ e Aristoteles, e o ideario politico presente em seu cotidiano,
cujas raizes estavam fortemente fixadas no solo fértil do pensamento iluminista: “o que ele
despreza e amaldicoa nessas ideias ¢ o seu utilitarismo e eudemonismo, ¢ o fato de alcarem paz e
felicidade terrena aquilo que ha de mais desejavel — enquanto o homem nobre, tragico, heroico

esmaga esses valores mediocres e frageis com os pés (MANN, 2015, p. 179)”*. Assim, Nietzsche

I'NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Tradugdo de: Paulo César de Souza.
§ 92. p. 118. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-92>
Segundo nota do tradutor, aqui ¢ repetido por Nietzsche o fragmento 53 (Diels-Kranz 22 B 53) de Heréaclito.

2 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2018. Traducdo de: Paulo Cesar de Souza. Parte II. Da superagdo de si mesmo, p. 111. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/Za-1I-Ueberwindung>

Sep grande objecdo que Nietzsche opde a Socrates e Platdo — e aqui somos chegados ao dmago da questdo — é a nogdo
que esses filésofos tém de uma moral absoluta. Negando o ideal aristocratico do instinto e a relatividade da moral,
estabelecem como conceitos estaveis, padrdes absolutos do bem e do mal. Ensinam a imortalidade da alma, a doutrina
do Além e a negagdo dos sentidos; voltam as costas ao mundo e preparam o caminho para o Cristianismo.”
(COPLESTON, 1972, p. 88)

4 MANN, Thomas. Pensadores modernos: Freud, Nietzsche, Wagner e Schopenhauer. Rio de Janeiro: Zahar, 2015.
Tradugdo de: Marcio Suzuki. O texto dos ensaios de Thomas Mann seguido nesta tradugdo ¢ o da edigdo comentada,
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diagnosticou tanto a filosofia politica tradicional (calcada em Platdo e Aristoteles) quanto o ideario
politico de seu tempo como sintomas do niilismo, que considerava altamente toxico para a cultura,
de modo que lhe restou apenas prenunciar o necessario caminho em dire¢do a “grande politica”
que ha de nos esperar no futuro, e cujo acesso, segundo o filosofo alemao, estara liberado assim
que nos livrarmos do niilismo que definha a cultura moderna.

Ao longo da jornada ora iniciada serd destacado que, em Nietzsche, 0 mesmo niilismo do
qual emana a pequena politica ¢ também a semente da grande politica, pois € o seu necessario
desenvolvimento que leva a sua igualmente necessaria superagdo, e, portanto, as condi¢goes de
surgimento da grande politica, que, para o filésofo alemao, ja estavam, em sua €poca, em plena e
inafastavel construgao.

Este estudo envidou esfor¢os para demonstrar que, apos renegar o presente € o passado, a
“grande politica” nietzscheana pretende, entre outras coisas, operar uma existéncia tragica na qual
estdo inseridos de modo indissociavel o Estado, a cultura e o homem, que nesse estagio pos-
niilismo, j& despido dos dogmas morais (mas ndo da propria moral), ndo julgard ou tentard
“melhorar” o mundo naquilo que ele tem de efetivo e necessario, mas apenas assentira com a ordem
natural e dird um vigoroso sim aos aspectos corpdreos € sensuais da existéncia, sendo que, neste
sentido pretendido por Nietzsche, assentir com a tragicidade da existéncia ndo resultard em
resignagdo ou acomodag¢do, mas em um modo de transformagdo que se dara em consonancia com
a vida, tal como ela necessariamente ¢, ¢ ndo de acordo com idealizacdes acerca de como
supostamente ela deveria ser.

Para alcancar o que se pretende sera necessario, antes, visitar os conceitos de cultura,
civilizagdo, Estado, politica e niilismo em Nietzsche, relacionando-os entre si € com o conceito de
vontade de poténcia, fundamental em sua obra e sem o qual ndo ¢ possivel compreender a “grande
politica”. Ademais, a abordagem desses temas nos levara a diversas questdes acerca dos estigmas
relacionados ao seu pensamento politico, que por muito tempo puseram em questdo a proposta
politica presente na filosofia nietzscheana. Estamos a falar das diversas tentativas de apropriacao
de Nietzsche com o intuito de legitimagao filosofica de ideologias que o filésofo, muito ao contrario

de apoiar ou fomentar, criticou de modo perspicaz e reiterado. Demonstraremos que este ¢ o caso

publicada pela editora Fischer em 2002 (cotejado com o volume Ensaios, da mesma editora, publicado em 1993).
Originalmente este ensaio foi publicado pela propria editora Fischer em 1947, no volume IV da coletdnea de ensaios
de Thomas Mann.
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das interpretacdes que o apresentam como nazista, eugenista, antissemita, anarquista, liberal e até
mesmo, por mais estranho que possa parecer, socialista.

Serdo percebidas ao longo do texto as muitas dificuldades e contradi¢des (reais ou
aparentes) que este trabalho precisou superar para alcangar os objetivos propostos. Mas, apesar
delas, o fato ¢ que o pensamento politico de Nietzsche merece receber o nivel de atencdo e
aprofundamento que, conforme serd indicado, lhe foi negado por tanto tempo. Trata-se de uma
filosofia politica que tem muito a dizer sobre nossos dias e até mesmo, ou principalmente, sobre
nosso futuro. Afinal, ja foi dito que “todos os que hoje pensam o fazem a luz e a sombra de
Nietzsche, quer sejam ‘a favor’ ou ‘contra’ ele” (HEIDEGGER apud ALSELL-PEARSON, 1997,
p. 17)°.

E com esse espirito que pretendemos colaborar, por menos que seja, para ampliar a
compreensao da grande politica nietzscheana e de como ela poderd, ou ndo, sobrevir a pequena

politica e ganhar efetividade em nosso futuro, com as possiveis consequéncias em cada caso.

2 Estudando a politica em Nietzsche.

A obra de Nietzsche aborda uma vastidao de temas que nem sempre demonstram dbvia
relacdo entre si: cultura, educagdo, arte, ciéncia, psicologia, direito, historia, politica, moral,
religido, perspectivismo, sociologia e antropologia sdo alguns deles, mas a lista certamente ¢ maior.
Ademais, como consequéncia de seu estilo assistematico, aforismatico e pouco afeito a conceitos
objetivos, os muitos temas foram fragmentados, envoltos pela caracteristica verve poética
nietzscheana e espargidos ao longo da extensa produgdo, o que desmantelou a esperanca de
eventuais delimitagdes conceituais precisas ou de uma concatenagdo ortodoxa dos assuntos
abordados em cada escrito. Agravando tudo isso, existem as reconhecidas idas e vindas conceituais
de Nietzsche acerca dos temas pelos quais se interessou, o que, ndo raro, fazem o leitor incipiente
reagir com alguma perplexidade diante de aforismos que parecem sustentar posi¢des antipodas
aquelas sustentadas em aforismos lidos anteriormente, como se algumas passagens da filosofia

nietzscheana tivessem como unico objetivo contradizer ou negar outras passagens.

> ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introducio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Tradugao de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama.
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Para penetrar em um pensamento tdo multifacetado em suas tematicas, movedico em seus
posigdes conceituais e assistematico em sua apresentagdo, dois artificios sdo frequentemente
utilizados: em primeiro lugar, a obra do filésofo ¢ dividida em fases de amadurecimento, a fim de
que se possa concentrar o estudo em determinado momento no qual ha predominancia de temas
especificos e uma reconhecida configuragdo conceitual que, na fase seguinte, sofrem algumas
variagdes; depois, costuma-se identificar um elemento que funcione como eixo em torno do qual
gravitam todos os demais temas trabalhados por Nietzsche, e que, por isso, serve como fio condutor
ou chave hermenéutica a ser utilizado para resolver as contradi¢des reais ou aparentes da filosofia
nietzscheana, sendo que esse elemento, em geral, ¢ a cultura.

Adiante sera esclarecido como esses dois artificios foram utilizados neste trabalho.

2.1 A divisao de Nietzsche em relacio ao estudo de sua filosofia politica.

Costumeiramente a filosofia nietzscheana ¢ dividida em trés fases que, com alguma
aproximagao, sao facilmente delimitaveis.

Na primeira fase®, que vai de 1870 a 1876, Nietzsche concentrou esforcos em estabelecer
um papel para a arte e a cultura no mundo moderno, desenvolveu seus conceitos de apolineo e
dionisiaco, era contrario ao otimismo cientificista em curso na época e, principalmente, era muito
influenciado por Schopenhauer e Wagner.

A segunda fase’ vai de 1876 a 1882. Nela, além de Nietzsche ganhar maior nivel de
emancipacdo filosofica em relagdo a Schopenhauer e Wagner, desenvolveu uma visdo mais
otimista da ciéncia, passando a considera-la “uma interpretacao notavel por sua coeréncia e rejei¢ao
a qualquer convic¢ao pessoal prévia, seu Unico defeito (Unico, porém consideravel) sendo o de
recusar-se a admitir que ela nio passa de um interpretacdo” (WOTLING, 2013, p. 103)%. Comeca

aqui a aplicag¢do de seu método genealdgico, com o qual pretende descobrir historicamente o ir €

6 Nesta fase estdo 4 filosofia na era tragica dos gregos (1877?), O nascimento da tragédia (1872) e as Consideracées
extemporaneas I, IT, 111, IV (1873-1876).

7 Nesta fase estdo Humano, demasiado humano I (1878) e II (1886), Aurora (1881) e a primeira versdo de 4 gaia
ciéncia.

8 WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civilizagdo. Sdo Paulo: Barcarolla, 2013. (Colecdo Sendas &
Veredas). Tradugdo de: Maria Aparecida Correa-Paty.
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vir, ou o devir, das “verdades” e do valor dos valores, partindo da compreensado de que “ndo existem
fatos eternos: assim como ndo existem verdades absolutas. — Portanto, o filosofar histérico €
doravante necessario, e com ele a virtude da modéstia” (MA/HH 1, Das coisas primeiras e ultimas
2)°.

Na terceira fase'’, que vai de 1882 a 1889, Nietzsche nega totalmente os dualismos corpo-
alma e fisico-metafisico, além de aprofundar o conceito de eterno retorno, apresentado em Gaia
Ciéncia, e introduzir os conceitos de vontade de poténcia, niilismo, além-do-homem e grande
politica.

Nao se pode negar a utilidade dessa divisdo para fins pedagdgicos. O conceito de
“metafisica de artista”, por exemplo, s6 tem espaco na primeira fase da obra nietzscheana e contra
ele o proprio Nietzsche, em sua fase madura, fez uma aguda critica''. Do mesmo modo, na primeira

fase de sua filosofia o conceito de “génio” estava

“a servico de sua metafisica [posteriormente abandonada]. O Uno primordial,
sendo dor eterna, requer a aparéncia, pois somente a aparéncia gera o prazer que
apazigua o sofrimento. Para que isso ocorra € preciso o génio; ele ¢ meio pelo qual
o Uno primordial pode contemplar a face exterior da vontade enquanto aparéncia,
gerando o deleite estético” (NASSER, 2016, p. 245)'2.

Nas fases seguintes, ja despido da “metafisica de artista”, Nietzsche adapta o conceito de

génio, adotando uma abordagem mais naturalista, que ora o apresenta como um produto de

9 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005. Traducao de: Paulo César de Souza. p. 16. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-
2>

10 Nesta fase estdo Assim falou Zaratustra (1883-1885), Para além do bem e do mal (1886), Genealogia da Moral
(1887), O caso Wagner (1888), Crepuisculo do idolos (1888), O anticristo (1888), Ecce Homo (1888).

"' Em 1886 Nietzsche incluiu uma autocritica ao seu livro O nascimento da tragédia (1872), na qual, entre outras
criticas, afirmava que esta sua obra juvenil estava cheia de “inovagdes psicoldogicas e segredos de artistas, com uma
metafisica de artista como pano de fundo”, e que se pode chama-la de “caprichosa, ociosa e fantastica”. Contudo,
apesar de criticar e abandonar o conceito ao longo de seu amadurecimento, o filésofo parece sustentar que nao ha
ruptura, mas continuidade em sua filosofia, pois sua metafisica de artista tinha a virtude de “ja revelar um espirito que
um dia combatera, a todo o custo, a interpretacdo e significagdo moral da existéncia”, tal como podemos dizer que
ocorre na filosofia madura de Nietzsche. A esse respeito, consultar Ensaio de autocritica, em NIETZSCHE,
Friedrich. O nascimento da tragédia. Sao Paulo: Companhia de Bolso, 2020. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p.
9-20.

12 NASSER, Eduardo. Génio (Genie). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche. Sao
Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 245-247. (Colecao Sendas & Veredas).
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circunstancias favoraveis advindas do meio (dieta, clima, formagdo etc), ora o apresenta como
estdgio avancado de uma determinada psicogénese, ou, em outras palavras, o “momento mais
agudo de um acumulo de geragdes precedentes, ndo dependente de seu meio ou de seu tempo”
(NASSER, 2016, p. 246).

Além da utilidade pedagdgica ilustrada pelos exemplos acima, a divisdo da obra de

Nietzsche também ¢ influenciada pelo fato de que

O mundo sempre quer ver uma ruptura na vida e obra de grandes homens. Ele a
encontra em Tolst6i, em quem tudo é da mais férrea consequéncia, tudo o que
aparece depois esta psicologicamente prefigurado no que veio antes. Ele a
encontrou no proprio Wagner, em cuja evolugdo impera a mesma consequéncia ¢
logica inquebrantaveis. Com Nietzsche ndo ¢ diferente. (MANN, 2015, p. 168)

Nao obstante ao que foi acima exposto, entendemos, em consonancia com consagrados
intérpretes da filosofia nietzscheana, que podemos “observar no seu pensamento uma uniformidade

maior do que frequentemente lhe ¢ imputada” (COPLESTON, 1972, p. 83)"3, e que

Por mais que sua obra predominantemente aforistica se desdobre em milhares de
facetas coloridas, por mais que se lhe comprovem mil contradi¢cdes de superficie
— ele estava ali desde o inicio, sempre foi 0 mesmo, ¢ nos escritos do jovem
professor, nas Consideragdes extemporaneas, no Nascimento da tragédia, no
estudo O filosofo, de 1873, ndo se encontram apenas as sementes de sua
mensagem doutrinal posterior, mas essa mensagem, uma boa-nova em sua
opinido, ja esta contida e pronta neles. O que muda ¢ apenas a acentuagdo, cada
vez mais frenética, ¢ a impostacdo da voz, cada vez mais estridente, sdo os gestos,
cada vez mais grotescos e terriveis. O que muda é a maneira de escrever: altamente
musical desde sempre, da digna severidade e disciplina da tradigdo humanistica
alema, com uma coloragdo algo erudita e antiquada, ela vai degenerando aos
poucos num ultrafolhetinismo sinistramente mundano ¢ hecticamente alegre, até
vestir por fim o barrete do bufao do mundo. (MANN, 2015, p. 168)

Segundo nos parece, este senso de continuidade, unicidade e coeréncia na obra de
Nietzsche - ndo de ruptura - ¢ ainda mais acentuado em seu pensamento politico, razdo pela qual

este trabalho assume a posi¢do de que,

13 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filosofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972.
Tradugdo de: Eduardo Pinheiro.



19

Em termos politicos, ha forte continuidade entre o que Nietzsche escreve sobre
Estado, democracia e politica internacional ao longo de seus periodos inicial,
intermedidrio e maduro, ¢ muitas vezes podemos ver um periodo posterior
referindo-se explicitamente ao anterior (...). Os pensamentos de Nietzsche sobre
esses topicos certamente ndo sdo estaticos — eles evoluem, se aprofundam e se
expandem ao longo do tempo — mas o cerne de seus pontos de vista sobre esses
assuntos permanece notavelmente consistente. (DROCHON, 2016, p. 9)'*.

Como exemplo da solida continuidade dos pensamentos politicos de Nietzsche ao longo
de seu amadurecimento intelectual, observemos a conhecida discordancia entre ele ¢ Wagner
acerca do papel da escraviddo na estrutura do Estado. Para Nietzsche a escravidao era
imprescindivel como instrumento a servigo da cultura, enquanto Wagner acreditava que o sucesso
de seu projeto cultural de “revolucdo total” dependia de liberar os trabalhadores da moderna
“escravidao das fabricas”.

Segundo nos parece, Nietzsche, que era antiliberal e atacava a exacerbada diferenciagado
material entre os individuos'>, ndo teria dificuldades em concordar com Wagner acerca do quio
proveitoso seria abolir a moderna “escravidao das fabricas”, mas apresentaria como contrapartida
o argumento de que libera-los dessa forma especifica de escravidao ndo significava extinguir outras
formas culturalmente proveitosas, pois entendia que refutar todas as formas de escravidao equivalia
anegar o “eco de uma verdade cruel, o fato de que a escravidao pertence a esséncia de uma cultura”
(CV/CP, O Estado grego)'®. Assim, também ja se pode adiantar a forma como a cultura sera
utilizada neste trabalho: como critério de distingdo e resolucdo de aparentes contradicdes.
Poderiamos perguntar: entdo Nietzsche ¢ a favor ou contra a escravidao? A distingdo a partir da
cultura traria a resposta que nos parece adequada: ele ¢ contra as formas de escravidao que, na sua
visdo, ndo contribuem para o engrandecimento da cultura, mas € a favor das formas de escravidao

que podem ser utilizadas para fortalecé-la.

4 “In terms of politics, there are strong continuities between what Nietzsche writes on the state, democracy, and

international politics over the course of his early, middle, and later periods, and often we can see a later period
explicitly referring back to an earlier one, as I will explore over the course of this book. Nietzsche’s thoughts on these
topics are certainly not static—they evolve, deepen, and expand over time—but the kernel of his views on those matters
remain remarkable consistent”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University
Press, 2016.

15 Sobre o ataque de Nietzsche a exagerada diferenciagdo e ostentagdo material entre individuos, consultar MA II/MA
11, Opinides e sentengas diversas 304. eKGWB : < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/VM-304>

16 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 41. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>



20

Wagner discordava tdo enfaticamente de uma pretensa dependéncia da cultura em relacao
a escravidao que convenceu Nietzsche a retirar de O nascimento da tragédia o capitulo no qual ele

defendia essa ideia. Apesar disso,

(...) o compromisso duradouro de Nietzsche com esses pontos de vista ¢ atestado
pelo fato de que ele ofereceu uma copia palavra por palavra do capitulo, agora
intitulado O Estado grego, a Cosima Wagner no Natal de 1872 (ou seja, depois
que O nascimento foi publicado no inicio do ano) como parte de seus Cinco
prefacios para cinco livros ndo escritos —um presente venenoso, se ¢ que ja houve
um. Além disso, 4 genealogia da moral ecoa as opinides apresentadas nesse
ensaio e, ao fazé-lo, oferece um endosso publico de seus pontos de vista anteriores
e inéditos. (DROCHON, 2016, p. 12)"7

Ha outros exemplos de coerente continuidade dos pensamentos politicos de Nietzsche.
Tomados em conjunto, eles confirmam a sélida unidade de seu projeto politico ao longo do
amadurecimento filos6fico. Entre outros casos, ¢ possivel citar suas posigdes acerca do liberalismo,
do igualitarismo, do aristocratismo, do anarquismo, do antissemitismo, do contratualismo e de
diversos temas que serdao abordados detidamente ao longo deste trabalho. Por ora, o que importa ¢
consignar que, em decorréncia de todo o exposto acima, sera enfatizada a fase madura da obra
nietzscheana, cujo efeito cumulativo naturalmente leva a posi¢des mais aperfeicoadas, mas também
sera necessario, em muitos momentos, explorar abordagens presentes em sua juventude, a fim de
que se possa contornar o problema da organizagdo assistémica, que atinge com especial énfase seu
pensamento politico, distribuido, sem excegdo, em todas as obras do filésofo. Todavia, sempre que
for necessario transitar da fase mais madura para as anteriores a fim de melhor compreender a
experiéncia de pensamento que levou as ideias politicas nietzscheanas, esse movimento sera

expressamente indicado e as conexdes entre as fases demonstradas de modo fundamentado.

2.2 Cultura, o fio de Ariadne nietzscheano.

7 “Indeed, Nietzsche’s enduring commitment to those views is testified to by the fact that he offered a word-for-word

copy of the chapter, now titled “The Greek State,” to Cosima Wagner for Christmas 1872 (i.e., after The Birth had
been published earlier in the year) as part of his “Five Prefaces to Five Unwritten Books "—a poisoned gift if there
ever was one. Moreover, The Genealogy echoes the opinions expressed in that essay, and in so doing offers a public
endorsement of his earlier, unpublished views”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton
University Press, 2016. p. 12.
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Aos treze anos, em decorréncia do excepcional desempenho escolar!®, Nietzsche foi
selecionado para uma bolsa de estudos em Schulpforta, “a escola classica mais avancada da
Alemanha do Norte” (PRIDEAUX, 2019, p. 29)"°, onde permaneceu de 1858 a 1864, quando entdo
ingressou na Universidade de Bonn.

Para Nietzsche, estudar em Schulpforta era a realizagdo de um sonho acalantado pelo
menos desde os dez anos de idade: “‘Pforta, Pforta, s6 sonho com Pforta’, escreveu aos dez anos.
Pforta era a giria interna para Schulpforta, e seu presungoso uso do apelido transmite a
profundidade do seu anseio” (PRIDEAUX, 2019, p. 29).

Conforme Prideaux (2019, p. 31), no periodo em que Nietzsche esteve em Schulpforta a
escola havia passado por reformulacdes implementadas por Wilhelm von Humboldt, figura de
grande destaque na cena cultural alema, amigo de Schiller e Goethe, além de irmao do geografo,
naturalista e explorador Alexander von Humboldt. A partir do que se colhe das palavras do jovem
Nietzsche, percebe-se que ele foi muito receptivo a influéncia de Humboldt: ““No momento estou
dominado por uma ansia incomum de conhecimento, de cultura em geral [Bildung]’, escreveu em
agosto de 1859; ‘foi Humboldt que despertou isso em mim. Se pelo menos fosse permanente como
minha dedicacdo a poesia!”” (HOLLINGDALE, 2015, p. 41)%.

Sob a influéncia do pensamento e das reformas pedagédgicas de Humboldt, que entre 1809
e 1812 reorganizou todo o sistema educacional alemdo, a educacdo recebida por Nietzsche em

Schulpforta, fortemente fundamentada no conceito de Bildung, enfatizava “a absoluta e essencial

18 <0 processo de selecdo ndo era diferente do utilizado pelos enviados do principe viajando pelos confins da Terra em
busca do pé que caberia no pé da Cinderela. Eles chegaram a Naumburg quando Nietzsche tinha treze anos e se
impressionaram com ele, apesar de sua matematica trepidante, e lhe ofereceram uma vaga no outono seguinte
(PRIDEUX, 2019, p. 30).

19 PRIDEAUX, Sue. Eu sou dinamite: a vida de Friedrich Nietzsche. Sdo Paulo: Planeta do Brasil, 2019. Tradugio
de: Claudio Carina. Para saber mais sobre essa recente biografia, consultar a resenha do Professor Djalma Lopes da
Silva, publicada no V. 12, n® 3 (2019), da Revista Tragica, da UFRJ, cujo link de acesso segue adiante:
<https://revistas.ufrj.br/index.php/tragica/article/view/28781/pdf>

20 HOLLINGDALE, R. J.. Nietzsche: uma biografia. Sio Paulo: Edipro, 2015. Traducio de: Maria Luisa de Abreu
Lima Paz. Segundo nota do editor, “R. J. Hollingdale ¢ um dos mais admirados tradutores de Nietzsche, disseminou
amplamente as obras deste filésofo por meio da traducdo de onze dos seus livros, trés dos quais ja foram publicados
pela Cambridge University Press (Aurora, Considera¢des intempestivas e Humano, demasiado humano)”. A biografia
de que ora se trata, considerada uma obra cléssica, foi publicada originalmente na década de 1960 e relancada em 2015
com seu texto atualizado a luz das pesquisas mais recentes.
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importancia da formacdo do homem em sua mais rica diversidade” (HUMBOLDT, 2004, p. 204)2!.
Diferentemente do que ocorre na atualidade, a educagdo humboldtiana ndo tinha foco na mera
aquisicdo de conteudos externos para padronizar a especializacdo e a atuagdo tecnicista dos
individuos, adaptando-os as necessidades do mercado ou do Estado, mas, ao contrario, volta-se
para o interior do estudante, no intuito de promover e cultivar o desenvolvimento das especificas
potencialidades de cada individuo humano, independentemente das demandas externas, fossem

elas estatais ou mercadoldgicas. Portanto,

[...] o conhecimento era evolutivo ¢ acompanhado por Bildung, a evolucdo do
proprio estudante: um processo de crescimento espiritual por meio da aquisicao
de conhecimento que von Humboldt definia como uma interacdo harmoniosa
entre a personalidade do estudante e a natureza, resultando num estado de
liberdade interna e totalidade do contexto maior. (PRIDEAUX, 2019, p. 32)

No contexto aqui utilizado a palavra alema Bildung expressa uma experiéncia pessoal que
pode ser significada como o processo de formagao ou construcao do estado propriamente humano.
Conforme Rosenfield (2004, p. 21)?, abrangia “uma concep¢io do homem, da natureza humana e
do social, voltada para o pleno desenvolvimento do individuo e fortemente ancorada na nogao
classica [grega] de cultura, de formagdo”, tomado o termo cultura como “o objeto de um
movimento progressivo em que a natureza humana vem ao encontro de si” (ROSENFIELD, 2004,
p. 38).

Neste ponto, ocorre uma relevante interse¢do entre Bildung e cultura. Como a Bildung
assume a condicdo de instrumento da cultura para o fim de formagdo do “estado propriamente
humano”, Nietzsche, que tinha em vista alcangar um novo tipo humano (o além-do-homem),
naturalmente permaneceria ao longo de sua trajetoria filosofica fixado em uma concepgao de
cultura enriquecida pela Bildung que ele conheceu em sua juventude, pois era ela que convinha aos

seus objetivos filosoficos, ao contrario da cultura moderna que ele tanto desprezava.

21 yON HUMBOLDT, Wilhelm. Os limites da acdo do Estado. Rio de Janeiro: Topbooks, 2004. (Liberty Classics).
Tradugdo de: Jesualdo Correia.

22 ROSENFIELD, Denis Lerrer. Introdugdo a Edigdo Brasileira. In: VON HUMBOLDT, Wilhelm. Os limites da
acao do Estado. Rio de Janeiro: Topbooks, 2004. p. 21-53. (Liberty Classics).
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Em uma cultura enriquecida por Bildung ha individuos engajados na busca de si mesmos,
para que, conhecendo a si, possam tornar-se o que de fato sdo, independentemente dos valores de
seu tempo. E dizer: esse tipo de cultura permite que alguns homens (ndo todos) possam livremente?’
dar azo ao “conhece-te a ti mesmo” (M/A 48)**, pois este ¢ o requisito do “torna-te quem tu és”
(EH/EH, Por que sou tio inteligente 9)*°, sem o qual eles seriam sufocados pelos limites morais de
seu tempo e jamais se tornariam quem efetivamente sao.

Nietzsche pretendia uma cultura de afirmacao da vida, cujo advento dependeria de superar
a cultura moderna e seus correlatos valores cristaos de negacdo do mundo, considerados por ele
um “leito de Procusto” a torturar e aniquilar os homens superiores, incompativeis com tais
limitagdes. Esses grandes homens seriam os Uinicos capazes de criar e difundir os novos valores,
mas como ndo eram cultivados e preservados pela cultura moderna (sem Bildung), ocorriam apenas
raramente, aleatoriamente, como meros golpes de sorte, e, por isso, estavam fadados a sucumbirem
diante do grande nimero de mediocres cujos valores decadentes guiavam a cultura (e a vida de

modo geral). Os homens de excegdo eram, para os mediocres, ameagas a serem neutralizadas ou

destruidas:

Viveste demasiadamente proximo aos pequenos e miseraveis. Foge da sua
invisivel vinganga! Em relacdo a ti, eles ndo sdo outra coisa sendo vinganga. Nao
mais levantes o brago contra eles! Sdo inlimeros, e espantar moscas nao ¢ tua sina.
Sdo inumeros esses pequenos e miseraveis; e mais de um orgulhoso edificio ja
pereceu gragas a gotas de chuva e ervas daninhas. Nao és uma pedra, mas ja foste
minado por muitas gotas. Ainda rachards e te despedacards com tantas gotas.
Vejo-te fatigado por causa das moscas venenosas, vejo-te arranhado e sangrando
em cem lugares; e teu orgulho no deseja sequer se irritar. Sangue desejam de ti,
com toda a inocéncia. Sangue € o que anseiam suas almas exangues — e entao
picam, com toda a inocéncia. (...) Teus proximos sempre serdo moscas venenosas;

2 Livres do leito de Procusto da moral. Para Nietzsche, “a moral sempre foi um leito de Procusto” (GD/CI, Incursdes
de um extemporaneo 43). Procusto era um bandido, habitante de uma floresta, e “tinha um leito de ferro no qual
costumava amarrar todos os viajantes que lhe caiam as maos. Se eram menores que o leito, ele lhes espichava as pernas
e, se fossem maiores, cortava a parte que sobrava” (BULFINCH, Thomas. O livro de ouro da mitologia: historia de

deuses e herdis. 9. ed. Rio de Janeiro: Ediouro, 2000. Tradugao de: David Jardim Junior. p.187).

24 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Sio Paulo: Companhia de Bolso, 2016.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 48. p. 41. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#teKGWB/M-48>

25 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 46. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-Klug-9>



24

o que ¢é grande em ti — justamente isso deve torna-los mais venenosos ¢ cada vez
mais moscas. (Za/ZA 1, Das moscas do mercado)®®

Percebe-se, entdo, que a cultura (dotada de Bildung) esta no centro das preocupacdes de
Nietzsche, a ponto de ele dizer de si mesmo que “apenas a partir de mim ha novamente esperangas,
tarefas, caminhos a tragar para a cultura — eu sou um alegre mensageiro ... Por isso sou também
um destino” (EH/EH, Crepusculo dos idolos 2)*’. Neste sentido, podemos dizer que “toda a sua
obra gira em volta do problema da cultura humana, pois foi ele quem apontou para o homem um
novo ideal de cultura — o homem elevando-se acima de si mesmo no super-homem (Ubermensch)”
(COPLESTON, 1972, p. 9)*: esta é a sua alegre mensagem cultural. Logo, embora tenhamos a
concepeao de que Nietzsche seja, de modo bastante pronunciado, um pensador politico, nos parece
claro que “sua principal preocupagdo é a cultura”® (DROCHON, 2016, p. 13), e que a politica
ganha relevancia como um dos imprescindiveis instrumentos realizadores de seu projeto cultural.

Por conta de todo o exposto acima, este trabalho assume que na obra nietzscheana a cultura
“representa o elemento organizador da investigacdo” (WOTLING, 2013, p. 28) e funciona como
chave hermenéutica a ser utilizada para decifrar as muitas contradi¢des reais ou aparentes de seu
pensamento conceitualmente movedico, estilisticamente aforismatico e estruturalmente
assistematico.

Sem o “fio de Ariadne” da cultura ¢ altamente provavel que nos percamos na interpretagao

do labirinto que ¢ a obra de Nietzsche. Esta condicdo se impde de modo ainda mais enfatico em

26 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. S3o Paulo: Companhia
de Bolso, 2018. Traducdo de: Paulo Cesar de Souza. p. 50-51. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/Za-I-Fliegen>

27 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que ¢é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 94. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢cKGWB/EH-GD-2>

28 COPLESTON, 8. J. Frederick. Nietzsche: filésofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. 296 p. Tradugdo
de: Eduardo Pinheiro.

29I should clarify at this point that I do not mean to suggest in this book that Nietzsche is first and foremost a political

thinker. His prime concern is culture, and I have no wish to deny that. What I want to refuse is that one can have a
reflection about Nietzsche's views on culture that is completely divorced from his views on politics. I should clarify at
this point that I do not mean to suggest in this book that Nietzsche is first and foremost a political thinker. His prime
concern is culture, and I have no wish to deny that. What I want to refuse is that one can have a reflection about
Nietzsche’s views on culture that is completely divorced from his views on politics”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's
Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. p. 13.
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relacdo aos aspectos politicos de seu pensamento, posto que dispersos por todas as fases de
amadurecimento de sua filosofia e por todas as suas obras, como ja foi destacado no item 2.1. Logo,
sempre que o pensamento politico de Nietzsche nos trouxer a possibilidade de multiplas
interpretagodes, serdo adotadas neste trabalho aquelas que fundamentadamente nos parecer mais
harmonizadas com seu projeto cultural, que, como dito, inclui a possibilidade de encontro do
homem consigo mesmo para que ele possa autoconhecer-se e tornar-se quem de fato &,
independente das imposigdes culturais de seu tempo e sempre orientado para o aumento de sua

poténcia individual em face de suas circunstancias existenciais vivenciadas.

3 Conceito e finalidade da cultura em Nietzsche.

Uma vez que foi fixada a cultura como o eixo em torno do qual gravitam e se organizam
os temas abordados por Nietzsche, faz-se necessario compreender o conceito de cultura em
Nietzsche e por que razdo ela assume tamanho protagonismo em sua filosofia de modo geral e, em

especial, em sua filosofia politica.

3.1 A cultura.

Trazer a cultura para o centro de gravidade em torno do qual orbitam os demais interesses
de Nietzsche nos leva a um novo problema que ora passamos a enfrentar: qual o conceito de cultura
em Nietzsche, esse autor que nega aos conceitos qualquer pureza logica ou epistémica?

Para Nietzsche, “a no¢ao de que o conceito contém uma homogeneidade entre palavra e
coisa ¢ meramente uma crenca arbitraria” (Lima, 2016, p. 149)*°, pois o conceito surge da
necessidade linguistica de igualar o desigual a fim de possibilitar a comunicagao e, por conseguinte,
a sobrevivéncia, de modo que labora no campo da simplificagdo da realidade e despreza, tanto
quanto possivel, as pequenas diferencas (pequenas, mas ndo necessariamente irrelevantes).

Na filosofia nietzscheana os conceitos sdo convenientes mantos artificiais de identidade

estatica sob o qual estdo reunidas coisas que, na efetividade dinamica da vida, sdo diferentes e

fluidas. Ademais, € preciso compreender que, em Nietzsche, o artificio de reunir um conjunto de

30 LIMA, Marcio José Silveira. Conceito (Begriff). In: GEN - GRUPO DE ESTUDOS NIETZSCHE
(Brasil). Dicionario Nietzsche. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2016. p. 149 - 151. (Colegao Sendas & Veredas).
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coisas desiguais sob um nome Unico (conceito) € aceito pelos membros do grupo social porque,
antes do conceito, ha entre eles uma especifica comunhao de sensag¢des e vivéncias advindas das

coisas conceituadas:

Palavras sdo sinais sonoros para conceitos; mas conceitos sdo sinais-imagens,
mais ou menos determinados, para sensagdes recorrentes e associadas, para
grupos de sensagdes. Nao basta utilizar as mesmas palavras para compreendermos
uns aos outros; é preciso utilizar as mesmas palavras para a mesma espécie de
vivéncias interiores, ¢ preciso, enfim, ter a experiéncia em comum com o outro.
(JGB/BM 268)*!

Segundo nos parece, a explicagdo de Nietzsche para o processo de criagdo de conceitos,
ao relacionar comunicagao, necessidade de sobrevivéncia e comunhao de sensacoes e experiéncias
no seio do grupo social, converge com a visdo adotada por Tuan (1980, p. 89), que ora trazemos a

colacdo no intuito de enriquecer e facilitar a compreensao da ideia em questdo:

Os esquimos Aivilik tém pelo menos doze termos diferentes para os varios ventos
e o seu vocabulario para os diferentes tipos de neve ¢ igualmente rico. Um
habitante urbano, devido ao extraordinario contraste, tem um vocabulario muito
limitado, ndo somente a respeito da neve e gelo, mas também sob aspectos da
natureza que o afetam diariamente, como o tempo e o relevo. Porém, se o homem
da cidade se torna um esquiador entusiasta, aprende rapidamente a perceber
diferentes qualidades na superficie da neve e adquire um novo vocabulério para
designa-las. (TUAN, 1980, p. 89)*.

A preliminar acima ¢ necessaria para estabelecer que compreender um conceito
nietzscheano implica aborda-lo a partir de perspectivas subjetivas que privilegiam as vivéncias a
ele relacionadas, razao pela qual ndo ha esperancas de encontrar férmulas facilmente identificaveis,
fixas e invariaveis. Alias, ¢ bastante conhecido que Nietzsche utilizou seus conceitos em diferentes
contextos com o intuito de que alcancassem diferentes acepgdes em cada um deles. Portanto, o que
se faréd para buscar os conceitos de cultura e civilizacdo em Nietzsche ¢, a partir da férmula que ele

nos apresentou, e ciente de que ela ¢ uma simplificagdo de suas sensacdes e vivéncias culturais,

3l NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Tradug@o de: Paulo Cesar de Souza. p. 165. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-
268>

32 TUAN, Yi-Fu. Topofilia: um estudo da percepgdo, atitudes e valores do meio ambiente. Sdo Paulo: Difel, 1980.
Tadugdo de: DIFEL / Difusdo editorial S.A.. p. 89.
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tentar compreender qual € o contexto maior de vivéncias e sensagdes que Nietzsche resumiu sob o
que chamava de “cultura” e “civilizacao”.

Pode parecer heterodoxo que a compreensao de um conceito leve a busca das vivéncias e
sensagdes do seu proponente, mas ndo podemos esquecer que esta ¢ uma concepg¢do do proprio
Nietzsche, que, além da citagdo que trouxemos a colagdo logo acima, disse: “Gradualmente foi se
revelando para mim o que toda grande filosofia foi at¢ 0 momento: a confissao pessoal de seu autor,
uma espécie de memorias involuntarias e inadvertidas” (JGB/BM 6)*. Dito isso, vamos entio
buscar, com a precisdo possivel, a compreensdo dos conceitos nietzscheanos de cultura e
civilizagdo, ou as “memorias involuntarias e inadvertidas” de Nietzsche acerca desses temas.

O jovem Nietzsche ja dizia que a “cultura” (Kultur) €, antes de tudo, “unidade do estilo
artistico em todas as expressdes de vida de um povo” (DS/Co. Ext. I 1)**. Embora esse conceito
inicial ndo tenha sido abandonado, percebe-se que, com o amadurecimento de sua filosofia,
Nietzsche agregou a ele um carater fisiolégico, de modo que essa unidade de estilo, além de
presente, deveria preordenadamente levar a uma configuracdo dos impulsos propensa ao aumento
da poténcia. E esta concepgdo de cultura da filosofia madura de Nietzsche, esta que agrega a

unidade estilistica a questao fisiologica e finalistica da elevagdo de poténcia, que faz sentido para

este trabalho, haja vista indicar uma orientagdo teleoldgica para a “grande politica”:

Cada agrupamento ou povo tem sua expressao caracteristica. E Nietzsche encara
isso como um estilo artistico num sentido estético mais amplo: cultura como
unidade de estilo artistico em todas as manifestagdes da vida de um povo. (...)
Com a doutrina da vontade de poténcia®, essa abordagem aprofunda-se, tornando-
se fisiologica, ou seja, assume a perspectiva da dindmica de forgas ou impulsos
em luta por mais poténcia: a cultura ¢ uma configuragdo de impulsos que, se cresce
em poténcia ¢ altamente hierarquizada, ¢ saudavel e, se decai e € pouco
hierarquizada, ¢ morbida e decadente. (FREZZATTI, 2016, p. 174)

3 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. § 6° p. 12.  eKGWB: <
http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-6>

3 NIETZSCHE, Friedrich. David Strauss, o confessor e o escritor. S3o Paulo: Wmf Martins Fontes, 2020. Tradugio
de: Antonio Edmilson Paschoal. p. 9. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/DS-1>

3% Segundo Marton (2016, p. 423-425), vontade de poténcia é um conceito que aparece pela primeira em “Assim falou
Zaratustra”, e que, naquele momento, é uma vontade orgénica, insita a todo ser vivo, incluido o homem. Correspondia
a vontade de submeter todo empecilho e coloca-lo a seu servico. Em textos posteriores Nietzsche elabora uma teoria
das forgas ampliando o ambito de atuagdo da vontade de poténcia, que passa a atuar em tudo que existe (ndo apenas
em seres organicos), sendo, portanto, responsavel pelo proprio vir-a-ser como decorréncia do impulso de toda forga
por efetivar-se em detrimento das demais for¢as que a circunstanciam.
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A unidade de estilo artistico levaria os individuos integrantes da cultura a uma certa
convergéncia no modo como leem e interpretam o texto da realidade, razao pela qual “podemos
entender essa unidade de estilo como predominio de uma determinada perspectiva ou interpretagao
sobre a existéncia” (FREZZATTI, 2016, p. 174). Ora, uma vez que os individuos unificassem o
estilo de leitura e a interpretacdo da existéncia e os aplicassem a partir da mesma perspectiva,
teriam também as mesmas “sensagoes recorrentes e associadas”, 0s mesmos conceitos, as mesmas
experiéncias em comum sempre que postos diante dos mesmos objetos e circunstancias, e, como
consequéncia, apresentariam respostas afins, que somariam for¢cas ao invés de dissipa-las
caoticamente, como ocorre na cultura moderna, onde a unidade estilistica foi perdida em favor do
igualitarismo democratico, tributario do igualitarismo cristdo, que permite a cada individuo, por
mais mediocre que seja, ser criador do proprio estilo de leitura e interpretacdo da existéncia. Logo,
especialmente no que tange a formagao (Bildung), a cultura deve ter o individuo como fim e nao
como meio, mas isso nao significa que deva tolerar o individualismo. Considerando que o individuo
¢ um sistema de afetos, deve evitar que muitos sistemas de afetos concorrentes se desenvolvam em
uma verdadeira anarquia dos instintos, pois isso evitaria também os confrontos desordenados e

aniquiladores®® das forcas que precisam ser acumuladas. Nas palavras de Wotling (2013):

Assim, trata-se de impedir que muitos sistemas de instintos concorrentes se
desenvolvam simultaneamente em graus comparaveis, sem que nenhum possa
assegurar sua dominagdo sobre os outros. O sentido desse imperativo € evitar a
anarquia dos instintos, a contradi¢do fisioldgica, isto €, a incapacidade para se
superar, para se dominar, formas de disfung@o do corpo e, portanto, de decadéncia.
Ao evitar a dispersdo das forcas em muitas diregdes, para muitos sistemas
antagonistas, e portanto situagdes de conflito interno, a coagdo que esta no nucleo
da pratica seletiva deve possibilitar o entesouramento da forga. (WOTLING,
2013, p. 285)

36 Nietzsche ¢ a favor de que no seio da sociedade os individuos permanegam em constante agon (disputa). Contudo,
entende que ha dois tipos de disputa: uma ruim e indesejavel, que leva os contendores a aniquilagdo reciproca, como
ocorre na guerra de todos contra todos; outra boa e desejavel, que leva os contendores a permanente autossuperagio,
como ocorre em uma olimpiada. A esse respeito consultar o texto A disputa de Homero, em NIETZSCHE,
Friedrich. Cinco preficios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo de: Pedro
Siissekind. p. 61-71.
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Caso nao haja uma configuragao predominante dos instintos, ou, em outras palavras, uma
unidade estético-estilistica na leitura e interpretacdo da vida, chegar-se-a a anarquia dos instintos e
a derrocada da cultura, pois ela ndo conseguird promover o acimulo de forcas e a consequéncia
sera o definhamento, a perda de seu vigor. Ademais, como “o fim da cultura, de acordo com
Nietzsche, ¢ a producgdo do génio” (COPLESTON, 1972, p. 115), e como o génio ¢ o resultado do
lento actimulo de forgas ao longo das geracdes®’, a cultura despojada da unidade estético-estilistica
que permite o acimulo de forcas seria incapaz de selecionar e manter o génio e, portanto, de
alcancar o seu objetivo.

Mas como chegar a desejada unidade estético-estilistica e, portanto, a cultura vigorosa na
qual as for¢as se acumulam ao invés de se dissiparem? Em Nietzsche essa tarefa s6 pode ser
empreendida por intermédio de uma especifica configuragdo de impulsos, imposta pela
mnemotécnica da crueldade: “a crueldade pela primeira vez revelada como um dos mais antigos e
indeléveis substratos da cultura” (EH/EH, Genealogia da moral)*®,

A crueldade ¢ apresentada por Nietzsche como instrumento mnemoénico da cultura,
utilizado para instalar em uma comunidade a memoria dos valores a serem adotados, e, portanto,

para impor determinada perspectiva de interpretacao e valoragao da vida:

“Como fazer no bicho-homem uma memoria? Como gravar algo indelével nessa
inteligéncia voltada para o instante, meio obtusa, meio leviana, nessa encarnagao
do esquecimento?”... Esse antiquissimo problema, pode-se imaginar, ndo foi
resolvido exatamente com meios e respostas suaves; talvez nada exista de mais
terrivel e inquietante na pré-historia do homem do que a sua mnemotécnica.
“Grava-se algo a fogo, para que fique na memoria: apenas o que ndo cessa de
causar dor fica na memoria” — eis um axioma da mais antiga (e infelizmente mais
duradoura) psicologia da terra. (GM/GM II, 3)*°

37 “Meu conceito de génio — Os grandes homens, como as grandes épocas, sdo materiais explosivos em que se acha
acumulada uma tremenda energia; seu pressuposto é sempre, historica e fisiologicamente, que por um longo periodo
se tenha juntado, poupado, reunido, preservado com vistas a eles — que por um longo periodo ndo tenha havido
explosdo. Se a tensdo no interior da massa se tornou grande demais, o estimulo mais casual basta para trazer ao mundo
o “génio”, o “ato”, o grande destino” (GD/CI, Incursoes de um extemporineo 44). eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/GD-Streifzuege-44>

3 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 93. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/EH-GM>

3 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Cap. II, § 3°. p. 50. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-I1-3>.
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Por isso ¢ possivel dizer que “A historia da cultura €, portanto, redutivel a histéria da
crueldade, que aparece como forca elementar que impde a cada estado da cultura sua configuragdo
particular (WOTLING, 2013, p. 231-232). E se considerarmos que em Nietzsche “todas as religides
s30, no seu nivel mais profundo, sistemas de crueldade” (GM/GM 11, 3)*, somos levados a
perceber que também o sistema organizado de crueldades da religido, e ndo apenas dos governos,

tem utilidade na produgao e conservagao do poder que emana da unidade estético-estilistica:

O poder que reside na unidade do sentimento popular, em opinides e fins comuns
a todos, é protegido e selado pela religido, excetuando os raros casos em que o
clero e o poder estatal ndo chegam a um acordo quanto ao prego e entram em
conflito. (MA/HH I, 472)*

O que nos parece € que, em Nietzsche, a unidade estético-estilistica da cultura como
resultado de semelhantes configuragdes instintuais produz uma sociedade onde todos leem a vida
a partir da mesma perspectiva, o que lhe d4 mais poténcia, pois dissipa antagonismos e acumula
forcas. Trata-se de uma visdo muito proxima aquela apresentada por Arendt (2018) algumas
décadas depois, segundo a qual “O poder corresponde a habilidade humana ndo apenas para agir,
mas também para agir em concerto. O poder nunca ¢ propriedade de um individuo; pertence a um
grupo e permanece em existéncia apenas enquanto o grupo se conserva unido” (ARENDT, 2018,
p. 60)** — lembrando que aqui estamos a falar do poder social, nio da vontade de poder individual.

Para a sociedade dotada de cultura nos moldes como Nietzsche a considera em sua fase
madura (unidade estilistica em todos os ambitos da vida de um povo e fisiologicamente voltada
para o aumento de poténcia) o desperdicio de energias decorrentes das multiplas e concorrentes
leituras antagonicas do mundo seria um problema resolvido, razdo pela qual o grupo social tornar-
se-ia mais potente para perseguir seus objetivos do que a enfraquecida sociedade moderna

democratica, de modo que poderia fazer, produzir, formar, efetuar, criar mais, haja vista o melhor

4 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Cap. II, § 3°. p. 51. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-I1-3>.

41 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das
Letras,  2005. Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 472. p. 227. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-472>.

4 Sobre a violéncia. Cap. 2. — No contexto, Hannah Arendt est tratando do poder social, ndo do poder pessoal ou do
que, em Nietzsche, ¢ conhecido como vontade de poténcia. Dai entendermos que sua posi¢ao, quanto a isso, ¢ muito
proxima a de Nietzsche, quando trata do poder ou forga de uma cultura.
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aproveitamento de suas forgas. Segundo nos ensina Marton (2016, p. 424), este, alias, € o sentido
do verbo Macht, presente no conceito nietzscheano de Wille zur Macht (vontade de poténcia): “o
termo Wille entendido enquanto disposi¢do, tendéncia, impulso e Macht associado ao verbo
machen, fazer, produzir, formar, efetuar, criar” (MARTON, 2016, p. 424).

Decorre do exposto que, embora a cultura em Nietzsche tenha como pressuposto um
processo que foca na formagdo (bildung), selecdo e preservacao de individuos plenos em suas
potencialidades humanas e fortes em vontade de poténcia, essas individualidades, ao contrario do
que ocorre com a cultura democratica liberal, ndo estdao todas igualmente liberadas para exercerem
a ilusdo de liberdade axiologica segundo a qual cada um “interpreta valores e crencas
exclusivamente a partir de sua propria e estreita perspectiva” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 103),
ou de sua propria vantagem. Ha uma hierarquia estabelecida por aqueles legitimados a estrutura-
la: os que, segunda a visdo esposada por Nietzsche, alcangcam maior desenvolvimento de sua
condicao humana e nobreza espiritual.

Observa-se, entdo, uma poderosa coeréncia interna: a cultura foca no desenvolvimento do
potencial humano dos individuos (bildung); eles se desenvolvem em diferentes graus de acordo
com as proprias especificidades e capacidades; os diferentes niveis de desenvolvimento espiritual
dao ensejo a hierarquizagao aristocratica da sociedade; os que estdo nos niveis mais elevados criam
e organizam os valores da cultura; os niveis mais basilares se acomodam a organizagdo e aos
valores criados e, assim, todos agem em concerto, apesar de serem individuos diferenciados e livres

na busca e constru¢do de si mesmos.

3.2 Diferenca entre cultura e civilizacio.

O estilo conceitual aberto adotado por Nietzsche faz com que as palavras cultura (Kultur)
e civilizagao (Civilisation) sejam intercambiadas pelo filosofo em alguns contextos especificos, o
que ja levou eminentes estudiosos a defenderem posi¢des divergentes no que tange a utilizagdo das
palavras Kultur e Civilization na obra nietzscheana. Alguns entendem que Kultur e Civilisation sdo
palavras utilizadas para objetos distintos; outros entendem que sdo palavras utilizadas para
especificar as diferentes qualificagdes de um mesmo objeto; € ha quem entenda ser possivel

encontrar os dois tipos de utilizacao nos textos de Nietzsche.
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Wotling (2011, p. 22-23) afirma que Civilisation seria, para Nietzsche, a cultura europeia
moderna, “um caso especifico de Cultur” (WOTLING, 2013, p. 56), fraca, criticada por conta de
seu impeto de simplesmente adestrar e amansar o homem, podando seu crescimento interior. Esse
caso de cultura (Civilisation) ¢ antagdnico aquele outro que Nietzsche considera a cultura em
sentido estrito e adequado, superior e de alto valor, que procura fazer florescer as potencialidades
humanas em sua completude, por intermédio da Bildung. O mais importante aqui ¢ destacar que,
para Wotling, cultura e civilizagdo ndo sdo abordadas por Nietzsche como objetos distintos, mas
como manifestagdes qualitativamente distintas de um mesmo objeto, sendo que a origem dessas

diferencas qualitativas esta vinculada ao modo de atuagdo da vontade de poténcia em cada caso:

Para compreender a analise nietzschiana do problema da civilizagdo, também nao
se pode ater-se a oposi¢do ja bem conhecida, consagrada na lingua alema, entre
Cultur e Civilisation, a primeira abarcando o dominio da vida intelectual e
espiritual, ¢ a segunda remetendo as condi¢cdes materiais ¢ praticas que
caracterizam a vida de uma sociedade. Nietzsche anula essa distingao ao recusar
qualquer oposi¢do entre tedrico e pratico, € repensa completamente a oposicao
entre Cultur e Civilisation, ndo mais a partir da distin¢do idealista entre nobreza
da vida intelectual e o simples progresso material, mas a partir de uma reflexao
sobre os lagos genealogicos entre atividade fundamental da vontade de poténcia e
os diversos tipos de cultura que ela produz: a Civilisation torna-se assim um caso
especifico da Cultur. (WOTLING, 2013, p. 55-56)

O que se depreende ¢ que, para Wotling (2013), dentro do que se conhece por Kultur ha
varios casos possiveis de cultura a depender de como a vontade de poténcia age na génese de cada
um. Hé o caso em que a Bildung e todos os elementos facilitadores do pleno desenvolvimento das
naturezas individuais ndo sdo observados, pois os padrdes axioldgicos sdao estabelecidos pela
vontade de poténcia dos mais fracos, dos escravos por natureza, daqueles que t€ém interesse em
impedir a manifestacdo de forca e o desenvolvimento dos senhores de quem se protegem. Por ora,
¢ interessante observar que, em Nietzsche, um tipo especifico de politica, a politica igualitaria
(democratica, socialista ou anarquista) ¢ utilizado para enfraquecer a cultura e torna-la compativel
com os mais fracos espiritualmente, ou escravos por natureza. Logo, se a politica pode manobrar a
cultura para enfraquecé-la (pequena politica), ha de também poder manobrar para fortalecé-la
(grande politica). E a politica que move a cultura em uma diregéo ou noutra.

Esse caso de cultura apequenada Nietzsche trata como Civilisation, um caso em que o

florescimento do génio da cultura ndo ¢ facilitado e, caso ocorra de modo excepcional, estd fadado
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a ndo vingar. Quanto a isso, Lefranc (2019) parece ter a mesma concepcao de Wotling, pois afirma

que

[...] uma cultura ¢ avaliada pelo fato de favorecer o nascimento de génios como
foi o caso da cultura grega ou da Renascenga italiana. Inversamente, Nietzsche
receia na civilizagdo, em particular sob sua forma democratica, igualizadora,
niveladora, uma vontade de impor a todos a lei do maior numero; longe de
favorecer seu aparecimento, ela € ao contrario o pior perigo para o homem de
excecdo. (LEFRANC, 2019, p. 284-285)

Mas qual a origem do alinhamento entre Lefranc e Wotling? Lefranc (2019, p. 282-283)
esclarece que no francés cldssico a palavra cultura tinha originalmente a acepcao de cultivo e
formacao, muito parecida com a Bildung alema. Porém, com o tempo e sob a influéncia do inglés
e do alemado, passou a expressar “o conjunto dos saberes, dos ideais, das crengas, dos habitos e dos
gostos comuns a uma sociedade” (LEFRANC, 2019, p. 283): hd aqui uma unidade estético-
estilistica referente a comunidade, sendo essa uma acep¢ao muito mais afim a palavra alema Kultur.
Em resumo: a palavra cultura em francés evoluiu de algo proximo a Bildung para algo préoximo a
Kultur, em alemao.

Para Lefranc (2019, p. 284), quando Nietzsche usa a palavra Kultur est4 associando as duas
coisas: a Bildung alema, cuja acepgdo esta proxima ao sentido classico de cultura no idioma
francés, e a unidade estético-estilistica que no alemao pode ser significada com a palavra Kultur,
mas que em francés equivale a acep¢ao moderna da palavra cultura. Esta, portanto, utilizando a
palavra alema Kultur para aglutinar as duas acep¢des que se vincularam a palavra cultura na lingua
francesa (a antiga e a contemporanea). Assim, o alinhamento entre Lefranc e Wotling decorre,
neste caso, do fato de que, apo6s analisar detidamente as acepgdes de cultura e civilizagdo nos

idiomas francés e alemao, Lefranc conclui que

[...] Nietzsche associa formacdo e cultura (Bildung ¢ Kultur), isto €, as duas
acepgdes de uma so palavra francesa. O alemao utiliza de fato o termo civilizagao
(Zivilisation), mas justamente em oposi¢do a cultura, € com a conotagdo pejorativa
de uma preeminéncia dos aspectos materiais sobre a vida espiritual e “moral”. A
civilizagdo aparece entdo como a fase final de uma cultura, quando ela aparece
rigida, esclerosada, quando o mecanico prevalece sobre o vivo e da lugar a um
sistema racionalizado de coagdes.” (LEFRANC, 2019, p. 284)
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Ora, se a civilizagdo €, para Lefranc (2019, p. 284), a fase final e degenerada da cultura,
entdo ela mesma €, também, cultura, apesar de sua “fase” depauperada.

Alguns trechos da obra de Nietzsche, mesmo trechos de sua juventude, parecem
corroborar o ponto de vista segundo o qual o alemao toma a civilizagdo como uma cultura de nivel

inferior. Vejamos:

Mas diante da musica alemd o mentiroso ¢ hipdcrita deve ter cuidado; pois
precisamente ela ¢, em toda a nossa cultura, a unica flama pura, clara e
clarificadora, da qual se originam ¢ para a qual retornam todas as coisas em dupla
orbita, como na doutrina do grande Heréaclito de Efeso: tudo o que agora
denominamos cultura, formacao, civilizagdo tera de comparecer um dia ante o
infalivel juiz Dionisio. (GT/NT 19)*

Quando Nietzsche diz que cultura, formagao e civilizagdo terdo que comparecer diante do
“juiz Dionisio”, que no contexto seria uma metafora para a musica alema com seu poder de chama
transformadora ou recicladora, ndo nos parece que o termo “civilizagdo” tenha sido colocado ao
lado de cultura e formagao para significar aspectos materiais e pragmaticos da sociedade - que nada
tem a ver com cultura e formagao -, mas sim para formar a grada¢do descendente de uma mesma
coisa que € permanentemente remodelada pela “flama pura” da musica alema. Trata-se do mesmo
objeto em diferentes pontos do ciclo de perene transformacao.

Embora focado no pensamento do jovem Nietzsche, temos Barros (2021, p. 92)
defendendo a tese contraria, pois o autor avalia que cultura e civiliza¢do ndo siao, em Nietzsche,
manifestacdes qualitativamente diferentes de um mesmo objeto, mas objetos distintos (embora
interdependentes), sendo a cultura um fim - espiritual e intelectual - para o qual a civilizagao ¢ um

meio material:

Primeiramente observemos que, se estamos identificando a cultura como campo
da formacdo, ¢ 6bvio que ao mundo da necessidade, que a ela se opde,
correspondera a civilizagdo. Assim, a passagem* nos diz que o campo da

4 NIETZSCHE, Friedrich. O nascimento da tragédia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2020. Tradugio de: Paulo
César de Souza. § 19. p. 108. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GT-19>

4 A passagem de Nietzsche a que se refere Barros foi transcrita por ele nas linhas imediatamente acima, para justificar
a relagdo de condicionalidade entre civilizagdo e cultura: “[...] apenas em uma camada de ar que estd pousada muito
acima daquele mundo da necessidade, da luta pela existéncia, da caréncia.” Trata-se do destaque de um trecho maior
que Barros ja havia citado na pag. 85 da mesma obra, e que ora trazemos integralmente a colag@o para contextualizar
0 pensamento exposto: “Muitissimo tem o homem de aprender para poder viver, para lutar sua luta pela existéncia:
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formagdo, ou seja, a cultura, se distingue do mundo da necessidade, da luta pela
existéncia, da caréncia — ou seja, da civilizagdo — como a atmosfera se distingue
da terra firme. Nada é mais elementar que distinguir a terra firme da diafana
atmosfera. Mas também ¢ verdade que a atmosfera permanece presa a terra firme,
que ¢ seu suporte fisico e condi¢do material de existéncia, de tal forma, que se a
terra firme viesse a desaparecer, também a atmosfera haveria de dissipar-se como
poeira cosmica no infindo éter. (BARROS, 2021, p. 92)*

Na elaboracao de seu argumento Barros (2021, p. 90) utiliza ainda o seguinte fragmento

postumo:

As culminancias da cultura e da civilizagao excluem-se mutuamente: ninguém se
engane com respeito ao antagonismo abissal entre cultura e civilizagdo. Os
grandes momentos da cultura foram, moralmente expressos, tempos de corrup¢io;
e, inversamente, as épocas de desejado e coercitivamente conseguido
adestramento (“civilizag¢ao” - ) do homem foram tempos de intolerancia para com
naturezas mais espirituais e ousadas. A civilizagdo quer algo diferente do que a
cultura quer: talvez algo contrario ... (N, KSA XIII, 16[10], pp 485-486 Apud
BARROS, 2021, p. 90).

Considerando que Barros (2021, p. 92) fixa a civilizagdo como meio, “suporte fisico e
condicao material” para a cultura, surge ainda uma diferenca “topografica” em relacdo a Lefranc e
Wotling, pois um “meio” ou “condi¢ao”, por dbvio, € pressuposto que necessariamente antecede o
fim ao qual se destina, o que diverge manifestamente de Lefranc, para quem a civilizacao surge
“como a fase final de uma cultura, quando ela se torna rigida, esclerosada, quando o mecanico
prevalece sobre o vivo e da lugar a um sistema racionalizado de coa¢des” (LEFRANC, 2019, p.
284). Também em Wotling (2011, p. 23) vemos que a cultura da Europa contemporanea a
Nietzsche seria o paradigma do que o filosofo chamou de Civilization, de modo que a Kultur de
formagao e pleno potencial do individuo humano s6 poderia, entdo, ter como parametro o passado,

razdo pela qual a Civilization ndo antecederia, mas sucederia a Kultur:

E a cultura da Europa contemporanea que fornece o paradigma da Civilisation
para Nietzsche: como cultura da compaixao e da condenacdo do sofrimento, bem

mas nada do que ele aprende e faz tendo em vista esse objetivo tem a ver com formacdo. Essa, pelo contrario, comega
apenas em uma camada de ar que esta pousada muito acima daquele mundo da necessidade, da luta pela existéncia, da
caréncia” (NIETZSCHE, 1980, KSA I, p. 714, Apud BARROS, 2021, p. 85).

4 BARROS, Marcio Benchimol. Ser humano, cultura e sociedade no jovem Nietzsche. Campinas: Editora Phi,
2021.
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como recusa da hierarquia sob todas as suas formas, cujo corolario é para
Nietzsche a doutrina da igualdade dos direitos — as duas atitudes que Nietzsche
designa pela formula “ideias modernas”. (WOTLING, 2011, p. 23)

Segundo nos parece, mesmo que se aceite a posicao de Barros (2021) para o jovem
Nietzsche, em sua filosofia da maturidade ha ao menos uma passagem em que se percebe clara
identificagdo de civilizagdo com cultura tardia, j& degenerada pelo movimento democratico, o que
justifica posicionar a civilizagdo no ocaso da cultura, como momento terminal de sua

desqualificagdo, tal como propdem Lefranc e Wotling:

Chame-se “civilizacdo”, “humanizacdo” ou “progresso” aquilo em que se v€ a
distingdo dos europeus; chame-se-lhe simplesmente, sem louvar ou censurar, e
utilizando uma formula politica, 0 movimento democratico da Europa [...] As
mesmas novas condigdes em que se produzira, em termos gerais, um nivelamento
e mediocrizacdo do homem — um homem animal de rebanho, util, laborioso,
variamente versatil e apto —, sdo sumamente adequadas a originar homens de
excec¢do, da mais perigosa e atraente qualidade. (JBM/BM 242)%

Barros (2021, p. 85-93) fundamenta suas conclusdes em escritos da juventude do
filosofo*’ e na demonstragio de que em duas de suas evidentes influéncias intelectuais, Wolf e
Schiller, a oposi¢ao entre civilizagdo e cultura como objetos diversos, € ndo como simples modos
do mesmo objeto, era de muita clareza e objetividade. Entendemos que essa abordagem tem a
virtude de levar em conta as vivéncias e sensacdes de Nietzsche acerca dos conceitos pesquisados,
razdo pela qual, segundo o proprio Nietzsche, faz todo o sentido como método de compreensao de
um conceito seu, pois ele afirma, como ja dissemos, que toda grande filosofia € “confissdo pessoal
de seu autor, uma espécie de memorias involuntarias e inadvertidas” e que conceitos “sao sinais-
imagens, mais ou menos determinados, para sensacdes recorrentes e associadas, para grupos de
sensagdes”. Por outro flanco, ndo seria de se estranhar que Nietzsche, em sua fase madura, tivesse
superado os mestres que o sensibilizaram intelectualmente em suas posi¢cdes da juventude, pois,

segundo afirma, “retribui-se mal a um mestre, continuando-se sempre apenas aluno” (EH/EH,

46 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras,  2005. Tradugdo de: Paulo Cesar de  Souza. § 242. p. 134. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-242>

47 Conferéncias realizadas por Nietzsche na Universidade da Basileia em 1872 (Sobre o futuro das nossas institui¢des
de formagao). Sobre a utilidade e a desvantagem da historia para a vida. Fragmentos Postumos do periodo da juventude.
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Prélogo 4)* e que “A serpente que ndo pode mudar de pele perece. Assim também os espiritos aos
quais se impede que mudem de opinidio; eles deixam de ser espiritos” (M/A 573)*. Portanto, apesar
da perspicaz técnica de pesquisa dos conceitos nietzscheanos utilizada por Barros (2021),
entendemos que em periodos mais maduros de sua producao intelectual ndo se pode garantir a
fidelidade do fil6sofo aos seus mestres ou posicdes da juventude. Alias, considerando o historico
de Nietzsche e seus proprios escritos acima transcritos, ¢ até razoavel que se espere justamente o
oposto.

Adotando uma posi¢do conciliadora, Frezzatti Jr. (2016) vislumbra em Nietzsche tragos

simultaneos de ambas as correntes:

“A cultura elevada ¢ antagonista da civilizagdo enquanto domesticacio
(Z&dhmung) do homem. Embora em Nietzsche haja tracos da classica oposi¢ao
alema entre cultura e civilizacdo, ou seja, entre o aspecto espiritual elevado
(atividades intelectuais, artisticas, religiosas) e o aspecto exterior e superficial da
vida humana (atividades praticas: politicas, econdmicas e sociais), temos também
um antagonismo propriamente nietzscheano, de carater fisiologico, entre o
favorecimento do crescimento de poténcia e sua inibi¢do”. (FREZZATI Jr., 2016,
p. 174-175)

A posi¢ao de Frezzatti Jr. parece consentanea, ao menos em tese, com as conhecidas
reviravoltas de Nietzsche ao longo do amadurecimento intelectual e com seu estilo conceitual
aberto, razao pela qual se revela igualmente sustentavel e razoavel, além de eclética.

Entre os eminentes pesquisadores consultados temos entdo trés correntes possiveis para
os conceitos de cultura e civilizagdo em Nietzsche:

a) Wotling e Lefranc adotam a posi¢ao de que cultura e civilizagdo sdo um mesmo objeto
com alteracdes qualitativas em sua fisiologia, sendo a civilizagdo um caso tardio, adoecido e
enfraquecido de cultura, sem propensdo a produzir e cultivar o génio (que pode surgir como
excegdo, sob ameaga de ndo vingar) ou favorecer aumento de poténcia, ao passo que a cultura
propriamente dita ¢ o caso sadio, propenso a producao e cultivo do génio, bem como ao aumento

da poténcia da sociedade, sendo essa a posicao adotada neste trabalho, haja vista ser a que encontra,

4 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que ¢é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 17. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/EH-Vorwort-4>.

4 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 573. p. 250. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/M-573>
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a nosso ver, maior respaldo na filosofia madura de Nietzsche e a que indica uma orientagdao
finalistica para a “grande politica”;

b) Barros, concentrado na filosofia do jovem Nietzsche, adota a posi¢cdo de que cultura e
civilizagdo sdo objetos distintos, sendo que a civilizagdo corresponde a um estagio social anterior
a cultura, no qual haveria a consolidacao dos pressupostos materiais de manutengao e subsisténcia
da sociedade, ao passo que a cultura corresponderia a um estagio social posterior, quando, apos
serem garantidos 0s meios materiais para a sobrevivéncia, seriam perseguidos os aspectos
espirituais de formacao individual e desenvolvimento das potencialidades humanas;

c) Frezzatti Jr. adota posi¢do eclética e admite tragos de ambas as concepgdes acima no
discurso de Nietzsche.

Como tentaremos demonstrar adiante, essas divergéncias conceituais parecem filigranas
terminologicas que, apesar de terem valor para a reconstru¢cdo da experiéncia de pensamento de
Nietzsche, ndo conduzem, neste caso especifico, a efeitos praticos quanto as conclusdes acerca da
finalidade da cultura em sua filosofia. Nao obstante, pode haver diferencas no que tange a definir
o que deve ser considerado manifestagdo cultural ou mera infraestrutura material da sociedade. Por
exemplo: o Estado ¢, em Nietzsche, uma manifestagdo cultural ou requisito material para alcangar
a cultura? Para Le Franc e Wotling, como cultura e civilizagdao sdo diferenciagdes qualitativas e
fisioldgicas de um mesmo objeto, o Estado precisa ser uma manifestagdo cultural, muito embora
essa manifestacdo possa apresentar diferentes fisiologias, a depender do caso de cultura de que
falamos (cultura propriamente dita ou civilizagdo); para Barros, no entanto, o Estado ¢ um mero
meio para fazer surgir e vingar a sociedade, de modo que estd, ao menos em sua origem, fora da
cultura: “O Estado ¢, portanto, o meio de que se serve a natureza a fim de sustar seu aspecto

imediato para dar nascimento a sociedade (civilizacao)” (BARROS, 2021, p. 97).

3.3 Motivacao das preocupacdes de Nietzsche com a cultura: o génio.

Depois de verificar a cultura como elemento precipuo no pensamento nietzscheano e
buscar, com a precisdo possivel, o conceito de cultura que emana do conjunto de sua obra e do
trabalho hermenéutico de seus pesquisadores, a pergunta que naturalmente vem na sequéncia ¢: O

que motiva a preocupacao de Nietzsche com a cultura?
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Copleston (1972), ja na primeira metade do século XX, definia Nietzsche como “o

filoésofo da cultura”, e justificava assim as preocupagdes do filésofo com a cultura:

O fim da cultura, de acordo com Nietzsche, ¢ a producao do génio; ¢ o génio, o
grande homem, que da sentido a vida. [...] O fim da cultura é, seguramente, o
enobrecimento da natureza humana, a realizagdo de suas mais elevadas ¢ mais
profundas potencialidades e, concretamente, isto deve incluir a plena realizacao
dos maiores dons onde eles se encontram, isto €, nos grandes homens da historia.
(COPLESTON, 1972, p. 115-116).

Wotling nos afirma que “a época das Consideragdes extemporaneas, o conceito de cultura
¢ pensado em relagdo com o génio, cuja producdo ¢ a meta da cultura” (WOTLING, 2013, p. 56).
Portanto, a partir dos cuidados que a leitura de Nietzsche suscita com suas reviravoltas conceituais,
poderiamos ser levados a imaginar que a fungdo da cultura, tal como expressada em suas
Consideragdes extemporaneas, que sao textos da juventude, valesse apenas para aquela época e
tivesse sido abandonada ou transformada ao longo do amadurecimento. Contudo, Wotling segue

esclarecendo que

“[...] existe uma ligagdo essencial entre a concepgdo nietzschiana de cultura e sua
relacdo com a formagdo de um certo tipo de individuo [0 génio]. A terminologia
evolui no sentido de uma busca incansavel por precisdo, nunca no sentido de uma
revisdo, muito menos de um abandono do projeto inicial”. (WOTLING, 2013, p,
56)

Lefranc vai no mesmo sentido, confirmando que, em Nietzsche, “uma cultura ¢ avaliada
pelo fato de favorecer o nascimento de génios como foi o caso da alta cultura grega ou da
Renascenga italiana” (LEFRANC, 2019, p. 284). E possivel, entdo, perceber a cultura como “uma
hereditariedade, uma sele¢ao, uma formagao prolongada de numerosas geragoes, uma acumulacao
de forcas, de vontade de poder capaz de produzir os tipos mais elevados da humanidade
(LEFRANC, 2019, p. 285). Logo, assim como em Wotling, vé-se aqui, em Lefranc, uma clara
justificativa para as preocupagdes de Nietzsche com a cultura: chegar ao génio.

Barros (2021, p. 20) nos afirma que se perguntassemos sobre as motivagdes de Nietzsche
para preocupar-se com a cultura, a Unica resposta possivel seria: “Nietzsche se interessa pela

cultura em virtude de um interesse ainda mais fundamental pelo ser humano” (BARROS, 2021, p.

0 A primeira edigdo de seu Nietzsche: filésofo da cultura é de 1942.
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20). Mas se considerarmos que em Nietzsche o ser humano ¢ algo inacabado e variavel, seria
legitima a pergunta: de que ser humano Nietzsche se ocupa, a0 menos de modo majoritario, quando
pensa a cultura? Ainda em Barros (2021, p. 147), encontrariamos como resposta que, para
Nietzsche, o “objetivo ultimo™ da cultura € o “génio individual”.

Frezzati Jr. afirma com objetividade que, em Nietzsche,

“a cultura elevada ¢ hierdrquica, predominando o phatos da distincia, o
sentimento de ser diferente, o que, rejeitando o nivelamento dos homens, promove
o surgimento das excegdes, do génio, de personagens capazes de imprimir um
estilo contra os valores vigentes decadentes e criar uma nova cultura”.
(FREZZATTI Jr., 2016, p. 174)

Para todos os estudiosos de Nietzsche aqui abordados, a teleologia que justifica as
preocupagdes nietzscheanas com a cultura € chegar, por intermédio dela, ao génio. Tais conclusdes
nos parecem em manifesto concerto com o proprio Nietzsche, quando ele, ja na fase madura de sua
filosofia e tentando conceituar o génio, afirma que “o grande homem ¢ um fim” (GD/CI, Incursdes
de um extemporaneo 44)°!. O que se nota, entdo, é que considerar o contraste entre cultura e
civilizagdo como oposi¢do entre casos diferentes do mesmo objeto (Lefranc e Wotling) ou como
oposicao entre objetos distintos (Barros), bem como colocar a civilizagdo na posi¢do de ocaso
(Lefranc e Wotling) ou de antecedente (Barros) da cultura, ou ainda adotar uma posi¢do eclética
em relacdo a tudo isso (Frezzatti Jr.), ndo impediu que esses eminentes pesquisadores concluissem,
todos eles, que a preocupagao de Nietzsche com a cultura se deve ao fato de que ela é o meio a
partir do qual € possivel chegar ao génio. Logo, toda essa discussdo, no que tange especificamente
a finalidade da cultura, ndo produz conclusoes diferentes, razao pela qual tem relevancia muito
mais terminoldgica do que pratica. Por outro lado, como ja ressaltamos acima, a corrente adotada
implicard repercussdes quanto ao enquadramento dos temas trabalhados por Nietzsche, que
poderdo ser alocados no campo de abrangéncia da civilizacdo ou da cultura, de modo que serdao
considerados, respectivamente, periféricos ou centrais no pensamento nietzscheano.

Mas por que € relevante chegar ao génio? Porque na filosofia nietzscheana o génio € quem

realiza o projeto de substituir os valores da cultura doente, platonica, cristianizada e democratica

> NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradu¢do de: Paulo César de Souza. Cap. IX, § 44. p. 78. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/GD-Streifzuege-44>
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pelos valores da cultura elevada, sadia, afirmadora da vida, forte e desapegada de transcendéncias.
E ele quem faz a transvaloracdo, conduzindo a humanidade por novos caminhos ao estabelecer
novas tabuas de valores que promovam a forga e a afirmacdo da vida até entdo negadas.

Nao obstante, Nietzsche considera que o génio ¢ excecdo, € que, como tal, tende a ser

destruido em face do grande ntimero de enfermos da cultura moderna que a ele se opdem:

Existe entre os homens, como em toda espécie animal, um excedente de
malogrados, enfermos, degenerados, fracos e voltados ao sofrimento; também
entre os homens os casos bem-sucedidos constituem excecdo, e, dado que o
homem ¢ o animal ainda ndo determinado, sdo mesmo uma excecao rara. Mas o
que ¢ pior: quanto mais elevado o tipo de ser humano que um homem representa,
menor a probabilidade de que ele vingue: o acidental, a lei do absurdo na
economia geral da humanidade, mostra-se do modo mais terrivel em seu efeito
destrutivo sobre os homens superiores, cujas condi¢des de vida sdo delicadas,
complexas e dificeis de calcular. (JGB/BM 62)°

Logo, embora seja possivel ao génio surgir como exce¢do ou golpe de sorte em qualquer
cultura, Nietzsche atribui ao génio a missdo de estabelecer uma cultura que oferega a ele, o génio,
condicdes de existéncia, para que ndo seja mero caso fortuito ameacado pela maioria que se lhe
opode. Essa seria uma cultura “que se propde precisamente a ndo se limitar ao ‘golpe de sorte’, mas
que quer fazer desse caso bem-sucedido o tipo predominante, a meta do seu trabalho de sele¢ao”
(WOTLING, 2013, p. 339). H4, portanto, uma relagao de reciprocidade e interdependéncia entre
génio e cultura: a cultura deve selecionar o génio que a fortalece e o génio deve promover a cultura
que o torna viavel. Um esta na génese do outro, o que justifica que, visando ao génio, Nietzsche se

preocupe com a cultura, e, visando a cultura, Nietzsche se preocupe com o génio.

3.4 O génio da cultura e suas possibilidades na filosofia de Nietzsche.

Como ja foi dito, o conceito de génio passou por uma evolugdo em Nietzsche: em sua
juventude, “esta presente a concep¢ao de génio a servigo de sua metafisica” (NASSER, 2016, p.
245), responsavel por criar a aparéncia que, gerando o deleite estético, aliviaria da dor do uno

primordial; em sua maturidade, por outro lado, Nietzsche da ao seu conceito de génio um viés

52 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. S3o Paulo: Companhia da
Letras,  2005. Tradugao de: Paulo Cesar  de Souza. § 62. p- 59. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-62>.
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naturalista que nada tem de metafisico, € que ora relaciona o génio ao resultado da soma de
circunstancias favoraveis do meio (educagdo, alimentagdo, clima, estimulos externos etc.), ora o
relaciona com o apice do actimulo de energia de geragdes, independente do meio ou de quaisquer
outras circunstancias de seu tempo.

Em ambos os casos (juventude ou maturidade) Nietzsche impde ao Estado compromissos
muito préximos em relagdo ao génio, independentemente do conceito a ele aplicavel, e isso tem
relevancia para o estudo da politica em Nietzsche.

Na fase juvenil,

“a centralidade do génio para a metafisica fara com que o pensamento politico ¢
educacional do jovem Nietzsche gravite em torno dessa figura. O Estado e os
estabelecimentos de formacdo devem se submeter aos designios da natureza,
criando condi¢des favoraveis para que os génios sejam separados dos ndo génios.”
(NASSER, 2006, p. 245)

Na fase madura, quando abandona a abordagem metafisica e encampa uma posi¢ao
naturalista em relacdo ao génio, “Nietzsche recupera seu projeto culturalista da juventude — agora
com o nome de grande politica — em que o Estado deve servir a cultura, isto ¢, deve estar
comprometido com o cultivo de génios” (NASSER, 2006, p. 246).

Seja qual for a fase da filosofia nietzscheana, o que ha de comum no conceito de génio ¢
que eles sdo homens superiores em forga espiritual e vontade de poténcia®® (embora ainda ndo
utilizasse essa nomenclatura em sua filosofia da juventude), ou, no discurso nietzscheano, “tipos
superiores”, que influenciam a vida social, ou cultural, criando e disseminando valores.

Em sua filosofia madura Nietzsche conceitua o génio nos seguintes termos:

Meu conceito de génio. — Os grandes homens, como as grandes épocas, sdo
materiais explosivos em que se acha acumulada uma tremenda energia; seu
pressuposto ¢ sempre, historica e fisiologicamente, que por um longo periodo se

33 Segundo Marton (2016, p. 423-425), vontade de poténcia é um conceito que aparece pela primeira em “Assim falou
Zaratustra”, e que, naquele momento, ¢ uma vontade orgénica, insita a todo ser vivo, incluido o homem. Correspondia
a vontade de submeter todo empecilho e coloca-lo a seu servico. Em textos posteriores Nietzsche elabora uma teoria
das forgas ampliando o ambito de atuagdo da vontade de poténcia, que passa a atuar em tudo que existe (ndo apenas
em seres organicos), sendo, portanto, responsavel pelo proprio vir-a-ser como decorréncia do impulso de toda forga
por efetivar-se em detrimento das demais forgas que a circunstanciam.
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tenha juntado, poupado, reunido, preservado, com vistas a eles — que por um longo
periodo ndo tenha havido explosdo. (GD/CI, Incursdes de um extemporaneo 44)>

Assim, o génio ¢ esse tipo humano superior no qual se acumulou a energia transformadora
de muitas geracdes, sem que houvesse desperdicios. Platdo, Socrates e os sacerdotes criadores de
religides foram génios que utilizaram a energia acumulada através dos tempos para criar e
disseminar valores transformadores da cultura, bem como também o foram, na visdo de Nietzsche,
Napoledo, Goethe, Schopenhauer e Wagner. Em que pese a “energia” acumulada por esses homens
e o poder de transformagdo cultural que eles detiveram, em que pese serem “génios” no sentido
nietzscheano, nem todos sdo igualmente contemplados por Nietzsche como vetores de
fortalecimento da cultura.

Novamente a cultura ¢ utilizada como critério, dessa vez para definir a tipologia dos
génios. Alguns génios podem utilizar a energia acumulada e a capacidade da poténcia que possuem
para transformar a cultura por intermédio de valores ancorados em verdades fixas, imutaveis e
ideais, mas essas sao mudangas que degeneram a cultura. Este ¢ o caso, por exemplo, de Socrates,
de Platdo, dos sacerdotes da Igreja e dos cientistas apegados ao dogma da verdade e, de modo geral,
¢ o caso de todos os génios que pdem sua forga transformadora a servigo dos instintos de

decadéncia:

Finalmente: a confusdo social, o resultado da revolucdo, a criacdo de direitos
iguais, a supersticdo em “pessoas iguais”’. Aqui os portadores dos instintos de
decadéncia (ressentimento, insatisfacdo, o instinto destruidor, anarquismo e
niilismo), incluindo os portadores dos instintos de escravos, dos instintos de
covardia, dos instintos de astticia e instintos de canaille das classes mantidas por
baixo por muito tempo se misturam em tudo: duas ou trés geragdes depois disso ¢
a raga ndo é mais reconhecivel — tudo se torna plebe. Disso resulta um instinto
geral contra a seleg¢do, contra qualquer tipo de privilégio, contra o poder, a certeza,
a dureza, a crueldade da praxis, que de fato até os privilegiados logo se submetem:
- 0 que ainda quer assegurar poder adula a plebe, precisa ter a plebe ao seu lado -
os "génios" indicam o caminho: tornam-se arautos de sentimentos, com os quais
inspiram as massas - a nota de compaixao, de reveréncia até por tudo que viveu
sofrendo, humilde, desprezado, perseguido, soa acima de todas as outras notas
(tipos: V. Hugo e R. Wagner). (FP 1888, 14[182])%

3 NIETZSCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 77. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/GD-
Streifzuege-44>.

35 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1888,14[182]>.
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Outros génios perderdo a crenca na verdade e serdo, por isso, espiritos livres, capazes de
buscar valores transfiguradores em consonancia exclusiva com o que imaginam ser as demandas
existéncias enfrentadas ou esperadas, sem qualquer vinculagdo com prévias “verdades” imutaveis:
essas sdo, na concepcao de Nietzsche, mudangas que dao forca e vigor a cultura.

Aqueles que ainda creem em verdades dogmaticas e as utilizam para transformar a cultura
Nietzsche chama, com alguma ironia, de “livres-pensadores”, pois “os supostos ‘livre-pensadores’
sdo porta-vozes de ideias as quais se contrapdem os espiritos livres propriamente ditos, tais como
democracia, igualdade de direitos, simpatia pelos sofredores, extingdo do sofrimento e do perigo,
felicidade do rebanho e assim por diante” (CORBANEZI, 2016, p. 204).

Quando aborda os crentes em verdades (livres-pensadores) Nietzsche afirma que “esses
estdo longe de serem espiritos livres” (GM/GM 111, 24)*7, o tipo de génio ao qual atribui a missdo
de fortalecer a cultura. O que caracteriza o espirito livre € ser livre em relacdo a toda crenca, e

especialmente em relacdo as crengas de seu tempo e de sua propria cultura:

Quando uma pessoa chega a convic¢do fundamental de que fem de ser comandada,
torna-se “‘crente”; inversamente, pode-se imaginar um prazer ¢ for¢a na
autodeterminagdo, uma liberdade na vontade, em que um espirito se despede de
toda crenga, todo desejo de certeza, treinado que € em se equilibrar sobre té€nues
cordas e possibilidades e em dancar até mesmo a beira de abismos. Um tal espirito
seria o espirito livre por exceléncia.” (FW/GC 347)

Pode-se dizer que Nietzsche atribui a esses génios espiritos livres a missao de transformar
e fortalecer a cultura porque eles sdo considerados os filésofos do futuro®, e os fildsofos do futuro,

por sua vez, sao os “criadores de valores” afirmadores da vida:

% CORBANEZI, Eder. Espirito Livre. In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche. Sdo
Paulo: Edig¢des Loyola, 2016. p. 203-204. (Colegao Sendas & Veredas).

ST NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. p. 138. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-III-24>.

58 «“Apos tudo isso ainda preciso dizer que também eles serdo espiritos livres, muito livres, esses filosofos do futuro —
e que tampouco serdo apenas espiritos livres, porém algo mais, maior, mais alto, radicalmente outro, que ndo quer ser
mal-entendido e confundido?” NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro.
Sdo Paulo: Companhia da Letras, 2005. Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. § 44, p. 44. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-44>.



45

Mas os auténticos filosofos sdo comandantes e legisladores: eles dizem “assim
deve ser!”, eles determinam o para onde? E para qué? do ser humano, e nisso tém
a seu dispor o trabalho prévio de todos os trabalhadores filosoficos, de todos os
subjugadores do passado — estendem a mao criadora para o futuro, e tudo que € e
foi torna-se para ele um meio, um instrumento, um martelo. Seu “conhecer” ¢
criar, seu criar ¢ legislar, sua vontade de verdade ¢ — vontade de poder. — Existem
hoje tais filosofos? J existiram tais filosofos? Nao tem que existir tais filosofos?...
(JGB/BM 211)¥

Esses filosofos do futuro avaliardo as condi¢des existenciais do futuro e criardo valores
compativeis com elas, sem lancarem mao de verdades dogmaticas, pois “um aspecto central da
caracterizacio dos fildsofos do futuro é sua recusa em ser dogmatico” (LIMA, 2016, p. 233)%°. Nao
sendo dogmaticos, esses filésofos podem continuamente adaptar a cultura as condigdes mutaveis
da existéncia, ou, dito de outro modo, podem acompanhar o fluxo do eterno devir, e, com isso, dar
forca e vitalidade a cultura, evitando que ela perega diante dos novos desafios que a todo momento
se impdem.

Considerando que ha em Nietzsche dois tipos de cultura, uma ascendente e outra
descendente em forca e vitalidade, entendemos que a cultura ascendente esta relacionada com o
génio espirito livre, filésofo do futuro, e com seus valores e “verdades” volateis e cambiantes,
enquanto a cultura descendente esta relacionada com o génio “livre-pensador”, mero trabalhador
da filosofia e sistematizador do conhecimento, com suas verdades dogmaticas que sustentam os
valores imutaveis de uma cultura “esclerosada”. Cada um desses génios promove o cultivo e
selegdo do tipo especifico de ser humano que lhe é favoravel, e, com isso, do tipo especifico de
cultura que convém as suas circunstancias pessoais. Nesse sentido, Frezatt Jr. afirma que “a cultura
¢ uma configuracdo de impulsos que, se cresce em sua poténcia e ¢ altamente hierarquizada, ¢
saudavel e, se decai e ¢ pouco hierarquizada, ¢ morbida e decadente” (FREZATTI JR., 2016, p.
175). Na mesma linha e observando as tipologias antipodas das culturas possiveis, Wotling afirma

que,

Dessa maneira, Nietzsche repertoria dois grandes tipos genéricos de culturas que
podem assumir diferentes formas particulares, mas que se opdem
fundamentalmente pela orientacdo de sua acdo seletiva. O primeiro visa a

% NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo sexto. § 211, p. 105-106. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-211>.

8 LIMA, Marcio José Silveira. Filosofos do futuro. In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario
Nietzsche. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 233-234. (Colegdo Sendas & Veredas).
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elevagdo do valor do tipo humano selecionado, o segundo, pelo contrario, tem
como consequéncia o enfraquecimento e a decadéncia. (WOTLING, 2013, 351)

Ora, se esses génios filosofos do futuro sdo legisladores de valores, podemos dizer que

Nesse aspecto, a concepgao do fildsofo legislador possui também uma conotacio
politica, que aproxima o pensamento politico de Nietzsche do de Platdo. Os
filosofos legisladores devem transvalorar os valores cristdos e ensinar ao homem
do futuro sua grandeza. Para esse fim, enquanto governantes ¢ comandantes, eles
promoveriam um verdadeiro cultivo da espécie humana. (ITAPARICA, 2016. p.
283)°%

Drochon (2016, p. 44) nos d4 maiores detalhes entre a semelhanga dos projetos politicos

de Nietzsche e Platdo, e como o génio filésofo do futuro se encaixa nele:

Abrangendo duas eras diferentes — a dos gregos saudaveis e a de quando decairam
no moralismo, uma era em que, segundo Nietzsche, ainda estamos hoje — Platio
¢, portanto, um ponto focal no inicio da filosofia nietzscheana. Ele também foi o
primeiro a pensar em uma saida. Sua “missdo legislativa”, como Nietzsche
descreve o projeto de Platdo, serve assim de modelo para o proprio Nietzsche.
Essa missdo ¢ composta por duas facetas: legislar para um novo estado e treinar
os homens que o fundariam com ele. Sera missdo dos “novos filésofos” de
Nietzsche legislar para um novo tipo de sociedade, e em seu apelo tardio a
fundacdo de um partido da vida, que terd um papel crucial na elaboragdo de sua
estratégia politica, Nietzsche pensa uma institui¢do dentro da qual aqueles homens
que fundardo este novo estado com ele®? possam ser treinados. (DROCHON,
2016, p. 7)%

Em face de todo o exposto, este trabalho adota a posi¢do de que a grande politica do

projeto nietzscheano, voltada que ¢ para o fortalecimento da vida e da cultura, tem como fim o

81 TTAPARICA, André Luis Mota. Legislador (Gesetzgeber). In: GEN - GRUPO DE ESTUDOS NIETZSCHE
(Brasil). Dicionario Nietzsche. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2016. p. 282 - 283. (Colegdo Sendas & Veredas).

62 Obviamente, quando Drochon afirma que Nietzsche pensa o partido da vida como institui¢do na qual os filésofos do
futuro fundardo um novo tipo de Estado “com ele”, o contexto ndo nos permite imaginar que seria fisicamente com
ele, mas sim com sua filosofia, com suas premissas e critérios de afirmag¢éo da vida.

63 “Straddling two different eras—that of the healthy Greeks and their decay into moralism, an era that we are still,
according to Nietzsche, in today—Plato is therefore a focal point in Nietzsche’s early history of philosophy. He was
also the first to think a way out of it. His “legislative mission,” as Nietzsche describes Plato’s project, thus serves as a
model for Nietzsche’s own. That mission is comprised of two facets: to legislate for a new state, and train the men who
would found it with him. It will be the mission of Nietzsche’s “new philosophers” to legislate for a new type of society,
and in his late call for the founding of a party of life, which will play a crucial role in the elaboration of his political
strategy, Nietzsche thinks up an institution within which those men who will found this new state with him can be
trained.” DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. p. 21.
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génio espirito livre, filésofo do futuro e legislador afirmador da vida, desapegado de dogmas e
idealismos, antipoda ao génio livre-pensador do projeto platonico, que se pauta por verdades
dogmaticas e que, apesar de também ser um legislador e transformador cultural com energias
acumuladas de eras passadas (ponto em comum com Nietzsche), move a cultura em um sentido
diametralmente opostos aquele pretendido por Nietzsche (ponto de divergéncia entre Platdo e
Nietzsche).

Comparando sua filosofia a de Platdo, o proprio Nietzsche a considera uma inversao do
platonismo, pois enquanto Platdo tem como meta a esséncia, sua meta ¢ a aparéncia: “Minha
filosofia inverteu o platonismo: quanto mais longe do ser verdadeiro, mais pura e bela ela é. A vida
na aparéncia como meta.” (NF/FP 1870, 7[156])%*. Essa concepg¢io nio ficou restrita a filosofia do
jovem Nietzsche, mas ecoa em sua maturidade de modo ainda mais claro e elaborado, quando, por
exemplo, no prologo de Além do bem e do mal, caracterizou o platonismo como uma “caricatura”
(JGB/BM Pro6logo)® e afirmou que “a invengdo platonica do puro espirito e do bem em si”® foi

um “erro dogmatico”®’

a ser combatido, um erro que “significou pdr a verdade de ponta-cabeca e
negar a perspectiva”®®. Logo, “é o moralismo decadente que Platio herdou de Socrates, e que a
filosofia ocidental herdou de Platdo como platonismo, que Nietzsche deseja reverter” (DROCHON,
2016, p. 36)%, e isso, como seré visto adiante, s6 pode ser feito por intermédio da politica, o que
nos remete a necessidade de compreensao acerca de como a politica estd engendrada na filosofia

nietzscheana.

4 A insercio da politica na filosofia nietzscheana.

4.1 A aceitacao de Nietzsche como pensador politico.

¢ eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1870,7[156]>.

8 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Prélogo, p. 8. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-Vorrede>.

¢ Ibdem.

7 Ibdem.

68 Ibdem.

6 “It is the decadent moralism that Plato inherited from Socrates, and Western philosophy inherited in turn from
Plato as Platonism, that Nietzsche desires to reverse”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton:
Princeton University Press, 2016. p. 36.
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Em que pese a originalidade do pensamento politico de Nietzsche, seu acolhimento foi
inicialmente prejudicado pelo fato de que ele rejeitou tanto as ideias politicas anteriores quanto as
de seu tempo.

No ideario politico que o antecedeu, muito baseado em Platdo e Aristoteles, Nietzsche
refutava o idealismo dogmatico € o0 bem comum como critério ético da politica. Alids, a existéncia
do bem comum nem mesmo era reconhecida pelo filosofo alemdo, que considerava a expressao
“bem comum” um paradoxo, pois “o que pode ser comum sempre tera pouco valor” (JGB/BM
43)"°, e, tendo pouco valor, ndo estara qualificado para ser um bem, ja que um bem, por defini¢io,
ha de ser valoroso.

Na politica de seu tempo Nietzsche ndo admitia as “ideias modernas”, cujas raizes
iluministas continuavam a perseguir ideais de bem comum, agora orientados pelo cristianismo, que

ele chamava de “platonismo para o povo”’!

. Como exemplo dessas ideias modernas € possivel
citar, entre outras, o igualitarismo democratico e o nacionalismo.

Em sua época, quando o igualitarismo democrdtico era conveniente tanto ao
aprofundamento da economia liberal quanto a neutralizagdo da propaganda socialista, suas ideias
aristocraticas e a contundente critica & democracia eram profundamente discordantes das correntes
majoritarias de pensamento politico, mesmo que, em muitos pontos, Nietzsche demonstrasse, ao
seu modo, fragilidades que, com ou sem razao, ainda sdo alegadas em nossos dias, tais como os
efeitos deletérios da desqualificada democratizagdo da participagao politica, ou a degradagdo de
mérito promovida pela universalizagio descompromissada da educagdo’?, ou a frustragio

generalizada incitada pela ostentacdo material da futil burguesia liberal, ou a cultura de mercadores

que valorava todos os aspectos da vida segundo o critério rasteiro da lei da oferta e da procura, e,

"0 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preltdio de uma filosofia do futuro. S3o Paulo: Companhia da
Letras, 2005. O espirito livre. § 43, p. 44. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-43>.

! Foi em 1885, no prologo de 4lém do bem e do mal, que Nietzsche definiu cristianismo como “platonismo para o
povo”.

2 Nietzsche acreditava que “Nos grandes Estados a educagdo publica sera sempre, no melhor dos casos, mediocre,
pelo mesmo motivo que nas grandes cozinhas cozinha-se mediocremente” (MA I/HH I 267), logo, ndo podia acreditar
na possibilidade de uma participacdo politica qualificada no regime democratico, ja que afirmava também que “os
Estados sinceramente democraticos devem a qualquer preco fornecer a todos a instrugdo mais elevada” (NF/FP 1876,
17[67]). Em resumo: a democratiza¢do da educacdo ocorreria em prejuizo da mais elevada qualidade, e, por isso,
inviabilizaria a propria democracia que a universalizou, ja que, na visdo de Nietzsche, ela precisaria, para existir de
modo sincero, da instru¢do mais elevada.
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como resultado de tudo isso e muito mais, a massificacdo e degradacdo da cultura, que nesse
contexto era vista por Nietzsche como mero entretenimento para distrair da propria vida, perdendo
seu aspecto fundamental de formagao e selecao do génio.

Aprofundando o problema de aceitagdo ao pensamento politico nietzscheano, no inicio do
século XX, com o fim da Primeira Guerra Mundial e o advento da crise do liberalismo, surgiram
na Europa movimentos politicos totalitarios que distorceram a filosofia de Nietzsche e dela se
apropriaram indevidamente, sempre com o objetivo de transforma-la em fonte de fundamentagao
teorica e legitimacao moral, fato que levou a décadas de preconceitos e suspeitas em relagdo as
intengdes politicas de sua obra, como serd visto detalhadamente nos proximos topicos deste
trabalho.

Nesse contexto esta inserida Elizabeth Foster-Nietzsche, irma do filésofo, que, por ser
pessoalmente simpdtica a ideias totalitarias, “indicou seu primo Max Oehler como arquivista-
chefe” (PRIDEAUX, 2019, p. 366) dos Arquivos Nietzsche, organizados por ela apds a morte do
irmao. Oehler era militar de carreira, membro do Partido Nazista, e apds sua nomeagao os Arquivos
foram tomados por nazistas, com a anuéncia e cooperagao de Elizabeth.

Um dos nazistas que muito cooperaram para degenerar o pensamento politico
nietzscheano foi Alfred Baumler, que, sendo “professor de filosofia nas Universidades de Dresden
e Berlim, preparou textos de Nietzsche para novas edi¢des, inclusive uma outra edi¢cdo de 4 vontade
de poder que mais uma vez’* dava a impressao de que o texto era de autoria do proprio Nietzsche”
(PRIDEAUX, 2019, p. 367), ndo o resultado de um conjunto “selecionado arbitrariamente por
Elizabeth como estrutura para sua compilagdo chamada A4 vontade de poder” (HOLLINGDALE,
2015, p. 250). E razoavel e verossimil afirmar que “foi Alfred Baumler o responsavel pela
caracterizacao da filosofia de Nietzsche como uma ‘profecia de Hitler’, tal como posto por Thomas
Mann, e ele, Bdumler, exerceu muita for¢a de sua posi¢do como Chefe de Pedagogia em Berlim

para o regime nazista” (DROCHON, 2016, p. 21)™%.

73 A primeira edigdo de 4 vontade de poder surgiu em 1901, logo ap6s a morte de Nietzsche em 1900. Uma segunda
edigdo veio a publico em 1906. Ambas foram organizadas por Elizabeth Foster-Nietzsche (irma de Nietzsche) e Peter
Gast, amigo que servia de “tradutor” de sua problematica caligrafia. Essas publica¢cdes davam a entender que se tratava
de uma obra organizada pelo proprio Nietzsche, quando na verdade tratava-se apenas de uma sele¢do de textos que
Elizabeth considerou, por si mesma, como sendo aqueles que Nietzsche utilizaria em uma obra futura por ele
mencionada algumas vezes, e que receberia como titulo A Vontade de poder.

7 “It was Alfred Baeumler who was responsible for the characterization of Nietzsche as a ‘Hitler prophecy,” as Thomas
Mann put it, and he wielded much force from his position as head of pedagogy in Berlin for the Nazi regime”.
DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. p. 21.
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Houve entdo dois flancos de apropriagdes indevidas prejudicando a aceitacdo das ideias
politicas de Nietzsche: de um lado esteve a propria irma, que, ao editar Nietzsche de modo a fazé-
lo coincidir com suas pessoais convicgdes totalitarias, optou “por esquecer propositalmente a
oposicao essencial dele, tanto ao antissemitismo quanto ao nacionalismo (LEFRANC, 2011, p.
206)”; em outro flanco estavam os nazistas, que, na busca por legitimacao filosofica para seus
ideais politicos, promoveram descontextualizacdo e consequente ofuscamento politico de
Nietzsche.

Nao se pode negar que

“é¢ um tanto paradoxal que um escritor que estimulou a causa da Europa como
oposta a da Alemanha, que desancou todas as formas do racismo na politica,
sobretudo o antissemitismo, tivesse de ser tdo largamente compreendido como
fundador ideologico do nazismo (ANSELL-PEARSON, p. 42).

Ainda assim, por conta das distor¢des causadas, alguns pensadores de projecao mundial,
como o romancista Thomas Mann, ganhador do prémio Nobel em 1929, divulgaram interpretagdes
que viam relacdes de causa e efeito entre o Nazismo e Nietzsche, e que o tratavam como alguém
“fundamentalmente distante da politica e espiritualmente inocente” (MANN, 2015, p. 183). Dizia

Mann:

Nossa admiragdo, porém, se v€ um pouco estreitada, quando o “socialismo da
casta subjugada”, de que Nietzsche escarneceu uma centena de vezes e denunciou
como possuidor de um 6dio venenoso a vida, nos mostra que seu além-do-homem
ndo passa de uma idealizag@o do Fiihrer fascista, ¢ de que ele mesmo, com todo o
seu filosofar, foi um precursor, um coautor, um incitador de ideias do fascismo
europeu e mundial. (MANN, 2015, p. 183)"

Ainda hoje h4a uma corrente minoritaria de estudiosos que, insistindo em interpretacdes de
antes e durante a II Guerra Mundial, continuam apresentando Nietzsche como detentor de um

pensamento politico propenso a eugenia, a judeofobia, a supressao dos mendigos, ao racismo e ao

75 O texto ora abordado (A filosofia de Nietzsche a luz de nossa experiéncia [Nietzsches Philosophie im Lichte unserer
Erfahrung]) foi originalmente publicado em Frankfurt, pela editora Fischer, em 1947, no Volume VI da coletanea de
ensaios de Thomas Mann. No Brasil o texto faz parte da sele¢do de ensaios de Thomas Mann acerca de pensadores
modernos, abordando Freud, Nietzsche, Wagner ¢ Schopenhauer (MANN, Thomas. Pensadores modernos: Freud,
Nietzsche, Wagner e Schopenhauer. Rio de Janeiro: Zahar, 2015. 212 p. Traducéo de: Marcio Suzuki). Por conta do
trecho aqui transcrito Drochon (2016. P. 21) afirmou que Mann qualificou Nietzsche como um profeta do nazismo.
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aniquilamento dos malsucedidos’®, mas que, mesmo assim, teve sua “inocéncia” artificialmente
construida por editores, tradutores e intérpretes. Entre outros, este € o caso, por exemplo, do italiano

Domenico Losurdo (2009), para quem

Ja no fim do periodo ‘iluminista’ comegam a surgir em Nietzsche sugestoes
radicais, que vao além dos costumeiros remédios eugénicos: ‘os mendigos devem
ser suprimidos (abschaffen); porque quando se lhes dd alguma coisa, nos
irritamos, e nos irritamos quando ndo se lhes dd nada’ (Aurora, 185). (LOSURDO,
2009, p. 601)

Apesar da perseveranga desses focos minoritdrios, esparsos € pouco relevantes no
contexto geral, atualmente a associagcdo de Nietzsche ao nazismo pode ser considerada dissipada,
gragas aos pesquisadores e intérpretes que conseguiram ‘“resgatar os escritos de Nietzsche das
deturpagdes que sofreram nas maos dos idedlogos e propagandistas do nazismo” (ANSELL-
PEARSON, 1997, p. 17). A reversao desse equivoco estd consolidada, mas foi um trabalho de
muitas décadas, que teve inicio ainda nos anos 30 do século XX, quando “o livro de Karl Jaspers
sobre Nietzsche (1936), reconhecido como um dos primeiros estudos verdadeiramente académicos
sobre ele, foi escrito explicitamente contra a interpretacao nazista” (DROCHON, 2016, p. 21). O
proprio Jasper, em 1949, declarou o seguinte sobre o estudo que publicou em 1936 e escreveu nos

dois anos anteriores:

Meu livro gostaria de ser uma interpretacdo materialmente valida,
independentemente do instante do seu surgimento. Naquele instante de 1934 e
1935, porém, o livro procurou ao mesmo tempo evocar contra os nacional-
socialistas o mundo de pensamento daquele que eles tinham declarado o seu
filésofo. (JASPER, 2015, p. 12)"’

Fato € que, por conta da confusdo em torno da pretensa relacao de causa e efeito entre suas
ideias politicas e o totalitarismo, Nietzsche, ap6s a II Guerra Mundial, foi por algum tempo
considerado um filésofo perigoso, cujo pensamento politico era “fonte de constrangimento e

perplexidade” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 17). Walter Kaufmann “¢ geralmente considerado

76 Esses temas serdo tratados com maior profundidade em tépicos especificos.

77 A declaragdo consta do preficio a segunda e terceira edi¢do da obra de Jasper sobre Nietzsche. (JASPER,
Karl. Introduciio a filosofia de Friedrich Nietzsche. Rio de Janeiro: Forense, 2015. 820 p. Tradugdo de: Marco
Antonio Casanova.)
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o responsavel no mundo anglo-saxao por ter resgatado Nietzsche do abismo moral decorrente da
suposta associacdo deste ultimo com os nazistas” (STRONG, 1988, p.5)’8, mas para atingir seu
objetivo de resgate e dissipacdo das desconfiangas politicas, afirmou, em 1950, que Nietzsche “ndo
era de modo precipuo um filésofo politico e social, apesar de sua ‘influéncia’ ou da caricatura que
lhe foi feita por Baumler” (KAUFMANN, 1974, p. 123)”. Cria-se, entdo, como meio de resgate,

um Nietzsche apolitico. Mesmo assim,

podemos notar que a fase apolitica é minoritaria ao longo de mais de um século
de interpretagdo de Nietzsche — vinte e cinco anos para ser preciso, desde a
publicacdo do Nietzsche de Kaufmann, em 1950, até Friedrich Nietzsche and the
Politics of Transfiguration, de Strong, publicado exatamente vinte e cinco anos
depois, em 1975.” (DRUCHON, 2016, p. 21)%

De fato, em 1975 Tracy Strong refuta o Nietzsche apolitico iniciado por Kaufmann e
afirma que “a prevaléncia geral de tais julgamentos [apoliticos] deve-se provavelmente as
controvérsias geradas pelo abuso que os nazistas fizeram do pensamento de Nietzsche” (STRONG,
1988, p. 187). Essa interpretacao, despoluida dos abusos nazistas, novamente dava protagonismo
as concepgdes politicas nietzscheanas e afirmava que “Nietzsche esta interessado em investigar
como e por que, por exemplo, a crenca em Deus molda a vida moral, politica e 16gica de uma
cultura” (STRONG, 1989, p. 29) e que “a investigacdo moral de Nietzsche esta fadada, a longo
prazo, a se tornar uma investigagao politico-ideoldgica” (STRONG, 1989, p. 106).

De modo abreviado, podemos dizer, entdo, que a recepgao de Nietzsche como pensador
politico passou ao menos por quatro momentos: até o fim da I Guerra Mundial ele ndo era
politicamente relevante, pois seu aristocratismo destoava da onda liberal e democratica em curso

na Europa daquela época; entre o fim da I Guerra Mundial e o fim da II Guerra mundial as

8 STRONG, Tracy B.. Nietzsche and the politics of transfiguration. California: University of California Press, 1988.

7 “He was not primarily a social or political philosopher, his ‘influence’ and Béumler's caricature of him as Politiker
notwithstanding”. KAUFMANN, Walter A.. Nietzsche: philosopher, psychologist, antichrist. 4. ed. Princeton:
Princeton University Press, 1974. 532 p.

80 “Indeed, we can note that the unpolitical phase of Nietzsche interpretation has been quite a minority one over the
course of over a century of Nietzsche interpretation—twenty-five years to be precise, from the publication of
Kaufmann’s Nietzsche in 1950 to Strong’s Friedrich Nietzsche and the Politics of Transfiguration exactly twenty-five
years later in 1975”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. p.
21.
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distor¢des inseridas em sua obra pela irma, Elizabeth Foster-Nietzsche, e pelo nazista Alfred
Béumler, fizeram com que suas ideias fossem indevidamente associadas ao nazifascismo; entre o
fim da II Guerra Mundial e 1975 Nietzsche foi resgatado da apropriagdo nazifascista por Walter
Kaufmann, que, para ter éxito nessa desvinculacdo o apresentou como alguém que “nao era de
modo precipuo um filésofo politico e social” (KAUFMANN, 1974, p. 123)8!; e, apos 1975, Tracy
B. Strong o reapresenta como detentor de um pensamento politico relevante.

Em que pese o fato de que adiante sera dedicada maior atengdo as interpretacdes nazistas
da politica em Nietzsche, essa abordagem inicial nos permite prosseguir munidos da concepg¢ao de
que “sua contribui¢ao deve ser entendida dentro de seu proprio contexto e ndo contra o pano de
fundo do regime nazista” (DROCHON, 2016, p. 2)*, razdo pela qual buscaremos no contexto
politico de Nietzsche as “memorias involuntarias e inadvertidas”, ou “vivéncias e sensacoes”,

utilizadas na formacio de seu conceito de “grande politica™®3.

4.2 A relevancia da politica para a filosofia de Nietzsche.

Como dito até aqui, Nietzsche tem grande preocupagd@o com a cultura porque, no seu
entendimento, ela ¢ responsavel por cultivar e selecionar os génios propensos a se revelarem
“espiritos livres” e, portanto, aptos a ocuparem a posi¢ao de “filésofos do futuro” e legisladores de
valores. A esse respeito, consultar o item 3.4.

A primordial preocupacao de Nietzsche com a cultura saudavel se justifica pelo fato de
que ele a considera a matriz forjadora do grande fildsofo, que, por seu turno, ndo ¢ capaz de
restaurar uma cultura doente, mas apenas de emergir de uma cultura saudavel. Ele “claramente

percebeu que enquanto uma filosofia saudavel apenas podia surgir de uma cultura saudavel, nao

81 “He was not primarily a social or political philosopher, his ‘influence’ and Baumler's caricature of him as Politiker
notwithstanding”. KAUFMANN, Walter A..Nietzsche: philosopher, psychologist, antichrist. 4. ed. Princeton:
Princeton University Press, 1974. 532 p.

82 “The aim of this book is to offer an account of Nietzsche’s politics that restores him to his time—namely, late
nineteenth-century Germany and Europe. It will argue that Nietzsche, in contrast to Kaufmann and others, does make
a (highly interesting) contribution to political thought, but his contribution must be understood within its own context
and not against the backdrop of the Nazi regime”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton University
Press, 2016. p. 2..

8 Ver no item 3.1 como Nietzsche entende que os conceitos sio formados.
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era papel da filosofia tentar recriar a cultura saudavel”®* (DROCHON, 2016, p. 7), isso porque,
como veremos adiante, ¢ a politica que tem o papel de restaurar a cultura doente ou de adoecer a
cultura saudavel, ndo a filosofia.

Em adi¢do, Nietzsche considerou objetivamente que a filosofia € perigosa para as culturas

adoecidas, sendo util apenas para culturas saudaveis:

Ha, pois, bons exemplos de uma satude capaz de constituir-se totalmente isenta de
filosofia ou utilizando-se dela com grande moderacdo, de maneira quase jocosa;
foi assim que os romanos viveram seus melhores tempos sem filosofia. Mas onde
se pode encontrar um exemplo de povo adoecido cuja satde tenha sido restaurada
pela filosofia? Se ela alguma vez mostrou-se util, salvadora, protetora, o fez para
os saudaveis; os doentes ela tornava sempre mais doentes. (...) Ela é perigosa
quando ndo estd em plena posse de seus direitos, e somente a saude de um povo,
mas também ndo de qualquer povo, lhe da esse direito. (PHG/FT 1)%

E por isso que, ja em sua juventude, Nietzsche nos adverte: “Tende primeiro uma cultura,

e entdo sabereis o que a filosofia quer e pode” (PHG/FT 2).%¢ Segundo Drochon (2016, p. 27),

A tese de “Filosofia na Era Tragica” é que os gregos “justificaram a filosofia de
uma vez por todas simplesmente porque filosofaram” (PTAG 1). Eles justificam
a filosofia porque para eles ela brotou de uma cultura saudavel, caracterizada —
antecipando a primeira Meditacao Intempestiva — como a “unidade de estilo”.

Tendo em vista que ao longo de todo o desenvolvimento filoséfico de Nietzsche a cultura
se mantém como eixo em torno do qual gravitam suas preocupacdes, € que apenas a partir dela ele
concebe a possibilidade dos filosofos do futuro, fica bastante claro que esse aspecto de seu
pensamento juvenil remanesce em sua maturidade.

Ao tratar da filosofia na era tragica dos gregos, o alemdo ndo estava preocupado

precipuamente em compreender a verdade ou o erro da filosofia produzida naquele periodo, mas

8 «“But Nietzsche clearly saw that while a healthy philosophy could only spring from a healthy culture, it was not the
role of philosophy to try to restore that type of culture”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton:
Princeton University Press, 2016. p. 7.

8 NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na era tragica dos gregos. Porto Alegre: L&Pm, 2019. Tradugio de: Gabriel
Valladdo Silva. p. 26-27. <eKGWB: http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/PHG-1>.

8 NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na era tragica dos gregos. Porto Alegre: L&Pm, 2019. Tradugdo de: Gabriel
Valladao Silva. p. 39. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/PHG-2>.
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sim em compreender a cultura saudavel capaz de gerar aqueles espiritos propensos a producao de
uma tal filosofia, tdo livre e desapegada dos valores do passado e do presente. A partir da
compreensao daqueles espiritos e da cultura que os fez emergir, Nietzsche pretendia propor um

caminho cultural para reproduzi-los:

Narro a histéria desses filosofos de maneira simplificada: quero extrair de cada
sistema somente o fragmento que ¢ um pedago de personalidade e que pertence
ao que ha de irrefutavel e indiscutivel, aquilo que a Histéria deve guardar: é um
comego para reconquistar e reconstruir essas naturezas pela comparagdo, para
deixar soar mais uma vez a polifonia da natureza grega: a tarefa consiste em trazer
a luz aquilo que devemos sempre amar e honrar, ¢ que ndo pode ser roubado por
nenhum conhecimento posterior: o grande homem.(PHG/FT, Introdugio)®’

Para Lefranc, “o adjetivo ‘grande’ possui nos escritos de Nietzsche um conotagao precisa
em relagcdo com a mais alta afirmagao da vida” (LEFRANC, 2011, p. 15). Logo, o “grande homem”
que Nietzsche objetiva trazer a luz, e que vai ganhando maior precisdo terminoldgica com o
amadurecimento de sua filosofia, ¢ alguém relacionado com a mais alta afirma¢do da vida, o que
implica absoluta desvinculagdo de mundos ideais e metafisicos, que a seu ver sao objetos de estudo
das filosofias adoecidas e, portanto, de filésofos doentes. Mas se esses filosofos que Nietzsche
considera grandes homens, como ja foi destacado, s6 podem ser produzidos por grandes culturas,
1sso nos poe diante de um trajeto a ser percorrido: a cultura adoecida deve ser substituida por uma
cultura sadia; a cultura sadia deve cultivar e selecionar génios, para que eles ndo ocorram apenas
como “golpes de sorte”; os génios cultivados e selecionados, favorecidos pela cultura sadia em que
estdo imersos, tornar-se-ao espiritos livres ao se desapegarem de todos os valores e dogmas do
presente ou do passado; esses espiritos livres, como filésofos do futuro, fardo a leitura das
condigdes existenciais de seu tempo e, assim, trardo a luz os valores ndo dogmaticos que
fortalecerdao a sociedade por intermédio da mais elevada afirmacdo da vida em seus aspectos
corporeos, sensuais, tragicos e fluidos.

Ora, se a saude da cultura esta no inicio do trajeto, o primeiro passo depende se sabermos
responder as seguintes perguntas: Como uma cultura sadia transmuta-se em doente? E como uma

cultura doente recupera sua saude?

87 NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na era tragica dos gregos. Porto Alegre: L&Pm, 2019. Tradugdo de: Gabriel
Valladdo Silva. p. 24. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/PHG-Einleitung>
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E aqui que a politica ingressa na obra de Nietzsche com destacada relevéancia, pois “para
ele, uma concepg¢ao adequada de politica € aquela que a vé como um meio para um fim: a produgao
de cultura e de grandeza humana” (ANSEEL-PEARSON, 1997, p. 22). Assim como hd uma
politica (democratica, igualitarista e idealista) que promove transformagdes nocivas na cultura
moderna, ha também seu contraponto, uma politica capaz de, inversamente, promover
transformacdes vitalizantes e restauradoras da satde perdida. Logo, se podemos dizer que, em
Nietzsche, “a cultura doente que reina na Europa, sob influéncia do platonismo e, mais ainda, sob
sua forma popular, do cristianismo, devera ser substituida, pelo legislador, por uma cultura sadia”
(WOTLING, 2016, p. 149), também podemos dizer que o meio ou ferramenta de transformagao
dessa cultura doente em um cultura sadia ¢ a politica, pois foi este o meio utilizado para transformar
a cultura sadia de outrora na cultura doente que precisa de restauragdo, de modo que sera este
mesmo meio, agindo no sentido contrario ao do projeto politico platdnico, que promovera a
restauracao demandada.

Na filosofia nietzscheana a democracia, que ¢ um regime politico, ¢ considerada “heranca
do movimento cristio” (JGB/BM 202)*®, a forma como a moral cristd fala politicamente por
intermédio das instituicdes do Estado moderno. A moral crista, por sua vez, nada mais ¢ do que
“platonismo para o povo” (JGB/BM, Prélogo)®®. Assim, hd uma certa correlacdo politica entre
platonismo, cristianismo e democracia. Os trés sdo escolhas politicas direcionadas no sentido do
projeto politico platonico, e, respeitadas as diferengas pontuais, sdo preferéncias por um mesmo
tipo humano, que ¢ cultivado e selecionado por um mesmo tipo cultural: o tipo decadente.

Temos, entdo, que a palavra “grande”, associada na filosofia nietzscheana a afirmagao da
vida, ¢ utilizada para denominar a politica de construcao da cultura ascendente de mais pronunciada
afirmac¢do da vida em seus aspectos corporeos, sensuais, imanentes € tragicos: a “grande” politica.
Essa grande politica, por sua vez, ¢ concebida em oposicao aquela que, no projeto platdnico,
constroi uma cultura negadora da vida em sua efetividade e a considera mera aparéncia, razao pela

qual busca fundamento em um mundo metafisico, etéreo e transcendente, fora do devir da

existéncia aparente, no qual os valores estdo postos de modo verdadeiro, perene, imutavel e

88 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 202, p. 89. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-202>.

% NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preliidio de uma filosofia do futuro. Sao Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Prélogo, p. 8. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-Vorrede>.
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perfeito, servindo de guia modelar para o mundo aparente em que nos encontramos: esta ¢ a
pequena politica, construtora da cultura descendente.
Adiante, abordaremos a concepg¢ao de Nietzsche acerca do que imaginava ser a pequena

politica presente em seu tempo, e, em seguida, a grande politica que pretensamente a sucederia.

5 A pequena politica.

5.1 O contexto politico de Nietzsche: ambiente da pequena politica.

No contexto politico em que viveu, Nietzsche considerava viger uma “pequena politica™°.

Naio obstante,

A figura que dominou o contexto politico de Nietzsche foi Otto von
Bismarck e, de fato, a vida produtiva de Nietzsche encaixa-se quase
perfeitamente na era Bismarck: ele serviu como enfermeiro na Guerra
Franco-Prussiana (1870-71), a guerra final de Bismarck para unificagdo da
Alemanha; publicou seu primeiro livro, O Nascimento da Tragédia, em
1872; e caiu na loucura em 1889, um ano antes de Bismarck ser forcado a
renunciar. (DROCHON, 2016, p. 2)°!

Portanto, entender a politica de Bismarck e como a Alemanha chegou a ela ¢ um passo
relevante para reconstruir a experiéncia de pensamento que levou Nietzsche a sua concepcao de
pequena politica e, por consequéncia, a vislumbrar sua substitui¢do por uma grande politica.

No cenario europeu, “entre 1789 e 1815, duas concepgodes diferentes de autoridade
guerrearam entre si: os direitos do homem de um lado e a sociedade hierarquica tradicional do
outro” (HUNT, 2009, p. 191)°2. Nietzsche registrou seus pensamentos politicos na segunda metade

do século XIX, quando o referido embate ja estava razoavelmente definido em favor do predominio

9 Nietzsche se refere a politica de seu tempo como “pequena politica” em JGB/ABM 208.

ol “Nietzsche’s productive life maps itself almost perfectly onto Bismarck’s era: he served as a medical orderly in the
Franco-Prussian War (1870-71), Bismarck’s final war in view of German unity; published his first book, The Birth of
Tragedy, in 1872; and descended into madness in 1889, a year before Bismarck was forced to resign’. DROCHON,
Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. p. 2.

%2 HUNT, Lynn. A inven¢io dos Direitos Humanos: uma historia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. 307 p.
Tradugao de: Rosaura Eichemberg.
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e evolucdo dos direitos do homem (ou direitos humanos) e contra a sociedade hierarquica
tradicional.

No contexto de que ora se trata, entenda-se como autoridade da sociedade hierarquica
tradicional a que deriva da organizacdo social da Idade Média, na qual o escalonamento hierarquico
em estamentos seguia, em conjunto, critérios genéticos-nobilidrquicos (nobreza) e funcionais
(clero, militares, artesdos, agricultores); por outro lado, entenda-se como autoridade dos direitos
humanos, nesse cenario inicial, a que deriva da tendéncia desenvolvida na Europa e nos Estados
Unidos ao igualitarismo e a protecio da liberdade individual em face do Estado’® e de seus agentes,
conhecida juridicamente como direitos humanos de primeira geracdo ou dimensao.

Na primeira dimensdo dos direitos humanos o que se buscava era enaltecer o valor da

liberdade do individuo. Nessa época — segunda metade do século X VIII — foi inaugurado

“um novo modelo de relagdo cidaddo x Estado, invertendo-se a concepgdo
tradicional, segundo a qual a liberdade individual era mera concessdo do Poder
Estatal, para declarar que era esse poder que derivava da vontade dos componentes
da nagdo, e que todos os homens, independentemente de sua nacionalidade,
nasciam livres e iguais em direitos.” (ANDRADE; MASSON; ANDRADE,
2013, p. 2)*

Os direitos humanos de primeira dimensao, cujo conteudo era basicamente a declaragdo
da liberdade do individuo e de sua igualdade perante todos os homens, impunham ao Estado
obrigagdes negativas. Limitavam o ambito de agdo do Estado e o seu poder em face do individuo.
Em outras palavras: diziam o que o Estado ndo podia fazer (interferir na liberdade individual e
criar privilégios mitigadores da igualdade), liberando, com isso, os individuo dos abusos estatais.
Contudo, “a partir de meados do século XIX, observou-se que o modelo juridico criado para
sustentar a nova realidade politico-econdmica, produzida pelos ideais da Revolug¢do Francesa em
meio ao contexto da Revolucao Industrial, era insuficiente para a pacificacao dos conflitos sociais”
(ANDRADE; MASSON; ANDRADE, 2013, p. 2), pois os individuos, agora mais fortalecidos em
face da exploragdo do Estado, permaneciam como agentes indefesos em face da explora¢dao do

mercado.

93 Na Europa o movimento teve inicio com a Revolugio Francesa de 1789 e sua Declaracdo dos Direitos do Homem e
do Cidadao; nos Estados Unidos teve inicio com a Declaragdo de Independéncia dos Estados Unidos, de 1776.

% ANDRADE, Adriano; MASSON, Cleber; ANDRADE, Landolfo. Interesses difusos e coletivos - esquematizado.
3. ed. Sao Paulo: Método, 2013. 814 p
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Foi em meio a esse enredo que nasceram os direitos humanos de segunda dimensao. Eles
mantinham todas as obrigacdes negativas do Estado em face do individuo (conquistadas na
primeira dimensdo), mas agregavam a elas outras tantas prestagoes positivas do Estado com a
finalidade de assegurar a efetividade material da igualdade e da liberdade declaradas na primeira
dimensdo dos direitos. Portanto, se os direitos humanos de primeira dimensdo impunham
obrigacdes negativas ao Estado, os direitos de segunda dimensdo impunham obrigagdes positivas,
obrigagdes de fazer a liberdade e a igualdade efetivamente acontecerem no mundo real, retirando-

as da mera formalidade juridica. Esse foi o momento em que

houve o reconhecimento juridico dos primeiros interesses de dimensao coletiva,
ou seja, que assistem a todo um grupo, classe ou categoria de pessoas (mulheres,
criangas, idosos ¢ trabalhadores), de modo que uma unica lesdo ou ameaga pode
afetar a todos os componentes de determinada coletividade (ANDRADE;
MASSON; ANDRADE, 2013, p. 3).

Enquanto a finalidade precipua dos direitos humanos de primeira dimensdo era proteger
os individuos do poder desmedido das monarquias absolutistas - o que nao deixava de ser um modo
de dissipar tensoes ¢ evitar a queda das monarquias em decorréncia de revoltas como a Revolugao
Francesa -, os direitos humanos de segunda dimensao, sobretudo na Europa, tinham em vista afastar
as coletividades (as massas populares) da propaganda socialista, que se revelava atraente e
convincente em um ambiente onde grassava as duras condi¢des de trabalho impostas pela
Revolugdo Industrial, de modo que também serviu para dissipar as tensdes da industrializagao e
permitir que o sistema continuasse funcionando.

A tendéncia de elevacao da autoridade dos direitos humanos tanto de primeira quanto de
segunda dimensao tinha fundamentacao filosofica no liberalismo politico, que, segundo Ansell-
Person (1997, p. 24), ganhou corpo como sistema coerente de ideias nos séculos XVII e XVIIL
Mas, no que diz respeito especificamente a Alemanha da época de Nietzsche, o liberalismo politico

como sistema coerente de ideias dividiu-se em duas correntes conflitantes:

A primeira, originaria de Locke e encontrada nos escritos do humanista e
pedagogo Karl Wilhelm von Humboldt (1767-1835), almejava um governo
constitucional ¢ um Estado minimo, ¢ entendia como meta da sociedade
proporcionar a seguranga mutua. A segunda tradigdo era estatista e queria a
liberdade da Alemanha como unidade nacional. Os liberais nacionalistas da
Alemanha pensavam mais em fun¢do de direitos coletivos do que de direitos
individuais. (ALNSELL-PEARSON, 1997, p. 25)
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Portanto, havia na Alemanha contemporanea a Nietzsche um embate entre a corrente do
liberalismo politico que focava nos direitos humanos de primeira dimensao (liberdade individual e
Estado minimo), para a qual o Estado devia restringir-se as suas obrigacdes negativas e deixar a
sociedade organizar-se livremente, e a corrente que focava nos direitos humanos de segunda
dimensao (direitos coletivos e sociais, Estado forte), para a qual as obrigacdes negativas do Estado
ndo eram incompativeis com o seu fortalecimento, pois era necessario que o Estado tivesse forgas
para empreender também as obrigagdes positivas de promogao coletiva do bem-estar social, o que
veio a ser conhecido como “o modelo de Estado Social ou de Bem-Estar Social (voltado ndo apenas
a garantia de um minimo de liberdade, mas também para a efetiva promocgao social)” (ANDRADE;
MASSON; ANDRADE, 2013, p. 3). O Chanceler Otto von Bismarck acabou sendo o fiel da
balanca nessa disputa entre correntes do liberalismo alemao, muito embora fosse ele mesmo um
convicto conservador. Como ¢ possivel explicar a aparente contradicao?

Havia, desde o inicio do século XIX, movimentos nacionalistas de unificacao das regides
que vieram a formar a Alemanha. As Revolucgdes Liberais de 1848% deram for¢a aos movimentos
de unificagdo nacionalistas, mesmo assim eles nao alcangaram o objetivo pretendido, de modo que
nas décadas seguintes formaram parte da base de sustentacdo politica do nacionalismo de
Bismarck”®. Com o fim do processo de unificacdo da Alemanha apés a Guerra Franco-Prussiana
(1870-1871), Bismarck, que era Primeiro-Ministro do Reino da Prussia, tornou-se Chanceler de
Guilherme I no nascente Império Alemao. Fazer concessdes ao liberalismo foi uma das maneiras
encontradas por Bismarck para alcancar seus objetivos conservadores no complexo tabuleiro
politico da época, de modo que, dentro da correntes liberais que disputavam espago politico na
Alemanha, fez a balanca pender para a que clamava por um Estado forte e capaz de realizagdes

expressivas no campo social e politico, a saber: a corrente liberal que focava nos direitos humanos

9 Trata-se de um conjunto de revolugdes liberais, burguesas, surgidas em vérios pontos da Europa no ano de 1848. As
primeiras revoltas surgiram em Paris e serviram de incentivo a movimentos analogos na Austria, Prussia, Italia, Polonia
e entre tchecos e hungaros. Em geral, as reivindicagdes eram pela busca de constitui¢des liberais, direitos trabalhistas
e liberdades democraticas, como sufragio universal e direitos politicos passivos e ativos. A esse respeito, consultar
MAIOR, A. Souto. Histéria Geral. 18* ed. Sao Paulo: Editora Nacional, 1976. p. 356-360.

% A unifica¢do alema foi uma mistura de ideais liberais e nacionais, pois a veloz e eficiente industrializagdo da Priissia
fez a burguesia ter interesse na unificagdo do pais para poder distribuir seus produtos livremente, razdo pela qual o
projeto de unificacdo nacional dos nacionalistas foi financiado pela burguesia. A esse respeito, consultar
SCHENEEBERGER, Carlos Alberto. Historia Geral. 1* ed. Sao Paulo: Rideel, 2011. p. 291-294.
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de segunda dimensdo (coletivos), pois essa era a que melhor convinha aos seus objetivos
conservadores e nacionalistas. Nao por outra razao, “uma versao embrionaria [do Estado de bem-
estar social] apareceu na Alemanha na década de 1880, quando o chanceler Bismarck promulgou
as primeiras leis de seguro social” (GARLAND, 2016, p. 26)°’.

Além da escusa politica para fortalecimento do Estado, o que explica a preocupagao de
Bismarck com politicas sociais e direitos humanos de segunda dimensao € que eventos como a
Comuna de Paris (1871) - que se aproveitou da fragilidade econdmica da Franga apods a derrota
para a Prussia - e os trabalhos da AIT (Associagdo Internacional de Trabalhadores) tinham grande
repercussao politica internacional e capacidade de desestabilizag@o politica e econdomica, de modo
que era necessario elevar a sensacao de bem-estar dos trabalhadores, a fim de que ndo tomassem o
socialismo como uma opg¢ao para mitigar suas duras condigdes pessoais. Nessa toada, e seguindo

a ““versao embriondria” do Estado de bem-estar social alemao, foi que

Uma década mais tarde, os governos da Dinamarca, Nova Zelandia e Australia
langaram os primeiros regimes de pensdes de velhice. No inicio de 1900, os
governos liberais na Gra-Bretanha introduziram a compensagdo dos
trabalhadores, pensdes de velhice, trocas de trabalho ¢ um sistema incipiente de
Seguro Nacional para doenga, invalidez e desemprego. (GARLAND, 2016, p.
26)

Em ultima instancia, o que se desejava com tais medidas era preservar o poder econdmico
e o normal funcionamento do capitalismo, bem como manter o ja combalido poder politico das
monarquias europeias. Mas frise-se, Bismarck ndo era liberal, era conservador. Suas concessoes
liberais eram meros casuismos politicos que ocasionalmente convinham a estabilizacdo do governo

alemado e a pacifica¢do das massas. Sua politica era voltada ao poder e engrandecimento do Estado:

Em 1888, finalmente o Kaiser Guilherme morreu, aos noventa anos. Dezessete
anos antes, ele havia aceitado a coroa alema na Galeria dos Espelhos de Versalhes,
para afligdo e temor de Nietzsche quanto ao Equilibrio da Europa. Nos anos
intervenientes, o Kaiser e o “Chanceler de Ferro” Bismarck ficaram famosos por
forjar um segundo Reich arquiconservador e repressivo impulsionado por

97 “With remarkable rapidity, a new form of social and economic government was established throughout the developed
world in the middle decades of the 20th century. An embryonic version appeared in Germany in the 1880s when
Chancellor Bismarck enacted the first social insurance laws. A decade later, governments in Denmark, New Zealand,
and Australia launched the first old age pension schemes. In the early 1900s, Liberal governments in Britain introduced
workmen’s compensation, old age pensions, labour exchanges, and a fledgling system of National Insurance for
sickness, invalidity, and unemployment.”. GARLAND, David. The Welfare State: a very short introducion. Oxford:
Oxford University Press, 2016. 160 p.
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industrializagdo, capitalismo, expansionismo inescrupuloso, pela Igreja
Protestante, pelo conservadorismo artistico ¢ censura. (PRIDEAUX, 2019, p. 344)

Assim, no contexto politico vivenciado por Nietzsche havia, de um lado, a semente do
Estado de bem-estar social, o fortalecimento dos direitos humanos de segunda dimensdo (direitos
coletivos) e o incentivo capitalista, tdo proprios do liberalismo politico e econdmico; de outro lado,
havia a censura cultural e artistica, o expansionismo, a politica beligerante e o fortalecimento do
Estado, tdo caracteristicos do conservadorismo.

Lutavam entre si e exploravam-se mutuamente, casuisticamente, tendéncias
conservadoras, liberais, revoluciondrias, socialistas, capitalistas e nacionalistas. Nao havia uma
“unidade de estilo”, ndo havia um norte para o qual as forgas sociais pudessem ser direcionadas.
Cada qual seguia seu pessoal critério de verdade e buscava apoiar e implementar as solugdes que,
a partir do seu ponto de vista atomizado, parecessem as melhores. As concepcdes de autoridade da
velha cultura foram arruinadas, mas nada lhes substituiu de modo homogéneo e concertado.

O Estado, por sua vez, jogava com essas forcas para extrair delas as vantagens possiveis,
como se tivesse por fim apenas o autoengrandecimento e ilimitado fortalecimento.

Assim era o contexto politico vivenciado por Nietzsche.

5.2 Pequena politica como instrumento de degeneracio cultural da modernidade.

Segundo a interpretacdo de Ansell-Pearson (1997, p. 98), nas obras do periodo de 1878 a
18828, Nietzsche apoia o Iluminismo, mas niio acata o seu teor revolucionario e o “desafio a
autoridade legitima”.

Em consonancia com a interpretacdo de Ansell-Pearson, nos parece que, para Nietzsche,

o predominio da razdo como “o mais potente dos afetos™ é algo a ser festejado nos avangos

%8 Humano, demasiado humano (1878). Aurora (1881). A gaia ciéncia (1882).

9 A expressio consta de uma carta de Nietzsche ao amigo Franz Overbeck, de 30 de julho de 1881. A missiva foi
traduzida por André Moraes e consta da obra “MARTINS, André (org.). O mais potente dos afetos: Spinoza e
Nietzsche. Sdo Paulo: Wmf Martins Fontes, 2009”. Também ¢ possivel consultar o texto original na versdo digital da
edicdo de referéncia alema das obras de Nietzsche, fragmentos postumos e correspondéncia, editada por Giorgio Colli
e Mazzino Montinari (Friedrich Nietzsche, Werke. Kritische Gesamtausgabe, Berlim/Nova York, de Gruyter, 1967— e
Nietzsche Briefwechsel. Kritische Gesamtausgabe, Berlim/Nova York, de Gruyter, 1975-), disponivel em eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/BVN-1881,135>. Segue o texto: “Ich bin ganz erstaunt, ganz entziickt!
Ich habe einen Vorgénger und was fiir einen! Ich kannte Spinoza fast nicht: dal mich jetzt nach ihm verlangte, war
eine ,,Instinkthandlung®. Nicht nur, daf seine Gesamttendenz gleich der meinen ist — die Erkenntnifl zum méachtigsten
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iluministas, mas esses mesmos avangos ajudaram a consolidar na modernidade a tese crista e
rousseauniana de que o homem ¢ naturalmente bom e foi corrompido pela sociedade, o que por sua
vez decorre logicamente de duas premissas anteriores: a de que existe o “bom” e 0 “mau” em si; e
a de que as instituigdes sociais, caso nao se alinhem com o “bom”, podem ser substituidas, ainda
que revolucionariamente, até que o alinhamento seja atingido.

Rousseau nos dizia que

Os homens sdo maus: uma triste e continua experiéncia dispensa a prova; no
entanto, creio ter demonstrado que o homem ¢ naturalmente bom. O que pode
entdo deprava-lo até esse ponto, sendo as mudangas sobrevindas em sua
constituicao, os progressos que ele fez e os conhecimentos que adquiriu? Por mais
que se queira admirar a sociedade humana, ndo ¢ menos verdade que ela leva
necessariamente os homens a se odiarem entre si @ medida que seus interesses se
cruzam, a se prestarem aparentemente servigos mutuos e, em realidade, a
praticarem todos os males imaginaveis. (ROUSSEAU, 2017, p. 126)'®

Ora, sendo o homem rousseauniano naturalmente bom como ele cré ter demonstrado,
todas as mazelas da vida s6 poderiam ser explicadas por intermédio das instituigdes sociais que o
corromperam e o afastaram de sua natureza perfeita, de modo que as revolugdes sociais seriam
recursos uteis para trocar os modelos institucionais “maus” e corruptores por outros que fossem
“bons” e permitissem ao homem dar livre azo a sua natureza integra.

Locke (2014, p. 157-175)!°! também desenvolveu a ideia de que nas vérias hipoteses em

que o soberano quebra a confianga do povo, a quem deve garantir a efetividade dos direitos

Affekt zu machen — in fiinf Hauptpunkten seiner Lehre finde ich mich wieder, dieser abnormste und einsamste Denker
ist mir gerade in diesen Dingen am néchsten: er leugnet die Willensfreiheit —; die Zwecke —; die sittliche
Weltordnung —; das Unegoistische —; das Bose —; wenn freilich auch die Verschiedenheiten ungeheuer sind, so
liegen diese mehr in dem Unterschiede der Zeit, der Cultur, der Wissenschaft. In summa: meine Einsamkeit, die mir,
wie auf ganz hohen Bergen, oft, oft Athemnoth machte und das Blut hervorstromen lie, ist wenigstens jetzt eine
Zweisamkeit. — Wunderlich! Ubrigens ist mein Befinden gar nicht meinen Hoffnungen entsprechend.
Ausnahmewetter auch hier! Ewiges Wechseln der atmosphérischen Bedingungen! — das treibt mich noch aus Europa!
Ich muB reinen Himmel monatelang haben, sonst komme ich nicht von der Stelle. Schon 6 schwere, zwei- bis dreitigige
Anfille!! — In herzlicher Liebe.”

100 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens. Porto
Alegre: L&Pm, 2017. 173 p. (L&PM Pocket). Traducao de: Paulo Neves.

01 LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. Sio Paulo: Edipro, 2014. 175 p. Tradug¢do de: Marsely de
Marco Dantas. Capitulo XIX — Da dissolu¢ao do governo.
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naturais, nasce o direito de autodefesa ou resisténcia, a ser implementado por meio da revolugao.

Ele elenca varias hipdteses em que o povo estaria legitimado a agir revolucionariamente:

Acredito que ao usar a forga do povo sem ter essa autoridade [o poder executivo],
indo totalmente contra a confianga depositada nele, € um estado de guerra contra
0 povo, que tem o poder legitimo de restabelecer o seu poder legislativo a seu
servigo; pois ao ter estabelecido esse poder com o intuito de criar leis, em
determinados periodos ou quando ha necessidade disso; ou quando sdo impedidos,
por qualquer for¢a, de realizar algo muito necessario a sociedade, ou quando a
seguranga € a preservacao estdo em risco, o povo tem o direito de destituir esse
poder pela forca. (LOCKE, 2014, p. 122)

Nas ideias iluministas havia, portanto, alguma complacéncia com os movimentos

revolucionarios, mas apesar de Nietzsche, no periodo citado por Ansell-Pearson (1878-1882),

enaltecer o [luminismo por conta de seu desapego aos paradigmas religiosos e morais do passado,

ele ndo aceitava a concepgao de que as revolugdes sao restituidoras da pureza humana perdida ou

degenerada pelas instituigdes, nem a ideia de uma teoria da revolucao segundo a qual € licito, em

determinadas circunstancias, depor o governo:

Uma ilus@o na doutrina da subversdo. — Ha visiondarios politicos e sociais que
com eloquéncia e fogosidade pedem a subversdo de toda ordem, na crenca de que
logo em seguida o mais altivo templo da bela humanidade se erguera por si so.
Nestes sonhos perigosos ainda ecoa a supersti¢ao de Rousseau, que acredita numa
miraculosa, primordial, mas, digamos, soterrada bondade da natureza humana, ¢
que culpa por esse soterramento as instituigdes da cultura, na forma de sociedade,
Estado, educagdo. Infelizmente aprendemos, com a histéria, que toda subversao
desse tipo traz a ressurrei¢do das mais selvagens energias, dos terrores e excessos
das mais remotas épocas, ha muito tempo sepultados: e que, portanto, uma
subversao pode ser fonte de energia numa humanidade cansada, mas nunca ¢
organizadora, arquiteta, artista, aperfeicoadora da natureza humana. — Nao foi a
natureza moderada de Voltaire, com seu pendor a ordenar, purificar e modificar,
mas sim as apaixonadas tolices e meias verdades de Rousseau que despertaram o
espirito otimista da Revolug@o, contra o qual eu grito: "Ecrasez l'infime
[Esmaguem o infame]!". Gragas a ele o espirito do [luminismo e da progressiva
evolugdo foi por muito tempo afugentado: vejamos — cada qual dentro de si —
se € possivel chama-lo de volta! (MA I/HH I 463)!%

102 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das

Letras,

2005.

Tradug¢do  de: Paulo  César de Souza. § 463. p. 225. eKGWB:

<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/MA-463>.
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O termos “bom” e “mau” sdo, na filosofia nietzscheana, “palavras desacreditadas”, pois,
segundo o alem3o, “é evidente que o mundo niio ¢ bom nem mau” (MA I/HH 128)!%. N3o obstante,
a modernidade acredita no mundo bom ou mau e na possibilidade de que ele possa ser alcangado e
mantido por intermédio da implantagdo de instituicdes que funcionem de acordo com alguma
corrente especifica de pensamento filosofico-politico. Essas sdo as crencas equivocadas que, na
visdo de Nietzsche, levavam a permanente e atomizada disputa politica de seu tempo (ver item
5.1), na qual combatiam entre si, as vezes de modo revolucionario, as muitas ideologias emergentes
na sociedade, todas apoiadas na esperanga de melhorar o mundo a partir do aperfeigoamento das
instituigdes e das politicas do Estado, que passou, por conta disso, a ocupar a posi¢ao de “idolo”
provedor de uma nova e melhor realidade social.

Como o objetivo de “mundo bom”, segundo Nietzsche, ndo pode ser alcancado contra a
natureza intima e inafastivel necessidade das coisas'®, essas sdo disputas ruins (ma Eris)'%,
aniquiladoras das energias cujo acimulo traria a luz do mundo os génios da cultura (ver itens 3.3
e 3.4). Ao dissipar e aniquilar essas energias a pequena politica age como um potente obstaculo ao
génio, sem o qual ndo ha o espirito livre e nem o legislador do futuro, e, portanto, a cultura de
afirmacdo da vida, que depende dessas figuras, fica inviabilizada. A cultura degenera ao invés de
se fortalecer.

Obviamente, ndo se quer dizer que a filosofia nietzscheana seja conservadora, contraria
ao advento de novas ordens sociais que se imponham apds a transvaloracao das ordens anteriores.
Para Nietzsche, “nossa ordem social lentamente se dissolvera, como sucedeu a todas as ordens
anteriores, quando os séis de novas opinides brilharam sobre os homens com novo ardor” (MA

I/HH 1 443)'%, Isso, no entanto, deve ocorrer com “progressiva evolugdo”, nio com rupturas

103 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005. Tradugao de: Paulo César de Souza. § 28. p. 35. eEKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#¢cKGWB/MA-28>.

104 Sobre a ordem necessaria do mundo, ver HH I 106. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-
106>

105 No proximo item trataremos em maiores detalhes sobre a boa e a ma Eris, que representam a boa disputa

(desejada por Nietzsche) e a ma disputa (instilada pela pequena politica).

106 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sio Paulo: Companhia das

Letras, 2005. Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 443. p. 217. eEKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/MA-443>.
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radicais e revolucionarias, haja vista “a utilidade parcial ou a inutilidade e o perigo de toda mudancga
brusca” (MA I/HH I 464)'%7.

E possivel dizer que a filosofia nietzscheana “adverte contra os excessos dionisiacos,
sobretudo se conduzem ao cultivo do fervor revolucionario em um sentido diretamente politico.
Nietzsche apoia o apolineo ‘Voltaire’, defendendo a ‘evolugdo progressista’ acima da ‘revolugdo’”
(ANSEL-PEARSON, 1997, p. 99), pois “o que € necessario nao sao novas distribui¢des pela forga,
mas graduais transformagdes do pensamento” (MA I/HH 1452)'%,

A ideia de que as massas sdo incapazes de promover mudancas adequadas com suas
revolugdes populares, apesar de apresentada por Nietzsche em 1878 (Humano, demasiado
humano), remanesce em sua maturidade. Em fragmento p6stumo de 1888 Nietzsche nos transmite
a concepcao de que um tal comedimento orientado para as mudangas graduais, apolineas, sem
radicalismos e violéncias, ndo pode ser esperado das massas, pois quando sdo chamadas a decidir

sempre o fazem de modo irresponsavel e sob a orientacdo do que ha de mais raso na natureza

humana:

Principio: somente os individuos se sentem responsaveis. As massas foram
inventadas para fazer coisas que o individuo ndo se anima a fazer. — Por isso todas
as coletividades sdo cem vezes mais sinceras e instrutivas sobre a esséncia do
homem do que o individuo. Este ¢ fraco demais para ter coragem para os seus
apetites...

Todo “altruismo” ¢ uma prudéncia de homem privado: as sociedades ndo sao
“altruistas” umas com as outras... O mandamento de amar o préximo jamais foi
estendido a um mandamento de amar o vizinho. (NF/FP 1888, 14[196])'"”

Mas se o povo, quando chamado a decidir, tende a agitagdo impaciente, visceral e
revoluciondria, e se Nietzsche ¢ favoravel a uma comedida e lenta “evolucao progressista”, a cargo
de quem ficaria essa transformagao? Como ja foi dito, Nietzsche a concebe como uma tarefa para

os génios espiritos livres (ver item 3.4):

107 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005. Traducdo de: Paulo César de Souza. § 464. p. 225. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-464>.

108 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005. Traducdo de: Paulo César de Souza. § 452. p. 221. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-452>.

109 eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#cK GWB/NF-1888,14[196]>.
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A completa firmeza de pensamento e investigacao, ou seja, a liberdade de espirito,
quando se tornou qualidade do carater, traz comedimento na agéo: pois enfraquece
a avidez, atrai muito da energia existente, para promover objetivos espirituais, e
mostra a utilidade parcial ou a inutilidade e o perigo de todas as mudangas
repentinas. (MA I/HH 1 464)!'1°

A politica moderna, entdo, além de se arvorar da condicdo de melhoradora da vida,
acredita que seu objetivo pode ser alcangado modificando as instituicdes que os homens fazem,
quando Nietzsche, desde sua filosofia da juventude, entende que o correto seria modificar os

homens que fazem as institui¢des, por intermédio da Bildung e da elevagao cultural do homem:

Toda filosofia que acredita ter afastado ou até mesmo solucionado o problema da
existéncia, por meio de um acontecimento politico, ¢ uma filosofia de passatempo
e desprezivel. Desde que ha mundo foram fundados com frequéncia Estados; essa
¢ uma velha pega. Como poderia bastar uma inovagdo para tornar os homens, de
uma vez por todas, satisfeitos habitantes da Terra? (SE/Co. Ext. IIT 4)'!!

E possivel dizer que a abordagem acima, expressada pelo jovem Nietzsche em
Schopenhauer como educador, permanece em sua filosofia madura, quando em Assim falou
Zaratustra faz questdo de combater a ideia de um Estado “idolo”, ¢ quando em Crepusculo dos
idolos destaca que a cultura e o Estado sdo antagonistas.

Ora, quando a sociedade adota a concepcao de que € o Estado e a organizagao politica de
suas instituicdes que melhoram ou pioram a vida e o mundo, o Estado passa a condi¢ao de idolo,
dotado de um poder semelhante aquele outrora creditado aos deuses, o que Nietzsche rejeita

absolutamente:

“Nada existe sobre a terra que seja maior do que eu: sou o dedo ordenador de
Deus” — assim ruge o colosso. E nao apenas aqueles de vista curta e orelhas
compridas se ajoelham! Ah, também para vos, 6 almas grandes, ele sussurra suas
sombrias mentiras! Ah, ele percebe os coragdes ricos, que gostam de esbanjar a si
mesmos! Sim, também a vos ele percebe, 6 vencedores do velho Deus! Ficastes

110 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sio Paulo: Companhia das
Letras,  2005. Traducdo  de: Paulo  César de Souza. § 464. p. 225. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-464>.

I NIETZSCHE, Friedrich. Schopenhauer como educador: consideragdes extemporaneas III. Sdo Paulo: Wmf
Martins  Fontes, 2020. Tradu¢do de: Claudemir Luis Araldi. Cap. 4. p. 39. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/SE-4>
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cansados na luta, e agora vosso cansaco serve ao novo idolo! (ZA/ZA 1, Do novo
idolo)''?

Nesse contexto, 0 homem diminui e deixa de ser um fim, passa a servir ao Estado, que
cresce ¢ ocupa a centralidade da vida e de todos os esforgos politicos, pois ¢ melhorando o Estado
que a vida e o mundo podem vir a ser melhores. Contudo, a filosofia madura de Nietzsche, em
concerto com a fase inicial de seu pensamento, ¢ no sentido de que o engrandecimento da cultura,

e, portanto, do homem, ocorre simultaneamente ao apequenamento do Estado:

A cultura e o Estado — ndo nos enganemos quanto a isso — sdo antagonistas: o
“Estado cultural” é s6 uma ideia moderna. Um vive do outro, um prospera as
custas do outro. Todas as grandes épocas da cultura sdo épocas de decadéncia
politica: o que é grande no sentido da cultura foi apolitico, mesmo antipolitico.
(GD/CI, O que devo aos alemaes 4)'3

Buscando o permanente fortalecimento do Estado para que ele seja melhorador da vida
por intermédio de suas institui¢des, a pequena politica atrai aqueles que, deficitarios em forga
propria, desejam usar a forga do Estado em proveito privado, e, por isso, cobicam controlar as
instituigdes estatais como quem cobicaria controlar os poderes de um Deus. Contudo, esses
deficitarios em forca s6 podem acessar a forca do Estado moderno, que ¢ democratico, por
intermédio do apoio conferido pelo povo aos partidos politicos em que estdo inseridos, razao pela
qual, segundo Nietzsche, “o carater demagdgico e a intencgao de influir sobre as massas sd3o comuns
a todos os partidos politicos atuais: por causa dessa intencao, todos sdo obrigados a transformar
seus principios em grandes afrescos de estupidez, pintando-os nas paredes” (MA I/HH I 438)'!4,
Mas quem sao os componentes da massa e qual seria o tipo de estupidez que lhes cooptaria o apoio?

Nietzsche afirma que

112 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia
de Bolso, 2018. Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. Parte I. Do novo idolo. p. 47.

113 NIETZSCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. Cap. VIII, § 4° p. 46. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Deutsche-4>.

114 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das
Letras,  2005. Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 438. p. 214. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/MA-438>.
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Existe entre os homens, como em toda espécie animal, um excedente de
malogrados, enfermos, degenerados, fracos ¢ votados ao sofrimento; também
entre os homens os casos bem-sucedidos sdo uma excecdo, e, dado que o homem
¢ 0 animal ainda ndo determinado, sio mesmo uma excecdo rara. (JGB/BM 62)!3

Assim, a massa a ser bajulada demagogicamente pelos operadores da pequena politica em
sua busca por apoio popular ndo passa de um excedente de malogrados, enfermos, degenerados,
fracos e sofredores, razao pela qual o novo idolo (o Estado) passa a lhes oferecer o mesmo tipo de
estupidez outrora oferecida pelo idolo morto na modernidade (o Deus cristio)!'®: prote¢io contra
toda forga, enaltecimento de suas fraquezas, promessas de felicidade e bem-estar, fim da hierarquia
na qual estdo na base (igualitarismo politico).

13

Do mesmo modo que as religides ‘“conservaram muito do que deveria perecer”
(JGB/ABM 62)''7 e com isso “mantiveram o tipo ‘homem’ num degrau inferior” (JGB/ABM
62)!!8, agora era a pequena politica democratica do novo idolo que seguia com esse trabalho
daninho para a cultura, pois “o movimento democratico constitui a heranga do movimento cristao”
(JGB/ABM 202)'"’. Nietzsche fala em “heranga” justamente porque, com a morte de Deus, seu
espolio axiologico € transferido para a politica igualitarista e niveladora da humanidade, seja ela

democratica, socialista, anarquista ou socialdemocrata:

O que eles gostariam de perseguir com todas as for¢as ¢ a universal felicidade do
rebanho em pasto verde, com seguranca, auséncia de perigo, bem-estar e
facilidade para todos; suas duas doutrinas e cantigas mais lembradas sdo
“igualdade de direitos” e “compaixao pelos que sofrem” — ¢ o sofrimento mesmo
¢ visto por eles como algo que se deve abolir. (JGB/BM 44)'2

A tudo isso € possivel chamar de “pequena politica”: a politica que se pretende

melhoradora da existéncia por intermédio da acao do Estado, e que pressupde um constante embate

15 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. S3o Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo terceiro, § 62. p. 59-60. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/IGB-62>.

16 Em sua A4 gaia ciéncia, § 125, Nietzsche afirma que os homens mataram Deus.

7 Ibdem. p. 60. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-62>.

118 Ibdem. p. 60. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-62>.

19 Tbdem. p.90. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-202>.

120 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo segundo. § 44. p. 45. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/JGB-44>.
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revoluciondrio entre os devotos da miriade de pensamentos filoséficos-politicos que almejam
modicar e fortalecer o Estado para, com isso, melhorar a vida, substituindo a realidade por
idealidades. Essa pequena politica €, para Nietzsche, instrumento de degeneracao da cultura, pois
quando bajula as massas com promessas de nivelamento igualitario, fim do sofrimento, protegao

contra as fraquezas, bem-estar e compaixao, ela ndo se da conta de que

Toda elevagdo do tipo “homem” foi, até o momento, obra de uma sociedade
aristocratica — e assim sera sempre: de uma sociedade que acredita numa longa
escala de hierarquias e diferencas de valor entre um e outro homem, ¢ que
necessita da escraviddo em algum sentido. Sem o pathos da distancia, tal como
nasce da entranhada diferenga entre as classes, do constante olhar altivo da casta
dominante sobre os suditos ¢ instrumentos, ¢ do seu igualmente constante
exercicio em obedecer e comandar, manter abaixo e ao longe, ndo poderia nascer
aquele outro pathos ainda mais misterioso, o desejo de sempre aumentar a
distancia no interior da propria alma, a elaboragdo de estados sempre mais
elevados, mais raros, remotos, amplos, abrangentes, em suma, a elevacgdo do tipo
“homem”, a continua “autossuperacdo do homem?”, para usar uma formula moral
num sentido supramoral. (JGB/BM 257)'?!

5.3 A génese da pequena politica e seus efeitos.

Para Nietzsche, 0 homem, em seus estagios primevos, sentia a vida como uma realidade
dolorosa, violenta, fatidica e sem finalidade, pois, como afirmou em Verdade e mentira no sentido
extramoral, o individuo vivia em um mundo dominado pela “mais brutal bellum omnium contra
omnes [guerra de todos contra todos]” (WL/VM 1)'?2, Nesse primeiro momento os instintos de
inveja, egoismo, violéncia, cobica e dominagdo atuavam sem qualquer limitacdo, em caotica

2 mantendo todos restritos a luta pela sobrevivéncia imposta pela

embriaguez dionisiaca'
desregrada guerra de todos contra todos. Neste ponto, respeitadas as manifestas divergéncias entre

Hobbes e Nietzsche, que nao sao objeto deste estudo, podemos dizer que, especificamente quanto

2L NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo nono, § 257. p. 59-60. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/IGB-257>.

122 NIETZSCHE, Friedrich. Verdade mentira no sentido extramoral (apéndice). In: NIETZSCHE, Friedrich. O
nascimento da tragédia. Sao Paulo: Companhia de Bolso, 2020. p. 147-161. Tradugdo de: Paulo César de Souza.

123 Para Wotling (2011. p. 31), a pulsdo dionisiaca se caracteriza “por um misto de horror e éxtase devido a perda da
humanidade do individuo e sua reconciliagdo simultdnea com a totalidade em eterno devir, em eterno movimento de
criagdo e destruigdo. Enfim, percorrido por essa pulsdo, o proprio homem se torna obra de arte, ritmo, expressao
simbolica da esséncia da natureza, que, como Unica artista de fato, nunca deixa de destruir para recriar.
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a condicao primeva do homem, eles convergem que havia um ambiente de hostilidade ao qual
denominavam “guerra de todos contra todos”, razao pela qual, segundo nos parece, o conceito de

Hobbes auxilia a compreender como Nietzsche concebeu as primeiras sociedades:

Dado que a condi¢do do homem (...) ¢ uma condi¢do de guerra de todos contra
todos, sendo neste caso cada um governado por sua propria razdo, ndo havendo
nada de que possa langar mao, que ndo possa lhe servir de ajuda para a preservacao
de sua vida contra seus inimigos, segue-se que em tal condi¢do todo homem tem
direito a todas as coisas, incluindo os corpos dos outros. Ora, enquanto perdurar
esse direito de cada homem a todas as coisas, ndo havera para nenhum homem —
por mais forte e sabio que seja — a seguranca de viver por todo o tempo que
geralmente a natureza permite aos homens viver. (HOBBES, 2007, p. 101)'*

Segundo as palavras do Sileno'?®, destacadas por Nietzsche em O nascimento da tragédia
(GT/NT 3)!%6, 0 que havia, de inicio, era apenas uma raca miseravel e efémera para quem o melhor
era ndo ter nascido, mas, uma vez tendo nascido, o melhor era morrer.

A abordagem esposada por Nietzsche em sua filosofia da juventude ecoou na maturidade,
pois afirmou, em 1887, que o surgimento do Estado ocorreu com “a inser¢do de uma populagao

)27 quando uma raca forte dominou

sem normas e sem freios numa forma estavel” (GM/GM 11, 17
os mais fracos, muito superiores em nimero, dando a eles forma e coesdo, acabando com a guerra
dionisiaca de todos contra todos que neutralizava as energias e lhes impedia de ir além da luta pela
sobrevivéncia. Porém, uma das consequéncias dessa conquista foi a transformagao dos dominados
em instrumentos das finalidades dos dominadores, dando origem a um modo de viver onde, para
os dominados, “tudo conduz a escraviddo” (CV/CP O Estado grego)'*®.

Nesse momento, a vida dionisiaca, que ndo conhecia limitagdes para suas conflitivas

energias pulsionais, foi disciplinada e formatada pelo elemento apolineo, que aqui significa as

124 HOBBES, Thomas. Leviata: ou matéria, forma e poder de um estado eclesiastico e civil. Sio Paulo: Martin Claret,
2007. 519 p. (Colegao A obra-prima de cada autor). Traducao de: Alex Marins.

125 Sabio que acompanhava o deus Dionisio e que foi perseguido pelo Rei Midas, a fim de que lhe dissesse qual seria
a melhor e mais desejavel coisa para o ser humano.

126 NIETZSCHE, Friedrich. O nascimento da tragédia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2020. Traducéo de: Paulo
César de Souza. § 3. p. 29-30. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GT-3>.

127 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. eEKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-I1-17>.

12 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco preficios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 37. eEKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>
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forgas, também naturais, ordenadoras do caos dionisiaco. O encontro do apolineo com o dionisiaco
criou a cultura tragica dos gregos, na qual as pulsdes dionisiacas ndo foram negadas ou eliminadas,
mas, ao contrario, divinizadas e sublimadas nos modelos de conduta representados pelos mitos e
deuses olimpicos, que eram também invejosos, violentos, ciumentos, cobigosos, egoistas etc. Para

Wotling

A pulsdo apolinea ¢ responsavel pela criagdo do mundo olimpico. Os deuses do
pantedo sdo figuras humanas idealizadas — a vida humana transplantada para belas
formas e belas aparéncias. Ora, esse mundo apolineo é objeto de uma crenga por
parte dos gregos, de uma profunda adesao: ele ndo se reduz simplesmente a um
espetaculo exterior. Portanto, é dele e ndo da realidade diurna cotidiana, banal,
que os gregos — nos periodos em que triunfa a pulsdo apolinea tiram a sua
interpretagdo da vida. [...] Desse modo, é superado o pessimismo que constitui o
fundo dionisiaco da compreensdo grega da vida, expressa pela sabedoria de
Sileno. Visto sob esse aspecto, Apolo domina Dioniso: a desgraga ja ndo ¢ ter que
viver, mas ter que abandonar a vida. (WOTLING, 2011, p. 18-19)

As pulsdes humanas constituem a fonte de uma energia que, no estado puramente
dionisiaco, “conduz o homem 4 luta aniquiladora e hostil entre si” (CV/CP 4 disputa de homero)'*
e pode ser chamada de “ma4 Eris'**”; existe, no entanto, uma outra Eris, chamada de “boa Eris”, e
que, apesar de ser composta daquelas mesmas pulsdes (rancor, inveja, ciume etc.), tem como
diferenca a ordenacao apolinea que as sublima nos deuses miticos, e, a partir dessa nova formatagao
estética, “estimula os homens para a a¢cdo, mas ndo para a disputa aniquiladora, e sim para a a¢ao
da disputa® (CV/CP A disputa de homero)'’'. Tratando especificamente da inveja, Nietzsche
esclarece que “O grego ¢ invejoso e percebe essa qualidade, ndo como uma falha, mas como a
atuacdo de uma qualidade benéfica: - que abismo entre esse julgamento ético e o nosso!” (CV/CP

A disputa de homero)'*.

129 Ibdem. p. 65.

130 Segundo Bulfinch (2000, p. 254), Eris ¢ a deusa que, para se vingar por ndo ter sido convidada ao casamento de
Peleu e Tétis, atirou um pomo de ouro entre as convidadas com a finalidade instaurar a discérdia. No pomo lia-se a
inscri¢do: “A mais bela”. Como Juno, Vénus e Minerva reclamaram o pomo ao mesmo tempo, deu-se inicio a uma
disputa cujo desenlace terminou levando a Guerra de Troia.

31 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 65. eEKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,

132 Ibdem. p. 65. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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Em A disputa de Homero Nietzsche traduz um trecho de Os trabalhos e os dias em que

Hesiodo explica a diferenca entre a boa Eris e a ma Eris:

“Uma Eris deve ser tdo louvada, quanto a outra deve ser censurada, pois diferem
totalmente no animo essas duas deusas. Pois uma delas conduz a guerra ma e ao
combate, a cruel! Nenhum mortal preza sofré-la, pelo contrario, sob o julgo da
necessidade, prestam-se as honras ao fardo pesado dessa Eris, segundo o designio
dos imortais. Ela nasceu como mais velha, na noite negra; a outra, porém, foi posta
por Zeus, o regente altivo, nas raizes da Terra e entre os homens, como um bem.
Ela conduz até mesmo o homem sem capacidade para o trabalho; e um que carece
de posses observa o outro, que € rico, € entdo se apressa em semear € plantar do
mesmo modo que ele, e a ordenar bem a casa; o vizinho rivaliza com o vizinho
que se esforga para seu bem-estar. Boa ¢ essa Eris para os homens. Também o
oleiro guarda rancor do oleiro, e o carpinteiro do carpinteiro, o mendigo inveja o
mendigo e o cantor inveja o cantor.” (HESIODO apud NIETZSCHE, 2013, p. 64.
[CV/CP A4 disputa de Homero])

Nessa cultura apolineo-dionisiaca (ou tragica) ha dominadores (senhores) e dominados
(escravos). A vida, com todos os seus elementos, ¢ ordenada de modo produtivo a partir da
aceitacdo de suas proprias forcas naturais (pulsdes), organizadas modelarmente no Olimpo. O
senhores, em quem essas forcas sobejam, retiram delas energia para disciplinar o homem e seguir
adiante. H4 também, e isso ¢ muito importante, a preservagao do um carater agonico, da permanente
disputa, que os gregos souberam bem como representar e reverenciar em suas olimpiadas, e que ¢
responsavel pelo constante fortalecimento social e selecdo dos individuos mais aptos, haja vista
que “todo talento deve desdobrar-se lutando” (CV/CP 4 disputa de homero)'**. Contudo, nio se
trata mais da “luta aniquiladora” de outrora (méa Eris), e sim de sua sublima¢do em uma disputa
construtiva (boa Eris).

Em Nietzsche, ¢ imprescindivel a manuten¢do do carater agdnico, pois ele pressupde que
“em um ordenamento natural das coisas, ha sempre vdrios génios que se estimulam mutuamente
para agao [por intermédio da disputa], assim como se mantém mutuamente nos limites da medida”
(CV/CP A disputa de homero)'**. Mas, por dbvio, essa disputa deve ocorrer em um ambiente
diferente daquele imposto pela pequena politica, que, pretendendo equalizar os individuos, impede

o florescimento dos génios. O surgimento do génio fica obstruido porque a disputa ideoldgico-

133 Ibdem. p. 67.

134 Ibdem. p. 67.
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partidaria da pequena politica ¢ travada entre os individuos igualmente fracos que ambicionam o
poder do Estado (ver item 5.2). A disputa jamais cessa, pois diante da igualdade artificial que lhes
assegura a pequena politica, ndo ocorre uma estabiliza¢do hierarquizada das forcas em disputa e,
com isso, as energias permanecem em perene e cadtica dissipacdo improdutiva. Ao invés do
acumulo de energias que produz o génio, ocorre o excesso dionisiaco que leva a uma nova guerra
de todos contra todos. Trata-se em um tipo de disputa improdutiva: a ma Eris.

Na cultura tragica apreciada por Nietzsche inexistem a pequena politica e seu recurso
igualitarista. Nela, as energias naturais das pulsdes humanas sdo espiritualizadas'®® e a disputa ¢
consagrada como meio de fortalecimento do individuo e da sociedade. A disputa produtiva €
deixada aos fortes, que sdo naturalmente talhados para a contenda e ndo precisam lancar mao de
um prévio e artificial nivelamento imposto pelo Estado. Por outro lado, a maioria, em quem as
energias das pulsdes humanas sao menos pronunciadas e espiritualizadas, e para quem a disputa ¢
sempre temeraria, termina por carregar nas costas, como escravos da minoria mais potente, o0 peso
da civilizagdo, encarando como “uma verdade cruel, o fato de que a escraviddo pertence a esséncia
de uma cultura” (CV/CP O Estado grego)'*®. Neste caso, as disputas seguem em um ambiente
social hierarquizado, comedido, com as pulsdes orientadas em alguma dire¢do especifica, de modo
que as energias sao acumuladas e ndo reciprocamente neutralizadas. O florescimento do génio ¢
favorecido por esse acamulo. Trata-se da boa Eris.

Da oposi¢ao entre a minoria de senhores e a maioria de escravos, nascem duas formas de
ler, interpretar e avaliar o mundo a partir da perspectiva que ocupam: a moral do senhor e a moral
do escravo.

Considerando que o senhor ¢ o mais forte, e que tem a seu favor a probabilidade das
disputas e, por isso, o poder de impor sua vontade e interpretagdo do mundo (sua perspectiva) como
valores a serem universalizados, a moral do senhor consiste na aceitacao e enaltecimento de si, da

propria forca e do processo natural até aqui descrito.

135 Espiritualizar uma pulsio representa, em Nietzsche, “uma obtencido deslocada da meta da pulsdo, a invengdo de
vias desviadas, engenhosas, que lhes permitam satisfazer-se de um modo mais sutil (WOTLING, 2011, p.33)”, e,
segundo nos parece, socialmente util. Em outras palavras, é transformar um ma Eris em uma boa Eris. Nao se trata de
negar o sensivel ou de recorrer ao metafisico, mas de aceitar o sensivel e retira-lo do dambito da “luta aniquiladora”.
Também ¢ possivel dizer que espiritualizar uma pulsdo ¢, no Iéxico nietzscheano, retira-la de sua livre manifestacdo
dionisiaca e representa-la a partir de uma leitura e interpretacdo apolinea.

136 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 41. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3> .
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Percebe-se, entdo, que da filosofia do jovem Nietzsche (Cinco prefdcios para cinco livros
ndo escritos) ja se pode extrair a concep¢ao de uma sociedade agonica, segmentada em classes de
senhores e escravos que se diferenciam pelo fato de os senhores, ao contrario dos escravos, nao
desejarem negar a forca das pulsdes humanas que neles sobejam, mas afirma-las, espiritualiza-las
e utiliza-las como critério de valoragao da vida em ascensdo. Esta mesma concepg¢ao, segundo nos

parece, ¢ conservada em sua filosofia da maturidade:

A raca aristocratica sabe que ¢ determinadora dos valores e ndo sente necessidade
de ser aprovada ou elogiada; julga ser prejudicial em si mesmo aquilo que a
prejudica; sente ser ela quem da finalmente honra as coisas, que cria valores. E a
moral da exaltacdo de si mesmo. Nela predominam os sentimentos de
prosperidade, de poténcia, de felicidade, de alta tensdo, a consciéncia de uma
riqueza que transborda e se d4; o homem aristocratico socorre o desgragado, nunca
ou quase nunca por compaixao, mas por um estimulo que lhe vem do excesso de
sua poténcia. O homem aristocrata honra em si mesmo o poder, honra também
aquele que tem poder em si mesmo, que sabe falar e calar, que exerce com prazer
severidade e dureza contra si ¢ tem veneragao diante de tudo que ¢é severo e duro.
(JGB/ABM 260)"7

No caso do escravo, ele ndo constréi suas valoragdes (sua moral) a partir da afirmagao de
si e da propria forca (que possui apenas em grau muito defasado em relagdo ao senhor). Observando
o mundo de sua perspectiva, a poténcia do senhor ¢ uma ameaga a ser temida, um fardo a ser
suportado, razao pela qual ndo lhe interessa afirmar a pouca poténcia que possui, mas sim negar a
poténcia do senhor. Sua moral ¢ uma reacdo a do senhor, cujos valores a pequena politica, herdeira
do cristianismo, ajuda a negar. Ademais, diante da pouca poténcia que possui, deseja a equalizagdo
artificial dos contendores sociais (leito de Procusto — ver item 2.2), para que atuem sempre no
modelo agonico falso e antinatural que os favorece. A moral do escravo quer, portanto, que a forga
do senhor nao seja fonte de medo, que sua dominagdo ndo seja um fardo, que a constante disputa
nao lhe imponha cansago e derrota. Essa moral, relembremos, ¢ povoada pelos valores cristaos,
que, segundo Nietzsche, foram herdados pela pequena politica democratica, cujo conteudo
igualitarista a coloca, quanto isso, no mesmo nicho politico de todas as politicas igualitaristas

rechagadas pela filosofia nietzscheana, como o socialismo, o anarquismo e a socialdemocracia.

37 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo nono. § 260. p. 155. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-260>.
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Para conseguir seu desiderato o escravo precisa substituir a moral do senhor pela sua,

promovendo uma rebelido. Essa rebelido, no entender de Nietzsche, comeca com o povo judeu:

Os judeus — um povo “nascido para a escraviddo”, como diz Técito, e com ele
todo o mundo antigo, “o povo eleito entre as na¢des”, como eles mesmos dizem e
creem — os judeus realizaram esse milagre da inversao dos valores, gracas ao
qual a vida na Terra adquiriu um novo e perigoso atrativo por alguns milénios —
os seus profetas fundiram “rico”, “ateu”, “mau”, “violento” e “sensual” numa s6
definicdo, e pela primeira vez deram cunho vergonhoso a palavra “mundo”. Nessa
inversdo dos valores (onde cabe utilizar a palavra “pobre” como sinénimo de
“santo” e “amigo”) reside a importancia do povo judeu: com ele comega a rebelido

escrava na moral. JGB/ABM 195)!3

Em que pese Nietzsche objetivamente indicar os judeus como os responsaveis pela

“inversdo de valores”, ¢ preciso ter em conta que essa inversao implica negar, em favor de uma

vida metafisica, a existéncia mundana tal como ela é em sua naturalidade, ou ao menos tal como

Nietzsche a enxergou em sua naturalidade, e isso ele deixa claro que se trata de um movimento

iniciado bem antes, com Soécrates e Platdo, quando denegriram a existéncia mundana

espiritualizada nos mitos e deuses gregos € usaram a razao para criar um mundo metafisico ideal,

que se tornou o novo modelo, substituto do modelo olimpico onde o homem se via representado

em suas forcas pulsionais:

- Agora entendo. Queres dizer que s6 governara na cidade que estivemos
fundando, a qual ndo existe, sendo em nossos raciocinios, pois ndo creio que possa
ser encontrada em lugar algum da Terra.

- Mas talvez — continuei — exista no céu um modelo dessa cidade para quem queira
contempla-lo e fundar de acordo com ele a sua cidade interior. Nao importa que
ndo exista ou venha a existir em algum lugar; por ela regulara a sua vida e ndo
querera saber de nenhuma outra. (PLATAOQ, 2011, p, 396)'*

Nao por acaso, Platdo imagina sua Republica perfeita como um lugar onde os individuos

“destinam-se a ser livres e a temer a escraviddo mais do que a morte” (PLATAO, 2011, p. 97)!4;

138 Ibidem. Capitulo quinto. § 195. p. 83. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-195>.

139 PLATAO. A Republica. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011. 440 p. (Saraiva de bolso). Traducio de: Leonel
Vallandro. Livro IX — parte final.

140 Tbdem. Livro III.
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onde “justica é virtude e sabedoria e a injustica, maldade e ignorancia” (PLATAO, 2011, p. 45)!4!;
onde serdo expulsos todos os artistas que ndo imitem “sendo o estilo dos homens virtuosos”
(PLATAO, 2011, p. 115)'*?, segundo o conceito absoluto de virtude de seu modelo metafisico.

Nos parece, no entanto, que o modelo metafisico de Platdo, apesar de virar as costas para
o mundo, tal como fez 0 modelo judeu, mantinha algumas reminiscéncias mundanas que, na visao
de Nietzsche, eram naturais, tais como a hierarquizagdo social, o respeito a autoridade e a
ordenacdo nado-atomizada (centralizada) das forcas sociais e da cultura. Foi o igualitarismo
democratico e liberal baseado nas valoracdes judaico-cristds que, dando continuidade e
aprofundando a metafisica platonica, rompeu de vez com o mundo, atomizou as forcas sociais e
repudiou toda autoridade e hierarquia, fazendo com que a sociedade passasse a funcionar em
descoordenado desperdicio de energias e mistura cadtica de todos os estilos — portanto, em
decadéncia cultural.

Podemos dizer que os modelos politicos de Platao e Nietzsche sdo como linhas paralelas
com sentidos contrarios. Sao paralelas porque ambos pressupdem aplicagdo em sociedades com
castas hierarquizadas, mas possuem sentidos contrarios porque o modelo de Platdo, segundo
Nietzsche, tende a degeneragdo da cultura por conta da rigidez axiologica advinda de seu mundo
metafisico perfeito, ao passo que o seu ¢ flexivel, adaptavel as instdveis demandas existenciais do
devir, e, por isso, muito mais propenso a fortalecer a cultura afirmando a vida em seus aspectos
sensuais, corporeos, tragicos e efémeros.

O que impde os sentidos contrarios acima descritos ¢ o fato de que no topo do modelo
politico de Platdo estdo os tipos humanos que Nietzsche considera, sarcasticamente, os génios
“livre pensadores” (ver item 3.4), apegados a valores metafisicos, absolutos e imutaveis; ao passo
que no topo do modelo politico de Nietzsche, mas fora da burocracia do Estado, estdo os tipos
humanos que Nietzsche considera génios espiritos livres, totalmente livres em relagdo a todos os
valores, sejam os que herdaram, seja os que eles mesmos criaram. Assim, “o paralelo com a

Republica de Platdo — o estado perfeito de Platdo, como Nietzsche coloca em sua conclusao de ‘O

14! Tbdem. Livro I.

142 Tbdem. Livro III.
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Estado Grego’ — com seus reis-filosofos e guardides é patente” (DROCHON, 2016, p. 89)!4 e,

segundo nos parece, indicado pelo proprio Nietzsche:

Que ele ndo tenha colocado o génio em seu conceito geral no cume de seu estado
perfeito, mas apenas o génio da sabedoria e do saber, que ele tenha excluido por
completo do seu estado os artistas geniais, isso foi uma consequéncia intransigente
do julgamento socratico sobre a arte, que Platdo tinha feito seu, uma batalha
consigo mesmo. Essa lacuna mais exterior e quase acidental ndo deve nos impedir
de reconhecer, no conjunto da concepgao do estado platdnico, o hieroglifo imenso
de um ensinamento secreto da conexdo entre estado e génio, que permanecera
sendo eternamente o que se deve interpretar em sua profundidade: o que
pretendemos ter adivinhado de tal escrito secreto ficou dito neste prefacio.
(CV/CP O Estado grego)'**

E por isso que Nietzsche fixa a rebelido escrava da moral diretamente no povo judeu: a
rebelido platonica, embora desse inicio a substitui¢do do mundo real pelo metafisico como critério
de valoracao moral, mantinha o aristocratismo e o lugar das massas na piramide social; por outro
lado, a rebelido escrava do povo judeu vai além, destrdi a piramide social e o aristocratismo,
fazendo do “nivelamento de montanhas e vales” seu paradigma moral, apequenando, acovardando,
desestimulando o crescimento e a distingdo, formando, portanto, o rebanho de iguais onde a
elevagdao da poténcia individual ¢ entendida como imoralidade. Esse rebanho, imerso na moral
cristd igualitaria e “piedosa”, negou pela primeira vez as castas e a hierarquia fundamental que
Nietzsche via, por exemplo, nas sociedades regidas pela lei moral hindu, entabulada no Coédigo de
Manu, e que, para o alemdo, simplesmente reconhecia a irrefutdvel experiéncia de séculos, no
sentido de que “as classes nobres, os filosofos e guerreiros, erguem a mao sobre a multidao”
(AC/AC 56)'%.

Quando a rebelido escrava da moral derrubou a autoridade, a hierarquia e a unidade

estilistica da cultura, surgiram, na visdo de Nietzsche, incontaveis leituras e interpretacdes da

143 “The parallel with Plato’s Republic—Plato’s perfect state, as Nietzsche puts it in his conclusion to “The Greek
State”— with its philosopher-kings and guardians is patente”. DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics.
Princeton: Princeton University Press, 2016. p. 89.

144 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros no escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 50. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,

145 NIETZSCHE, Friedrich. O anticristo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016. Traducéo de: Paulo César de Souza.
§ 56. p. 68. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢eKGWB/AC-56>
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existéncia, todas advindas da atomizagdo individualista e igualitarista da sociedade. Essas leituras
emersas da rebelido escrava trazem consigo a marca da nega¢ao do mundo real em favor do mundo
ideal. Todas partem do pressuposto de que o mundo € adaptavel aos seus modelos racionais e que,
por isso, pode ser remodelado e melhorado a partir das institui¢des do Estado, de modo que se
chega as circunstancias conhecidas por Nietzsche em seu tempo (na modernidade), onde uma
miriade de ideologias disputava a prevaléncia sobre o Estado, animadas pela concepcao de que a
politica poderia melhorar a existéncia reformulando as institui¢des estatais.

Entdo, em decorréncia da rebelido moral dos escravos, chegou-se a pequena politica, onde:

a) o Estado deixa de ser uma ferramenta do génio espirito livre e legislador para formatar
e manter a sociedade em consonancia com a condi¢do efetiva, necessaria, sensual e corpdrea da
existéncia, pois ganha o indesejado protagonismo de um agente centralizador de todas as energias
(quase um deus), cuja finalidade ¢ transformar e melhorar a propria existéncia, que sob essa
perspectiva ¢ considerada moldéavel pela conveniéncia humana, de modo que ¢ o Estado que passa
a ditar regras para a existéncia, ndo a existéncia para o Estado;

b) o igualitarismo ¢ um tabu a ser perseguido e preservado em detrimento da
hierarquizagao social, a fim que de os fracos ndo se sintam de qualquer modo constrangidos pela
natural diferenga entre os homens, sendo que esse mesmo igualitarismo da a cada individuo a
prerrogativa de reivindicar a posse de um estilo pessoal de leitura e interpretacao da realidade, o
que gera a confusdo de estilos, o desperdicio de forcas que se neutralizam em dire¢des opostas, €
que, por fim, impedem o acumulo de energias e o surgimento dos génios;

¢) as pulsdes humanas e o mundo como um todo devem ser negados e difamados em favor
de um reordenamento segundo valores morais construidos racionalmente a partir de idealidades
metafisicas que ditam novos padrdes para a vida;

d) a politica (baseada em valores ideais) legisla sobre a existéncia, ndo a existéncia sobre
a politica, pois “as categorias da reflexdo metafisica, da razdo como tal, categorias como
‘finalidade’, ‘unidade’ e ‘verdade’, t€ém sido desenvolvidas de uma perspectiva antropocéntrica
para satisfazer a necessidade humana de um universo inteligivel, calculdvel e controlavel
(ANSELL-PEARSON, 1997, p. 216) ”, no qual inexiste espaco para o temor, a incerteza, a
violéncia, o 6dio, 0 egoismo ou qualquer pulsdo humana que possa ser compreendida como ameaga

para o rebanho enfraquecido dos iguais;



80

e) os operadores da politica perdem qualquer visao de futuro, de unidade e de coeréncia
social, pois como dependem do apoio democratico da maioria para atingirem o poder centralizado
no Estado idolo, todos os partidos politicos tornam-se meros bajuladores das massas por intermédio
de promessas imediatistas que visam prover alivio para suas fraquezas, ainda que sejam
insustentaveis, incoerentes ou até mesmo irrealizaveis.

Mas, se como foi dito, a negacdo judaico-cristd do mundo estd na génese da pequena
politica acima descrita, é necessario supera-la para chegar a outras formas politicas, o que nos leva

ao tema do percurso histérico do niilismo em Nietzsche.

6 Niilismo e superac¢ao da pequena politica: o caminho para a grande politica.

Niilismo, tal como Nietzsche o vé, ¢ negagdo do mundo, ou da vida, a depender da
terminologia empregada, mas que assumem a mesma acepg¢ao no sentido inicial do niilismo, antes

de seu desenvolvimento em direcdo a autossuperacao:

Na palavra niilismo, nihil ndo significa o ndo-ser, mas, antes de qualquer coisa,
um valor de nada. A vida assume um valor de nada na medida em que ¢ negada,
depreciada. A depreciagdo supde sempre uma ficgdo: € por ficcdo que se falseia e
se deprecia, € por ficgdo que se opde alguma coisa a vida. A vida inteira torna-se
entdo irreal, é representada como aparéncia, assume em seu conjunto um valor de
nada. (...) Em seu primeiro sentido ¢ em seu fundamento, niilismo significa,
portanto, valor de nada assumido pela vida, ficgdo dos valores superiores que lhe
dao esse valor de nada, vontade de nada que se expressa nesses valores superiores.
(DELEUZE, 2018, p. 189)!4

Como visto, a rebelido dos escravos, que Nietzsche (JGB/ABM 195) atribuiu ao povo
judeu, ¢, entre outras coisas, uma nega¢ao do mundo em favor de idealidades ou fic¢des, e quanto

a isso ele ndo deixa duavidas:

Nem a moral nem a realidade, no cristianismo, tem algum ponto de contato com

LIS

a realidade. Nada sendo causas imagindrias (‘“Deus”, “alma”, “Eu”, “espirito”,

146 DELEUZE, Gilles. Nietzsche e a filosofia. Sdo Paulo: N-1 edigdes, 2018. 254 p. Tradugio de: Mariana de Toledo
Barbosa e Ovidio de Abreu Filho.
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“livre-arbitrio” — ou também “cativo”); nada sendo efeitos imagindrios (“pecado”,

99 ¢ 9

“salvagdo”, “graga”, “castigo”, “perddo dos pecados”). (AC/AC 15)'%

Embora seja certo que Socrates e Platao tenham superficialmente trabalhado na negagao
da vida, podemos dizer que “Em relacdo ao cristianismo os gregos sdo criangas. Sua maneira de
depreciar a existéncia, seu ‘niilismo’, ndo tem a perfei¢do cristd (DELEUZE, 2018, p. 34)”, como
destacamos nos item 5.3. Logo, para a filosofia nietzscheana ha ascendentes niveis de negag¢ao do
mundo e, portanto, diferentes niilismos que se sucedem historicamente. E por isso que, como
veremos, “Nietzsche faz o experimento de articular o transcurso histérico do niilismo, desde o
platonismo, passando pelo cristianismo até a modernidade, com a caracterizagao de suas formas de
manifestagdo (ARALDI, 2016, p. 328)”!48,

Mas como explicar a nega¢do niilista do mundo e suas variagdes historicas? O que causa
esse fendmeno? Nietzsche oferta uma resposta laconica, mas que precisa ser complementada
hermeneuticamente a partir do conjunto de seus escritos. Vamos a ela, inicialmente, e, na

sequéncia, a uma explicagdo mais analitica:

Causas do niilismo:

1) falta as espécies superiores, ou seja, aquela cuja fertilidade e poder inesgotaveis
sustentam a crenga no homem. (Pense no que se deve a Napoledo: quase todas as
maiores esperangas deste século).

2) A espécie inferior "rebanho", "massa", "sociedade", desaprende a humildade e
exagera suas necessidades até que parecam valores cosmicos e metafisicos. Isso
vulgariza toda a existéncia: na medida em que as massas dominam, elas tiranizam
as excecdes, de modo que estas perdem a fé em si mesmas e se tornam niilistas.
Todas as tentativas de inventar tipos superiores fracassaram ("Romantismo", o
artista, o filésofo, contra a tentativa de Carlyle de atribuir-lhes os mais altos
valores morais).

Resisténcia ao tipo superior como resultado.

Declinio e incerteza de todos os tipos superiores; a luta contra o génio (“poesia
popular”, etc.), compaixdo pelos humildes e sofredores como medida da elevacao
da alma.

Falta o filésofo, o intérprete do fato, ndo s6 o reformulador. (NF/FP 1887,
9[44])'#

14T NIETZSCHE, Friedrich. O anticristo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016. Traducéo de: Paulo César de Souza.
§ 15. p. 20. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/AC-15>

148 ARALDI, Clademir. Niilismo (Nihilismus). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 328. (Coleg¢ao Sendas & Veredas).
149 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[44]>.
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E condigdo de sobrevivéncia que o individuo tenha a todo momento de ler e interpretar a
existéncia para nela manter-se como parte integrante. O que se espera, ao menos de inicio, ¢ que
como parte integrante da existéncia ele a leia em consonadncia com a efetiva dureza dos aspectos
sensuais e corpdreos, pois, afinal, ¢ da perspectiva da existéncia que o homem, originalmente, 1€ e
interpreta a existéncia.

Isso foi feito, por exemplo, pelos gregos, quando construiram sua cultura tragica,
aceitando as pulsdes humanas tal como elas existem (egoismo, inveja, violéncia, 6dio, ciime,
vaidade etc.) e as divinizando no Olimpo (ver item 5.3). Os gregos ndo criaram deuses para que
negassem a “Eris” da existéncia, mas sim para que eles a retirassem da condi¢@o dionisiaca, para
que ela ndo se tornasse o elemento que “conduz o homem a luta aniquiladora e hostil entre si”, para
que a mantivessem divinizada, ou sublimada, em limites apolineos. Desse modo, os gregos
extrairam da propria Eris da existéncia a forca civilizadora de que precisavam. Para Nietzsche, essa
¢ a grande distingdo entre o Deus cristdao (negador da vida) e os deuses gregos (afirmadores da
vida), e ela pode ser notada em sua filosofia da juventude (A disputa de Homero), mas também em

sua filosofia madura (A genealogia da Moral):

Isto deve bastar, de uma vez por todas, acerca da origem do “santo Deus”. — Que
em si a concepcdo de deuses ndo conduz necessariamente a essa depravagao da
fantasia que tivemos de considerar por um instante, que existem maneiras mais
nobres de se utilizar a invengdo de deuses, que ndo seja para essa violagdo e
autocrucifixdo do homem, na qual os Gltimos milénios europeus demonstraram
sua mestria — isto se pode felizmente concluir, a todo olhar langado aos deuses
gregos, esses reflexos de homens nobres e senhores de si, nos quais o animal no
homem se sentia divinizado e nao se dilacerava, ndo se enraivecia consigo mesmo!
Por muito e muito tempo, esses gregos se utilizaram dos seus deuses precisamente
para manter afastada a “mé consciéncia”, para poder continuar gozando a
liberdade da alma: uso contrario, portanto, ao que o cristianismo fez do seu Deus.
(GM/GM 11, 23)1%°

Da perspectiva da existéncia, o mundo ¢ lido em seus aspectos sensuais € corporeos.
Portanto, se considerarmos que “o niilismo descreve uma condi¢ao em que ha uma disjun¢do entre
nossa experiéncia do mundo e o aparato conceitual de que podemos dispor” (ANSELL-PEARSON,

1997, p. 48), ou se partirmos da concepgao de que “o niilismo ¢ compreendido como um modo

130 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Segunda dissertacdo. § 23. p. 82. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-1I-23>.
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proprio de declinio das forcas dos instintos vitais, no interior da histéria dos valores morais”
(ARALDI, 2016, p. 327)"*!, ndo encontraremos niilismo nos gregos pré-Socrates, pois ¢
justamente a experiéncia do mundo, ou da existéncia, que lhes dd o aparato conceitual de que
dispdem para se guiarem na vida, e as forcas de seus instintos vitais ndo sao negadas, difamadas
ou criminalizadas, mas elevadas ao nivel de divindades olimpicas condutoras da vida, modelares
para o comportamento moral.

Nao obstante, a experiéncia do mundo ¢ heterogénea. Os fortes sdo mais aptos a
enfrentarem a dureza da existéncia em sua efetividade, sem autoenganos, criando para si espacos
de predominancia e dominagao. Para eles o sofrimento faz sentido, posto que ¢ convite a superagao
e ao ganho de for¢a. O que ndo os mata os torna ainda mais fortes'>2. Por outro lado, para os fracos
tudo ¢ diferente, o sofrimento ¢ desprovido de sentido e perspectiva de grandeza, s6 lhes resta a
submissdo aos fortes e a dor da vida, que eles tentam aliviar com elaboradas formas de autoengano

e negacao da existéncia:

Quem tem motivos para furtar-se mendazmente a realidade? Quem com ela sofre.
Mas sofrer com a realidade significa ser uma realidade fracassada .. A
preponderancia dos sentimentos de desprazer sobre os sentimentos de prazer ¢ a
causa dessa moral e dessa religido ficticias: uma tal preponderancia transmite a
formula da décadence ... (AC/AC 15)'%

O motor do niilismo, como se vé, ¢ justamente a busca de um sentido, ainda que mendaz,
para o sofrimento: “Niilismo: falta o objetivo; ndo ha resposta para o "por qué?". O que significa
niilismo? - que os valores mais altos se desvalorizam” (NF/FP 1887, 9[35])!**.

O ganho de forca decorrente da superacdo de obstaculos da sentido ao sofrimento dos
fortes, mas para os fracos, que sdo incapazes de supera-los, este ¢ um sentido inalcangavel. Ante

essa condi¢cdo desigual, que Nietzsche considera natural e inafastavel, os fracos (ou escravos)

151 ARALDI, Clademir. Niilismo (Nihilismus). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 327. (Coleg¢ao Sendas & Veredas).

152 GD/CI, Méximas e flexas 8: “Da escola de guerra da vida. — O que nio me mata me torna mais forte.” NIETZSCHE,
Friedrich. Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2017.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 9. eEKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Sprueche-8>.

133 NIETZSCHE, Friedrich. O anticristo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016. Traducéo de: Paulo César de Souza.
§ 15. p. 20. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/AC-15>.

154 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[35]>.
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buscam perspectivas de onde possam fazer novas leituras e interpretacdes da existéncia, razao pela
qual negam o mundo efetivo e natural (que ndo lhes é favoravel) e casuisticamente arbitram
idealidades e abstragdes para substitui-lo como ponto de perspectiva. Para os fracos, os valores
supremos da vida desvalorizam-se e eles vao em busca de outros que possam ocupar a mesma
posicdo, buscam novos aparatos conceituais, novas verdades, e assim “geram valores morais
negadores da natureza” (ARALDI, 2016, p. 327)!>. Aqui nasce o niilismo, que serve de pardmetro
primeiro para a religido, depois para a politica (apesar de que, em Nietzsche, religido tem intima
relagdo com politica)'®.

E possivel ir um pouco mais longe e perguntar: por que os fracos simplesmente nio se
acomodaram na realidade do sofrimento? Por que a negaram e foram em busca de uma nova
perspectiva de leitura e interpretacdo moral da existéncia? Desejavam felicidade, confortos, boa
vida?

A resposta de Nietzsche ¢ que ndo, eles buscavam apenas um sentido para o sofrimento.
Ora, se o texto da vida ¢ sofrimento, buscar uma nova interpretacao para a leitura ndo muda o texto
propriamente dito, que continuara sendo sofrimento, mas pode chegar a um novo sentido para o
texto. A busca da nova perspectiva € tdo importante porque ela pode levar a uma nova interpretacao
(moral e politica) na qual faga sentido softrer e, portanto, viver: “Tendo seu por qué? da vida, o
individuo tolera quase todo como? — O ser humano ndo aspira a felicidade; somente o inglés'>’ faz
isso” (GD/CI, Maximas e flexas 12)'*%. A interpretacdo do mundo conforme a natureza nio dava
respostas a pergunta “por que sofrer?”, mas a interpretacdo moral negadora do mundo (niilista) era
capaz de satisfazer essa pergunta, pois inventava um sentido para o sofrimento (o céu, a elevagdo
espiritual, a salvacdo da alma, a purificacdo do espirito etc.).

Observe-se, ainda, que negar o mundo equivale, em ultima instancia, a ndo o reconhecer

como verdade, o que faz do niilismo também a causa de um vazio de verdades que precisa ser

155 ARALDI, Clademir. Niilismo (Nihilismus). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 327. (Coleg¢ao Sendas & Veredas).

156 Nesse sentido, consultar, por exemplo: JGB/ABM 63; JGB/ABM 202; AC/AC 43.

157 A referéncia aos ingleses é uma ironia a ética utilitarista inglesa, para a qual o bem e o mal se baseia na capacidade
de aumentar o diminuir o nivel de felicidade para maior quantidade possivel de pessoas.

138 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 10. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-
Sprueche-12>.
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colmatado, uma busca por verdades, ou, segundo o 1é€xico nietzscheano, uma “vontade de verdade”
(JGB/ABM 1)"%, pois ndo se pode tolerar o vacuo de verdades: “no fato de o ideal ascético ter
significado tanto para o homem se expressa o dado fundamental da vontade humana, o seu horror
vacui [horror ao vacuo]: ele precisa de um objetivo — e preferird ainda querer o nada a nada querer”
(GM/GM 111, 1)'°,

Assim, tomando em retrospectiva o que foi dito: 1) o sofrimento leva a busca de sentido
para o sofrimento; 2) mas, para o fraco em poténcia, o sentido para o sofrimento ndo pode ser
encontrado a partir de uma perspectiva de leitura e interpretagdo que tome o mundo em sua
efetividade corpdrea e sensual; 3) entdo, nega-se o mundo, o que equivale a ndo o reconhecer como
verdadeiro; 4) apds a negagdo do mundo como verdade o que surge € um vazio que precisa ser
colmatado com outras verdades substitutas das que cairam em descrédito (horror vacui), razao
pela qual um mundo metafisico ¢ inventado e considerado portador das verdades e demais valores
que dao sentido ao sofrimento.

Apbs esse movimento, o niilismo transportou os coragdes da Terra para o céu. Levou, do
mundo fisico e natural para o mundo metafisico e artificial, a base conceitual e valorativa que

fundamenta a politica e a religido:

Com razdo alguém disse: "onde estiver o teu tesouro, estara também teu coragdo".
Nosso tesouro esta onde estdo as colmeias do nosso conhecimento. Estamos
sempre no caminho delas, sendo por natureza criaturas aladas e coletoras do mel
do espirito, tendo no coragdo apenas um proposito - levar algo “para casa".
(GM/GM, Prefacio 1)'®!

Mas Nietzsche identifica um paradoxo no niilismo: ele traz em si a semente de sua
superacao! E que, ao precisar de verdades nas quais possa acreditar como absolutas, o niilismo
impde a si mesmo um padrao inalcancavel, pois nenhuma verdade ¢ absoluta, haja vista que a

verdade ¢ um valor e “os valores sdo histéricos, sociais, produzidos” (MACHADO, 2017, p.

139 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preltidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo primeiro. § 1. p. 9. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/IGB-1>.

160 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Terceira dissertagao. § 1°. p. 87-88. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-III-I>.

16l NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Prologo. § 1°. p. 7. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-Vorrede-1>.
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120)!%2. Logo, a vontade de verdade do niilismo sempre revelara em algum momento a falacia das
verdades que ele encontrou para preencher o vazio originado pela negacao do mundo, de modo que
apos peregrinar pela historia sem encontrar verdades e sentidos nos quais possa buscar um pouso
definitivo, o niilismo tera de retornar a tragicidade do mundo, onde nada ¢ absoluto ou dotado de
sentido perene (ou mesmo de qualquer sentido). Destaque-se, no entanto, que o caminhar historico
do niilismo ndo elimina a vontade de verdade e menos ainda as proprias verdades, apenas nos leva
inexoravelmente a concepg¢ao de que a vida precisa da crenga na verdade, mas nao da verdade em

Si:

Devido ao carater instrumental e ttil da cren¢a na verdade, e dada a sua
importancia para a vida, Nietzsche ndo considera sua completa supressdo, pois
sempre existira a crenca de que nada é mais importante do que a verdade. Apesar
disso, julga que, no futuro, os filésofos poderdo amar suas verdades, mas ndo serdo
dogmaticos, ou seja, acreditardo em suas verdades sem desconhecer o seu carater
ficticio e utilitario (LIMA, 2016, p. 411)'6,

Em Nietzsche, o caminhar historico do niilismo nao nos levara a um mundo sem verdades,
mas a um mundo onde “o conhecimento nada tem a descobrir; ele tem a inventar” (MACHADO,
2017, p 148). Tratar-se-4 de um futuro no qual ndo poderemos dizer que “a vontade de verdade
traduz uma impoténcia da vontade de criar” (MACHADO, 2017, p 148), a exemplo do que se deu
na rebelido escrava, quando a impossibilidade do escravo em criar os proprios valores a partir de
si 0 fez busca-los em um mundo ficticio.

Nietzsche entende “o niilismo como consequéncia necessaria do cristianismo, da moral e
do conceito de verdade na filosofia [da verdade absoluta]” (NF/FP 1888, 22[24])!**. Logo, o

caminhar histérico do niilismo ¢é previsivel porque é necessario:

O que estou contando ¢ a histéria dos proximos dois séculos. Descrevo o que esta
por vir, o que ndo pode mais vir de outra forma: o advento do niilismo. Esta
historia ja pode ser contada: pois a propria necessidade esta em agdo aqui. Este
futuro ja fala em cem sinais, este destino se anuncia em todos os lugares; todos os

1©2 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. 3. ed. Sdo Paulo: Paz & Terra, 2017. 160 p.

163 LIMA, Marcio José Silveira. Verdade (Wahrheit). In: GEN - GRUPO DE ESTUDOS NIETZSCHE
(Brasil). Dicionario Nietzsche. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2016. p. 408 - 4011. (Colecao Sendas & Veredas).

164 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1888,22[24]>.



87

ouvidos estdo atentos a esta musica do futuro. Desde ha muito que toda a nossa
cultura europeia se move num tormento de tensdo que cresce de década em
década, como se caminhasse para uma catastrofe: inquieta, violenta, precipitada:
como uma corrente que quer acabar, que ja ndo pensa, o tem medo de cair em si.
(NF/FP 1887, 11[411])!'%

A seguir serd apresentado o trajeto historico do niilismo tal como Nietzsche o vé, bem
como o tipo de politica que se adequa a cada um, ja que, como dito, cada fase do niilismo ¢&,
também, um estagio de preenchimento do vazio de verdades, e sdo as verdades preenchedoras desse

vazio que orientam as politicas e religides de cada era.

6.1 Niilismo negativo.

A primeira manifestagdo do niilismo ocorre em sua forma negativa: “em seu primeiro
sentido e em seu fundamento, niilismo significa, portanto, valor de nada assumido pela vida, ficgao
dos valores superiores que lhe dao esse valor de nada, vontade de nada que se exprime nesses
valores superiores (DELEUZE, 2018, p. 189)”. E pura negagdo do mundo.

Ja que estamos tratando do trajeto histérico do niilismo, que politica havia no momento
histérico em que ele surgiu e negou o mundo? Certamente uma politica que tenha feito do mundo
um peso insuportavel para aqueles que o carregavam em suas costas: 0s escravos.

Nao se estd mais diante da condi¢do anunciada pelo Sileno, onde o melhor era nao nascer
ou, tendo nascido, morrer, pois naquela condi¢do nao havia escravos e senhores, € nem mesmo
politica, havia apenas a guerra de todos contra todos (ver item 5.3). Quando o niilismo comega sua
negagdo da vida ja hd uma civilizagdo, um arranjo apolineo da sociedade, no qual a vida ¢ desejavel
(a0 menos para os que estdo bem posicionados na hierarquia social). A esse arranjo corresponde a
politica da poténcia conformadora que se impde sem se justificar. E a politica das “bestas louras”
originadoras dos Estados e muito superiores em vontade de poténcia. E uma politica anterior ao
niilismo, mas geradora do niilismo que emerge da escraviddo e do ressentimento do escravo que
ela produz.

As “bestas louras”, usando apenas a si mesmas como critério de verdade e legitimacao

moral, criaram o Estado'%®, dividindo a sociedade em estamentos de senhores e escravos. Contudo,

165 e KWGB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,11[411]>.
166 A origem do Estado sera estudada detidamente adiante, com fundamento na filosofia de Nietzsche.
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os escravos tornam-se ressentidos ao constatarem que, no mundo compartilhado com outras
poténcias muito mais elevadas (os senhores), eles tinham a vontade de poder restringida,
neutralizada, anulada quanto a possibilidade de manifestacao. Ora, como “o mundo visto de dentro,
o mundo definido e designado conforme o seu ‘carater inteligivel’ — seria justamente ‘vontade de
poder’, e nada mais” (JGB/ABM 36)'®’, o mundo, entdo, a partir da perspectiva do escravo, nio
fazia sentindo, pois s6 era mundo para o senhor que podia manifestar seu poder, ndo para ele.
Assim, sentiu necessidade de negar esse mundo em favor de outro em que sua vontade de poder
pudesse se manifestar (ainda que fosse mera fantasia).

Com o advento do niilismo (negacao deste mundo efetivo) e a criagdo de um novo mundo
metafisico de onde emanam as verdades e critérios morais que deveriam substituir aqueles
instituidos pelos senhores da Terra, nasce outra forma de politica, uma que também tem um
“senhor” como fonte exclusiva de valores morais e verdades, s6 que agora trata-se de um senhor
ficticio, que absorve todas as caracteristicas dos escravos e faz delas régua moral e fonte de
verdades para o mundo. E a politica cujo fundamento de legitimidade ¢ Deus e tudo que ele
representa: a verdade, o absoluto, a moral, o prémio na morte como consolo do sofrimento na Terra.
Trata-se da politica teocratica, cuja legitimacao estd em Deus e cujos valores e verdades ndo advém

da Terra, mas do céu.

6.2 Niilismo reativo.

O niilismo negativo, ao negar o mundo como verdade e dar a ele o status de mera
aparéncia, confrontou o horror vacui e deu azo, entdo, a vontade de verdade, cuja tarefa era
colmatar a auséncia de verdades e sentidos para o sofrimento que grassavam no mundo “aparente”.
Essa lacuna foi colmatada com novas verdades e sentidos extraidos de outro mundo, considerado
“verdadeiro”, metafisico e divino. Assim, o niilismo negativo formou, a partir desse outro mundo,
a base conceitual conveniente aos escravos (item 6.1).

Nao obstante, apds a negagdo do mundo efetivo a “vontade de verdade” ainda era uma
forca presente, atuante, insita ao proprio niilismo, e a todo momento punha a prova e verificava a

base conceitual teocratico-metafisica. A vontade de verdade fazia com que o niilismo reagisse

167 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo segundo. § 36. P. 40. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JIGB-36>.
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contra o proprio niilismo e o transformasse. A negacdo que transformou o mundo sensual e
corporeo em mera aparéncia agora se estendia também ao mundo metafisico.

Com o desenrolar desse processo, chegou o momento em que a base conceitual do mundo
teocratico-metafisico ndo tinha mais condigdes de explicar a existéncia, ela perdia adesao, deixava
de ser hegemonica, desmoronava: atras da cortina da existéncia sensual e corpdrea ndo ha outro
mundo ocupado por Deus, “ndo ha nada para ser visto atras da cortina” (DELEUZE, 2018, p. 190),
e, por isso mesmo, “ndo faz sentido em fabular acerca de um ‘outro mundo’, a menos que um
instinto de calinia, apequenamento e suspeicao da vida seja poderoso em nos: nesse caso, vingamo-
nos da vida com a fantasmagoria de uma vida ‘outra’, ‘melhor’ (GD/CI III, 6)”'8,

O niilismo reativo rompeu com o “outro mundo” e seus valores dogmaticos, mas também
continuou negando o mundo sensual e corporeo. “Se Deus abandonou seu lugar no mundo
suprassensivel, este lugar, embora vazio, permanece. A regido vacante do mundo suprassensivel e
do ideal pode ser mantida. O lugar vazio exige, de algum modo, ser ocupado de novo e substituir
o Deus desaparecido por outra coisa (HEIDEGGER apud DELEUZE, 2018, p. 194)”. Em busca de
algo que substitua Deus, chega-se ao Renascimento, que culminou no Iluminismo, que culminou
na Revolugao Francesa. Houve manifesta mitigagao dos valores advindos do dogmatismo religioso,
que foram, em grande parte, substituidos por outros criados pelo proprio homem a partir da ciéncia,

pois, como dito, 0 homem nao suporta o horror vacui:

Ha pouco a vida era depreciada do alto de valores superiores, negada em nome
desses valores. Aqui, ao contrario, se esta sozinho com a vida, mas essa vida ainda
¢ a vida depreciada, que prossegue agora num mundo sem valores, desprovido de
sentido e de objetivo, avangando sempre adiante, em dire¢ao ao seu proprio nada.
(DELEUZE, 2018, p. 190)

O homem estava a s6s consigo, matou Deus e ocupou o seu lugar, mas traz como reliquia
as reminiscéncias do Deus morto: a fé em verdades absolutas, ainda que nao sejam verdades
transcendentes! Assim, continuou a buscar verdades por intermédio da ciéncia, que era a nova
linguagem da verdade, mas, ainda assim, uma linguagem da verdade e fruto da vontade de verdade,
que apenas substituiu Deus pelo homem como fonte de verdades. “O ressentimento se torna ateu,

mas esse ateismo ¢ ainda ressentimento, continua sendo ma consciéncia (DELEUZE, 2018, p.

168 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugcdo de: Paulo César de Souza. Cap. III, § 6° p. 23. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Vernunft-6>.
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192)” diante do mundo negado, no qual inexiste, para Nietzsche, as verdades absolutas perseguidas
pela ciéncia.

Nietzsche critica a ciéncia do niilismo reativo porque ela ainda cré na verdade. Para o
alemao “ela ¢ uma interpretacao notavel por sua coeréncia e rejei¢ao a qualquer convicgdo pessoal
prévia, seu unico defeito (tnico, porém consideravel) sendo o de recusar-se a admitir que ela nao
passa de uma interpretacdo, o de pretender chegar ao estatuto de texto original (WOTLING, 2013,
p. 103)”. Como todas as correntes cientificas e ideoldgicas tentam apresentar explicagdes
“verdadeiras” do mundo, sempre mais elaboradas e complexas, sempre mais capazes de afastar a
tragicidade da existéncia, Nietzsche se pergunta “Até que ponto cada campo de visdo mais claro
aparece como niilismo” (NF/FP 1881, 12[57])!%, como mais um estagio do niilismo.

Entdo, apegado a ciéncia como fonte de uma verdade que se pretende a tinica perspectiva
€ ndo apenas mais uma perspectiva, o niilismo reativo da continuidade ao niilismo negativo por

outros meios, sendo ainda uma sombra do absoluto, ou de Deus:

Novas lutas — Depois que Buda morreu, sua sombra ainda foi mostrada em uma
caverna durante séculos — uma sombra imensa e terrivel. Deus esta morto; mas,
tal como sdo os homens, durante séculos ainda haverd cavernas em que sua
sombra sera mostrada. — Quanto a nds — nos teremos que vencer a sua sombra!
(FW/GC 108)'°

A que politica corresponde essa fase do niilismo? A politica da modernidade,
contemporanea a Nietzsche (ver itens 5.1 e 5.2), com fundamento teoérico do iluminismo.

Livres das amarras teoldgicas que impunham a todos uma unica moral para melhorar o
mundo, os homens se sentem legitimados a galgarem eles mesmos a condi¢do de melhoradores do
mundo, propondo verdades a partir das particulares convicgdes internas decorrentes de suas
investigagdes cientificas. Ocorre, entdo, a atomizacao das fontes de critérios valorativos e de teorias
politicas que se langam sobre o Estado na crenga de que ndo ¢ Deus, mas o homem, a partir das
institui¢des estatais, que pode dar sentido ao mundo e melhora-lo. Houve apenas a substitui¢ao do

absoluto divino pelo absoluto cientifico; e de um Deus Uinico por uma miriade de Deuses, ja que o

169 e K GWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1881,12[57]>

170 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. So Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Tradugdo de: Paulo César de
Souza. § 108. p. 135. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#ecKGWB/FW-108>.
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homem, como operador da ciéncia, substituiu Deus como fonte da verdade, e, com o igualitarismo
democratico, todos se julgaram igualmente aptos ao posto vago.

A cultura perde a unicidade de estilo e cede espago ao individualismo, ao democratismo,
ao igualitarismo. Sem unidade de estilo, deixa de ser cultura. Logo, a politica que resta do
assassinio de Deus € uma politica de assassinio da cultura, e, por isso, incapaz de fortalecer o
homem, que se enfraquecera cada vez mais, chegando ao proximo estagio do niilismo.

Se ¢ verdade que “o niilismo reativo prolonga de certo modo o niilismo negativo”
(DELEUZE, 2018, p. 191), carregando a ‘“sombra” de Deus”, também ¢ verdade que o
enfraquecimento cultural provocado por ele leva, inexoravelmente, ao niilismo passivo, pois “o

‘niilismo passivo’ ¢ a realizag¢do extrema do niilismo reativo” (DELEUZE, 2018, p. 191).

6.3 Niilismo passivo.

Como dito por Deleuze (2018, p. 191), o niilismo reativo realiza o niilismo passivo
porque, em sua busca por verdades, ndo as encontra na razdo cientifica, de modo que obriga o
homem a aprofundar um pouco mais o niilismo, chegando no niilismo passivo.

A verdade, que ndo estava no mundo negado e tampouco no céu decaido, também nao foi
encontrada no homem, agora desiludido da préopria razdo. Ele percebe que, na condi¢do de apenas
mais uma parte integrante do mundo, ndo pode conter em si a verdade que foi negada ao proprio
mundo em sua totalidade. “Assim contada, a historia nos leva a mesma conclusdo: o niilismo
negativo ¢ substituido pelo niilismo reativo, o reativo desemboca no niilismo passivo” (DELEUZE,
2018, p, 193).

No niilismo passivo o homem nega o mundo, nega Deus e, agora, nega o proprio homem
como fonte da verdade. E o momento em que o adivinho do futuro diz a Zaratustra: “Todas as
fontes secaram para nos, também o mar recuou. Todo o chio quer se abrir, mas a profundeza nao
quer devorar! ‘Ah! onde ha ainda um mar onde possamos nos afogar?” (GM/GM III, O

)171”

advinho . Percebe-se que as verdades absolutas ndo foram encontradas, o que implica

insustentabilidade do bem ou do mal em si, ou de virtudes ou pecados, ou de qualquer coisa pela

17l NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia
de Bolso, Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. p. 129. eKWGB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/Za-II-
Wahrsager>
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qual valha a pena lutar. Desse modo, o niilismo passivo €, para Nietzsche, uma espécie de
budismo'”? pacifista, onde a guerra contra os valores dos senhores nio ¢ mais desejada, nem a luta
pela afirmacao dos valores escravos, nem a fuga dos pecados para galgar o mundo superior. Trata-
se de “um niilismo cansado, que ndo ataca mais: sua forma mais famosa, o budismo: um niilismo
passivo” (NF/FP 1887, 9[35])'7>.

Todos esses objetivos revelaram-se intangiveis, “tudo ¢ vazio, tudo ¢ igual, tudo foi”
(GM/GM 111, O advinho)'™, resta apenas a dor da vida, que continua sem aceitagio.

Diante da falta de perspectivas para qualquer verdade ou sentido para o sofrimento, a
vontade de verdade esgota-se em seu tortuoso trajeto, mas a vida permanece doida, “os abismos
nao nos querem tragar”, de modo que € necessaria a0 menos uma estratégia para abrandar a dor da
vida, Unica planta que ainda floresce no deserto das verdades.

Olhando para a condi¢do cultural de seus dias, Nietzsche afirma que “a Europa estd
ameacada de um novo budismo” (JGB/ABM 202)!7°. Mas por qué? Porque os que ndo aguentam
mais esperar os resultados das verdades e sistemas de melhoramento do mundo comeg¢am a desistir
de salvéa-lo e agora, movidos por uma profunda compaixao por tudo que sofre (inclusive por si
mesmos), tencionam ao menos salvar da dor os sofredores, ainda que o mundo em si venha a

perecer (pessimismo quanto a possibilidade de salvagao do mundo):

[...] unanimes todos na radical e instintiva inimizade a toda outra forma de
sociedade que ndo a do rebanho auténomo (chegando a propria rejeigdo do
conceito de “senhor” e “servo” — ni dieu ni maitre [nem deus nem senhor], reza
uma formula socialista —); unidnimes na tenaz resisténcia a toda pretensdo
especial, a todo particular direito e privilégio (o que significa a todo direito, em
ultima instancia: pois quando todos sdo iguais, ninguém precisa mais de “direitos”
—); undnimes na desconfianga frente a justi¢a que pune (como se ela fosse uma
violéncia contra o mais fraco, uma injustica para com a necessaria consequéncia

172 Budismo (do sanscrito buddha: sabio, nome atribuido ao reformador do bramanismo no séc. VI a.C.) Doutrina
filosofico-religiosa elaborada por Buda, apresentando-se como uma reforma do bramanismo, consistindo
essencialmente em dizer que os males da existéncia presente e as dores inerentes a vida cotidiana devem ser explicados
pelo querer-viver que nos encerra no ciclo das reencarnagdes. Por isso, devemos renunciar ao querer-viver a fim de
que possamos ter acesso a beatitude, que é um aniquilamento, ou seja, o nirvana (JAPIASSU; MARCONDES, 2011,
p. 88-89).

173 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[35]>.
174 Ibidem. p. 128. eKWGB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/Za-1I-Wahrsager>

175 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. S3o Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 202. P. 90. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-36>.
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de toda sociedade anterior —); mas igualmente unadnimes na religido da
compaixdo, na simpatia com tudo quanto vive, sente, sofre (descendo até ao
animal, subindo até “Deus”: — a aberra¢do de uma “compaixao para com Deus”
¢ propria de uma época democratica —); todos undnimes na gritaria € na
impaciéncia da compaixdo, no 6dio mortal ao sofrimento, na quase feminina
incapacidade de permanecer espectador, de deixar softer; [...] (JGB/ABM 202)!7

Para aplacar a dor, o homem, segundo Nietzsche, da sinais de ingresso em um estado
pessimista e pacifista (budismo europeu), identificado na filosofia de Schopenhauer e no apego aos

valores da compaixao e do ndo-egoismo:

Tratava-se, em especial, do valor do “ndo-egoismo”, dos instintos de compaixao,
abnegagao, sacrificio, que precisamente Schopenhauer havia dourado, divinizado,
idealizado, por tdo longo tempo que afinal eles lhe ficaram como “valores em
si”!77, com base nos quais ele disse ndo a vida e a si mesmo. Mas precisamente
contra esses instintos manifestava-se em mim uma desconfianga cada vez mais
radical, um ceticismo cada vez mais profundo! Precisamente nisso enxerguei o
grande perigo para a humanidade, sua mais sublime sedu¢do e tentagdo — a qué?
ao nada? —; precisamente nisso enxerguei o comego do fim, o ponto morto, o
cansago que olha para tras, a vontade que se volta contra a vida, a Gltima doenga
anunciando-se terna e melancoélica: eu compreendi a moral da compaixdo, cada
vez mais se alastrando, capturando e tornando doentes até mesmo os filésofos,
como 0 mais inquietante sintoma dessa nossa inquietante cultura europeia; como
0 seu caminho sinuoso em diregdo a um novo budismo? a um budismo europeu?
a um — niilismo?... Pois essa moderna preferéncia e superestimagdo da
compaixao por parte dos filésofos ¢ algo novo: justamente sobre o niao-valor da
compaixdo os filosofos estavam até agora de acordo. Menciono apenas Platdo,
Spinoza, La Rochefoucauld e Kant, quatro espiritos tdo diversos quanto possivel
um do outro, mas unanimes em um ponto: na pouca estima da compaixdo. —
(GM/GM Proélogo, 5)'7®

Para Nietzsche, o grande valor que a compaixdo ocupa na filosofia de Schopenhauer,
destoando de nomes como Platao, Spinoza, La Rochefoucauld e Kant, ¢ o sintoma, ainda insipiente

na ¢época, do niilismo passivo que emerge na Europa para se instalar no futuro, ¢ o inicio da

176 Ibdem. P. 90. eKGWB: <http://www nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-36>.

177 Importante observar que, como ja foi esclarecido no item 4.4., valor ¢ verdade sdo coisas distintas. A verdade é um
valor e “os valores sdo histdricos, sociais, produzidos” (MACHADO, 2017, p. 120). Logo, dizer que o homem tem fé
em “valores em si” ndo € o mesmo que dizer que tem fé na verdade, pois a verdade ¢ um valor entre outros, mas ndo
0 Unico valor.

178 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Prologo. § 5. p. 11. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-Vorrede-5>.
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transicdo do niilismo reativo para o passivo, que ele assegura ser a necessaria “historia dos
proximos dois séculos” (NF/FP 1887, 11[411])!7, e, portanto, a historia que estariamos a viver nos
dias atuais.

° mas quando sequestra a

A compaixio, obviamente, ji existia no homem reativo'®
filosofia, quando supera essa tltima barreira, da inicio ao niilismo passivo, pois significa que tudo
foi tomado, tudo sera orientado pela filosofia em dire¢do a salvagdo dos sofredores, restando apenas
o completo esgotamento da poténcia. O budismo europeu, entdo, suspende a busca por verdades e
concentra todos os esfor¢os na mitigacao da dor.

Ha, porém, uma vantagem no niilismo passivo: ele ndo ¢ agdo e nem reagdo, ¢ apenas
inércia, passividade. Logo, ndo afirma e nem nega, de modo que, se nada faz para fortalecer a vida,
ao menos ndo ¢ rancoroso € vingativo em relacdo a existéncia, razao pela qual ha maior tolerancia
em relagdo a todas as pulsdes até entdo sufocadas pela moralidade crista.

A que politica corresponderia o niilismo passivo?

Descrente de qualquer ideal, idealismo, verdade ou sentido, o niilista passivo ndo quer
mais tomar o Estado para melhorar o mundo por intermédio de uma particular organizacao das
instituigdes politicas em consondncia com alguma teoria racional, como ocorria no contexto
politico de Nietzsche. Pouco lhe importa o programa estatutario dos partidos, a corrente ideologica
dos politicos. O mundo ndo tem mesmo sentido e as verdades ndo existem, razao pela qual ndo
podem ser implantadas pelo Estado. O que o niilista passivo quer é simplesmente afastar a dor da
existéncia, razao pela qual o Estado lhe parecera tanto melhor quanto seja capaz de funcionar como
uma espécie de anestésico para todos os males da vida, provedor de todas as caréncias, remédio
para todos os desconfortos, independentemente de qualquer ideologia que porventura imponha as
suas institui¢des.

O niilista passivo, fraco e tdo descrente de si quanto de todo o resto, tende a delegar ao
Estado sempre mais e mais poder, a fim de que seja o responsavel pelo aumento de seu prazer e

diminui¢do de sua dor, de modo que o Estado vai se agigantando e assumindo todas as tarefas da

179 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,11[411]>.

180 0 que ¢ a piedade? E essa tolerdncia para com os estados da vida proximos de zero. A piedade é amor 4 vida, mas
a vida fraca, doente, reativa. Militante, ela anuncia a vitéria final dos pobres, dos sofredores, dos impotentes, dos
pequenos”. (DELEUZE, 2018, 191-192)
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181 "implica necessario apequenamento da cultura e dos proprios

sociedade, o que, em Nietzsche
homens, que vao se revelando cada vez mais “fracos de vontade, necessitados do senhor, do
mandante, como do pdo de cada dia” (JGB/ABM 242)'%2, Um exemplo desse tipo de postura diante
do Estado e da vida pode ser encontrado de modo muito explicito no atual movimento
neoconstitucionalista, em franco crescimento como paradigma mundial de hermenéutica das
constitui¢des. Para esse movimento, o Estado, por intermédio de uma de suas instituigdes, o Poder
Judiciario, teria um “papel iluminista”, cujo sentido ¢ “o de uma razdo humanista que conduz o
processo civilizatorio e empurra a historia na dire¢cao do progresso social e da liberagcao de mulheres
e homens” (BARROSO, 2022, p. 492)'%3. Observe que aqui é o Estado, ndo seus cidaddos, que
“empurram a histéria” na dire¢cdo daquilo que ele, o Estado, julga ser o progresso social e a
liberagdo de mulheres e homens. A esses homens e mulheres resta apenas serem conduzidos
passivamente pelo idolo Estado, que em tese sabe a direcdo, ou caminho, que leva ao progresso e
a liberdade, e, por conseguinte, sabe também os conceitos de progresso e liberdade, bem como os
meios de efetiva-los como valores indispensaveis a sociedade.

Assim, o homem, ja extenuado em sua vontade de poténcia, tende a ficar cada vez mais
fraco, pois ¢ poupado de todas as dores e testes de dureza que fortalecem e selecionam. O homem
fraco torna-se o Unico material de constru¢ao disponivel para criacdo da sociedade e do Estado.

Trata-se, a nosso ver, da politica contemporanea, preocupada unicamente em mimar o
individuo para extrair dele apoio eleitoreiro, razao pela qual se torna futil, imediatista, concentrada
no presente em detrimento do futuro, e cujo Gnico projeto € proteger os fracos da existéncia ao

invés de prepara-los para ela, sem se preocupar se isso ¢ desejavel ou ao menos possivel.

6.4 A superacio do niilismo passivo: niilismo ativo ou completo.

181 GD/CI, O que falta aos alemdes 4. NIETZSCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o
martelo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2017. Traducdo de: Paulo César de Souza. Cap. VIII, § 4. p. 46. e KGWB:
< http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Deutsche-4>.

182 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 242. P. 90. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#cKGWB/JGB-36>.

183 BARROSO, Luis Roberto. Curso de Direito Constitucional: os conceitos fundamentais e a construgdo do novo
modelo. 10. ed. Sdo Paulo: Saraivalur, 2022.
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Depois de alcancar o fastio do niilismo passivo e o “budismo europeu onde ¢ melhor se
extinguir passivamente” (DELEUZE, 2018, p. 193) em meio a miséria de crengas, verdades e
sentidos, chega-se o fim da queda. Nao ha mais fundo! Mas o que poderia ser algo desalentador ¢
visto por Nietzsche a partir de uma perspectiva positiva, pois quem parou de cair pode finalmente
comecar a se erguer e superar o niilismo, ja que tem sob si onde firmar os pés: “[...] o fato de o
mundo ndo valer o que acreditdivamos € aproximadamente a coisa mais segura que nossa
desconfianga enfim se apoderou (FW/GC 346)”!84,

O niilismo passivo €, para Nietzsche, o pressuposto necessario a retomada de nossas
forcas, que ocorrera em uma fase chamada por ele de niilismo ativo: “Niilismo como sinal de poder
incrementado do espirito: como niilismo ativo” (NF/FP 1887, 9[35])'%>.

Mas se o niilismo passivo €, para Nietzsche, a historia dos dois proximos séculos”, sua
superac¢ao estd ainda mais distante no futuro, além de nosso tempo presente, e este sera também o
tempo da grande politica. Depende de o homem niilista passivo, que ainda venera a si mesmo a
ponto de ndo se entregar a dor, entender, ao longo das geragdes vindouras, que tem duas escolhas:
“Ou suprimir suas veneragdes ou — a si mesmo” (FW/GC 346)”'%, em decorréncia do continuo
definhamento causado pela fuga da dor.

Por que o niilista passivo, que ainda venera a si e foge da dor, esse niilista budista, pde em
risco a propria existéncia? Para chegar a resposta faz-se necessario entender que “uma criatura viva
quer antes de tudo dar vazdo a sua forga - a propria vida é vontade de poder. A autoconservacao ¢
apenas uma das indiretas, mais frequentes consequéncias disso” (JGB/ABM 13)'¥7. Ora, se a vida
¢ vontade de poder, o individuo que permanece na inércia, na passividade, sem tentar expandir seu
poder, ndo sofre ou sente dor — é verdade -, mas também nao vive: ele suprime a si mesmo como
individuo humano! Dai a afirma¢do de que cabe ao homem “ou suprimir suas veneragdes” (como
a veneracdo ao conforto e prazer) ou “suprimir a si mesmo”, pois deixard de viver se pretender

existir como um Buda.

184 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Traducdo de: Paulo César de
Souza. § 346. p. 239. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/FW-346>.

185 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[35]>.
136 Ibdem. § 346. p. 240. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-346>.

187 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 13. p. 19. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#cKGWB/JGB-13>.
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Cabe, entdo, a pergunta: havendo uma efetiva atividade biologica (vida em sentido
organico), usa-la para restringir a vontade de poder em prol da autoconservagdo indolor do corpo
e do espirito nao ¢ também um sofrimento, uma supressao da vida que se pretendia conservar? O
niilista passivo ndo chega a um resultado contrario ao pretendido quando sufoca a vontade de
poder? Ele visava a autoconservagao indolor, mas nao foi conservado: foi suprimido!

Quando o niilista passivo intui (ou entende) que a propria vida ¢ vontade de poder e que
sufocar a vontade de poder ¢ suprimir a vida, a inércia budista de seu niilismo deixa de ser uma
opc¢ao. O individuo necessariamente ¢ levado a aceitar que ndo faz sentido venerar a si como
dignatario de uma posi¢do apartada do destino e das dores do mundo, do qual ele, como parte
integrante, ¢ inseparavel. A unidade definitiva homem-mundo sempre serd objeto do mesmo
destino, das mesmas dores, da mesma falta de sentido e finalidade, posto que imersos no mesmo
devir. Neste momento, o niilista passivo torna-se um niilista completo, ou ativo, pois deixa de
acreditar também no niilismo. “Com efeito, o niilismo ¢ vencido, mas vencido por ele mesmo”
(DELEUZE, 2018, p. 218-219). A negacao do niilismo chega a radicalidade de negar o niilismo
e, portanto, aceitar a dor do mundo, que ¢ também do homem. Aberto para a dor, o homem pode,
finalmente, ganhar forga e poder, pois a dor que ndo o matar o fortalecera. Assim, o homem “atinge
seu maximo de poder relativo como forca violenta de destruicdo: como niilismo ativo” (NF/FP
1887, 9[35])!%8,

E possivel dizer que “todas as formas do niilismo analisadas anteriormente, mesmo a
forma extrema ou passiva, constituem um niilismo inacabado, incompleto” (DELEUZE, 2018, p.
218). Apenas o niilismo que supera ele mesmo ¢ completo, e Nietzsche atribui a si o titulo de
primeiro niilista completo, pois se considera um homem tao a frente de seu tempo que para falar

do futuro precisa olhar para tras:

Aquele que aqui toma a palavra, por outro lado, ndo fez até agora nada mais senao
lembrar-se: como um fildésofo e eremita por instinto, que encontrou vantagem no
ficar a parte, de fora, na paciéncia, na procrastinagdo, no fato de ter ficado para
trds; como um espirito-ousado e experimentador, que alguma vez errou por cada
labirinto do futuro; como um espirito advinhador que olha para tras quando conta
0 que vird; como o primeiro niilista consumado da Europa, que, todavia, ja viveu,

188 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[35]>.
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ele mesmo, o niilismo em si até o fim, — que o tem atras de si, abaixo de si, fora
de si... (NF/FP 1887, 11[411])!'%

Em que pese a falta de modéstia do fragmento postumo acima, ele se revela util para
ratificar um pouco do que foi dito sobre o niilismo completo, ou niilismo ativo: a) trata-se de uma
previsdo de Nietzsche, pois como o filosofo considera a historia do niilismo necessaria, ele julga
ser possivel prenuncid-la, ou adivinha-la; b) o niilismo completo ¢ uma superacdo do proprio
niilismo, seu momento final, onde o niilista, deixando de acreditar no niilismo, o coloca para “fora
de si”.

O niilismo completo ¢ também chamado de niilismo ativo porque, uma vez que se deixa
de acreditar no niilismo e na negacdo do mundo que ele representa, bem como na passividade de
seu estagio final, o que resta ao individuo € a acdo em substitui¢do a passividade, e a afirmag¢do em
substitui¢do a negag¢ao: resta, portanto, a acdo afirmadora que sera o fundamento da grande politica!
Mas o que a acdo afirma? Afirma a vida anteriormente negada, e “a vida ¢ vontade de poder”.
Portanto, afirma a vontade de poder!*’.

Essa afirmacao da vida, ou da vontade de poder, ndo ¢ como aquela empreendida pelo
asno de Assim falou Zaratustra, que “nao fala: exceto para dizer sempre Sim ao mundo que criou
(Za/ZA 1V, A festa do asno)''. Por conta dessa afirmacdo indiscriminada de tudo que foi criado,
0 asno carregava nas costas um peso enorme: o peso de negar o mundo efetivo em favor do “mundo
criado” que afirmava incondicionalmente, onde tudo era artificial. Por isso, “o sim do asno ¢ um
falso sim” (DELEUZE, 2018, p. 226), posto que ¢ um sim ao mundo inventado, ou um sim a
negacdo do mundo efetivo.

O niilista ativo, ao contrario do asno, sabera também dizer ndo, pois precisara dizer ndao a
negagdo da vida que ¢ o “mundo criado”, e essa liberdade para o sim e para o ndo ¢ uma das
caracteristica do génio espirito livre e legislador do futuro, nas maos de quem estard a grande

politica.

189 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,11[411]>.
190 Ver nota de rodapé n°® 37.
Y1 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia

de Bolso, 2018. Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/Za-IV-
Erweckung-2>
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A afirmacdo do niilista ativo ¢ soberana em relacdo a quaisquer valores (passados,
presentes ou futuros) e “a afirmag@o soberana ndo se separa da destrui¢do de todos os valores
conhecidos, faz dessa destruicdo uma destruicao total (DELEUZE, 2018, p. 223)”. Essa afirmagao
soberana, que sabe também dizer ndo aos proprios valores que inventou sempre que for necessario
ou conveniente, “atinge seu maximo de poder relativo como forga violenta de destruicdo: como
niilismo ativo” (NF/FP 1887, 9[35])'%.

Para o niilista completo (ou ativo) “o negar e o destruir sao condigdes para o afirmar
(EH/EH, Por que sou um destino 4)”'%*. Tanto é assim que Nietzsche, autointitulado como

“primeiro niilista consumado”, disse de si:

Eu sou, no minimo, o homem mais terrivel que até agora existiu; o que ndo impede
que eu venha a ser o mais benéfico. Eu conhego o prazer de destruir em um grau
conforme & minha for¢a para destruir — em ambos obedeco a minha natureza
dionisiaca, que ndo sabe separar o dizer Sim do fazer Ndo. Eu sou o primeiro
imoralista: e com isso sou o destruidor par excellence. (EH/EH, Por que sou
um destino 2)'%*

Essa condicao afirmadora do niilista completo, que Nietzsche diz obedecer a natureza

dionisiaca, ¢ o chamado “sim dionisiaco”. Para Deleuze (2018),

A tese de Nietzsche resume-se assim: o sim que nao sabe dizer ndo (sim do asno)
¢ uma caricatura da afirmacao. Precisamente por dizer sim a tudo o que ¢ ndo, por
suportar o niilismo, ele permanece a servico do poder de negar, a servico do
demonio do qual carrega todos os fardos. O sim dionisiaco, ao contrario, ¢ quem
sabe dizer ndo: ¢ a afirmac¢ao pura, venceu o niilismo e destituiu a negagio de todo
poder auténomo, mas isto porque colocou o negativo a servico dos poderes de
afirmar. (DELEUZE, 2018, 234)

Utilizando outras palavras, Nietzsche define o seu “sim dionisiaco” como “o dizer sim a
vida mesmo em seus problemas mais estranhos e mais duros; a vontade de vida se alegrando com

a propria inesgotabilidade no sacrificio de seus tipos mais elevados” (GD/CI, O que devo aos

192 eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[35]>.

193 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 104. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-Schicksal-4>.

194 Ibdem. p. 103. eKGWB: <http://www nietzschesource.org/#eKGWB/EH-Schicksal-3>.
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antigos, 5)'%. Nesse tipo de sim, “mesmo a dor age como estimulante” (GD/CI, O que devo aos

antigos, 5)'%°

, €, portanto, ao contrario do que ocorria até o niilismo passivo, o aspecto tragico da
vida, a dor que emana de viver, foi incluida na equagdo ou invés de ser negada. Essa dor ganhou
sentido e foi aceita ndo como uma desgraca da qual devemos nos refugiar em mundos metafisicos,
mas sim como o “estimulante” da propria vida, sem o qual definharemos.

O eterno vir-a-ser, que a tudo destroi dolorosamente para tudo reconstruir, € que nao pode
ser parado, modificado e muito menos negado, mas apenas aceito como fato da vida, pressupde
alguém conciliado com essa “psicologia do orgiastico: o niilista completo! Ele deixa de se debater
contra o vir-a-ser, deixa de tentar plasmar no mundo uma tese melhoradora da existéncia, deixa de
fugir da dor da vida e negar o mundo, ele simplesmente vive e age de acordo com o carater tragico
da existéncia. Mas vida é vontade de poténcia ¢ a poténcia se eleva com a superagao da dor. Por
conta disso, Nietzsche pretende nos apresentar o niilismo ativo, ou completo, “como o ideal do
mais alto poder do espirito, da vida mais abundante; parcialmente destrutivo, parcialmente ir6nico”
(NF/FP 1887, 9[39])""". Logo, o niilista completo é correlato a uma nova cultura tragica de maxima
afirmac¢do da vida em elevagdo, a cultura que Nietzsche entende ser necessaria para cultivar e

selecionar o génio espirito livre, legislador do futuro, operador de uma nova politica: a grande

politica.

7 A grande politica.

Ja foi dito que “sdo as percepgdes de Nietzsche sobre a historia e a cultura que determinam

a sua concepeao de grande politica — uma concepgdo de politica que procura superar a moralidade

29 <6

e a visao moral do mundo, assim como postular uma perspectiva do animal “homem” “além do

bem e do mal” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 137)"%%.

195 NIETZSCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. Cap. X, § 5 p. 90. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Alten-5>.

196 Tbdem. Cap. X, § 5. p. 90. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/GD-Alten-5>.

197 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1887,9[39]>.

198 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdugiio. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Tradugao de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama. p. 137.
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Sendo assim, estudamos a cultura em Nietzsche e percorrermos o trajeto historico
(necessario) que ele propde para o niilismo até a sua completa superacao futura, considerando,
inclusive, as caracteristicas politicas correlatas a cada fase desse trajeto, de modo que ja cabe
perguntar: no fim desse ifer, onde finalmente grassara o niilismo completo, que politica havera?
Certamente, a que ele chama de “grande politica”: “So6 a partir de mim ¢ que ha grande politica na
terra” (EH/EH, Por que sou um destino 2)'%°.

A compreensao da grande politica demanda ndo perder de vista que, como dito
anteriormente, “o adjetivo ‘grande’ possui nos escritos de Nietzsche uma conotagdo precisa em
relacdo com a mais alta afirmagdo da vida (LEFRANC, 2011, p. 15)”, o que se adequa
perfeitamente ao fato de que essa politica do futuro s6 seja viavel em um ambiente de superacao
do niilismo (niilismo completo), no qual se alcanca justamente a possibilidade de mais alta
afirmacdo da vida, j& que todas as tentativas de desacredita-la (formas anteriores de niilismo)
cairam por terra.

Se considerarmos que o niilismo corresponde ao “empobrecimento dos instintos vitais,

)?%°a marcha historica

que geram valores morais negadores da natureza” (ARALDI, 2016, p. 327
do niilismo em direcdo a sua superagao poderd também ser considerada uma marcha em dire¢do a
retomada da naturalidade do espirito, de modo que a grande politica serd alcangada no momento
em que o espirito reencontrar sua naturalidade, cujos sentimentos envolvidos, apartando-se do que
era “triste e sombrio”, tornam-se “algo dificil de descrever, uma nova espécie de luz, de felicidade,
alivio, contentamento, encorajamento, aurora ...” (FW/GC 343)*’!. Logo, um aumento do

sentimento de poténcia do homem diante de si mesmo:

Que se devolva ao homem a coragem para os seus impulsos naturais —
Que se controle a sua propria subestimagdo (ndo a do homem como individuo,
mas a do homem como natureza...)

199 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugao de: Paulo César de Souza. p. 103. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-Schicksal-1>.

200 ARALDI, Clademir. Niilismo (Nihilismus). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche.
Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. (Colecao Sendas & Veredas). p. 327.

201 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Tradugdo de: Paulo César de
Souza. § 343. p. 234. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/FW-343>.
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Que se arranquem as oposi¢des das coisas, depois de compreender que nos as
pusemos la — Que se arranque da existéncia a idiossincrasia da sociedade (culpa,
castigo, justiga, honradez, liberdade, amor etc.) (NF/FP 1887, 9[121])*%

Entao, “sob essa otica naturalista, Nietzsche recupera seu projeto culturalista da juventude

— agora com o nome de grande politica — em que o Estado deve servir a cultura, deve estar

comprometido com o cultivo de génios”?** (NASSER, 2016, p. 246). Assim, nos deparamos com

uma pronunciada implicagdo: se Nietzsche vé a politica como instrumento de producdo de

cultura®®, & por isso que seu projeto cultural passa a ter o nome de grande politica, o que equivaleria

a dizer algo como “politica de producao de cultura elevada”, sendo este fato bastante revelador

acerca do que ¢ a grande politica. Aqui, finalmente podemos relacionar de modo mais claro a

Bildung (trabalhada nos item 2.2, 3.1 e 3.2), o génio e os objetivos propostos por Nietzsche para

sua ferramenta de producao de cultura elevada, a grande politica:

(...) a cultura é uma configuragdo de impulsos que, se cresce em sua poténcia e ¢
altamente hierarquizada, ¢ saudavel e, se decai e ¢ pouco hierarquizada, ¢ mérbida
e decadente. Nesse contexto, a formacdo (Bildung) também passa a ter o
significado de arranjo, configuragdo ou conformacdo de impulsos, inclusive para
se referir a estruturas organicas ou de pensamento.

Outro sentido propriamente nietzschiano ¢ aquele que tem a conotagdo de cultura
elevada. Cultura aqui é expressao dos impulsos humanos como afirmagdo da vida
enquanto um fluxo continuo de autossuperag@o, como uma agao criadora que nao
propde ao mundo, como fim supremo, a felicidade do repouso, e que, por amor ao
futuro, trata duramente o presente e a si mesmo. A cultura elevada ¢ hierarquica,
predominando o pathos da distdncia, o sentimento de ser diferente, o que,
rejeitando o nivelamento dos homens, promove o surgimento das excegdes, do
génio, de personagens capazes de imprimir um estilo contra os valores vigentes
decadentes e criar uma nova cultura. (FREZZATI Jr., 2016, p. 174)*%

Ora, o niilismo completo, ou ativo, ¢ 0 momento em que o homem sai da inatividade

budista, do niilismo passivo, e finalmente aceita agir, mesmo que isso implique a dor envolvida,

202 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,9[121]>.

203 Sobre que tipo de génio Nietzsche pretende que seja cultivado e selecionado pela cultura, ver o item 3.3 e,

principalmente, 3.4.

204 “Para ele [Nietzsche], uma concepgdo adequada de politica é aquela que a vé como um meio para um fim: a
producdo de cultura e de grandeza humana” (ANSEEL-PEARSON, 1997, p. 22).

205 FREZZATTI JUNIOR, Wilson Antonio. Cultura (Bildung, Kultur). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche
(Brasil). Dicionario Nietzsche. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2016. (Cole¢ao Sendas & Veredas). p. 174.
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ou precisamente porque isso implica superar a dor envolvida e tornar-se mais forte. Essa acao ¢
justamente a acdo politica de construir uma cultura de aceitacdo e engrandecimento da vida por
intermédio de uma nova configuragao pulsional que se revele a unidade estilistica da sociedade, a
perspectiva a partir da qual ela 1€ e interpreta a existéncia, compartilhando vivéncias e sensagoes
diante do cotidiano. Depois que o transcurso do niilismo e das politicas correlatas a cada fase foram
passo a passo degenerando a cultura, finalmente ¢ hora de reconstrui-la a partir desses novos
parametros, que nao serdo fixos, mas sempre ajustaveis ao devir das condigdes existenciais.

Um outro ponto ¢ que a grande politica nada tem a ver com nosso paradigma
contemporaneo de politica ideoldgica-partidaria, “dominada pelas preocupagdes com o poder
material” (ANSEEL-PEARSON, 1997, p. 22)*%, onde os partidos politicos pretendem unicamente
alcangar o poder acumulado nas institui¢des do Estado para que possam usa-lo privadamente (ver
item 5.2). A consequéncia desse tipo de politica (pequena politica), que quanto a isso € igual a
vivenciada por Nietzsche, ¢ que “ficamos incapazes de suprir a existéncia social humana de
qualquer justificacdo espiritual ou cultural” (ANSEEL-PEARSON, 1997, p. 22)**7, 0 que leva ao
aprofundamento do niilismo, como visto no item 6 e subitens.

Na democracia moderna os partidos sdo, em ultima instancia, espagos para cultivo e
doutrinagdo ideoldgicos, sdo celeiros ideoldgicos. Mas na grande politica as ideologias de
melhoramento da vida por intermédio da acao do Estado estardo superadas pelo niilismo completo,
no qual até mesmo a democracia tal como a conhecemos, baseada no valor cristdo da igualdade,
estara superada®®,

Como projeto cultural, a grande politica se refere a uma “teoria do poder e relagdes de
poder no interior de grupos humanos (LEFRANC, 2011, p. 205)”. Nesse contexto os partidos
politicos ndo deixardo de existir, mas serdo representantes de quantidades de poder, ndo de
ideologias politicas de melhoramento da vida. A diferenca entre uma coisa e outra ¢ que um partido
que representa uma quantidade de poder esta interessado em saber precipuamente o que ele pode

fazer com o poder acumulado, ao passo que um partido que representa uma ideologia politica

206 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdugdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Tradug¢do de: Mério Gama e Claudia Martinelli Gama. p. 22.

207 Ibdem. p. 22.

208 Nao se quer dizer que a democracia é incompativel com a grande politica. Sobre o papel de uma nova democracia
na grande politica havera um item especifico adiante.
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concentra seu interesse em saber o que ele deve fazer segundo as verdades que acredita. Segundo

a perspectiva dos partidos na grande politica, ha também uma busca pela naturalidade:

Progresso para “naturalidade”: em todas as questdes politicas, também nas
relagdes entre os partidos, mesmo entre os partidos mercantis, de trabalhadores ou
de empresarios, trata-se de questoes de poder — “o que se pode?” e, somente em
seguida, “o que se deve?” (NF/FP 1887, 9[121])*”

Na teoria de poder que ¢ a grande politica, Nietzsche afirma que “a no¢ao de politica estara
entdo completamente dissolvida em uma guerra dos espiritos, todas as formagdes de poder da velha
sociedade terdo explodido pelos ares — todas se baseiam inteiramente na mentira [...] (EH/EH,
Por que sou um destino 1)*'°, ou seja, todas se baseiam em algo que nio é natural, mas “apenas a
idiossincrasia da sociedade (culpa, castigo, justica, honradez, liberdade, amor etc.)” (NF/FP 1887,
o[121)).

E facil compreender que todas as formagdes de poder da velha sociedade venham a ser
destruidas por serem falsas, baseadas nos valores niilistas de nega¢do da vida, ja superados no
niilismo completo. Mas por que Nietzsche afirma que a nogao de politica estara dissolvida em uma
guerra de espiritos? Trata-se da guerra entre as naturezas fracas e fortes, equivalente ao que Lefranc
(2005, p. 205) chama de “relacdes de poder no interior de grupos humanos”, pois para Nietzsche
essas relagdes ndo podem e nem devem ser separadas do carater agonico da sociedade. E que a
dupla condi¢do da natureza humana (fortes e fracos), até por ser natural, ndo tem como ser extinta.
Logo, sendo a grande politica um “progresso para a naturalidade”, essa diferencga seria mantida e
ingressaria no caldeirdo agonico da sociedade.

A pequena politica busca a pacificacdo por intermédio da criagdo de uma igualdade
artificial e, com isso, chega ao resultado contrario: a anarquia politica na qual varias correntes
ideoldgicas sdo igualitariamente legitimadas a luta materialista pelo poder, em franca aniquilagao
das energias que deveriam ser acumuladas. Na grande politica, por outro lado, ndo ha disputas

ideoldgicas entre “iguais”, mas disputas de poder entre desiguais, que por isso acabam chegando

209 e K GWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,9[121]>.

210 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugao de: Paulo César de Souza. p. 103. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-Schicksal-1>.
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em uma estrutura hierarquizada, estabilizadora do processo social, o que permite a uniformidade
estilistica e o acimulo de forcas por geragdes.

Ser forte ou fraco é, em Nietzsche, uma decorréncia da maior ou menor expressiao da
vontade de poténcia. Na disputa espiritual para afirmarem suas poténcias as naturezas fortes e
fracas manter@o na sociedade o carater agonico, a guerra de espiritos - enaltecida por Nietzsche em
A disputa de Homero -, e ensejardo uma hierarquizagdo determinada pelo critério espiritual da
maior ou menor capacidade de expressdo da vontade de poténcia. Sem a guerra de espiritos da
grande politica ndo haveria como hierarquizar a sociedade com fundamento no critério da vontade
de poténcia.

Os individuos inseridos no Estado hierarquizado ao estilo nietzscheano (e movidos pela
expressao da vontade de poténcia) estariam permanentemente lutando para dominar os que lhes
sao inferiores em vontade de poténcia ou para fugir da dominacao dos que lhes sdo superiores em
vontade de poténcia. Apenas esse permanente cardter agonico da estrutura social, imaginado por
Nietzsche a partir de seus estudos do Estado grego, poderia, na sua visdo, permitir a manifestagao
dos instintos naturais reprimidos, dar azo a vontade de poténcia e, com isso, promover a constante
transvaloragao de todos os valores que resultaria da perene tensao entre poténcias.

E salutar destacar que, quando se fala em permitir a manifestagio dos instintos naturais
reprimidos, ndo se trata de um retorno ao que ja foi descrito neste trabalho como “luta aniquiladora”

de todos contra todos, propria da ma Eris*!!

que se forma a partir da manifestacdo puramente
dionisiaca das pulsdes e instintos. Nao ¢ uma libera¢do para que todos ajam desmedidamente a
partir de suas proprias forgas internas.

Em Nietzsche, quanto mais uma coletividade estiver fortalecida para agir como tal, em
unissono, mais se sentira livre para assumir os apetites que o homem individual recalca por medo

de represalias daqueles que possam suplanta-lo em poténcia:

Principio: somente os individuos se sentem responsaveis. As massas foram
inventadas para fazer coisas que o individuo ndo se anima a fazer. — Por isso todas
as coletividades s3o cem vezes mais sinceras e instrutivas sobre a esséncia do
homem do que o individuo. Este é fraco demais para ter coragem para os seus
apetites... (NF/FP 1888, 14[196])*'2

211 Ver item 5.3.

212 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/NF-1888,14[196]>.
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A sociedade hierarquizada segundo o critério da forca (expressao de vontade de poténcia)
esta dividida em estamentos estaveis, mas cada estamento permanece tensionado contra os demais,
como placas tectonicas que se avizinham e cuja pressao pode a qualquer momento gerar o terremoto
que fara uma placa avancar sobre o espaco da outra. O carater agdnico faz com que cada grupo de
iguais em vontade de poténcia mantenha sob controle os grupos inferiores e seja, a0 mesmo tempo,
controlado pelos grupos superiores, de modo que ndo ha nenhum grupo suficientemente a vontade
para agir dionisiacamente segundo os proprios apetites, sem temer a represalia dos mais potentes
ou a revolta dos menos potentes. Mesmo o grupo no topo da hierarquia tem contra si a ameaca de
eventual unido, total ou parcial, dos grupos inferiores, razao pela qual ha de também observar
limitagdes, caso ndo queira contra si uma nova rebelido da massa de escravos. Assim, ha limitagdes
apolineas a serem observadas pelos instintos liberados na sociedade agdnica: os instintos hao de, a
partir desses limites, formarem uma boa Eris?'?, tal como Nietzsche a identificou na sociedade
grega classica.

Também ¢ necessario trazer a lume que a “guerra de espiritos” e o embate entre fracos e
fortes presentes na grande politica ndo ¢ de modo algum uma licenga para a aniquilacao das forcas
inferiores em poténcia. A aniquilagdo do fraco levaria ao fim da guerra de espiritos e, portanto, ao
fim do carater agonico que Nietzsche considera necessario para o fortalecimento da sociedade em
sua busca pelo génio, de modo que ndo faz nenhum sentido, sobretudo se considerarmos que o
fraco ¢ quem ocupa a posicao do escravo, considerado “essencial” para cultura. Uma correta
compreensao levaria a conclusdo de que “Nietzsche ndo prega a destruicdo do rebanho; pelo
contrario, a espécie inferior tem de ser considerada como o alicerce sobre o qual a espécie superior
deve viver a sua vida também superior” (COPLESTON, 1972, p. 156)*!4.

Por outro lado, reconhecer que na grande politica ha senhores e escravos ndo implica
adotar os termos “senhor” e “escravo” na acepcao contemporanea de explorador e explorado, onde
ao explorador cabe privilégios e confortos materiais inacessiveis aos explorados, a quem s6 cabe a

sempre crescente exasperagdo da exploracdo. Em Nietzsche, a dicotomia senhor-escravo tem

213 Ver item 5.3.

214 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filosofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. 296 p. Tradugdo
de: Eduardo Pinheiro.



107

relacdo com uma divisdo de tarefas segundo as aptidoes de cada estamento: ha tarefas espirituais
(senhor) e tarefas materiais (escravo), sem que isso represente necessario rebaixamento das

condi¢des materiais de existéncia. Na grande politica, o que legitima a diferenca entre senhor e

215

escravo, como ja foi frisado, ndo ¢ a matéria, € o espirito”'°. Usar a diferenca espiritual para criar

uma correlata diferenciagdo material so levaria os escravos a busca por igualitarismo e a novas
revoltas, o que traria de volta o niilismo e a negacao da vida. E por isso que Nietzsche ataca as

futilidades burguesas que exacerbam desnecessariamente a inveja e a ira dos menos afortunados:

O tnico meio contra o socialismo que ainda tém em seu poder é: ndo desafia-lo,
ou seja, viverem vocés proprios de maneira sobria e modesta, evitarem ao maximo
a exibicao da opuléncia e ajudarem o Estado, quando ele taxa pesadamente tudo
que seja supérfluo e luxuoso. [...] — Se essa prosperidade ao menos fosse
realmente bem-estar! Nao seria tdo exterior e suscitadora de inveja, seria mais
partilhadora, mais benévola, mais equitativa, mais prestativa. Mas o inauténtico ¢
histridnico de seus prazeres de vida, que se acham mais no sentimento de oposi¢io
(no fato de outros ndo té-los e inveja-los) que no sentimento de plenitude e
elevagdo da for¢a — seus apartamentos, carros, roupas, vitrines, suas exigéncias
da mesa e do paladar, seu ruidoso entusiasmo por musica e opera, ¢ enfim suas
mulheres, formadas ¢ modeladas, porém de metal ndo nobre, douradas, mas sem
o som do ouro, por vocés escolhidas como pegas de ostentacdo, ofertando-se como
pecas de ostentagdo: — eis os venenosos propagadores dessa doenga popular que,
na forma de sarna socialista, cada vez mais rapidamente se transmite a massa, mas
que tem em voceés sua primeira sede e foco de incubag@o. E quem poderia agora
deter essa peste? (MA II/HH 11, Opiniébes e sentengas diversas 304)*'¢

Para Nietzsche, os menos afortunados ndo devem ser incentivados na inveja das condigdes

. . N . . ~ . . 217 . .
materiais, posto que isso os levaria em dire¢do ao socialismo~'’, sendo que o medo do socialismo
seria explorado pelos partidos para promoverem o fortalecimento do Estado e a bajulagdo
democratica do povo (fatos ocorridos no contexto politico de Nietzsche e ainda comuns), o que,

como ja foi trabalhado no item 5 e subitens, sdo caracteristicas bem marcantes da pequena politica.

215 Obviamente, o termo espirito ndo pode ser compreendido aqui tal como é empregado no contexto religioso, mas
sim no contexto psicoldgico. Trata-se do espirito que esta inserido na “guerra de espiritos” da grande politica.

216 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano II. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2008a. Tradugdo
de: Paulo César  Lima  de Souza. Primeira  parte, § 304. p. 104. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/VM-304>.

217 No aforismo supracitado (MA II/HH II, Opinibes e sentengas diversas 304) Nietzsche se referiu especificamente
ao socialismo, mas no contexto mais amplo de sua filosofia a mensagem ¢ no sentido de que a exagerada inveja de
condigdes materiais leva ao ressentimento e a busca por politicas igualitarias, como é o caso do socialismo, mas
também da democracia, da social-democracia, da anarquia etc.
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Para evitar o problema, Nietzsche sugere a formacdo de uma grande classe média. A questdao nos
parece de grande relevancia porque, segundo nossa compreensdo, limita o anti-igualitarismo
nietzscheano ao campo espiritual, o que nem sempre ¢ destacado quando seus comentadores tratam

do assunto, embora seja uma conclusdo logica de sua filosofia:

Atualmente todos os poderes politicos buscam explorar o medo do socialismo, a
fim de se fortalecer. A longo prazo, no entanto, apenas a democracia tira vantagem
disso: pois todos os partidos sdo agora obrigados a lisonjear o “povo” e lhe
proporcionar facilidades e liberdades de todo tipo, com as quais, enfim, ele se
torna onipotente. O povo se acha bem distante do socialismo enquanto doutrina
da mudanga na aquisi¢do da propriedade: e, quando, gragas as maiorias em seus
parlamentos, tiver em maos o torniquete dos impostos, atacara a elite capitalista,
comercial e financeira com o imposto progressivo €, aos poucos, criard realmente
uma classe média que estard em condicdo de esquecer o socialismo, como uma
doenga superada. (MA II/HH 11, O andarilho e sua sombra 304)*'®

A grande politica também ha de soar estranha para quem esta habituado a ver na politica
um instrumento de busca da eudemonia, do bem comum ou do bem-estar pessoal, tal como ocorre
em Aristoteles e Platdo, mas justamente essa estranheza ajuda a entender por que ela € uma teoria
do poder orientada para a transvaloracdo. Na grande politica caem por terra os valores absolutos
que felicidade, virtude, prazer, paz, bem-estar, bem comum e outros relacionados assumiram para
a modernidade, pois aumento de poder e vitalidade necessariamente demandam desconforto e

sofrimento, que sdo faces da mesma moeda, ou vales e montanhas de uma mesma paisagem tragica:

E se prazer e desprazer forem de tal modo entrelagados, que quem desejar o
maximo de um tenha de ter igualmente o maximo do outro — que quem quiser
aprender a “rejubilar-se até o céu” tenha de preparar-se também para “‘estar
entristecido de morte”?(...) Ainda hoje vocés tém a escolha: ou o minimo de
desprazer possivel, isto €, auséncia de dor — ¢ no fundo os socialistas ¢ politicos
de todos os partidos ndo podem, honestamente, prometer mais do que isso a sua
gente — ou 0 maximo de desprazer possivel, como preco pelo incremento de uma
abundancia de sutis prazeres ¢ alegrias, até hoje raramente degustados! Caso se
decidam pelo primeiro, caso queiram diminuir e abater a suscetibilidade humana
a dor, entdo tém de abater e diminuir também a capacidade para a alegria. (FW/GC
12) 219

213 ITbdem. Segunda parte. § 292. p. 239. eKGWB: <http://www nietzschesource.org/#eKGWB/WS-292>.

219 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sio Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Tradugdo de: Paulo César de
Souza. § 12. p. 63. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-12>,
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Nao poderia ser diferente, pois estando no niilismo completo, ndo faria sentido que o
individuo acreditasse em valores que, na visdo de Nietzsche, sdo nitidamente artificiais,
desconectados do mundo, tais como bem comum, bem-estar, felicidade e afins. Ademais, buscar
esses valores seria ter uma finalidade axioldgica para a vida, mas o niilista completo, livre de todos
os valores, ndo a tem.

A cada estagio do niilismo, aqueles que advém do anterior querem compor para si uma
nova fé, com novos valores, pois, apesar de continuarem a negar o mundo, também continuam
precisando de algo em que possam crer para dar sentido a vida, haja vista o horror vacui’?’ que

lhes assombra. A grande politica deve levar a um tipo humano que, ap6s deixar de acreditar em

consolos metafisicos, simplesmente aceite a tragicidade da existéncia:

“Quem somos nods, afinal? Quiséssemos simplesmente nos designar, com uma
expressdo mais velha, por ateu ou impio, ou ainda imoralista, ndo acreditariamos
nem de longe estar caracterizados com isso: somos as trés coisas num estagio
muito adiantado para que se compreenda, para que vocés compreendessem,
senhores curiosos, em que estado de animo alguém assim se encontra. Nao, nao
mais com a amargura € a paixdo de quem se soltou violentamente, que ainda tem
de compor para si uma fé, um propdsito, um martirio a partir da sua descrenga!
No6s nos agugcamos e tornamo-nos frios e duros com a percepcao de que nada que
sucede no mundo ¢ divino, ou mesmo racional, misericordioso e justo pelos
padroes humanos: sabemos que o mundo que habitamos ¢ imoral, inumano e
“indivino” — por muito tempo nds o interpretamos falsa ¢ mentirosamente, mas
conforme o desejo e a vontade de nossa veneragdo, isto €, conforme uma
necessidade.” (FW/GC 346)**!

Assim, de acordo com o que foi visto até aqui, nos parece possivel afirmar que a grande
politica:

a) nado ¢ uma politica de Estado ou uma ideologia partidaria, embora se dé dentro do

Estado e deva influenciar a agao dos partidos, que representardao quantidades de poder

e ndo espectros ideoldgicos;

220 Horror vacui (horror ao vacuo) é uma expressao utilizada por Nietzsche ao explicar que a vontade humana precisa
sempre de um objetivo, e que, por conta disso, o homem prefere “querer o nada [niilismo] a nada querer”. A esse
respeito consultar NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1998. Tradu¢do  de:  Paulo  César de  Souza. Terceira  dissertacdo. N 1.  eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-III-1>.

2Z2I NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Tradugio de: Paulo César de
Souza. § 346. p. 238-239. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-346>.
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nao busca alcangar finalidades construidas pela razao e valoradas pela moral, posto
que deve estar a servigo da cultura afirmadora da vida, para que se chegue ao génio
espirito livre, que ndo ¢ uma finalidade propriamente sua, mas, tal como Nietzsche
pensa, um movimento natural, necessario e multidirecional, do qual a grande politica
participa como um dos elementos integrantes;

ndo ¢ um instrumento de opressdo e exploragdo material do fracos, embora seja
instrumento de divisdo da sociedade em estamentos a partir da capacidade de
expressao da vontade de poténcia, o que implica a divisdo social do trabalho em
consonancia com a inclinagdo espiritual de cada um;

nao promove ou aceita discriminacao por critérios econdomicos, sexuais, de origem ou
étnicos, mas entende que a natureza espiritual de cada um é o preceito que deve
posiciona-lo na piramide social como senhor ou escravo;

ndo reconhece e nem aceita a guerra de ideologias da pequena politica, mas nao
pretende pacificar a sociedade da guerra de espiritos que lhe adorna com o carater
agonico necessario a hierarquizagao e fortalecimento social, assim como a permanente
transvaloragao;

ndo aceita a dionisiaca luta aniquiladora de todos contra todos, promovida pela falta
de limitagdes apolineas aos instintos humanos, mas também ndo cogita nega-los ou
difama-los, posto que deles vém a energia criadora e propulsora do processo social;
ndo se pretende dogmatica, estatica, definitiva, formulada ou plasmada em um
modelo, pois sendo conforme a natureza da qual ¢ parte, necessariamente esta

submetida as suas dindmicas e imersa no fluxo do devir.

tempo do niilismo incompleto sempre vigorara a pequena politica, que de algum

modo pretendera legislar sobre a vida; no tempo do niilismo completo, no entanto, vira a grande

politica, acerca da qual a vida legislara.

8 O Estado em Nietzsche e as repercussoes da grande politica na organizacio de suas
instituicoes.
Até aqui, definimos que, em Nietzsche, ha um tipo especifico de cultura que leva ao génio

espirito livre, a quem ¢ atribuida a missao de fildsofo e legislador do futuro. Também foi visto que
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a politica ¢ o instrumento de ordenagdo e disciplinamento social que leva a cultura desejada, ou
que a degenera. Mas para que haja politica ¢ necessdrio o seu pressuposto: uma sociedade
organizada, para a qual o estado de natureza seja um estagio superado. Assim, chegamos a forma
de organizagdo social denominada Estado, que na filosofia nietzscheana decorre da superagdo do
estado de natureza por intermédio da “insercdo de uma populacdo sem normas e sem freios em
uma forma estavel” (GM/GM 11, 17)*?2, o que se d4 com o uso da violéncia.

Ha varias possibilidades de organizacao das institui¢des do Estado, sendo que elas variam
em fung¢do dos objetivos sociais a ele correspondentes, e, principalmente, de acordo com a politica
adotada para estabelecer e perseguir esses objetivos. Logo, a grande politica haverd de também
determinar objetivos para o Estado, o que trara, necessariamente, repercussoes institucionais.
Sendo assim, adiante sera estudado como Nietzsche conceitua o Estado e se posiciona em relagao
a ele no bojo de sua filosofia, bem como quais sdo as possibilidades e repercussdes aceitaveis, ou

ndo, para as institui¢des e acodes politicas do Estado.

8.1 Nietzsche: detrator ou apologista do Estado?

Nao raro, o pensamento politico de Nietzsche foi - e infelizmente ainda € - apropriado
indevidamente. O carater assistematico na apresentagdo e aberto na conceituagao faz com que seus
textos e ideias se prestem a citagdes intencionalmente descontextualizadas, no intuito de que
fornecam alguma autoridade ou fundamento a ideologias que ndo sdo verdadeiramente
nietzscheanas, mas daqueles que recorrem a tais artificios. Assim, ja se tentou utilizar Nietzsche
como fundamento para o liberalismo, o anarquismo e o conservadorismo, além das diversas formas
de totalitarismo, como o nacional socialismo e o fascismo. Obviamente, como serd demonstrado
no momento oportuno, nada disso ¢ sustentavel quando os textos do filosofo sdo tomados e
compreendidos em sua real contextualizagdo e originalidade.

Uma das confusdes que se formam em torno do pensamento politico de Nietzsche é saber

se ele é um anarquista, para quem o Estado deve ser abolido como um mal, ou um totalitarista, para

222 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. Segunda dissertacdo. § 17. p. 74. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.
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quem o Estado e seus lideres devem ser enaltecidos e fortalecidos ao méaximo, como bens
indispensaveis.
A duvida ndo ¢ de todo desarrazoada, uma vez que, por um lado, encontramos em textos

223 a sociedade

do jovem Nietzsche que, “Sem o Estado, no natural bellum omnium contra omnes
ndo pode langar raizes em escala maior e além do Ambito familiar” (CV/CP, O Estado grego)**, o
que sugere uma visao de essencialidade do Estado e apologia a sua existéncia, principalmente para
o leitor que nao considere esse texto em relacdo ao conjunto da obra; por outro flanco, sugerindo o
oposto em sua filosofia madura, Nietzsche afirma que “[...] o Estado mente em todas as linguas do
bem e do mal, e o que quer que diga, mente — e o que quer que tenha, roubou” (Za/ZA 1, Do novo
idolo)***, ou entdo, em outra passagem, pede “O minimo de Estado possivel!”, sob a escusa de que
“Nenhuma situagdo politica e econdmica merece que justamente os mais talentosos espiritos se
ocupem dela: um tal emprego do espirito €, no fundo, pior do que um estado de indigéncia” (M/A
179)*2% — aqui se referindo ao emprego de homens nobres no servigo estatal.

Que Nietzsche devemos adotar em relacdo ao Estado: o jovem filésofo que vé€ sua
essencialidade para a existéncia e manutencao da sociedade ou o filésofo maduro que parece

considera-lo algo nocivo? Na verdade, a filosofia de Nietzsche comporta ambas as posigdes, a

depender de que Estado estd em questao.

223 Guerra de todos contra todos.

224 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco preficios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 45. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>.

225 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia
de Bolso, 2018. Tradugéo de: Paulo Cesar de Souza. p. 47. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/Za-
I-Goetzen>.

226 NIETZSCHE, Friedrich. Aurora: reflexdes sobre os preconceitos morais. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016.
Tradugao de: Paulo César de Souza. § 179. p. 121. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/M-179>.
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Quando faz apologia ao Estado, Nietzsche se refere aquele que promove “a inser¢ao de
uma populagdo sem normas e sem freio em uma forma estavel??”” (GM/GM 11, 17)*?, ou, para
dizer com outras palavras, aquele que “é o meio pelo qual se realiza o processo social de impor
disciplina politica ao individuo” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 87)**°, sempre lembrando que o
fim dessa “forma estavel” ou “disciplina politica” ¢ a unidade estética de um povo fisiologicamente
orientada para o que Nietzsche entende como cultura superior, a que busca afirmacgdo da vida e
elevacdo ao além-do-homem por intermédio do maximo desenvolvimento da natureza humana em
todos os seus aspectos.

Por outro flanco, quando se apresenta como detrator do Estado € por entender que a “forma
estavel” ou “disciplina politica” ndo estdo ocorrendo a contento, o que da azo a uma sociedade
disforme, sem unidade estética, sem orientacao fisiologica, incapaz de chegar a cultura afirmadora
da vida. Uma passagem de Assim falou Zaratustra, conhecida como Do pais da cultura, ilustra
essa preocupacao de modo poético, descrevendo “a terra de todos os potes de tinta”, numa alusao

metaforica a mistura de todos os estilos estéticos:

Eu ria e ria, enquanto o pé ainda tremia, e também o coracdo: “Aqui deve
ser a terra de todos os potes de tintas!” — disse eu. Com cinquenta borrdes

de cores no rosto € nos membros: assim vos encontraveis ali, para meu
espanto, 6 homens do presente! E com cinquenta espelhos ao vosso redor,
que lisonjeavam e repetiam vosso jogo de cores! Em verdade, ndo poderieis
usar mascaras melhores do que vossos proprios rostos, 6 homens do
presente! Quem poderia — reconhecer-vos? Inteiramente inscritos com
signos do passado, € com novos signos pincelados sobre esses signos:
assim vos escondestes bem de todos os intérpretes de signos! E, mesmo
quando se ¢ um escrutador de rins: quem ainda cré que tendes rins? Pareceis

227 Nao confundir “forma estdvel” com forma estatica. Segundo nos parece, ao utilizar a expressio “forma estavel”
Nietzsche quer se referir a uma sociedade em que as hierarquias e papéis sociais ja estdo definidos e ndo se busca, a
todo momento, alterd-los por intermédio de revolugdes desestruturantes e dissipadoras das energias que devem ser
acumuladas. Isso nada tem a ver com uma forma estética, que remete a uma sociedade privada do movimento perene
do seu devir por conta dos valores absolutos nos quais se baseia, € que, por isso, permanece congelada, ou, para usar
0 1éxico nietzscheano, “doente”.

228 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Segunda dissertacao. § 17. p. 74. ¢eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.

229 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdugdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Tradugao de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama.
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formados de cores e pedagos de papel com cola. Todos os tempos e povos
transparecem coloridos atrds de vossos véus; todos os costumes e crengas
falam coloridos através de vossos gestos. Quem entre vos retirasse os véus,
capas, cores e gestos, manteria apenas o suficiente para espantar os
passaros. (Za/ZA 11, Do pais da cultura)*°

O que se V&, entdo, ¢ que as criticas nietzscheanas ao Estado ndo sdo ontoldgicas. O
Estado em si ndo foi detratado, tal como faria um anarquista. Ao atacar o Estado, Nietzsche tem
em mira especificamente suas circunstancias modernas, referentes aos “homens do presente”, quais
sejam: a impregnacao social de valores cristdos que, no campo politico e juridico, descambam em
igualitarismo democratico e, a partir dai, eliminam o pathos da distancia necessario a ordenacao
hierarquizada da sociedade, promovendo desordenada mistura de todos os estilos e criando uma
terra de “todos os potes de tinta”, que na politica se manifesta por intermédio das muitas correntes
ideologicas abrigadas pelos “melhoradores da vida”, que por serem considerados “iguais”, estao
igualmente legitimados a se langarem na disputa pelo poder do Estado, pois esperam fazé-lo agir
conforme a sua particular doutrina de melhoramento da vida, que jamais deixa de disputar espago
com todas as demais, dispersando assim as energias nesse turbilhdo sem fim, e jamais permitindo
que se aja por muito tempo em qualquer sentido, haja vista o incessante revezamento de doutrinas
melhoradoras da vida que se apossam do Estado.

Seria um equivoco perguntar se justamente Nietzsche, o filosofo que se pretende além de
bem e mal, vé& no Estado um bem ou um mal em si mesmo, pois o Estado, tal como assentado em
sua filosofia, pode ser um bem ou um mal, e isso dependera de sua aptidao para servir a sociedade,
dando a ela organizacao e formatacdo compativeis com a perene elevacao da cultura de afirmagao

da vida. Copleston, abordando a relagao de Nietzsche com o Estado, nos afirma que

O Estado ¢ benéfico, tanto quanto ele opera a perfeita formacdo da
sociedade, que € necessaria para o aparecimento da verdadeira cultura; mas
¢ perigoso, tanto quanto ele se converte num idolo, subordina todos os
elementos aos seus proprios interesses praticos € entrava o aparecimento
de espiritos livres e criadores. (COPLESTON, 1972, p. 249-250)%!

20 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia
de Bolso, 2018. Tradugao de: Paulo Cesar de Souza. p- 114-115. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/Za-II-Bildung>.

21 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filosofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. 296 p. Tradugdo
de: Eduardo Pinheiro.
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8.2 A origem do Estado.

Ha trés teorias que se propdem a responder como o Estado se formou: a teoria naturalista,
a teoria contratualista e a teoria da forca. Elas serdo visitadas a luz da filosofia de Nietzsche para
que possamos compreender como o filésofo se posiciona acerca de cada proposta, pois, segundo
nos parece, o modo como Nietzsche vé€ a génese e a manutengdo do Estado ajuda a compreender a

finalidade que lhe cabe na grande politica.

8.2.1 Teoria naturalista.

A teoria da origem natural, ou naturalista, defende que a condi¢do gregaria da natureza
humana leva necessariamente ao Estado. Ha varias teorias naturalistas, “ndo havendo entre elas
uma coincidéncia quanto a causa [da condicao gregaria], mas tendo todas em comum a afirmacao
de que o Estado se formou naturalmente, ndo por um ato puramente voluntario” (DALLARI, 2009,
p. 54)%2. Aristételes, um dos expoentes dessa corrente, entende que as sociedades familiares se
reinem em aldeias que, por sua vez, se reinem em cidades, sempre buscando dividir trabalhos,
comungar esforgos e, com isso, satisfazer adequadamente as necessidades humanas, superando as

dificuldades impostas pelo meio:

(...) 7. A familia é a associagdo estabelecida por natureza para suprir as
necessidades diarias dos homens, e seus membros sdo chamados, por Charondas,
“companheiros no pao”; ja Epiménides, o Cretense, denomina-os “companheiros
de comer”. Mas, quando varias familias estdo reunidas em certo nimero de casas,
¢ essa reunido aspira mais do que as necessidades cotidianas, constitui-se a
primeira sociedade, a aldeia. [...] 8. Quando varias aldeias se retinem em uma
unica comunidade, grande o bastante para ser autossuficiente (ou para estar perto
disso), configura-se a cidade ou Estado — que nasce para assegurar o viver ¢ que,
depois de formada, é capaz de assegurar o viver bem. [...] 9. Por conseguinte, ¢
evidente que o Estado ¢ uma criagdo da natureza e que o homem ¢, por natureza,
um animal politico. (ARISTOTELES, 1999, p. 145)?3

232 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos de teoria geral do Estado. 28. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2009.
233 ARISTOTELES. Politica. In: ARISTOTELES. Aristételes: vida e obra. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999. p. 141-
251. (Os pensadores). Tradug@o de Therezinha Monteiro Deutsch e Baby Abrao.
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Interessante observar que, na teoria naturalista, o que motivou os agrupamentos humanos
a se elevaram do nivel familiar as aldeias foi, nas palavras de Aristoteles, aspirar a “mais do que as
necessidades cotidianas” (ARISTOTELES, 1999, p. 145), ou seja, desejar os beneficios de uma
cultura: lazer, arte, religido, politica etc. Tinham como objetivo, portanto, ir além da concretude da
simples sobrevivéncia material, para, com isso, tomar posse dos bens imateriais disponiveis no
ambito de possibilidades exclusivas da natureza humana, e que antes ndo eram acessados, ja que
todas as forgas eram expendidas na cotidiana manutencao da atividade vital, o que nos remete a
condi¢io que Nietzsche descreveu como o predominio da ma Eris em A4 disputa de Homero (ver
itens 5.2 e 5.3)***. Assim, tio logo as familias se revelaram agrupamentos capazes de garantirem a
sobrevivéncia em seu sentido mais elementar e material, os humanos buscaram nas aldeias
caminhos para transformarem a mera sobrevivéncia em uma vida enriquecida de aspectos culturais,
avancando na construcdo de um ambiente apto ao desenvolvimento de suas potencialidades. O
Estado ¢, nessa teoria, resultado do aprofundamento da busca por melhores condi¢cdes para o
desenvolvimento cultural iniciado nas aldeias. E no Estado que o “viver bem” iniciado nas aldeias
alcanca autossuficiéncia, ou se aproxima dela.

Também ¢ pertinente trazer a luz que, ao considerar o Estado algo natural e necessario,
Aristoteles entende que suas relagdes internas de poder e dominagao ocorrem segundo a mesma
naturalidade e necessidade, razao pela qual seria antinatural, insustentavel, afasta-las e substitui-
las por outras. Desse modo, para que ndo se desfizesse o Estado e com isso fosse perdido, ao menos
temporariamente, o espago onde os caracteres humanos se desenvolvem em sua maxima
potencialidade, as relacdes de hierarquia social e escravidao eram desejaveis e justificadas como
naturais, sem que isso representasse um problema, pois para Aristoteles € evidente “que alguns
homens sdo livres por natureza, enquanto outros sao escravos, € que para estes tltimos a escravidao
é conveniente e justa” (ARISTOTELES, 1999, p. 151)>.

Ha que se esclarecer, no entanto, que em Aristoteles, “Ha o escravo e a escravidao por
natureza, assim como ha por convengdo. Esta ultima nasce do acordo de que todos os homens

capturados em guerra tornam-se, legalmente, propriedade do captor” (ARISTOTELES, 151, p.

24 CV/CP A disputa de Homero. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV5>. NIETZSCHE,
Friedrich. Cinco preficios para cinco livros nio escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo de: Pedro
Siissekind. p. 64-65.

25 Tbdem.
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151)%¢. A escraviddo com a qual Aristoteles anui é a dita “por natureza”, que, segundo ele, decorre
da condicao espiritual propria de cada individuo, ndo de convengdes. Desse modo, seria absurdo
usar Aristoteles para tentar legitimar, por exemplo, a escraviddo de negros durante o periodo de
colonialismo europeu na América, ou o trabalho escravo contemporaneo. Obviamente, ndo se trata
disso. Fala-se aqui de pretensas propensdes do espirito para o mando ou para obediéncia, e da
instrumentalizagdo dos propensos a obediéncia pelos propensos ao mando, a fim de que aqueles
suportem em seus ombros o peso das tarefas cotidianas destinadas a subsisténcia material do
Estado, ao passo que estes, desonerados de labutar pela subsisténcia, concentrariam esforgos nas
diversas manifestagdes culturais proprias do espirito humano: arte, politica, educagdo, religido etc.

Vemos na teoria naturalista apresentada por Aristoteles fortes paralelos com as ideias
nietzscheanas acerca do Estado, pois Nietzsche é simpatico, por exemplo, a concepcao de que ha
homens naturalmente aptos ao mando e outros naturalmente aptos a obediéncia, e que € injusto
exigir ou admitir que seus papeis sociais sejam intercambiados, pois “Exigir da for¢a que nao se
expresse como forga, que nao seja um querer-dominar, um querer-vencer, um querer-subjulgar,
uma sede de inimigos, resisténcias e triunfos, ¢ tdo absurdo quanto exigir da fraqueza que se
expresse como forca” (GM/GM 1, 13)**7. Ademais, Nietzsche considera que os homens possuem
um natural “instinto de Estado”, o que leva a “inevitabilidade do Estado” (CV/CP O Estado

)?38 ou a sua condi¢do necessaria e natural, tal como aventado por Aristoteles.

grego

Pensamos, no entanto, que a mais notavel coincidéncia entre a teoria naturalista
aristotélica e o pensamento politico de Nietzsche ¢ que em ambos os casos o Estado é tomado como
pressuposto necessario da elevacao cultural de uma casta especifica, para a qual todas as demais

devem estar a servico:

Quem ndo pode refletir sem melancolia sobre a configuragdo da realidade, quem
aprendeu a compreendé-la como sendo o nascimento continuo e doloroso daquele
homem cultural emancipado em cujo servigo todo o resto tem de consumir-se,

236 Tbdem.

27 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugdo
de: Paulo César de Souza. Primeira dissertagao. § 13. p. 36. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-1-13>.

28 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros néo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugao de: Pedro Siissekind. p. 44. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>.
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também ndo sera mais enganado pelo brilho mentiroso que os modernos estendem
sobre a origem e o significado do estado. (CV/CP O Estado grego)**

Em que pesem as convergéncias acima apontadas, ha também manifestas divergéncias
entre o naturalismo aristotélico e as posigoes adotadas por Nietzsche. A primeira delas é que,
segundo Aristoteles, “O Estado tem, por natureza, mais importancia que a familia e o individuo,
uma vez que o conjunto é necessariamente mais importante que as partes” (ARISTOTELES, 1999,
p. 146), mas em Nietzsche o Estado ndo goza de tamanho enobrecimento: ele s6 se justifica como
organizador da sociedade, e a sociedade como substrato do génio, de modo que o individuo, o
génio, ¢ o fim para o qual Estado e sociedade sdo meios, razao pela qual nao se pode considerar os
meios mais importantes que o fim ao qual se destinam. E o individuo, nio o Estado, que se coloca
como mais importante, sem que isso implique individualismo, haja vista os motivos ja apresentados
no subitem 3.1.

A segunda grande diferenca entre o naturalismo aristotélico e Nietzsche ¢ que, como dito,
em Aristoteles o Estado tem a finalidade de promover o bem comum, ou “viver bem”, afastando
os desconfortos e durezas da vida cotidiana e trazendo o maior bem ao maior nimero de pessoas,
tudo em consonancia com valores ideais previamente fixados ou descobertos pela razdo. O Estado
nietzscheano, no entanto, estd a servigo da formagao do génio, e isso nada tem a ver com garantir
o maior bem ao maior nimero de pessoas ou afastar os desconfortos cotidianos. Nietzsche
considera que ha uma contradicao entre o Estado regido por idealismos (com bem, mal etc) e o
génio (fim da cultura), pois criar um ambiente excessivamente protegido das previsiveis
dificuldades da vida ¢ nocivo a elevagao da cultura e ao fortalecimento dos individuos, razao pela
qual ¢ também ¢ nocivo a sele¢do e cultivo do génio. A passagem abaixo ¢ um exemplo de como
Nietzsche se coloca contrario as ideias de preponderancia do Estado sobre o individuo e eliminagao

irrestrita das agruras cotidianas:

O génio ¢ o Estado ideal em contradi¢@o. Os socialistas querem o bem-estar para
0 maior nimero possivel de pessoas. Se a patria permanente desse bem-estar, o
Estado perfeito, fosse realmente alcancada, esse proprio bem-estar destruiria o
terreno em que brota o grande intelecto, e mesmo o individuo poderoso: quero
dizer, a grande energia. A humanidade se tornaria fraca demais para produzir o
génio, se esse Estado fosse alcancado. Nao deveriamos desejar que a vida
conserve seu carater violento, e que forcas e energias selvagens sejam
continuamente despertadas? [...] — O Estado é uma prudente organizacdo que

239 Ibdem. p. 42-43. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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visa proteger os individuos uns dos outros: se exagerarmos no seu enobrecimento,
o individuo sera enfim debilitado e mesmo dissolvido por ele — e entdo o objetivo
original do Estado sera radicalmente frustrado. (MA I/ HH 1 235)*%

A conclusio, entdo, ¢ que embora alguns tragos da teoria naturalistica de Aristoteles, como
anaturalidade do Estado e sua hierarquia de castas, estejam presentes na filosofia de Nietzsche, ele
nao pode ser tomado como filiado a esta corrente, haja vista os motivos acima expostos: a) o fato
de Nietzsche ndo conceder ao Estado o mesmo protagonismo social e centralidade vislumbrados
por Aristoteles; b) a discordancia quanto ao fim do Estado, que em Aristoteles € a busca do bem
comum, ao passo que em Nietzsche, para quem o “bem comum’ nem mesmo existe (ver item 4.1),
o Estado ¢ instrumento de sustentacdo e organizagdo da sociedade, para que, assim, haja cultura

afirmadora da vida: “somente por meio do Estado ha cultura” (JASPER, 2015, 439)%4!,

8.2.2 Teoria contratualista.

Uma outra teoria que se propde a explicar a origem do Estado € a contratualista, em cujas
fileiras estdo, entre outros, Rousseau e Locke.

O contratualismo parte do pressuposto de que o Estado ndo ¢ uma imposicao da natureza,
mas sim uma opg¢ao decorrente do livre exercicio da vontade humana, ou seja: os homens, que
seriam naturalmente livres e iguais, teriam convencionado formas de viver em comum. Teria sido,
portanto, “a vontade de alguns homens, ou de todos os homens, que levou a criacdo do Estado”

(DALLARI, 2009, p. 54)**2. E 0 que se pode depreender, por exemplo, de Locke:

Os homens sdo, como ja foi dito, todos livres, iguais e independentes por sua
natureza; nenhum homem pode ser demovido dessa condicdo, e sujeito ao poder
politico de outro, sem o seu consentimento. A tnica forma pela qual alguém pode
recusar sua propria liberdade natural e prender-se as limitagdes da sociedade civil
¢ aceitando fazer parte de uma comunidade, com outros homens; para que juntos
possam buscar uma vida mais confortavel e pacifica, que permita que desfrutem

240 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sio Paulo: Companhia das
Letras,  2005. Tradugcdo  de: Paulo  César de Souza. § 235. p. 149. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-235>.

241 JASPER, Karl. Introducdo a filosofia de Friedrich Nietzsche. Rio de Janeiro: Forense, 2015. p. Tradugdo de:
Marco Anténio Casanova.

242 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos de teoria geral do Estado. 28. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2009.
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de seus bens, ¢ que proporcione uma maior seguranca contra aqueles que nao
facam parte dela. (LOCKE, 2014, p. 85)*3

Rousseau compreende da seguinte maneira o problema que motivou a elaboragdo do

contrato fundador da comunidade estatal:

Achar uma forma de sociedade que defenda e proteja com toda a forca comum a
pessoa € os bens de cada socio, e pela qual, unindo-se cada um a todos, nao
obedeca sendo a si mesmo e fique tdo livre quanto antes. Tal é o problema
fundamental que resolve o contrato social. (ROUSSEAU, 2011, p 25)**

Embora parta das premissas de que a “liberdade humana” foi utilizada para convencionar
a funda¢do do Estado e de que essa mesma liberdade ¢ um dado da natureza, o contratualismo
apresentou como prova de existéncia da liberdade apenas argumentos retoricos, tais como “O
homem nasceu livre” ou a “liberdade comum ¢ uma consequéncia da natureza do homem”
(ROUSSEAU, 2011, p. 17-18)*%, e, mais tarde, essas afirma¢des foram tomadas como “verdades
autoevidentes”?*, tal como ocorreu na Declaragio de Independéncia dos Estados Unidos da
América, de 1776.

Uma boa descrigdo da concepgao de liberdade moderna, adotada no contratualismo,

consta da Declarag¢dao Francesa dos Direitos do Homem e do Cidadao, de 1789:

A liberdade ¢ o direito de poder fazer tudo o que ndo prejudique o outro: assim, o
exercicio dos direitos naturais de cada homem ndo tem outros limites sendo
aqueles que asseguram aos outros membros da sociedade o desfrute dos mesmos

233 LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. Sdo Paulo: Edipro, 2014. 175 p. Tradugdo de: Marsely de
Marco Dantas.

244 ROUSSEAU, Jean-Jacques. Do contrato social: ou principios do direito politico. 3. ed. Sdo Paulo: Martin Claret,
2011. 123 p. (A obra-prima de cada autor). Tradug@o de Pietro Nasseti.

245 Tbdem.

246 “Consideramos estas verdades autoevidentes: que todos os homens sdo criados iguais, dotados pelo seu Criador de
certos Direitos inalienaveis, que entre estes estdo a Vida, a Liberdade e a busca da Felicidade” (JEFFERSON, 2009).
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direitos. Esses limites s6 podem ser determinados pela lei?*’” (Assembleia
Nacional Constituinte Francesa, 1789)*

Em que pese a fragilidade empirica de sua base tedrica, as implicagdes politicas da teoria
contratualista sdo as mais revolucionarias para a ordem social, pois, sendo o Estado uma
convencdo, suas relagdes internas de poder e dominagdo haveriam de ser igualmente
convencionais, de modo que poderiamos reconstrui-las livremente, eliminando, por exemplo, a
escraviddo, ou criando sistemas igualitarios, como ¢ o caso da democracia e do socialismo. A
plasticidade desses eventuais horizontes politicos faz com que o contratualismo consista “na forma
mais bem-acabada de justificacdo do chamado Estado moderno” (GAMBA, 2019, p. 17), que se
pretende liberal e igualitario. Exatamente por consistir em uma justificagdo para o Estado moderno,
o contratualismo ¢ a teoria mais rebatida por Nietzsche, que refuta o Estado moderno por sua
politica igualitarista de enfraquecimento cultural (democracia, socialdemocracia, socialismo).

Em primeiro lugar, mesmo na fase mais madura de sua producao intelectual, Nietzsche
ndo aceita a concepgao, necessaria ao contratualismo, de uma vontade que causa efeitos segundo a
deliberada inten¢do do sujeito, tal como ocorre quando hd anuéncia contratual. Para usar uma
linguagem figurada, podemos dizer que Nietzsche aborda o que chamamos de “vontade livre”
como a ponta de um iceberg que nos aflora a consciéncia, mas cuja génese inconsciente decorre
das involuntarias ¢ inafastaveis relagdes interiores de nossos muitos afetos. Em outras palavras, ¢
dizer que, para Nietzsche, o que chamamos de vontade livre ¢ a resultante de um vasto processo
interno sobre o qual ndo temos gestdo: “O velho termo “vontade” serve apenas para designar uma

resultante, uma espécie de reagdo individual que necessariamente sucede a uma quantidade de

247 Essa concepcdo tem sido adotada, com pequenas variagdes, em todas as constitui¢des liberais € nos tratados
internacionais sobre direitos humanos. A guisa de exemplo, a Constituicio Federal da Repiiblica do Brasil adota, em
seu art. 5°, II, a formula “Ninguém sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei”; a
declaragdo Universal dos Direitos do Homem (ONU-1948), em seu art. XXIX, 2., afirma que “No exercicio deste
direito e no gozo destas liberdades ninguém esta sujeito sendo as limitacdes estabelecidas pela lei com vista
exclusivamente a promover o reconhecimento e o respeito dos direitos e liberdades dos outros e a fim de satisfazer as
justas exigéncias da moral, da ordem publica e do bem-estar numa sociedade democratica.

248 Assembleia Nacional Constituinte Francesa (1789). Declaragio dos Direitos do Homem e do Cidaddo — Item 4.
In: HUNT, Lynn. A invencio dos Direitos Humanos: uma histéria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009.
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estimulos, em parte contraditérios, em parte harmoniosos: — a vontade ndo “atua” mais, nao
“move” mais... (AC/AC 14)*¥.

No mesmo sentido, Wotling (2011, p. 60)**° nos afirma que

Nietzsche rejeita a compreensao da vontade como faculdade e chega até a recusar
radicalmente a propria no¢do: ‘ndo existe vontade nenhuma, nem livre, nem nio
livre’ (FP X, 27 [51]). Contudo, seus textos continuam a fazer uso do termo, num
sentido deslocado, que, contrariamente ao que as vezes se afirma, absolutamente
ndo se explica por algum empréstimo de Schopenhauer, cuja teoria Nietzsche
condena em varios momentos. A vontade ¢ o nome Unico, enganosamente
sintético, que se da a uma multiplicidade extremamente complexa de processos,
que Schopenhauer justamente estudou mal e simplificou grosseiramente. Nela
entram ao mesmo tempo sentimentos, pensamentos ¢ afetos, e o cerne do
problema ¢ exatamente o modo de comunicagao que rege o conjunto de elementos
constitutivos do corpo. (WOTLING, 2011, p. 60)

Em segundo lugar, a liberdade humana, vista no contratualismo como o direito natural e
inafastavel de fazer tudo que ndo prejudique o outro, € particularmente problematica em Nietzsche,
que jamais aceitou esse ponto de vista. Alids, em uma carta de 1881 ao seu amigo Franz Overbeck,
Nietzsche se declara “estupefato” com Spinoza e o considera seu precursor, alegando para isso,

entre outros motivos, o fato de Spinoza, assim como ele, também negar a “liberdade da vontade™:

[...] Nao s6 sua tendéncia geral ¢ a mesma que a minha — fazer do conhecimento
o mais potente dos afetos —, como me reencontro em cinco pontos capitais de sua
doutrina; esse pensador, o mais fora da norma e solitario, é&-me nesses aspectos
justamente o mais proximo: ele nega a liberdade da vontade; os fins; a ordem
moral do mundo; o ndo egoismo; o mal. [...]. (Carta 135, apud MARTINS, 2009,
p. 16)251

Para o filésofo do martelo, a responsabilidade foi inserida na cultura como justificativa
para a punicao por desvios em relagdo aos padroes estabelecidas pelo poder dominante. Como s6

¢ razoavel punir quem ¢ livre para agir de modo diferente, “os homens foram considerados ‘livres’

249 NIETZSCHE, Friedrich. O anticristo. Sio Paulo: Companhia de Bolso, 2016. Tradugio de: Paulo César de Souza.
p. 19, § 14. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/AC-14>.

20 WOTLING, Patrick. Vocabulario de Friedrich Nietzsche. Sio Paulo: Wmf Martins Fontes, 2011. (Colegdo
Vocabulario dos Filosofos). Tradugdo de: Claudia Berliner.

231 No item 5.2 consta a carta em sua integralidade, no original alemao, bem como o link de referéncia na eKGWB.
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para poderem ser julgados, punidos — ser culpados” (GD/CI Os quatro grandes erro, 7)*, e, com
isso, disciplinados de modo a se enquadrarem na tdbua de valores que lhes foi imposta pelas forcas
de dominacgao, razio pela qual “a historia dos sentimentos morais € a historia de um erro, o erro da
responsabilidade, que se baseia no erro do livre-arbitrio” (MA 1/ HH 1 39) 253,

Assim, para que o Estado promova “a inser¢ao de uma populacdo sem normas e sem freio
em uma forma estavel” (GM/GM I, 17)**, para que crie unidade estética, precisa disciplinar, criar
memoria e capacidade de fazer promessas, o que ocorre por intermédio da puni¢ao e da crueldade,
que so faz sentido se 0 homem tiver “liberdade” de acdo para tornar-se responsavel pelas escolhas
que o levaram a punigao.

A dita liberdade, tao enaltecida pela modernidade e pelo contratualismo, €, em Nietzsche,
um mero artificio de controle social, e, portanto, um paradoxo, posto que serve para controlar por

intermédio da puni¢do, ndo para efetivamente libertar. A despeito do criativo artificio de controle

que a modernidade chama de liberdade, o que existe realmente ¢ a necessidade:

A vista de uma cachoeira, acreditamos ver nas inimeras curvas, serpenteios,
quebras de ondas, o arbitrio da vontade e do gosto; mas tudo é necessario, cada
movimento ¢ matematicamente calculavel. Assim também com as a¢des humanas;
deveriamos poder calcular previamente cada agdo isolada, se fossemos
oniscientes, ¢ do mesmo modo cada avan¢o do conhecimento, cada erro, cada
maldade. E certo que mesmo aquele que age se prende a ilusdo do livre-arbitrio;
se num instante a roda do mundo parasse, ¢ existisse uma inteligéncia onisciente,
calculadora, a fim de aproveitar essa pausa, ela poderia relatar o futuro de cada
ser até as mais remotas eras vindouras, indicando cada trilha por onde essa roda
passard. A ilusdo acerca de si mesmo daquele que age, a suposi¢cdo do livre-
arbitrio, é parte desse mecanismo que seria calculado. (MA I/ HH 1 106)?%

232 NIETZSCHE, Friedrich. Crepiisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 38. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/GD-
Irrthuemer-7>.

233 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005. Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 235. p. 45. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-39>

234 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1998.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. Segunda. § 17. p. 74. eEKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.

253 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2005. Tradugdo de: Paulo César de Souza. § 106. p. 76. e KGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-106>.



124

Com isso, ndo se pretende afirmar que Nietzsche considera a liberdade impossivel, mas
apenas que a considera inexistente nos termos em que foi idealisticamente apresentada pela
modernidade e pelos contratualistas, quais sejam: um direito natural e universal, equitativamente
possuido por todos os membros da humanidade como parte integrante e inseparavel de sua
condi¢do humana.

Em Nietzsche, a liberdade possivel nada tem a ver com arbitrio ou vontade. Podemos dizer
que se trata de “um caminho tinico e singular a ser desvendado por cada corpo” (BARRENECHEA,
2008, p. 138)*°, uma busca por conhecer a propria natureza em sua necessidade individual (o
conhece-te a ti mesmo), para que em seguida, conhecendo a si mesmo, o individuo possa vir a ser
o que ele realmente ¢ (o transforma-te em quem tu €s), ao inveés de bloquear suas forgas pulsionais
para amoldar-se as restrigdes impostas pela moral crista.

Nao obstante, deve-se ter em mente que o “caminho” acima descrito ndo estd aberto
indistintamente a todos os membros da humanidade, mas apenas aqueles dotados de forca para
desnudar-se dos valores de seu tempo, que aprisionam e cerceiam a busca da natureza individual.
E uma liberdade do espirito (espirito livre), ndo da vontade, que fica sempre restrita pelo espirito
em conformagdes apolineas. Trata-se do individuo que, “sendo excecdo, pensa de maneira
diferente do que se poderia esperar considerando sua proveniéncia e situagao” (CORBANEZI,
2016, p. 203)>%, pois, apos conhecer a si mesmo, exclui de si os elementos das tradigdes e crencas
que nao considera compativeis com sua natureza, €, por isso, € capaz de se tornar quem ele €.

Em sua fase madura Nietzsche arremata as ideias acerca da liberdade que ja deixava
transparecer desde Humano, demasiado humano, demonstrando que em sua filosofia a liberdade
nada tem a ver com arbitrio para realizagio preordenada de contratos. E, isso sim, a possibilidade
de o individuo ser, tanto quanto possivel, igual a sua natureza, expurgando de si tudo que nao tenha
ele mesmo identificado como sua natureza: “Humano, demasiado humano ¢ o monumento de uma

crise. Ele se proclama um livro para espiritos /ivres: quase cada frase, ali, expressa uma vitoria —

256 BARRENECHEA, Miguel Angel de. Nietzsche e a liberdade. 2. ed. Rio de Janeiro: 7Letras, 2008.

27 CORBANEZI, Eder. Espirito Livre. In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche (Brasil). Dicionario Nietzsche. Sdo
Paulo: Edi¢des Loyola, 2016. p. 203-204. (Colegdo Sendas & Veredas). p. 203.
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com ele me libertei do que ndo pertencia a minha natureza” (EH/EH Humano, deamasiado
humano, 1),

A transformagdo decorrente do processo de conhecer-se a si mesmo para tornar-se quem
se € ndo se da, em Nietzsche, segundo a livre escolha da vontade acerca do que se deseja ser, mas
segundo a constatacdo do que se ¢ efetivamente, no intimo da propria natureza, ndo havendo,
portanto, deliberacdo da vontade acerca do que se vird a ser, mas apenas acerca da conformagao
apolinea do que se ¢ desde sempre, e que, por sua vez, ndo esta fixado para o proprio individuo de
modo perene, posto que inserido no fluxo do devir.

O modelo nietzscheano de liberdade é bem expresso em sua obra, pois, nas palavras de
Barrenechea (2018) “a indicagdo genérica — ‘chega a ser o que tu és’ — assinala que cada um deve
dar-se a propria norma — ‘chega a ser’, atendendo a sua ‘natureza’ — ‘o que tu €s’”
(BARRENECHEA, 2008, p. 138)**°.

Do que foi exposto acima, € forcoso concluir que a liberdade possivel em Nietzsche nada
tem a ver com a liberdade contratual universalmente apregoada pela modernidade e utilizada como
pardmetro para a teoria contratualista acerca da génese do Estado. E aplicavel apenas a casta
instalada no topo da hierarquia social vislumbrada pelo alemdo. Apenas seus membros teriam
condicdes de seguir a propria natureza a despeito de quaisquer cerceamentos valorativos de seu
tempo, até porque, como criadores das tabuas de valores, eles ¢ que imporiam esses cerceamentos
valorativos a todos que ndo sdo espiritos livres.

Ademais, ¢ preciso observar que o contratualismo ¢ majoritariamente considerado
inverossimil do ponto de vista historico e que “as teorias contratualistas apresentam-se muito mais
como forma de justificar filosoficamente o Estado do que de explicar sua origem histérica”

, , D. , pois
(GAMBA, 2019, p. 17)*°, poi

Dentre os mais conhecidos contratualistas, apenas John Locke apresenta a ideia
do contrato social como possivel realidade histdrica ao mencionar a formagao de
Roma e Veneza por homens livres, a formagao de Esparta por livre assentimento

258 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. Humano, demasiado humano, § 1. p. 69. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/EH-MA-1>.

2% Ibdem.

260 GAMBA, Jodo Roberto Gorini. Teoria geral do Estado e ciéncia politica. Sdo Paulo: Atlas, 2019.
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e, ainda, a ideia de que “os governos do mundo comegados em paz tiveram o
principio estabelecido nessa base, tendo sido formados mediante o consentimento
do povo™*!. (GAMBA, 2019, p. 17)

De fato, Locke acreditava na realidade factual do contratualismo apesar da auséncia de
evidéncias histdricas. Afirmava que “o governo antecede, em toda parte, quaisquer registros; sendo
impossivel o aparecimento de constituigdes antes que uma duradoura sociedade civil tenha, por
meio de outras artes mais precisas, garantido sua seguranga, facilidade e abundancia” (LOCKE,
2014, p. 87-88)%2. O argumento ¢ que, se os registros historicos mais antigos tratam de sociedades
monarquicas e desiguais, € preciso considerar as sociedades anteriores aquelas que constam de tais
registros, ou seja, as que retiraram os homens do estado de natureza e os levaram até o estagio

histérico em que registros se tornaram possiveis:

Portanto, ao olharmos para tras, até onde os registros nos permitam alcangar
relatos sobre o povoamento do mundo e as histdrias das na¢des, veremos que, em
geral, os governos estiveram nas maos de um unico homem; mesmo assim, iSso
ndo apaga o que eu afirmo, ou seja, que o inicio da sociedade politica depende do
consentimento dos individuos que, ao se unirem, formam uma tnica sociedade; e
essa sociedade pode estabelecer uma forma de governo que melhor satisfaz suas
necessidades. (LOCKE, 2014, p. 90)*%

Nao obstante a aguerrida defesa de seu ponto de vista minoritario, Locke ndo contava,
também neste ponto, com a simpatia de Nietzsche, para quem o contratualismo estava longe de ser

um fato historico:

Utilizei a palavra "Estado": esta claro a que me refiro - algum bando de bestas
louras, uma raga de conquistadores e senhores, que, organizada guerreiramente e
com forga para organizar, sem hesitacdo lanca suas garras terriveis sobre uma

261 O trecho entre aspas é uma citagdo que Gamba faz de LOCKE, John. Segundo Tratado do Governo. Trad. E. Jacy

Monteiro. Sao Paulo: Nova Cultural (Os Pensadores), 1991, p. 256. Neste trabalho utilizamos a edi¢do LOCKE,
John. Segundo tratado sobre o governo civil. Sao Paulo: Edipro, 2014. 175 p. Tradug¢do de: Marsely de Marco
Dantas, onde o trecho citado por Gamba consta da p. 89 (§ 104), com a seguinte reda¢@o: “Resumindo, e com a razdo
claramente do nosso lado, os homens sdo naturalmente livres, e os exemplos da historia mostram que todos os governos
do mundo, pelo menos aqueles que tiveram uma origem pacifica, foram edificados sobre essa base, e criados com
consentimento do povo; ha pouco espaco para qualquer divida, tanto em relagdo ao que € correto quanto a opinido ou
a atuag¢do da humanidade na formagao inicial dos governos.”

262 LOCKE, John. Segundo tratado sobre o governo civil. Sio Paulo: Edipro, 2014. 175 p. Tradugdo de: Marsely
de Marco Dantas.

263 Tbdem.
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populagdo talvez imensamente superior em niimero, mas ainda informe ¢ nomade.
Deste modo comega a existir o "Estado" na terra: penso haver-se acabado aquele
sentimentalismo que o fazia comegar com um "contrato". Quem pode dar ordens,
quem por natureza ¢ "senhor", quem ¢ violento em atos e gestos - que tem a ver
com contratos! (GM/GM 11, 17)*

Assim, a luz de Nietzsche, o contratualismo nido pode ser fundamento para a filosofia
politica do Estado e, menos ainda, para a grande politica que vai regé-lo com o advento da

superac¢ao do niilismo.

8.2.3 Teoria da forc¢a: a posicao de Nietzsche?

H4a mais de uma teoria da forga para justificar o surgimento do Estado, e, de modo geral,
podemos afirmar que, “com pequenas variantes, essas teorias sustentam, em sintese, que a
superioridade de for¢a de um grupo social permitiu-lhe submeter um grupo mais fraco, nascendo
o Estado dessa conjung¢io de dominantes e dominados” (DALLARI, 2009, p. 54)?%. Gamba (2019,
p. 18)%%® nos indica que a teoria da forga é a que se apresenta com maior realismo, pois fixa a génese

do Estado na simples dominagdo que os mais fortes impdem aos mais fracos:

Conforme dito, a teoria contratualista ndo é propriamente uma teoria que busca
explicar a origem do Estado em termos faticos (mas, sim, justifica-lo
racionalmente). Ja a teoria da forga exposta no trecho supraexposto apresenta-se
como realista, no sentido de buscar uma explicagdo factivel e facilmente
imaginavel acerca da forma como, de fato, deu-se a criagdo de uma sociedade
organizada: a dominag@o de fortes sobre fracos. (GAMBA, 2019, p. 19)

A partir dessa constatacdo, Gamba (2019, p. 18) simplesmente nos apresenta Nietzsche
como representante da teoria da forca, fato com o qual, respeitosamente, assentimos apenas
parcialmente, em que pese a maxima admiracdo e deferéncia que temos pela obra do Professor

Gamba.

264 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. Segunda. § 17. p. 74-75. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.

265 DALLARI, Dalmo de Abreu. Elementos de teoria geral do Estado. 28. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2009.

266 GAMBA, Jodo Roberto Gorini. Teoria geral do Estado e ciéncia politica. Sdo Paulo: Atlas, 2019.
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Na doutrina existem autores que explicam a teoria da forga a partir da dominagao advinda
de um “tendéncia natural” e “inevitavel”, de modo que dao a aplicagdo da forca formadora do
Estado um aspecto naturalistico e necessario que falta a explicacdo de Gamba, e que, como
demonstraremos, nos parece mais consentaneo com a posi¢ao de Nietzsche. Este é o caso, por

exemplo, de Acquaviva (2010):

Por fim, a teoria da forca, desenvolvida, mais remotamente, por Charles Darwin
e, mais tarde, dentre outros, por razdes radicalmente opostas, Gobineau, Marx e
Engels, Thomas Carlyle, Gumplowicz, Franz Oppenheimer e Léon Duguit.
Segundo tal doutrina, haveria uma tendéncia natural, inevitavel, da dominacao dos
fracos pelos fortes, seja por razdes genéticas, raciais (Gobineau) ou econdmicas
(Marx e Engels). (ACQUAVIVA, 2010, p.15)*’

Logo, ndo se trata de uma escolha casuistica ou convencional entre dominar ou nao
dominar, usar ou nao usar a for¢ca, mas da manifestacdo inevitavel de uma inclinacdo natural a
dominacdo, razao pela qual a teoria da forga, vista deste modo, € uma variacao da teoria naturalista
aristotélica. A diferenca esta no fato de que, em Aristoteles, os lagos naturais que levam ao Estado
se formam pacificamente segundo a conveniéncia de grupos menores que vao se agregando em
grupos maiores, sempre guiados pelo interesse comum de elevar a qualidade de vida de todos os
envolvidos, ao passo que na teoria da forca nietzscheana, apesar de a natureza também agir, ela o
faz por intermédio da forca e da violéncia, de modo que os mais fortes, conscientes da vantagem
que possuem, naturalmente a utilizam para instrumentalizar os mais fracos em seu proprio
beneficio, ainda que isso possa gerar a serviddo dos demais, ou precisamente para que gere a
servidao dos demais.

Como demonstraremos adiante, essa posi¢ao pode ser observada em textos mais maduros
da filosofia nietzscheana, como 4 genealogia da moral, mas a ideia ja estava presente em textos
de sua juventude, como O Estado grego, sendo mais um exemplo da continuidade e coeréncia do
pensamento politico de Nietzsche ao longo de seu amadurecimento filoséfico, tal como ja
discutimos no item 2.1.

Assim, o que nos parece ¢ que Nietzsche ¢ adepto de uma particular teoria naturalista,
onde a for¢a que se langa na dominag¢do do fraco € um elemento natural agindo de modo igualmente

natural, e, portanto, necessario.

267 ACQUAVIVA, Marcus Claudio. Teoria Geral do Estado. 3. ed. Barueri: Manole, 2010.
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8.2.3.1 A origem do Estado segundo Nietzsche: posicio eclética entre a origem pela
forca e o naturalismo.

Certamente Nietzsche concorda, desde sua juventude e até sua fase madura, com a ideia
central da teoria da forga, segundo a qual o Estado nasceu da dominagao exercida pelos mais fortes
sobre os mais fracos. O que legitima essa natural dominacdo ¢ a necessidade de instrumentalizar
os mais fracos, organizando e arregimentando suas forcas outrora dispersas, para que, assim, seja
possivel o acimulo de energias em prol de propositos mais elevados do que a mera sobrevivéncia

organica. Nesse sentido, vemos em O Estado grego:

A monstruosa inevitabilidade do estado, sem o qual a natureza ndo conseguiria se
redimir pela sociedade, no brilho e no espelho do génio, exprime-se quando vemos
como os que foram submetidos pouco se preocupam com a origem assustadora do
estado, tanto que ndo ha no fundo nenhum acontecimento que a historiografia
ensine de maneira pior do que a realizacdo daquelas usurpagdes subitas, violentas
e, pelo menos em um ponto, ndo esclarecidas. (CV/CP O Estado grego)*®®

Depois, em A genealogia da moral, Nietzsche retoma o tema do surgimento do Estado

por intermédio da forca violenta direcionada a submissdao das massas:

[...] ainsercdo de uma populacdo sem normas e sem freios em uma forma estavel,
assim como tivera inicio com ato de violéncia, foi levada a termos somente com
atos de violéncia, - que o mais antigo “Estado”, em consequéncia, apareceu como
uma terrivel tirania, uma maquinaria esmagadora e implacavel, ¢ assim prosseguiu
seu trabalho, até que a matéria-prima humana e semianimal ficou ndo s6 amassada
e maleavel, mas também dotada de uma forma. (GM/GM 11, 17)*%°

Ademais, conforme salientado quando tratamos da teoria contratualista, Nietzsche

concebeu que o surgimento do Estado por intermédio de relagdes violentas de dominagdo ¢ uma

268 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros nfo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 44. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>.

269 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. Segunda dissertacdo. § 17. p. 74. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.
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fato historico, tanto que, ao explicar sua posi¢cdo, sustentou categoricamente que “deste modo
comeca a surgir o ‘Estado’ na terra” (GM/GM 11, 17)*7°,

Ocorre que, se ¢ verdade que Nietzsche vé a forca da violéncia como geradora e
formatadora do Estado, assim como afirma Gamba (2019, p. 18), também ¢ verdade que, para ele,
essa violéncia é uma manifestacdo vital da natureza, ndo uma escolha casuistica do arbitrio: “Quem
pode dar ordens, quem por natureza ¢ ‘senhor’, quem ¢ violento em atos e gestos - que tem a ver
com contratos!” (GM/GM 11, 17)*"".

A luz da filosofia nietzscheana, os homens sdo considerados naturalmente desiguais e

violentos. Alids, nem poderiamos cogitar de modo diferente se considerarmos que a violéncia &,

para Nietzsche, parte das fungdes basicas da vida:

Falar do justo e injusto em si carece de qualquer sentido; em si, ofender, violentar,
explorar, destruir ndo pode naturalmente ser algo ‘injusto’, na medida em que
essencialmente, isto ¢, em suas fungdes basicas, a vida atua ofendendo,
violentando, explorando, destruindo, ndo podendo sequer ser concebida sem esse
carater. (GM/GM 11, 11)*72.

Valendo-se das diferencas naturais, uma horda de homens superiores em violéncia e
vontade de poder utilizou de for¢a para interromper a guerra de todos contra todos e formar uma
massa humana regular da qual pudesse se servir, no intento de alcangar algo mais elevado do que
a conservacao individual. Desse modo, “quem considera a guerra e sua uniforme possibilidade, a
condicao de soldado, com relacdo a esséncia do Estado descrito até aqui, deve concluir que, pela
guerra e na condicao de soldado, uma imagem ¢ colocada diante dos nossos olhos, talvez o modelo
original do Estado” (CV/CP O Estado grego)*”.

Sendo a for¢a da violéncia algo natural na filosofia nietzscheana, e considerando que a
distribui¢ao desigual da for¢ca também o ¢, a dominagdo dos mais fracos pelos mais fortes que, em

Nietzsche, gerou o Estado, € natural e necessaria, donde se conclui que Nietzsche segue uma teoria

270 Ibdem. § 17. p. 74. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-I1-17>.
271 Tbdem. § 17. p. 75. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.
22 Tbdem. § 11.p. 64-65. eKGWB: <http://www nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-11>.

273 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros no escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 48. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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naturalista propria, diferente da teoria naturalista capitaneada por Aristoteles, pois incorpora a
dominacgdo violenta e a usurpagdo das forgas dos vencidos como parte da natureza humana e dos
processos sociais que levaram ao Estado, ao passo que Aristoteles entendia que a natureza fazia os
homens se unirem em estruturas sociais cada vez mais complexas porque estavam igualmente
motivados pela busca do bem comum. Melhor, contudo, ¢ dar espaco as palavras do proprio

Nietzsche:

“0O vencido pertence ao vencedor, com mulher e filho, com bens e sangue. Ea
violéncia que da o primeiro direito, ¢ ndo ha nenhum direito que ndo seja em seu
fundamento arrogancia, usurpagio, ato de violéncia”. Aqui vemos novamente a
rigidez sem compaix@0 com que a natureza, para chegar a sociedade, forjou a
ferramenta cruel do estado — aquele conquistador com mao de ferro, que nada
mais ¢ do que a objetificagdo do instinto*”* mencionado. (CV/CP O Estado

greg0)275
8.3 Afinal, o que é o Estado em Nietzsche?

Compreendido como Nietzsche percebe a génese do Estado, o proximo passo e saber o
que ele ¢ em sua filosofia.

Aos dezessete anos Nietzsche escreveu “Fatum e historia”, um ensaio apresentado a
sociedade litero-musical Germania, fundada por ele mesmo. Ha quem diga que “¢ surpreendente
encontrar - em forma embriondria, naturalmente — os temas e preocupagdes centrais do seu
pensamento adulto, as questdes que encontrariam sua formulagdo mais acabada em obras como
Além do bem e do mal e Genealogia da moral” (SOUZA, 1998, p. 163)*7¢.

No referido ensaio Nietzsche sustenta que diferentes povos sao influenciados de modos

diferentes pelos mesmos problemas, razao pela qual “¢ estupidez querer impor como esteredtipos

274 Nietzsche est4 a falar do “instinto de direito popular”, que ndo tem a ver, no contexto, com direito popular
democratico, mas com o direito que o Estado impde a populagdo por intermédio da violéncia, o direito que organiza a
sociedade na forma da pirdmide em cuja base esta o escravo, ou a “toupeira cega da cultura”.

275 Tbdem. p. 43. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>.

276 SOUZA, Paulo César de. Posféacio. In: NIETZSCHE, Friedrich. A genealogia da moral. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1998. p. 163.
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a toda a sociedade qualquer forma especifica de Estado ou sociedade; todas as ideias sociais e
comunistas padecem desse equivoco (NIETZSCHE Apud JANS, 2015, p. 90)*”".

Em que pese a tenra idade de Nietzsche ao expressar a ideia acima, entendemos que ela
ecoa na fase madura de sua filosofia, pois o Estado, como ferramenta que ¢, deve adaptar-se ao
trabalho que lhe cabe, e embora seja possivel elaborar em termos gerais que trabalho ¢ esse
(verificaremos isso ao tratarmos da finalidade do Estado), ¢ preciso considerar que as condigdes
existenciais tal como Nietzsche as v€, sempre cambiantes e imersas no devir, demandardo
ferramentas adaptaveis e continuamente adaptadas as novas determinacdes e desafios da vida, de
modo que um Estado atrelado ao esteredtipo de uma “ideia moderna” qualquer (democracia,
socialismo, socialdemocracia, sindicalismo etc), ainda que porventura tenha algum éxito inicial,
tende a enfraquecer na propor¢ao em que o esteredtipo adotado deixar de responder a contento as
novas condig¢des existéncias que o devir jamais cessara de apresentar.

Hé duas varidveis a determinar as particularidades da ferramenta Estado em cada caso
concreto: a) em primeiro lugar, a constante mudanga das condi¢des existenciais, o que, por si sO,
nao permitiria ao Estado manter-se congelado em sua instrumentalidade; b) em segundo lugar, as
diferentes leituras que cada povo realiza a partir de analogas mudancas nas condi¢des existenciais
(diferentes perspectivas decorrentes de diferentes culturas), o que demandaria o emprego de
ferramentas adaptadas as especificas interpretacdes produzidas por essas leituras.

Nao por acaso, o Estado em Nietzsche ¢ incompativel com todos os estereotipos classicos,
tal como demonstraremos adiante. Ademais, considerando que Nietzsche entende o Estado como
um meio natural para alcangar fins também naturais (item 8.2.3.1), ndo se poderia esperar outra
coisa, pois nada ¢ fixo ou estereotipado na natureza. O Estado em Nietzsche ¢ fluido, tal como ¢
fluida a natureza da qual faz parte.

Apesar de ndo ser possivel chegar a uma formula estatica, com precisdo matematica,
indistintamente aplicavel a todas as sociedades, muito pode ser dito para delimitar o Estado em
Nietzsche. Destacando sua instrumentalidade, comecemos por dizer que “O Estado ¢, portanto, o
meio de que se serve a natureza a fim de sustar seu aspecto imediato para dar nascimento a

sociedade (civilizagdao)” (BARROS, 2021, p. 97), sem perder de vista que esse “meio”, como ja foi

277 Trata-se de um trecho do ensaio “Fatum e Historia”, que foi transcrito integralmente e comentado na classica
biografia JANS, Curt Paul. Friedrich Nietzsche: uma biografia, volume I: infancia, juventude, anos em Basileia.
Petropolis: Vozes, 2016. Tradugdo de: Markus A. Hediger. p. 88-92.
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dito, pode ser diferente de caso a caso em funcdo das especificas providéncias necessarias para
(13 . . 2
sustar o aspecto imediato” da natureza.

O conceito empregado por Barros (2021, p. 97) para apresentar o Estado em Nietzsche foi
extraido da filosofia de sua fase jovem e utiliza a ideia de “sustar o aspecto imediato” da natureza,
o0 que, indiretamente, remete as palavras do proprio Nietzsche em fase mais madura, quando em A
genealogia da Moral afirma que “as bestas louras” promovem “a inser¢cao de uma populagcdo sem

)*78 retirando a massa humana da

normas e sem freios numa forma estavel” (GM/GM 11, 17
condicao natural de guerra de todos contra todos (logo, sustando a primitiva e cadtica condi¢dao
natural), onde cada qual visava impor o seu poder ao outro de modo desordenado, individualista e
improdutivo para o acimulo de energias sociais. Portanto, apesar de ser ele mesmo manifestagao
da natureza, o Estado ¢ um instrumento, ou meio, para sustar, ao menos parcialmente, a natureza

da qual faz parte:

E preciso mesmo admitir algo ainda mais grave: que, do mais alto ponto de vista
biolégico, os Estados de direito ndo podem sendo ser Estados de excegdo,
enquanto restri¢goes da vontade de vida que visa o poder, a cujos fins gerais se
subordinam enquanto meios particulares: a saber, como meios para criar maiores
unidades de poder. (GM/GM 11, 11)*”.

Continuando o raciocinio, percebe-se que em Nietzsche o Estado excepciona e restringe
a “vontade de vida” de uma maioria: eis o aspecto natural que ele “susta”. Essa maioria, podada
em sua vontade de vida e, portanto, podada no livre curso de sua busca por poder, ¢ disciplinada e
instrumentalizada em favor de fins gerais mais elevados: a criacao de “maiores unidades de poder”.
Logo, apesar ser ele mesmo um instrumento, o Estado ¢ uma fabrica de outros instrumentos.

Quem manobra a ferramenta Estado sdo os génios da cultura, mas ndo qualquer génio, e

280 Mas a ideia de Nietzsche ndo é no sentido de

sim o espirito livre, fildsofo e legislador do futuro
que eles o fagam de modo direto, como integrantes formais da burocracia estatal, ao estilo de um

governante ou agente publico (para Nietzsche ¢ péssimo que os melhores homens sejam postos a

278 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. Segunda dissertagdo. § 17. p. 74. eEKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-17>.

27 Tbdem. Segunda dissertacdo. § 11. p. 65. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-11>.

280 A esse respeito, ver item 3.4.
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servico do Estado), mas sim de modo obliquo, criando os valores que balizardo a cultura e, portanto,
a a¢do do Estado, que deve garantir os meios de fortalecé-la e reproduzi-la, sem, contudo, torna-la
estatica. Logo, os génios sdo exteriores ao Estado, tal como os artistas sdo exteriores as ferramentas
que manejam e as obras que produzem, razao pela qual ndo s@o os génios que servem ao Estado ou
pertencem a ele, mas ¢ o Estado que serve aos génios como meio de realizacdo (instrumento) da
obra que empreendem, a saber: uma obra cultural.

A instrumentalizacdo do Estado ocorre porque os génios, “por nascimento, situam-se fora
dos instintos do povo e do Estado, deixando o Estado prevalecer apenas quando o tomam em seu
proprio interesse” (CV/CP O Estado grego)*®!, mais ou menos como o pincel que s6 “age” quando
manobrado pelas maos do artista cujo interesse € trazer a luz sua concepgao estética. Manobrando
o Estado por essa via obliqua (a via cultural), os génios “sustam” a tendéncia entrdpica da natureza,
criando uma sociedade sintrdpica, que, como toda sintropia, decorre da imposi¢ao de uma ordem
artificial, que neste caso coincide com as concepgdes estéticas e axioldgicas dos génios. Essa ordem
artificial, no entanto, ¢ engendrada pelo génio para persecu¢do de objetivos naturais: a criacdo de
maiores unidades de poder por intermédio da afirmagdo da vida em seu sentido tragico e
inafastavel. Em outras palavras, ¢ possivel dizer que, ao disciplinar energias entropicas para que se
tornem sintropricas, o Estado as retira da primeva e incontida condi¢do dionisiaca e lhes da
conformacao e equilibrio apolineos.

Mantendo-se fora do instinto de Estado, sendo exteriores ao Estado, os génios obviamente
ndo sdo alcangados involuntariamente pelo Direito do Estado, pois o Direito, sendo manifestacao
da cultura e dos critérios axioldgicos e estéticos implantados pelo génio, ¢ indiretamente
implantado por eles segundo suas proprias conveniéncias, atuando para a geracdo de concerto,
uniformidade e memoria que lhes interessa, o que ¢ feito por intermédio da puni¢do ou
mnemotécnica da crueldade, razao pela qual o Estado € também um criador e fixador das memorias
que formam o imagindrio de um povo, ou da perspectiva com a qual ele interpreta a realidade e lhe
apresenta respostas.

Por fim, ante a tudo que foi visto até aqui e no intuito de responder com a precisdo e
objetividade possiveis a pergunta proposta no titulo deste subitem (O que ¢ o Estado em

Nietzsche?), € possivel dizer que o Estado:

28I NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros néo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 46. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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a) ¢ a manifestacdo de um meio ou instrumento natural;

b) sendo natural, ¢ um objeto imerso no devir, ¢ fluido e necessario como tudo que hé na
natureza, variando conforme as especificas demandas do devir ¢ do fim que pretende
alcangar;

¢) ¢ uma manifestacao natural instrumentalizada para sustar outras manifestagdes naturais,
transformando entropia em sintropria, ou, para usar o léxico nietzscheano, utilizado
como modo de insercdo do elemento apolineo que equilibra e disciplina as forgas
dionisiacas;

d) € um instrumento empregado para dar forma e memoria a um grupo social, criando uma
cultura (unidade estético-estilistica) por intermédio da mnemotécnica da crueldade;

e) ¢ um instrumento para fabrica¢do de outros instrumentos, pois tanto a cultura que ganha
vida no Estado quanto os homens que vivem nessa cultura — os homens com “instinto de

Estado” — s@o instrumentos do génio.

8.4 A funciao do Estado.

Fica claro, entdo, que em Nietzsche “A natureza tem um fim a realizar dentro do Estado,
e por intermédio dele, e espalha-se como um véu sobre a origem terrivel desse mesmo Estado”

(COPLESTON, 1975, p. 229)*%2. Vejamos, adiante, que fim é esse.

8.4.1 A metafora vegetal, ou botanica, esclarecendo a finalidade do Estado.

A partir de Nietzsche, o que podemos depreender ¢ que o fim do Estado — um fim natural
e necessario — € fundar a sociedade e fazé-la florescer: “Orgulhoso e quieto, o estado avanca: quem
o conduz pela mao ¢ a magnifica mulher que floresce, a sociedade grega. Por essa Helena, ele fez

aquela guerra, que juiz de barba grisalha poderia condena-lo?” (CV/CP O Estado grego)**®

282 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filésofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. Traducdo de:
Eduardo Pinheiro.

283 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros néo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 45. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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Assim como a planta chega a beleza de suas flores para alcangar os frutos que delas
surgem, a Helena florescente e bela, a sociedade, também tem em mira os fruto que hdo de surgir
de suas flores: os génios?**, frutos dessa beleza.

Com seu estilo poético, rico de sofisticadas metaforas, Nietzsche compara a sociedade a
uma gloriosa mulher, uma Helena florescente (bliihende). O florescimento €, em Nietzsche, o
surgimento da beleza: o Estado gera a sociedade quando subtrai a massa humana semianimal da
luta grotesca pela sobrevivéncia, criando condi¢des para sua maturacdo estética, ou, em outras
palavras, quando traz a lume o elemento apolineo da beleza, sem, contudo, descartar o elemento
dionisiaco das forgas naturais. Em Nietzsche, “o mundo apolineo da beleza ¢ o mundo da
individuag¢do (do individuo, do Estado, do patriotismo), da consciéncia de si” (MACHADO, 2017,
28)285.

Quando Nietzsche diz que entende por Estado “a mola de ferro que impele o processo
social” (CV/CP O Estado grego)*®, é como se dissesse que o entende como o propulsor da beleza
na sociedade, o instrumento que retira o homem da noite dos tempos, da guerra de todos contra
todos, das dores infinitas, para um estagio social esteticamente superior ao do semianimal, onde ¢
possivel mais do que simplesmente lutar para estar vivo. A Helena florescente, que Nietzsche
compara metaforicamente a sociedade, ¢ utilizada como signo de alguém que, tendo alcangado a
maturidade de sua beleza (tal como ocorre com a flor), j& estd pronta para gerar frutos, para
reproduzir e, portanto, para perpetuar a vida. Esta é a concepgao que Nietzsche nos traz com clareza

solar na metafora da planta, também utilizada para explicar a finalidade do Estado:

A planta, que na luta incansével pela existéncia s6 consegue produzir flores
raquiticas, de repente nos olha com os olhos da beleza depois de ter sido aliviada
dessa luta por um destino afortunado. O que a natureza quer nos dizer com esta
vontade de beleza que se manifesta em todo lugar e imediatamente s6 se deveria
constituir em um problema mais tarde: bastara para nds aqui prestar atengao a este
proprio instinto, pois temos algo a aprender com ele sobre o fim do Estado. A
natureza se esforga para alcangar a beleza: tendo chegado a algum lugar, ela se
preocupa entdo com a sua reproducdo; ela tem necessidade para isso de um
mecanismo altamente artificial, intermediario entre o mundo animal e o mundo
vegetal, caso se trate de perpetuar a bela flor individual. E um mecanismo

284 Sobre o tipo de génio ao qual nos referimos, ver item 3.4.
285 MACHADO, Roberto. Nietzsche e a verdade. 3. ed. Sdo Paulo: Paz & Terra, 2017.

286 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros néo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013.
Tradugdo de: Pedro Siissekind. p. 45. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
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semelhante, porém mais artificial, que reconhego na esséncia do Estado, que me
parece ser também, de acordo com o seu fim ultimo, uma instituicdo de
conservacao e de producdo para os individuos, para os génios, por menos que sua
origem cruel e o seu comportamento barbaro deixem adivinhar estes fins. (NF/FP
1870, 7[1217)%7

Ora, a planta, depois de produzir a beleza em forma de flor, estd pronta para o fruto,
sacrificando a flor em beneficio do fruto que dela se origina. No processo genealdgico da planta o
fruto s6 € possivel apds a beleza da flor. Traduzindo esse processo em termos sociais, vé-se que a
bela “Helena florescente” (a sociedade), apos ser impelida pelo Estado ao patamar de superior
beleza, podera produzir seus frutos: os génios da sociedade.

O génio s6 ¢ possivel apds a maturagado estética da sociedade, tal como o fruto sé € possivel
apoOs a maturagdo estética da flor. E se, a semelhanga do destino das flores de todas as plantas, parte
da sociedade tenha de ser sacrificada para que os frutos (génios da cultura) venham a luz do Sol,
nada ha nisso além de uma inafastavel lei natural insita ao processo.

Assim como os frutos gerados pelas belas flores sacrificadas permitem arvores futuras,
nas quais a beleza ressurge nas novas flores que perpetuam o processo, também os génios garantem
a renovagao da cultura em novas circunstancias existenciais ainda por vir, pois a eles cabem as
tarefas de “avaliacdo das condi¢des de vida e distingdo entre os valores decadentes e os valores
proprios para favorecer o florescimento da vontade de poténcia” (WOTLING, 2013, p. 286)8,

Como as circunstancias existéncias sdo cambiantes e volateis, os valores a serem
escolhidos pelos génios com o fito de favorecimento da vontade de poténcia também o serdo, de
modo que o homem serd permanentemente renovado a partir da renovacao de seus valores. Nao
por outro motivo, Wotling nos ensina que, em Nietzsche, “a metafora vegetal tem também como
meta lembrar que o homem ¢ um fragmento de natureza, e ndo uma esséncia eterna, imutavel”

(WOTLING, 2013, p. 332)%.

8.4.2 O que é embelezar a sociedade?

287 eK GWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1870,7[121]>

288 WOTLING, Patrick. Nietzsche € o problema da civilizagdo. Sdo Paulo: Barcarolla, 2013. (Colegdo Sendas &
Veredas). Tradu¢@o de: Maria Aparecida Correa-Paty.

289 Tbdem.
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Utilizando basicamente textos da juventude de Nietzsche e intérpretes de sua obra,
sustentamos que o Estado tem a finalidade de formar e embelezar a sociedade para que ela gere
seus frutos: os génios da cultura. Mas ¢ salutar trazer a lume que a ideia de beleza como elemento
preparatorio da produgdo de frutos remanesce, de modo até mais aprofundado, na filosofia madura
de Nietzsche. Em Crepusculo dos idolos, que ¢ de 1888, Nietzsche critica o conceito de beleza de

Schopenhauer, que tinha a ver com redencao da vontade, nos seguintes termos:

Alguém te contradiz, e eu temo que seja a propria natureza. Para que, afinal, existe
beleza no som, na cor, no cheiro ¢ no movimento ritmico da natureza? O que
dissemina a beleza? — Felizmente, um filosofo também o contradiz. Ninguém
menos que uma autoridade como a do divino Platdo (chamado assim pelo proprio
Schopenhauer) sustenta outra tese: a de que toda beleza incita a procriagdo — de
que isso € justamente o proprium de seu efeito, do que ha de mais sensual ao que
ha de mais espiritual... (GD/CI Incursdes de um extempordneo 22)*°

Entdo, embelezar a sociedade ¢ incita-la a procriagdo. Nietzsche esclarece isso com a
metafora vegetal, ou botanica, que traz para sua obra: tal como a bela flor gera o fruto, a bela
mulher gera o filho, a bela sociedade deve gerar o génio.

O Estado retira a massa humana da luta de todos contra todos, e, por meio da violéncia,
que ¢ a origem de todo direito e a ferramenta mnemotécnica da cultura, faz com que ganhe forma,
concerto e unidade de estilo artistico em todas as expressoes de vida (cultura), até que a massa
possa ser chamada de sociedade, apta a reprodugdo da prépria existéncia por intermédio do génio.
Mas de onde veio a forma, o concerto e a unidade de estilo impostos @ massa humana que se
transformou em sociedade? Em Nietzsche, como ja dissemos, vieram inicialmente das “bestas
louras”, das racas guerreiras, que conquistaram os fracos para se servirem deles e, por isso, lhes
deram a forma e a unidade de estilo que lhes convinham. Essas bestas louras foram os génios das
primeiras sociedades. Olhando para a obra de arte que produziram, reconheciam o belo, pois
formaram uma sociedade a imagem e semelhanca deles mesmos, e, “no fundo, o ser humano se

espelha nas coisas, acha belo tudo que lhe devolve sua imagem” (GD/CI Incursoes de um

20 NIETZSCHE, Friedrich. Crepusculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 62. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-
Streifzuege-22>.
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extempordneo 22)*°'. A imagem aqui devolvida era a imagem da forga pertencente aos criadores da
sociedade, e a forca, segundo Nietzsche, ¢ percebida esteticamente como beleza.

Segundo a perspectiva apresentada, a beleza da sociedade serad diretamente proporcional
a sua capacidade de ser um reflexo dos tipos humanos fortes, superiores, génios da cultura, que
representam os valores superiores da vida em ascensao. Pelo raciocinio reverso, “o feio ¢ definido,
com efeito, como a tradugdo do declinio da vontade de poténcia” (WOTLING, 2013, p. 203)*2, de
modo que, se considerarmos que em Nietzsche a vida ¢ vontade de poténcia, podemos dizer que o
feio ¢ definido como tradugdo de declinio da prépria vida.

Nas palavras de Nietzsche,

Nada ¢ belo, apenas o ser humano ¢ belo: toda a estética se baseia nessa
ingenuidade, ela ¢ sua verdade primeira. Acrescentemos de imediato a segunda:
nada ¢ feio, exceto o ser humano que degenera — com isso delimitamos a esfera
do julgamento estético — Fisiologicamente, tudo que ¢ feio delimita e aflige o ser
humano. Recorda-lhe declinio, perigo, impoténcia; faz com que realmente perca
energia. (GD/CI Incursoes de um extempordneo 20)*>

Entdo, analisando em conjunto tudo que foi visto acerca da fun¢ao do Estado, ¢ possivel
concluir que “O Estado tem assim uma func3o a realizar no progresso>** da cultura, desde que esta

¢ o0 meio de moldar a sociedade, que € a necessaria pressuposicao para a aristocracia dos homens

superiores [0s génios]” (COPLESTON, 1972, p. 230)>.

1 Ibdem. p. 60. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/GD-Streifzuege-19>.

22 WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civilizagdo. Sdo Paulo: Barcarolla, 2013. (Colegdo Sendas &
Veredas). Tradug@o de: Maria Aparecida Correa-Paty.

293 NIETZSCHE, Friedrich. Crepisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 60. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-
Streifzuege-20>.

294 O progresso da cultura pode ser compreendido, em Nietzsche, como seu caminhar no sentido de maior afirmagio
da vida e ganho de forga. Isso ndo deve ser confundido com um pretenso progresso do homem imerso na cultura, no
sentido de que ele seria, com esse progresso, “melhorado”, pois essa concepgdo de progresso como melhoramento €
repudiada na filosofia nietzscheana e compreendida como um dos erros da modernidade. Para Nietzsche, o progresso
no sentido moderno (melhoramento) é impeditivo do ganho de for¢a e, portanto, contrario aos seus objetivos culturais.
Em nossa visdo, apesar de o contexto ndo deixar duvidas, a palavra “progresso” ndo é a melhor escolha para expressar
a ideia contida na frase ora transcrita. Contudo, esta foi a opgdo do profissional que traduziu esta cldssica obra de
Copleston do inglés para o portugués europeu.

295 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filosofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. Tradugao de:
Eduardo Pinheiro.
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O progresso da cultura em prol do qual o Estado deve labutar ocorre por meio da
capacidade que ela adquire de espelhar na sociedade a poténcia do génio, fazendo com que ela, a
sociedade, seja cada vez mais compativel com a manutengao e elevagdo dessa poténcia, tornando-

se, por isso, gradativamente mais bela aos olhos do génio, mais apta a reproduzir sua forca.

9 As repercussoes da grande politica nos arranjos institucionais do Estado.

No item 8.3 vimos que o Estado em Nietzsche ndo pode assumir uma forma fixa ou
estereotipada, haja vista os fundamentos ali apresentados. O simples fato de ndo ser compativel
com um desenho estatal preordenadamente idealizado por alguma engenharia politica j& afasta a
possibilidade de que a grande politica nietzscheana seja compativel com o Estado moderno em
quaisquer de suas versoes, posto que, ao menos de acordo com o que ¢ formalmente declarado, eles
sdo instituidos por constituicdes que justamente plasmam, com maior ou menor rigidez, um
desenho politico altamente racionalizado da percepcao que um povo tem de seus direitos naturais,
como os direitos a vida, igualdade, liberdade, propriedade e seguranga, abrangendo a miriade de
desdobramentos sociais que eles implicam e o papel do Estado na defesa e promocao desses
direitos.

Complementando a ideia de que a grande politica nada tem a ver com o Estado moderno,
vimos, também no item 6 e subitens, que, ao falar de sua grande politica em Ecce Homo, Nietzsche
o faz em um capitulo onde explica por que ele ¢ um destino, o que indica que sua grande politica
também ¢ vista como integrante do destino que ele imagina ser, e que estd posto em seu futuro, nao
em seu presente, onde o Estado moderno ¢ uma realidade. Conforme demonstramos no item 6 e
subitens, Nietzche imagina esse futuro para além de um periodo de 200 anos da data em que escreve
(1887)*°, tempo que ele estima suficiente para que o necessario processo historico de superagdo
do niilismo, e consequentemente da pequena politica que lhe € propria, seja concluido, e, com isso,
surjam as bases a partir das quais a grande politica poderd ser erguida: uma politica livre dos valores
absolutos vigentes no periodo niilista.

Assim, a partir do que vimos até aqui, podemos dizer que a grande politica, ao definir o
que ¢ a cultura, fara dela uma elevada afirmac¢ao da vida, e que fard do Estado uma ferramenta de

promocao dessa cultura. Nao obstante, a forma como a vida serd afirmada dependerd de como ela

29 Consultar NF/FP 1887, 11[411], no item 6.
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serd desafiada pelas condicdes existenciais de cada tempo, demandando, portanto, maleabilidade
no papel de promogao cultural atribuido ao Estado, e portanto maleabilidade do préprio Estado,
que precisara se adaptar a diferentes tarefas e configuracdes para atingir sua finalidade.

Posta a forma como a grande politica repercute no Estado, € possivel, entdo, verificar com
maiores detalhes porque as versdes do Estado moderno até aqui conhecidas ndo se harmonizam

com as ideias politicas de Nietzsche.

9.1 Estado ausente ou inexistente (anarquismo).

A grande politica nietzscheana ndo considera a existéncia do Estado algo prescindivel, em
que pese falar de estado minimo. O entendimento mais correto, que vem da filosofia da juventude
e se mantém na maturidade, ¢ no sentido de que o Estado ¢ natural e necessario?®’, portanto,

inafastavel:

O surgimento do Estado atende, como ja vimos, uma necessidade colossal. O
Estado € necessario, primeiramente, porque a natureza o exige, como condicdo de
sua redencdo. Porém, essa necessidade do Estado também aponta para a
inexorabilidade com que ele se constitui e com que nessa constituigdo coage as
maiores massas a unirem-se € organizarem-se em sociedade. (BARROS, 2021, p.
98)298

A concepcao de essencialidade do Estado, destacada acima por Barros (2021, p. 98) ao
analisar a filosofia de juventude de Nietzsche, ecoa em sua fase madura, pois o anarquismo, como
todas as doutrinas igualitaristas, quebra a hierarquia social e, com isso, inviabiliza a unidade
estético-estilistica orientada fisiologicamente para a afirmacdo da vida e ganho de forca. Sem o
Estado, de onde viria a mnemotécnica®®’ de formagdo e a disciplina necessarias a essa unidade?

Como o anarquismo nega hierarquias e busca refiigio no igualitarismo e na auséncia de
disciplina e formagao por parte do Estado, Nietzsche, também em sua fase madura, o vé como sinal

da fraqueza que sua filosofia pretende reverter:

27 Ver item 8.2.3.1.

28 BARROS, Marcio Benchimol. Ser humano, cultura e sociedade no jovem Nietzsche. Campinas: Editora Phi,
2021.

299 Sobre a utilidade da mnemotécnica da crueldade, ver item 3.1.
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O fato ¢ que de todos esses sistemas positivistas desprendem-se os vapores de um
certo abatimento pessimista, algo de cansago, fatalismo, decepgdo, temor de nova
decepcdo — ou entdo raiva ostensiva, mau humor, anarquismo indignado e o que
mais houver de sintomas ou mascaras do sentimento de fraqueza. (FW/GC 347)*%

A manifesta oposi¢ao da filosofia nietzscheana ao anarquismo depende de pouco esforgo
hermenéutico, pois ele mesmo a declarou expressamente, inclusive indicando os motivos.
Nietzsche disse que era contrario “ao socialismo porque ele sonha com o absurdo de rebanho ‘bom,
verdadeiro, belo’ e direitos iguais: o anarquismo também, s6 que de uma forma mais brutal, quer
o mesmo ideal” (NF/FP 1885, 34[177])*°".

No final de sua via produtiva, formulando um explicagdo acerca de Por que os fracos

vencem®”? na cultura moderna que ele intencionava transvalorar, Nietzsche deixou claro que o

anarquismo, por conta de sua busca por igualdade, ndo passava de um instinto de decadéncia em

oposi¢ado ao cultivo e a selecdo de tipos superiores:

Finalmente: a confusdo social, o resultado da revolugdo, a criagdo de direitos
iguais, a supersti¢do em “pessoas iguais”. Aqui os portadores dos instintos de
decadéncia (ressentimento, insatisfacdo, o instinto destruidor, anarquismo e
niilismo), incluindo os portadores dos instintos de escravos, dos instintos de
covardia, dos instintos de astticia e instintos de canaille das classes mantidas por
baixo por muito tempo se misturam em tudo: duas ou trés gera¢des depois disso e
a raca nao ¢ mais reconhecivel — tudo se torna plebe. Disso resulta um instinto
geral contra a sele¢do, contra qualquer tipo de privilégio, de um poder e certeza,
dureza, crueldade da préaxis, que de fato até os privilegiados logo se submetem:
(...). (FP (1888, 14[182])**

Em que pese o acima exposto, ndo desconhecemos que, das muitas interpretagdes de
Nietzsche, muito cedo, ainda no final do século XIX, surgiu “uma leitura e uma interpretacao

operaria, anarquista e revolucionaria. Durante muito tempo, o Nietzsche dos anarquistas foi

300 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sio Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Traducdo de: Paulo César de
Souza. § 347. p. 240. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/FW-347>. Observar que aforismo 347 de
Gaia Ciéncia esta no livro V, incluido por Nietzsche em 1887, e, portanto, no auge de sua maturidade filosofica.

301 eK GWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1885,34[177]>.

392 Tftulo dado ao fragmento péstumo 1888. 14[182].
303 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/NF-1888,14[182]>.
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interpretado — ao lado de Stirner’** — segundo o modelo do individualismo contemporineo”
(COLSON, 2008, p. 134)*%. Hoje, no entanto, observa-se que tais interpretagdes aproximando
Nietzsche do anarquismo permaneceram higidas apenas enquanto seu pensamento politico era
pouco discutido e conhecido®®®. Estd bem pacificada “a significagio de um projeto politico e
filos6fico durante muito tempo ignorado e desprezado, e que, por suas implicagdes praticas e
filosoficas [acima comentadas], ultrapassam amplamente os limites historicos do anarquismo

propriamente dito” (COLSON, 2008, p. 162)*"".

9.2 Estado totalitario, antissemita ou eugenista.

De partida, ha um grande o6bice a interpretagdo de um Nietzsche totalitario, seja qual for
a modalidade de totalitarismo de que se trata. E que os regimes totalitirios tém em comum a
pretensao de submeter a vida dos “cidaddos”, em todos os ambitos, a autoridade irrestrita do Estado,
que assume indiscutivel centralidade nas esferas politica, social, econdmica e cultural, adentrando
até mesmo no ambito intimo e privado dos individuos. Ora, ja& vimos que a grande politica
pretendida por Nietzsche ¢ partidaria de um “Estado minimo”, dotado apenas do papel periférico e
instrumental de servir a cultura®®®, esta sim, ocupante de centralidade teleoldgica em sua filosofia
politica.
Foram variadas e incisivas as criticas de Nietzsche as politicas que viam no
enaltecimento e engrandecimento do Estado um fim. Ja no periodo de juventude € possivel observar

tais criticas:

Experienciamos, contudo, as consequéncias daquela doutrina pregada agora de
todos os tetos, a saber, que o Estado ¢ o alvo supremo da humanidade e que ndo

304 Max Stirner (1806-1856) ¢ um filosofo alemdo visto como precursor do anarquismo. Discute-se, ainda hoje, se
algumas de suas ideias teriam influenciado Nietzsche.

305 COLSON, Daniel. Nietzsche e o anarquismo. Verve, Sdo Paulo, n. 13, p. 134-167, 13 maio 2008. Semestral.
Tradugdo de Martha Gambini. Disponivel em: <https://www.nu-sol.org/wp-content/uploads/2018/02/Vervel3.pdf>.
Acesso em 30/09/2022.

306 A esse respeito, ver item 4.1, que trata da aceitagdo de Nietzsche como pensador politico.

307 Tbdem.

398 A esse respeito, consultar item 8.4 € subitens.
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ha para um homem nenhum dever superior do que servir ao Estado. Reconhego
nisso ndo uma recaida no paganismo, mas na imbecilidade. (SE/Co. Ext. III 4)3%

Dando mais um testemunho da pronunciada continuidade, coeréncia e coesdo de seu
pensamento politico, Nietzsche faz ecoar em sua filosofia madura as criticas da fase juvenil quanto
as politicas que hipertrofiam a relevancia politica do Estado, indicando que os grandes objetivos

politicos, os objetivos da grande politica, estdo muito além do Estado e ndo se encerram nele:

Ali onde cessa o Estado, apenas ali comeca o homem que néo € supérfluo: comega
o canto do necessario, a unica e insubstituivel melodia.

Ali onde cessa o Estado — olhai para ali, meus irmdos! Nao vedes o arco-iris e as
pontes do super-homem? — (Za/ZA 1, Do novo idolo)*"°

Logo, a supremacia do Estado em face de todos os ambitos da vida social, um dos
principais tragos do totalitarismo, esta absolutamente interditado no pensamento politico de
Nietzsche, o que exclui, de pronto, a possibilidade de que sua grande politica venha a flertar com
fascismo, stalinismo, bolchevismo, nacional-socialismo ou qualquer forma de totalitarismo
historicamente conhecida.

Quanto ao totalitarismo fascista, Ansell-Pearson (1997, p. 23), ap6s comentar os
constrangimentos por que passou a filosofia nietzscheana no século XX em razdo das indevidas

tentativas de apropriagdes por ideologias autoritarias, nos afirma que

Rotular de ‘fascista’ um pensador de sua grandeza devido a confusdes e excessos
— ¢ ignorar a nobreza de seu espirito e carater, assim como a adequacao de grande
parte de seu pensamento politico — ndo ¢ um sinal de percep¢do, mas de preguiga
moral e arrogancia intelectual. A esse respeito, ndo apenas prestamos um grande
desservigo a Nietzsche, como também a noés mesmos. (ANSELL-PERASON,
1997, p. 23)*!!

399 NIETZSCHE, Friedrich. Schopenhauer como educador: consideragdes extemporaneas I11. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2020. Tradugao de: Claudemir Luis Araldi. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/SE-4>.

310 NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra: livro para todos e para ninguém. 1* ed. Sdo Paulo: Companhia
de Bolso, 2018. Tradugdo de: Paulo Cesar de Souza. p. 49. eKGWB: < http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/Za-
I-Goetzen>.

31 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdug¢do. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Tradugao de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama.
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No que tange especificamente ao totalitarismo nacional-socialista, que incorpora eugenia
e antissemitismo em seu modelo politico, existe, quanto a eugenia, o fato de que “Nietzsche jamais
definiu o valor de um individuo em fun¢do de raca ou biologia, mas sempre de ‘cultura’
(ANSELL-PEARSON, 1997, p. 44), e, quanto a questdo antissemita, 0s muitos registros textuais
nos quais Nietzsche deixou claro que “o culto da patria mae, o superpatriotismo e o antissemitismo
simplesmente mascaravam a inveja, o ressentiment vingativo dos imponentes” (PRIDEAUX, 2019,
p. 279)2,

Tratemos, entdo, primeiro do antissemitismo, depois da eugenia.

9.2.1 Grande politica antissemita.

A grande politica, segundo a hermenéutica amplamente majoritaria dos estudiosos de
Nietzsche, ndo inclui adesdo ao antissemitismo. Em varias passagens da filosofia nietzscheana ¢
possivel coletar amostras de que ele considerava o antissemitismo mero ressentimento e vinganca

disfar¢ados:

Agora uma palavra negativa sobre as tentativas recentes de buscar a origem da
justica num terreno bem diverso - o do ressentimento. Antes direi no ouvido dos
psicdlogos, supondo que desejem algum dia estudar de perto o ressentimento: hoje
esta planta floresce do modo mais espléndido entre os anarquistas e antissemitas,
alias onde sempre floresceu, na sombra, como a violeta, embora com outro cheiro.
E como do que ¢ igual sempre brotardo iguais, ndo surpreende ver surgir,
precisamente desses circulos, tentativas como ja houve bastantes, [...], de
sacralizar a vinganga sob o nome de justi¢a, como se no fundo a justiga fosse
apenas uma evolucao do sentimento de estar-ferido e depois promover, com a
vinganga, todos os afetos reativos. (GM/GM 11, 11)*13

Até mesmo Hannah Arendt, que era uma filésofa de origem judia, ao tratar da relevancia
do povo judeu para o desenvolvimento da Europa reconheceu que Nietzsche “soube avaliar

corretamente o papel dos judeus na historia europeia, sem cair nas armadilhas do filossemitismo

312 PRIDEAUX, Sue. Eu sou dinamite: a vida de Friedrich Nietzsche. Sdo Paulo: Planeta do Brasil, 2019. Traducao
de: Claudio Carina.

313 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. Segunda dissertacdo. § 11. p. 62. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-II-11>.
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barato ou de atitude, entdo ‘progressista’, de prote¢do” (ARENDT, 2012, p. 50)*!4

, OU seja: para
Arendt (2021, p. 50), Nietzsche viu o povo judeu de acordo com o seu efetivo papel historico, sem
recorrer a apologismos ou detragdes injustificaveis.

Apesar do que foi dito acima, ¢ necessario destacar que ainda ¢ possivel encontrar
estudiosos envidando esfor¢os para retomar interpretacdes ha muito superadas pela corrente
majoritaria dos intérpretes de Nietzsche.

Losurdo (2009), por exemplo, afirma que as constantes passagens em que Nietzsche ataca
o antissemitismo ndo podem levar a conclusdo de que ele seja contrario ao antissemitismo
propriamente dito, pois “ndo ¢ o antissemitismo que constitui o alvo da ira do filésofo, como
comumente se afirma, mas um projeto cristdo-social, contra o qual o filésofo pronuncia uma
implacavel requisitoria que inclui também a acusacao de antissemitismo” (LOSURDO, 2009, p.
555)313,

A intrincada e especulativa’!® teoria defendida por Losurdo (2009) ¢ no sentido de que
Nietzsche era pessoalmente avesso a figuras historicas contemporaneas a ele e de grande relevancia

I*'7 e Stoecker’!®. Essas figuras, que segundo Losurdo

politica, como, por exemplo, Guilherme I
eram defensoras de teses socialdemocratas e cristds, eram também antissemitas, pois entendiam
que os judeus eram Obices, na politica, a socialdemocracia, e, na religido, ao cristianismo. Assim,
atacando o antissemitismo Nietzsche estaria, por via obliqua, diminuindo intelectualmente esses

simpatizantes da socialdemocracia e do cristianismo, doutrinas que ele refutava.

314 ARENDT, Hanna. Origens do totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2012. Tradugdo de: Roberto
Raposo.

315 LOSURDO, Domenico. Nietzsche: o rebelde aristocrata. Rio de Janeiro: Revan, 2009. Tradugdo de: Jaime A.
Clasen.

316 Nos parece possivel afirmar que a teoria de Losurdo ¢ intrincada e especulativa porque decorre de uma série de
ilagdes fragilmente concatenadas acerca de eventuais sentimentos e consideragcdes que Nietzsche teria em relagdo a
figuras historicas contemporaneas a ele, sendo que algumas delas jamais foram sequer citadas em sua obra, como ¢ o
caso Stoecker (jamais citado), ou Guilherme II, que é citado apenas no rascunho de uma carta de dezembro de 1888,
quando Nietzsche, ja no limiar da loucura, pretendia encaminhar ao Kaiser nedfito “o primeiro exemplar de uma obra
que anuncia a proximidade de algo monstruoso” (trata-se da obra O anticristo).

317 Guilherme 11 era o segundo na linha sucessoria do trono alemdo. Ascendeu ao trono em 1888, ap6s o curto reinado
de seu pai (90 dias).

318 Adolf Stéecher era um politico reformador e pastor Luterano que atuava como Capeldo da Corte de Berlim
(nomeado por Guilherme I). Foi um reconhecido antissemita. Fundou o Partido Social Cristao para atrair trabalhadores
entdo envolvidos com o Partido Social-Democrata, que ndo possuia qualquer orientacdo religiosa.
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Segundo Losurdo, “no que se refere a Guilherme I1, sabemos que o que o torna odioso aos
olhos de Nietzsche ¢, em primeiro lugar, a politica, inspirada por Stdecker, de compromisso com a
socialdemocracia, [...] (LOSURDO, 2009, p. 555)”. Mas “sabemos” como? Onde esta dito isso na
filosofia nietzscheana se Guilherme II e Stéecker ndo sdo sequer citados nas obras ou fragmentos
postumos de Nietzsche?

Losurdo diz ainda que “Nietzsche odeia o pregador da corte [Stoecker], que ¢ um
antissemita, mas nao ha muitas diferenga entre um e outro aos olhos dos antissemitas auténticos
(os raciais) (LOSURDO, 2009, p. 558).” Contudo, ndo ¢ demonstrado por Losurdo quais seriam os
“antissemitas auténticos” que teriam feito essa comparacao e chegado a conclusdo que Losurdo se
sente autorizado a propalar, qual seja: a de que Nietzsche € tao antissemita quanto Stéecker. Assim,
a equivaléncia antissemitica entre Nietzsche e Stoecker parece muito mais um projeto pessoal de
Losurdo do que uma constatagao que possa ser atribuida aos tais “antissemitas auténticos”, €, como
projeto pessoal, faltou, a nosso ver, a indicagao objetiva do fundamento, algo que vé além de ilagdes
acerca dos eventuais sentimentos de Nietzsche em relacdo a antissemitas portadores de ideias
politicas e religiosas contrarias as suas.

Ademais, em nenhuma parte de seu Nietzsche: o rebelde aristocrata, Losurdo oferece uma
justificativa para Nietzsche utilizar o artificio de atacar diretamente o antissemitismo com a
inteng¢do de indiretamente atingir apoiadores de doutrinas socialdemocratas e cristas, essas sim
rechagadas pelo filosofo. Por que Nietzsche precisaria dessa estratégia obliqua se tantas vezes, sem
manejar tal subterfigio, atacou diretamente doutrinas igualitdrias como o cristianismo, o
socialismo, a democracia e o anarquismo? Nao bastaria simplesmente continuar fazendo o que
sempre fez?

Para subsidiar sua tese de um Nietzsche antissemita, Losurdo recorre ainda ao fato de que
o filésofo, apesar de denunciar o antissemitismo na Europa, ¢ simpatizante da Russia Czarista, que
¢ antissemita, e conclui que se Nietzsche nutre simpatia pela Russia czarista € porque, contrariando
toda a sua filosofia, ele mesmo ¢ um antissemita. Losurdo langa a seguinte pergunta com a inten¢ao
de revelar uma pretensa contradi¢ao: “Como conciliar a dentincia do antissemitismo na Alemanha

com a simpatia em relagdo a Rissia czarista (e antissemita)?” (LOSURDO, 2009, p. 565)*"

319 Tbdem.
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Nao nos parece possivel, € nem mesmo razoavel diante do contexto da filosofia
nietzscheana, assegurar que as mencdes feitas a Russia Czarista representam a encampacao
completa e irrestrita de todo o pensamento politico dos Czares. Trata-se de um argumento
extremamente simplista, baseado em uma relagdo de causa e efeito impossivel de ser provada, a
saber: a) Nietzche faz mengdes elogiosas a Russia czarista; b) a Russia czarista € antissemita; c)
logo, Nietzsche ¢ antissemita.

Como j4 foi destacado neste trabalho, o critério hermenéutico e organizador da filosofia
de Nietzsche ¢ a cultura, razdo pela qual, tal como ocorre com sua abordagem acerca do Estado
(ver item 8.1), ora sdo feitas apologias, ora sdo feitas detragdes a um objeto de analise, conforme,
a depender da circunstancia, o objeto venha a ser considerado favoravel ou nocivo a cultura. Desse
modo, como demonstram os muitos antagonismos da filosofia nietzscheana (reais ou apenas
aparentes), ndo ¢ razodvel presumir em Nietzsche adesdo completa e irrestrita a qualquer objeto de
analise ao qual faca eventual apologia, o que, por certo, inclui a Russia czarista. Presumir a adesao
irrestrita de Nietzsche a todos os aspectos de um objeto apenas porque ¢ possivel colher em sua
filosofia alguma apologia a esse mesmo objeto equivale a eliminar os antagonismos de seu
pensamento, esquecendo que o proprio filésofo considerou que “somos fecundos apenas ao preco
de sermos ricos em antagonismos’ (GD/CI, Moral como antinatureza)**°.

Mas vejamos as palavras do proprio Losurdo e o modo como, a nosso ver, suas conclusoes
de um Nietzsche antissemita apenas sdo possiveis diante da manifesta descontextualizagdao das

1deias do filosofo:

Como conciliar a denuncia do antissemitismo na Alemanha com a simpatia em
relacdo a Russia czarista (e antissemita)? A atitude de Nietzsche ¢ menos
contraditoria do que parece a primeira vista. Naqueles anos, o judaismo toma
corpo em trés figuras sociais sensivelmente diferentes entre elas: o pequeno
proletario-artesdo, que frequentemente engrossa a onda migratoria, o intelectual
subversivo ou considerado tal e, enfim, o capitalista. No que diz respeito a
primeira figura, Além do bem e¢ do mal chama atengdo sobre uma realidade. A
Alemanha tem “judeus o bastante”, ja tem dificuldades em digerir apenas esse
quantum de “judeu”. Bem ou mal, uma regra se impde: “N&ao permitir mais a

320 NIETZSCHE, Friedrich. Creptisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. Cap. V, § 3. p. 29. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Moral-3>.
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chegada de outros judeus! E especialmente fechar as portas para o Leste (também
para o lado da Austria)”. (LOSURDO, 2009, p. 555-556)!

Aqui, Losurdo ndo menciona que Nietzsche, logo acima do texto descontextualizado,
caracteriza o antijudaismo como uma “imbeciliza¢do” do povo alemao, que ele reputa padecer de
“febre nervosa nacionalista e ambic¢o politica” (JGB/ABM 13)*?2, razdo pela qual estaria
enfraquecido demais para absorver, ou digerir o povo judeu, como fizeram os italianos, franceses
e ingleses, que possuem, na visdo de Nietzsche, uma ‘“digestdo mais robusta”, ou, em outras
palavras, sdo fortes o suficiente para absorverem um povo forte como o judeu sem perderem a
propria identidade.

Quando a passagem distorcida por Losurdo € posta em seu contexto, percebe-se que
Nietzsche apenas explica o fato de os alemaes, instintivamente, desejarem fechar as portas aos
judeus por se sentirem culturalmente mais fracos que eles. Contudo, Losurdo, tal como
demonstrado acima, usa a passagem citando trechos isolados e descontextualizados, de modo a
fazer parecer que o elogio feito por Nietzsche a cultura dos judeus era, na verdade, apoio a expulsao
deles. Vejamos as palavras do proprio Nietzsche, pois elas revelam como ¢ clara a distor¢ao

empreendida por Losurdo:

Que a Alemanha tem judeus bastantes, que o estdbmago alemado, o sangue alemao
tem dificuldade (e por muito tempo ainda terd) em dar conta desse quantum
[quantidade] de judeus — como fizeram os italianos, os ingleses, os franceses,
gragas a uma digestdo mais robusta —: eis a clara afirmagéo e linguagem de um
instinto geral, ao qual se deve dar ouvidos, segundo o qual se deve agir. “Nao
deixar entrar novos judeus! Fechar as portas para o Leste (para a Austria
também)!” — isso é o que ordena o instinto de um povo cuja natureza ¢ ainda
fraca e indefinida, de modo que facilmente poderia ser apagada, facilmente extinta
por uma racga mais forte. Mas os judeus sdo, sem qualquer divida, a raca mais
forte, mais tenaz e mais pura que atualmente vive na Europa; eles sabem se impor
mesmo nas piores condi¢des (até mais que nas favoraveis), mercé de virtudes que
hoje se prefere rotular de vicios — gragas, antes de tudo, a uma fé resoluta, que
ndo precisa se envergonhar frente as “ideias modernas”; eles se transformam,
quando se transformam, tal como o Império Russo faz suas conquistas — como

21 LOSURDO, Domenico. Nietzsche: o rebelde aristocrata. Rio de Janeiro: Revan, 2009. Tradugdo de: Jaime A.
Clasen.

322 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 251. p. 142. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#ecKGWB/JGB-251>.



150

um império que tem tempo ¢ ndo ¢ de ontem —: isto é, segundo o principio do
“mais lentamente possivel!”. (JGB/ABM 13)*%

Ao contrario do que sustenta Losurdo (2009, p. 555-556), ndo nos parece que seja possivel
extrair do texto acima qualquer traco de antissemitismo, muito menos prova de antissemitismo, a
ndo ser que se empreenda a sua descontextualizagdo para alcangar a inversao do sentido original,
tal como entendemos ter demonstrado que foi o caso. Muito pelo contrario, nos parece
absolutamente improprio utilizar como demonstragdo de antissemitismo um texto que, no mesmo
paragrafo, afirma que os judeus “sdo, sem qualquer duvida, a raca mais forte, mais tenaz e mais
pura que atualmente vive na Europa”, embora esta parte tenha sido omitida por Losurdo em sua

transcri¢ao picotada.

9.2.2 Grande politica eugenista.

Assim como ocorre com o antissemitismo, também ha estudiosos que, no intuito de
aproximar Nietzsche do totalitarismo nacional-socialista, veem na filosofia nietzscheana tragos de
eugenia, cujo conceito ¢ “uma teoria politico-ideoldgica visando selecionar os individuos mais
aptos para a perpetuacdo da espécie ou a melhoria da raga pura, bem como eliminar os menos aptos
pela proibigdo do casamento, segregagdo ou esterilizagdo dos grupos humanos considerados
inferiores ou impuros” (JAPIASSU; MARCONDES, 2011, p. 235)** Segundo nos parece, nada
disso pode ser afirmado da grande politica nietzscheana, pois “Toda a teoria da raca, a base das
concepgdes hitlerianas, era profundamente estranha a Nietzsche” (MONTINARI, 1999, p. 56-
57)3%.

Em primeiro lugar, e conforme o conceito acima, o eugenismo tem entre suas

caracteristicas o intento de eliminar os menos aptos por intermédio de variados artificios (proibi¢ao

323 Ibdem. § 251. p. 143. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-251>.

324 JAPIASSU, Hilton; MARCONDES, Danilo. Dicionario Basico de filosofia. 6. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2011.
717 p. E-book Kindle.

325 MONTINARI, Mazzino. Interpretacdes nazistas. Cadernos Nietzsche, Sio Paulo, v. 7, p. 55-77, 1999.
Quadrimestral. Disponivel em: https:/gen-grupodeestudosnietzsche.net/wp-content/uploads/2018/05/cn_07_04-
Montinari.pdf. Acesso em: 10 set. 2022.
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de casamento, segregacao, esterilizacdo ou mesmo assassinato). A grande politica, por sua vez,
admite que a escraviddo integra a esséncia da cultura. Eliminar os individuos inferiores alocados
na classe dos escravos ¢ eliminar a propria escravidao, e, por conseguinte, eliminar a cultura, o que
¢ profundamente contrario a filosofia politica de Nietzsche, que é um instrumento de fortalecimento
cultural, ndo de extingao cultural.

No mais, conforme tratamos no item 7, a grande politica pressupde a superacdo do
niilismo e a perda de crencas em valores absolutos, de modo que nao faria nenhum sentido
incorporar a ela o elemento eugenista, que cré em uma raga pura, na qual sobejam as qualidades
boas e ideais que faltam ou definham em outras racas. A mera ideia de que uma caracteristica racial
possa ser uma qualidade ou um defeito em si, um bem ou um mal em si, seria problematica no
contexto do pensamento politico de Nietzsche, que se pretende além do bem e do mal. Por outro
lado, se em Nietzsche “o0 homem ndo tem uma natureza a ser atingida, seja ela predeterminada ou
finalidade de um processo evolutivo” (FREZATTI Jr., 2014, p. 215)**, como poderia a sua grande
politica incorporar a eugenia, que justamente pressupde alcancar e manter o padrao genético puro
de uma raga especifica em detrimento das demais?

Para demonstrar que Nietzsche jamais pretendeu estar filiado a ideias antissemitas e
racistas (o racismo ¢ a base da eugenia), e a0 mesmo tempo evidenciando o quanto ¢ equivocado
interpreta-lo sem levar em conta essa oposi¢do, Montinari (1999, p. 57)*?7 teve a ideia de

transcrever parcialmente uma correspondéncia entre Nietzsche e Theodor Fritsch?®

, a quem o
filésofo devolvia trés edi¢cdes do folhetim racista Antisemitische Correspondez, utilizando palavras
hostis que ndo deixaram duvidas quanto a sua posi¢do. Trago abaixo a integra dessa missiva, que
¢ de 29/03/1887, ora extraida da Edicao critica digital das obras e cartas completas de Nietzsche,

com base no texto critico de G. Colli e M. Montinari**’:

Caro senhor,

326 FREZZATTI Jr., Wilson Antonio. Nietzsche contra Darwin. 2. ed. Sio Paulo: Edi¢des Loyola, 2014. (Sendas &
Veredas).

327 MONTINARI, Mazzino. Interpretacdes nazistas. Cadernos Nietzsche, Sio Paulo, v. 7, p. 55-77, 1999.
Quadrimestral. Disponivel em: https:/gen-grupodeestudosnietzsche.net/wp-content/uploads/2018/05/cn_07_04-
Montinari.pdf. Acesso em: 10 set. 2022.

328 Theodor Fritsch (1852-1933) foi um jornalista e editor alemao de publicagdes racistas e antissemitas.

329 http://www.nietzschesource.org/. Acesso 30/10/2022.
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Venho por meio desta lhe devolver os trés nimeros da folha de correspondéncia
que me enviou, agradecendo a confianga com que me permitiu perscrutar o
emaranhado de principios no fundo deste estranho movimento. Mas pego-lhe que
nao me incomode mais com essas correspondéncias de agora em diante: no final,
temo pela minha paciéncia. Acredite em mim: essa abominavel vontade de se
pronunciar por parte de estridentes diletantes sobre o valor das pessoas e das ragas,
essa submissdo a "autoridades" que toda mente sensata rejeita com frio desprezo
(por exemplo, E. Diihring, R. Wagner, Ebrard, Wahrmund, P. de Lagarde — qual
deles é o mais injustificado, o mais injusto em questdes de moral e historia?), essas
constantes falsificagdes e correcdes absurdas dos vagos termos "germanico",
"semita", "ariano", "Cristdo", "alemdo" — tudo isso, a longo prazo, poderia me
irritar seriamente e me tirar da irénica benevoléncia com a qual até agora observei
as virtuosas veleidades e farisaismos dos alemaes contemporaneos.
E, finalmente, como vocé acha que me sinto quando o nome Zaratustra ¢
mencionado pelos antissemitas?...
Seu mais humilde
Dr. Fr. Nietzsche

(BVN/CN 1887, 823)*°

Obviamente, a carta acima ndo ¢ a Unica ocasido em que Nietzsche deprecia com
viruléncia ideias racistas e antissemitas. E possivel afirmar que “seria uma tarefa interminavel, caso
quiséssemos passar a citar os trechos inumeraveis nos quais Nietzsche ataca a teoria da raga, o mito
da raca ariana e, em particular, polemiza com o antissemitismo” (MONTINARI, 1999, p. 57)>!.
Nao obstante, ¢ preciso reconhecer que o proprio Nietzsche, a0 mesmo tempo em que negou

repetidamente o racismo e o antissemitismo do modo ostensivo e objetivo que demonstramos

acima, também facilitou abordagens controversas de sua obra quando optou por seu estilo

30 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/BVN-1887,823>. Segue adiante o texto original em
alemao:

Sehr geehrter Herr,

hiermit sende ich Thnen die drei iibersandten Nummern Thres Correspondenz-Blattes zuriick, fiir das Vertrauen
dankend, mit dem Sie mir erlaubten, in den Principien-Wirrwarr auf dem Grunde dieser wunderlichen Bewegung einen
Blick zu thun. Doch bitte ich darum, mich fiirderhin nicht mehr mit diesen Zusendungen zu bedenken: ich fiirchte
zuletzt fiir meine Geduld. Glauben Sie mir: dieses abscheuliche Mitredenwollen noioser Dilettanten iiber den Werth
von Menschen und Rassen, diese Unterwerfung unter ,,Autorititen*, welche von jedem besonneneren Geiste mit kalter
Verachtung abgelehnt werden (z. B. E. Diihring, R. Wagner, Ebrard, Wahrmund, P. de Lagarde — wer von ihnen ist
in Fragen der Moral und Historie der unberechtigtste, ungerechteste?), diese bestindigen absurden Filschungen und
Zurechtmachungen der vagen Begriffe ,,germanisch®, ,semitisch®, ,arisch®, ,christlich®, ,,deutsch — das Alles
konnte mich auf die Dauer ernsthaft erziirnen und aus dem ironischen Wohlwollen herausbringen, mit dem ich bisher
den tugendhaften Velleititen und Pharisdismen der jetzigen Deutschen zugesehen habe.

— Und zuletzt, was glauben Sie, das ich empfinde, wenn der Name Zarathustra von Antisemiten in den Mund
genommen wird?...

IThr ergebenster

Dr. Fr. Nietzsche

31 Tbdem.
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assistematico, seu linguajar conceitualmente impreciso e suas metaforas facilitadoras de tais
interpretacdes. Favorecidos, digamos assim, por tais “fragilidades”, surgem estudiosos (cada vez
menos, ¢ verdade) cujas interpretacdes contramajoritarias concluem, por exemplo, que “Nietzsche
desenvolveu um projeto eugenista, justificando-o por consideragdes maquiavelianas”
(SALANSKIS, 2013, p. 167)**. Este é o caso, por exemplo, de E. Salanskis (2013), que,
fortemente baseado na tese de doutorado de Claire Richter, de 1911, e comparando as ideias de
Nietzsche com as de Francis Galton®*, vé no filosofo alemdo um projeto eugenista maquiaveliano,
elaborado “como um conjunto de meios imorais para chegar a um fim superior” (SALANSKIS,
2013, p. 197)***, que seria o além-do-homem.

Conforme dissemos no item 4.1, entre a morte de Nietzsche e o fim da Primeira Guerra
Mundial seu pensamento politico era inconveniente as ideias liberais e democraticas que grassavam
a época, razao pela qual foi tomado por irrelevante e, por isso, pouco pesquisado e conhecido.
Contudo, ressalvada a inconveniéncia de suas ideias politicas, devemos considerar “a ‘moda
Nietzsche’ que tomou conta dos saldes parisienses entre o fim do século XIX e 1910” (FREZZATI
JR., 2011, p. 817)*. Para os que seguiam essa moda, “estar associado as demolidoras ideias
nietzschianas significava ser contra os valores morais vigentes e ansiar por mudancas na sociedade”
(FREZZATI JR., 2011, p. 817), de modo que Nietzsche, tdo desprezado em vida, terminou por se
tornar, logo apos sua morte, em uma espécie de banco de credibilidade para todo tipo de ideia
emergente. Foi nesse contexto que Claire Richter, uma das principais fontes tedricas de Salanskis,
desenvolveu sua tese de doutorado, e, ante a auséncia de pesquisas que melhor esclarecessem a
visdo politica nietzscheana, foi facil para a doutoranda lhe dar um viés confirmador de suas proprias
convicgdes eugenistas, que inclusive encontravam-se em ascensao na Europa do inicio do século

XX. Por isso, hd quem diga que “o objetivo de Richter ¢ transformar Nietzsche em um dos

332 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificagio maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos Nietzsche,
Sdo Paulo, n. 32, p. 167-201, 2013. Semestral. Tradugdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.

333 Francis Galton ¢ o antrop6logo inglés, primo de Darwin, que forjou o conceito de “eugenia”, conforme informacio
do proprio Salanskis (2013, p. 170) em seu artigo.

34 Tbdem.

35 FREZZATTI Jr., Wilson. A constru¢do da oposi¢do entre Lamarck e Darwin e a vinculagdo de Nietzsche ao
eugenismo. Scientiae Studia, S3ao Paulo, v. 9, n. 4, p. 791-820, 01 jan. 2011. Trimestral. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/ss/issue/view/808. Acesso em: 11 out. 2022.
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principais e primeiros defensores do eugenismo. O seu esfor¢co em demonstrar que o pensamento
de Nietzsche ¢ lamarckista estd a servigo da divulgagdo de ideias eugenistas” (FREZZATI JR.,
2011, p. 791)*¢. Em outras palavras, Richter precisava demonstrar que Nietzsche era lamarckista
para, com isso, afirmar que ele possuia um projeto eugenista, o que dava autoridade filosofica ao
eugenismo em ascensdo a época, sendo que ela mesma “deixa transparecer em seu livro um
entusiasmo pelas ideias eugenistas” (FREZATTI Jr., 2014, p. 201-202)%7.

Frezzatti Jr. (2014, p. 198) nos explica que, na sanha de criar o Nietzsche lamarckista que
lhe convinha, os esfor¢os de Richter “sdo, por vezes, até mesmo claramente grosseiros e for¢cados”
(FREZATTI Jr., 2014, p. 198)**. A autora se vé diante da evidéncia de que o filésofo alemio
jamais havia sequer lido Lamarck, mas “ao admitir que Nietzsche ndo leu os proprios textos de
Darwin e Lamarck, ela propde tentar tragar na obra nietzschiana um ‘lamarckismo semi-
inconsciente’, isto ¢, Nietzsche seria lamarckista sem saber” (FREZATTI Jr., 2014, p. 186)°*, e
com isso estaria superado o fato de que Nietzsche nao estudou Lamarck e, mesmo assim, ela o
apresentava como lamarckista. No mais, Frezzatti Jr. (2014, p. 171) nos informa que Richter teria
classificado Nietzsche como lamarckista baseando-se quase exclusivamente em apenas duas das
quatro caracteristicas do lamarckismo®*, a saber: a) que o desenvolvimento dos 6rgdos e sua forca
de acdo sdo proporcionais ao seu emprego; b) que toda aquisi¢ao ao longo da vida de um individuo
¢ conservada pela transmissdo aos novos individuos. Assim, baseando-se apenas nessas duas
caracteristicas, conclui que Nietzsche dava grande importancia a hereditariedade e discuti em sua
tese de doutorado a transmissdo hereditaria das caracteristicas morais, artisticas e aquelas ligadas

ao génio, concluindo que “Estamos autorizados a considerar Nietzsche como partidario da teoria

336 Ibidem.

37T FREZZATTI Jr., Wilson Antonio. Nietzsche contra Darwin. 2. ed. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2014. (Sendas &
Veredas).

338 Ibdem.
39 Tbdem.

340 Além das duas caracteristicas que Richter levou em conta para classificar Nietzsche como lamarckista, Freazzati
Jr. (2014, p. 171) informa que existem outras duas desconsideradas por ela, o que, a nosso ver, ocorreu porque nao
seria possivel encontrar relagdo, ainda que forcada, entre essas caracteristicas e a filosofia nietzscheana: a) a vida tem
uma tendéncia a aumentar continuamente o volume do corpo vivo até o limite particular do proprio corpo; b) o
surgimento de um novo 6rgdo ¢ resultado de uma nova necessidade que aparece e que provoca um novo movimento
nos fluidos corporais.
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da hereditariedade dos caracteres adquiridos e a declara-lo por isso discipulo**' de Lamarck”
(RICHTER apud FREZATTI Jr., 2014, p. 190)**,

Entdo, para ndo cair na tentacdo ou conveniéncia de um Nietzsche eugenista,
primeiramente € preciso saber o que ele quer transmitir hereditariamente (mas nao geneticamente)
de geragdo em geragdo; depois, ¢ preciso ter especial atengdo ao significado do que Nietzsche
chama de raga.

Com relagdo a transmissdo hereditaria de caracteristicas, ¢ verdade que relevantes
bidgrafos e intérpretes de Nietzsche, a exemplo de Jans (2016, p. 27)** e Kauffman (1974, p.
XII1)**, nos relatam influéncias de Darwin, ndo de Lamarck, em seus textos. Inclusive, Jans (2016,
p. 27) nos da a entender que a referida influéncia foi melhor elaborada nos textos da maturidade®*’,
o que foi justificado com transcri¢des de aforismos de Aurora (aforismo 540), Além do bem e do

mal (aforismo 213 e 264) e Crepusculo dos idolos (aforismos 33 e 47). Tomemos um desses

aforismos que, segundo nos parece, representa a mensagem passada pelos demais:

A beleza ndo é acaso. — Também a beleza de uma raca ou de uma familia, sua
graga e benevoléncia nos gestos, ¢ algo pelo qual se trabalhou: ¢é, tal como o génio,
a conclusdo do trabalho acumulado de geragdes. Deve-se ter realizado grandes
sacrificios ao bom gosto, deve-se, por causa dele, ter feito e deixado de fazer muita
coisa — o século XVII, na Franga, é admiravel nos dois casos -, deve-se té-lo
tomado como principio para selecionar companhia, lugar vestimenta, satisfacao
sexual, deve-se ter preferido a beleza a vantagem, ao habito, a opinido, a inércia.
Diretriz suprema: nem diante de si mesmo deve “deixar-se ir”. As coisas boas
s30 sobremaneira custosas: e sempre vale a lei de que quem as possui ¢ diferente

341 Nietzsche seria discipulo de Lamarck sem jamais ter lido Lamarck, segundo a propria Richter.
342 Ibdem.

343 JANS, Curt Paul. Friedrich Nietzsche: uma biografia, volume I: infancia, juventude, anos em basileia. Petropolis:
Vozes, 2016. 662 p. Tradugao de: Markus A. Hediger.

34 KAUFMANN, Walter A.. Nietzsche: philosopher, psychologist, antichrist. 4. ed. Princeton: Princeton University
Press, 1974. p. XIII (Prefacio a 1* edigdo). Texto original: “Nietzsche is here assigned a place in the grand tradition of
Western thought and envisaged against the background of Socrates and Plato, Luther and Rousseau, Kant and Hegel—
not, as has often been done, as Schopenhauer's wayward disciple or a lone epigone of the pre-Socratics. The cliché of
his romanticism is rejected, and his debt to Goethe and Heine emphasized. And it is suggested that he was not a
Darwinist, but only aroused from his dogmatic slumber by Darwin, much as Kant was a century earlier by Hume; and
Nietzsche, too, sought to counter the positivistic challenge from across the Channel (which seemed nihilistic to him)
by developing a new picture of human dignity.”

345 Quanto aos textos da juventude, Jans faz referéncias a influéncias de Darwin em Fatum e histéria e Liberdade da
vontade e fatum.
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de quem as conquista. Tudo que é bom ¢é herdado: o que ndo ¢ heranga ¢
imperfeito, é comeco ... (GD/CI, Incursées de um extempordneo 47)34°

Nietzsche alimentava a concepgao, ja exposta neste trabalho (itens 3.3 e 3.4), de que o
génio era o resultado do acumulo de “energias” de geracdes, razdo pela qual ¢ bastante razoavel
supor a influéncia de uma légica darwinista no que diz respeito a transmissao hereditaria dessas
energias entre geracdes. Isso, contudo, ndo faz de Nietzsche darwinista, lamarckista e muito menos
eugenista, pois ndo se trata de cultivar e transmitir caracteristicas genéticas, fisicas ou anatomicas
de uma raga ou etnia especifica, mas sim caracteristicas culturais (dai a preocupagao constante com
a cultura) que poderiam ser politicamente estruturadas em qualquer raga ou etnia, e que deveriam
ser aprimoradas, acumuladas e transmitidas por muitas geragdes, até que se chegasse ao génio.
Assim, uma pretensa influéncia de Darwin em Nietzsche vai até o limite da ideia de transmissao
dos caracteres adquiridos (que neste caso eram caracteres culturais), ¢ embora fosse uma
transmissao hereditaria (heranga entre geragdes), ndo era genética, portanto, ndo podia sustentar
uma teoria politica eugenista ou darwinista, e, quanto a isso, melhor ¢ dar a palavra ao proprio

Nietzsche:

A palavra “super-homem?”, para designacdo de um tipo que vingou superiormente,
em oposic¢ao a homens “modernos”, a homens “bons”, a cristdos e outros niilistas
— palavra que na boca de um Zaratustra, o aniquilador da moral, d4 o que pensar
— foi entendida em quase toda parte, com total inocéncia, no sentido daqueles
valores cuja antitese foi manifesta na figura de Zaratustra: quer dizer, como tipo
“idealista” de uma mais alta espécie de homem, meio “santo”, meio “génio”...
Uma outra raga de gado erudito acusou-me por isso de darwinismo. (EH/EH, Por
que escrevo livros tdo bons 1)

Aqueles que encontram nesse aspecto da filosofia de Nietzsche uma tendéncia eugenista
confundem, em nossa opinido, transmissao hereditaria com transmissao genética. Toda transmissao
genética certamente € hereditaria, mas nem toda transmissao hereditaria ¢ genética, e para estas a

eugenia ndo tem qualquer serventia.

346 NIETZSCHE, Friedrich. Creptisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradu¢do de: Paulo César de Souza. Cap. IX, § 47. p. 80-81. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Streifzuege-47>.

347 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 51-52. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-
B%C3%BCcher-1>.



157

Quando o aforismo GD/CI, Moral como antinatureza 47 (acima transcrito) afirma que “a
beleza ndo ¢ acaso”, estd implicita a mensagem de que evidentemente ndo se trata aqui de mistura
ou selecao de genes, que sdo regidas pelas leis estatisticas das probabilidades (acaso). Trata-se de
um trabalho politico, preordenadamente orientado para fomentar, cultivar e transmitir
manifestacdes culturais e sociais, pois Nietzsche ndo fala em selecionar caracteristicas fisico-
anatomicas, como, por exemplo, pretendiam os eugenistas nazistas, mas sim em esforcos de
geracdes para alcangar coisas como “bom gosto”, “graca”, “benevoléncia” e outros
comportamentos socioculturais a serem acumulados e transmitidos por heranga as novas geragdes.
Logo, se ndo estivermos dispostos a uma leitura superficial, nada nos autoriza a pensar em um
Nietzsche eugenista. O filosofo trata de uma psicogénese social, do conteido da alma. Tenta
explicar como a moral, os comportamentos, perspectivas ¢ simbolismos constituem a heranga

cultural recebida pelo individuo:

Nao se pode extinguir da alma de um homem o que seus ancestrais fizeram com
0 maior prazer € a maior constancia: se eram, por exemplo, assiduos poupadores
e criaturas de escrivaninha e caixa-forte, modestos e burgueses nos desejos,
modestos também nas virtudes; ou se viveram habituados a dar ordens da manha
a noite, afeicoados a divertimentos rudes e a responsabilidades e deveres mais
rudes ainda; ou se, enfim, alguma vez sacrificaram velhos privilégios de
nascimento e de posse, para dedicar-se integralmente a sua fé — a seu “Deus” —
, como seres de consciéncia delicada e inexoravel, que se ruborizam perante
qualquer compromisso. Ndo ¢ possivel que um homem nao tenha no corpo as
caracteristicas ¢ predilegdes de seus pais e ancestrais: mesmo que as evidéncias
afirmem o contrario. Este é o problema da raca. (JGB/ABM 264)**8

Jung, um voraz leitor de Nietzsche®*

, a0 explicar como o mito do her6i e a moral a ele
associada sdo transmitidos de geracdo em geracao, expressou em termos psicologicos como uma
leitura de mundo pode ser resumida em simbolismos, ou mitos, € transmitidos hereditariamente
(embora ndo geneticamente), chegando assim a ideia de uma psicogénese hereditaria que

encontramos também em Nietzsche:

348 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 264. p. 163-164. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-264>.

39 | possivel dizer que Carl G. Jung era um voraz leitor de Nietzsche porque em sua obra capital (O homem
e seus simbolos) ele cita Nietzsche 11 vezes. Ademais, Prideaux (2019, p. 364) o apresenta como um dos
muitos “nietzschianos convictos” que frequentavam os Arquivos Nietzsche antes de os nazistas ganharem
influéncia na administracdo do acervo. Ha registros de sua frequéncia nos Arquivos Nietzsche.
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A ideia geral de um Cristo Redentor pertence ao tema universal e pré-cristio do
heroi e salvador que, apesar de ter sido devorado por um monstro, reaparece de
modo milagroso, vencendo seja qual for o animal que o engoliu. Onde e quando
essa imagem surgiu, ninguém sabe. E tampouco sabemos de que maneira conduzir
a investigagdo desse assunto. A Unica certeza aparente € que essa imagem parece
ter sido conhecida tradicionalmente em cada geragdo, que por sua vez a recebeu
de geragdes precedentes. Assim, podemos supor, sem risco de erro, que a sua
“origem” vem de um periodo em que o homem ainda ndo sabia que possuia o mito
do heroi; numa época em que nem mesmo refletia, de maneira consciente, sobre
aquilo que dizia. A figura do herdi é um arquétipo, que existe desde tempos
imemoriais. (JUNG, 2008, p. 90)*°

Esses eram os tipos de “caracteres adquiridos” cuja transmissdo geracional era pretendida
por Nietzsche. Eles nada t€ém a ver com os “caracteres adquiridos” de Lamarck ou Darwin, razao
pela qual o Nietzsche lamarckista de Richter nos parece realmente eivado de uma ma interpretacao,
tal como afirma Frezzatti Jr. (2014).

Agora, precisamos compreender o significado que Nietzsche deu a palavra “raga”, ou
“sangue”, em sua filosofia, pois isso também pode levar a uma interpretacao racista de Nietzsche,
favorecendo o enquadramento eugenista proposto por Richter e Salanskis.

Como ja foi bem elucidado em outras pesquisas, “antes que 0s nazistas se apropriassem
do nome dele, praticamente ndo havia duvidas de que Nietzsche se opunha ao ‘racismo’ e que o
‘Ubermenschen’ poderia surgir em qualquer lugar, em qualquer povo” (HOLLINGDALE, p.
215)*3!. Alis, quanto a possibilidade de que diferentes “racas” possam ser nobres, e nio apenas

uma raga especifica, Nietzsche ndo deixa duvidas:

Na raiz de todas as ragas nobres ¢ dificil ndo reconhecer o animal de rapina, a
magnifica besta loura que vagueia avida de espdlios e vitdrias; de quando em
quando este cerne oculto necessita desafogo, o animal tem que sair fora, tem que
voltar a selva — nobreza romana, arabe, germanica, japonesa, herdis homéricos,
vikings escandinavos: nesta necessidade todos se assemelham. (GM/GM 1, 11)*?

330 JUNG, Carl G.. O homem e seus simbolos. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008. Tradu¢do de: Maria Lucia
Pinho.

331 HOLLINGDALE, R. J.. Nietzsche: uma biografia. Sdo Paulo: Edipro, 2015. Tradugdo de: Maria Luisa de Abreu
Lima Paz.

352 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998. Tradugio
de: Paulo César de Souza. Primeira dissertagao. § 11. p. 32. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/GM-I-11>.
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Até mesmo nas passagens em que Nietzsche se refere a “besta loura” fundadora do Estado,
nao podemos tomar essa expressdo como alusdo racial aos germanicos louros, ou como apologia
ao pangermanismo ao qual Nietzsche foi, indevidamente, associado por aqueles que quiseram se
apropriar de sua filosofia como fundamentacdo para ideias eugenistas. Wotling (2013, p. 346-
347)*3 nos esclarece que se trata apenas da metafora utilizada para descrever as caracteristicas
comportamentais dos aristocratas de povos conquistadores, que podem ser, segundo os exemplos
presentes na obra nietzscheana, romanos, arabes, germanicos, japoneses, herdis homéricos ou
vikings escandinavos, e cujas personalidades sdo comparadas com o animal de rapina ledo, cuja
pelagem ¢ “loura” (amarelada).

As palavras de Nietzsche deixam transparecer que o sentido de “raca” nao ¢ bioldgico ou
genético, razao pela qual uma politica eugenista ndo seria util para criar ragas nobres. A raga nobre

o ¢ por conta de sua postura diante da vida, ou, em outras palavras, por conta de sua cultura. Logo,

“A primeira coisa a observar é que Nietzsche explica a “classe” em termos de
“raca”. A classe dominante, acredita ele, sdo os descendentes da raga®*
conquistadora, e a classe dominada, os da raga conquistada; com o tempo, as
diferengas raciais desaparecem — em parte devido a miscigenagdo, mas sobretudo
porque a “raga” é basicamente um conjunto de caracteristicas compartilhadas por
pessoas que viveram em conjunto no mesmo local por um longo tempo — mas a
relacdo de poder se manteve. Entdo a aristocracia se tornou racialmente indistinta
das pessoas comuns — na verdade, era uma tUnica raca — ¢ o conceito “classe”
surgiu para explicar a relacdo de poder entre dominantes e dominados”.
(HOLLINGDALE, 2015, p. 219)*%

Em face do exposto, quando Nietzsche diz “raca”, ou “sangue”, esta se referindo a classe
dos senhores e a postura de afirmacao da vida que a faz nobre, ou a classe dos escravos € a postura

de negagdo da vida que a faz escrava. Nao ha referéncia a uma constitui¢do genética ou bioldgica,

333 WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civiliza¢do. Sio Paulo: Barcarolla, 2013. (Colecdo
Sendas & Veredas). Tradugao de: Maria Aparecida Correa-Paty.

334 Mas o que faz a raga ser dominada ou dominadora nio sdo suas caracteristicas genéticas, e sim suas caracteristicas
culturais, seu comportamento e postura diante da vida, como fica claro em GM/GM 1, 11, acima transcrito.

355 HOLLINGDALE, R. J.. Nietzsche: uma biografia. Sdo Paulo: Edipro, 2015. Tradugio de: Maria Luisa de Abreu
Lima Paz.



160

mas a uma constituicao cultural. Sio comportamentos, pensamentos e perspectivas que a classe

adquire, acumula e transmite como heranga, hereditariamente. Vejamos:

Todo mundo elevado requer que se tenha nascido para ele; ou melhor, que se tenha
sido cultivado para ele: direito a filosofia — no sentido mais amplo — obtém-se
apenas em virtude da ascendéncia, os ancestrais, o “sangue” decide também aqui.
Muitas geragdes devem ter trabalhado na génese do filésofo; cada uma de suas
virtudes deve ter sido adquirida, cultivada, transmitida, incorporada, e ndo apenas
0 passo ¢ curso ousado, leve e delicado de seus pensamentos, mas sobretudo a
disposi¢do para grandes responsabilidades, a elevacdo de olhares que dominam e
olham para baixo, o sentir-se apartado da multiddo e seus deveres e virtudes, a
afavel protecdo e defesa do que é incompreendido e caluniado, seja Deus, seja
Diabo, o prazer e o exercicio da grande justica, a arte do comando, a amplidao da
vontade, a lentiddo do olhar que raramente admira, raramente olha para cima,
raramente ama... (JGB/ABM 211)¢

No texto acima Nietzsche fala apenas em caracteristicas morais e culturais, impossiveis
de serem transmitidas geneticamente. Nao hé referéncias a caracteristicas fisicas, biologicas ou
anatomicas que possam ser atribuidas a constituicao genética de ragas especificas. Logo, a palavra
“sangue”, que inclusive foi posta entre aspas por Nietzsche devido ao peculiar sentido pretendido,
sO pode ser entendida conforme a orientacao de Hollingdale (2015, p. 219)3%7, no sentido de que
“Nietzsche explica a ‘classe’ em termos de ‘raca’”.

Assim, percebe-se que, ao adotar o estudo de Richter como a pedra fundamental de sua
pesquisa, Salanskis importa dela todas as fragilidades hermenéuticas acima apontadas, que
decorrem, a nosso ver, de ndo ter sido observado algo destacado no inicio deste trabalho: a cultura
deve ser o critério hermenéutico de interpretagdo da obra nietzscheana, bem como a chave de
resolucdo de suas contradigdes reais ou aparentes (item 3 e subitens). Nao obstante, os problemas
advindos da escolha do trabalho de Richter como fonte de pesquisa poderiam ser contornados com
as ideias apresentadas por Salanskis, mas nos parece que também aqui faltam argumentos que
possam superar a posicdo majoritaria dos pesquisadores de Nietzsche. Segundo Salanskis, seus

principais argumentos em prol do eugenismo nietzscheano sao:

336 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preliidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo sexto. § 211. p. 108. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#cKGWB/JGB-211>.

3T HOLLINGDALE, R. J.. Nietzsche: uma biografia. Sdo Paulo: Edipro, 2015. Tradugio de: Maria Luisa de Abreu
Lima Paz.
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a presenca de textos explicitamente eugenistas no corpus, o interesse de Nietzsche
por Galton e por outras fontes eugenistas pos-darwinianas, as consideragdes do
filésofo sobre o casamento, a influéncia de Platdo sobre seu pensamento politico,
enfim, a maneira pela qual a “grande politica” ¢ definida a partir de Para além de
bem e mal. (SALANSKIS, 2013, p. 177)*%

r

Vamos, entdo, a tais argumentos. O primeiro ¢ a presenga de “textos explicitamente

eugenistas” na obra nietzscheana, que, segundo Salankis (2013, p. 177)*°, os intérpretes do

Nietzsche ndo eugenista ndo explicam. Um dos “mais radicais” seria o fragmento pdstumo “O

outro mandamento da filantropia”, de 1888, que analisaremos por ser um exemplo do que

respeitosamente consideramos equivocado na hermenéutica de Salanskis, e que também estd

presente na interpretacdo dos demais textos citados por ele:

(...) A sociedade, como grande mandataria da vida, tem de responder por toda vida
malograda diante da vida mesma, — ela tem também que expia-la: ela deve, por
conseguinte, impedi-la. A sociedade deve prevenir a procriagdo em numerosos
casos: para isso, ela tem o direito de, sem consideracdo de proveniéncia, posi¢ao
e espirito, ter a disposicdo as mais duras medidas de coagdo, privagdes de
liberdade e, em certas circunstancias, castragdes. — A proibicdo biblica “ndo
mataras!” ¢ uma ingenuidade em comparacdo com a seriedade da proibicdo de
viver dirigida aos décadents: ‘“ndo procriareis!”... A propria vida ndo reconhece
nenhuma solidariedade, nenhum “direito igual” entre partes sadias e partes
degeneradas de um organismo: devem-se amputar essas ultimas — ou o todo
perece. — Compaixdo para com os décadents, direitos iguais também para os
malogrados — isso seria a mais profunda imoralidade, isso seria a propria
contranatureza como moral! (NF/FP 1888, 23[1])*%°

Para Salankis (2013, p. 178)%!, ¢ exigido no texto acima “que se exerca controle da

procriagdo de modo manifestamente coercitivo”, e ele também v€ na palavra “castragdes” a

legitimacao da exclusdo reprodutiva dos decadentes e degenerados. Tomariamos por acertadas

essas observagdes se Salanskis ndo as apresentasse em termos biologicos. De fato, quando

Nietzsche propde em sua obra uma mnemotécnica da crueldade como instrumento politico de

358 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificagio maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos Nietzsche,

Sao Paulo,

167-201, 2013. Semestral. Traducdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:

https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.

359 Tbdem.

360 e K GWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢K GWB/NF-1888,23[1]>.

361 Tbdem.
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inducdo da cultura e hierarquizacdo pulsional, o que ele pretende ¢ que determinados arranjos
pulsionais, anarquicamente engendrados, sejam extirpados da cultura para que nao venham a ser
herdados pelas novas geragdes. Ele efetivamente deseja castrar, impedir a reproducdo desses
arranjos, pois assim a sociedade expiard a vida malograda, mas ndo enquanto vida bioldgica
malograda. E que em Nietzsche, “vida ¢ vontade de poder” (JGB/ABM 13)*?, logo, a vida
malograda a ser castrada e expiada ¢ a vontade de poder malograda, ndo o ser vivente que abriga
essa vontade. O ser vivente deve ser culturalmente curado. Por isso, no prélogo a segunda edig¢ao

de A4 gaia ciéncia Nietzsche diz esperar o médico apto a promover essa cura:

Eu espero ainda que um médico filosofico, no sentido excepcional do termo —
alguém que persiga o problema da satde geral de um povo, de uma época, de uma
raga, da humanidade -, tenha futuramente a coragem de levar ao ciimulo a minha
suspeita e de arriscar a seguinte afirmagdo: em todo o filosofar, até o momento, a
questdo ndo foi absolutamente a “verdade”, mas algo diferente, como saude,
futuro, poder crescimento, vida ... (FW/GC 92)*%

E a cura desses decadentes, a transformacao deles em seres mais fortes, que levara ao
fortalecimento da cultura como um todo, pois os que lhe sdo superiores, diante do crescimento em
forca dos mais fracos, terdo que buscar patamares ainda mais elevados para manter o pathos da
distancia, e a humanidade, como um todo, elevara sua poténcia. Diante da filosofia nietzscheana,
nao ha sentido em eliminar fisicamente os mais fracos, pois isso eliminaria, em primeiro lugar, os
escravos que permitem a existéncia da sociedade, e, por conseguinte, da cultura; e em segundo
lugar, eliminaria a tensdo entre as classes dos senhores e dos escravos, e, em Nietzsche,
“renunciamos a vida grande, ao renunciar a guerra” (GD/CI, Moral como antinatureza 3)***.

O segundo argumento pro-eugenismo apresentado por Salanskis € “o interesse de

Nietzsche por Galton e por outras fontes eugenistas pds-darwinianas” (SALANSKIS, 2013, p.

362 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo quinto. § 13. p. 19. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#ecKGWB/JGB-13>.

363 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2001. Traducdo de: Paulo César de
Souza. Prélogo p. 12. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-Vorrede-2>

364 NIETZSCHE, Friedrich. Creptisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Tradugdo de: Paulo César de Souza. Cap. V, § 3. p. 29. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Moral-3>.
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177)%%%. Embora jamais tenha citado Galton em sua obra, ndo ha dividas de que Nietzsche o leu,

8366

pois ele mesmo o confessa em duas cartas de 1888°°°. Contudo, € preciso observar que as mengoes

a Galton ocorrem apenas em cartas de 1888 e as ideias acerca da transmissdo hereditaria de

caracteres culturais, conforme destacado por Jans (2016, p. 27)%¢7

, ja estdo em sua obra desde o
primeiro texto filosofico conhecido, Fatum e historia, que ¢ de 1862, sendo que Jans atribui essas
ideias a influéncias darwinianas, que inclusive foram aprimoradas ao longo do amadurecimento de
Nietzsche, conforme destacamos no inicio deste topico. Assim, basta repetir quanto a eventual
influéncia de Galton o mesmo ja dito quanto a influéncia de Darwin: uma coisa € aceitar que a ideia
de transmissao geracional de caracteres adquiridos, presente em Darwin e Galton, foi adaptada por
Nietzsche para justificar a transmissdo geracional de caracteres culturais, outra coisa muito
diferente ¢ impor a Nietzsche, por conta disso, a pecha de eugenista, posto que essa transmissao de
caracteres culturais, apesar de ser hereditaria (transmitida por heranca de uma geracao a outra) nao
¢ genética, razdo pela qual um projeto politico eugenista de nada adiantaria aos fins culturais
nietzscheanos, conforme detalhamos ao tratar da influéncia de Darwin.

O terceiro argumento de Salanskis ¢ dirigido as “consideragdes do filésofo sobre o
casamento [e] a influéncia de Platdo sobre seu pensamento politico” (SALANSKIS, 2013, p.
177)%8,

E bastante conhecido que Nietzsche era favoravel a cruzamentos raciais como modo de
enriquecer a cultura, pois, como ja foi dito com insisténcia neste trabalho, ele acreditava que os
tragos culturais podem ser transmitidos por heranga entre geracdes, logo, cruzamentos entre

culturas fortes de diferentes ragas (e forga em Nietzsche ¢ afirmacao da vida) s6 poderia redundar

365 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificagdo maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos Nietzsche,
Sdo Paulo, n. 32, p. 167-201, 2013. Semestral. Tradugdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.

366 BVN/CN 1888, 1056 (eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/BVN-1888,1056>) e BVN/CN 1888,
1176 (eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢cKGWB/BVN-1888,1176>).

367 JANS, Curt Paul. Friedrich Nietzsche: uma biografia, volume I: infancia, juventude, anos em basileia. Petropolis:
Vozes, 2016. Tradugao de: Markus A. Hediger.

368 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificagio maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos Nietzsche,
Sdo Paulo, n. 32, p. 167-201, 2013. Semestral. Tradugdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.
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em culturas ainda mais fortes. Dizia ele: “Onde as ragas se misturam, a fonte de uma grande
cultura” (NF/FP 1885, 1[153])*%.

Também ¢é famoso o aforismo 251 de Além do bem e do mal, no qual Nietzsche discute
“os acessos de imbecilizagdo: entre os alemaes de hoje, num momento a imbecilidade antifrancesa,
noutro a antijudaica, logo a antipolonesa, logo a cristd-romantica, ora a wagneriana, ora a teutonica,
ou a prussiana” (JGB/ABM 251)*7°. Para fazer cessar essa “imbecilizacdo” antijudaica, Nietzsche

sugere um cruzamento de ragas com o claro proposito de fortalecimento cultural:

Entretanto o que eles desejam e anseiam, com insisténcia quase importuna, ¢
serem absorvidos e assimilados na Europa, pela Europa, querem finalmente se
tornar estabelecidos, admitidos, respeitados em algum lugar, pondo um fim a sua
vida ndmade, ao “judeu errante” —; esse impeto e pendor (que talvez j& indique
um abrandamento dos instintos judaicos) deveria ser considerado e bem acolhido
(...). E fato evidente que poderiam estabelecer ligagdes com eles, sem a menor
hesitacdo, os tipos mais fortes ¢ solidamente talhados do novo germanismo, o
oficialato nobre da Marca, por exemplo: sob muitos aspectos, seria interessante
ver se ndo é possivel juntar e enxertar, na arte hereditaria de obedecer e comandar
— em ambos a mencionada regido ¢ hoje classica —, o génio do dinheiro e da
paciéncia (e sobretudo um pouco de espirito e espiritualidade, de que muito carece
o referido lugar). (JGB/ABM 251)*"!

A apologia de Nietzsche ao casamento de oficiais alemdes com mulheres judias,
pretendida para que as geracdes seguintes herdem tracos culturais favoraveis de ambas as ragas,
bem como a declaracdo de que onde as ragas se misturam nascem a grande cultura, normalmente
sdo utilizadas como argumentos contra tragos eugenistas em Nietzsche, pois como dito no inicio
deste topico, o eugenismo, por defini¢do, € uma politica de purificagdo racial, ndo de miscigenagao
racial. Ndo obstante, Salanski (2013, p. 190)*7? sugere que devemos desconsiderar esses
argumentos, pois essa atitude de Nietzsche “constitui uma prova de antieugenismo apenas se se

define a eugenia como uma politica de purificagdo racial. Porém, ha ai uma peticao de principio,

369 eK GWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1885,1[153]>.

370 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Capitulo oitavo. § 251. p. 142. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-251>.

371 Tbdem. Capitulo oitavo. § 251. p. 144. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/IGB-251>.
372 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificagdo maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos Nietzsche,

Sdo Paulo, n. 32, p. 167-201, 2013. Semestral. Tradugdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.
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uma vez que Galton fala somente de “ciéncia da melhoria das linhagens”, sem identificar a priori
a melhoria com uma purificagdo” (SALANSKIS, 2013, p. 190-191)*73. Ora, ocorre que, de fato,
eugenia s6 pode ser definida como purificagdo racial, tal como o conceito que transcrevemos no
inicio deste topico, e mesmo considerando a afirma¢ao de que Galton “a priori” ndo identifica a
melhoria das linhagens com “purifica¢do”, € claro que “a posteriori” essa identificagdo ¢ a Uinica
conclusdo possivel, pois se as linhagens se misturassem, dando inicio a novas linhagens, a linhagem
inicial ndo seria piorada e nem melhorada, permaneceria a mesma, € poderia apenas, a depender da
intensidade da miscigenagdo, desaparecer com o tempo, cedendo espaco para as linhagens
diferentes que originou. O proprio Galton, na obra citada por Salanskis, nos informa que misturar
linhagens nao significa melhora-las, mas sim extermina-las e substitui-las por outras, de modo que,
tal como indica o conceito tradicional de eugenia, s6 podemos concluir que ao falar em melhoria

de linhagens ele esta se referindo a manté-las puras em sua originalidade:

Na América do Sul, ¢ dai para cima até o México inclusive, a populagido foi
infiltrada em algumas partes e transformada em outras, pelo sangue espanhol e
pelo dos negros que eles introduziram, de modo que nem a metade de sua
populagio pode ser considerada como de origem indiana pura. As ilhas das ndias
Ocidentais tiveram sua populacdo absolutamente varrida desde a época da
conquista espanhola, exceto em alguns casos raros, e os negros africanos foram
substituidos por eles. (GALTON, 2012, p. 205)*™

Um pouco antes do trecho acima destacado, Galton afirma que chama de “eugenia” a
sele¢do de cepas de uma mesma raca forte, para que ela se torne ainda mais forte. E isso que ele

entende por melhorar a raga, nao a mistura de ragas pretendidas por Nietzsche:

A forma mais compassiva do que arrisquei a chamar de "eugenia" consistiria em
observar as indicagdes de linhagens ou ragas superiores e em favorecé-las de
modo que sua progénie superasse em numero ¢ gradualmente substituisse a do
antigo. Tais cepas ndo sdo de ocorréncia infrequente. E facil especificar familias
que sdo caracterizadas por fortes semelhangas, e cujos tragos ¢ atributos sdo
geralmente preponderantes sobre os de suas esposas ou maridos em seus

373 Tbdem.

374 GALTON, Francis. Inquiries into Human Faculty and Its Development. Ebook Kindle: Edi¢do Kindle (Public
Domain), 2012. p. 205. Texto original: “In South America, and thence upwards to Mexico inclusive, the population
has been infiltrated in some parts and transformed in others, by Spanish blood and by that of the Negroes whom they
introduced, so that not one half of its population can be reckoned as of pure Indian descent. The West Indian Islands
have had their population absolutely swept away since the time of the Spanish Conquest, except in a few rare instances,
and African Negroes have been substituted for them.”
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descendentes conjuntos, e que s3o ao mesmo tempo tdo prolificos quanto a média
de sua classe. Essas linhagens podem ser convenientemente estudadas nas
familias dos exilados, que, por razdes 0bvias, sdo faceis de rastrear em seus varios
ramos. (GALTON, 2012, p. 200)*”

E verdade que podemos encontrar em Galton a dbvia conclusio de que “se as ragas mais
adaptadas para ocupar a terra forem encorajadas a se casarem precocemente, elas superardo as
outras em poucas geracdes” (GALTON, 2012, p. 210)*’®, mas aqui nfio se fala do eugenismo em
si, mas sim de uma consequéncia do eugenismo: a possibilidade de criar ragas novas a partir da
miscigenacao das antigas ragcas melhoradas pelo eugenismo, o que € um passo além do eugenismo.
Ademais, trata-se de uma eventual transformagdo ou melhoria genética, ndo do fortalecimento
cultural pelo qual Nietzsche se interessa e para o qual o eugenismo nada tem a contribuir. Logo,
nos parece muito fragil o artificio de flexibilizar o conceito de eugenia para que Nietzsche caiba
nele, apesar de sua manifesta apologia ao cruzamento racial e cultural (entre culturas fortes, ndo
entre racas supostamente superiores em constitui¢do genética).

Quanto a Platdo, Salanskis afirma sobre 4 Republica que “Dos cursos da Basiléia a O
anticristo, aquela aparece a Nietzsche como o modelo de uma biopolitica aristocratica”
(SALANSKIS, 2013, p. 189)*77. Refoge aos objetivos deste trabalho analisar se de fato hé
eugenismo na obra de Platdo, mas certamente podemos ver na sociedade aristocratica e
hierarquizada desejada por Nietzsche a influéncia do modelo platonico, e isso ja foi dito no item
3.4 com maiores detalhes. Nao nos parece, no entanto, que se possa colher dessa influéncia um
argumento a favor de uma biopolitica eugénica em Nietzsche, pois como ja dissemos
insistentemente, para o filosofo alemao ¢ fundamental a coexisténcia de senhores e escravos, bem

como a permanente elevagdo em poténcia de ambas as classes.

375 Ibdem. Texto original: “The most merciful form of what I ventured to call "eugenics" would consist in watching for
the indications of superior strains or races, and in so favouring them that their progeny shall outnumber and gradually
replace that of the old one. Such strains are of no infrequent occurrence. It is easy to specify families who are
characterised by strong resemblances, and whose features and character are usually prepotent over those of their
wives or husbands in their joint offspring, and who are at the same time as prolific as the average of their class. These
strains can be conveniently studied in the families of exiles, which, for obvious reasons, are easy to trace in their
various branches.”

376 Ibdem. Texto original: “Hence if the races best fitted to occupy the land are encouraged to marry early, they will
breed down the others in a very few generations.”

377 SALANSKIS, Emmanuel. Sobre o eugenismo e sua justificac¢io maquiaveliana em Nietzsche. Cadernos
Nietzsche, Sdo Paulo, n. 32, p. 167-201, 2013. Semestral. Tradugdo de: Eder Corbanezi. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/cniet/i/2013.n32/. Acesso em: 10 out. 2022.
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A partir de 4 Republica, Salanskis (2013, p. 189)’® traca um paralelo entre o
comportamento de Asclépio, deus grego da medicina que se negava a tratar doentes fisicamente
degenerados®”, e a seguinte passagem de Crepiisculo dos idolos, na qual ele entende haver

apologia a eutanasia e eugenia coercitiva:

Criar uma nova responsabilidade, a do médico, para todos os casos em que o
supremo interesse da vida, da vida ascendente, exige a mais implacavel supressao
e rejei¢ao da vida que degenera — por exemplo, para os casos do direito a
procriag@o, do direto de nascer, do direito de viver... Morrer orgulhosamente,
quando ndo ¢ mais possivel viver orgulhosamente. A morte escolhida livremente,
a morte empreendida no tempo certo, com lucidez e alegria, em meio a filhos e
testemunhas: de modo que ainda estd ali aquele que se despede, assim como uma
real avaliagdo do que foi alcangado e pretendido, uma suma da vida — tudo em
contraste com a miseravel e terrivel comédia que o cristianismo fez da hora da
morte. (GD/CI, Incursoes de um extempordneo 36)

Obviamente a passagem acima ¢ apenas uma apologia a eutandsia, e isso nada tem a ver
com apologia ao eugenismo. A eutanasia, de acordo com a etimologia da palavra e seu sentido
social, ¢ apenas o direito a boa morte, ou a uma morte digna. E o direito a ndo dar mais dias a vida
sempre que nao for possivel dar vida aos dias. Seria de se estranhar que uma filosofia como a de
Nietzsche, que propde a aceitagdo da vida em seu sentido tragico, concordasse com a maxima crista
de que a vida tem de ser preservada mesmo ao custo de um grande suplicio pessoal, mesmo quando
as evidéncias médicas atestem a impossibilidade de sua manuten¢do, ou mesmo quando isso tenha
que ser feito apenas a titulo estritamente protelatério, apesar do grande e inutil sofrimento
decorrente. Embora Nietzsche tenha sido precursor da discussao acerca da eutanasia, que também
¢ chamada de suicidio com assisténcia médica, ela ¢ um tema atual e uma possibilidade legal em
varios paises, como Holanda, Bélgica, Sui¢a, Luxemburgo, Espanha, Coldémbia, Canada e Estados
Unidos (apenas cinco estados). Obviamente esses paises ndo sdo acusados de eugenia, e, muito ao
contrario, alguns deles sdo reconhecidos por seu elevado nivel de comprometimento com os
Direitos Humanos. A eutanasia ¢ destinada a vida que degenera fisicamente, e isso pode ocorrer a

qualquer raca, de modo que ndo pode ser associado a eugenia, muito menos a uma eugenia

378 Tbdem.

379 O dialogo consta de PLATAO. A Repiiblica. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011. (Saraiva de bolso). Tradugéo
de: Leonel Vallandro. P. 130-131. (Asclépio negava-se a tratar pessoas de constituicdo doentia, por serem intiteis para
a sociedade).
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coercitiva, como afirma Salanskis, pois em seu texto Nietzsche fala expressamente em uma “morte
escolhida livremente”, de modo que chega a ser um paradoxo entender “eugenia coercitiva” apos
a leitura de “morte escolhida livremente”. O comportamento de Asclépio, que era impositivo a
quem ele julgava ser socialmente inttil, nada tem a ver com a pratica da Eugenia sugerida por
Nietzsche, que ¢ uma escolha pessoal daquele que julga a propria vida inviavel, de modo que nao
nos parece razoavel supor que a passagem acima transcrita foi imaginada a partir de uma influéncia
de 4 Republica.

Por fim, o quarto argumento de Salanskis (2013, p. 177) em prol da eugenia nietzscheana

299

¢ “a maneira como ele define a ‘grande politica’”. Para Salanskis essa definicdo reveladora de

eugenia encontra-se em um fragmento postumo de 1888 (Salanskis, 2013, p. 192), do qual ele
transcreve o seguinte trecho: “a grande politica quer fazer da fisiologia a senhora de todas as outras
questdes; ela quer gerar uma poténcia suficientemente forte para criar a humanidade como um todo
e como uma entidade superior (Nachlass / FP 1888, 25[1], KSA 13.637)” (NIETZSCHE apud
SALANSKIS, 2013, p. 192).

Para verificar que o referido fragmento péstumo nao trata de eugenia, bastaria, a nosso
ver, que ele viesse acompanhado da parte inicial, anterior a que foi transcrita, e na qual Nietzsche

diz o seguinte:

Eu trago a guerra. Nao entre povo e povo; ndo tenho palavra para exprimir meu
desprezo pelos detestaveis interesses politicos das dinastias europeias, que fazem
do incitamento egoista e presungoso dos povos contra si um principio € quase um
dever. Nao entre classes. Pois ndo temos nenhuma classe superior, portanto
também <nenhuma> inferior: o que estd no topo da sociedade atual esta
fisiologicamente condenado e, além disso — como prova disso — tornou-se tao
empobrecido em seus instintos, tdo inseguro, que ¢ o contraprincipio de um
homem bom, superior, sem escrupulos, professado.

Eu trago a guerra entre todos os absurdos acasos de povo, estado, raga, profissao,
educagdo, formacdo: uma guerra como entre ascensdo e declinio, entre vontade de
vida e desejo de vinganga contra a vida, entre honestidade e mentiras maliciosas...
(NF/FP 1888, 25[1])**°

380 eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1888,25[1]>. Texto original: “Ich bringe den Krieg.
Nicht zwischen Volk und Volk: ich habe kein Wort, um meine Verachtung fiir die fluchwiirdige Interessen-Politik
europdischer Dynastien auszudriicken, welche aus der Aufreizung zur Selbstsucht Selbst<iib>erhebung der Volker
gegen einander ein Prinzip und beinahe eine Pflicht macht. Nicht zwischen Stinden. Denn wir haben keine hdheren
Stinde, folglich auch <keine> niederen: was heute in der Gesellschaft obenauf ist, ist physiologisch verurtheilt und
iiberdies — was der Beweis dafiir ist — in seinen Instinkten so verarmt, so unsicher geworden, daf3 es das Gegenprincip
einer hoheren Art M<ensch> ohne Scrupel bekennt. Ich bringe den Krieg quer durch alle absurden Zufille von Volk,
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Ora, como pode uma politica eugenista, que pressupde a prevaléncia de uma raca e a
eliminagdo da outra, ndo ser uma guerra de um povo contra outro, ou ndo ser um incitamento de
povos entre si? Segundo podemos compreender, ao desprezar a parte inicial do fragmento
poéstumo, Salanskis (2013, p. 192) viu tracos de eugenismo na defini¢ao de grande politica porque
estd dito que ela, a grande politica, “quer fazer da fisiologia a senhora de todas as outras questdes”,
e como a fisiologia, no sentido geral que a ela se d4, ¢ a ciéncia que estuda o funcionamento dos
sistemas organicos, Salanskis chegou a uma espécie de biopolitica eugenista. Ocorre, no entanto,

que

“H4 um uso da palavra fisiologia que ¢ propriamente nietzschiano e ocorre no
contexto da doutrina da vontade de poténcia; ele estd fortemente ligado a nogado
de fisiopsicologia: processos fisioldgicos enquanto luta por quanta de poténcia
(impulsos ou forgas) por crescimento. Assim, Nietzsche passa a considerar
fisiolodgico ndo apenas corpos vivos, mas também o ambito inorganico e o ambito
das produgdes humanas, tais como Estado, religido, arte, filosofia, ci€ncia.
Fisiologia, nesse sentido, ultrapassa o ambito biologico, mas ainda se refere a um
organismo ou uma organizagdo, a um conjunto de forgas e impulsos ou, ainda, a
uma configuragio fisiologica.” (FREZZATTI Jr., 2016, p. 237)*!

Logo, a fisiologia que a grande politica pretende priorizar como senhora das questdes
guarda relacdo com o arranjo de “forcas e impulsos” que Nietzsche considera consentdneo com a
vida ascendente, e isso, como tratamos no item 7, € realizavel por intermédio do manejo politico
da cultura, com a mnemotécnica da crueldade aplicada pelo Estado, ndo por intermédio do manejo
genético dos individuos.

Assim, ombreados com a corrente amplamente majoritaria e diante de tudo o que foi
exposto, entendemos respeitosamente que a grande politica de Nietzsche ndo admite uma leitura

eugenista.

Stand, Rasse, Beruf, Erziehung, Bildung: ein Krieg wie zwischen Aufgang und Niedergang, zwischen Willen zum
Leben und Rachsucht gegen das Leben, zwischen Rechtschaffenheit und tiickischer Verlogenheit. ..

381 FREZZATTI Jr., Wilson Antonio. Fisiopsicologia (Physio-Psycologie). In: GEN - Grupo de Estudos Nietzsche
(Brasil). Dicionario Nietzsche. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2016. p. 236-238. (Colecdo Sendas & Veredas).
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9.3 Estado conservador.

O conservadorismo, por defini¢ao, ¢ uma “doutrina ou atitude justificando a manutengao
de um regime politico ou social existente, de uma civilizagdo ou cultura e opondo-se a toda
mudanca nas instituicdes, na moral, na religido, nos usos e costumes” (JAPIASSU;
MARCONDES, 2011, p. 134).

A grande politica nietzscheana ndo tem aplicagdo em um Estado conservador, pois, como
dito, ele tem por escopo preservar relagdes de poder (econdmicas, politicas ou sociais), bem como
tradicdes e costumes (incluido os costumes religiosos), que em ultima instancia sdo fixados em
favor daquelas relagdes de poder. Ora, que espago artistico-criador poderia ter o espirito livre e
legislador do futuro em um Estado cuja finalidade fosse conservar ou congelar o que existe, tal
como existe? Como poderia expressar sua poténcia? Em Nietzsche, o génio espirito livre e
legislador do futuro ¢ uma espécie de médico da cultura, “mas a terapia da cultura exige que se
substitua um modo de interpretagdo por outro a fim de se chegar a uma modificacdo de valor”
(WOTLING, 2013, p. 229), ou, se preferirmos, a uma transvaloragado. Logo, o Estado nietzscheano
necessariamente nao tem as mesmas finalidades de um Estado conservador e, inclusive, nos parece
manifestamente incompativel com ele, pois tudo que Nietzsche ndo deseja ¢ fazer oposicao a
mudancas religiosas, politicas, morais, institucionais ou culturais, tanto que deu a si mesmo a tarefa
de “derribar idolos”.

Nao se pode tomar como conservadora a politica pretendida por alguém que, imerso na
cultura ocidental crista, legou ao mundo uma filosofia da imanéncia - portanto ateia - e afirmou
buscar novas auroras culturais “Numa tresvalorag¢do de todos os valores, num desprender-se de
todos os valores morais, em um confiar e dizer Sim a tudo o que até aqui foi proibido, desprezado,
maldito” (EH/EH, Aurora 1)**?. Para Nietzsche, “todas as for¢as conservadoras possuem em si algo
de jesuitismo: elas acreditam que a verdade ja estd presente, que ndo € legitimo ir procura-la”

(NF/FP 1883, 7[203])%%.

382 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. S3o Paulo: Companhia das Letras, 2008.
Tradugdo de: Paulo César de Souza. p. 76. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-M-1>.

383 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1883,7[203]>.



171

9.4 Estado liberal e democratico.

9.4.1 Liberalismo e grande politica.

Nietzsche “muitas vezes ¢ preterido e ignorado por ser incapaz de se amoldar aos pontos
de vista liberal e democratico que tém preponderado nos ultimos duzentos anos” (ANSELL-
PEARSON, 1997, p. 18)*%*. Como esclarece Drochon (2015, p. 54)**, isso pode ser explicado pelo
fato de que, ao rejeitar o contrato social como fundamento teorico legitimador do Estado, o filésofo
alemao ndo reconhece a pretensa igualdade original entre os contratantes, o que abre as portas para
sua teoria social das castas, com senhores dominadores de um lado e escravos dominados de outro,
uma visdo profundamente antidemocratica*®® e antiliberal.

Nietzsche (FW/GC 377)%*" dizia que ndio era em absoluto liberal, e, em sua opinido, “para
que haja instituicdes, € preciso haver uma espécie de vontade, de instinto, de imperativo, antiliberal
até a malvadeza” (GD/CI, Incursées de um extempordneo 39)*%. Essa aversio de Nietzsche ao
liberalismo seguramente o acompanha até o ponto mais maduro de sua obra, pois em um fragmento
postumo de 1888 ele afirma que “a palavra honorifica para o mediocre ¢, reconhecidamente, a
palavra liberal” (NF/FP 1888, 14[182])*%.

Ante o exposto, ndo nos parece que haja margem de interpretacdo para conciliar a grande

politica nietzscheana com um Estado liberal.

384 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdu¢do. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Traducdo de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama.

385 DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. 200 p.

386 Antidemocratica segundo o paradigma liberal adotado desde a modernidade. Contudo, veremos adiante que a grande
politica de Nietzsche pressupde um peculiar arranjo democratico por ele imaginado.

387 NIETZSCHE, Friedrich. A gaia ciéncia. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. Livro V, § 377. “(...) Ndo
‘conservamos’ nada, tampouco queremos voltar a algum passado, ndo somos em absoluto “liberais”, ndo trabalhamos
para o ‘progresso’, ndo precisamos sequer tapar os ouvidos as sereias que cantam o futuro na praga do mercado — o
que elas cantam, ‘direitos iguais’, ‘sociedade livre’, ‘nada de senhores e de servos’, isso nao nos atrai!” eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/FW-377>.

388 NIETZSCHE, Friedrich. Creptisculo dos idolos: ou como se filosofa com o martelo. Sdo Paulo: Companhia de
Bolso, 2017. Cap. IX § 39. p. 74. eEKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/GD-Streifzuege-39>.

389 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#¢KGWB/NF-1888,14[182]>.
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9.4.2 Grande politica e democracia.

Norberto Bobbio (2017) nos ensina que

Ideais liberais e método democratico foram gradualmente se combinando de um
modo tal que, se é verdade que os direitos de liberdade foram, desde o inicio, a
condi¢do necessaria para a direta aplicacdo das regras do jogo democratico, ¢
igualmente verdadeiro que, em seguida, o desenvolvimento da democracia se
tornou o principal instrumento para a defesa dos direitos de liberdade. Hoje
somente os Estados nascidos das revolugdes liberais sdo democraticos e somente
os Estados democraticos protegem os direitos do homem: todos os Estados
autoritarios do mundo s3o simultaneamente antiliberais e antidemocraticos.
(BOBBIO, 2017, p. 66)**

Portanto, se considerarmos em conjunto a interdependéncia entre democracia e liberdade
destacada por Bobbio (2017, p. 66) e a enfatica resisténcia de Nietzsche ao liberalismo, abrimos a
possibilidade de sermos confrontados com o argumento muito razoavel de que automaticamente
esta afastada a possibilidade de que a grande politica nietzscheana possa acomodar a democracia.
O argumento ganha ainda mais relevo pelo fato de que “a democracia moderna nasce a partir das
lutas travadas nas Revolugdes Liberais dos séculos XVII e XVIII contra os modelos absolutistas
tipicos do Antigo regime” (GAMBA, 2019, p. 162)*!. Em outras palavras: a democracia moderna
¢ liberal desde sua origem. Afastado o liberalismo, estaria afastada a génese da democracia e, com
1ss0, nem seriam possiveis as posteriores transformagdes pelas quais passou, que culminaram, por
exemplo, em variagdes como a “democracia social” ou, para quem aceita o uso desta denominagao,
a “democracia soviética™"?.

Em adigdo a tudo o que foi exposto, a democracia liberal e suas variagdes, quaisquer que
sejam, tém em comum o pressuposto de que existe uma igualdade universal entre os homens, de

que as castas s@o meras construgdes historicas. Mas reconhecer essa pretensa igualdade €, para

Nietzsche, esquecer o “eco de uma verdade cruel, o fato de que a escravidao pertence a esséncia

3% BOBBIO, Norberto. Liberalismo e Democracia. S3o Paulo: Edipro, 2017. Tradugio de: Marco Aurélio Nogueira.

¥ GAMBA, Jodo Roberto Gorini. Teoria geral do Estado e ciéncia politica. Sdo Paulo: Atlas, 2019.

32 Acquaviva (2010, p. 332-339) nos traz a tradugdo do discurso de M. A. Krutogolov sobre a “democracia soviética”,
onde ¢ defendida a “evolugdo da democracia no Estado socialista soviético”, apesar da auséncia de pluripartidarismo
politico e até mesmo da eventual auséncia de opg¢des entre candidatos, ja que em muitos casos havia apenas um inico
candidato a ser escolhido nas cédulas eleitorais. Ainda assim, remanesce a ideia de que se trata de uma “evolugdo” da
forma original de democracia moderna, que ¢ a democracia liberal.
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de uma cultura” (CV/CP O Estado grego)*®, e que, portanto, um Estado de iguais ¢ um Estado
onde a cultura estaria condenada a morte. A igualdade universal, em Nietzsche, afronta a ordem
natural e necessaria das coisas, razao pela qual ndo pode ser imposta artificialmente por uma “ideia

moderna”, como ¢é o caso da democracia liberal. Dizia ele:

A ordem de castas, a lei suprema, dominante, ¢ apenas a san¢ao de uma ordem
natural, de leis naturais de primeira categoria, sobre as quais nenhum arbitrio,
nenhuma “ideia moderna” tem poder. Em toda sociedade sia se distinguem,
condicionando um ao outro, trés tipos de diferente gravitacdo fisiologica, dos
quais cada um tem sua propria higiene, seu proprio ambito de trabalho, sua propria
espécie de mestria e sentimento de perfeicdo. A natureza, e ndo Manu, é que
separa os predominantemente espirituais, os predominantemente fortes em
musculo e temperamento, € 0s que ndo se destacam nem de uma maneira nem de
outra, os mediocres — estes sendo o grande niimero, os dois primeiros os seletos.
(AC/AC 70)**

Em decorréncia do que foi dito até aqui, certamente nos filiamos a ideia de um Nietzsche
anti-igualitario, junto ao qual ndo se pode cogitar a aplicacdo da democracia nos moldes idealizados
contemporaneamente: como um direito humano universal. Contudo, estamos a tratar de um filosofo
que definiu a si mesmo como uma nuance*”>, e, contemplando sua experiéncia de pensamento tio
cheia de nuances, podemos afirmar que “ndo ha julgamento de Nietzsche ao qual ndo responda um
aforismo que pareca sustentar a afirmagio contraria” (WOTLING, 2013, p. 31)*%. E por isso que,
apesar do exposto acima, remanesce valida e relevante a seguinte pergunta: serd que realmente nao
ha espaco e func¢do para a democracia na grande politica nietzscheana?

A questdo ora posta ndo nos parece ter uma resposta tdo ébvia quanto se poderia imaginar
inicialmente. Também nao nos parece que possa ser respondida adequadamente sem levar em conta

o papel da cultura na filosofia de Nietzsche. Podemos dizer que “toda a sua obra gira em volta do

393 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugao
de: Pedro Siissekind. P. 41. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>

3% NIETZSCHE, Friedrich. O anticristo. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2016. Tradugio de: Paulo César de Souza.
p. 70. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/AC-57>.

395 NIETZSCHE, Friedrich. Ecce Homo: como alguém se torna o que é. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2008. O

caso Wagner. § 4°. p. 100. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/EH-WA-4>,

3% WOTLING, Patrick. Nietzsche e o problema da civiliza¢do. Sdo Paulo: Barcarolla, 2013. 448 p. (Coleg¢do Sendas
& Veredas). Traducdo de: Maria Aparecida Correa-Paty.
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problema da cultura humana, pois foi ele quem apontou para o homem um novo ideal de cultura —
o homem elevando-se acima de si mesmo no super-homem (Ubermensch)” (COPLESTON, 1972,
p. 9)*”7. Assim, quando o assunto é Nietzsche, a cultura “representa o elemento organizador da
investigacao” (WOTLING, 2013, p. 28), ¢ a chave hermenéutica que se deve utilizar para decifrar
as contradigdes reais ou aparentes de seu pensamento, como ja frisamos anteriormente com alguma
insisténcia.

Quando surgem as contradi¢des, temos que aborda-las cientes de que Nietzsche ndo se
revela favordvel ou contrario a um objeto em si, mas apenas considerando a perspectiva do objeto
em relagdo aos fins culturais de sua filosofia. Logo, ¢ a perspectiva na qual a democracia se coloca
em relacdo a cultura que definird como Nietzsche a vé€. Pensar de modo contrario seria imaginar
que ele considerou algo como um bem ou um mal em si, 0 que ¢ incompativel com um pensador
que se pretendeu “além do bem e do mal”.

Vimos que se abordarmos a democracia segundo a perspectiva da teoria politica liberal,
com direito humano e igualitarismo universais, Nietzsche a considerara contraria as “leis naturais
de primeira categoria” e nociva a cultura aristocratica que, segundo ele, induz os efeitos de
autossuperacao necessarios ao homem. Nao obstante, ha na filosofia nietzscheana uma concepgao,
um tanto quanto maquiaveliana, de que a igualdade de direitos €, em certas circunstancias,
indispensavel a persecucao do aristocratismo necessario aos seus fins culturais.

Em Humano demasiado humano, publicado em 1878 e republicado em 1886, Nietzsche

abre espaco para relacdes igualitarias em seu pensamento politico. Dizia ele que

A justica (equidade) tem origem entre homens de aproximadamente o mesmo
poder, (...); quando ndo existe preponderancia claramente reconhecivel, ¢ um
combate resultaria em prejuizo inconsequente para os dois lados, surge a idéia de
se entender e de negociar as pretensdes de cada lado: a troca € o carater inicial da
justica. (...) A justica €, portanto, retribuicdo e intercimbio sob o pressuposto de
um poderio mais ou menos igual: [...] (MA I/HH I 92)**

37 COPLESTON, S. J. Frederick. Nietzsche: filésofo da cultura. Porto: Livraria Tavares Pinto, 1972. 296 p. Tradugéo
de: Eduardo Pinheiro.

398 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2005. p. 77. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-92>.



175

Depois, em O andarilho e sua sombra, texto de 1886, Nietzsche, aprimorando a ideia
inicial ¢ dando mais um exemplo da consisténcia e continuidade de seu pensamento politico,
reafirmou que os homens se colocam reciprocamente como iguais perante os mesmos direitos

quando ha equivaléncia de forcas entre eles. Em suas palavras:

O direito, baseando-se em acordos entre iguais, existe enquanto o poder dos que
fizeram os acordos permanece igual ou semelhante; ele foi criado pela prudéncia,
para por fim a luta e a dissipacdo inutil entre poderes semelhantes. Mas essas
razdes tém um fim igualmente definitivo quando uma das partes se torna
decisivamente mais fraca do que a outra: entdo ocorre a submissdo ¢ o direito
cessa, mas o €xito € o mesmo que até entdo foi alcangado com o direito. Pois € a
prudéncia do vencedor que aconselha a poupar a forca do submisso e nao
desperdi¢a-la inutilmente: e com frequéncia a situacdo deste é mais vantajosa do
que era a do igual. (VM/OS 26)*”

Em “Além do bem e do mal” (1886), Nietzsche retoma a ideia com a mesma clareza. Diz

ele:

O que faz uma moral dos dominantes parecer mais estranha e penosa para o gosto
atual, no entanto, ¢ o rigor do seu principio basico de que apenas frente aos iguais
existem deveres; de que frente aos seres de categoria inferior, a tudo estranho-
alheio, pode-se agir ao bel-prazer ou “como quiser o coragdo”, e em todo caso
“além do bem e do mal”. (JGB/ABM 260)*

Portanto, Nietzsche aceita, ou constata, que individuos iguais em poder mantém entre si
relagdes classificaveis como democraticas, embora nao tenha utilizado essa nomenclatura. Mas que
outra denominacao pode designar relagdes sujeitas ao mesmo direito, igualitarias e consensuais,
como sdo, segundo ele, as relagdes “entre homens de aproximadamente o mesmo poder”?

Apesar disso, o relacionamento democratico de que ora falamos possui manifestas
diferencas em relacdo a democracia liberal, pois nao ¢ direito humano, universal ¢ inalienavel,
razdo pela qual ndo pressupde e nem cria artificialmente a igualdade onipresente repudiada por

Nietzsche, e que pde no mesmo nivel senhores e escravos. Aqui falamos de relagdes restritas ao

3% NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano II. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2017. Tradugdo de:
Paulo César Lima de Souza. II parte: O andarilho e sua sombra. § 26. p. 146. eKGWB:
<http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/WS-26>.

400 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: prelidio de uma filosofia do futuro. S3o Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Cap. IX. § 260. p. 157. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-260>.
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topo da hierarquia social, surgidas de modo natural e necessario, cujo objetivo € preservar os
melhores homens de lutas aniquiladoras entre si, ndo igualar todos os homens.

Nietzsche nao pretendeu universalizar o concerto democratico vislumbrado para as
relagdes internas da casta superior. Ao contrario, afirmou que ela deveria utilizar todos os meios

disponiveis para se impor as outras castas. Em suas palavras,

Abster-se de ofensa, violéncia, exploragdo mutua, equiparar sua vontade a do
outro: num certo sentido tosco isso pode tornar-se um bom costume entre
individuos, quando houver condigdes para isso (a saber, sua efetiva semelhanga
em quantidades de for¢a e medidas de valor, e o fato de pertencerem a um corpo).
Mas tdo logo se quisesse levar adiante esse principio, tomando-o possivelmente
como principio basico da sociedade, ele prontamente se revelaria como aquilo que
¢: vontade de negag¢@o da vida, principio de dissolucdo e decadéncia. [...] Também
esse corpo no qual, conforme supomos acima, os individuos se tratam como iguais
— isso ocorre em toda aristocracia si —, deve, se for um corpo vivo e nao
moribundo, fazer a outros corpos tudo o que os seus individuos se abstém de fazer
uns aos outros: terd de ser a vontade de poder encarnada, quererd crescer,
expandir-se, atrair para si, ganhar predominio — ndo devido a uma moralidade ou
imoralidade qualquer, mas porque vive, e vida ¢ precisamente vontade de poder.
(JGB/ABM 260)*!

Essas relacdes justas e igualitarias que, segundo Nietzsche, existem em “toda aristocracia
sa”, ndo obstruem, mas promovem o desenvolvimento da cultura por ele imaginada, pois "poupa a
for¢a do submisso”, que ele considera pressuposto cultural, e elimina as lutas aniquiladoras entre
os dominadores, de modo que atinge o duplo objetivo de preservar os dois polos culturais: senhores
e escravos. Nao ha motivos, entdo, para que a democracia restrita aos mais elevados seja alvo das
criticas dirigidas a irrestrita democracia liberal.

Se considerarmos que a democracia liberal nasce quando os privilégios aristocraticos sao
levados ao extremo de abranger toda a sociedade, podemos ver no aristocratismo nietzscheano o
movimento contrario, de retragdo da democracia ao circulo limitado dos homens superiores que,
“por nascimento, situam-se fora dos instintos do povo e do estado” (CV/CP 3)*2. Em face do
exposto, ndo nos parece que Nietzsche pregue o fim da democracia, mas sua recondugdo ao nivel

considerado por ele natural.

401 NIETZSCHE, Friedrich. Além do bem e do mal: preludio de uma filosofia do futuro. Sdo Paulo: Companhia da
Letras, 2005. Cap. IX. § 259. p. 189. e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/JGB-259>.

402 NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugio
de: Pedro Siissekind. p. 46. eEKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>.
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Sem embargo do que foi dito, ¢ razoavel supor que numa organizagdo social na qual a
casta superior aplicasse em suas relagdes internas uma democracia efetiva — sincera, por assim
dizer — a0 mesmo tempo em que dominasse os inferiores aristocraticamente, ocorreria a rebelido
dos subjugados, como, alids, Nietzsche imagina ter ocorrido no passado, quando o contingente
cristdo impoOs a classe dominante e minoritaria a adog¢ao de sua moral de escravos.

Como evitar uma nova rebelido moral das massas e alcangar o objetivo de resguardar “a
mais imperturbavel vida em conjunto de grandes comunidades politicas” (CV/CP 3)%3?

Em um fragmento de 1885 Nietzsche sugere que a casta dos senhores permita a aplicacao
de um simulacro de democracia ao rebando, para mascarar o dominio aristocratico e prevenir

resisténcias a dominagao. Ele diz:

[...] Uma pergunta sempre de novo se coloca, pergunta quica tentadora e perversa:
que seja sussurrada nos ouvidos daqueles que possuem um direito a semelhantes
questdes problematicas, as almas fortes de hoje, que melhor sabem dominar a si
mesmas: ndo haveria chegado o tempo, agora que o tipo “animal de rebanho” esta
desenvolvido na Europa, de experimentar um cultivo consciente e
fundamentalmente artificial do tipo contrario e de sua virtude? E ndo seria para o
movimento democratico, ele mesmo, uma espécie de meta, solucio ¢ justificagao
se houvesse alguém que se servisse dele — e, com isso, aquela espécie superior e
cesarista de espiritos dominadores alcangasse, finalmente, a sua nova e sublime
configuragdo da escravidao (- que deve ser, no fim, a democracia europeia)? Qual
espécie superior se estabeleceria sobre ela, vincular-se-ia a ela e por meio dela se
elevaria? Para novos e até aqui impossiveis panoramas: os seus? Para suas tarefas?
(NF/FP 1885, 2[13])**

O fragmento acima demonstra que a politica de Nietzsche ndo incluia vedar a aplicacao
da democracia as massas, mas instrumentaliza-la em favor de um projeto aristocratico, o que esta
em harmonia com ideias apresentadas anteriormente, quando disse que “a democratizacdo da

Europa ¢ irresistivel” (VM/OS 275)* ¢ que uma vez instaurado o igualitarismo democratico, “é

403 Ibdem. p.47. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/CV-CV3>,
404 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eK GWB/NF-1885,2[13]>.
405 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano II. Sdo Paulo: Companhia de Bolso, 2017. Traducdo de:

Paulo César Lima de Souza. II parte:c O andarilho e sua sombra. § 275. p. 229. eKGWB:
<http://www .nietzschesource.org/#eKGWB/WS-275>.
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preciso adaptar-se as novas condigdes, assim como nos adaptamos quando um terremoto muda as
velhas fronteiras e os contornos do solo e altera o valor da propriedade” (MA I/HH 1 438)*°.

Em face dessa perspectiva, Jaspers afirmou que “A democracia — o governo sem religido
do mundo europeu depois da revolugdo francesa — transforma-se, segundo a visdo dominante de
Nietzsche, em uma figura da humanidade sob dominio de novos senhores” (JASPERS, 2015, p.
453)47,

Segundo nos parece, ¢ para permitir a imperturbavel dominagao aristocratica desses novos
senhores sobre o grande contingente que “Nietzsche — talvez de forma surpreendente — quer que o
grande processo de nivelamento europeu seja acelerado, e nao retardado, de modo a preparar o
caminho para essa nova aristocracia” (DROCHON, 2016, p. 94)*8, Essa vontade consta de um

Fragmento Postumo de 1887, no qual disse:

A crescente mediocrizacdo do homem ¢ justamente a for¢a motriz para pensar na
criagdo de uma raca mais forte: que teria seu excedente justamente naquilo em
que a espécie mediocrizada se tornaria cada vez mais fraca (vontade,
responsabilidade, autoconfianga, poder para definir seus objetivos).

(..)

A equalizacdo do homem europeu é o grande processo que nao pode ser
interrompido: deve ser acelerado.(NF/FP 1887, 9[153])*”

Descrevendo a atitude da casta superior que se vale da mascara democratica para pacificar

o dominio aristocratico e prevenir resisténcias, Thomas Mann faz a seguinte observacao:

Ai estdo os futuros senhores da Terra, o pomposo tipo tiranico, para o
engendramento do qual a democracia ¢ bem apropriada, e ele também tera de usa-
la como instrumento, tera de introduzir sua nova moral numa associa¢ao

406 NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano: um livro para espiritos livres. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 2005. p. 239. eKGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/MA-438>.

407 JASPER, Karl. Introducdo a filosofia de Friedrich Nietzsche. Rio de Janeiro: Forense, 2015. Traducio de: Marco
Antonio Casanova.

408 DROCHON, Hugo. Nietzsche's Great Politics. Princeton: Princeton University Press, 2016. Texto original: “As
such Nietzsche—perhaps surprisingly—wants the great process of European leveling to be accelerated, and not slowed
down, so as to prepare the way for this new aristocracy”.

409 e KGWB: <http://www.nietzschesource.org/#eKGWB/NF-1887,9[153]>.
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maquiavélica com a lei moral existente, empregando o vocabulario desta.
(MANN, 2015, p. 182-183)*°

Na filosofia nietzscheana, o “tipo tiranico” de que fala Thomas Mann ndo se impde pelo
recurso grosseiro da forca, embora nao prescinda de uma mnemotécnica da crueldade a ser aplicada
pelas institui¢des do Estado, ndo diretamente por ele. Sua tirania ocorre pelo manejo suave da
cultura, muito mais eficiente para “resguardar a mais imperturbavel vida em conjunto de grandes
comunidades politicas” (CV/CP 3)*!!,

A ideia de Nietzsche, entdo, ¢ que “a politica democratica pode suscitar e favorecer a
cultura, ndo que tenha necessariamente de destrui-la, ou que seja sindnimo de declinio e
degenerescéncia” (ANSELL-PEARSON, 1997, p. 110)*'2. Uma vez que se encontre meios, ainda
que maquiavelianos, para fazer a democracia favorecer a cultura e os objetivos da casta superior,
ela ¢ desejada e compativel com sua filosofia.

E possivel objetar que em Nietzsche a democracia nio leva a igualdade universal, mas
coopera para a manutencdo das diferencas naturais, atribuindo a grupos distintos democracias
distintas: uma efetiva, aplicada a casta superior, ¢ outra artificial, aplicada aos inferiores. Também
¢ possivel alegar que a democracia ocupa um espaco sombrio, maquiaveliano e excessivamente
pragmatico em sua filosofia, servindo para, de um lado, manter a casta dominante coesa e integra,
e, de outro lado, manter a casta dominada na ilusdo resignada de autogoverno que lhe dissipa as
revoltas.

Todas sdo objecdes razodveis quando consideramos a democracia em sua idealidade
tedrica. Contudo, Nietzsche ndo ¢ um filosofo de idealidades ou do dever-ser, mas das realidades
que se efetivam no mundo do devir, e quando abordamos a concreta efetivacdo da democracia no
mundo, ndo encontramos um ponto da historia em que, por debaixo do véu das boas intengdes
sinalizadas, ela ndo tenha se revelado como no retrato pintado pelo filésofo alemao: um método de

protecdo, convivio e preservacdo da casta forte, que a vivencia plenamente em suas relagoes

419 MANN, Thomas. Pensadores modernos: Freud, Nietzsche, Wagner e Schopenhauer. Rio de Janeiro: Zahar, 2015.
Traducdo de: Marcio Suzuki.

41l NIETZSCHE, Friedrich. Cinco prefacios para cinco livros ndo escritos. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2013. Tradugdo
de: Pedro Siissekind. p. 47. eKGWB : <http://www.nietzschesource.org/#cKGWB/CV-CV3>,

42 ANSELL-PEARSON, Keith. Nietzsche como pensador politico: uma introdugdo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 1997. Traducgédo de: Mario Gama e Claudia Martinelli Gama.
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internas, € um instrumento dessa mesma casta para dissimular a dominagao aristocratica dos fracos
enquanto lhes oferece a ilusdo resignante de autogoverno.

Nietzsche ndo considera possivel mudar a dinamica entre fortes e fracos, mas sim o critério
valorativo com o qual a cultura define o que ¢ forca ou fraqueza, e, portanto, quem sao os fortes e
os fracos. Hoje, o critério enfatiza aspectos materiais, € ele espera que venha a ser muito mais
espiritual e baseado na vontade de poténcia, mas essa transvaloragao esta reservada para o futuro,
quando a superagao do niilismo permitird o advento de sua grande politica, que sinteticamente pode
ser tomada como a politica do partido da vida, na qual ¢ a vida que legisla sobre a politica, ao
contrario do que vem ocorrendo desde Platao, quando a politica foi posta na condig@o superior de
legislar sobre a vida (ver abordagem completa da grande politica no item 7).

Na filosofia de Nietzsche ha espaco para as aplicagdes democraticas acima comentadas,
mas nao para a igualdade irrestrita da democracia liberal ou mesmo do socialismo, € quem tentar
instaura-la por intermédio de uma “ideia moderna” qualquer agird, na visao do filésofo alemao,
contra “as leis naturais de primeira categoria”, razdo pela qual talvez faca jus a critica satirica que
George Orwell (2021, p. 79)*3 expds em 4 Revolucdo do Bichos, pois iniciara com sua ideia
moderna uma sociedade onde todos os homens serdo “iguais”, mas sempre havera alguns “mais
iguais do que os outros”, tal como sdo naturalmente, e, portanto, necessariamente.

Assim, nos parece que cabe aqui uma pergunta digna de alguma reflexdo: quando a
abordagem de Nietzsche a democracia ¢ utilizada para nega-lo como pensador politico, o que se
pretende fazer ¢ oposi¢ao intelectual a uma filosofia considerada equivocada ou inadequada a nossa
realidade contemporanea, ou, alternativamente, negar emocionalmente a propria realidade
contemporanea, que sua abordagem apenas descreve para, a partir dai, sondar intuitivamente o

futuro que nos aguarda?

10 Consideracoes finais.

A politica revelou-se uma preocupacao perene em Nietzsche, tanto que a integralidade de
suas obras publicadas e grande parte dos textos pdstumos abordam a temadtica, apesar de,

naturalmente, variarem em intensidade. Ademais, conforme destacado por varios intérpretes,

43 ORWELL, George. A revolucdo dos bichos. Jandira: Tricaju, 2021. Tradugdo de: Karla Lima.
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observa-se quanto ao pensamento politico nietzscheano uma regularidade conceitual nem sempre
comum a outros temas trabalhados pelo filosofo, o que traz para seu projeto politico consisténcia
e grande continuidade entras as fases de maturagdo filoséfica. As obras da maturidade, devido ao
efeito cumulativo, apresentam os temas de modo mais elaborado, e, por isso, foi nelas que
concentramos esfor¢cos. Nao obstante, a reconstru¢do da experiéncia de pensamento nietzscheana
e a busca pela melhor hermenéutica impdem também consultar os textos iniciais, que tém destacada
relevancia quando se trata de estudar a politica em Nietzsche.

Segundo nos parece, o melhor modo de interpretar o projeto politico de Nietzche ¢
considera-lo a partir da cultura, que deve ser utilizada ndo apenas como critério hermenéutico, mas
também como chave para o deslinde de contradi¢des reais ou aparentes eventualmente identificadas
em sua filosofia. Mas por que a cultura se revela tdo importante para a compreensao da politica em
Nietzsche? E que o filésofo tem como objetivo chegar a um tipo especifico de génio da cultura,
que ele chama de espirito livre e legislador do futuro. Esses individuos, livres de todos os dogmas
e valores de sua €época, carregardo sobre os ombros a tarefa de criar os valores, sempre volateis,
que manterdo a humanidade em dindmica adaptagdo as condi¢des existenciais de cada tempo. Essas
condicdes, elas mesmas imersas no fluxo do devir, permanecem em continua mudanca e nao
cessam de demandar o trabalho criativo dos legisladores do futuro, que ndo produzem leis no
sentido institucional, estreito e formal como sdo compreendidas desde a modernidade, mas sim os
valores que orientam a criagdo dessas leis e todos os demais aspectos da cultura. Ocorre, no entanto,
que esse legislador do futuro pretendido por Nietzsche, para ser selecionado e cultivado (para
vingar), precisa de um tipo especifico de cultura que seja com ele compativel: a cultura ascendente
em forca e poténcia afirmadora da vida. Mas como chegar a essa cultura? Para Nietzsche, ¢ por
intermédio da politica, que por isso tem uma posicao tao relevante em sua filosofia. Juntamente
com o Estado, em Nietzsche a politica ¢ instrumento de produgao e reproducao da cultura.

Assim como a politica da modernidade (a pequena politica) tem o condao de enfraquecer
a cultura, a grande politica - politica do futuro proposta por Nietzsche - tem o condao de fortalecé-
la, impondo, por intermédio da mnemotécnica da crueldade a ser aplicada pelas instituicdes do
Estado, uma especifica configuracao das pulsdes que levardo a sociedade a uma unidade estilistica
fisiologicamente orientada para o aumento de poténcia. Logo, a politica esta na base de seu projeto
filos6fico, como instrumento de manejo cultural: a politica age sobre a cultura, a cultura produz o

tipo especifico de génio pretendido por Nietzsche, o génio (filosofo e legislador do futuro) produz



182

os novos valores afirmadores da vida que conduzem a humanidade em consondncia com as
demandas existenciais de cada tempo. Nesse contexto, politica e Estado sdo meros instrumentos
que se encontram na realizag@o da tarefa acima descrita. Sao meios, nao fins em si mesmos.

O advento dessa grande politica de valores volateis depende, obviamente, de que a
humanidade supere os valores tidos como perenes e absolutos. Como esses valores absolutos sao,
em Nietzsche, consequéncia do niilismo, ha que se superar, antes, o niilismo, passando por todas
as inevitaveis fases de seu processo historico e por todas as politicas compativeis com cada uma
dessas fases. O niilismo, por sua vez, decorre do fato de a massa escrava e fraca nao suportar o
peso da vida em sua concreta, corpérea e sensual efetividade, razao pela qual a vida ¢ negada e sdao
criados refugios metafisicos, ou valores absolutos, que ddo sentido ao sofrimento e a tragicidade
da existéncia, ainda que, segundo Nietzsche, seja um sentido artificial. Assim, a grande politica ha
de surgir para a humanidade como o deslinde de um processo: ela ¢ antecedida pela superagdao do
niilismo, que ocorre apenas quando o homem aceita a tragicidade da existéncia e sua insita auséncia
de sentido e valores absolutos.

Ante a inexisténcia de valores absolutos e a aceitacdao da inafastavel tragicidade da vida, a
grande politica, diferente do que ocorre hoje e desde a modernidade, ndo buscara justificagdao
axioldgica nos ideais representados pelos partidos politicos, nem tera como objetivo melhorar o
mundo dominando o Estado, para que, assim, suas institui¢des corrijam a existéncia de acordo com
os ideais partidarios. Esse tipo de politica, que Nietzsche considera pequena, coloca o Estado na
centralidade da vida e faz com que a politica, por intermédio do Estado, legisle acerca de como a
vida deve ser, invertendo a ordem natural. Na grande politica sera a vida que legislara acerca de
como devera ser a politica e o proprio Estado, ambos meros instrumentos a servigo de um fim: a
producdo da cultura ascendente em forca e afirmacao da vida em sua tragicidade. Os partidos da
grande politica ndo serdo representantes de valores e ideais, mas de quantidades de poder que se
antagonizam e se hierarquizam no seio da sociedade, de modo dindmico e agonico, independente
dos efémeros valores circunstancialmente relacionados ao poder que tais partidos representam.

Embora na grande politica o Estado ndo ocupe a centralidade da vida ou tenha a fungao de
corrigi-la, ha para ele, como foi dito, uma tarefa instrumental, pois sdo as suas instituigdes que,
manobrando as estruturas de coer¢ao segundo os critérios da grande politica, impdem a
mnemotécnica da crueldade e, com isso, organizam e hierarquizam a estrutura pulsional da cultura.

Assim, a grande politica nao prescinde do Estado e, portanto, ndo € uma politica anarquista.
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O fato de exigir “o minimo de Estado” e de ndo o alocar na centralidade da vida, mas sim
na realizacdo de uma especifica tarefa cultural, demonstra que a grande politica também nao se
adequa as demandas do Totalitarismo, que em todas as suas variantes promovem a idolatria e
supremacia do Estado em face de todos os ambitos da vida social, com penetragdo até mesmo na
vida privada dos individuos. Ademais, especificamente quanto ao totalitarismo nacional-socialista,
que inclui em sua politica elementos antissemitas e eugenistas, todos os fundamentos expostos nos
itens 9.2.1 e 9.2.2 nos levam a conclusdo, amplamente majoritaria entre os pesquisadores de
Nietzsche, de que o nacional-socialismo ¢ manifestamente incompativel com a grande politica,
pois pressupondo a superagao de valores absolutos, do bem e do mal em si, ela ndo tem como
incorporar a ideia de uma raca naturalmente dotada, de modo perene, de valores superiores, em
oposicao a outras que sejam indiscutivelmente inferiores em seus valores e utilidade social. Em
Nietzsche o valor de um povo ndo estd dado pela constituicdo fisica ou genética, ndo ¢ uma
caracteristica biologica, mas sim uma circunstancia cultural em perspectiva com as condigdes
existenciais de uma época. Do mesmo modo, a eugenia ndo faz sentido na filosofia politica
nietzscheana, pois a grande politica pressupde a coexisténcia de estamentos senhores e escravos,
sendo que a cada um cabe tarefas sem as quais a cultura e a propria sociedade perecem. Eliminar
um dos polos ou fustigd-lo a ponto de torna-lo inapto as suas tarefas ¢ contraproducente e até
mesmo impeditivo para os objetivos da grande politica. Por isso, Nietzsche*'* afirmou com clareza
que a for¢a do submisso deve ser poupada ¢ ndo desperdigada inutilmente, vislumbrando um
arranjo social em que a situacdo dos submissos terminem por arregimentar vantagens além
daquelas que supostamente teriam os iguais. Como se vé€, nada disso guarda relacdo com o
eugenismo e suas finalidades de sectarismo e aniquilagdo dos diferentes.

O pensamento politico nietzscheano também ndo se enquadra como conservador, pois
enquanto o conservadorismo deseja a manuten¢ao de um regime politico ou social existente, de
uma forma de civilizacdo ou cultura, opondo-se a toda mudanca nas instituicdes, na moral, na
religido e nos usos e costumes, a grande politica pretende justamente transvalorar, abandonar
pontos fixos e ingressar no devir da existéncia, negando qualquer perspectiva que se coloque como

absoluta ou definitivamente acabada e aceita.

414 YVM/OS 26. Ver item 9.4.2.
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A grande politica também ndo traz para si o paradigma liberal que emerge da
modernidade, e isso pode ser explicado pelo fato de que, ao rejeitar o contrato social como
fundamento teérico legitimador do Estado, Nietzsche ndo reconhece a pretensa igualdade original
entre os contratantes, o que abre as portas para sua teoria social das castas, com senhores
dominadores de um lado e escravos dominados de outro, uma visao profundamente antiliberal.

Quanto ao aristocratismo, ele nos parece marcadamente presente no pensamento politico de
Nietzsche e na grande politica, mas ndo se trata de um aristocratismo justificado por questdes de
raca ou posicdo socioecondmica, tal como ¢ o paradigma de aristocratismo adotado desde a
modernidade. Trata-se de uma hierarquia social estabelecida agonicamente em consonancia com a
maior ou menor capacidade de expressao da vontade de poténcia, e, como em sua filosofia “vida ¢
vontade de poténcia”, podemos dizer que a hierarquizagao ocorre de acordo com a maior ou menor
capacidade de expressdo da propria vida ascendente, aquela que esta permanentemente orientada
para a elevacdo em poténcia.

Ao contrario do que poderia sugerir uma leitura mais apressada dos textos de Nietzsche,
envidamos esforcos para demonstrar, no item 9.4.2, que seu aristocratismo ndo pressupde o fim da
democracia, mas a ado¢ao de uma democracia, por assim dizer, bindria. Para a classe superior,
composta por homens iguais em vontade de poténcia, adotar-se-ia relagdes politicas sinceramente
democraticas, pois assim seus antagonismos seriam resolvidos de modo a evitar lutas aniquiladoras
entre os mais elevados. Por outro lado, em um arranjo politico aristocratico e estamentario, seria
de se esperar que os estamentos inferiores, para se desonerarem do peso das tarefas sociais que lhes
cabe, novamente empreendessem a rebelido niilista dos escravos contra o estamento de senhores
que lhes impdem essas tarefas. Assim, seria util a manutencdo de uma espécie de mascara
democratica que disfarcasse a dominacgdo aristocratica, dando aos submissos a ilusdo de
autogoverno e, portanto, dissipando revoltas e resisténcias, impedindo o movimento de retomada
no niilismo e a fuga para valores e ideais e artificiais.

Por fim, ndo se pode confundir o aristocratismo da grande politica com a exploragdo
econdmica burguesa. Na grande politica a dicotomia aristocratica senhor-escravo tem relagdo com
uma divisdo de tarefas segundo as aptidoes de cada estamento: ha tarefas espirituais (senhor) e
tarefas materiais (escravo), sem que isso represente necessario rebaixamento das condigdes
materiais de existéncia. Na grande politica, o que legitima a diferenga entre senhor e escravo nao ¢

a matéria, mas sim o espirito. Usar a diferenga espiritual para criar uma correlata diferenciagdao
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material so levaria os escravos a busca por igualitarismo e a novas revoltas, o que traria de volta o
niilismo e a negagdo da vida. E por isso que Nietzsche ataca as futilidades burguesas que exacerbam
desnecessariamente a inveja e a ira dos menos afortunados*!>. Logo, a grande politica também nio
¢ uma politica da desigualdade material.

O que se depreende, entdo, ¢ que a grande politica, tal como proposta por Nietzsche, ¢ uma
experiéncia futura e inédita, que ndo se presta a fundamentar nenhuma das teorias politicas
experienciadas nos século XIX e XX (todas eivadas de niilismo), ¢ que também nao pode ser
apresentada segundo um desenho bem definido, estruturado e acabado, pois sendo uma politica de
producado e reproducdo da cultura afirmadora da vida, que nunca ¢ igual a si mesma, nao se pode
esperar que exista sempre conforme um desenho racionalmente pré-estabelecido. A vida a ser
afirmada esta imersa no fluxo do devir, razdo pela qual as instaveis condigdes existenciais
demandardao a permanente alternincia casuistica dos valores culturais que sdo politicamente
selecionados e inseridos na memoria de um povo.

A grande politica tem diante de si infinitas possibilidades de afirmar a vida em sua
tragicidade, a depender das condigdes existenciais de cada tempo, mas tem apenas uma

possibilidade de ndo ser grande: negando o que deve afirmar.

415 A esse respeito, consultar item 7 deste trabalho e MA 1I/ HH 11 304.
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