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RESUMO

Esta pesquisa propde o estudo dos conceitos de Trabalho, Campo e Mercado religiosos,
dando atencdo ao posicionamento da elite religiosa pertencente as Assembleias de Deus
quanto a esses temas (no contexto mais geral do Brasil e em especial em Alagoas). Nesse
sentido, serd feita uma articulacdo que envolve producdo simbdlica, desigualdade social e
relagdes sociais, no intuito de fundamentar o trabalho religioso como poder de consagracao
dado a alguns agentes, possibilitando o monopo6lio do servico que prestam. Para a andlise
desses pontos, o método de pesquisa utilizado ¢ baseado na Sociologia Relacional de Pierre
Bourdieu e se desdobra em técnicas de pesquisa qualitativa que vao desde a aplicagdo da
pesquisa de campo — por meio da objetivagdo participante e entrevistas com pastores e
membros —, até a analise de dados estatisticos. A contribuicdo de um trabalho como este para
o entendimento dos mecanismos que circulam as relagdes humanas ¢ algo oportuno, visto
que o monopolio da produgdo de bens religiosos e de salvagdo ¢ uma forma estratégica de
dominagdo simbdlica, que tem fundamento na separagdo arbitraria entre produtores e
consumidores de simbologia religiosa e na formagao de uma elite que assume essa produgao.
E importante ressaltar que o problema de pesquisa que temos ¢é a definicdo e defesa da
autonomia do campo religioso, visando romper com a dicotomia entre idealismo e
materialismo no estudo da religido. Isso possibilita ver a religido como campo no qual ocorre
a crenga no sagrado e, a0 mesmo tempo, a presenca da desigualdade social em sua propria
estrutura, sem deixar de lado a constatagdo de que sua presenca na sociedade brasileira se
torna crescente, principalmente no meio pentecostal. Disso resulta a polissemia constante; a
diversificacao da oferta de bens religiosos e de salva¢do; o amalgama de fungdes entre os
agentes pertencentes ao campo religioso e a tendéncia no enrijecimento das lutas internas e
externas dos grupos pertencentes a este cendrio social.

Palavras-chave: Trabalho Religioso. Campo Religioso. Elite religiosa. Poder.



ABSTRACT

This research proposes the study of the concepts of religious Work, Field and Market, paying
attention to the position of the religious elite belonging to the Assemblies of God regarding
these themes (in the more general context of Brazil and especially in Alagoas). In this sense,
an articulation involving symbolic production, social inequality and social relations will be
made, in order to ground religious work as a power of consecration given to some agents,
enabling the monopoly of the service they provide. For the analysis of these points, the
research method used is based on Pierre Bourdieu's Relational Sociology and unfolds into
qualitative research techniques ranging from the application of field research - through
participatory objectification and interviews with pastors and members -, to the analysis of
statistical data. The contribution of such work to the understanding of the mechanisms that
circulate human relations is timely, since the monopoly of the production of religious goods
and salvation is a strategic form of symbolic domination, based on the arbitrary separation
between producers and consumers of religious symbolism and the formation of an elite that
takes over this production. It is important to emphasize that the research problem we have is
the definition and defense of the autonomy of the religious field, aiming to break the
dichotomy between idealism and materialism in the study of religion. This makes it possible
to see religion as a field in which belief in the sacred occurs and, at the same time, the
presence of social inequality in its own structure, without neglecting the observation that its
presence in Brazilian society is growing, especially in the middle of the world. Pentecostal.
This results in constant polysemy; the diversification of the offer of religious and salvation
goods; the amalgam of functions among the agents belonging to the religious field and the
tendency to stiffen the internal and external struggles of the groups belonging to this social
scenario.

Keywords: Religious Work. Religious Field. Religious Elite. Power.
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1 INTRODUCAO
1.1 Base tedrica e desenvolvimento da pesquisa

Esta pesquisa de Doutorado tem como objeto de estudo o trabalho religioso
desenvolvido pela elite eclesidstica das Assembleias de Deus no Brasil, especialmente em
Alagoas, evidenciando e analisando como esta elite se comporta dentro do campo religioso
brasileiro, em um periodo de tempo que vai de 1911 até o ano de 2018. Isso implica em um
“recorte” nao s6 em termos de tempo, mas também de espaco histdrico a ser pesquisado.
Dentro disso, definimos as décadas de 1930 e 1980 como marcos de transformacodes nesta
elite. Na primeira, esta aparece como referéncia da afirmag¢do do poder episcopal e na
segunda, como mudanga na forma de execugdo do trabalho religioso, transpondo-o para
novas frentes, para além de sua forma classica — nas areas da assisténcia social, satde e
educagdo —, migrando para areas como a politica, a midia, a industria fonografica, o vestuario
e a estética.

Seguindo na questdo da demarcagao do tempo e do espaco historicos, estabelecemos
como limite o ano de 2018, marco da terceira grande ruptura nas Assembleias de Deus no
Brasil, agora com trés grandes grupos nacionais de pastores, a saber: CADB (Convengao das
Assembleias de Deus no Brasil, liderada pelo Ministério “Missdo”), CGADB (Convengao
Geral das Assembleias de Deus no Brasil, liderada pelo Ministério “Belém”) e CONAMAD
(Convencao Nacional das Assembleias de Deus Madureira, liderada pelo Ministério
“Madureira”, hoje chamado de “Bras”, em alusao ao bairro onde se encontra localizada sua
sede em S3o Paulo). Junto a esta ruptura, cabe também frisar a afirmacdo da chamada
“Bancada Evangélica”, por meio das elei¢des de 2018.

Dessa forma, pensamos este estudo como uma abordagem de um cendrio brasileiro e
alagoano composto por um mercado religioso em ascensdo, nao no sentido de venda do
sagrado, mas como disponibilidade de op¢des cada vez mais variadas de crengas, gerando
disputas por espaco social — dentro do campo religioso —, como salienta Peter Berger (1985,
p. 143). Isso nos leva a questdo da expansdo do mercado religioso para os mais variados
estratos sociais e, ainda, sua capacidade de abertura as possibilidades de dupla ou tripla
filiagdo, o que gera um transito religioso corrente.

A partir dessas questdes temos outra ndo menos importante, que ¢ o entendimento da
postura assembleiana frente a este cendrio. Como se comportam, entdo, as elites eclesiasticas

assembleianas no contexto do Brasil e de Alagoas? Haveria uma tentativa por meio de um
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trabalho religioso multifacetado, de manuten¢do e ampliagdo do mercado da religido? Isso
implicaria dizer, ou mesmo insistir, em uma teoria da reproducdo dos costumes
assembleianos, a partir de uma elite religiosa produtora de simbolos? Essas sdo algumas das
questdes que instigam esta pesquisa de doutoramento, ancoradas na relagao entre idealismo
e materialismo na religido. Contudo, estes questionamentos estdo envoltos em dois conceitos
base que nos guiam, que sdo os conceitos de trabalho religioso e campo religioso. O primeiro
lido como capacidade dada aos agentes de manipularem o simbolico — por meio do efeito de
consagragao — e o segundo como espago de movimentos e jogos efetuados entre os agentes.

O que objetivamos, portanto, ndo € apenas contar a historia das Assembleias de Deus,
0 que parece pouco relevante para quem ja ¢ familiarizado com a producao académica ou
religiosa, visto que diversos autores ja o fizeram, problematizando sua fundacao,
desenvolvimento e consolidagdo. Assumimos que a historia ¢ contada de um lado, com o
intuito de evidenciar os seus elementos contraditorios e suas controvérsias (ALENCAR,
2012; CORREA, 2011; DANIEL, 2004; FRESTON, 1993); por outro, ha quem queira dar
um ar profético, espiritualizado, “encantado”, para os atos e referéncias histéricas
(ARAUJO, 2007; CONDE, 1995). Por isso, contamos novamente trechos dessa historia,
buscando nela ndo apenas a sequéncia de fatos, mas a determinagao das relacdes que existem
entre as Assembleias de Deus, o contexto social brasileiro e os agentes internos e externos a
elas.

Assim, apresentamos em um primeiro momento uma sociogénese da Assembleia de
Deus, retomando alguns episddios que ocorreram a partir de 1911. Com isso, ndo ¢ menos
importante mostrar que as Assembleias de Deus no Brasil estiveram, de alguma forma,
vinculadas a politica partidaria, fazendo, através de sua historia, uma espécie de homologia'
entre as atividades do campo religioso e as questdes politicas macro, ligadas aos rumos da
nacdo. Desta maneira, o resgate historico também busca evidenciar como dois campos
aparentemente distintos — o religioso e o politico — aparecem conectados, em alguma medida,
por comportamentos homodlogos. As décadas de 1930 e 1980 serdo pontos chave das
homologias que teceremos nesta pesquisa.

Por fim, chegaremos a década de 1980 com todo um panorama montado, mostrando

uma nova postura que se coloca na realidade das denominagdes religiosas: a de ndo serem

'O conceito de homologia é usado nessa pesquisa inspirado em Pierre Bourdieu. Segundo Costa (2015, p. 8,9):
“a homologia estrutural é algo proprio dos campos existentes na sociedade, visto que todos eles possuem o
capital, a dominacdo, a subordinagdo, a violéncia simbolica e a legitimacdo”. Em nossa pesquisa evidenciamos
isso por meio de comparagdes entre os campos religioso e politico.
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mais o alvo das politicas institucionalizadas, mas, por meio delas, “poder interferir” no meio
social como forma de defesa e ataque a interesses contrarios. Além disso, houve a
oportunidade de fomentar, por meio de concessdes politicas, a expansao de uma midia
religiosa que montou um sistema de telecomunicagdes que faz evangelismo de longa
distancia, envia missiondrios(as) e transmite aos membros suas empreitadas por meio das
Tecnologias da Informacdo e Comunicagdo - TIC’s. Isso, por sinal, ¢ um elemento a parte e
faz com que os locais de preferéncia — América e Africa — sejam o foco e o incentivo das
missoes, evidenciando, por meio de imagens, a caréncia de nacdes e a “necessidade” de
serem alcangadas pela “libertadora” mensagem de sua pregacao.

Definir um “recorte”, sem necessariamente abrirmos mao de uma perspectiva mais
abrangente e histérica, foi um grande desafio. Mas, acima de tudo, o maior desafio desta
pesquisa foi trabalhar com os elementos conceituais, em vez de um fendmeno puramente
empirico e factual. Tivemos, entdo, o cuidado de definir o que entendemos por elite,
partindo, assim, da teoria posicional de Charles Wright Mills, estando atentos para o fato de
que as posicdes hierarquicas institucionais religiosas podem sofrer interferéncias externas.
Contudo, também podem refletir sua influéncia em outros espacgos institucionais,
considerando o equilibrio de forgas internas que ¢ mantido por uma sacralizagdo das
posigdes, alicercadas, neste caso, pelo ideario da vocacdo divinamente inspirada.

O ideério da vocagao permite a manutengdo do poder religioso em “poucas maos”,
por meio de justificativas religiosas, fundamentadas em principios politicos como: a
construcao social do prestigio, o controle das posi¢des institucionais chave e a reprodugdo
institucional. Esses conceitos fazem parte do escopo tedrico que analisa as posicdes das
elites, como hierarquicamente organizadas e relacionais, tendo como referéncia a obra A
elite do Poder, de Charles Wright Mills, na qual se aplica a teoria ao estudo das relagdes
entre as elites econdmica, politica e militar nos Estados Unidos.

Por isso, fazemos nesta pesquisa a descrigao dos postos eclesiais — do mais basico ao
mais avancado —, em uma das instituicdes de modelo cristdo pentecostal, a saber: as
Assembleias de Deus no Brasil. Cabe salientar que, as formas de acesso para tais postos
envolvem questdes como: barganha institucional, capacidade de investimento de tempo e
recursos e disposi¢do de capitais (habilidades especificas). Quanto aos postos chave, dentro
da questdo das possibilidades de acesso, eles estdo disponiveis para candidatos que, para
além das relagdes institucionais internas, sabem lidar também com questdes de outros

campos — como o politico € o econdmico, em termos de representacao.
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Dessa forma, o cargo pastoral se alia as questdes de representacdo politica de foro
institucional, por exemplo: cargos politicos em assessorias; conselhos; gabinetes
governamentais; indo, além disso, para comissoes politicas parlamentares e cargos eletivos.
Acompanham, de igual modo, niveis de ascensdo pelo nepotismo e aliangas econdmicas.
Essas sdo carateristicas de formas de lideranca eclesidstica que, conforme comentamos,
extrapolaram os limites do trabalho classico e se enveredaram em outras vertentes,
principalmente a partir da década de 1980.

O destaque fica, entdo, para a forma como os agentes religiosos se colocam dentro
da estrutura posicional citada. Aqui, as questdes importantes, que serdo elucidadas no
decorrer do trabalho, sdo relativas ao trabalho religioso e ao campo religioso, elementos
abordados com base na Sociologia Reflexiva de Pierre Bourdieu. Porém, um cuidado ¢
necessario: sabemos que a analise de Bourdieu sobre a religido crista ocidental repousa em
uma base simbdlica que liga produtores de simbologia religiosa a consumidores dessa
simbologia; lembremos, portanto, que esta separagdo aparece como ilustrativa de uma
alquimia simbdlica. Na verdade, ela serve para colocar dentro da estrutura
estruturante/estruturada a categoria dos produtores e consumidores, provando que este
arranjo arbitrario promove relagdes sociais de poder. Ou seja, a condi¢do de consumidor de
simbologia religiosa s6 existe a partir da negagao da ideia de que os membros sdo produtores
e que sua produgao, existindo, nao pode ser legitimada.

De maneira concreta, essa separacao arbitraria ¢ entendida por Bourdieu (2009a, p.
39), como uma forma de gerar o monopo6lio da producdo religiosa, resultando na formagao
de um corpo de especialistas religiosos; separacdo entre especialistas e demais membros da
comunidade; execucdo de uma série de servicos de atendimento as demandas; disputas
institucionais pelo atendimento e formas de autonomizacao das relagdes do campo.

A produgdo de sentido religioso ¢ feita com base em pressupostos simbolicos, que,
dentro de uma dada cosmologia, operam de maneira logica, dando sentido a vida de homens
e mulheres (DURKHEIM, 1996). Além disso, ressaltam, especialmente dentro do
cristianismo, os pares de oposi¢ao: céu e terra; sagrado e profano; bem e mal; perdigao e
salvacdo, entre outros (BOURDIEU, 2009a, p. 30).

Esses pares de oposi¢do, geradores de perigosas dualidades (ZELIZER, 2009), sao
capazes, dentro das praticas sociais, de exercerem um papel moral de dar sentido a vida, mas
nao de forma independente. Dependem, antes de tudo, da execucao de comportamentos
moralmente aceitos, levando a crenca no acesso as recompensas futuras. Nesse sentido, a

religido cristd opera, de maneira concreta, a oferta de bens de salvagao. Esses tém, por si s0s,
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um carater transcendente e podem ser resumidos em: restauracdo e glorificagdo corporea,
vida eterna e auséncia de necessidades. Isso atrelado a convivéncia e protecdo de um ente
divino, Deus. Por outro lado, em se tratando de materialidade, temos também os bens
religiosos de forma geral. Esses assumem a condi¢do imanente de amuletos protetivos,
objetos magicos ou artigos comerciais como: CD, camisetas, chaveiros, etc. Sua produgdo
se da em nivel ampliado, sendo feita por liderangas eclesiais, mas também pela membresia
que se insere neste nicho mais geral.

Cabe lembrar que, em se tratando de bens de salvacdo e toda a gama de rituais que
estdo atrelados a eles, sua oferta esta condicionada as operacdes feitas por um corpo de
especialistas da religido. Dessa forma, ha uma concentragdo do trabalho especializado,
gerando uma divisdo de trabalho interna no contexto religoso. Estamos falando do caso de
pastores com dedicagdo exclusiva, remunerados pela institui¢ao religiosa, que estao isentos
de terem que conciliar trabalho secular com trabalho eclesial, sendo assim, funciondrios
inclusos em uma lista restrita de pessoas.

Estes sdao reconhecidos como o grupo seleto dos habilitados a produzir, reproduzir e
gerir os bens de salvacao e, para além disso, selecionar os bens religiosos gerais que teriam
validade moral de circulacdo. Sob a rubrica da manutencdo da santidade e da moralidade
religiosas, incluem ou vetam produtos e pessoas, possibilitando a formagdo de um mercado
interno que ultrapassa a questdo da filiagdo pessoal e abarca a questdo da circulagdo.
Portanto, o fato de se criar a posicao dos especialistas do sagrado, gera “um corpus
deliberadamente organizado de saberes secretos, acompanhado da desapropriacdo objetiva
daqueles que dele sdo excluidos e que se transformam por esta razio em leigos”
(BOURDIEU, 2009a, p. 39).

Para que esta operagao seja envolta em justificativas, o ideario cristdo usa de maneira
simbolica a interpretacao literal da Biblia, pontuando aspectos que interessam a sua
constitui¢do hierdrquica. Um dos aspectos mais importantes ¢ o da exclusividade da
lideranca religiosa, retirado do texto biblico da Carta aos Efésios (4,11), que diz: “E Ele ¢
que ‘concedeu’ a uns ser apostolos, a outros profetas, a outros evangelistas, a outros pastores
e mestres, para aperfeicoar os santos em vista do ministério [...].” Intimamente ligada a esta
chamada exclusiva aos homens, para o exercicio da fungdo de lideranga crista, temos o fato
da exclusdo feminina, comumente justificada por pressupostos pneumatologicos® e aquém

da propria consideragdo que a igreja crista primitiva deu as mulheres.

2 Ligados a figura divina do Espirito Santo e a forma como o cristianismo interpreta sua atuagdo.
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Segundo Bourdieu (2009a, p. 32), o exercicio da dominagdo religiosa, bem como o
fundamento da produg¢do dos bens de salvagdao, vém por meio de sangdes santificantes, que
convertem em limites aceitaveis, barreiras econdmicas e politicas efetivas, e inculcam
formas de representacao, que se reproduzem de maneira transfigurada. Portanto, casamentos,
batismos, santas ceias, funerais, pregagoes, tudo fica envolto em uma capacidade de tornar
coisas, pessoas ou instituicdes, elementos sacralizados. Convém lembrar que,
principalmente em torno do pentecostalismo, em que a operagao dos dons espirituais nao ¢
exclusividade, a operacao do efeito de consagragdo por parte de uma elite religiosa faz uma
distingdo necessaria € a0 mesmo tempo arbitraria, entre quem comanda e quem obedece
religiosamente.

Nesse jogo de forgas, ha uma indicacao de que a condi¢do de membro — operario e
consumidor da religido — ¢, a0 mesmo tempo, arbitraria e controlada por mecanismos de
poder e barganha. Assim, um dos grandes desafios das liderancas religiosas, lidas nesta
pesquisa doutoral como sacerdotes — na visdo weberiana, funciondrios da religido —, ¢ manter
o controle carismdtico perante a rotina das fungdes cotidianas e promover formas de
ampliacao de seu poder eclesial. Para entender este “jogo de forgas”, partimos, entao, para a
defesa de que existem formas de acdo que ampliam o campo de expressdo dos pastores,
afirmando que estes se movimentam com relativa liberdade por entre as regras formais. E
dessa forma que a elite pastoral pentecostal promove a formagio de uma autocracia’.

Isso gera uma disposi¢do duravel nos agentes religiosos e nos membros das igrejas,
formando aquilo que Bourdieu (1989, p. 59) chama de habitus, como forma j4 exteriorizada
do conjunto de normas interiorizadas. Se olharmos estas relagdes como proprias do conjunto
de institui¢des religiosas, que se relacionam umas com as outras, de forma a se coadunarem
ou se distaciarem no espaco social, temos, entdo, um “mundo social como os outros, mas
que obedece a leis sociais mais ou menos especificas, propensas a certo grau de autonomia
em relacdo ao espago social em geral”, para Bourdieu (1997, p. 20) isso ¢ denominado
campo. Dentre os variados campos estudados por Bourdieu estdo: o artistico, o politico, o
econdmico, o religioso, o esportivo, entre outros. Em cada um desses campos, estao
presentes forcas objetivas que vivem a todo tempo em uma tensdo entre autonomia e
heteronomia.

Em cada um deles existe a dominagdo e a violéncia. No entanto: “Para Bourdieu,

qualquer tipo de autoridade que tenha alcangado tal status sem o uso da for¢a armada e da

3 E um modelo de governo baseado nas convicgdes do lider, em nosso caso, o lider eclesiastico.
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violéncia fisica, foi devidamente legitimada pelo grupo que se encontra na posi¢cdo de
dominagdo” (COSTA, 2015, p. 8). A sutileza dessa afirmacdo estd no fato de que a
reprodugdo das condig¢des sociais, pode, dentro do que se julga normal, sublimar relacdes
arbitrarias de dominagao.

Estudar o campo religoso ¢ entender que, dentro da dindmica desse campo, o seu
movimento terd como base a busca do dominio do trabalho religioso por um conjunto de
agentes. Cabe lembrar que, para isso, ¢ necessario estabelecer o combate a producao
religiosa fora dos padrdes institucionalizados e manter em equilibrio as tensdes internas entre
os agentes especializados. O curioso ¢ que tal tensdo interna repousa no fato de que nem
todos os agentes especializados no sagrado tém direito a remuneragdo. Isso acaba por
mostrar que dentro do campo religioso existem elites e fragdes de elites, assim como classes
e fracoes de classes.

Apesar de ndo desenvolver com mais detalhes esta abordagem, Bourdieu (2009a),
deixa a hipotese de que uma das formas de fortalecimento da elite religiosa, frente aos
servicos que prestam, € a operagdo da expropriacao do trabalho leigo — legitimando-o ou nao
—, bem como a busca pelo atendimento das demandas religiosas. Aqui temos a ligagao
conceitual entre as categorias de agentes elaboradas por Weber (2009), trabalhadas
novamente por Bourdieu (2009a, p. 65,66), que sdo as de sacerdote, profeta e mago — ou
feiticeiro.

O campo religioso seria, entdo, o espago de lutas entre estas trés categorias de
agentes, sendo os sacerdotes, os agentes institucionalizados da religido (funciondrios
religiosos), os profetas (reivindicadores de um retorno a ordem religiosa) e os magos (os que
trabalhariam como freelancers do sagrado). Esta separacao ¢, antes de tudo, um modelo que
para nos aparece de forma didatica, mas que tem suas sérias dificuldades de operacao dentro
das analises do cenario religioso no século XXI. Para a andlise da génese do mercado da
religido no Brasil, no inicio no século XX, ndo ha grandes dificuldades. Salientamos isso,
pelo fato de que este mesmo mercado da religido comega especificando os seus agentes,
assim como mostrou Bourdieu, estudando a situacao francesa da segunda metade do século
XX. No entanto, em uma perspectiva mais atual, partindo dos anos 1980, vemos amalgamas
entre as categorias apresentadas por Weber e Bourdieu.

O que nos interessa ¢ que, em termos de analise do campo religioso, ainda é possivel
a aplicacgdo de tais categorias, dentro de certos ajustes, que t€ém mais relagdo com imbricagdes
entre os mesmos, do que com a perda da validade explicativa. Tanto ¢ que a questdo da

autonomia do campo religioso, tem relacdo direta com a forma como estes agentes se
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relacionam com a membresia (no caso dos sacerdotes), os discipulos (no caso dos profetas)
e os clientes (no caso dos magos).

Quanto maior for a separacdo entre quem produz e quem consome, maior ¢ a
autonomia relativa do campo religioso, estabelecendo para si regras e formas proprias de
conducdo. Essa possibilidade ¢ vidvel, na medida em que as relagdes de transacao — que tém
valores e formas ndo equivalentes —, visam atender grupos, classes ou pessoas, que tém, por
sua vez, diferentes interesses. Esse atendimento tem como razdo a producdo de
“justificativas sociais de existir enquanto ocupantes de uma determinada posi¢ao na estrutura
social” (BOURDIEU, 2009a, p. 86).

Esta atencdo as demandas leigas expde as fontes de tensdo deste campo religioso,
que sdo: a oposicao dos agentes especializados a autoprodugdo leiga e a disputa entre os
proprios agentes especializados, pelo atendimento das demandas. Por isso, a tendéncia a
disposi¢ao dos agentes em construir as instituicdes e seguir uma determinada trajetoria — que
em sentido religioso ¢ interpretada como um chamado, uma vocagdo —, ligada a disputa por
espacgo ¢ a busca pela legitimidade de suas interpretagdes. Disso advém o perigo de uma
trajetoria cheia de disputas, estratégias, ganhos e perdas se transformar em mito, melhor
dizendo, em um mito fundador, permeado por uma ldgica transcendental que transforma
homens e mulheres comuns em herdis da fé¢ que, “linearmente”, apesar das dificuldades,
alcancaram, pela “permissao divina”, o sucesso em seus projetos.

No Brasil, o ideal de vocagdao esta ligado a dominagdo carismatica no meio
pentecostal, que tem representantes como: Edir Macedo, Romildo Soares, Silas Malafaia e
Valdemiro Santiago — para citar os mais conhecidos —, que se colocam como detentores de
“armas necessarias” ao seu oficio, a saber: os dons de cura e libertagdao; o dominio profético
da Biblia; e, de forma nio unanime, a glossolalia®, entre outras. Ressaltando, segundo Gomes
Filho (2014, p. 241), um carisma proprio. No entanto, os principios que regem suas formas
de dominag¢do, resguardadas as devidas proporc¢des, podem ser aplicados a maioria das

liderancas pentecostais e disso resulta a importancia de um estudo como o que se apresenta.

1.2 Metodologia, fontes e insercio no campo de pesquisa

Para o estudo de tais conceitos e formas de analise, reunimos material bibliografico

e de campo que pudesse esclarecer as questdes que surgiram durante a pesquisa. Este

4 Falar em linguas estranhas, que podem ser interpretadas como mensagem profética.
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material serd exposto neste topico, numa sequéncia que vai da Sociologia Classica, passando
pela Contemporanea e terminando com as contribui¢des de autores brasileiros na area da
religido. Convém salientar que foram elencadas as principais obras de cada autor que
usamos. Isso nao quer dizer que foram as Unicas, mas, em termos conceituais, sao as mais
importantes.

Entre os itens que compdem o material bibliografico, comegaremos por elencar as
obras dos autores classicos da Sociologia, citando textos fundamentais de Karl Marx, Emile
Durkheim e Max Weber. Em Marx, a referéncia para o nosso estudo foi a obra Critica da
Filosofia do Direito em Hegel, na qual ¢ apontada, de forma rapida e direta, a relacdo da
teoria marxiana da ideologia e da alienacdo com a questdo religiosa, estabelecendo mais
adiante, em A ideologia alemad, as nuances da religido com as demandas de classe. Este
ultimo ponto, inclusive, ¢ usado por Pierre Bourdieu em suas analises.

Seguimos, entdo, com os textos ligados a Emile Durkheim, em especial as obras
Formas elementares da vida religiosa e Da divisdo do trabalho social. Na primeira, foram
trabalhadas as questdes relativas a separagao entre sagrado e profano e, também, entre magia
e religido. Na segunda, foram usadas as relagdes de similitude no trabalho em conjunto nas
igrejas, bem como as diferencia¢des operadas dentro da divisdo do trabalho religioso, no que
concerne as mesmas atividades eclesiais.

Em Max Weber, utilizamos as obras Economia e sociedade e A ética protestante e o
espirito do capitalismo, trabalhando as categorias de sacerdote, profeta e mago (feiticeiro),
bem como as de ascesse intra e extra mundanas. Respectivamente, estas categorias sao
referenciais as trés formas de dominagao trabalhadas por Weber, que sdo: a racional legal, a
carismatica e tradicional e também as mudangas provenientes da alteracdo de mentalidade
do periodo medieval para o0 moderno, quanto as formas de contato entre a figura divina e as
pessoas.

Além dos classicos, temos as contribui¢des de Peter Berger, em especial, sua obra O
dossel sagrado, mostrando as nuances do mercado religioso e a diversificagdo na oferta de
servicos religiosos. Junto a formag¢do do mercado, temos as configuragdes do campo
religioso, expostas por Pierre Bourdieu e apresentadas dentro das obras: Economia das
trocas simbolicas, O poder simbolico, A produgdo da crenca e A distingdo, que envolvem
os conceitos de habitus, campo, capitais, alquimia simbdlica, trabalho religioso, distin¢do e
homologia, para citar alguns.

Dentre os autores e obras da teoria contemporanea da Sociologia, temos ainda

Charles Wright Mills, com suas analises de 4 elite do poder, fazendo referéncia a conceitos
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como: controle de postos chaves e a questdo posicional das elites. Além de Richard
Swedberg, com sua conceituacdo sobre os bens de salvagdo na perspectiva weberiana,
demonstrada na obra 4 Sociologia Economica em Marx Weber.

Por outro lado, nossa pesquisa também contou com trabalhos feitos por
pesquisadores brasileiros, em especial, aqueles que se debrugam nos estudos da religido.
Cabe lembrar neste ponto, as contribui¢cdes de Ricardo Mariano, como o texto Crescimento
pentecostal no Brasil: fatores internos, no qual ele descreve as mudancas efetuadas na
formacao de pastores, comparando protestantes historicos e pentecostais. Nesta linha temos,
também, Antonio Gouveia de Mendonga, que aponta para a relagdo entre protestantes,
direitos sociais e politica no Brasil, com sua obra O Celeste porvir. Além de Gedeon Alencar,
com a historiografia sobre as Assembleias de Deus no Brasil, em Assembleias brasileiras de
Deus: teorizagdo, historia e tipologia 1911-2011 e Ronaldo de Almeida, com seu texto A4
onda quebrada: evangélicos e convervadorismo, analisando a relagdo entre doutrina
religiosa e sociedade.

Completando os autores que analisam a realidade brasileira em relagcdo as questdes
religiosas temos Paul Freston, que em sua tese Protestantismo e politica no Brasil: da
constituinte ao impeachment, trabalha a inser¢do dos protestantes no meio politico a partir
de 1980; André Ricardo de Souza, em As dimensodes do cristianismo, texto que nos auxilia
no entendimento sobre a ampliagao do conceito de denominagdes cristas, sob o rotulo do
Neocristianismo; Celia Arribas, que, dentro de suas andlises sobre o espiritismo como
religido no Brasil, na obra Afinal, Espiritismo é religido?, indica pontos importantes sobre o
trabalho religioso e como podemos pensar as relagdes de poder internas neste segmento; e,
por fim, Cecilia Loreto Mariz, que, em seu texto Seculariza¢do e desseculariza¢do:
comentarios a um texto de Peter Berger, demonstra como a religido ganha forma no meio
comtemporaneo ¢ como as relacdes de poder conseguem ser alternadas comparando as
relacdes de base com a das cupulas das igrejas.

Em termos de andlise documental, cabe frisar que, em relacdo aos arquivos
relacionados com a historia das Assembleias de Deus no Brasil, temos no Centro de Estudos
do Movimento Pentecostal - CEMP, pertencente as Assembleias de Deus no Brasil e
localizado no Rio de Janeiro, a estrutura do Museu Assembleiano, que conta com uma
biblioteca e com os exemplares de jornais e documentos mais restritos. Quanto ao museu,
ndo tivemos acesso a ele, mas pudemos, por meio de e-mails, ter acesso aos materiais

digitalizados que se encontram disponiveis.
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Entre os arquivos mais acessiveis e importantes que foram analisados estdo os didrios
dos pioneiros, Daniel Berg e Gunnar Vingren, bem como as copias dos jornais Boa Semente
e Mensageiro da Paz, que foram publicados a partir de 1919 e 1930 respectivamente. No
que se refere aos primeiros, eles estdo publicados como edigdes especiais, em dois livros
intitulados Didrio do pioneiro: Gunnar Vingren e Daniel Berg: enviado por Deus. Ambos
os textos foram editados pelos filhos dos missionarios, Ivar Vingren e David Berg, com o
auxilio da Casa Publicadora das Assembleias de Deus - CPAD. Como o acesso aos didrios
originais ¢ algo restrito, preferimos a aquisi¢ao desses exemplares com pontos selecionados,
tomando o devido cuidado e fazendo as devidas criticas e analises.

Quanto aos exemplares dos jornais, fizemos uso do acervo j& editado e
disponibilizado pela Rede Latino Americana de Estudos Pentecostais — RELEP, que tem em
seu acevo digital exemplares dos jornais: Boa Semente (de 1919), A Seara (de 1956 a 1990)
e Mensageiro da Paz (de 1930 a 2014). Esses materiais sdo de facil acesso devido as
compilagdes, que estdo disponibilizadas. Seu uso também se refere a analise de dados
histéricos complementares.

Outro conjunto de materiais que foram importantes, mas que se colocam dentro do
rol de informacdes mais atuais, foram os estatutos e regimentos internos das igrejas
Assembleias de Deus, bem como das Convengodes Gerais. Esses documentos sao de acesso
publico e estdo nos sites das referidas instituicdes para consulta. Quando nao
disponibilizados digitalmente, também ¢ possivel adquirir suas versdes fisicas em livrarias
ou mesmo na internet. Esses documentos nos atualizam quanto as normativas que regem as
Convengdes — que sdo os grupos maiores de pastores, que ligam, por sua vez, 0os grupos
locais, chamados de Ministérios. Sua reunido e analise nos permitem inferir como andam as
decisOes ministeriais sobre os mais variados temas e sao uma forma de analisar, igualmente,
as mudancas ocorridas com o tempo, com relagdo as normatizagdes.

Por fim, em termos de documentagdo, temos também a analise dos documentos
gerados pelas Convengdes em suas reunides deliberativas, conhecidas como Assembleias
Gerais Ordindarias - AGO, que sao determinag¢des que podem valer em nivel nacional, bem
como pequenos apontamentos que indicam mudangas em nivel regional ou mesmo local.
Somam-se, ademais, as apostilas de formagdo de obreiros, como no caso da formacao
académica ou mesmo de cursos rapidos e artigos publicados por pastores em sites mantidos
pelas Convengdes e jornais oficiais.

Outro fundamento metodoldgico que acompanha esta pesquisa tem relacdo com a

pesquisa de campo. Sua preparacdo e execugao esteve guiada por um processo baseado em:
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pesquisa exploratéria; participacdo e realizacdo de entrevistas semiestruturadas, gravadas,
em concomitancia com as anotagdes de campo e novas participacdes. No inicio da pesquisa,
optamos pela forma exploratdria, frequentando os locais e conversando com as pessoas,
estabelecendo, assim, o minimo de convivio social. Todas as informacdes coletadas, tanto
as de cunho mais geral como aquelas que pareciam remeter a informagdes mais especificas,
eram anotadas apos as abordagens, fora do campo de pesquisa e dentro de um relatorio de
campo, que mais se assemelhava a um caderno anotagdes.

Devidamente ambientado com as pessoas e ciente das questoes da tese que deveriam
ser abordadas em campo, continuei participando das atividades das igrejas — tanto a que
frequento, como membro, como aquelas as quais visito. Dessa forma, participando de cultos,
cerimdnias de batismo, casamentos, reunides, escolas biblicas e festividades, fui me
aproximando da rotina e das relagdes que vao sendo construidas em torno das questoes
eclesiais.

Completando a questdo da participagdo, comecei a conversar de maneira aleatéria
com os membros mais proximos e, na medida do tempo e das possibilidades, pedia para
conversar com pessoas ligadas a lideranca e a cargos eclesiais mais importantes. Aqui residiu
minha grande dificuldade com esta pesquisa. Nao ¢ fécil ter acesso as pessoas ligadas a
cargos de lideranga e, muitas vezes, o corporativismo fala mais alto. Consegui algumas
conversas, mas nao tive acesso & mandatarios gerais. Em parte, essa situacao foi compensada
pela boa relagdo com pessoas que tinham conhecimento sobre o funcionamento institucional
e, mesmo dentro de um protecionismo interno, permitiam-se falar sobre algumas nuances.

Cabe lembrar que a populacdo estudada nesta pesquisa estd relacionada a igreja
evangélica Assembleia de Deus no Brasil, especialmente em Alagoas, considerando,
também, suas relacdes com outros segmentos religiosos. De forma operacional, as cidades
escolhidas para a pesquisa de campo sao polos de referéncia das macro regides do Estado de
Alagoas, mais a capital, a saber: Unido dos Palmares (representando a Zona da Mata);
Palmeira dos Indios (representando a regido Agreste) e Maceié (como capital do Estado,
representando o Litoral). Contudo, no planejamento, incluimos também uma cidade
pertencente a macro regido do Sertdo (neste caso seria Delmiro Gouveia), fato que nao foi
possivel em termos operacionais. Porém, dentro das possibilidades, tivemos contato com
pessoas residentes em locais desta regido, como o caso de Ouro Branco, o que de forma
direta nos possibilitou termos uma visdo do funcionamento eclesial neste local. Em cada
uma dessas cidades buscamos fazer entrevistas ou mesmo conversas informais com lideres

e com a membresia da igreja que ocupa ou nao cargos de lideranca.
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Seguindo dentro da questdo da pesquisa de campo, agora ndo em seus aspectos
técnicos propriamente ditos, mas em seus aspectos informais, prossigo relatando como foi a
inser¢ao no assim chamado por nos de “mundo assembleiano™ que, por sinal, se apresentou
como “um mundo a parte”.

Sou membro das Assembleias de Deus desde novembro de 2008, portanto, vai
completar onze anos que estou nesta instituicao religiosa. Contudo, tenho familia de maioria
catolica (meus pais, tias, tios, avos) e fui catolico até os meus 23 anos de idade. Fui aluno
do Seminario Diocesano e durante quase quatro anos passei pelos seminarios de Maceio,
Penedo e Palmeira dos Indios — todos em Alagoas. Nesses locais, estudei Historia e Filosofia
Crista, comecgando, assim, a me interessar pelos estudos das elites eclesidsticas.

Enquanto outros alunos gostavam de ler livros sobre a biografia dos santos catolicos
ou livros devocionais, minha maior dedicacao era a ler livros sobre as Historias dos Concilios
e os documentos ligados a Doutrina Social da Igreja — como as Conferéncias de Medelin e
Puebla. Quando eu pegava nesses livros, sentia certo olhar atravessado por parte de alguns
superiores. Foi em um desses momentos que o bispo E. S. me pediu para substituir o livro
em que eu estava concentrado, pela leitura da biografia de um santo, padroeiro de sua
congregacao religiosa.

O fato ¢ que ndo deixei meus interesses de lado e, apos sair do seminario, em meio a
uma espécie de “interregno religioso”, acabei por aceitar o convite para ser evangélico,
mantendo meu interesse pela historia da igreja crista e suas elites. O que acrescentou foi o
olhar, agora voltado também para os pentecostais.

Voltando a questdo do campo de pesquisa, com o passar dos anos, dentro das
Assembleias de Deus em Macei6 e Palmeira dos Indios, algo me chamou a atengdo: a forma
como as liderangas barganhavam posicdes de destaque com a cupula, € como os demais
membros barganhavam dentro dos cargos de menor expressdo. Diante dessa situagao, temos
0 questionamento sobre como se transfigura a dimensao da troca de servicos eclesiais por
posic¢des, dando uma sensagdo pura e simples de resposta ao chamado vocacional de cada
pessoa.

Para uma melhor organizagdo da pesquisa, visitei as cidades programadas, mas em
outras situagdes aproveitei, principalmente nestes ultimos dois anos, para ir a algumas
cidades fora do programado e, na medida do possivel, conversar com pessoas conhecidas, o
que acabou por facilitar a entrada em assuntos ligados a pesquisa. Muitas dessas viagens que
fiz aconteceram durante meus periodos de recesso da UNESP, em 2017 e 2018. Foram cerca

de trinta pequenas viagens em um ano € 0ito meses.
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Em casos mais formais, dentro do que estava programado, quando comecavam as
gravacdes das entrevistas, agi de modo que o entrevistado ficasse o mais tranquilo possivel,
introduzindo o assunto a partir de questdes mais gerais, evitando temas polémicos. As
questdes mais recorrentes, de inicio, eram geralmente sobre a carreira eclesial, os pastores
que ajudaram e a relagdo entre os membros e o lider — questdes ligadas a usos e costumes,
transito religioso e multiplas filiagdes. Interessante que, quando essas questdes eram
respondidas e eu encerrava a gravacao, vinha o convite para o almog¢o ou para o jantar e, em
meio a refeicdo, alguns dos assuntos da entrevista voltavam a tona por parte do entrevistado
—com discursos que muitas vezes se tornavam mais interessantes do que aqueles que tinham
sido gravados.

Para mim, durante a pesquisa, era comum a situacao de enxergar que eu estava diante
de “trabalhadores da religido”. Isso nao ¢ algo desmerecedor, se olhado de um ponto de vista
puramente humano. Um agente institucionalizado ou membro, que ndo deixou de ser pai,
mae de familia e alguém preocupado com o sustento material de sua casa. Nesses instantes
eu comego a perceber o sentido socioldgico da atividade pastoral e ecleisial em geral, algo
que esta ligado ao gerenciamento de papéis sociais € a questdo da conducdo da
espiritualidade pessoal e alheia.

Também me deparei com situagdes em que vi o status pastoral e a defasagem deste
em relagdo a realidade. Dou um exemplo: certa vez, retornando de uma das viagens, parei
em um posto de gasolina para abastecer o carro e prosseguir. Estava com minha esposa e ela
foi até a loja de conveniéncia para comprar algo para comer. Neste instante, observei que ao
meu lado estava estacionado um carro, o que chamou minha atengdo. Observei melhor e,
para a minha surpresa, quem estava dentro dele, esperando o abastecimento, era um pastor
que conhecia apenas por comentarios, € que poderia me ajudar com a pesquisa. Acenei,
cumprimentando, e ele respondeu. Isso foi o suficiente para eu me aproximar € me
apresentar. ApoOs as apresentacdes ¢ o pedido para que me ajudasse na pesquisa, ele me
responde: “veja com meu secretario para agendar, ele ja estd vindo”. Tentei argumentar que
ndo era necessario € que poderia ter o contato dele para acertar um momento que fosse
melhor. Tentativa va, pois a agenda era de responsabilidade de um secretario que cuidava
das questdes burocraticas.

Fui, entdo, procurar o secretdrio. Identifiquei-me e passei o contato, mas nunca recebi
resposta. Esse episddio me fez perceber que ndo se tratava de algo comum, que ndo se tratava
de uma figura com acesso irrestrito. Além disso, me fez relembrar uma ideia, dita por um

dos pastores que entrevistei (I. R.), e que me recomendou “procurar os lideres que tivessem
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mais afinidade com o lado intelectual, que entendessem o que eu queria fazer”. Neste caso,
esse evento provou que as situacdes nao operam desse jeito, pois a rejei¢do veio justamente
de um dos pastores intelectualizados.

Foi a partir desse momento que “abri os olhos” para o fato de que as pressoes
institucionais muitas vezes iam contra as minhas iniciativas. Isso nada mais ¢ do que um
senso de prote¢do. Estou trabalhando com uma denominag¢do que tem um historico de se
sentir marginalizada, a chamada sindrome do perseguido (ALENCAR, 2012, p. 87), como
veremos mais adiante, e que também procura gerenciar seus conflitos internos sob a forma
de uma unidade em torno da fé¢ comum.

Por uma questdo de cautela, devido a dificuldade de se pesquisar uma tematica que
envolve considerar pastores como elite, como trabalhadores do simbdlico, e ainda, de os
inserir dentro do mercado religioso, acabei por aderir, durante a pesquisa de campo, a
seguinte frase: “estou estudando a historia do pentecostalismo e suas liderancgas”. Essa era
uma forma de tirar um “peso”, ja que existe uma narrativa, potencializada pela propria
politica institucional, de que estes tipos de estudo buscam, em sua maioria, apenas denegrir
a imagem da instituicdo e de seus agentes.

Isso explica, por exemplo, situagdes em que tive que insistir para obter entrevista,
justificando, com detalhes, a finalidade para a qual estava pedindo. Isso definiu, por
exemplo, a escolha de Alagoas como campo de estudo, deixando uma “outra cidade” para
trés, cidade em que morei por dois anos. A ocasido que exemplifica bem isso, foi a de uma
entrevista que marquei com o pastor R.O. para que pudéssemos conversar. Fui muito bem
tratado e, cordialmente ele pediu que eu refizesse o convite apos vinte dias, para que ele
pudesse resolver uma série de eventos sob sua responsabilidade, s6 depois estaria livre.
Como combinado, retomei o contato lembrando a ele sobre a conversa e, prontamente, ele
me respondeu: “nao posso conversar com vocé, porque acabei de passar no cardiologista e
ele me recomendou que tomasse medicacdo e ficasse em repouso, por este motivo ndo
poderei vé-lo e ndo posso dizer quando eu estaria disponivel”.

Agradeci a ateng¢do e ndo questionei o fato ocorrido, apesar de imaginar que essa
havia sido uma desculpa para ndo conceder entrevista. Resguardado o direito dele de nao
falar, um més depois fui abordado por um jovem, informando que o referido pastor havia
passado por uma situa¢do, no minimo, constrangedora. Ele fora transferido para esta cidade
a pouco mais de um ano e na cidade anterior, sua esposa fora ouvida pela justica numa
acusacao de ter sido funciondria fantasma da Camara Legislativa Estadual. Segundo relato,

ele havia recebido o cargo de pastor vitalicio (nunca havia ouvido que isso era possivel nas
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AD’s), mas teve que mudar de cidade em virtude da repercussdo do caso — inclusive
noticiado na TV. Para evitar qualquer transtorno futuro e ja sabendo que teria mais espago
para a pesquisa em Alagoas, ndo sofrendo a pressao de fatos ligados a outras areas, resolvi
tratar “esta outra cidade” apenas como campo exploratério.

Gostaria de salientar que Alagoas como campo de pesquisa, atinge diretamente
minha rela¢do com a instituicao e as pessoas que entrevisto — e que acabo por conhecer um
pouco melhor. Este foi o caso do pastor S. O. que me contou, na mesa de jantar de sua casa,
que passava por uma grave doenca: a insuficiéncia renal. Diante disso, tinha uma
necessidade de buscar tratamento, o que ja durava quase seis meses de busca. Depois, em
tom de riso ele me disse: “e ainda tenho que enfrentar a reprovacao aqui da cidade por causa
de um “Padre Cicero” que fica em minha porta”.

Sobre esta questao e sua relagdo com o povo do municipio em que mora, ha um fato
que chama a aten¢do. Em frente a igreja, estd construida uma imagem do Padre Cicero, que
nem a propria Assembleia de Deus pode tirar, pois foi construida com o aval da Prefeitura e
a aprovagao da Camara de Vereadores. Quando lhe pergunto pela imagem, tenho a seguinte
resposta: “o que havia aqui era um chafariz e este terreno nao era da igreja. Quando fizeram
a troca de um estabelecimento pequeno por este terreno, para constru¢do de uma igreja
maior, aconteceu a desativagdo do chafariz e a colocagdo da imagem”.

O fato ¢ que os membros aceitaram a imagem ali, para ndo criar conflitos e
estabelecerem um convivio com as autoridades locais e os catolicos. Contudo, quando foi
feita a reforma da cal¢ada da igreja, esta foi vista de forma equivocada pela vizinhanga como
uma tentativa de derrubar a imagem do Padre Cicero. Isso gerou uma indisposi¢do, fruto de
uma noticia falsa, o que explica o fato de que, no dia da visita que fiz, varias pessoas terem
ido até a porta da congregacgado, durante e apds o culto, falar em alto e bom som: “viva Padre
Cicero, viva a Igreja Catolica”, mantendo o ar de provocacao e concorréncia. Ha que se dizer
que, nesse dia, estava-se comemorando o dia de Padre Cicero em todo o Nordeste do Brasil.

Desta forma, mesmo doente, este pastor procura trabalhar como um gestor e isso eu
mesmo pude atestar, pois ele me levou aos locais onde desenvolve trabalhos de fundagao e
construgdo de novos templos. Outro fato a considerar € que, no inicio de suas atividades, ele
tinha que conciliar o emprego de vendedor de sapatos, com a direcdo de igrejas. Apds 15
anos de atividades eclesiais, ele me conta que conseguiu ir para o interior do Estado
comandar uma igreja (Campo Eclesiastico).

Esses episodios mostram o quanto a pesquisa de campo nos coloca em situagdes

interessantes, inusitadas e imponderadas diante do pesquisar € como fomos abrindo caminho
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em meio a um “terreno acidentado”. Cabe salientar que, por causa da delicada rela¢do entre
pesquisador e campo de pesquisa, preferimos usar siglas para indicar pseuddénimos de
pessoas que conversamos, como forma de resguardar suas identidades. Reforcamos ainda
que, além das entrevistas formais, o texto e a analise sdo compostos por informagdes diretas
ou indiretas, oriundas da convivéncia nesse espago estudado, assim como das intensas

conversas com os entrevistados em momentos mais descontraidos.

1.3 Organizacao da tese

Partimos, nesta tese de doutoramento, da ideia de que a religido ¢ produtora de
sentido e elementos simbolicos, estando diretamente ligada a formagdo da consciéncia,
sendo, portanto, usada como artificio eficiente a dominagao politica. Isso possibilitou a
associacdo entre os conceitos de trabalho e religido dentro do pensamento socioldgico. O
que buscamos ¢ mostrar que a ideia de trabalho pode também ser conectada ao ato de
produzir simbolos religiosos, sendo estes elementos importantes socialmente, visto que, da
mesma forma que as pessoas carecem dos produtos essenciais ligados a atividade laboral —
géneros alimenticios, vestuario e utensilios —, também carecem de sentido e motivacao para
a execucao de suas atividades didrias por meio de elementos simbolicos.

Dessa forma, “a religido se constitui como produtora de elementos simbolicos que
formam uma totalidade logica e moral, capaz de dar explicacdes e sentido a vida”
(OLIVEIRA, 2007, p. 179). Por isso, a tese de Bourdieu, na qual o trabalho religioso ¢
definido por meio do chamado “poder de consagra¢io®” (BOURDIEU, 2009a, p. 46), indica
tanto a capacidade de produgdo de sentido quanto a agdo da religido sobre as instituicoes
sociais, algo importante nesta pesquisa. Essa forca exercida pelos agentes religiosos € capaz
de transfigurar as instituigdes e € isso que procuramos evidenciar, pois o que ¢ considerado
constru¢do humana, deixa de ser assim, tornando-se sobrenatural. E dessa forma que a
religido atua como elemento estruturante da sociedade, transformando o “assim €” em “assim
deve ser”.

Acreditamos, entdo, que o contexto religioso assembleiano se coloca como um
terreno fértil a manipulagdo simbolica das aspiracdes e ao uso do poder de consagracao por

parte dos agentes religiosos — agentes estes, envolvidos com essa produgao de sentido, e que

3 Cabe ressaltar que Bourdieu, quando formulou o seu pensamento, estava analisando o catolicismo europeu
de sua época. Contudo, podemos ampliar este estudo em relacdo ao contexto brasileiro, adquirindo, dessa
forma, subsidios para o entendimento do fendmeno religioso como estrutural e, a0 mesmo tempo, estruturante
da sociedade.
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seguem em nosso trabalho uma categorizagdo proposta por Weber (2009, p. 279), que os
apresenta como sacerdotes®.

Dentro dessa perspectiva, construimos uma tese que tem, além da Introducao
(primeira se¢do) e da Conclusao, as seguintes articulagdes em secdes:

Na segunda, definimos os conceitos chave que serdo utilizados na tese. Comegamos
por mostrar, dentro da perspectiva dos estudos classicos da Sociologia, o conceito de
Trabalho Religioso. Sao apresentadas aqui as formas como Marx, Durkheim e Weber
estudam esta questdo. O primeiro faz relacdo entre o trabalho religioso € a questdo da
ideologia e da alienagdo; o segundo estabelece os conceitos de sagrado e profano como
elementos importantes para o entendimento das préaticas religiosas; o terceiro liga a ideia de
trabalho religioso a categorias fundamentais de sua teoria da dominagdo — em suas
expressoes Tradicional, Racional Legal e Carismatica —, encarnados, respectivamente, na
figura do Mago, do Sacerdote e do Profeta.

Depois disso, lancamos mao da abordagem contemporanea de Pierre Bourdieu, que
nos traz a teoria do trabalho religioso, relacionando os agentes em Weber, bem como outras
questdes centrais para nossa tese. Entre as principais, estdo a relagdo entre o efeito de
consagrag¢do; a produ¢do e consumo e de bens religiosos e de salvacdo; e a formagdo de um
mercado religioso — ponto mais bem trabalhado por Peter Berger. Em meio a isso,
problematiza a relagdo entre produgao religiosa e demandas de classe, colocando em jogo os
agentes que fazem parte deste campo especifico.

Na terceira, analisamos as questdes politicas, econdomicas e sociais que envolvem a
formagao e consolidagdo da institui¢do religiosa que estudamos nesta tese, a saber: as
Assembleias de Deus no Brasil. O desafio sera relacionar o campo religioso com suas
disputas internas € com outros campos, possibilitando ver as Assembleias de Deus como
uma institui¢dao nao isolada de outros fendmenos que ocorrem em seu redor. Aqui entrardo
questdes importantes como a homologia entre os campos; as relagcdes entre género e
lideranga; o perfil de homens e mulheres que trabalharam e trabalham nessa institui¢do; e os
capitais (habilidades), dispensados ao exercicio dos postos de comando. Este capitulo busca

integrar uma série de fendmenos sociais a histéria da propria instituicao.

640 sacerdote, agente aqui apresentado, é por exceléncia o agente da religido estabelecida, aquele que reproduz
e pereniza um sistema de crengas e ritos sagrados, inserindo-se na rotina social, de modo que a religido se
incorpore em cada membro da sociedade e torne-se um habito que ninguém questiona. Dai a sua tendéncia a
atuar em igrejas, em institui¢des eclesiasticas, das quais ele é funcionario [...]” (OLIVEIRA, 2007, p. 179).
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A quarta terd como foco a lideranga pastoral das Assembleias de Deus. Primeiro no
que concerne ao seu espaco virtual de comando, que sdo os Campos Eclesiasticos. Estes sao
guiados pela divisdo entre os Estados da Federacao, mas podem ser extrapolados por meio
das invasdes de campo e a consolidagdo de unidades eclesiasticas em outros Estados
préximos, distantes ou mesmo fora do Brasil, sob a nomenclatura de Campos Missionarios.
Também abordaremos a questdo da autocracia pastoral como fendmeno que possui
gradacoes — inserindo aqui a questao da elite e das fragdes de elite.

Além disso, serdo abordados os simbolos, a centralidade do templo e o pré-
milenismo como principal fundamentagdo teoldgica e base para a oferta dos chamados bens
de salvagdo. Seguindo também com a questdo da hexis corporal, vestimentas e relagdes de
mudanca do perfil pastoral, a partir das novas formas de se fazer o trabalho religioso na
década de 1980.

Na quinta e ultima teremos a exemplificagdo das questdes abordadas, mais
especificamente as que envolvem a formagdo de uma elite eclesiastica em seu contexto
historico, os esfor¢os de manutengao convencional, doutrinaria e financeira, além do avango
no esforgo de atendimento das demandas das classes sociais. O exemplo disposto serd o da

Assembleia de Deus em Alagoas.
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2 A NOCAO DE TRABALHO, CAMPO E MERCADO RELIGIOSOS:
ESTREITANDO LACOS ENTRE SOCIOLOGIA ECONOMICA E SOCIOLOGIA
DA RELIGIAO

2.1 O conceito de trabalho religioso

O conceito de trabalho religioso ja foi trabalhado por diversos autores, das Ciéncias
da Religido e das Ciéncias Sociais, sobre varias perspetivas, que incluem desde o fazer
puramente laboral e cotidiano das atividades religiosas, até a possibilidade de produgao
simbolica e de sentido.

Ha que se dizer que este amplo leque de possibilidades do trabalho religioso em
termos conceituais, abre caminho para uma discussdo maior que envolve o dilema de
colocarmos a religido entre o idealismo — como producao do pesamento sobre o divino e o
sagrado, gerando uma série de concepgdes que permeiam o imagindrio social — e o
materialismo — ligando a religido as condi¢des de producdo material, as relagdes entre as
classes sociais e as respostas as condicoes de classe postas. Esta dicotomia provoca uma
divisdo que vé€ a religido ou como produto do pensamento ou como subproduto das relagdes
materialistas e de classe (OLIVEIRA, 2007, p. 182).

Procurando sair dessa relacdo conflituosa entre idealismo e materialismo, e
relacionar a religido com o trabalho concreto e simbdlico efetuado pelos agentes religiosos,
¢ que escolhemos abordar o trabalho religioso sob a perspectiva de Pierre Bourdieu, como
forma de conciliar dois eixos importantes de andlise, o idealista e o materialista,
possibilitando ver as manifestacdes religiosas como um campo de agdes particular, em
relacdo a outros campos, como a economia, a politica, entre outros.

Porém, antes de colocarmos os pontos centrais € problematicos da teoria de Pierre
Bourdieu, gostariamos de apontar para a contribuicdo de alguns autores que fizeram do
conceito de trabalho religioso um conceito generalizante, capaz de pontuar o carater idealista
e materialista da religido. Esta ¢ mais uma revisdo sobre o conceito do que propriamente
uma versdo critica, pois buscard unir elementos necessarios para um registro sobre a
importancia dessa tematica. E importante lembrar que, apesar de ser um comentario sobre
uma teoria de cunho generalizante, ele guarda aproximacdes com realidades empiricas
particulares, visto que os elementos do trabalho religioso estdo presentes nas atividades
concretas e cotidianas de uma gama de agentes. Nesse sentido, o desafio aumenta, pois

estabelecer analises conceituais que ligam aspetos micro € macro sociais, sempre ¢ uma



36

atividade que demanda um esfor¢o extra, por abordar a for¢a conceitual sem deixar de lado

a figura da agéncia em sua realidade particularizada.

2.1.1 O trabalho religioso em Karl Marx

Comecemos o panorama das contribui¢des sobre o trabalho religioso com os autores
classicos da Sociologia, iniciando por Karl Marx. Em Marx a religido ¢ abordada sob dois
aspectos: primeiro como ideologia e depois como alienagdo’. No primeiro aspecto, esta
colocado o papel da religido institucionalizada — e ndo da religiosidade na qualidade de
expressao de uma crencga particular —, como construtora de um ideal de comportamento que
favorece as elites em um dado contexto social, a manter-se em suas posicoes de lideranca,
criando, para isso, cosmologias, com suas explicagdes do: “Por que estamos aqui? Qual o
nosso papel no mundo? E para onde vamos, afinal?”.

Nao basta dizer com isso, que Marx estava tecendo uma observagao da religido de
maneira geral, como produto de elementos ideologicos. Ele estava também criticando a
forma como o seu estabelecimento operava em prol da sobrevivéncia de um organismo
institucional, socializando pessoas em torno de crengas que as aprisionavam. Por isso, sua

ambiguidade ao dizer:

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real
e o protesto contra a miséria real. A religido ¢ o suspiro da criatura
oprimida, o animo de um mundo sem coragdo, assim como o espirito de
estados de coisas embrutecidos. Ela é o dpio do povo (MARX, 2010, p.
145).

Essa abordagem feita por Marx nao era novidade em sua €poca e evidencia, segundo
Léwy (2005), a visdo de um neo-hegeliano que aborda a religiio de uma maneira analitica®.
Segundo ele, Marx s6 colocaria a religido efetivamente no quadro da historia e das classes
sociais a partir da obra A Ideologia Alemad, na qual a religido aparece como parte de um

conjunto ideologico que inclui o Direito, a Moral, a Metafisica e as ideias politicas, gerando

7 Essas perspectivas estdo apontadas nas obras: Critica da Filosofia do Direito em Hegel (1843) ¢ a A Ideologia
Alema (1932), respectivamente.

8 Essa opinido sobre a religido ndo € expressa a partir de Marx. Outros autores antes dele ja evidenciavam as
ambiguidades da religido. Entre eles estdo: Heine (1940) ao afirmar que “bendita seja uma religido, que goteja
sobre o amargo calice da humanidade sofredora algumas doces e soporiferas gotas de opio espiritual, algumas
gotas de amor, fé e esperanca” e Moeses Hess (1843), ao dizer que “a religido pode render suportavel [...]
consciéncia infeliz da serviddo [...] da mesma forma que o 6pio ¢ uma grande ajuda nas doengas dolorosas
(HEINE; HESS, apud. LOWY, 2005).
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toda uma producdo de pensamento (superestrutural), reflexo das condi¢des materiais
colocadas.

O segundo aspecto abordado por Marx liga a religido a alienacao, impondo uma
interpretagio que direciona para o mascaramento da realidade. E aqui que a relagdo entre
sociedade e religido ¢ apresentada, pois a religido daria, conforme a classe social,
justificativas de existéncia, conformando sua posi¢do na sociedade. A classe média e aos
ricos, a possibilidade da salvacao pela caridade; aos pobres, a salvagdo pela submissao.
Assim se naturalizam as arbitrariedades. Essa concepcao dara base para as teorias de varios
socidlogos que analisaram o fendmeno religioso, inclusive Pierre Bourdieu. Nesse sentido,
como ficaria a concep¢do de Marx sobre o trabalho religioso? Na andlise do materialismo
histérico, que muda conforme os modos de produgao, apresentando-se por meio de agentes
sociais especificos, que representam nao apenas uma institui¢do, mas principalmente uma
concepgio de mundo (uma cosmologia)?’ Sim, o esforgo dos representantes da religido —
que chamaremos analiticamente de sacerdotes — sera manter as bases das concepgdes
ideoldgicas da religido, oferecendo a possibilidade de justificativas sociais por intermédio

da cosmologia religiosa.

2.1.2 O trabalho religioso em Max Weber

Outro autor importante para os fundamentos conceituais do trabalho religioso ¢ Max
Weber. Para Weber, a religido ocidental promoveu, durante seu desenvolvimento na Idade
Moderna, um marco em termos de mudanga de concepg¢do acerca do trabalho. De modo
geral, o trabalho era visto como atividade “neutra” até o periodo medieval. Ou seja, essencial
para a reproducdo de uma sociedade, mas delegada a grupos subalternos socialmente — os
escravos e servos. Nao havia dignificagdo social por meio do trabalho e suas jornadas eram
desgastantes. Nesse sentido, trabalhar, apesar de essencial, era elemento exploratorio e
concentrado em grupos marginalizados.

O que Weber aponta no inicio do periodo histérico moderno ¢ a “mudanca
ontoldgica” do conceito de trabalho. Isso s6 veio a ocorrer porque o conceito de “sola fide”,
desenvolvido por Lutero, dentro dos seus cincos pontos de defesa fundamentais (s6 a fé, s6

Jesus, sO a graca, s6 a escritura (Biblia) e s6 a Deus a gloria), mudou a forma de enxergar e

° Essa concepgdo tem como base a superagdo da critica iluminista, que tinha como foco a agdo dos agentes
sacerdotais. Vendo a religido de uma forma macro, Marx relaciona a sua producdo ideoldgica com as
consequéncias diretas desta para o meio social, o que reforca o apelo simbolico.
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exercer o trabalho fisico (laboral), e também o religioso (sacerdotal). A dimensao humana
do trabalho laboral, antes desprezada em detrimento do trabalho religioso, era apenas a
expressao de uma necessidade “mundana”, portanto, afastada da contemplagdao de Deus e
relegada a uma atividade para este mundo. Contudo, a Reforma Protestante iniciada com
mais énfase em 1517, abriu a possibilidade de um cristianismo mais amplo, com vertentes
de interpretacdo distintas. A propria ideia de trabalho humano relegado, que havia
convencido Lutero, foi entdo revista por meio de outros reformadores, principalmente Joao
Calvino, na qual ganharia status de base produtiva da sociedade e meio de enaltecimento da
figura divina.

O avanco da concepcao calvinista de trabalho revela a importancia dada a dimensao
laboral na Reforma Protestante. Weber argumenta que, a partir do calvinismo, a ascese
(contato com Deus), se da através de um caminho ndo extramundano (da contemplagao),
mas intramundano, por meio das atividades feitas no cotidiano. Mesmo evocando em sua
teoria um tipo ideal de calvinismo — que nunca foi encontrado na realidade histérica — Weber
indica uma mudanca de posicionamento frente a ideia de trabalho, que ¢ de suma

importancia:

O tinico modo de vida aceitavel por Deus ndo era o superar a moralidade
mundana pelo ascetismo mondstico, mas unicamente o cumprimento das
obrigagdes impostas ao individuo pela sua posi¢do no mundo. Esta era sua
vocacdo. Lutero desenvolveu o conceito ao longo da primeira década como
reformador. De inicio, em harmonia com a tradi¢do predominante na Idade
Média, como representada, por exemplo, por Sdo Tomas de Aquino, ele
concebeu a atividade no mundo como uma coisa da carne, embora desejada
por Deus; era condi¢@o natural indispensavel para uma vida de fé, mas
eticamente neutra como comer € beber. Porém, com o desenvolvimento do
conceito de sola fide, com todas as suas consequéncias e seus resultados
logicos, a importancia da vocagdo se avultou. A vida monastica ndo era
apenas desprovida de valor e de justificativa perante Deus, mas também
encarava a renuncia aos deveres deste mundo como um produto do
egoismo, uma abstengdo das obrigagdes temporais. Ao contrario, trabalhar
dentro da vocacdo se lhe afigurou como a expressdo eterna do amor
fraternal (WEBER, 2009, p. 34,35).

Em Weber, trabalhar agora ¢ uma das atividades em que se pode “glorificar a Deus”.
Isso se reflete na forma como os pastores, na qualidade de sacerdotes, vao separar as
atividades laborais — que passam a ser encaradas como vocag¢ao — de suas proprias atividades
sacerdotais, como uma forma de vocacao exclusiva e pessoal.

Dentro das analises feitas por Weber na obra Economia e Sociedade, estad o

apontamento da figura dos sacerdotes como os agentes institucionais responsaveis pela
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manuten¢do da rotina religiosa. Os exemplos mais tipicos sdo os padres e os pastores. Os
horarios, compromissos, ritos, regras ¢ formas de comportamento estdo regidos por
elementos normativos escritos: regimentos internos; estatutos e codigos, que evidenciam as
caracteristicas de uma reproducao da rotina e eminente desgaste pessoal.

Para a analise de liderancas pentecostais'®, isso fica ainda mais problemético. Os
pastores pentecostais, por exemplo, t€m como elementos centrais de sua posi¢ao religiosa, o
exercicio de um carisma proprio, proveniente do uso dos dons espirituais. Estes, pela crenca
religiosa, sdo fruto da presenca do Espirito Santo na vida daquele agente e evidenciam a
eficacia de suas a¢des. Na medida em que a rotina se intensifica, o desafio sera o de manter
o carisma e ndo se deixar suprimir pela rotina, reavivando qualidades proprias, que o fazem
ser reconhecido como pentecostal: as oracdes de intercessdao; o dom de cura; e a pregacao
biblica de forma profética — simbolos efetivos de um “pentecostalismo tropical”, que se
evidenciou no Brasil.

Weber vislumbra um protestantismo reformado, de cunho luterano e calvinista, mais
ético, e centrado em formagdes comunitdrias menores, com uma observancia mais arrojada
quanto a certos elementos doutrindrios!!. Se olharmos para a relagdo rotina/carisma no
sentido pentecostal, as dificuldades de manutencdo de uma posicdo eclesial se
complexificam, forgando as instituicdes religiosas a deterem para si um carisma proprio,

como forma de refor¢o, denominado de carisma institucional.

Também o bispo, o sacerdote, o pregador deixaram de ser, hoje em dia, o
que eram nos tempos cristdos primitivos: o portador de um carisma
puramente pessoal, cujos bens de salvacdo supramundanos dispensa [...].
Mas sim, ao contrario, apesar da subsisténcia parcial da antiga teoria, ele
veio a ser um funcionario a servigo de uma finalidade objetiva, que na
‘igreja’ atual foi ao mesmo tempo objetivada e ideologicamente
transfigurada (WEBER, 2009, p. 201).

Fica aqui a posicdo de Weber quanto aos sacerdotes, na qualidade de funciondrios
institucionais. Isso indica que, em sua teoria da a¢ao, este agente pode evocar, em busca de

credibilidade, tanto a acdo de cunho racional legal, se apegando as diretrizes de sua

10 Os pastores que no inicio do século XX reivindicaram a emergéncia contemporanea dos dons do Espirito
Santo como meio carismatico de lideranga.

1O luteranismo surge da reivindicagdo de Lutero contra o uso da religido em favor do enriquecimento da
igreja, a0 mesmo tempo em que, contraditoriamente, abre espago para o acimulo de capital por meio da
explora¢ao do trabalho, fundamentado pelo calvinismo holand€s, que vai fazer do trabalho laboral a ferramenta
vocacional de desenvolvimento do capitalismo emergente da Idade Moderna (GONZALEZ, 2011, p. 46-70).
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organizagdo religiosa — apelando para o carisma institucional —, quanto a acdo emotiva,
suscitando nos fiéis o apego sentimental — apelando para o carisma pessoal.

Em relacao ao trabalho religioso, Weber especifica também uma segunda categoria,
que ¢ a dos profetas. No sentido judaico, profeta foi o agente religioso que revelava de
maneira direta ao povo os chamados “oraculos de Deus”!?. Era, literalmente, um porta voz
entre a figura divina e o povo, intermediando suas relagdes. Comegou com a figura de
Samuel e terminou com a de Jodo Batista, segundo a interpretagdao pentecostal. Mesmo que
ndo seja a mesma categoria, a figura do profeta em Weber guarda, em relagdo a figura dos
profetas israelitas — citando outros nomes, como: Elias, Isaias e Geremias —, uma questao
comum que ¢ o carisma pessoal, aliado a uma critica contudente contra as agdes dos chefes
religiosos e politicos.

Hé4 um trabalho continuo para que se suscite nas acdes dos profetas um efeito
extracotidiano. Nesse sentido, suas posi¢des de lideranga ndo sdo dadas por uma condi¢do
formal, mas pela maneira como suas qualificagcdes pessoais conseguem arrebatar a atengdo

de quem os Vvé.

O herdi carismatico nido deriva sua autoridade de ordens e estatutos, como
o faz a ‘competéncia’ burocratica, nem de costumes tradicionais ou
promessas de fidelidade feudais, como o poder patrimonial, mas sim
consegue e a conserva apenas por provas de seus poderes na vida. Deve
fazer milagres, se pretende ser um profeta, e realizar atos heroicos, se
pretende ser um lider guerreiro. Mas sobretudo deve ‘provar’ sua missdo
divina no bem-estar daqueles que a ele devotamente se entregam. Caso
contrario, ele evidentemente ndo é o senhor enviado pelos deuses.
(WEBER, 2009, p. 326).

Em relagdo a atualidade dessa elaboracao e sua aplicagdo para o meio pentecostal,
cabe comentar que ha um “efeito perverso” nessa atividade. Ao comentar sobre os profetas,
Weber mostra que hd uma radicalidade no discurso, no sentido que suas falas e suas agdes
remetem a tentativa de buscar a “raiz pura” da pratica religiosa. Esse ideal ¢ sintetizado pela
forma como usam de autoridade para acusar os sacerdotes (funcionarios da religido) de
negligéncia e at¢ mesmo ma fé, na realizagao de suas atividades. Este ar de dentincia, em um
primeiro momento, mostra a radicalidade e a forma carisméatica como os profetas evocam a
aten¢do e chamam para si a responsabilidade de “purificar” a pratica religiosa, remontando
uma origem sem desvios. Contudo, uma vez provocando a ruptura das praticas correntes e

chamando a atengao das pessoas para si, acabam por arregimentar seguidores ao seu redor,

12 Revelagdes da vontade do Deus judaico Iavé para o povo Judeu.
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isso os torna, com o tempo, criadores de uma nova pratica religiosa e como seus seguidores
se mantém, eles se tornam novos sacerdotes, ou seja, sdo cercados pela rotinizagao, com seus
riscos e vicios que antes criticavam.

Por fim, Weber tece comentérios sobre uma terceira categoria, que ele chama de
magos ou feiticeiros, compondo, assim, a triade relacional de agentes analisados. Para o
mago, Weber aponta o carater solitario de sua atividade, tendo como meta ndo arregimentar
seguidores, mas fazer sua atividade aos seus “clientes”, prestando um servigo religioso. Com
1sso, tende a formar uma base de prestacao de servigos magicos, que serve de concorréncia
e, a0 mesmo tempo, de alvo para os sacerdotes e profetas. Em todo caso, seu trabalho se
relaciona a evocar espiritos, criar objetos magicos, formulas e rituais considerados profanos,

verdadeiros anatemas por parte dos outros agentes.

[...] o éxtase dos xamas esta ligado a epilepsia constitucional, cuja posse ¢
prova constituem a qualificacdo carismatica - ndo se tratando-se, portanto,
em nosso ponto de vista, em nenhum dos casos, de nada ‘sublime’[...]. Em
virtude deste dom (‘carisma’) e - quando ja estava claramente concebida a
ideia da existéncia de um deus - em virtude da missdo divina que neste se
expressava, exerciam eles sua arte € sua domina¢do. (WEBER, 2009, p.
324).

Ainda no que se refere aos magos, ele expde o carater espontaneo de suas receitas e
féormulas magicas, baseadas na repeticao e na crenca de que estas podem surtir o efeito
desejado. Essas crencgas estdo baseadas na empiria € evocam a imaginacdo social para
suscitar espiritos auxiliadores e entidades sobrenaturais, possibilitando rituais de cura e

efeitos ditos maravilhosos. De maneira geral, trabalham como operadores da fun¢cdo magica

em uma dada comunidade, como também evidencia Levi Strauss (1975, p. 194).

Nao ha, pois, razdo de duvidar da eficacia de certas praticas magicas. Mas,
vé-se, a0 mesmo tempo, que a eficacia da magia implica na crenga da
magia, € que esta se apresenta sob trés aspectos complementares: existe,
inicialmente, a crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; em
seguida, a crenca do doente que ele cura, ou da vitima que ele persegue, no
poder do proprio feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigéncias da
opinido coletiva, que formam a cada instante uma espécie de campo de
gravitagdo no seio do qual se definem e se situam as relagdes entre o
feiticeiro e aqueles que ele enfeitica.

Na perspectiva weberiana e dentro das possibilidades de correspondéncia entre os

diferentes agentes, comenta com propriedade Raquel Weiss (2005, p. 5):
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Certamente, essas caracteristicas sdo validas apenas com tipos ideais, pois,
no plano real, encontram-se praticas magicas no exercicio do sacerddcio,
ou magos que sdo intelectualmente bem instruidos, etc. Além do sacerdote
e do mago, Weber caracteriza ainda uma terceira figura, que ¢ o profeta.
De modo geral, o profeta é definido como aquele que é portador de um
carisma especial, sendo que carisma ¢ entendido como um dom que a
pessoa possui por natureza. O profeta é um lider carismatico, na medida
em que sua tarefa ndo se limita a reproduzir a tradi¢do, como acontece com
0 mago ou o sacerdote, mas com seu carisma ele traz algo de novo,
contribuindo, assim, para renovar ou para fundar uma nova religido.

Cabe a nds, fazermos uma ressalva: as categorias weberianas do sacerdote, profeta e
mago nao sao categorias estanques, ou seja, simples produtos de suas formulagdes tipicas
ideais. Salientarmos que estas categorias se inspiram em fatores historicos, sendo tipos puros
da realidade, porém, forjadas sob o prisma das questdes culturais. Como elementos da
cultura, essas mesmas categorias passaram por transformagdes, resultando em sacerdotes
que fazem operagdes magicas e exercitam, ao mesmo tempo, a dominagao tradicional e a
dominagdo racional legal. Ou mesmo profetas que se institucionalizam como sacerdotes e
arregimentam seguidores, mantendo uma postura critica como reforgo a sua dominagao que,
por sinal, ¢ retroalimentada pela posi¢do que ocupa. Ainda teriamos a questdo dos magos,
que revestidos de uma importancia comunitaria em suas expressoes religiosas, mantém-se
como sacerdotes, mesmo sem imprimir a0 seu meio as instancias burocraticas para o
ordenamento funcional.

Weber, de maneira sutil e por meio da consideracao das formas culturais, j4 apontava
para isso, colocando em agdo a sua teoria das esferas, relacionando a esfera religiosa com a
esfera politica, e estas, com a esfera da cultura. Esses dominios, em Weber, apesar de
relativamente autonomos, mantém aqui correlagdes importantes, pois € por meio da cultura
com suas diferentes expressdes, tanto ocidentais como orientais, que as categorias da esfera
religiosa weberiana se relacionam. Assim, teremos sacerdotes domésticos no Hinduismo,
que serviram também como magos; escolas de profetas institucionalmente regradas pela fé
judaica e submetidas ao controle de reis; sacerdotes dispensados de suas atividades e

assumindo tarefas ritualisticas magicas.
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Quadro 1 - Caracteristicas tipicas ideais do Sacerdote, do Mago e do Profeta em Weber.

Variaveis Sacerdote Mago Profeta
Funcio Honra as divindades. | Controla a natureza. Reivindica autoridade.
Funcionario de um .. A .. R
Status 4 aou Sujeito autbnomo. Sujeito auténomo.
grupo organizado.
Intelectualmente Intelectualmente formado

Saber essencialmente

formado para o saber i
empirico, sem

e/ou empiricamente

Saber de uma doutrina Joutrina experiente, tenta impor
conceitualmente . ) acertos a conduta da
racionalizada. ) ) )
elaborada. doutrina racionalizada.

Fonte: Weiss (2005, p. 5).

Desta maneira, as categorias colocadas por Weber, em sua teoria da acdo religiosa,
resguardam particularidades que, em ambito pratico, podem promover imbricagdes. O
importante ¢ considerar o esfor¢o teorico que sera depois colocado dentro do jogo de forgas

interno ao campo religioso.

2.1.3 O trabalho religioso em Emile Durkheim

Continuando dentro da questdo do trabalho religioso, passaremos a outro autor
classico da Sociologia, Emile Durkheim, com seu estudo sobre a relagio entre religido e
magia.

Durkheim em sua obra As Formas Elementares da Vida Religiosa, analisando as
questdes do totemismo australiano, seus vinculos morais e ritos religiosos, coloca a questao

de que ndo existiria igreja magica, em suas palavras:

O que torna essa tese dificilmente sustentavel (a da aproximacdo entre
magia e religido) ¢ a marcada repugnancia da religido pela magia e, em
contrapartida, a hostilidade da segunda pela primeira. Por sua vez, a
religido, que nem sempre condenou ¢ proibiu os ritos magicos, os vé
geralmente com desagrado. Como observam Hubert e Mauss, ha nos
procedimentos do magico algo de intrinsecamente anti religioso [...] Nao
existe igreja magica. [...] o magico tem uma clientela, ndo uma igreja, e
seus clientes podem perfeitamente ndo manter entre si nenhum
relacionamento [...] Ele é sobretudo um isolado; em geral, longe de buscar
a sociedade, a evita (DURKHEIM, 1996, p. 27-29).

Essa afirmagao, dentro da tematica do trabalho religioso tém dois sentidos: o primeiro

remete ao fato de que o mago, como detentor de um espirito xaméanico'® ou capacidade

13 As religides de cunho xamanico se destacam por evidenciarem a alianga entre espiritos € seres humanos. O
xama seria o representante religioso responsavel pela evocacdo de entidades sobrenaturais, que podem ser
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meditnica, ndo busca arregimentar seguidores. Suas praticas rituais visam, entre os outros

pontos, o controle da natureza e de forcas sobrenaturais, prestando, assim, um servigo

magico.
Quadro 2 - Diferengas e relagdes entre religido e magia em Durkheim.
Variaveis Religido Magia
Honra as divindades; Presta servigos;
~ Promove integracao; Tende ao controle da
Funcao . .
Forma sistemas cosmologicos; natureza e de forcas
Estabelece ritos. sobrenaturais.
Status E vista como expres.sﬁo de um E vista como expressio do
consenso légico. egoismo dos agentes.

Fonte: o autor.

A tese durkheimiana da oposigdo entre religido e magia faz mencao a ideia de que a
religido cumpriria uma funcionalidade fundamental: a de servir como elemento integrador,
socialmente falando. Isso ndo implicaria em uma auséncia da magia, mas na recusa em vé-
la como elemento fundante da religido, ou como um dos elementos constituintes desta,
prevalecendo os elementos 16gicos e cosmologicos como substratos construtores da crenca
religiosa. Essa visdo, inclusive, serd tomada como versao conservadora dos fendmenos

religiosos.

Em conclusdo, a religido ndo pode ser definida simplesmente de acordo
com um modelo dominante. Ela sempre funciona em relagéo a determinado
contexto social ou situacao e, frequentemente, ¢ uma mistura de expressoes
de feiticaria, sacerdotais e proféticas. Por isso sempre estdo intimamente
relacionadas a religido, as necessidades humanas e o contexto historico.
Ela sempre ¢ contextual e historica [...]. Especificamente falando, hoje
vemos a religido cristd moderna e a acdo pastoral sofrendo a integragéo
intencional de convic¢des e praticas magicas. O entendimento da religido
sacerdotal dominante na religido cristd esta sendo desafiada e mudada por
meio da religido feiticeira (FARRIS, 1999, p. 147).

Os exemplos de relagdo intrinseca entre religido e magia, desde a Idade Antiga até a
sociedade brasileira no século XXI, residem no fato de que a prestacdo de cultos aos deuses

se mesclou com a prestacdo de servicos aos homens e mulheres. Isso se intensificou ainda

espiritos de animais ou de ancestrais humanos de uma determinada tribo. Em suas analises, Dukheim ndo
aponta para os xamas, mas para os totens, que sdo simbolos ligados a uma comunidade, que se fortalece em
torno de elementos significantes e coletivos. Apesar das diferencas, podem haver xamas em comunidades
totémicas que evoquem a forca dos totens para protecao e prosperidade do grupo social.
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mais com a formagdo de um pentecostalismo polissémico'* que vemos se reproduzir,
gerando conexdes entre os fundamentos cosmoldgicos e as operagdes magicas. As praticas
magicas entraram dentro do conjunto de fundamentos do trabalho religioso em terras
brasileiras por meio do pentecostalismo, promovendo o exercicio dos dons e a operagdo de
fendomenos ditos “maravilhosos”, como sendo a propria operacdo do Espirito Santo.

Por meio dessa insercdo pentecostal, o referencial magico se potencializou,
encontrando terreno fértil dentro das mais variadas correntes do cristianismo'>, gerando,
também, variadas formas de ritualistica crista que, mescladas as crengas em espiritos e forgas
sobrenaturais, reforcaram um maniqueismo bem/mal, no qual objetos magicos sdo usados
como ferramenta. Nesse sentido, ndo so as figuras do sacerdote e do mago/feiticeiro sdo
importantes, mas principalmente os objetos magicos com os quais eles operam. Diriamos
que a simbologia magica, dada por meio de objetos sagrados e ainda mais, o efeito destes
ditos objetos estarem ungidos, provocou e provoca, em varios sentidos, uma ligagdo entre o
magico e o religioso, ndo sendo mais nem um e nem outro, mas o amalgama entre essas duas
forgas simbolicas. A primeira moral e reconhecida (religido) e a segunda renegada e

questionada em sua legitimidade (magia).

Quadro 3 - Relagdes entre religido e magia.

Variaveis Religiao e Magia
Inserir na magia o fundamento cosmologico da religido e
Funciao dar a religido o empréstimo dos objetos magicos;

Dar aos objetos magicos um grau de sacralidade.
A religdo ¢ magica, mas ¢ magica em termos instrumentais;
Status A magia ¢ religiosa, mas em termos institucionais. Mais
que clientes, sugere ter seguidores.
Fonte: o autor.

Por essa mesma razao, as analises de Durkheim apontam nao s6 para o trabalho
religioso, mas para um elemento simbolico fundamental que ¢ a questdo do sagrado e do
profano, salientando que a formacdo de elementos sagrados aponta para a convergéncia
religiosa da sociedade em torno de elementos significantes, gerando um esforco de

socializagao produzido pelo coletivo.

14 Por meio dessa expressio entendemos as diferentes correntes cristds que se apropriaram da figura do Espirito
Santo, como figura divinizada e atribuiram a mesma, a concessdao de poderes espirituais aos seres humanos
(seus dons). Por meio destes, é possivel a realizagdo de operagdes sobrenaturais sob o substrato da cosmologia
cristd, na qual se misturam uma série de crencgas misticas.

15 Cabe lembrar que o pentecostalismo nasce nos Estados Unidos, dentro do Metodismo, como um movimento
de santificagdo (holiness). 4 partir disso comeca a ser aceito por membros da denominagao Batista.
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O sagrado em Durkheim ¢ o elemento a ser protegido pela sociedade que o cerca.
Isso coloca este elemento como sujeito ao consciente coletivo e como produto deste,
possibilitando sua manutencdo dentro desse status, mas também abrindo espaco para a

destitui¢ao de tal posicao.

Mas o caracteristico do fendmeno religioso ¢ que ele supde sempre uma
divisao bipartida do universo conhecido e conhecivel em dois géneros que
compreendem tudo o que existe, mas que se excluem radicalmente. As
coisas sagradas sdo aquelas que as proibigdes protegem e isolam; as coisas
profanas, aquelas a que se aplicam essas proibigdes e que devem
permanecer a distancia das primeiras. (DURKHEIM, 1996, p. 24).

Definir o sagrado como elemento socialmente reconhecido ndo ¢ coloca-lo em uma
posi¢ao meramente ideoldgica. Durkheim se preocupa em retirar as ideias de sobrenatural e
divindade, como elementos constitutivos da crenca religiosa e se concentrar em trabalhar o
sagrado em suas dimensoes simbolica e material. O posicionamento relativo entre sagrado e
profano, permite a Durkheim pensar o consciente coletivo em uma posi¢ao dindmica, mesmo
que esta ndo seja dada de qualquer modo. Isso confere a sua teoria um refinamento quanto
aos ritos de sacralizacdo, abrindo espaco para se pensar a figura dos agentes religiosos dentro
desse processo.

Em se tratando dos agentes da religido, estes aparecem de forma clara ¢ movel na
teoria durkheimiana, tanto como objeto de sacralizagdo — mediante a vocagao e a separacao
— quanto como detentores da capacidade de trabalharem com o sagrado, fato que coloca
algumas questdes interessantes para a teoria do trabalho religioso. Em primeiro lugar, a
importancia do sagrado em nivel social faz com que a especializagao das funcdes que operam
com estas questdes se solidifiquem (patriarcas de cultos ancestrais, sacerdotes de templos,
profetas, escribas, padres, bispos e pastores). E em segundo lugar, quanto maior a integracdo
entre os elementos sagrados e os agentes especializados, maior a possibilidade de a gestdo
desses elementos ser encarada como forca simbodlica, criando a necessidade constante de as
institui¢des religiosas serem cuidadoras da manutencdo desses importantes elementos
sociais.

Além disso, a especializagdo de fungdes dentro do trabalho religioso reforca outra
tese de Durkheim: a de que a mudanga de niveis de solidariedade (da mecanica, baseada em
similitudes e na forca da tradigdo; para a organica, baseada na for¢a das diferencas e das

especializacdes), provocaria a variacdo ainda mais profunda de funcdes religiosas.
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Trabalhar com o sagrado, figura-se hoje como uma das formas de manutencdo de
lagos sociais, fortalecidos por formas de pensar o mundo fisico e social via cosmologia,
oferecendo consensos l6gicos de carater coletivo. Lembramos que, no que se refere ao
contexto religioso brasileiro, desde a promulgacdo da Constituicdo de 1889, a propria
diversidade de op¢des de gestdo do sagrado fez com que ndo mais o catolicismo tivesse a
primazia desse referido cuidado com o sagrado. Com a derrubada dos acordos tacitos entre
igreja e Estado, a lei do padroado ndo mais vigora'®, o que permitiu a expansdo de um
mercado religioso no Brasil. Isso ocorreu principalmente com a formagao de comunidades
protestantes de missdo (para além das que ja estavam no Brasil, por meio do protestantismo
de invasdo e imigragdo), acarretando em mais polos de trabalho religioso e diferentes formas

de agéncia.

2.1.4 O trabalho religioso em Pierre Bourdieu

Depois de passarmos brevemente por um panorama do que representa o trabalho
religioso, para a teoria sociologica classica, vamos nos deter no que chamamos aqui de uma
teoria sintese das contribuigdes ja feitas. O desafio sera, por meio das concepgoes de Pierre
Bourdieu, remontarmos aquilo que j4 foi visto nos classicos, especificar cada contribuicao e
permitir avangar do conceito de trabalho religioso para o de campo religioso. Nao basta
afirmar com isso, que Bourdieu se coloca, nas Ciéncias Sociais, em uma posi¢ao de um
intelectual de vertente micro/macro socioldgica. Nossa intencdo € mostrar porque o seu
conceito de trabalho religioso pode ser aplicado no cenario brasileiro do século XXI e como
questdes que envolvem rotina e carisma, sacerdotes, profetas e magos, além de disputas
intensas por espago social, podem gerar resultados analiticos promissores.

Bourdieu constroi seu conceito de trabalho religioso voltando o seu olhar para os
classicos da Sociologia. Em sua obra Economia das trocas simbdlicas, dedica-se a explicitar
a contribuicao dos classicos para as relagdes sociais colocadas nos contextos religiosos. Sua
preocupacao ¢ montar uma analise objetiva de como o simbdlico atua na religido sem perder
de vista a realidade material; dialogando, simultaneamente, com as vertentes da ideologia e

do materialismo. O propdsito € tratar a religido como elemento relativamente autdnomo, ou

16 0 regime de Padroado foi instituito por meio de um acordo entre a Santa Sé do Vaticano com os Reinados
da Peninsula Ibérica: Portugal e Espanha. Através de bulas e tratados papais, a Igreja Catolica possibilitou aos
monarcas a administracdo religiosa dos territdrios por eles ocupados, sendo detentores dos recursos financeiros
arrecadados e tendo a funcdo de construir igrejas.
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seja, tratd-la como um campo, compreendendo o seu movimento como proprio, porém,
conectado com outros campos sociais (politico e economico, principalmente).

Nao se trata, neste caso, de uma mera aplicagdo da teoria de Weber (das esferas
sociais), dando-lhes um sentido relacional. As esferas, em Weber, tratam da separagdo de
segmentos na modernidade, fruto da racionalizagdo do saber e da dissolu¢ao do poderio da
igreja, que antes ocupou-se de juntar em seus dominios as esferas da arte, da ética, da moral,
da economia e¢ do saber. Com o advento da modernidade, essas esferas se tornaram
autonomas e agora estavam, por assim dizer, “secularizadas”, saindo do dominio da religido.
Com especial atengdo para a esfera da ética, que agora vagava e poderia ser reivindicada por
outras esferas, como a da economia — que estava por se tornar cada vez mais colonizadora
de outras esferas.

Em Bourdieu esse “jogo” muda, pois ndo se trata de esferas forjadas pela acao social.
Para a ideia de campo, ele coloca pontos que seriam verdadeiros construtos analiticos, fruto
de um esforco por analisar as estruturas sociais e como elas podem ser compreendidas como

“construgdo de agentes interessados”.

Os que participam da luta contribuem para a reproducdo do jogo,
contribuindo para produzir a crenga no valor do que esta sendo disputado.
Os recém-chegados devem pagar um direito de entrada que consiste no
reconhecimento do valor do jogo [...] € no conhecimento (pratica) dos
principios de funcionamento do jogo. Eles sdo levados a estratégias de
subversdo que, no entanto, sob pena de exclusdo, permanecem dentro de
certos limites (BOURDIEU, 1983, p. 91).

Por isso, sua teoria do trabalho religioso, apesar de colocar um foco especial nos
agentes, ndo trabalha em sentido de mao tinica, simplesmente sobrepondo agentes produtores
aos consumidores de simbologia religiosa. Nas relacdes de poder em questdo, o fato de
considerar uma parcela maior dos agrupamentos religiosos como consumidora ¢ uma
condicdo artificial, de quem teve sua producdo de simbdlica expropriada e devolvida como

elemento novo.

A oposicdo entre os detentores do monopolio da gestdo do sagrado e os
leigos, objetivamente definidos como profanos, no duplo sentido de
ignorantes da religido e estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores
do sagrado, constitui a base do principio da oposigdo entre o sagrado e o
profano e, paralelamente, entre a manipulagdo legitima (religido) e a
manipulagdo profana ou profanadora (magia ou feitigaria) do sagrado
(BOURDIEU, 2009a, p. 43).
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O conceito de trabalho religioso em Bourdieu, pode ser entendido se considerarmos
as suas bases de produ¢do. Uma delas ¢ a base ideoldgica/simbolica, que compreende toda
a formagao de simbolos e referéncias que uma instituicdo religiosa dispde, reforcando a
crenga nos elementos que ja existem e também criando novos elementos a serem
consolidados. No caso do cristianismo em solo brasileiro, padres e pastores, cada um dentro
de suas referéncias religiosas, ora partilham simbolos — a cruz, a Biblia, Jesus, o ideal do
sofrimento e da abstinéncia —, ora disputam para ver que elemento simbolico ¢ mais
representativo, por exemplo, colocam em concorréncia a fé e as obras; além de outros
elementos que aparecem como concorréncia, como: o contato direto com Deus ou a
intersec¢do dos santos? Tudo isso se tornara um jogo de referéncias em que o simbdlico
estabelece formas logicas de crenca, criando aquilo que Durkheim (1996) com maestria
apontara, que sao os consensos 16gicos, as cosmologias e a criacdo uma série de elementos

sagrados. Trabalhar com estas referéncias ¢ ato constituinte do trabalho religioso e gera:

Monopolio do exercicio legitimo do poder de modificar em bases
duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo dos leigos,
impondo-lhes ¢ inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma
disposi¢do duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar
conforme os principios de uma visdo (quase) sistematica do mundo e da
existéncia” (BOURDIEU, 2009a, p. 88).

Estas referéncias ligam uma série de praticas religiosas que sdo vivenciadas. Além
disso, neste meio de produgdo simbolica, novos elementos sdo correntemente anexados.
Portanto, a questao para Bourdieu, ndo ¢ negar esta produgao autonoma leiga, mas entender
que ha uma correlacao de forgas entre os que sao “reconhecidos” como gestores e produtores

e os que sao “colocados” na condi¢do de consumidores.

Figura 1 - Relagdes produgdo/consumo de simbologia religiosa.

“Reconhecidos” = Sacerdotes = Producdo e gestdo oficial.

Produtores

“Nio reconhecidos” = Membros = Producio e gestio autdbnoma.

“N3do reconhecidos” = Sacerdotes = Reproduzem o internalizado.

Consumidores

“Reconhecidos” = Membros = Retrabalham o internalizado.

Fonte: o autor.
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Nesse sentido, no trabalho religioso existiriam duas espécies de produtores: os que
sdo reconhecidos estrategicamente e institucionalmente e os que serdo relegados a condicao
de consumidores, mesmo que na pratica sejam produtores de elementos simbolicos. Em um
outro ponto, teriamos também duas formas de consumidores: aqueles em que a religido ja
estaria estrategicamente internalizada e, que por isso, teriam condi¢des de repassar o seu
conhecimento; e aqueles em que a doutrina ainda necessitaria de uma série de dispositivos
para poder se efetivar como novo conhecimento.

Portanto, estar na condi¢do de produtor/consumidor de simbologia religiosa €, em
Bourdieu (2005, p. 9), um “paradoxo da doxa”, que opera dentro do campo religioso. Nao
ha como negar que uma leitura de Bourdieu em que se separam, radicalmente, producao e
consumo, afasta a possibilidade de o construto tedrico ser promissor, principalmente frente
a realidade do espago social brasileiro. O trabalho religioso em Bourdieu €, portanto, um
trabalho eminentemente simbolico, que lida com duas condigdes intrinsecas: a0 mesmo
tempo em que se produz, também se consome e os consumidores também sdo produtores de
simbologia.

Se ficarmos, por enquanto, apenas no caso da relacdo interna ao cristianismo, €
pratico pensarmos na forga que as doutrinas sobre a trindade, o pecado original, as ofertas e
os dizimos e a escatologia (com todas as suas variantes pré mileniais, pos mileniais!”), tém
sobre o imaginario social e as praticas sociais. Isso ¢ resultado de um esfor¢o de produgao
de elementos que vem desde o século I de nossa era, a tomar conta do tempo e do entusiasmo
de uma série de apologistas e tedlogos que, em varias épocas historicas, trabalharam nesse
sentido'®.

Podemos dizer que, mesmo que simbolica, esta forma de trabalho tem também um
viés materialista. No sentido de que exerce sobre aquele que o faz, o exercicio de faculdades
mentais ¢ fisicas mas, sobretudo, se relaciona com as condi¢des materiais de uma sociedade:
sua relacdo com as classes sociais dispostas e os pontos de interesse de cada uma em relagdo
a religido, além do uso dos objetos magicos em sua dimensdo material. A unido entre os
aspectos material e simbolico ¢ uma das formas de sintese que a religido tem sobre si,

mostrando o carater particular de seu funcionamento.

17 Ambas as teorias tém relagdo com a segunda vinda de Jesus. Se esta é antecedente ou nfo ao que acreditam
ser o governo de Jesus sobre a terra, que durara 1000 anos ¢ que chamam de Milénio.

18 Como exemplo de apologistas temos figuras historicas como Paulo, Tertuliano, Jodo Crisdstomo, Gregorio
de Nazianzo e Agostinho, proemimentes do século I ao século IV. No século XX, por sua vez, temos como
exemplo: Billy Gharam, Justo Gonzéles e Augustus Nicodemus Lopes.
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Um dos sentidos que ¢ dado a religido e ao trabalho religioso — em sua vertente
institucionalizada — ¢ o de conformar a sociedade, em seus mais variados segmentos, a
realidade de classe na qual vivem e coexistem, proporcionando a formagao de cosmologias
que justificam a estratificacdo. Nesse ponto, Bourdieu incorpora o marxismo, mas de
maneira sutil, e explica a necessidade da religido em se colocar como elemento ideologico e
alienante, pelo uso que a institucionaliza¢do do cristianismo proporcionou. Isso ¢ parte da
intencionalidade do trabalho religioso e seria mais uma questdo de uso do que de forma,
funcionando no sentido de “absolutizar o relativo e relativizar o arbitrario” (BOURDIEU,
2009a, p. 46).

Essa posi¢do frente as classes sociais indica que, para os mais pobres, a possibilidade
vigente ¢ a obediéncia as regras religiosas ¢ o alcance da recompensa futura, uma
recompensa vindoura, celeste. Para as classes mais abastadas, a possibilidade ¢ de uma vida
na caridade como forma de efetivar a garantia de existéncia futura e a continuidade da
bonanga ja vivida na terra. Por esse motivo, a relagdo de barganha com a religido alcanga,
no cristianismo, formas de recompensa, também chamadas em uma interpretacdo weberiana
de “bens de salvacao” (SWEDBERG, 2005, p. 202). A caridade ¢ o seu principal meio de
troca, haja vista as justificativas dadas pela religido aos seus membros, ou seja, na medida
em que doam e servem, estabelecem para si uma moeda de troca em relacdo aos bens futuros

a negociarem.

Figura 2 - Trabalho Religioso e relagdes de classe.

—— > Ricos Capital/Bens de salvacio

— > C(lasse média | Capital/Obediéncia/Bens de salvacio

\% Pobres Obediéncia / Bens de salvacio

Fonte: o autor.

Para usar uma expressao weberiana, o sacerdote (padre ou pastor), se beneficia do
fato de que suas atividades religiosas sao feitas dentro de parametros vocacionais — portanto,
dentro do entorno simbolico da sacralidade — e como exercicio cotidiano exclusivo. Nao

precisariam, com isso, se ocupar de outros trabalhos de cunho secular, estando a servigo de
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sua instituigdo religiosa. No caso dos pastores hd exce¢des, mas uma vez inseridos no rol de
dirigentes, uma parcela deles dedica uma parte consideravel de seu tempo a atividades de
gestdao religiosa, conciliando-as com o trabalho secular. Assim, temos uma divisdao do
trabalho propria do campo religioso, em que parte consideravel da atividade de gestao
simbdlica da religido e esforco de justificativa de manuten¢do da ordem social via
estabilidade das classes ¢, na verdade, um esforco extra de trabalho que o agente executa em
seu cotidiano.

Uma vez selecionado, o agente portador das credenciais de sacerdote (ou seja, um
trabalhador religioso dispensado, em alguns casos, do trabalho secular), teria ndo apenas a
possibilidade de estar a frente de uma comunidade religiosa, mas também a possibilidade
de, por meio da cosmologia criada em sua instituicdo, exercer o poder simbodlico de
consagragao. Nisso ha um processo dinamico que precisa ser mostrado.

Em termos concretos, o mesmo agente que, em dado momento, ¢ sacralizado como
pastor de uma comunidade, podera perder o seu status eclesial por meio de escandalo no
qual tenha se envolvido, se este for ao encontro direto das diretrizes religiosas estabelecidas
(questao de corrupgdo, escandalo, adultério, ou mesmo o desvirtuamento de regras
estatutarias). Nos referimos como exemplo pratico ao caso do “chute na santa”, em 1995, no
qual o pastor Sérgio Von Helder, entdo pastor da Igreja Universal do Reino de Deus - [IURD
deu chutes em uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, sendo o caso mostrado em todo o
Brasil em rede nacional. Apos o ocorrido o pastor foi afastado e, posteriormente, banido da
denominacdo religiosa, sendo repudiado e tendo colocada a sua conduta como uma agao
maligna.

De maneira geral, sdo casos em que ha uma conduta negligente ou corrupta no que
se refere as diretrizes do grupo religioso. Nas Assembleias de Deus, igreja do ramo
pentecostal, ¢ comum vermos problemas por divorcio e por processos judiciais envolvendo
o pagamento de dinheiro, além de a tomada e controle de igrejas e pontos de evangelismo
gerar disputas por poder e controle econdomico, o que leva ao afastamento ou
descredenciamento de pastores. Partindo para o catolicismo, temos os casos de abusos
sexuais e pedofilia, em que acusagdes de toda ordem também pdem em xeque sacerdotes
catolicos, suas congregacdes religiosas e a integridade do Vaticano.

Por esse motivo, a puni¢do via dessacralizacdo indica a possibilidade dada ao
trabalho religioso de manipular os elementos simbolicos dentro de uma ordem relativamente

estavel de justificativas. O pano de fundo aqui ¢ a questdo da moralidade religiosa ¢ a
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preservacao do conjunto cosmologico e 1dgico de crenca, que uma vez abalado pode oferecer
prejuizo a manutencao das instituigdes.

Com relagdo ao efeito de consagracdo em si mesmo, ¢ comum vermos ele sendo
efetivado no dia a dia do agente religioso por meio do exercicio dos sacramentos'® (para os
sacerdotes catolicos) e das chamadas ordenangas divinas?® e os carismas, no lado dos
protestantes historicos e pentecostais. Essas nada mais sd3o do que as liturgias que
evidenciam este poder e sdo efetuadas por meio do que Durkheim (1996) chama de ritos
(religiosos), que por sua vez sao embasados por mitos (cosmologicos) e formam a base para
as praticas religiosas.

Dentre os agentes que Bourdieu coloca como os principais responsaveis pelo trabalho
religioso estdo os que ele denomina como sacerdotes, como ja comentado em topico anterior.
Essa elaboragdo teorica nao ¢ original de Bourdieu, Weber ja havia em sua obra Economia
e Sociedade, comentado acerca desse agente religioso, inclusive relacionando-o a outros dois
agentes, a saber, o profeta e o mago/feiticeiro. Bourdieu (2009a) faz, entdo, uma releitura
desses agentes, colocando-os em meio ao campo religioso, na tentativa de mostrar sua
autonomia, evidenciando, entre outras coisas, a producao simbdlica e as disputas.

Um dos elementos mais importantes do exercicio sacerdotal ¢ o efeito de
consagragdo, que pode ser aplicado a objetos, pessoas ¢ institui¢des, provocando nos agentes
envolvidos a categorizacdo de “especialistas do sagrado”. Esse exercicio, contudo, vem
atrelado a rotinizacao das atividades e, por isso, seu grau de inovagao ¢ sempre desafiado,
ficando a pergunta: como conciliar o efetivo exercicio de um carisma proprio, estando dentro
de uma normatividade institucional? A pergunta ¢ pertinente e sua resposta nao ¢ facil. Neste
caso, muitas das regras acabam sendo relativizadas, sob a justificativa de estar “dirigido”
por Deus e de que as normativas institucionais nao dariam cabo de julgar tais atitudes, uma
vez que estas estdo no nivel da espiritualidade.

O fato ¢ que, sem essas linhas de acdo alternativas, ndo poderiamos falar em efetiva
acdo dos carismas, perdendo com isso a dinamicidade das formas de lideranga no
pentecostalismo Latino Americano. Estas formas de acdo geram possiblidades de
manifestacdo de autocracias, com suas intensidades e formas peculiares, andando na linha

perigosa entre a dessacralizagdo institucional e conivéncia de grupo.

19 Os rituais sacramentais de tradigdo catdlica sdo: Batismo, Eucaristia, Crisma, Matriménio, Sacerdécio,
Confissdo e Ungdo dos Enfernos.

20 Os protestamentes historicos e pentecostais apenas reconhecem a validade doutrianaria dos sacramentos do
Batismo e da Eucaristia. A este tltimo dando o nome comum de Santa Ceia.
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Existe também outra forma de carisma que ndo emana do agente religioso, este seria
proprio da institui¢do, que por meio de sua tradi¢do na geréncia do sagrado, se coloca perante
o social como um grupo potencial dentro do campo religioso. Sua construgcdo e
desenvolvimento estao atrelados as respostas que da as demandas sociais e as formas como
criou e potencializou seus simbolos, tratando, assim, de ampliar sua influéncia e atividades
nos campos material e simbdlico. Por essa mesma razao, ndo sao poucos 0s casos em que,
na falta de carisma pessoal no exercicio do trabalho religioso, muitos agentes se valem do
carisma institucional como reforco a sua posicdo eclesial, tentando apelar para as
conveniéncias da rotina e para a obediéncia dos membros do grupo.

A teoria de Pierre Bourdieu tem ainda em seu escopo um desafio: demonstrar de
maneira direta a sua atualidade no estudo das relagdes de campo, efetuadas entre os agentes
exemplificados. Isso implica relacionar de maneira ndo estanque as categorias: sacerdote
profeta e mago, de maneira que, dentro da dinamica de campo, estes possam aparecer tanto
de maneira interligada (por meio das disputas que efetuam) quanto de maneira amalgamada
(tendo visibilidade dentro das agdes de um tUnico agente religioso), isso sem forgar ou
comprometer as bases teoricas ja formadas. Nesse sentido, faremos uso de ampliagdes em
alguns aspectos que foram tratados por Bourdieu, simplesmente pelo fato de que o cenério
de que tratara ndo era o pentecostalismo brasileiro, mas sim a realidade catolica da Franca
no séc. XX.

Comecando a compor as analises, podemos dizer que, dentro da categoria sacerdotes,
temos duas linhas de atuacdo que pdem em movimento de disputa o campo religioso como

espaco de agéncia, a saber:

1. Aquela que opde os sacerdotes, como “produtores” de simbologia religiosa em
relagdo aos ditos “consumidores” de simbologia religiosa;

2. Aquela que opde os produtores, em relagdo ao usufruto das demandas sociais

(OLIVEIRA, 2007a, p. 186).

Estas linhas de atuagdo (GOFFMAN, 2011) colocam os sacerdotes na mira de uma
disputa que, apesar ndo ser admitida, parece colocar na conta a proliferacdo cultural de
vertentes religiosas, o que revela a disputa por espago social. Nao se trata, com isso, de
estabelecermos uma verdadeira guerra cultural de posicionamentos religiosos, mas colocar
que, no Brasil e na América Latina, desde meados dos anos 1980, houve uma maior abertura

do mercado capitalista e da circulacdo de ideias, o que possibilitou a expansdo e um maior
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investimento de tempo e pessoal para efetuar um trabalho religioso que hoje alcanca 84,2%
da populagao brasileira.

Dentro de uma perspectiva geral, os protestantes no Brasil (histéricos e
pentecostais) cresceram 10% nesta segunda década do século XXI, chegando a 46.502.484
de brasileiros ou 32,0% da populacdo. O resultado apresentado, estd abaixo da previsdo feita
pelos protestantes que era de 40%. Essa porcentagem de 32,0% foi atingida pelo acréscimo
de cerca de 4,5 milhdes de pessoas em pouco mais de sete anos. A Igreja Catolica, dentro
desse quadro, foi a que mais perdeu membros, caindo de 64,6% em 2010 para 52,2% em
2017. E o destaque em termos numéricos continua com as Assembleias de Deus, que subiram
de 12,3 milhdes em 2010 para 18,1 milhdes em 2017. Foram 5,8 milhdes a mais e 39% de
crescimento (DATAFOLHA, 2017). Assim, desde a década de 1970, as Assembleias de
Deus mantém-se como a maior denominacao protestante do pais, com bons niveis de
crescimento, porém, apontando para um maior equilibrio nos ultimos sete anos em relagdo

as denominagdes concorrentes.

Quadro 4 - Numero de adeptos em cada segmento: censo demografico de 1940 a 2010 e
pesquisa Datafolha 2017.

Censos Catolicos | Evangélicos S.e m Espiritas Religioes Outras
religiao Afro
1940 95,2 2,6 0,2 - - -
1988 89,0 6,6 1,6 0,7 0,57 -
1991 83,3 9,0 4,7 1,1 0,44 -
2000 73,9 15,6 7,4 1,3 0,34 -
2010 64,6 22,2 8,0 2,0 0,30 3,2
2017
*Pesquisa 52,2 32,0 9,0 4,0 - 3,0
Datafolha

Fonte: IBGE, 2010, apud SOUZA, 2017.

Nao hd como negar que, as vertentes cristas brasileiras (catolica e protestante)
possibilitam, em seu interior, uma producdo de sentido religioso que neste século XXI
emerge como forca propulsora. Esse efeito ¢ parte integrante da tentativa sempre corrente
de producao religiosa, provocada pela lideranga e também pela membresia.

A relagdo entre aceitagdo e negacao de producdo religiosa tem como principal fator
a assimila¢do do que ¢ permitido pela ctipula das institui¢des, negociando, a todo momento,
aquilo que € possivel ser ou ndo aceito como expressao religiosa legitima. Nos casos em que
a producdo de simbolos ¢ efetuada e, consequentemente, negada a sua importancia e

validade, isso se da pela forca negativa dessa producdo quando comparada a norma
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institucionalmente em vigor. No entanto, h4 casos em que, apesar da negacao oficial de uma
pratica religiosa, sua interrup¢do nao se efetiva. Esses casos se tornam cada vez mais
recorrentes dentro das vertentes pentecostais brasileiras, nas quais a doutrinagao crista, que
sempre negou oficialmente as praticas magicas e sincréticas, se vé cada vez mais rodeada de
objetos magicos; ligagcdes a espiritos como manuten¢do de uma “guerra santa” contra os
mesmos; modismos das giras e das mudangas de voz dos pregadores para dar mais énfase a
sua performance; além da exploracao midiatica dos fenomenos de cura e libertagao que cada
vez mais apelam para as alegorias, como misturar barro com saliva e passar no rosto da
pessoa cega, refazendo atos que estdo descritos nos evangelhos.

Virias dessas praticas, apesar de criticadas por determinados pastores e
denominagdes pentecostais, ganharam ares de notoriedade, porque desafiariam a propria
forma como se pensa os carismas e os dons espirituais. Nesse sentido, os chamados templos
shopping, descritos por Alencar (2012, p. 207-211), estdo dentro destas possibilidades de
afirmacdo de um carisma sempre renovado € ndo na busca de uma “pureza” ritual.

Por outro lado, quando praticas religiosas sao percebidas como oportunidades de
crescimento e fortalecimento institucional, estas sdo absorvidas. Foi assim que as
Assembleias de Deus se tornaram extremamente polissémicas. Com congregacdes mais
rigidas nos costumes e outras mais liberais; algumas mais afeitas ao ecumenismo, outras
nem tanto; umas prontamente arminianas, outras, pelo menos no discurso, mais calvinistas
do que poderiam ser’!. Todas elas foram inseridas em um grande “guarda-chuva” e
colocadas dentro de um imaginario religioso de uma matriz doutrinaria forte, que ndo se
rompe. Esta ¢ a doce ilusdo de um movimento que nasceu partindo denominagdes € se
reproduz a partir de suas proprias fissuras. Caso semelhante ocorre com as protestantes
histéricas, que aos poucos se tornaram adeptas também do exercicio dos dons espirituais (se
“pentecostalizando’). Nesse caso, para marcarem sua mudanga de postura, se colocam como
igrejas “renovadas”, sendo este titulo muito usado pelas igrejas batista e presbiteriana que se
modificaram.

Partindo para o exemplo catélico, em seu meio, particularmente, surgiram dois
movimentos nas décadas de 1960 e 1970, que contribuiram para a producao simbolica dos

membros. O primeiro deles ¢ a chamada Teologia da Libertacdo — TL?2. Este movimento, a

2 Isso remonta a oposigdo entre a defesa do livre arbitrio (teoria arminiana) e a defesa da soberania divina na
escolha dos que seriam salvos (teoria calvinista).

22 A Teologia da Libertagdo ¢ um modelo de interpretagdo biblica que toma por base a missdo da igreja em
cuidar dos menos favorecidos socialmente. Sua inser¢ao se deu no campo religoso e também no campo politico,
tomando partido em assuntos como: direito a terra, alimentagdo, moradia e melhores condi¢des de trabalho.
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principio, foi visto por parte da elite episcopal como uma ameaga; e por outra parte como
meio de insercdo de métodos e formas de acolhimento aos mais pobres. O segundo, chamado
de Renovacio Carismatica Catolica— RCC?, foi fruto de uma reagio dentro do catolicismo,
que abragou com entusiasmo o conservadorismo religioso e o pentecostalismo. O resultado
disso foi a colocagdo do primeiro movimento como produgdo de tedlogos desviados que
queriam “avermelhar” os contornos santos do catolicismo, ndo apenas por escolherem a
Teologia da Libertagcdo, como ponto base da I Conferéncia Episcopal de Medellin, em 1968,
mas por afirmarem na presenca do proprio papa Joao Paulo II, que a igreja deveria ter uma
opecao preferencial pelos pobres, ato acordado na III Conferéncia Episcopal de Puebla, em
1979. Além do posicionamento radical de bispos que lutaram em causas sociais, grupos de
assentados e auxiliavam em greves de trabalhadores. Por este motivo, a TL teve seus
tedlogos e bispos cassados, em alguns casos assassinados e colocados em situagdo de
clandestinidade perante o catolicismo (BRITO, 2010, p. 86).

Como forma de amenizagdo dos conflitos, foi dada passagem para o segundo
movimento, que ¢ o da RCC. Segue aqui a pentecostalizacdo do catolicismo, que no inicio
causou estranheza em muitos bispos, mas que era apoiado pelo papa Joao Paulo II e seguia
as indicagdes do Vaticano, como um movimento guiado para uma espécie de despolitizagao
da igreja (SOUZA; PRANDI, 1996). Sua aceitacdo se deu como forma de incorporacio de
novas formas de ser catolico, apreendendo e, ao mesmo tempo, concorrendo com o
pentecostalismo emergente.

Essas exemplificacdes sdo para que possamos ter uma medida do jogo que ¢ feito
entre os agentes dentro da logica do trabalho religioso e, como dito, entender como a
producao de simbologia religiosa pode ou ndo ser aceita (incorporada). Neste caso, a
demanda leiga ¢ um foco importante da atuacdo do trabalho religioso, ndo bastando
descrever este cenario, mas analisar que ele € baseado, principalmente, em uma alianga entre
as demandas de classe j4 comentadas e as possibilidades que as instituigdes religiosas tém
em atendé-las.

Por isso, o referido atendimento tem como foco a produg¢dao dos mais variados
produtos, bem como os ja comentados bens de salva¢do. Adiantamos que os primeiros sao
materiais — como roupas, Biblias, chaveiros, CD, discos, etc. —, j& os outros estdo em nivel

simbdlico e referenciados em situagdes ligadas a vida eterna, auséncia de necessidades,

23 Movimento iniciado nos chamados Cursilhos de Cristandade, onde jovens universitdrios se reuniam para
fazer oragdes e tomavam de empréstimo dos pentecostais a crenca nos dons do Espirito Santo (VALLE, 2004,
p- 99, 100).
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convivio com Deus e um corpo imortal e glorificado. Esses produtos sdo gerados dentro de
um contexto teoldgico e manipulados dentro de uma pericia propria aos agentes religiosos

especializados.

Figura 3 - Aceitacdo e repulsa de produgao religiosa.

Produgao religiosa aceita Produgao religiosa negada

Relagdes politicas internas e externas

Dinamicas do mercado religioso

Apropriagdo institucional Repulsa institucional

Fonte: o autor.

Segundo Bourdieu (2009a, p. 38,39), a producdo de simbologia envolve os
sacerdotes, na qualidade de funcionarios institucionais da religido e a membresia, que
também efetua producdo simbdlica. Como resultado disso, outros agentes entram em cena,
como ¢ o caso do profeta, que age, na maioria dos casos, como defensor de uma pureza
religiosa € o0 mago, como um freelancer do sagrado. Portanto, dependendo da posi¢ao no
campo religioso, os agentes se colocam em torno de interesses, podendo variar as suas

posturas, amalgamando comportamentos e formando uma série de estratégias.

2.2 O conceito de campo religioso e sua ligacio a ideia de mercado

Mostrar o desenvolvimento do campo religioso e, ainda, conectd-lo as questoes
referentes ao mercado s6 € possivel na medida em que o trabalho religioso ja alcangou,
dentro da perspectiva tedrica, a elaboracdo das categorias fundamentais, colocando-as na
condicdo de categorias ndo estanques. Além disso, faz-se necessaria agora a correlacdo entre
0s agentes para que se possa ver o movimento do campo religioso e suas tendéncias.

Por campo religioso entende-se a elaboracao tedrica que visa relacionar os agentes
religiosos (sacerdotes, profetas e magos) com seus respectivos seguidores (membresia,
discipulos e clientes), mantendo entre si relagdes simbolicas (produc¢do e consumo), de poder

(mando e obediéncia) e concorréncia (pericia no atendimento as demandas). Esses pontos
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sdo, inclusive, entrelacados por questdes materialistas e simbodlicas que ddo um contorno de

autonomia a esse campo.

2.2.1 Formacao de um corpo de especialistas do sagrado

A primeira questdao que nos propomos a debater, no que concerne ao campo religioso,
¢ a existéncia dos chamados especialistas do sagrado. Bourdieu (2009a, p. 39) usa essa
expressdo para falar especificamente da categoria dos sacerdotes, como aqueles que teriam
0 treinamento necessario para a gestdo do sagrado em ambientes religiosos
institucionalizados. Mas tanto a questao dos especialistas, quanto sua formag¢ao, podem aqui
ser exemplificadas dentro das formas de expressdo religiosas no contexto brasileiro. A
formagao sacerdotal catolica divide a sua hierarquia eclesiastica em didconos, presbiteros
(padres) e bispos. O celibato ¢ obrigatdrio entre presbiteros e bispos no Ocidente, mas para
o diaconato ha uma excecdo. Homens casados podem ser didconos, tendo que passar pela
formacdo teologica obrigatoria e a aprovacdo da familia. Essa forma de ampliacdo da
especializacdo religiosa vem no sentido de aumento das demandas catolicas e declinio das
vocagdes para o presbitério (GONZALEZ, 2012, p. 5).

Até a segunda metade do séc. XX, os sacramentos eram administrados
prioritariamente por presbiteros e, na medida em que a membresia foi colocada nesses
servicos, houve a necessidade de aparatos simbolicos para justificar e potencializar a posi¢ao
dos sacerdotes. Rituais como a consagracio eucaristica>* e a confissdo foram jogados para a
esfera da mistica e da sacralidade.

Da mesma forma, as denominagdes evangélicas pentecostais tragaram uma linha de
demarcacdo na qual a escolha dos especialistas se daria ndo pela formagao académica, mas
pela apresentacdo de “ferramentas” necessarias ao exercicio pastoral. A primeira delas € o
chamado batismo com o Espirito Santo. Sem esse “revestimento”, ndo hé carisma pastoral e
nao pode haver exercicio dos dons de que um pastor necessita. Outro fator importante seria
o dominio da Biblia como cédigo de conduta e normativa de vida. Esse aspecto ndo sé
responde fortemente ao pentecostalismo, mas também ao protestantismo historico de cunho

ético.

24 Ritual em que ha a transubstancia¢do, que consiste na crenca de que os elementos do pdo e do vinho sdo
considerados como o corpo e sangue de Jesus. Isso faz parte do simbolismo catdlico e aparece como um dos
sinais do efeito de consagracao.
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Nos casos que envolvem agentes de outras expressoes religiosas, outros especialistas
tomaram a cena durante o século XX no Brasil. Falamos de pais ¢ maes de santo (do
candomblé¢); chefes de terreiro de umbanda; médiuns espiritas; rabinos e tantos outros que,
dentro de suas especialidades, fizeram aparecer de forma dinamica as categorias de
sacerdote, profeta e feiticeiro, provocando um movimento religioso de disputas que percorre
todo o século XX e XXI e ganha contornos ainda mais incisivos.

Ser um especialista no sagrado ¢ demonstrar para a sua comunidade qualidades que
vao desde um bom gestor a um lider carismatico e produtivo, passando por um ofertante de
servigos eficazes, até um reivindicador sincero de um retorno as raizes de pureza espirituais.
Isso amplia igualmente o leque de novos ambientes culturais neste processo, como terreiros,
casas, sinagogas e centros, como também outras atividades para além das missas e dos cultos,
como: festas de santo, sessoes de passe, cirurgias espirituais e festividades alusivas aos
respectivos calendarios religiosos.

As atividades religiosas foram se diversificando em meio a um clima de resisténcia,
por parte de uma maioria (cristd), em relagao ao trabalho desenvolvido por uma minoria de
crenga afro-brasileira e espirita. Trabalhar com o sagrado, neste contexto, ¢ enfrentar a
resistente ideia de que s6 o cristianismo trabalharia com o sagrado, enquanto a minoria
religiosa trabalha com elementos profanos. Mas se o sagrado abarca os elementos de
agregacao de grupo, formando, assim, uma cosmologia propria € uma logica de existéncia
(DURKHEIM, 1996), por que a resisténcia em entender que existem varios conjuntos
culturais trabalhando com legitimidade a noc¢ao de sagrado? E por que a necessidade de um
proselitismo cristdo, sempre disposto a assumir o papel de evangelista da verdade? Para além
dos assuntos que mexem com a €tica e 0 comportamento, as expressoes religiosas, fruto de
um trabalho religioso diversificado, vivem no Brasil e, em especial, na América Latina, um
clima de concorréncia desde o inicio do século XX, tendo especial atengdao ao advento do

pentecostalismo.

2.2.2 Gestao e monopolio dos Bens de Salvacao

A concorréncia religiosa gera um problema de legitimidade para algumas expressoes
religiosas devido a dois fatores: pela migracdo do conjunto de elementos profanos
direcionados a qualificar as minorias ¢ a retirada da possibilidade de ofertarem os chamados
bens de salvac¢do. No primeiro fator, a nomenclatura “profano” funcionaria como negagao

moral, afirmando sua nocividade por meio da tese de que estas expressdes religiosas
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provocam desagregacdo. Observamos que muitas das comunidades vistas dessa forma
trabalham com os mesmos elementos agregadores das religides majoritarias: caridade, f¢,
perseveranga, s6 nao concordam com as formas teoldgicas e hierarquicas, tendo seu proprio
modus operandi em termos cosmologicos. O que dificulta as relagdes com a maioria crista ¢
a forma maniqueista de gestdo dos bens de salvacdo, tendo em conta uma questdo
fundamental: as recompensas.

Essas recompensas funcionam como verdadeiros prémios para os “justos” e “fié¢is”,
provocando uma série de elaboragdes simbolicas, que visam ser alvo da conduta religiosa.
Conversdo, obediéncia e eleicdo sdo pontos que estdo presentes, monopolizando a gestdo
dos bens de salvacao (o rol simbolico das recompensas vindouras, pés morte), e visando
também a gestio da religido em sua forma concreta (nos templos). E um controle que comega
no monopolio do céu para vir ao monopdlio da terra.

Nesse sentido, o monopdlio dos bens de salvagdo vem como monopolio do sagrado,
uma vez que estdo intrinsecamente relacionados, acompanhando a formacao de uma doxa,
no sentido aplicado por Bourdieu (1983, p. 91), que se relaciona a verdade culturalmente
aceita por meio de um processo de interiorizacdo dos elementos culturais. Funcionando
como elemento que cria a ideia sobre a melhor forma cultural a gerir os bens sagrados (neste
caso, o cristianismo). A salvagdo prometida pelas denominagdes cristds assegura como algo
ndo definitivo, mas condicional, a permanéncia dos membros até que o bem prometido
venha. Abriria aqui uma excecdo para as vertentes batistas mais ortodoxas (no
protestantismo histdrico), para quem a salvacdo, uma vez adquirida, na qualidade de “ato de
fé” e “obra consumada por Jesus Cristo”, ¢ algo incondicional. Mas essa ndo ¢ a regra basica
do cristianismo brasileiro. Podemos inferir que a salvacao ¢ algo extremamente relativo
como bem, o que permite as instituicoes religiosas frisarem sempre a atualidade da prontidao
de se estar dentro dos parametros exigidos. Por sua vez, religidoes de cunho mais comunitario
e fora deste escopo, se esforcam por manterem uma linha de que, pelas obras de caridade e
pela boa vontade com os “irmaos na fé”, sempre haveria espago para recompensas futuras,

por meio da reencarnagdo e da iluminagao espiritual.
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Figura 4 - Amplitude da questdo dos bens de salvagao.
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pressupostos de conversdo,
obediéncia e eleicao.

Fonte: o autor.

A operacao objetiva das formas de monopoélio dos bens de salvacao possibilita o
controle de uma série de servigos. Por essa razdo a desqualificacao aberta ou velada de
expressoes religiosas diferentes, ndo expressa apenas problemas doutrinarios, morais ou
teologicos, expressa um posicionamento de campo, dentro de uma disputa em detrimento a

outras formas.

2.2.3 A desqualificacio cultural dos opositores

O campo religioso se move em um sentido qualitativo (da demarcagdo das posigdes
sagrado/profano) e em sentido quantitativo (de nimero de adeptos que entram ou migram
para cada segmento). Aqui ha variagdes, devido aos movimentos de multipla pertenga
(ALMEIDA; MONTEIRO, 2001) e de um ecumenismo de base (MARIZ; SOUZA, 2015, p.
392), possibilitando que haja casos em que a membresia de uma igreja ou membros de uma
comunidade de fé, compartilhem e vivenciem experiéncias de bens de salvagao provenientes
de duas, trés ou mais correntes religiosas distintas. Ao mesmo tempo em que essas
experiéncias vao se processando no dia a dia, os contatos também se estreitam e ocorrem
mais na base das institui¢cdes religiosas do que em meio as suas liderancas, o que ocasiona
didlogos que ndo sao percebidos ou mesmo deliberadamente ocultados.

A desqualificacao de expressoes religiosas ¢ um processo que visa colocar no rol de
praticas profanas e desprovidas de bens de salvacgdo, grupos religiosos aos quais se quer
minar, como oposicdo. A desclassificagdo opera no campo religioso elementos
contraditorios, como a nega¢do da magia, a0 mesmo tempo em que seu uso transfigurado na
forma de agdo do Espirito Santo e dos carismas ditos “sagrados”, operam uma alquimia
simbdlica, capaz de dar, principalmente aos sacerdotes, a vantagem de poderem sacralizar

as operacgoes sobrenaturais alheias, antes profanas, para seu proprio uso. Dessa forma, se¢des
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de exorcismo contam com o uso de objetos magicos, que tanto sdo usados para evocagao
quanto para a propria expulsdo; vestimentas simples como ternos, camisas, gravatas e lencos
tornam-se instrumentos de poder, sendo usados para afastar espiritos malignos, uma vez
impostos sobre pessoas possessas. Portanto, hd& uma necessidade da manutencdo do
contraditdrio.

Em meio as disputas religiosas, a pesquisa DataFolha (2017), mostra o retrocesso das
expressoes religiosas de matriz afrodescendente de 0,34% para 0,30% da populagdo
brasileira e, mesmo com o aumento do segmento espirita, de 2,0% para 4,0%, elas ainda nao
superam o numero de pessoas consideradas sem religido, que foi de 8,0% para 9,0%.
Contudo, ha uma probabilidade de que os numeros expressem nado a realidade concreta do
numero de membros de cada segmento, mas os efeitos da concorréncia dentro do campo
religioso.

As pesquisas, por mais esfor¢o que fagcam no tratamento dos dados, ndo conseguem
indicar as conexdes existentes entre as diferentes expressdes religiosas e as multiplas
filiagdes que uma pessoa possa ter. No intuito de terem uma quantificacao objetiva anotam
aquilo que o entrevistado vé como “expressao oficial” de sua crenga. H4 quem diga que ¢
exclusivamente catolico, quando tem ligacdes ao meio espirita, ndo revelando isso por
fatores de aceitagcdo social. Neste ponto, a desqualificagdo das expressdes religiosas ditas
profanas, gera um efeito teoria (BOUDIEU, 2003, p. 161), de que o crescimento cristo,
principalmente do segmento pentecostal, provoca um constrangimento moral as expressoes
religiosas de menor projecao.

Somado a isso, temos, ainda, o problema da relacdo entre maioria e minoria
religiosas. Dizer que o Brasil ¢ um pais de pluralismo religioso ¢ verdadeiro, mas sua
diversidade se reduz a pouco mais de 4,3%. Por outro lado, dizer que existe majoritariamente
no Brasil um pluralismo cristdo ¢ tdo verdadeiro quanto. Em meio aos 84,2% de cristaos,
estdo catdlicos e o “mundo evangélico”, dividido em protestantes histdricos e pentecostais,

com ramificacdes diversas em cada segmento.

2.2.4 A construcao do mercado religioso no Brasil

As informagdes sobre as vertentes religiosas no Brasil refor¢am a ideia defendida por
Almeida (2017 p. 24,25), de que o campo religioso brasileiro ¢ majoritariamente cristdo, no
que se refere a agentes e membresia. Isso se atesta por meio dos censos, mas também pela

forma como o campo religioso vem se movimentando.
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Falar desse movimento como um movimento de mercado ¢, para alguns, exagerar
nas implicagdes, principalmente no cenario da América Latina. Contudo, a construgdo social
de um mercado deve ser acompanhada da analise do contexto historico, juntamente com o
movimento dos agentes, tentando perceber essas conjungdes de forcas para conseguimos ter
uma explicacdo razoavel sobre sua génese e consolidagao.

Desde a colonizagdo do Brasil, a religido predominante foi o catolicismo (indicando
que Portugal expandiu ndo s6 seus dominios politicos, mas também sua religido oficial),
salvo fato de que em algumas ocasides especificas as invasoes francesa e holandesa (no Rio
de Janeiro e em Recife, respectivamente) trouxeram a estas terras o pensamento protestante.
A este tipo de inser¢do, inclusive, ¢ dado o nome de Protestantismo de Invasdo
(MENDONCA, 2004, p. 52).

Pelas formas de resisténcia que foram empregadas, resultando na expulsdo de
franceses e holandeses do Brasil, suas comunidades religiosas ndo puderam contar o
protecionismo portugués e ndo conseguiram romper com o forte monopdlio catélico do
periodo, garantindo a sobrevivéncia politica de padres e bispos catolicos, que fizeram
aliangas com os governos locais, trabalhando para retroalimentar o sistema colonial. Neste
periodo, os trabalhos religiosos ligados a educagdo, assisténcia social e saude eram a tonica
e fizeram com que a Igreja Catdlica fosse um importante polo de apoio do funcionamento
social.

Isso gerou um sistema de prote¢do institucional e aumentou seu grau de impacto e
influéncia por meio da chamada da Lei do Padroado. Essa lei estabelecia uma alianca entre
Estado e Igreja Catdlica, permitindo que o catolicismo ndo s6 tivesse o status de instituigdo
religiosa oficial, como também o privilégio de poder ter seus bens atrelados ao governo, com

concessoes diversas e vantagens econdmicas e politicas.

O Padroado teve, portanto, consequéncias bastante perniciosas para a
estruturagdo da Igreja na coldnia e para as relagdes entre o clero e sua
populagdo. O controle sobre a concessao das congruas atrelava a expansao
da estrutura paroquial aos interesses do Estado e cindia o clero em dois
grupos distintos. Um, predominantemente urbano, ocupava as paroquias
coladas, submetendo-se a autoridade dos bispos e a hierarquia eclesiastica.
Outro, mais numeroso, espalhava-se pelo sertdo e desenvolvia estreita
dependéncia das autoridades locais, a quem servia nas capelas; dedicava-
se a negdcios, as vezes rendosos, mas improprios para o sacerdocio; ou se
via obrigado a extorquir pés-de-altar de uma populagao ja suficientemente
onerada pela exploragdo colonial, que, por sua vez, ndo poupava veementes
e reiteradas acusacdes de simonia a Igreja (LIMA, 2014, p. 12).
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Este regime ainda mantém sua for¢a na Constituicao de 1824 que, por sua vez, abriu
espaco para a entrada de correntes protestantes historicas, que vieram por meio das
imigracdes e missoes europeias, principalmente de alemaes luteranos. Este movimento ficou
dentro do que conhecemos como Protestantismo de imigracao e missao (MENDONCA,
2004, p. 53,54). A segunda e terceira grandes correntes protestantes a virem para o Brasil,
no entanto, ficaram sob uma politica de tolerancia, juntamente com os judeus que aqui

residiam.

Um rapido exame dos dois enunciados do art. 5° ¢ capaz de revelar o ténue
e fragil compromisso assumido pelo Estado Brasileiro em face da liberdade
religiosa no decorrer de quase todo o século XIX. Primeiramente, deve-se
por em relevo, de um lado, o tratamento dispensado pelo constituinte a
religido Catdlica, e, de outro, as demais religides. Como ja referido, o
primeiro enunciado versa sobre um reconhecimento, ao afirmar que a
‘Igreja Catodlica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do
Império’, ao passo que o segundo dispde sobre uma permissdo, quando
estabelece que ‘todas as outras religides serdo permitidas’. O emprego de
verbos distintos no cerne de cada um dos enunciados do art. 5° obedecera
auma logica: o verbo continuar sera a senha para o reconhecimento de um
auténtico direito; o verbo permitir corresponderd, antes, a uma auténtica
concessao do poder estatal, e ndo propriamente ao reconhecimento de um
pleno direito. Sopesada a distingdo, ndo constitui exagero afirmar que, no
tocante a liberdade religiosa, a Carta de 1824 oscila entre a
constitucionaliza¢do de um direito — destinado a Igreja Catdlica — e a
constitucionalizacdo de um regime de tolerincia — dirigido as demais
religides. A desigualdade de tratamento, neste caso, salta aos olhos. Assim,
como ¢ que se podera constatar a existéncia de uma legitima liberdade
religiosa perante tdo flagrante desigualdade? (CASAMASSO, 2010).

Cabe lembrar que, na Constituicdo de 1824, as atividades religiosas eram permitidas
as comunidades protestantes, desde que feitas em residéncias e guardado o devido sigilo,
tratando-se de uma atividade particular e de direito privado. SO apo6s a aprovacao da
Constituicao de 1889, com a revogacgdo definitiva da Lei do Padroado e a separacdo entre
Igreja e Estado, ¢ que as atividades religiosas protestantes puderam, efetivamente, ser abertas
para o publico e serem feitas em locais em que as pessoas poderiam frequentar. O curioso €
que justamente a primeira igreja pentecostal a ser implantada no Brasil, a Congregacao
Crista do Brasil — CCB, carregava consigo a experiéncia da imigracao italiana no século XX
como uma de suas bases, por meio de Luigi Francescon (1866-1964). Foi desta forma que o
movimento pentecostal veio a aparecer oficialmente, em 1910 (SYNAN, 2011, p. 21).

Para um melhor entendimento das formas de ampliacdo do mercado religioso no

Brasil, segue um quadro com informagdes sobre as principais instituigdes religiosas que
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foram fundadas apos 1889, considerando as ondas pentecostais classificadas por Freston

(1993, p. 64-112), acrescentando na lista algumas igrejas reformadas que tiveram

importancia dentro do cenario brasileiro.

Quadro 5 - Principais instituicdes fundadas apds 1889.

1° ONDA PENTECOSTAL - 1910-1940
Congregacao Fundador: Luigi Francescon (italiano).
1910 | 20 de Abril Crista no Brasil Fundada na cidade de Santo Ant6nio da
(CCB) Platina, PR.
. Chegam ao porto de Belém, PA, os missionarios
Assembleias de . . .
1911 19 de Deus suecos.batlstas Gunnar Vingren e Dan.lel
Novembro Berg vindos dos EUA, onde sdo acolhidos pela
(AD) : )
Igreja Batista local.
Na Igreja Metodista Central em Sao Paulo, SP, foi
1930 2 de Igreja Metodista | organizada a Igreja Metodista do Brasil. O
Setembro do Brasil primeiro bispo eleito foi o missionario John
Willian Tarboux.
Fundador: Pastor Karl Spittler dentre outros.
Igreja Evangélica | Fundada na cidade de Panambi, RS.
. Congregacional Sede: Panambi, RS.
1942 | 11 de Janeiro do Brasil Origem: A IECB foi apoiada pela Igreja
(IECB) Evanggélica Congregacional da Argentina e dos
EUA.
2° ONDA PENTECOSTAL —1950-1960
Fundador: Missionario Harold Edwin Willians
Igreja do (americano) e Pr. Emilio Vasquez.
1951 15 de Evangelho Fundada na cidade de Sdo Jodo da Boa Vista, SP.
Novembro Quadrangular Sede: Sao Paulo, SP.
(IEQ) Origem: Igreja do Evangelho Quadrangular -
EUA.
Igreja Evangélica | Fundador: Missionario Manoel de Mello e Silva.
1955 | ND Pentecostal O Fundada na cidade de Sao Paulo, SP.
Brasil Para Cristo | Sede: Sao Paulo, SP.
(OBPC) Dissidéncia: Igreja do Evangelho Quadrangular.
Fundador: Missionario David M. Miranda.
. Fundada na cidade de Sao Paulo, SP.
Igreja Pentecostal Sede: "Templo da Gléria de Deus" em Sdo
1962 | 3 de Junho Deus é Amor )
(IPDA) Paulo, SP. . i
Dissidéncia: Igreja Evangélica Pentecostal O
Brasil para Cristo.
Igreja Crista Fundada na cidade de Vila Velha, ES.
1965 | Outubro Maranata Sede: Vila Velha, ES.
(ICM) Dissidéncia: Igreja Presbiteriana do Brasil.
Surge a partir da unido do Sinodo Rio-Grandense
Igreja Evangélica | da Igreja Evangélica Alema (1886); Sinodo
de Confissio Evanggélico Luterano de Santa Catarina, Parana e
1968 | ND Luterana no outros Estados da América do Sul (1905);
Brasil Associagdo de Comunidades Evangélicas de Santa
(IECLB) Catarina e Parana (1911) e do Sinodo Evangélico
do Brasil Central.
3° ONDA PENTECOSTAL - 1970-2000
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Fundadores: Bispo Edir Macedo ¢ Romildo

Igreja Universal Ribeiro Soares (R.R. Soares).

1977 | 9 de Julho do Reino de Deus | Fundada na cidade do Rio de Janeiro, RJ.

(IURD) Sede: Templo de Salomao, em Sao Paulo, SP.

Dissidéncia: Igreja Cristd de Nova Vida.

Igreja Fundadpr: Romildo. R%beirq Soares mais

Internacional da conhecido como Missionario R.R. Sgares.

1980 | ND Fundada na cidade de Duque de Caxias, RJ.

Graca de Deus e

(AIGD) Sgdq. §a0-Paulo,.SP. . .

Dissidéncia: Igreja Universal do Reino de Deus.

Fonte: Freston, 1993.

E importante fazermos a descri¢do das denominagdes que foram fundadas e sua
génese social e historica, pois esse procedimento nos permite realizar uma contextualizagao,
no sentido de dar ao mercado uma carateristica de construto, ou seja, de construgao feita por
agentes interessados e posta em funcionamento, ndo como um sistema autdmato. Este
procedimento nos ajuda a pensarmos como elementos sociais, politicos e econdmicos estdo
envoltos na sociedade — em nosso caso, na forma como o mercado religioso teria se formado
no Brasil.

Mais concretamente, esse mercado foi dado por meio de um movimento de afirmacao
de um leque de opgdes que se consolidou até meados de 1980. Nossa colocagdo ¢ de que
existe um processo dinamico do mercado religioso, que entrelaca a dindmica do trabalho
religioso, e esta no fato de que foi preciso estabelecer uma diversidade de ofertas de bens
religiosos e de salvagdo, por intermédio de uma série de instituigdes religiosas, para que
houvesse uma potencializacdo desse mercado, aproximando-o cada vez mais da area
simbdlica, criando uma verdadeira especulacdo sobre qual denominagao seria a portadora de
bens mais seguros. Isso, em parte, explica o declinio do catolicismo, das protestantes
histéricas e das religides afro e, por outro lado, o avango do pentecostalismo e do espiritismo,
segmentos que souberam trabalhar bem com essas ofertas, mesmo que de maneiras distintas.

Explicando melhor a questao da diversidade de ofertas do campo religioso, podemos
comecar pela questdo da abertura oficial (juridica). Nao bastava a igreja catolica perder o
seu monopdlio por meio da derrubada da Lei do Padroado, era preciso uma justificativa mais
que plausivel, para a abertura sempre crescente de novas ofertas religiosas. Isso ocorreu
gracas ao declinio da atividade sacerdotal catdlica, via rotinizagdo e engessamento liturgico
e a proliferacdo de uma série de profetas, que reivindicavam serem escolhidos por Deus para

restaurar a fé cristad. O surgimento desses profetas — Luigi Francescon, Gunnar Vingren,
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Daniel Berg, entre outros — foi suficiente para a eclosdo de uma série de outros, que a partir
de entdo se diziam herdeiros de um chamado legitimo: a restauracdo crista.

De maneira informal e explicita, esses profetas tiveram que demonstrar um esforco
diretamente voltado para o exercicio de um carisma préprio, formando grupos religiosos
que, ainda na primeira década do século XX, enfrentavam a resisténcia catdlica que os
considerava profanadores da fé — chamados de bodes, figura antagénica a da ovelha,
separando, simbolicamente, os obedientes dos rebeldes.

Podemos afirmar que as rupturas: calvinistas em presbiterianos; presbiterianos em
batistas e congregacionais; batistas em assembleianos, mostram uma guinada que vai do
protestantismo histérico para o pentecostal, e agora vemos do pentecostal para o
neopentecostal, o que nao evita o movimento de uma neopentecostalizagao de vertentes
tradicionais, por exemplo®. Cada uma dessas rupturas, evidenciou a disputa entre sacerdotes
e profetas enquanto categorias culturais e tedricas e, mais que isso, possibilitou a aquisi¢ao
de membros para comunidades religiosas a partir da conquista do catolicismo, muitos desses
advindos de regides mais citadinas e aderentes a um catolicismo tradicional (CAMARGO,
1973, p. 48,49).

Em meio a essas disputas dentro do cristianismo, ha quem optou pelo discurso de que
ndo oferece em suas atividades nenhum tipo de bem de salvagdo e ndo busca formar
discipulos, trabalhando, em muitos casos, com os aspectos da gratuidade e da caridade.
Neste caso, chamamos a atencao para os grupos espiritas e afro-religiosos, estudados por
(CAMARGQO, 1961, p. XII), que formariam uma espécie de continuum mediunico, por
acreditarem na emergéncia das capacidades mediunicas atrelada a crenga do contato entre o
mundo dos mortos € 0 mundo dos vivos.

Junto a essa tese do continuum mediunico, vem uma tentativa de inser¢ao, nao por
meio da disputa explicita — pois este termo ¢ ignorado —, mas por meio da assimilagdo, de
uma conformacdo ao idedrio cristdo brasileiro, reivindicando para o Espiritismo e a

Umbanda, o status de expressoes religiosas NeoCristds (SOUZA, 2017, p. 2).

A elaboragdo de censos sobre religido, muitas vezes, envolve
controvérsias, sendo objeto de analises e discussdes de cientistas sociais
dedicados a esse tema. Como dito, em 2000, o IBGE classificou algumas
tradigdes religiosas como neocristianismo. Este novo segmento abrangia
tradi¢des proximas do protestantismo, mas com referéncias doutrinarias
proprias e distintas da Biblia, o que os fez serem classificados como ‘outras

% Por Neopentecostalismo entende-se o direcionamento para as questdes de cura, a ideia de uma batalha
espiritual constante, o uso de elementos magicos e a financeirizacao da fé.
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religides’, relembrando: Testemunhas de Jeova, LBV e Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (Moérmons). Os espiritas foram
incluidos nessa categoria por alguns cientistas sociais da religido, nao so
devido ao trabalho de assisténcia social por eles feito, mas também pela
centralidade do culto a Jesus Cristo, expressa sobretudo no livro de Allan
Kardec: O evangelho segundo o espiritismo, de 1864 (Camurga 2001 e
2010; Lewgoy 2010; Teixeira 2010; Souza 2012). Vale dizer que outros
cientistas sociais que também pesquisaram essa tradi¢do religiosa
chamaram a aten¢do para sua identidade cristd, sem usar o termo
‘neocristianismo’ (Aubrée ¢ Laplantine 2009, pp. 212-215; Arribas 2010).
[...] Juntamente com candomblé e catolicismo, o espiritismo gerou outra

r

tradi¢do religiosa: a umbanda. O politeismo da umbanda é menos
pronunciado do que o do candomblé, havendo certo culto a Jesus Cristo,
sincretizado com Oxala, considerado a principal divindade dessa religido.
Além disso, a heranca espirita faz a umbanda recorrer a pratica da caridade
na forma de atendimento religioso as pessoas, sem pagamento em troca
(Negrao, 1996). Por tais motivos, a umbanda pode ser considerada também
uma parte do cristianismo brasileiro.

Para Souza (2017), a designagdo neocristianismo, colocaria em pauta tanto uma
teoria geral sobre o cristianismo — incluindo denominagdes como os Testemunhas de Jeova
e os Mormons — quanto religides de matriz africana, como a umbanda e também o
espiritismo. Todas elas em similitude ndo doutrinaria, mas em torno de dois elementos: a
centralidade no culto a figura de Jesus e a importancia da caridade, como elementos centrais.
Dessas colocagdes, podemos tirar o argumento de que o neocristianismo pode ser
considerado como uma tentativa dentro do mercado religioso brasileiro, de alargar as
dimensdes qualitativas e quantitativas do cristianismo, colocando, implicitamente, a
mediunidade em seu escopo.

Colocar-se como neocristas, seria uma forma de diminuir dois impactos profundos
em suas atuagdes: o fato de serem consideradas como profanas pelo imaginario coletivo
majoritario e de serem excluidas do rol de expressdes cristas, tendo deslegitimados os seus
bens de religiosos e de salvagdo. Isso também poderia revelar um maior conforto em seus
adeptos quanto a exposicao de suas crengas, bem como as possibilidades ainda escondidas
sobre a questdo das multiplas filiagdes.

Nesse caso, a assimilagdo ¢ usada tanto para evitar o conflito, como também um meio
de aproximag¢ado da vertente majoritaria. Este movimento provoca ampliagdes tensas dentro
do mercado religioso, do espago social e do campo religioso simultaneamente. De um lado,
mexendo com as formas de trabalho religioso que, cada vez mais tendem a uma mistura de

aspectos, além de alterarem as formas como sao concebidos e inseridos os bens de salvacao.
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2.2.5 O mercado religioso enquanto envolvimento interessado

Berger (2018, p. 24,25) afirma em sua obra, Rumores de Anjos, que a efetiva
proliferagdo de vertentes religiosas como opgdes dadas as pessoas, possibilitou a derrocada
da forca da secularizagdo, na qualidade de movimento de implantacdo de uma logica
cientificista e racional a religido. O que ocorreu foi uma assimilagdo de aspectos
secularizantes, fato que mudou a forma de conceber as crengas, agora ndao mais como
elemento puramente €tico, mas também como elemento estético, econdomico, politico,
medicinal, entre outras vertentes fora do escopo propriamente religioso. Com isso, a religido
tornou-se interessante ndo apenas como crenca, mas como um mercado aberto a
possibilidades.

Acompanhando esse movimento, tivemos a formagao em todo o decorrer do século
XX de pequenos templos. Acompanham essa logica os protestantes historicos: luteranos,
calvinistas, presbiterianos, batistas e também os pentecostais, em particular, os
assembleianos, que foram um dos pioneiros em abrir templos nos locais mais adversos, desde
garagens, pequenos saldes, galpdes, até as suas atuais catedrais, que esteticamente t€ém um
“selo” de formato cubico e cunho industrial, isto ¢, t€ém um perfil de uma “fabrica”.

No caso dos pentecostais, tais templos, se espalham em uma velocidade bem mais
rapida, ficando submetidos no Brasil a um CNPJ geral, em nome de uma igreja central, mais
conhecida como ‘““igreja mae” ou simplesmente “igreja sede”. A inten¢do ¢ de fazer o jogo
do “mais por menos”. Mais locais de culto, mesmo que se tenham poucas pessoas
participando. Muitos desses locais sdo cedidos por membros da igreja ou mesmo alugados a
um preco modico. Como nao ha pagamento de imposto de prédios alugados pelas igrejas no
Brasil, nem imposto sobre veiculos que sdo usados para servigos eclesiais, portanto, essas
isengoes facilitam, em termos financeiros, a abertura de novos pequenos templos. Por fim,
como em um ciclo vicioso, quanto mais templos, temos mais agentes dispostos a estar na
direcdo destes.

Esta ampliacdo do ntimero de templos e outros locais de culto estd em consonancia
com as articulagdes de interesse, mesmo que o discurso seja o de circulagao daquilo que
Marcel Mauss (1974, p. 187,188) chamava de dadivas. Dentro da logica ndo financeira, a
circulagdo das dadivas e contradadivas permite a troca de bens, simultaneamente, no ambito
material e simbolico, de maneira a fortalecer os vinculos sociais. Contudo, nos templos

cristaos, a logica religiosa ampliou e ressignificou em seus ritos o que era feito no circuito
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do Potlach e do Kula?®. Os membros das institui¢des religiosas participam hoje de rituais de
entrega de bens — como a fogueira santa —, além de alguns deixarem carros na média dos R$
80.000,00 aos R$ 160.000,00 na garagem das igrejas como doagao, fazendo o que para eles
¢ um sinal de fé e, para muitos, um sinal de desperdicio. Em retorno, esperam que suas
provas de fidelidade a Deus, resultem em recompensas materiais e para o pds-vida, como
desejo de ter recompensas terrenas e celestes simultaneamente. Dessa forma, a entrega de
bens pessoais e ofertas voluntarias se reveste de peticao ou retribuicao as béngaos divinas e
riquezas concedidas, criando uma forma ritualistica de troca: da dadiva (espiritual, que se
materializa ou ndo), por contradadivas (materiais ou financeiras), como em um movimento
em que a troca ¢ ndo declarada, contudo, nem por isso deixa de ter os seus potenciais

reafirmados.

Figura 5 - Formas de funcionamento das trocas no Kula e nos templos pentecostais.

Sentido horario: Producao (Sentido horario):
Colares de conchas vermelhas Bens de salvagao (recompensas)

KULA RITOS

Circulagdo de Circulacgdo de

canoas pelas bens e ofertas em
diferentes ilhas. todos os cultos.

Sentido anti-horario: Retribui¢ao (Sentido anti-horario):
Braceletes de conchas brancas Dizimos, ofertas, tempo e trabalho

Fonte: o autor.

Quando se expandem os templos, se expandem também as dadivas e contradadivas,
principalmente entre bens religiosos e de salvagdo e ofertas (incluo aqui os dizimos, ofertas,
tempo e trabalho disponibilizado de servico dos membros), formando uma disposicao dos
corpos nao diferente de outras institui¢des, que impde aos adeptos sacrificios especificos —

mas tudo deve estar coberto por uma simbologia.

26 O Kula foi descrito por Bronislaw Malinowski (1984, p. 17,18), como um ritual que invoca formas de
integragdo, que se da neste caso por meio de um circuito de trocas.
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A argumentacdo ¢ de que ndo ha rela¢do de troca, mas apenas a ldgica da dadiva que
requer como meio de efetivagdo a gratuidade e o servigo. Isso se repete como formula da
negacdao em relagdo de troca religiosa, colocando a emissdao de contradddivas em uma
dimensao espiritual, € ndo material.

E notério que, se formos analisar outras préticas e como elas estio dispostas, teremos
também terreiros onde se fazem cultos afro e a entrada ¢é livre, mas a participacao efetiva
requer o minimo de retribui¢do ao funcionamento do local, “como filho de santo, filha de
santo, membro da comunidade de f&¢”, isso implica mais do que doagdes esporadicas. A troca,
nesse caso, esta em torno da incorporagdo das figuras de Orixas, Exus, Caboclos e Espiritos
diversos, que permeiam toda uma trama de recompensas e possiveis dons meditnicos.

Do lado espirita podemos falar nas trocas de passes, consulta aos espiritos e
habilidades dadas a quem executa as chamadas cirurgias espirituais. Alguns, sem cobrar
pelos servigos diretamente, fazem toda uma produgdo (psicografica ou psicofonica), de
materiais bibliograficos (em sua maioria livros), transformando estes objetos em dadiva e,
por meio de sua compra, relacionam a logica da ajuda e da simples colaboragao.

Isso se baseia no fato de que, apesar na negagao e da postura antimercado, tanto os
cristdos (catolicos e protestantes), quanto os adeptos de religides afrodescendentes, espiritas,
entre outros tantos grupos, escondem as suas logicas de trocas materiais e simbolicas, sob o
crivo do voluntarismo, da caridade e da doagao.

Hé uma logica religiosa que criou um conjunto de dualidades perigosas (ZELIZER,
2009) e pares de oposi¢ao comuns a religido: dadiva/mercado; sagrado/profano; e dons/bens,
levando a consideragao de que as trocas ndo podem ser feitas em rela¢do a bens de naturezas
diferentes (espiritual e material, com valor ndo equivalente), o que esconde a existéncia de
doacdes interessadas e retribui¢des coercivas aos favores divinos concedidos — desde o
salario e os bens duraveis, até a propria vida e satide. Apesar disso, o discurso da negagao se
apoia na defesa de que os deuses ndo necessitam de dinheiro, nem bens, mas os agentes que
trabalham em nome deles e as proprias instituicdes que representam, sim.

A relagdo das dadivas e contradadivas, com a ideia de divindade dé ao rito religioso
um fortalecimento sem igual. Os mitos, simbolos e bens sdao produzidos e trabalhados para
terem uma validade sempre renovada por meio dos ritos, gerando uma necessidade dos
mesmos. Contudo, as institui¢des e grupos religiosos se abstém eles mesmos de serem o0s
portadores, por exceléncia, dos bens de salvagdo — ou das recompensas religiosas, como
queriam chamar —, para exercerem o papel formal de mediadores ou intermediarios da

entrega.



73

Figura 6 - Relagdo produgdo, consumo, dadivas e contradadivas na religido.

Produtores: Consumidores (membros):
Bens religiosos Contrapartidas

DADIVAS CONTRADADIVAS

Salvacdo futura;
Eternidade;
Corpo
incorruptivel.

Dizimos/Ofertas;
Tempo;
Servigo.

Fonte: o autor.

Por isso os servigos religiosos ofertados pelos agentes aparecem de forma regular e
performatica ao uso de béncgaos, oracdes de poder, rezas de toda ordem, curas, libertagcdes
de maus espiritos, alcance de desejos e empregos. Isso tudo, visto sob a responsabilidade de
deuses que tudo podem e que, para isso, precisam ser procurados e invocados.

Do outro lado, quem ¢ submetido a estas benesses precisa, de maneira ritualistica,
dar a contradadiva. Em alguns casos, ha o incentivo para que se dé antes mesmo da dadiva
ser realidade. Isso ocorre quando um membro d4 um culto de agdo de gracas®’ por uma
béngdo divina que ainda ndo ocorreu, ou quando o dizimo ¢ dado na forma de uma projecao
de quanto se quer ganhar e ndo de quanto se ganha efetivamente.

Nesse movimento, entre recebimento de bén¢aos como dadiva e retribui¢ao na forma
de contradadiva, ndo temos a observancia de um tempo cronolégico, podendo haver
antecipagdes de contradddivas, mesmo sem as dadivas terem acontecido, bem como a
impossibilidade de prever a data do recebimento de uma promessa colocada na conta da
“providéncia divina”.

Entre as contradadivas, a que mais simboliza a questdo da financeirizagdo e do
proprio mercado religioso ¢ o dinheiro. Contraditoriamente, em muitos sentidos, o veiculo
promissor da oferta de contradddivas ¢ o mais impessoal dos artificios, € também aquele a
quem ¢é dado um carater profano, caraterizado, inclusive, como um deus chamado Mamon?®,

Como a religido torna o que € considerado profano em um atributo possivel de ser usado

%7 Ritual geralmente feito em agradecimento a uma coisa recebida, onde se testemunha sobre o ocorrido e se
promove uma pequena festa apés o culto.

2 0O termo “Méamon” é usado no texto biblico de Lucas (16, 13) e Mateus (6, 24). Representa a cobica € o
anseio pelas riquezas e foi personificado na forma de uma divindade.



74

como contradédiva religiosa eficaz? O uso do dinheiro, nesse caso, ¢ colocado como meio
de fazer os trabalhos religiosos funcionarem e ndo como finalidade dos mesmos. Levando
em conta a manuten¢ao dos locais de culto, pagamento de servigos externos basicos ao seu
funcionamento e, principalmente, das pessoas e servigos que estdo a disposicdo dos
frequentadores. Por isso, a impessoalidade do dinheiro também ¢ transfigurada e torna-se
elemento de cuidado e zelo. Sem o dinheiro, ndo ha trabalho religioso organizado,
institucional ou comunitario? Sim, devido a necessidade basica de manutencao material, é
aplicado o feito de consagragdo em relagdao ao dinheiro, que se da por meio das formas de
uso e de sua consideragdo como meio de manutengdo das igrejas.

E possivel que esta ambiguidade da relagdo religido/dinheiro seja resolvida pela
insercao da ideia de cuidado e zelo religioso, que podem se converter em ofertas al¢adas,
doagdes, entrega de dizimos, compras de artigos religiosos, livros, amuletos, rifas, formagao
de bazares comunitarios, etc., de forma a contribuir financeiramente para a manutencao de

um grupo religioso.

2.3 A relacio entre o campo religioso e politico e as elites

Estabelecidas as relagdes entre o campo religioso € o mercado transfigurado da
religido, saimos em busca das ligacdes entre o campo religioso € o campo da politica, bem
como as ligacdes entre suas respectivas elites. Porém, existe ainda uma diferenca conceitual
que serd preciso estabelecer logo de antemao. Quando falamos de campo politico ndo
estamos falando da politica em sentido partidario e institucional — a maquinaria politico-
partidaria —, mas nos colocando em uma posi¢ao que considera a politica como relagdes de
poder (BOURDIEU, 2005; MOUFFE, 1996; PERISSINOTTO, 2007) e praticas de agentes
interessados, assim como no campo religioso. Nesse sentido, o poder e a politica se fazem
presentes ndo apenas nas esferas macroestruturais, mas principalmente nas relagdes
cotidianas fora dos partidos, nas comunidades religiosas diversas, nas casas e nas vidas das
pessoas. Entender o campo politico dessa forma € colocar a dimensao da politica em frentes

que sdo propositalmente complementares.
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2.3.1 A dimensio politica micro/macro e os agentes institucionais da religiao

Na dinamica do desenvolvimento do mercado religioso brasileiro, tivemos diferentes
focos de influéncia politica dependendo do momento histérico e de como o jogo de forgas
se moveu.

Com o advento da Republica em 1889, a frente democratica que fez ruir os ultimos
simbolos da monarquia — a figura do imperador Dom Pedro II, a escravatura e o regime
propriamente agricola — e fez emergir em seu lugar uma possibilidade democratica via
cidadania. Os direitos civis, base para uma politica liberal de inspiragdo francesa, ja davam
o ar da Republica, sendo, a liberdade, a igualdade e o direito a propriedade seus pilares
principais. Esses mesmos principios fizeram cair a alianca de exclusividade entre Estado e
Igreja Catdlica e criaram um clima de liberalismo e pluralismo que possibilitou, dentro de
um amplo rol de resisténcias e conflitos, a abertura do mercado religioso no Brasil. O
pluralismo, ainda incipiente fazia crescer aos poucos o numero de instituigdes que aumenta
com as migracgoes das duas primeiras décadas do século XX.

No periodo que compreende a chamada Républica Velha, de 1889 a 1930, as aliangas
politicas brasileiras fortemente ligadas ao dominio de terras —uma espécie de fisiocracia nos
tropicos —, nao pouparam esforcos para a manutencao de privilégios e controle politico de
populagdes menos favorecidas — pobres, assalariados campesinos e trabalhadores urbanos.
As instituigdes religiosas e suas possibilidades de filiagdo foram muito usadas como
chamariz politico e como meio de degradacdo de adversdrios. Por outro lado, também
haviam esforcos por parte dos bispos catélicos, em promover um reestruturagdo da carreira,
no intuito de criar e ampliar suas fontes de préstigio e poder (SEIDL, 2017, p. 41).

Isso resultou, no ambito do campo religioso, em perseguicdes religiosas que
terminavam em confrontos violentos, nos quais os agentes catélicos eram acusados de
incitacdo ao uso da violéncia fisica contra protestantes, espiritas e membros de religides afro,
considerando todos eles dentro da nomenclatura de pagdos. Tais conflitos ndo demoraram
para ganhar ares politico-partidarios envolvendo disputas por cargos politicos. Em especial,
falamos do caso da familia Malta em Alagoas. Essa familia de politicos alagoanos chega,
em 1910, a marca de 12 anos no poder da administragdo do Estado. De forma revezada, ela
havia ganhado as elei¢des para o governo de forma continua e, Euclides Malta era o entao
representante do poder executivo alagoano. Seus adversarios, politicos ligados aos militares,

comegaram a espalhar nos jornais da época que Malta assumira uma postura, no minimo,
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enigmatica para um governador: fazia ele praticas de feiticaria para se livrar de seus
adversarios politicos (TENORIO, 2009, p. 121,122).

Somado a isso, também vieram acusacoes de que o “branco”, frequentava os terreiros
de candomblé para se blindar contra as investidas de seus opositores, tendo como orixa
protetor a figura de Xangd (TENORIO, 2009, p. 121). Dessa forma, a pressio que recaia
sobre o governo, ressultava em uma disposi¢ao de guerra contra a religido de matriz africana
em Alagoas. O resultado politico disso foi um verdadeiro arrastdo promovido pelo Estado
em casas de candomblé, provocando a invasao e depredagao dos terreiros em varios cantos
do Estado, inclusive com casos de agressdao e morte a membros destas comunidades.

E possivel perceber, nesse caso, e em tantos outros que ocorreram, que as disputas
partidarias nao existem fora das disputas de legitimidade, que colocam as questdes: qual
trabalho religioso deve, efetivamente, ser reconhecido? Quais bens de salvagdao sdo
moralmente validos? A defini¢do desses pontos serviu e serve, como usufruto politico de
partidos e agentes. Por isso que o caso alagoano possibilita abrirmos o olhar para as relagdes
entre os agentes politicos e religiosos.

Na mesma medida, religido e politica como campos movidos pelas acdes historicas
de seus agentes, funcionaram em estreita ligacdo, seja para o fomento dos embates, seja para
o aprimoramento das concessdes da politica para a religido. Podemos argumentar que, no
meio das muitas ideologias que permeiam esses dois campos, suas ligacdes se baseiam em
nivel macro, em conveniéncias implicitas e em nivel micro, em disseminagdo de apoio a
correntes politicas defensoras das causas religiosas do momento, mesmo que estas sejam
propensas a uma modelagem dos corpos em torno de perfis que so interessem a alguns
segmentos religiosos e politicos (FOUCAULT, 1979).

Dessa forma, padres e pastores representam, por meio de seus discursos, os interesses
de uma dada instituicdo, seja ela a igreja catdlica ou as inimeras igrejas protestantes
espalhadas pelo Brasil. E possivel que cada um destes agentes, represente teoricamente a
figura de um “funcionario” institucionalizado da religido, em outras palavras, um sacerdote
funcionario. A légica de poder que permeia o grupo dos sacerdotes, segue uma linha de
defesa institucional, e mesmo aqueles que porventura ndo concordam totalmente com tais
diretrizes, acabam por acomodar sua opinido as vantagens e prerrogativas que o cargo lhes
confere, o que ja define um esfor¢o nas relagcdes de poder por manter uma unidade na
diversidade, contendo possiveis rebelides.

Quando, por acaso, tais rebelides ocorrem, sdo compostos conselhos de ética e

deliberativos, para o julgamento da contuta do infrator, que na maioria dos casos ¢ enviado
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para outra pardquia ou campo eclesiastico, de forma a minimizar os efeitos de sua conduta,
permitindo que ele refaca o seu trabalho simbolico em outro lugar, admitindo, nesse caso, a
for¢a maior do carisma institucional a quem dificilmente se encara de modo direto.

E por que o carisma institucional ndo ¢ enfrentado? Porque por tras do agente, existe
a legitimidade de seus pares que compdem a cupula, garantindo for¢a e deslocando as
desidéncias em posicao delicada de conflito. Nisso reside uma alianga de cupula, em que a
preservacao do carisma institucional viria em primero lugar, ja que este ¢ um recurso sempre
bem-vindo no momento em que o carisma individual j& ndo funciona mais. Por isso, um
esfor¢o herctleo por definir a vocacdo sacerdotal como um chamado e ndo como um
emprego, isto €, como algo que imprime trabalho e ndo como uma ocupagdo que os mais
espertos e eloquentes resolveram ocupar.

Disso resulta, ainda, um apelo sempre constante aos mitos de fundagao que sustentam
a figura da vocagdo: o chamado de Pedro e a ideia de que os sacerdotes sdo pescadores de
almas — tanto que o anel papal se denomina “anel do pescador” — e a trajetoria do apdstolo
Paulo, como aquele que se colocou como um guerreiro ¢ um atleta de Cristo, percorrendo
uma carreira de f€ e virtude. Isso inspirou a histéria de tantas pessoas que fundaram igrejas
reivindicando um carisma pessoal, dizendo-se portadoras da legitima mensagem — naquele
momento como profetas — e, posteriormente, erguiam os fundamentos de suas respectivas
denominagdes, transpondo o carisma para o nivel institucional — transformando-se em
sacerdotes, gerando, assim, seguidores que dessem continuidade a tal empreendimento.

Completando o movimento politico da base sacerdotal, temos a inibicdo cada vez
mais profunda dos contatos ecuménicos, dando a sensagdo de um isolamento institucional
ritualistico e doutrinario, que na verdade se manifesta como posicionamento politico frente
ao campo religioso. A proibicao de contatos ecuménicos por parte de integrantes de religdes
acontece, inclusive, como proibicdo direta de casamentos entre pessoas de diferentes

denominagdes, sob o pressuposto de julgo desigual.?’

O que ndo impede que os membros
das mais variadas denominagdes coloquem em ag¢do uma série de contatos ecuménicos de
base (MARIZ, 2001, p. 392).

O controle dos corpos, por meio de uma instrumentacao cada vez mais severa, vai

enrijecendo a dindmica do mercado religioso a uma disputa por espago social, que visa

29 Tem por base o texto biblico da segunda Carta aos Corintios (6, 14), na qual Paulo faz consideragdes sobre
o comportamento de casais formados por um cristdo e um nao cristdo. A interpretagdo desse texto gerou uma
série de precaugdes quanto a unido de pessoas com fundamentos religiosos diferentes, inclusive dentro do
proprio cristianismo.



78

sempre adquirir novos adeptos sem deixa-los migrar ou estabelecer relagcdes duradouras com
outras referéncias, funcionando mais como algo idealizado do que como algo praticavel.

Contudo, os bens de salvacdo adquirem aqui um papel relevante na questao das
dinamicas de poder utilizadas por sacerdotes ¢ membros de denominagdes religiosas. Do
lado dos sacerdotes, haverd a énfase em reconhecer os bens de salvacdo — o céu, o corpo
incorruptivel, a auséncia de nececissades —, como algo sé alcancavel por meio da obediéncia
as escrituras — a Biblia — e aos regimentos e catecismos das institui¢des. Isso equivale a
estabelecer por meio de Biblia, dos catecismos, dos regimentos e estatutos internos as
normas de regulamentacdo das praticas religiosas.

No que se refere as outras formas de expressdo religiosas, incluindo as religides
afrodescendentes e o espiritismo — dentro do ja citado continuum mediunico —, teriamos
membros de uma comunidade de fé, formada por um sentimento de cunho familiar ou grupo
caritativo. Maes, pais e filhos de santo, mediuns e participantes de ritos espiritas, convergem
em lugares de culto onde o servico a casa e aos Orixas, Exus, Caboclos e Espiritos ¢ a regra
central. Entre canticos, giras, possessdes € passes, temos a emanac¢ao de um culto as
divindades, a ancestralidade e aos espiritos, baseado em aptiddoes meditinicas e a formacgao
de um conjunto moral de regras ndo sectario.

Essas expressdes religiosas também formam relacdes de poder em seu meio,
desenhando os papéis em um nucleo familiar/caritativo. Um dos mais contundentes
processos € justamente o de subida de graduacao e de sucessao de novos pais, maes de santo
e médiuns. Qual seria a medida exata de mérito que um determinado agente deveria ter, para
ter acesso a este tipo de posi¢ao? Nas instituigdes religiosas burocraticas, isso sé¢ da por meio
de cargos instituidos em uma hierarquia posicional (MILLS, 1981, p. 335), no meio
afrodescendente e espirita, isso se da pela posi¢ao de honra (carisma) em que se encontra o
referido agente em seu nucleo®’.

Mas essas questdes passam ao largo do senso comum, gerando uma posi¢ao de

comedimento da religiosidade afrodescendente e espirita perante uma sociedade de maioria

30 Tyalorix4 / Babalorixa: mie e pai de Santo. E o posto mais elevado na tradigio afro-brasileira; Ogan:
tocadores de atabaques (ndo entram em transe), sdo responsaveis pelos toques rituais, alimentagao, conservagio
e preservagdo dos instrumentos musicais sagrados; Ebomi ou Egbomi: sdo pessoas que ja cumpriram o periodo
de sete anos da iniciagdo (significado: meu irméo mais velho); Ajoié ou ekedi: camareira do Orixa (ndo entram
em transe); lad: filho de santo (que ja foi iniciado e entra em transe com o Orixa dono de sua cabega), nem
todo Iad serd um pai ou mée de santo quando terminar a obrigagdo de sete anos. Ifa ou o jogo de buzios ¢ que
vai dizer se a pessoa tem cargo de abrir casa ou ndo. Caso ndo tenha que abrir casa, 0 mesmo jogo podera dizer
se terd cargo na casa do pai ou mie de santo, além de ser um egbomi. Abid ou abian: Novato. E considerada
abia toda pessoa que entra para a religido apds ter passado pelo ritual de lavagem de contas e o bori. Podera
ser iniciada ou ndo, vai depender do Orixa pedir a iniciacdo (BASTIDE, 1978).
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cristd, que enxerga estas religides como “macumbaria” e “operacdes de espiritos
opressores”, ou seja, coloca-as em uma posi¢ao de profanas, ndo apenas como meio de se
consolidar, mas como forma de manutencdo de um conflito que ¢ vantajoso a ela. Esse
confronto traz a tona uma concepc¢ao de guerra necessaria entre os lados “do bem” e “do
mal”, de maneira que se reconheca, mesmo que de forma arbitraria, as referéncias
pertencentes aos respectivos lados.

A espiritualizacdo das relagdes humanas, na forma de conflitos bem/mal, tornam
esses contornos cada vez mais definidos, por meio da propagacao dos relatos de pessoas
possessas, libertas por oragdo e pela concep¢ao de um mal exterior capaz de envolvé-las e
provocar as mais horrendas atrocidades.

No Espiritismo, sua concep¢ao de mediunidade, como encontro do mundo dos vivos
com o mundo dos mortos, foi e ¢ ferozmente atacada, junto ao pressuposto do processo de
reencarnagdo, que permite as pessoas acessarem benesses por meio da caridade. A partir do
principio do sola fide, preconizado pelos protestantes, foi possivel uma verdadeira guerra
entre fé e obras, sendo essa disputa ainda reivindicada.

Em termos de funcionamento, o espiritismo também opera a mediunidade de forma
variada e progressiva, estabelecendo hierarquias ndo fomais, mas operacionais, entre
médiuns de cura e de passe, além de se adaptar as religides em geral, inclusive, acolhendo
pessoas de diferentes credos em seu meio e oferecendo o acesso a seus servigos religiosos.

Em diferentes frentes, a hierarquizagao de fungdes atinge as mais variadas formas de
vivéncia religiosas para além do cristianismo, provocando em seu meio relagdes tanto de
parceria como de conflio nessas comunidades. A referéncia que deve ficar aqui ¢ de que no
campo micro, ha uma série de relagdes estabelecendo vinculos com o fazer politico, pois os
espacos sao de disputas, de pequenos a médios focos de poder e prestigio. Nesse sentido,
ndo se pode reduzir dimensao do politico, a dimensdo da politica meramente partidaria,
sindnimo de politica oficial (MOUFFE, 1996). A questdo ¢ endendermos que entre as mais
variadas formas de crenga, existem pontos de poder que mantém as agéncias nas maos de
alguns em detrimento de outros, mesmo que em fragdes.

Por essa razdo, no movimento que relaciona as posi¢des de lideranga com as dos
membros de cada expressdo religiosa, cristd ou ndo, temos como referéncia a formacao de
um grupo de pessoas que ao se denominarem pastores, pastoras, padres, maes e pais de santo,
médiuns ou outra nomenclatura propria, se investem da posi¢ao de elites religiosas. Isso
implica dizer que ndo existe uma elite religiosa, mas sim elites religiosas em diferentes

sentidos religiosos. Ora com caracterizagdo mais formal e institucional ora com
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caracterizacdo mais familiar e comunitéria. Nesse caso, as formas diferenciadas convergem
no sentido de um grupo que se articula no sentido de manter a estrutura religiosa sob a forma
de dominacdo, por meio de uma habilidade extracotidiana que vem com o aspecto de
consagragao pessoal, mediunidade, exercicio de dons espirituais especificos, curas e

operagdes de maravilhas.

2.3.2 As elites religiosas e o monopolio de gestao

Cada elite, em sentido religioso, luta para exercer o0 monopolio sobre uma gama
especifica de bens religiosos e de salvagdo e, consequentemente, dominar uma parcela da
producao do trabalho religioso. O resultado disso ¢ uma luta para que esse monopolio
também seja reflexo de condi¢des ideologicas e materiais que dao ainda mais forga aos
segmentos religiosos (BOURDIEU, 2009a, p. 39). E evidente que o monopélio completo da
producgdo nunca € elemento real, apenas a expectativa disso € que move a a¢ao dos agentes.

Cabe lembrar que nem todos estdo amplamente comprometidos com a formacgao de
um monopolio, mas estdo igualmente preocupados com suas condi¢des de existéncia, visto
que os segmentos mais proselitistas buscam a todo custo dominar sua concorréncia sob a
oOtica de estarem diante de uma missdo evangelizadora e divina.

A questdo fundamental ¢ que a elites do sagrado, ou seja, as elites que trabalham
dentro do campo religioso, trabalham no sentido de formarem dentro de diferentes frentes,
verdadeiros especialistas na gestao de bens religiosos e de salvagdo. Dentro dos modelos que
podemos evidenciar estdo os sacerdotes funciondrios (diplomados ou ndo); os profetas
itinerantes; e os operadores meditinicos.

Na categoria dos sacerdotes funciondrios, estdo incluidos: homens que se investem
dos cargos de pastor e evangelista, bem como mulheres que sdo investidas dos cargos de
pastora e avengelista; padres e bispos que atuam em paroquias e dioceses; e lideres que se
investem das mais varias significagdes, por exemplo, apostolos, missiondrios, bispos
evangglicos, etc. Alguns destes, inclusive, ja se colocaram na posi¢ao de reivindi¢gdo como
profetas e hoje estdo na condi¢do de sacerdotes, liderando um corpo de funcionarios que
agem ao seu comando, ainda que eles mesmos sejam funcionarios de suas proprias

denominagdes®!. Outro fato que os orienta é a formagdo burocratica em dois sentidos: de

31 Temos os casos dos pastores Silas Malafaia e Marco Feliciano — lideres da Assembleia de Deus Vitoria em
Cristo — ADVEC e da Catedral do Avivamento, respectivamente —; o bispo Edir Macedo, lider da Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD; o Missionario Romildo Soares da Igreja Internacional da Graga — I1G; o
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formatacdo de um regimento interno e normas exigidas pela legislagdo brasileira e a
conformacdo a ideia de formagao vocacional, que vai dando os contornos gerais do modelo
que se quer implantar.

Em um primeiro sentido, os sacerdotes funcionarios necessitam de um regimento
interno que os habilite como “associa¢ao sem fins lucrativos” e oriente seu corpo burocratico
a missdo da oferta de servigos religiosos, dentro do que a lei permite e dentro do minimo de
organizacao de como fazer o seu trabalho. Assim, a burocratizacao e formag¢ao de uma rotina

minima € algo obrigatorio, no que tange ao planejamento institucional.

Juridicamente, pode-se entender associagdo, segundo o artigo 53 do
Codigo Civil, de 2002, como: unido de pessoas que se organizem para fins
ndo econdmicos. Segundo o paragrafo Gnico. Ndo ha, entre os associados,
direitos e obrigacdes reciprocos. Em relagdo a associagdo, o objetivo
econdmico ndo ¢ um fim em si mesmo, mas, apesar de sua auséncia, ¢
possivel que ela tenha certas atividades lucrativas. Os resultados
financeiros dessas atividades devem ser reinvestidos na propria institui¢ao
e nunca distribuidos entre seus associados. Portanto, ¢ fundamental a
distin¢do entre finalidade e atividade econdmica na associagdo, mesmo que
ndo haja proibicdo alguma, pelo Codigo Civil, quanto a associagdo ter
alguma atividade economica, como, por exemplo, cobrar mensalidade de
seus associados (CORR]::A, 2011, p. 150).

Em relagdo a composi¢cdo do que deve ter nos Regimentos Internos, o Art. 54 do

Cddigo Civil — CC, determina os seguintes pontos:

1°. A denominacio, os fins ¢ a sede da associacio;

2°.  Os requisitos para a admissdo, demissédo e exclusdo dos associados;
3° Os direitos e deveres dos associados;

4°, As fontes de recursos para sua manutengao;

5°. O modo de constitui¢do ¢ de funcionamento dos o6rgaos deliberativos;
(Inciso com redacdo/ dada pela Lei n° 11.127, de 28.06.2005 - DOU
29.06.2005);

6°. As condigOes para a alteragdo das disposi¢des estatutarias e para a
dissolugéo;

7°. A forma de gestdo administrativa e de aprovagdo das respectivas
contas. (Inciso acrescentado pela Lei n® 11.127, de 28.06.2005 - DOU
29.06.2005). (CORREA, 2011, p. 151).

Outro ponto de formalizacao da elite religiosa recai sobre a sua formagao, em ambito
teologico e administrativo, para a composi¢ao do quadro de sacerdotes funcionarios. Aqui

existe uma ambiguidade: muitos dos agentes de linhagem pentecostal, questionam a

Apdstolo Valdemiro Santiago da Igreja Mundial do Poder de Deus — IMPD; o Apostolo Agenor Duque, da
Igreja Plenitude do Trono de Deus — IPTD e o Apostolo Rina, da Igreja Bola de Neve — IBN.
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exigéncia de formacdo teologica, por parte das Convengdes — nome dado ao cunjunto de
pastores de uma dada regido ou Estado —, para a escolha de novos postulantes a pastores.
Essa ¢ uma maneira de resolver um antigo problema que afeta os pentecostais — a rejei¢cdo a
formacdo teologica, visto que as igrejas protestantes historicas ja concebem a formacgao
teolégica como algo bem-vindo. Para os pentecostais e, mais propriamente, 0s
assembleianos no Brasil, os capitais de cunho social credenciam parte da moralidade exigida,
que se completa com as questdes de cunho espiritual, falando estritamente do batismo no
Espirito Santo e o exercicio dos dons.

A rejeicdo a formagdo teoldgica neste caso parece estar em consondncia com a
competicdo com o catolicismo no Brasil. A formac¢do em Filosofia e Teologia aparece no
catolicismo como uma forma de corre¢ao quanto ao alinhamento em torno de uma ritualistica
e o fechamento da formagdo em um semindrio. Esse “engesamento” nao era bem-vindo na
visdo da elite pentecostal, que se formara no inicio do século XX no Brasil, tendo como
opcdo uma atuacdo mais direta diante das comunidades e uma resposta mais rapida as suas
demandas, ampliando um leque de agdes que os sacerdotes catolicos tinham mais dificuldade
em aplicar, indo, assim, as comunidades mais pobres e conseguindo delas um nivel
consideravel de aceitacao.

A préatica assistencial e a pregagdo dos dons fazem com que vertentes como o
pentecostalismo avancem formando sua elite mediante “licdes praticas”, passando por cima
de uma formagao mais teorica. A doutrinagao nesses casos ¢ feita ao obreiro por meio de
escolas dominicais e formagdes anuais mais especificas, além do préprio aprendizado
pratico. Isso abriu oportunidades para o conhecimento de campo, tornando-se, também,
conhecimento e pratica de cada obreiro. Disso vieram as dissensdes ¢ os conflitos, que
proporcionaram, por sua vez, acordos politicos em que o esfacelamento institucional era
possivel, dentro de um acordo tacito de manterem aos membros um minimo de costumes
padrdo, ponderando, assim, as interpretagdes doutrinarias dissonantes.

A polissemia institucionalizada tomou conta do protestantismo pentecostal e, no
ambito da formacao pastoral, ainda sdo precoces as tentativas de atrelar a formagao teologica
a exigéncia de consagracao de novos obreiros. Alagoas, por exemplo, por meio de sua
Convencao Estadual - COMADAL, possibilita, facultativamente, a forma¢ao de dois anos
em Teologia, em nivel bésico; mas oferece, em carater obrigatdrio para postulantes ao
Ministério, um Curso de Preparagao de Obreiros - CPO, que dura no maximo um semestre.

Mariano (2008, p 80-81), cita os dilemas institucionais que rodeiam essa questao:



83

O baixo grau de exigéncia de conhecimento teoldgico para o ingresso no
pastorado deriva, em parte, da forte tradi¢do leiga do Pentecostalismo. Por
mais que venha sendo clericalizado, o aprendizado pratico para o exercicio
do pastorado permanece forte, ainda que tenha deixado de ser a regra. Com
efeito, isto lhe prové extraordinaria vantagem competitiva sobre o
Protestantismo Histérico e a Igreja Catdlica. [...] Até os anos 1970, a
hierarquia eclesiastica das Assembleias de Deus se opunha radicalmente a
formalizagdo do ensino teologico. A despeito da oposigdo interna, a opgao
pelo ensino teoldgico formal acabou por superar a ideia de que, para
exercer o pastorado, bastava ao candidato a pastor ter fé e estar cheio do
Espirito Santo. O surgimento de novas geracdes de fiéis mais
escolarizadas, o consequente desejo das liderangas eclesiasticas de obter
respeitabilidade social ¢ confessional ¢ o crescente intercimbio entre
pastores assembleianos brasileiros e norte-americanos contribuiram para
modificar essa situagao.

3

A exigéncia minima de formagdo se altera conforme as situagdes institucionais. E
também uma forma de gerar um capital cultural que estava, até entdo, mais concentrado com
os catdlicos e os protestantes historicos, dando o minimo de conhecimento necessario sobre
as normas, os ritos e a doutrina.

O funcionamento do sistema eclesidstico nesses moldes cria também a ilusdo de uma
hierarquia ascessivel a todos, mesmo que esta esteja simbolicamente envolta em um entorno
de sacralidade e chamada vocacional. E possivel que os sacrificios necessarios da
voluntariedade, do servigo, da prondigdo e da gratuidade sejam, em um primeiro momento,
uma “moeda de troca” por meio da qual os sacerdotes funciondrios ja reconhecidos recrutam
novos funcionarios dispostos a conseguirem confianga a ponto de também atingirem
determinados cargos.

Nesse sentido, o trabalho eclesial ¢ forjado dentro de um gama de atividades feitas
por obreiros e obreiras que nao s6 trabalham secularmente, fora dos limites da igreja, mas
trabalham ainda mais dentro de seus muros. Alguns desses sacerdotes funcionarios também
ndo detém recursos proprios e, quando escalados para fungdes de comando mais especificos
— pastores de bairro, de cidades e até de Estados, como pastores presidentes —, acumulam
além de fungdes mais especializadas, recursos para se manterem. E dificil quantificar quanto
os sacerdotes funciondrios remunerados ganham, pois os regimentos das igrejas nao
estipulam tal valor. Ficamos apenas com a estimativa via relato que coletamos por meio do

pastor A. N.:

A maioria dos pastores sdo assalariados, por sua Convengao, com salarios
que vao do minimo (R$ 998,00) para os ja aposentados, variando até dez
salarios para os que estdo em atividade dependendo do lugar em que
estejam, se a renda ¢ melhor ou pior. Mas o limite de cada situagdo, em
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cada contexto, pode fugir ao controle da institui¢do, podendo haver casos
em que esses valores sdo maiores. H4 casos também de salarios
exorbitantes, na casa dos R$ 23.000,00 aos 80.000,00, mas sobre estes
valores ndo ha regulagdo, visto que sdo dados a lideres maiores, conforme
0s noticiarios no pais mostram. Ha também situagdes em que os proprios
pastores divulgam os salarios pagos, como foi feito pelo pastor Silas
Malafaia, que falou que paga a seus pastores salarios que vao de RS
3.000,00 a 22.000,00.

Essas retribui¢des geram em determinados sacerdotes funciondrios um sentimento de
“barco a deriva”, dando margem para o nascimento de autocracias. Por causa destas formas
de gestao, alguns membros do proprio grupo sacerdotal vao ganhando um carisma proprio e
se colocando como profetas itinerantes. Ha que se dizer que a teoria de Bourdieu propunha
o caminho do profeta se institucionalizando como sacerdote, mas o contrario tambem ¢
verdadeiro. Com isso, o efeito da transfiguragdo de um em outro, dependendo das situagdes,
¢ algo existente.

Muitos sacerdotes funcionarios, esgotados na luta entre rotina e carisma, aproveitam
de momentos especificos como congressos internacionais € nacionais, formagdes de obreiros
e eventos académicos ndo apenas para fazer a defesa de sua denominagdo, mas para fazerem
um “mea-culpa institucional”, apontando os elementos que deveriam ser melhorados.
Muitos deles, mesmo com credenciais de pastores ou de padres, desistiram de conduzir
templos e paroquias e se dedicam de uma forma mais itinerante a desenvolverem atividades
de coaching, formacao de grupos e pregacgdes, quase em um tom profissional, lembrando de
vez em quando que ainda sdo sacerdotes funcionarios.

A postura de um profeta itinerante adquire aqui a flexibilidade de atingir, em
momentos oportunos, sacerdotes descontentes, bem como aqueles que nunca foram
sacerdotes e se langam como profetas itinerantes, criticando o que existe e formado eles
mesmos um substrato para as suas futuras denominacdes. No Brasil, o mercado dos profetas
itinerentes, principalmente os que se colocam como pregadores e trabalham sua
performatividade para isso, nunca esteve tdo aquecido. Sdo milhares, com agendas abertas
para todo o tipo de pregacdo religiosa, permitindo ndo apenas que os mais experientes
manifestem as suas opinides, mas também novos pregadores, muitos ainda prosélitos na fé,
se coloquem diante da oportunidade de terem voz no meio pentecostal’?.

Isso movimenta, para os pastores mais experientes, oportunidades de negdcios, pois

os cachés vao crescendo a medida que a figura carismatica consegue, por meio de sua forga,

32 Entre os mais experientes podemos citar os pastores Marco Feliciano, Angelo Galvdo e Abilio Santana. Entre
0s mais jovens temos Jeziel Gomes e Junior Trovao, todos os citados tem linhagem pentecostal.
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arrebatar a maior platéia, com a possibilidade de verem o “fervor espiritual” em acdo. Sao
varias as promessas de sucesso de uma pregacdo profética que estdo em jogo aqui. Em
inimeros casos trata-se de contratos implicitos de colaboragdo mutua entre quem convida e
quem ¢ convidado. Acreditamos que uma das maiores formas de lancamento de profetas
itinerantes seja o Congresso dos Gidedes Missionarios da Ultima Hora, promovido pela
Assembleia de Deus em Balneario Camborit — SC. Muitos dos que passaram por esse
congresso obtiveram notoriedade ndao apenas no mercado religioso, mas também no meio
politico-partidario, sendo lancados e eleitos em cargos do legislativo em niveis Estadual e
Federal.

O ritmo e as formas como estas relagdes se processam sdo um medidor de como as
conexoes entre sacerdotes e profetas parecem hoje mais relacionais do que no escopo teorico
de Bourdieu. Contudo, o “problema” da rotima/carisma ja mencionado neste trabalho tem
justamente nessas relagdes aparentemente ambiguas, uma logica de funcionamento, tanto
para sacerdotes quanto para profetas.

Do lado do espiritismo Kardercista e das religides afrodescendentes — candomblé e
umbanda — temos a formag¢ao de liderancas em outro sentido. No espiritismo brasileiro, de
cunho mais religioso e terapéutico do que filos6fico e doutrinério, temos a emergéncia de
agentes letrados (ARRIBAS, 2014). No caso das religdes afro-brasileiras, temos uma
formatacao religiosa que segue a tradicao oral e ritualistica no ambito da ancestralidade, sem
negar a necessidade de acimulo de capital cultural. Contudo, ndo ¢ regra e a gama de
conhecimentos praticos exerce um papel fundamental.

Nao por coincidéncia, as fragdes de classe e os servicos religiosos meditinicos que
sdo ofertados, aqui se identificam. Enquanto o espiritismo absorve os grupos da classe média
branca, afeita a leitura de textos e a incorporagdo de espiritos de seus parentes mortos ou
figuras socialmente importantes; o candomblé e, principalmente, a umbanda serdo
desenvolvidos por grupos negros, que dentro de uma légica propria, permitem a
incorporagao de espiritos de Exus e Caboclos, algo que ndo havia sido aceito nas mesas dos
espiritas kardercistas ortodoxos.

Por outro lado, as liderangas afro se colocaram como segmentos mais retraidos e
submetidos a eficacia simbolica dos protestantes pentecostais, que os evocam a todo tempo
como expoente negativo de uma guerra espiritual. Como ndo possuem perfil sectério, se
posicionaram como uma cultura de resisténcia, perseguida pela maioria religiosa, fato que
acontece e nao ¢ invisivel socialmente. Isso vem reforgar a tese de que o mercado religioso

no Brasil ¢ multifacetado e repleto de nuances que envolvem as referéncias cristas — catolica
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e protestante —, 0 meio espirita e afro-brasleiro, em torno da oferta de servigos religiosos

dentro de um contexto plural e desigual.
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3 AS “ENGRENAGENS” SOCIAIS, POLITICAS E ECONOMICAS DO
TRABALHO RELIGIOSO ASSEMBLEIANO NO BRASIL

3.1 Como as AD’s se implantaram no Brasil e as homologias a realidade social

Uma vez estabelecidas as correlagdes entre os campos religioso e politico, bem como
os agentes que neles atuam, cabe a nos agora, estabelecermos aquilo que Bourdieu (2009b,
p. 25-27) chama de homologias entre os campos, usando, para isso, o recurso historico,
possibilitando as estruturas sociais serem entendidas como algo dindmico. Essas ndo sao
meras formalidades teoricas e tém em comum, elementos como a dominag¢ao, a subordinagao
e a violéncia simbdlica.

E o conjunto desses aspectos ¢ de muitos outros, aliado a linhas comuns, que
conectam o funcionamento de campos distintos e fazem com que, observando o cenario
social, possamos evidenciar a correlacdo de for¢as de forma concreta e empirica. Por isso,
faremos uso do recurso das homologias, mais propriamente dentro das décadas de 1910 a

1980, dando especial énfase as mudancas sociais ocorridas.

3.1.1 Da implantacio das Convencoes: revendo alguns aspectos essenciais

Apo6s a implantagdo de igrejas nas regioes Norte, Nordeste e Sudeste a partir de 1911,
as igrejas da Missao da Fé Apodstolica em 1917, passaram a adotar o nome de Assembleias

de Deus — AD’s, fazendo uso do modelo de gestdo congregacional.

Figura 7 - Funcionamento do modelo Congregacional.

Demais membros da
comunidade

Pastor

Trabalham administrativamente em parceria € em comum acordo,
sendo responsaveis pelo andamento da igreja como unidade auténoma.

Fonte: o autor.

Esse modelo de governo, alinhado com a participagdo dos membros, junto ao rumo
das congregacgdes, ndo se coadunava com o exemplo da conjuntura politica nacional
brasileira, em que a tonica era, desde 1889, a adaptagdo da Republica aos contornos
coronelistas e patriarcais que dominavam o cendrio brasieliro, tendo como base a formacgao

das oligarquias.
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Com a aboli¢ao houve um deslocamento do poder politico. Acelerou-se a
decadéncia da oligarquia tradicional que detivera o poder durante o
Império e se identificara com a Monarquia. Abalaram-se os fundamentos
sociais do sistema monarquico no Brasil. No ano seguinte, era proclamada
a Republica. O poder econdmico concentrou-se nas areas mais dinamicas.
No Oeste Paulista o café cultivado nas terras roxas produzia safras nunca
vistas. Tinham-se aperfeicoado os métodos de beneficiamento de café,
construido ferrovias que revolucionaram o sistema de transportes e
experimentara-se o trabalho livre. Formara-se um novo grupo social, uma
nova oligarquia que ira controlar o poder politico durante a Primeira
Republica (COSTA, 1999, p. 340).

O ideal de poder, evidenciado pelo controle do corpo da mulher e dos filhos, era parte
de uma cultura social que, em termos genealogicos, afirmava o poder do género masculino
em detrimento ao feminino, atuando como uma biopolitica que se concentrava na pureza e
manuten¢do da familia em seu modelo nuclear e tradicional (FOUCAULT, 2019, p. 31-33).
A produgdo de sentido religioso que afirmava a degradagdo do ser humano envolto pelo
pecado original de Adao e Eva, colocava neste modelo de familia, a solu¢do do ordenamento
moral e espiritual, pondo em ordem um caos que s6 a sacralizacao do casamento poderia
restaurar.

Como uma parte retirada da costela do homem, a mulher ficava em condig¢do de
adjunta ao marido, muitas vezes submetida as mais absurdas vontades, dando relevancia ao
espaco privado da casa, como seu espaco primordial (MATTA, 2003). O curioso € que em
meio a essa formatacdo cultural, os missionarios fundadores das Assembleias de Deus no
Brasil, os suecos Gunnar Vingren (1879-1933) e Daniel Berg (1884-1963), pareciam
propagar de maneira direta uma possibilidade de agéncia feminina no espago publico, por
meio das acdes evangelisticas e assistenciais em que algumas mulheres estavam ativamente
envolvidas. O teor progresista das AD’s, em seu principio de formagdo no Brasil,
incomodava at¢é mesmo alguns dos missionarios que tinham posicionamentos
terminantemente contrarios.

O que preponderava era o encobrimento das diferengas sob o crivo de que todos eram
pentecostais e trabalhavam para o reino de Deus, enquanto o substrato da crenga na lideranga
masculina, com os seus contornos possiveis, nunca havia sido deixado de lado. A questao
era que, dentro deste sistema patriarcal, gestar a consolidacdo deste modelo de lideranca
mais compartilhado e com forte presenga feminina, era, ao mesmo tempo, transpor a forca
eclesial dos obreiros locais e estrangeiros que nao concordavam com tal posicionamento, o

que possibilitou um jogo de forcas interno a favor dos conservadores.
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Na medida em que o esforco de ampliacdo do nimero de templos aumentava, foi
preciso usar do apoio de missionarios estrangeiros por meio da Missdo Sueca Livre*?, o que
permitiu o envio de homens e mulheres para o trabalho religioso em terras brasileiras. Parte
desses missionarios ja tinham, inclusive, passado pelos EUA e experimentavam ali o modelo
de governo episcopal, de cunho centralizado e, na medida em que eram colocados em cargos
de lideranga no Brasil, exercitavam esse modo de lideranga®*. Nao diriamos que esta afei¢io
ao episcopado no pais seja apenas uma heranca de correntes americanas, mas também uma
copia da forma de lideranga dos bispos catolicos locais, agindo como reagdo do sistema
religioso assembleiano, aos padrdes de concorréncia. Portanto, o modelo episcopal catélico,
com evidéncias a centraliza¢do, nos parece o modelo em que os assembleianos também se
inspiraram no Brasil, como forma de ultrapassar o modelo missionario, indo para o modelo

do sacerdote funcionario.

Figura 8 - Funcionamento do modelo Episcopal.

Pastor, Pastor Presidente
(bispo) O pastor presidente lider da

Convengdo Estadual ¢ eleito ¢
indica pastores para os municipios.
— | Estes por usa vez tém o controle
das congregacdes.

Conselho local e demais
membros da comunidade.

—_

Autocracia

Fonte: o autor.

33 Era um emprendimento missionario promovido pelas igrejas pentecostais da Escandindvia, com o pastor
Thomas B. Barratt (1862-1940) na Noruega e com o pastor Lewi Petrus (1884-1974) na Suécia. Oficialmente
os primeiros missinarios a virem ao Brasil foram: Samuel Nystrom e Lina Nystrom em 1916.

3 0O modelo congregacional é oriundo da tradi¢do dos Batistas que dispoem de um modelo mais aberto e
participativo; j& o modelo episcopal é oriundo da tradi¢do calvinista e prestiberiana, que centraliza a dire¢ao
dos templos na figura pastoral. Contudo, ambos os modelos sdo de inspiragao protestante historica.
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Figura 9 - Divisio de cargos eclesiais do modelo episcopal®”.

Auxiliar ou
cooperador
P -, Pastor A indicagdo é
A indicacgdo ¢ )
. feita apenas
feita pelo pastor C
local da igreja pelo Ministério.
DiAcono mas aprovada Tendo anuéncia
S . do pastor local.
pelo Ministério. Evangelista
Presbitero

Fonte: o autor.

Assim, a estrategia de mudanca se da internamente nas proprias AD’s, como
resultado do esfor¢o de lideres locais em imprimir uma forma de lideranga que mesclasse a
forte base doutrindria, com o modelo de interpretacdo escatoldogico dado pelos suecos
pentecostais. A postura anticongregacional e patriarcal da maioria emanava a sua forga,
principalmente nas duas regides onde as denoninagdes assembleianas eclodiram: o Norte e
o Nordeste do Brasil.

O enrijecimento da luta interna acontece quando os lideres natos brasileiros comegam
a reivindicar, por meio das reunides convencionais, uma maior participagdo politica frente
as decisoOes coletivas da instituicdo. Em 1930 houve uma reunido da Convengao Nacional
em Natal - RN, na qual fora convocado o pastor Lewi Petrus — lider da Missao Sueca Livre
—, na tentativa de acalentar o desejo de maior participagdo demandado pelos brasileiros.
Estavam presentes 11 missiondrios suecos e 23 pastores brasileiros e, na medida em que a
reunido se estendia ficava cada vez mais notdria a indisposi¢do entre os grupos — o que fez
com que Gunnar Vingren se preocupasse com os rumos que as Assembleias de Deus
tomariam caso ocorrese uma cisao (PETHRUS, 2004, p. 221). Essa convencao de 1930

culminaria na retirada gradativa da missao sueca do Brasil e a passagem dos bens relativos

35 Os referidos cargos tém a seguinte divisio por fungdes: didconos — responsaveis pelo servigo geral dos rituais,
como portaria e organizagao interna e externa dos ambientes; presbiteros — responsaveis pelo ensino na igreja,
o atendimento aos doentes e a organizacdo ritualistica da Santa Ceia, compdem também o corpo ministerial
local; Evangelistas — atuam com fungdes pastorais, mas para os mais aptos, pode significar uma oportunidade
de atuacdo como pregadores e evangelizadores; Pastor — lideranca religiosa e administrativa de uma
congregacao (igreja).



91

a essa missdo para as liderancas brasileiras, que a partir desse momento, seguiriam conforme
suas proprias diretrizes (DANIEL, 2004, p. 28-32).

Os fundadores ja se encontravam sem forcas para a reivindicagdo de seus postos,
inclusive, a partir de 1930, sao colocados no ostracismo institucional gerado pelas novas
forgas que agora eram majoritarias. Com isso, Vingren, que pastoreava a igreja no Rio de
Janeiro, volta para a Suécia em 1932. Posteriormente, o missiondrio ¢ acometido por uma
doenga e morre aos 53 anos, sem voltar ao Brasil para ver o desenvolvimento das AD’s.
Como voto vencido, v€é seu projeto de uma igreja congregacional, com uma dire¢ao
partilhada entre homens e mulheres — como ele mesmo fazia em relagdo as participagdes de
sua esposa Frida Vingren —, desenvolver-se como um igreja de cunho episcopal, formada
por um principio de divisao do trabalho religioso conforme o género, e as fungdes eclesiais
sendo pré-estabelecidas, inclusive, com a emergéncia de um novo cargo: o de pastor
presidente.

Ja Daniel Berg, que nunca obteve reconhecimento como pastor pelas liderangas
suecas e brasileiras, encarnava, efetivamente, o modelo de obreiro trabalhador. Dentro das
circunstancias institucionais ele sera excluido da lideranga, como um membro operario que
foi e nunca deixaria de ser, o que evidencia uma decisdo politica e nao religiosa.

Em analogia a década de 1930, no cenario politico brasileiro, quando Vargas propde
0 que os militares queriam desde 1889, que era uma politica dos militares e ndo para os
militares, os assembleianos brasileiros resolveram suas disputas internas impondo um
modelo episcopal, na medida em que ja se consideravam os verdaderios agentes propulsores
da denominacgdo. O “golpe religioso” em sentido direto, provocou a derrocada de um projeto
inicial que, apesar das divergéncias, dava a possibilidade de exercicio do trabalho religioso
mais ampliado. Com uma logica de concorréncia, a maioria dos agentes religiosos preferiu,
de maneira contundente, optar pela versao mais centralizada de gestao, protegendo as suas
posicdes e sacrificando quem quer que fosse para a manutencdo de uma estrutura eclesial
politicamente forte.

O resultado iminente da concentragdo do poder veio na forma de duas grandes cisdes
dentro dos quadros Assembleianos. Essas rupturas sdo, justamente, resultado do
fortalecimento do episcopado de cunho pentecostal, com todas as nuances em relacdo ao

carisma pessoal e as possibilidades de busca de autonomia®¢.

% A primeira cisdo se deu com a criacio da Assembleia de Deus Madureira, em Madureira-RJ em 1932.
Inicialmente fundada em Bangu em 1929, foi migrada para Madureira pelo pastor Paulo Leivas Macaldo (1903-
1982), homem de comportamento sectario, filho de militar e pastor ordenado por Lewi Petrus, lider da Missao
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Figura 10 - As primeiras cisdes internas.

Igrejas de 1* formacao
AD Missao - 1911
(Belém do Para - PA)

Vingren/Berg
Igrejas de 2* formacio Igreja Independente
AD Madureira - 1932 Igreja de Cristo no Brasil - 1933
(Rio de Janeiro - RJ) (Mossor6o — RN)
Paulo L. Macaldo Manoel Higino de Souza

Fonte: o autor.

Deste modo, a acomodag¢ao nao so6 atingiria o cendrio politico, com a manutengao de
postos de poder para as oligarquias por meio de concessdes, mas também a acomodacao das
chefias eclesidsticas no formato de Convengdes Estaduais, Regionais e Nacionais,
funcionando no sentido de dar um ar apaziguador e posicional.

Neste momento, os agentes religiosos comecgaram a se consolidar como sacerdotes-
funcionarios no sentido mais estrito da palavra, pois ndo sé tinham o monopédlio de seu
territério de trabalho, como também um chefe superior chamado “pastor presidente”.
Internamente, o circulo de poder comecou a funcionar de modo diretamente proporcional,
pois conforme se afasta em termos geograficos do centro de comando (Convencdes
Nacionais e Estaduais), maior ¢ a influéncia do agente naquele determinado local,
possibilitando a perpetua¢do de mecanismos de reprodugao.

Nesse caso, os centros de poder nas Assembleias de Deus atuam como “doadores”
do carisma institucional, como ¢ o caso da Convencao Geral das Assembleias de Deus no
Brasil — CGADB, fundada em 1930 ¢ da Convencao Nacional das Assembleias de Deus
Madureira — CONAMAD, oficiosa desde 1932 e oficializada em 19583”.

Sueca Livre. A segunda cisdo se deu um ano depois, com a Assembleia de Cristo, futura Igreja de Cristo no
Brasil - ICB, em Mossor6-RN, por Manoel Higino de Souza (1903-1975). Este foi pioneiro, junto com Gunnar
Vingren e Daniel Berg e também aluno da Escola Biblia em Belém do Parda (ARAUJO, 2007, p. 823).

37 Recentemente tivemos a criagdo de uma nova Convengdo Nacional. Trata-se da Convengdo das Assembleias
de Deus no Brasil — CADB. Essa convengéo foi criada em 31 de outubro de 2017, dia comemorativo dos 500
anos da Reforma Protestante. Nesse dia foi divulgado, pelo pastor Samuel Camara, o documento que comprova
a criagdo da nova Convencdo. Ela nasce do desentendimento politico em torno do monopoélio da familia Costa
frente a lideranga da CGADB e conta com o apoio das igrejas e pastores da regido Norte do pais, que por sua
vez, sdo liderados pela familia Camara.
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Isso explica duas questdes importantes: a primeira diz respeito a sobrevivéncia das
Convencgdes Nacionais, fato que até entao era explicado pela conveniéncia burocratica, mas
nunca em termos de funcionalidade instrumental, como portadora de um carisma
institucional. O segundo ponto ¢ que, observando as Convengdes Nacionais como meros
fatores burocraticos, colocavam-se as mesmas como “centros fracos”, dando apenas um ar
de integracdo institucional (FRESTON, 1993, p. 72). Em outras palavras, as Convengdes
Nacionais se resumiriam a um mero sistema organizativo, sendo elas 6rgaos que se esforcam
continuamente para a reproducao do carisma instucional das Assembleias de Deus no Brasil,
trabalhando os fatores simbolicos. Tanto ¢ que, sua divisdo interna continua com o modelo
instituido em 1930, trabalhando com comissdes tematicas que servem de base para o
posicionamento assembleiano e para reparticipacdo da representagdo pelas Convencoes
Estaduais. Dessa forma, segue abaixo um exemplo de representacdao e como esta se distribui

pelos Estados brasileiros.

Quadro 6 - Comissoes tematicas da CGADB em 2018 e sua representagao pelos Estados.

Comissoes e
representacao por | Centro Oeste | Norte Nordeste Sudeste Sul
regioes
Apologética GO AC ¢ ROM PB ¢ RN SP RS e PR
Juridica | —memmmeemeeeeee PA BA e PB MGeSP | --mmemmemeee
AL, BA

AC, PA, AP, P

Planos e Estratégias GO, MT, DF ¢ AM, TO, CE, MA, ES, MG, PR, SCe RS
MS ROM e RR PE, PB,PI, | SPeRJ
© SE e RN
~ 1 GO,DFMSe | AP, AM, AL, CE, SP,ESe

Relagdes Publicas MT ROM e TO MA ¢ PE RJ GS,PR e SC
Temario MT e MS ROM, AP PE, MA i/}) éRJ N PR e RS
Eleitoral MT e DF PA ¢ AP RN e CE ES PR ¢ RS

Fonte: www.cgadb.org.br.

Essa estruturagao convencional trabalha no ambito do simbdlico e da manutengao de
um carisma proprio a institui¢do, e também exerce a tarefa de designar os seus “ministros”
para o trabalho de representacdo e contato direto com a politica em nivel representativo —
disso advém o trabalho e a importancia das comissdes mostradas acima. Portanto,
constituem, nesse sentido, um corpo diretivo que funciona como uma elite convencional
dentro da elite pastoral. Com cargos rotativos, essa elite convencional trabalha tanto pela
representatividade cada vez mais contundente de seu segmento, como também estabelece

vinculos e oportunidades de atuagdo frente a politica partidaria.
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As Assembleias de Deus no Brasil, na década de 1930, tomam de empréstimo
pressuspostos da propria gestdo politica, a saber: formagdo de um corpo centralizado de
gestores; promogao de meios que reforcam a figura simbdlica da institui¢do e de seus lideres;
além da consolida¢do e manutencao de espacos de poder proprios, escalonando as forcas e
diminuindo os conflitos internos. Assim, o que Getllio Vargas fez pelas oligarquias, as
liderancas da CGADB e da CONAMAD fizeram pelos lideres locais, promovendo o
protecionismo de elite e o atendimendo das demandas populacionais por meio de seus
Servigos.

Por meio de aliancas dentro das divergéncias, sdo dadas as convengdes do Norte,
Nordeste, Sudeste, Centro-Oeste e Sul, cargos proporcionais a influéncia de cada Convencao
Estadual dentro da CGADB. Assim, os apoios vao sendo negociados e garantidos, o que da
margem a uma organizacao politica interna na institui¢do. A consonancia entre as elites
politicas e religiosas, no caso do pentecostalismo assembleiano, se apresenta como

homologia, na forma como se comportam os agentes de ambos 0os campos em questao.

3.1.2 As homologias com o campo politico

A fase em que se engedrou o governo Vargas em 1930, até meados de 1945, forjara
um preparativo para a mudanga da estrutura produtiva nacional. Do sistema de producao
rural, voltado para a exportacao de commodities, se prefigurava a producao em larga escala
das industrias de base (COSTA, 1999, p. 237). Essa mudanga nos setores produtivos permitia
que as camadas médias urbanas tivessem acesso ndo sO a produtos, mas também a
possibilidade de renda pelo emprego na industria, fato que proporcionou um fortalecimento
economico das igrejas e Convengodes, além de uma mudanga de mentalidade do lado
pastoral: agora nao apenas o trabalho de missao e consolidacdo de igrejas era importante,
mas a afirmacdo de uma postura doutrinaria que fortalecesse a estrutura convencional,
somada a arredacdo continua porporcionada por dizimos e ofertas, o que garantia a
sobrevivéncia estrutural das institui¢oes.

As nuances de cunho moral/doutrinario e econdmico precisaram ser real¢adas a titulo
de fortalecimento. Partia-se, entdo, para um populismo religioso que buscava atrair as
pessoas ndo pelas benesses da terra, mas pelos bens de salvagdo oriundos dos “céus”. A
dindmica urbana necessitava de um “produto religioso” que abarcasse a sua urgéncia de
conformagdo a posicao social e, ao mesmo tempo, lancasse mao de possibilidades de

projecdo e ascensao futuras.
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De olho nas camadas emergentes e nas ofertas de servicos, bens religiosos e de
salvacdo, que se transformavam em reforg¢o financeiro a cada membro que se convertia, as
AD’s perceberam que, na qualidade de comunidade sectaria e de evangelismo pessoal, nao
teriam como concorrer com variantes pentecostais que se langavam ao “evengelismo de
massa”. Por isso, se permitiram sair as ruas para propagar a sua teologia, a0 mesmo tempo
em que defendiam o reptidio a cultura brasileira em geral, sendo ortodoxas em seus usos e
costumes (FRESTON, 1999, p. 69).

Cabe lembrar que, em 1945, seu alinhamento ja a colocara em condigdes de
consolidar sua postura dentro do campo politico. Os assembleianos, por uma questdo
religiosa, comumente atrelam sua postura politica a aspectos de defesa doutrinaria e
escatologica. A frase, “vem Senhor Jesus”, com variantes do tipo “Jesus breve vem”, dao
um tom de esperanca e a0 mesmo tempo de apreensdo. A interpretacdo neotestamentaria das
cartas do Apostolo Paulo — principalmente a segunda carta aos Corintios e a de Efésios —,
colocam a realidade futura daquilo que ficou conhecido como arrebatamento da igreja,
mediante a expectativa de que em algum momento as pessoas “fi€is” aos principios biblicos,
serdo agraciadas com o simples e notério sumico da terra, alcangando, assim, a maior de
todas as ofertas de bens de salvacdo feitas pelo cristianismo, a salvagio eterna’®.

A Guerra Fria acabou por potencializar esta espectativa escatoldgica e, em termos
politicos, colocara a URSS em oposicao direta aos EUA, como os simbolos do Comunismo
e do Capitalismo. Por isso, a importancia da defesa dos pressupostos liberais de liberdade e
de propriedade, que seriam os primeiros direitos atacados, caso 0 comunismo vencesse esta
“queda de brago” com o capitalismo, se tornando matriz de fundamento econdmico e social
predominante. A oposi¢do ao comunismo ganharia ares de uma guerra espiritual do bem
contra o mal, como também, da construcdo de uma moralidade justa e uma confrontagao a
derrubada da moral e dos bons costumes.

Como em uma onda religiosa e moralista, os proprios pentecostais deram trégua as
disputas religiosas e se puseram a fazer aliancas com os segmentos catdlicos mais

conservadores, no intuito de “barrar” o comunismo no Brasil. Como sua for¢a naquele

38 Foi nesse sentido que a segunda onda pentecostal, como denominada por Freston (1993), teve os seus efeitos
jéna década de 1950. O apelo pentecostal pela doutrina e pela emergéncia da a¢do dos dons do Espirito Santo
se mescla agora com a necessidade de demonstragdo de tal poder pentecostal. Com a vinda da Igreja do
Evangelho Quadrangular — IEQ em 1951, com suas tendas montadas em parques e pragas, cultos ao ar livre e
demostragdo de dons de cura, as outras denominag¢des ndo puderam ficar para tras. Neste momento, se
evidenciam uma profusdo de cruzadas evangelisticas, transformando os cenarios urbanos em espagos de
disputa do pentecostalismo (SYNAN, 2011).
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momento ndo era politico-partidaria, a solugdo foi apoiar politicos e regimes que se
compusessem primeiro contra o comunismo como inimigo letal a liberdade religiosa e a
crenga crista, e depois que dessem respaldo a manutenc¢ao do mercado religioso ja existente.

Assim, o campo politico, com seus agentes, servia para a igreja como elemento de
instrumentaliza¢do, mantendo o apoio a quem, da melhor maneira, se propusesse a preservar
a formatagdo deste mercado simbolico, sem alterar demasiadamente o jogo de forcas que ali
operava. Para o Catolicismo, esse jogo de forcas operou no mesmo sentido, tendo como
agravante a emergéncia de movimentos que, posteriormente, viriam a fazer oposicao
internamente, como a tdo falada e repudiada Teologia da Libertacdo, fruto de momentos de
reflexdo pastoral, como o Concilio Vatiano II (1964-1967) e as reunides episcopais Latino
Americanas de Medéllin (1968) e Puebla (1979), ja no contexto das décadas de 1960 e 1970.

A unido de catolicos e protestantes em meados de 1962, na Marcha em favor da
Familia, do Estado e da Propriedade, prova que, em dados momentos, a dindmica do campo
religioso promove articulagdes que visam reforcar a sua propria sobrevivéncia, diante de
possiveis ameacas comuns, agindo de forma direta com os veiculos de comunicagdo e
intelectuais de sua propria base. E uma verdadeira guerra de posi¢io que revela, aos poucos,
os problemas internos provenientes das proprias contradigdes do cristianismo (GRAMSCI,
1988, p. 68,69).

Em meio a isso, havia a critica a liberdade de género, que atinge a forma como
homens e mulheres sdo moldados em termos doutrinarios. A ameaca de modernizagao dos
costumes, operada por meio de segmentos progressistas, ameacava a base de poder dentro
das denominagdes cristds, bem como a imposi¢do da dominagdo masculina frente aos cargos
de lideranca. Com isso, foram forjadas justificativas que colocaram as mulheres em duas
posigdes antagonicas: como a personificagdo do pecado (Eva) e como a personificagdo da
piedade (Maria), que aceita os designios que lhe sdo impostos. Além disso, as mulheres
formam uma articulacdo laboral dentro do cristianismo, que possibilita a manuten¢do dos
homens na lideranca. Dou como exemplo, a formagao dentro das Assembleiais de Deus dos
chamados circulos de oragao.

Sua fundagao data de 1942, no bairro de Casa Amarela em Recife - PE, iniciado por
Albertina Bezerra. A fungdo desses circulos femininos ¢ de funcionarem como grupos que
intercedem em causas de dificil solu¢do. Nesses grupos, ha um elemento importante: até hoje
poucos homens participam e este foi transformado em um espago de oracdo e de agdo
feminina por exceléncia. Contudo, se a oracao, em sentido religioso pentecostal € a base para

a boa administra¢do do poder religioso, por que as mulheres ficam fora deste espago? E por
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que relegam a questao da Pneumatologia a tarefa de negar, dentro dos pressupostos biblicos,
a emergéncia de um poder pastoral feminino? Foram justamente essas questdes que,
implicitamente foram postas para “debaixo do tapete”, quando o pentecostalismo
assembleiano afirmou ser contra o sacerdocio feminino.

Construiu-se, dessa maneira, nas décadas de 1960 e 1970, uma negagdo a
possibilidade de uso do corpo como forma de expressdo da liberdade, bem como de
movimentos de reivindicacao de lideranca, sobre a for¢a da memoria da cofundadora Frida
Vingren. Sem isso, como explicariam o fato de uma mulher ficar na direcdo de uma igreja a
qual o marido pastoreava, em sua auséncia? Com que autoridade lhe foi concedida tal
prerrogativa? Por esse motivo, € possivel que as bases daquilo que chamavam de
comunismo, relativismo cultural, feminismo e liberdade, sejam pressupostos de uma guerra
contra a legitimacdo de um jogo nao consolidado no campo religioso. E qual seria? O de
manter a estabilidade do religoso em maos masculinas e de forma centralizada.

As articulagdes entre os campos econdmico, politico e religioso fomentaram uma
postura ativa dos agentes em prol da defesa daquilo que prezam como “garantias de
estabilidade” ao funcionamento das institui¢des religiosas. Dessa forma, colocam as
escolhas politicas como “preco” para o protecionismo, criando a atmosfera de
desvirtuamento moral e degradacdo, culminando em consequéncias econdmicas desastrosas,
justificando, assim, a tomada de posi¢ao. Tudo muito parecido com o que vimos no Brasil
em 2018, salvo por um detalhe: no contexto das elei¢des de 2018, tivemos a ascensao politica
de pentecostais atuando em partidos e seguindo uma forma de protecionismo que vai de
dentro para fora —como forma de instrumentalizag¢do da politica pela religido. O sentido, nas
décadas de 1930 e 1980, era de uma atuagao de fora para dentro, permitindo que as agdes de
agentes politicos e seus partidos, fossem respaldados pela for¢a simbolica das institui¢des
religiosas.

A resultante disso, para o campo da economia, foi a prevaléncia pelo
desenvolvimento do mercado em amplos sentidos — financeiro, comercial e religioso — e o
fomento a manuten¢ao do monopolio masculino na oferta de servigos religiosos dentro do
cristianismo, imprimindo uma divisao sexual do trabalho religioso, dentro das conveniéncias

instituicionais, usando, para isso, do pressuposto teoldgico como justificativa simbdlica.
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3.2 O mistério da definicao do Ministério: relacdes entre género e lideranca

Para entendermos melhor o estabelecimento dos pressupostos que demarcam as
posi¢des conservadoras, nas décadas de 1930 a 1980, no Brasil, vamos apresentar um
panorama simples das formas como a noc¢do de lideranca crista atravessou, de maneira
contundente, as questdes de género e como o seu modelo foi construido e consolidado.

Como maneira de marcar a definicdo das elites em Bourdieu, como formagao de
grupos que detém o monopolio simbolico e material das instituigdes, vamos trabalhar agora
com a questao do “mistério” da formacao do perfil masculino de lideranca na religido crista.
Esse mesmo mistério ndo ¢ s6 envolto de significantes materialistas e ideologicos, €
principalmente forjado em cima de pressupostos simbodlicos que acabam por transfigurar
aspectos reais ¢ humanos, em condic¢des e capacidades extracotidianas (BOURDIEU, 2009a,
p. 33).

Seguindo essa linha de raciocinio, no estudo das condi¢des de formacao de uma elite
religiosa cristd — ndo so pentecostal, mas eminentemente crista —, podemos tracar evidéncias
da constru¢do de um caminho para a formagdo de uma elite masculina, que de maneira
transfigurada, consolidou-os como seres privilegiados do trabalho religioso, em detrimento

das mulheres, paulatinamente colocadas como portadoras da revelagao.

3.2.1 A Pneumatologia e o Ministério masculino

Comecemos por pautar este “mistério”, usando como exemplo o ministério®® da
figura simbolica de Jesus e a forma como a igreja interpreta as suas a¢des de cunho pastoral.
O primeiro aspecto a ser tratado aqui ¢ que sua historia, como narrada pelos quatros
evangelhos — Lucas, Matheus, Marcos e Jodo —, mostra uma escrita que apresenta aspectos
da cultura judaica em relagdo a posi¢do de superioridade social masculina, contudo, também
evidencia a presenca e a importancia feminina em momentos de sua vida.

Dentre os eventos particulares estd o chamado dos 12 apéstolos (BIBLIA, Marcos,
3, 16-19), fato que ndo encerra o niimero de convocados, sendo entdo uma parcela mais
préxima da figura de Jesus. Sabemos pelos relatos que outros 70 discipulos sdo escolhidos
(BiBLIA, Lucas, 10, 2), mas ndo temos os seus nomes. Eles expandiram os ensinamentos,

que eram passados para além do territorio da Galiléia, indo ao lado norte, para a Judéia.

390 termo ministério aqui é usado do sentido de uso dos dons carateristicos de uma pessoa. Cantar, pregar
entre outras habilidades estdo dentro desse contexto. Contudo, hé outra acep¢do para o termo, neste caso
usamos Ministério, para designar o conjunto de ministros de uma igreja (sacerdotes funcionarios).
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Diante disso, em nenhum momento ¢ possivel excluir a possibilidade do chamado de
mulheres em meio aos 70, pelo fato de que, em termos de trabalho e apostolado — lendo-o
ndo apenas como a proximidade da figura de Jesus, mas como cooperagao direta junto a ele
em suas atividades —, temos relatos de mulheres que se enquadravam nesses pressupostos
(BIBLIA, Lucas, 8, 1-3). Langamos méo aqui, dos exemplos de Maria Madalena, Joana e
Susana, que sdo colocadas como aquelas que serviam a Jesus com os seus recursos. Claro
que dentro das narrativas, sobressai a atividade do trabalho religioso masculino, mas a
presenca feminina estava atuante, em termos de ajuda a propagagao da mensagem proferida
por Jesus.

Assim, a justificativa da formagdo e consolida¢do do nucleo masculino precisa de
elementos plausiveis, ndo necessariamente na €poca apostolica, mas principalmente apos
ela, para colocar em seus devidos lugares as posi¢des de género dentro de uma estrutura
artificial de poder. Evidenciou-se, dessa forma, o papel dirigente dos homens — na figura
daqueles que estavam diretamente ligados as atividades de pregacdo e milagres — e das
mulheres — que sao enquadradas como aquelas que receberam da parte de Jesus as questdes
relativas as revelacdes e novas noticias.

Maria, sua mae, ¢ entdo colocada na condi¢do de serva incorruptivel, aquela que
mediante o fato de estar gravida, solteira, ainda com seus provavéis catorze anos de vida,
coloca-se na condigdio de meio para a salvagdo da humanidade (BIBLIA, Lucas, 1, 26). Maria
irma de Marta, ouvira de Jesus que a contemplacdo das revelagdes dadas por ele, seria a
melhor parte (BIBLIA, Lucas, 10, 38-42). Ja Maria Madalena aparece de forma episodica,
como aquela que atesta o fato da ressureicdo, vendo aberto o sepulcro em que Jesus havia
sido sepultado, sem a presenca de seu corpo (BIBLIA, Jodo, 20, 19-23).

Dentro do designio da revelagao e da providéncia, temos a interpretacao catolica que
se concentra desde o Concilio de Calcedonia (451 d.C.) na figura de Nossa Senhora,
abrigando, de maneira cultural, as mais variadas formas (Nossa Senhora de Guadalupe -
Meéxico; de Aparecida - Brasil; de Fatima - Portugal). J& os protestantes se concentram nas
mulheres como personagens importantes no Antigo Testamento, salvando Israel por meio
de esforcos, acordos e conveniéncias junto a figuras masculinas (Débora, Rute, Ester*’). Esta

divisdo entre a lideranca religiosa para o masculino e a revelacao religiosa para o feminino,

40 Débora enquanto juiza se junta a Baraque para derrotar os Filisteus, sendo os dois surpreendidos pela asttcia
de Jael em matar Siscera, o chefe inimigo. Rute, em sua situagdo de pobreza e abandono, encontra, por meio
dos favores de Boaz, possibilidade de remissdo (reintegracdo junto a comunidade israelita); Ester, por sua vez,
¢ escolhida como princesa da Pérsia e, em meio a acordos politicos, consegue livrar o povo israelita de um
massacre pelas mdos de Naama.
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¢ uma operagao arbitraria que possibilitou colocar no anonimato mulheres que contribuiram
para a consolidacdo do cristianismo em termos praticos e oficiosos.

A prova disso ¢ que mais adiante, ainda dentro da era apostdlica — ndo mais no
periodo de Jesus em suas atividades —, mas de Paulo, em seu esfor¢o de disseminagdao do
cristianismo em ambiente estrangeiro, ¢ possivel ver os desafios diante do contexto
xenofobico e exclusivista promovido pelos chamados judaizantes*'. Nesse terreno, Paulo
comegaria a abrir o cristianismo para a presen¢a macica de nao judeus, uma vez que o0s
judeus mais ortodoxos, ligados as san¢des mosaicas, viviam cercados de uma série de
preceitos de pureza, inclusive separando as mulheres nos locais de culto, sendo permitida
apenas a entrada de homens na sinagoga. O Sinédrio era, nessa época, o orgdo centralizador
do comando politico religioso judaico, e era definido por linhagem familiar — da tribo de
Arao.

Possibilitando a abertura do cristianismo em novas frentes, Paulo via a simples e
objetiva aceitagdo as doutrinas emanadas por Jesus como meio de formar prosélitos, e
promover de maneira direta uma mudanga na forma como o trabalho religioso vinha sendo
executado. Como a diferenca quantitativa entre os membros do cristianismo e do paganismo
estatal romano era grande, fora a pressao exercida pelos judaizantes para a manutencao das
tradi¢des, Paulo se percebia envolto em uma luta para abrir possibilidades ao cristianismo,
concorrendo com a objecdo de farizeus, saduceus, zelotes, sacerdotes de templos gregos e
romanos ¢ filésofos de todo o tipo. Sua estratégia foi contar com o apoio de varios
colaboradores e colaboradoras, aos quais eram dadas as prerrogativas de lideranca das
comunidades que ele ajudava a fundar.

O mais interessante € que a interpretacdo que o proprio Paulo da aos cargos de
lideranga, trard consigo a evidéncia de sua visao mais plural. No texto biblico da Carta aos
Efésios (4,11), ele cita os cargos de: apostolos, evangelistas, pastores e doutores. Na pratica,
ele proprio se considerava um apoéstolo, visto que as narrativas de fundacao do cristianismo,
citadas por Lucas, em Atos dos apostolos (9, 3-5), mostram o préprio Paulo tendo um contato
sobrenatural com Jesus, por meio de uma revelacao. A questdo ¢ que Paulo contava tanto
com homens como com mulheres, que partilhavam suas experiéncias e agdes, como € 0 caso

contundente de Priscilla e Aquila (BIBLIA, Atos dos Apdstolos, 18, 18-28). Contudo, a

41O grupo dos judaizantes era composto por Farizeus: que assumiam a tradi¢do religiosa como forma de
resisténcia ao Império Romano; Saduceus: que tinham o controle do Sinédrio e agiam em conformacdo com
os interesses de Roma; e os Zelotes: que se colocavam numa postura politica de subversdo aos interesses de
Roma e apoivam a rebelido judaica (GONZALEZ, 2011, p. 19,20).
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interpretacdo cristd dava pouca importancia a esses episodios, focando mais em Paulo do
que em seus colaboradores. Sem eles, incluo aqui a importancia da personagem Febe
(BIBLIA, Carta aos Romanos, 16, 1,2)*, Paulo néo teria conseguido estabelecer o projeto
de fundagdo de igrejas pela Asia Menor.

Febe, como citamos, ¢ figura que encarna a aceitacdo de Paulo quanto a presenca
feminina nos quadros de cooperadores. Isso demostra a eficacia que foi impetrada ao se
deslocar a presenca feminina para os fendmenos de revelacdo ou como coadjuvantes, em vez
de promover a possibilidade de constru¢ao da gestdo feminina do trabalho religioso e dos
bens de salvagdo. Nega-se, dentro de uma interpretagdo catolica e protestante, que Febe
tenha sido ordenada oficialmente por Paulo. Porém, isso ndo ¢ o mais importante, dentro de
um contexto no qual os cristdos eram reconhecidos em cargos de lideranca de modo
simbolico e pessoal, mas sem formalidades. Assim, todos os apostolos, como também os
missiondrios (evangelistas), pastores e doutores cristaos, desta época anterior a formalizagao
do cristianismo por Roma, passardo por tal situagao.

O que ocorreu, no entanto, foi que os nomes das mulheres que foram oficiosas na
construgdo do trabalho religioso primitivo, foi colocado em segundo plano. De forma
“misteriosa”, o fundamento do trabalho religioso aparece reapropiado por figuras maculinas
que auxiliavam Paulo, como Jodo Marcos, Barnabé, Filemom e Timoteo.

Guardadas as devidas proporcdes, a interpretagdo da escolha de homens para a
lideranga do trabalho religioso provocou uma guinada teologica. Era preciso mais que uma
justificativa baseada em nomes masculinos, era preciso uma fundamentacdo de cunho
teologico. Como era conflitante usar a figura de Jesus ou de Paulo, os fundamentos da
Cristologia nao pareciam suficientes. Foi ai que a explicacdo Pneumatoldgica ressolveu este
“nocivo” problema. E ¢ necessario dizer que toda a base pentecostal esta inserida nessa
Teologia.

A doutrina ligada a figura do Espirito Santo, negligenciada em parte pelos catdlicos,
que ja haviam colocado a mulher junto & Maria, no lugar de intercessora e veiculo da
revelacao, fez com que o episddio do chamado Batismo com o Espirito Santo, realizado no
Cenaculo em Jerusalém (BIBLIA, Atos dos Apostolos, 2, 1-13), propiciasse uma visio de

revestimento que apontou para a figura masculina como o seu foco, ndo unico, mas

42 No mesmo capitulo 16 da Carta aos Romanos, Paulo cita ainda o nome de outras mulheres, a saber: Maria
(16, 6); Priscila (16, 3); Trifena e Trifosa (16, 12); Pérside (16, 12); a mae de Rufo (16, 13); Julia e a [rma de
Nereu (16, 15).
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primordial. Nesse sentido, homens e mulheres poderiam ser revestidos de tal poder, mas a
preeminéncia da figura masculina sobreleva-se, usando, para isso, o famoso discurso de

Pedro (BIBLIA, Atos dos Apostolos, 2, 14-41).

Pedro, porém, pondo-se em pé com os onze, levantou a voz e disse-lhes:
vardes judeus e todos os que habitais em Jerusalém, seja-vos isto notorio,
¢ escutai as minhas palavras. Estes homens néo estdo embriagados, como
vOs pensais, sendo esta a terceira hora do dia. Mas isto € o que foi dito pelo
profeta Joel: nos ultimos dias acontecera, diz Deus, que do meu Espirito
derramarei sobre toda a carne; e os vossos filhos e as vossas filhas
profetizardo, os vossos jovens terdo visdes, € os vossos velhos sonhardo
sonhos; e também do meu Espirito derramarei sobre os meus servos e
minhas servas, naqueles dias, ¢ profetizardo; e farei aparecer prodigios em
cima no céu e sinais em baixo na terra: sangue, fogo e vapor de fumaca. O
sol se convertera em trevas, e a lua, em sangue, antes de chegar o grande e
glorioso Dia do Senhor; ¢ acontecera que todo aquele que invocar o nome
do Senhor sera salvo [...] Que faremos, vardes irmaos? E disse-lhes Pedro:
Arrependei-vos, e cada um de vos seja batizado em nome de Jesus Cristo
para perdao dos pecados, e recebereis o dom do Espirito Santo. Porque a
promessa vos diz respeito a vos, a vossos filhos e a todos os que estdo
longe: a tantos quantos Deus, nosso Senhor, chamar. E com muitas outras
palavras isto testificava e os exortava, dizendo: Salvai-vos desta geragdo
perversa. De sorte que foram batizados os que de bom grado receberam a
sua palavra; e, naquele dia, agregaram-se quase trés mil almas.

A transposicao da centralidade na figura de Jesus, para a centralidade na figura do
Espirito Santo, fez com o pentecostalismo, reavivado no século XX, ndo sé possibilitasse o
retorno a sua figura, como também a interpretagdo arbitraria de que o batismo com o Espirito
Santo habilitaria, em especial, os homens ungidos, para o exercicio do trabalho religioso
com o seu efeito de consagracdo. No proprio cendculo havia Maria, mae de Jesus, nunca
vista como uma lider, mas revestida do mesmo poder e fluéncia dos homens que ali também
estavam.

Misteriosamente, mas nem tanto, a voz ¢ o trabalho de inimeras mulheres some
diante da formacdo da lideranca masculina, restando a vida de fé de santas mulheres
colocadas em um pedestal mistico*. Apesar do proprio pentecostalismo dar voz a figuras
femininas como pregadoras, evangelizadoras, ministradoras de rituais de cura, resistiu na
colocacdo de uma mulher em um posto eclesial de lideranga, no qual ela mesma comandasse

outros homens e mulheres. Sobre isso nos fala o membro D. A.:

4 0 catolicismo havia feito isto anteriormente com figuras como Santa Catarina de Sena, Santa Teresa d’Avila,
Santa Joana, etc. Mulheres al¢adas a condicdo de simbolo mistico das revelagdes divinas.
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Pela tradi¢ao das Assembleias de Deus, s6 homens sdo ordenados pastores.
Mas estas coisas da histdria, de que algumas mulheres exerceram cargos
Ministériais, acredito que sdo coisas que ocorreram pela caréncia que a
igreja tinha, de homens que pudessem cumprir todas as atividades que
estdo colocadas para o Ministério, principalemte quanto ao servi¢o nos
cultos (Entrevista realizada no dia 21/02/2017).

A formacgao do que chamaremos aqui de Ministérios, no sentido de formagao de um
corpo burocratico de sacerdotes funcionarios, especialistas da religido, obedece ao
estabelecimento de uma lideranga masculina, que forjou principalmente a reproducao de
uma elite no cristianismo, monopolizadora do trabalho religioso. Bispos, padres e,
posteriormente, pastores, se colocaram como herdeiros de um direito dado por Deus para se
colocarem na posi¢ao legitima de lideranca.

Levando-se em conta o sentido da palavra Ministério, que reforga o perfil corporativo
do conjunto de lideres, o predominio masculino comegou a se romper com mais efetividade
por meio do proprio pentecostalismo no século XX*. A revisdo e atualizacdo da presenca
do poder do Espirito Santo na contemporaneidade permitiu, em alguma medida, acompanhar
o avanco das questdes ligadas a presenca feminina em varios campos, inclusive o religioso.
A agéncia masculina foi posta em cheque, justamente pelo fator que, no passado lhe havia
favorecido: a interpretagdo pneumatologica. Em sentido estrito, a ungao e o poder do Espirito
Santo, nesta interpretacdo pentecostal, ndo enxergaria diferenca de género, agindo com

autoridade sobre as pessoas que desejassem trabalhar em prol do cristianismo.

3.2.2 Frida Vingren e as contradicdes do Ministério pastoral pentecostal

Apesar da resisténcia quanto a presenga e acdo de mulheres lideres no
pentecostalismo, este ¢ um fato historicamente real e revelador dos conflitos internos. O
exemplo mais claro disso foi o de Frida Vingren (1891-1940) esposa do missionario
fundador das Assembleias de Deus no Brasil, Gunnar Vingren. Frida, antes mesmo de se

casar, ja era missionaria do grupo da Missdo Sueca Livre*’. Quando veio a casar-se com

4 Apesar dos avangos, as nomenclaturas de missionaria, pastora e bispa, que sio comumente usadas no
contexto brasileiro, sdo elementos simboélicos para designar as fungdes de evangelizadora, ajudadora e
assistente do trabalho eclesial. N2o significa, em um contexto mais amplo do protestantismo, que sua gestio
se faca plena ou mesmo sem o apoio da figura do marido, muitas vezes também missionario, pastor ou bispo.
45 Pela habilidade que tinha como escritora, acabou por destacar-se como colaboradora dos principais jornais
publicados pelas Assembleias de Deus, a saber: Boa Semente, O Som Alegre e Mensageiro da Paz. Este ultimo,
desde 1930 ¢ a publicacao oficial das Assembleias de Deus no Brasil. Seu trabalho também se estendia as
atividades de tradugdo, comentérios biblicos e como compositora. E dela a autoria de 23 hinos da chamada
“Arpa Crista”, hinario oficial das Assembleias de Deus no Brasil.
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Gunnar Vingren, em 1917, ambos eram missiondrios em terras brasileiras e a unido entre os
dois era diretamente ligada a expansdo da denominacao assembleiana em territdrio nacional
(ALENCAR, 2012, p. 95). Em meados de 1922, quando as Assembleias de Deus estavam
em processo de formagao e consolidagdo, Vingren teve que se ausentar para buscar recursos
na sede da Missdo Sueca em Estocolmo, a convite do pastor Lewi Petrus. Na sua auséncia,
ndo deixou em seu lugar para pastorear a igreja em Sao Gongalo, no Rio de Janeiro, o pastor
e missiondrio Samuel Nystron, mas a sua esposa, Frida Vingren.

A partir dessa decisdo, Vingren instaura nas Assembleias de Deus uma possibilidade:
a de gestao direta de uma mulher em uma igreja, o que parece, nesse momento, langar bases
progressistas no mercado religioso nacional. O fato ¢ que sua decigdo ¢ vista como uma
verdadeira afronta para Samuel Nystron, como afirma o proprio Gunnar Vingren (1892, p.

56):

Durante a minha enfermidade e as viagens, a minha esposa, junto com o0s
obreiros da Igreja, tem assumido a responsabilidade pela obra e Samuel
Nystrom chegou do Para. Ndo se humilhou. Sustenta que a mulher ndo
pode pregar nem ensinar, so testificar. Disse mais, que provavelmente vai
embora do Brasil. [...] Separamo-nos em paz, mas para ndo trabalhar mais
juntos, nem com jornal ou nas escolas biblicas, até o Senhor nos unir.

E reitera a importancia do ministério feminino ao afirmar:

Eu mesmo fui salvo por uma irma evangelista que me veio visitar e realizar
cultos na povoagdo de Borka, Smaland, Suécia, ha quase trinta anos.
Depois veio uma irma dos Estados Unidos € me instruiu sobre o batismo
no Espirito Santo. Também quem orou por mim para que eu recebesse a
promessa foram as irmds. Eu creio que Deus vai fazer uma obra
maravilhosa neste pais. Porém, com o nosso modo de agir, podemos
impedi-la. Para ndo impedi-la, devemos dar plena liberdade ao Espirito
Santo para operar como ele quiser. (VINGREN, 1982, p. 56).

A situacdo ndo abala o casal Vingren e Gunnar minimiza o episodio, salientando que
os dois trabalham para o desenvolvimento das atvidades missiondrias, deixando claro que
nao cederia as pressdes de Nystron. Neste momento os pastores brasileiros, afeitos ao
sistema de mando patriarcal, partilhavam a crenga em um Ministério eminentemente
masculino. Por esse mesmo motivo, as discussOes sobre a liberdade feminina dentro das
AD’s tornaram-se ponto inevitavel, visto que o proprio Gunnar Vingren havia colocado
Frida Vingren para trabalhar como editora-chefe e articulista do principal 6rgao de noticias

e artigos sobre as AD’s no Brasil, o jornal Mensageiro da Paz, criado em 1930.
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Em setembro de 1930, aconteceu na cidade de Natal, no Rio Grande do
Norte, a primeira Convengdo Geral das Assembleias de Deus. Um dos
principais motivos para a convocagdo dessa reunido de pastores era para
tratar exatamente do Ministério feminino na igreja. No final das
discussoes, entre os convencionais ficou decido que a mulher ndo poderia
exercer Ministério pastoral. Portanto, Frida foi proibida de pregar e ensinar
na igreja, no entanto, ela continuou sua atuacdo como redatora do jornal
Mensageiro da Paz e usou esse espaco para manifestar-se contra as
decisdes que restringiam o Ministério feminino. Cinco meses depois da
primeira Convengdo Geral, Frida escreveu um texto chamado de ‘Deus
mobilizando suas tropas’ (DANIEL, 2004, p. 75).

Segue o texto plublicado por Frida Vingren:

Despertemo-nos, para atender o chamado do Rei, alistando-nos nas suas
fileiras. As irmas das ‘Assembleias de Deus’, que igualmente, como os
irmdos tém recebido o Espirito Santo, e portanto, possuem a mesma
responsabilidade de levar a mensagem aos pecadores, precisam convencer-
se que precisam fazer mais do que tratar dos deveres domésticos. Sim,
podem também, quando chamadas pelo Espirito Santo, sair e anunciar o
Evangelho. Em todas as partes do mundo, ¢ especialmente no trabalho
pentecostal, as irmds tomam grande parte na evangelizagdo. Na Suécia,
pais pequeno com cerca de 7 milhdes de habitantes, existem um grande
niumero de irmds evangelistas, que saem por toda parte anunciando o
Evangelho, entrando em lugares novos ¢ trabalhando exclusivamente no
Evangelho. Dirigem cultos, testificam e falam da palavra do Senhor, aonde
ha uma porta aberta. (Os que estiveram na convengdo em Natal e ouviram
o pastor Lewi Pethrus falar desse assunto, sabem que ¢ verdade). Por qual
razdo, as irmds brasileiras hao de ficar atrasadas? Sera, que o campo néo
chega, ou que Deus ndo quer? Creio que ndo. Sera falta de coragem? Na
‘parada das tropas’ a qual teve lugar aqui no Rio, depois da revolugao,
tomou também parte, um batalhdo de mocas do Estado de Minas Gerais,
as quais tinham se alistado para a luta (MENSAGEIRO DA PAZ, 1° vol.
2° ano. 1931, p. 6).”

E em outro artigo comenta:

Muitos pensam que é a consagragio que faz o pastor. E um erro — esta é
apenas uma confirmagdo de Deus, e um auxilio, diante da lei social, poder
exercer as fun¢des de um ministro do Evangelho. E preferivel, entdo, ter a
realidade sem os titulos. O verdadeiro pastor nunca é ‘dirigente’ em
absoluto. Elle tem o Espirito Santo como dirigente, € ndo como ‘auxiliar’.
(MENSAGEIRO DA PAZ, 2° vol. 2° ano.1931, p. 3).

Na Convengao realizada em 1930, em Natal - RN, Nystron se coloca abertamente
contra a pregacdo publica de mulheres, tentando conter o impeto do casal Vingren em
promover nao so6 Frida, mas abrir um precedente para a participagdo feminina no dmbito

ministerial. Em semelhanca as operacdes efetivas dentro do catolicismo, frente a condi¢ao
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feminina, o pentecostalismo também delegou ao feminino tarefas especificas como os
servigos de limpeza dos templos; a oragdo e intercessdo pelo membros; a possibilidade de
leitura da Biblia e de entoarem os cantigos do tradicional hinario que se formava — tendo o
nome de Harpa Crista. Inclusive, “pesa” sobre o pentecotalismo os seus proprios relatos,
pois a decisdo politica quanto a suspensdo do trabalho religioso feminino na lideranga,
parece ndo se coadunar com fato das narrativas apontarem para as mulheres como
precursoras no bastismo no Espirito Santo, tanto nos EUA como no Brasil (ALENCAR,
2009, p. 78).

Foi seguindo a linha de pensamento colocada por Nystron que se vetou a coordenagao
de igrejas por parte de mulheres, permitindo que elas participassem dos ritos litlirgicos como
leitoras, cantoras e ouvintes, mas nao como lideres gerais. Isso frustou as inten¢des do casal
Vingren e, a0 mesmo tempo, promoveu uma “manobra” que resultou na defesa da
artificialidade dos critérios para o Ministério. Aqui, as conveniéncias as situagdes oportunas
parecem ser o ponto de inflexdo entre as tentativas de composi¢cao de um modelo ministerial
e as possibilidades de manuten¢do do poder. O caso de Nystron escancara um processo lento
e gradual de afirmacdes doutrinarias.

Muito se fala em relagdo ao século XX (ALENCAR, 2009; CORREA, 2018), sobre
a emergéncia da lideranca pastoral feminina em termos de Assembleias de Deus no Brasil.
Como no exemplo citado anteriormente, hd duas questdes a serem consideradas: primeiro
que a abertura de espago no Ministério nunca foi efetivada plenamente, fora o caso de Frida
Vingren, quando as AD’s ainda estavam em consolidacdo. Em segundo lugar, as
consagragdes de mulheres que hoje sdo feitas, tem um efeito eminentemente simbolico e ndo
institucional. Na auséncia da afirmacao do cargo via pratica, seu efeito oficioso se esvazia.
O ponto delicado da presenca feminina no meio pastoral ¢ a diferenga entre ter a prerrogativa
de lider e ter um titulo simbolico para apresentagdo social.

Foi justamente o que ocorreu em 2005, quando a cantora Cassiane que, dentro dos
limites institucionais das Assembleias de Deus Madureira, no Rio de Janeiro, foi, junto com
seu marido, o pastor Jairo, consagrada pastora, ndo tendo prerrogativas de voto e nem de
mando perante a Convengao. Outro caso emblematico foi o da ex-senadora Marina Silva,
que ainda em seu mandato, em 2009, foi ordenada evangelista, pela Conveng¢ao Estadual das
Assembleias de Deus no Distrito Federal - CEADDIF, mas sem exercer atividades de
lideranga em igrejas (congregacdes). Na eleicao de 2018, inclusive, foi rechacada no meio
politico pentecostal, por ser considerada uma mulher liberal nos costumes e a favor do

aborto.
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Nesse sentido, representantes de Convengdes dentro das Assembleias de Deus, usam
da estratégia de consagrar pastoras simbolicamente, pelo fato de serem esposas de pastores
e mulheres inseridas no status social, mantendo uma base simbolica de lideranca e
compartilhamento, quando formalmente, nos estatutos dessas igrejas, nada foi alterado e nao
ha nenhum ponto que fala abertamente da permissao para as mesmas atuarem em tais cargos
e nem as prerrogativas que teriam uma vez ordenadas. Este ¢ o caso da Convengao
Evangélica das Assembleias de Deus do Distrito Federal - CEADDIF, e da Convengao de
Igrejas Evangélicas e Pastores das Assembleias de Deus no Rio Grande do Sul —

CIEPADERGS.

Quanto a primeira, seu Estatuto diz:

CAPITULO IX

DA ORDENACAO DE MINISTROS

Art. 75. A ordenacdo de obreiros ao Santo Ministério obedecera a seguinte
ordem:

I - a Igreja, juntamente com o seu Ministério local, ao reconhecer irmaos
vocacionados para o Santo Ministério, depois de constatada a necessidade
de novos obreiros, recomenda-los-4 a CEADDIF, que os examinara por
meio dos seus orgdos competentes e, se aprovados, serdo ordenados em
sessdo solene a ser realizada na Igreja que hospedar a reunido
convencional, lavrando-se a respectiva ata de ordenacao;

IT - a CEADDIF fornecera Certificado de Ordenagdo aos Ministros por ela
aprovados e ordenados, bem como Credencial de Ministro a todos os seus
membros;

III - as credenciais dos Ministros da CEADDIF terdo a validade de 2 (dois)
anos, vedada sua renovacdo aos inadimplentes e aos que faltarem, sem
justificativa, a duas Assembleias Gerais consecutivas.

§ 1°. Os documentos de que tratam os incisos Il e III do caput deste artigo
sdo intransferiveis e s6 terdo validade quando assinados pelo Presidente e
pelo Secretario, ¢ enquanto o portador andar de acordo com o que
recomenda a Palavra de Deus.

§ 2°. Excepcionalmente, poder-se-a autorizar a ordenacdo de obreiro em
data e local diferente do que trata o inciso I.

(ESTATUTO — CEADDIF, 22 de setembro de 2012. Negrito nosso).

Quanto a segunda, temos:

SECCAO -1

DA CONSAGRACAO DE PASTORES

Art. 16 — A habilitagdo do pastor-presidente para apresentacdo de
candidatos a consagracao pastoral se d& nos seguintes casos:

I — Apo6s assinatura de documento de responsabilidade junto a Mesa
Diretora da CIEPADERGS, com relagdo aos candidatos apresentados, e,
enquanto estes permanecerem vinculados a sua Igreja membro, no qual
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conste o compromisso de contribuicdo convencional individual,
mensalmente, no valor equivalente a (3%) trés por cento do salario minimo
nacional, por pastor auxiliar vinculado a Igreja membro.

I — Somente a candidatos filiados a Igreja membro da qual preside, onde
deverao desenvolver seu ministério;

IIT — Apds cinco anos a frente da Igreja membro;

IV — Nos casos de permuta ou pedido de transferéncia de campo
eclesiastico, € vedada qualquer possibilidade de apresentacdo de candidato
a pastor e de consagragdo de obreiros na Igreja membro;

V — Que sua Igreja membro nao esteja sob supervisdo de outra coirma e/ou
esteja na condigdo de Campo Missionario;

VI — A candidatos com mais de dez anos de conversio;

VII — O parametro para apresentacdo de cada candidato a pastor é de
trezentos (300) membros, levando em consideragdo a quantidade de
pastores ja existentes no campo.

Art. 25 — O candidato devera fornecer os seguintes documentos:

I — Atestado de sanidade fisica ¢ mental por médico do trabalho.

IT — Certidao negativa do SPC.

IIT — Certiddo Negativa de Titulos protestados da cidade onde reside.

IV — Certidao Negativa de antecedentes criminais ¢ processos.

V — Certidao Negativa da Receita Federal.

VI — Certiddo Negativa da Policia Federal.

VII — Comprovante de ndo inclusdo no cadastro de emitentes de cheques
sem fundos no Banco Central.

VIII - Declaragdo feita pelo Tesourciro da Igreja membro das
contribuicdes de dizimos dos ultimos trinta ¢ seis (36) meses.
(ESTATUTO — CIEPADERGS, 23 de outubro de 2008. Negrito nosso).

Outra “margem de manobra” na abertura das possibilidades ao Ministério feminino,
foi lancar as bases de uma nova Conveng¢ao Nacional, que abrange toda a regido Norte do
pais. As familias Camara e Costa travaram, por meio de disputas politicas acirradas, uma
batalha baseada em concessdes e intrigas pelo comando da CGADB, que tem como tarefa
unir, doutrinariamente, as AD’s no Brasil ¢ dar o refor¢o simbolico ao carisma institucional
de que tanto precisam, em épocas de concorréncia. Nesse sentido, a cada quatro anos, desde
2004, as tentativas de ascensdao ao poder da familia Camara eram frustradas pela
permanéncia da familia Costa, fato que desencadeou, em 2017, a saida do Pastor Samuel
Céamara dos quadros da CGADB e a instalagdo de uma crise que culminou com a formagao
de uma terceira grande Convencao Nacional de Pastores, a Convengao das Assembleias de
Deus no Brasil - CADB.

Nessa nova Convengao, ficou acordada a possibilidade de nomeagao de mulheres ao
cargo pastoral, podendo ter inscricdo na Convengao e possibilidades de gestdo do trabalho
religioso, mas o final de 2018 estas mudangas ainda nao haviam sido transcritas de forma

oficial e nem feitas de maneira oficiosa.
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Contudo, as iniciativas de consagragdo de mulheres dentro das Assembleias de Deus
no Brasil também abrem espago para o exercicio do trabalho religioso fora da gestdo de
igrejas, dentro das areas de assisténcia social, saude e educagao, que sdo as mais tradicionais,
bem como nas areas da musica, produgdo artistica, missoes e estética, lancando, inclusive,
produtos para o mercado gospel, além de participagdes esporadicas dentro de congressos.

Isso pode parecer novo nas Assembleias de Deus, mas no pentecostalismo nao
poderiamos dizer que €. Em 1950, nos EUA, ja era possivel de ouvir falar em uma figura
chamada Aime McPherson (1890-1944), fundadora da Igreja do Evangelho Quandrangular
- IEQ. Esta americana, divorciada e envolta em uma série de polémicas, que para os
conservadores religiosos eram verdadeiros escandalos, promoveu, como ja relatamos em
secdo anterior, uma verdadeira mudanga no mercado religioso, ndo s6 nos EUA, mas
também no Brasil, com as ramificagdes de sua igreja se utilizando de tendas para grandes
eventos ao publico e buscando concessdes em programas de radio para fazer evangelizagao
de massa (SINAN, 2011, p. 339-342).

McPherson ¢ um dos exemplos de pioneirismo feminino no meio pentecostal, apesar
de hoje a lideranca da Igreja do Evagelho Quadrangular nos EUA e no Brasil ser
prioritariamente masculina. Seguindo esse caminho, hoje vemos a ascensao de mulheres que,
por meio de ministérios de louvor, atuam em suas proprias igrejas como liderangas
eclesiasticas, como o caso da banda Diante do Trono, com Ana Paula Valaddo, em Minas
Gerais; ou mesmo em parceria direta com os maridos pastores — ou apdstolos —, como no

caso de Angela Duque, com o Ministério Plenitude do Trono de Deus.

3.2.3 O resgate do mito de funda¢io como defesa do masculino

A necessidade cada vez mais gritante de instrumentalizar figuras masculinas de
lideranca fez com que, apesar dos percalcos historicos e das disputas internas, as figuras de
Gunnar Vingren e Daniel Berg fossem reavivadas junto com a constru¢ao de todo um mito
fundador, ganhando uma sobrevida. A consolidagdo de um modelo episcopal de lideranca,
aliado a centralizagdo do poder local, regional e nacional, afastou as pretensdes de Gunnar
Vingren e Daniel Berg de colocarem adiante um modelo de denominacdo congregacional,
com unidades autonomas, e tendo como marcante o trabalho religioso tanto masculino
quanto feminino na gestdo. Apesar desse projeto ndo ter conseguido prosperar, estes dois
missionarios ainda guardavam em seu historico uma capacidade util as Assembleias de Deus

na década de 1960: a instrumentalizagdo como personagens principais de um mito fundador,
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da instituicdo a qual eles mesmos foram posteriormente excluidos. Observamos que a
conotacao mistica dos acontecimentos da fundagdo aparelha de forma fantéastica o carisma
institucional.

Dada as circunstancias da comemoragao dos 50 anos das Assembleias de Deus no
Brasil em 1961, houve a rememoragdo de um projeto missionario que agora era interpretado
de maneira adversa do que realmente havia sido. O que era gestdo do trabalho religioso
partilhado entre homens e mulheres, foi lido, naquela ocasido, como chamado
eminentemente masculino; o projeto de formagao de pequenas comunidades que tinham suas
formas de gestdo autonomas, foi lido como unidades centralizadas em igrejas-mae,
comandadas por pastores presidentes; o projeto que era de formagao de uma vocacao pastoral
calcada pela relagdo horizontal, em que os cargos seriam mais funcionais do que politicos,
foi trocado por um relacdo eminentemente verticalizada, em que o pastor exerce politica e,
simbolicamente, um patamar acima dos outros membros — sendo pela formacao académica
e intelectual, pela forma como a forga institucional o coloca, como alguém agraciado pelos
dons e pela forca do Espirito Santo.

A solucao diante da ameaca comunista dos anos 1960, potencializada por quase vinte
anos de Guerra Fria, era dar cada vez mais énfase na construgdo de justificativas eficazes a
forma de geréncia do sagrado, baseada no poder masculino. Além disso, era preciso dotar de
um carater cada vez mais organizado nas bases politicas dentro das Assembleias de Deus.
Por isso que as reunides convencionais reuniram milhares de pastores nas décadas de 1950
e 1960, possibilitando, dentro dos quadros dirigentes, uma série de mudangas que
“blindaram” os membros e, principalmente, as eleites pentecostais, contra duas questdes

importantes:

1. A subalternidade politica, por isso apoiaram os militares na dita “revolugdo”
operada pelos mesmos. Esse apoio garantia uma “promessa” de protecao politica;
2. A reivindicacdo dos membros, o que acarretou em um recrudescimento da
doutrina, por meio da figura simbolica dos fundadores e a emergéncia de uma

doutrina¢do cada vez mais ostensiva.

Quanto ao segundo ponto, temos que dizer que o recrusdecimento da doutrina
possibilitou a formacdo de um conjunto de normas que visavam controlar aquilo que os

membros poderiam ver e ler sobre as noticias locais. Sobre isso, temos as diretrizes
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colocadas pela Convengao ocorrida em 1968, em Fortaleza - CE, na qual se determinou as

seguintes questoes:

Considerando os efeitos maléficos que os programas de televisdo tém
causado a comunidade evangélica, principalmente a familia, a Convengdo
Geral resolveu aprovar a seguinte proposta:

1. Os pastores e evangelistas das Assembleias de Deus no Brasil ndo devem
usar televisores;

2. Os que ja possuem, devem desfazer-se deles até a proxima Convencao;

3. Os obreiros devem recomendar as igrejas que se abstenham do uso de
televisores;

4. Que os que possuem, desfagam-se dos mesmos a fim de evitar a suspensao
(DANIEL, 2004, p. 344).

Para além das diretrizes morais, estava posta, de maneira implicita, a migracao cada
vez mais consolidada do pentecostalismo assembleiano as correntes politicas que pudessem

manter os elementos tradicionais de sua composi¢ao doutrinaria, a saber:

1. Prote¢do ao conceito de familia nuclear;
2. Protecao as formas de lideranca masculina, impostas artificialmente;

3. Protegdo ao direito de culto e a liberdade religiosa.

Com isso, o conservadorismo que operava e opera na esfera das questdes morais e
religiosas acabou por atingir o campo da politica interna e externa. Em termos de politica
interna, a estratégia foi de imposicao dos usos e costumes, feita pela CGADB, em reunido
convencional na cidade de Santo André - SP, também conhecida como Resolugao de Santo

André, em 1975%:

E ser-me-eis santos, porque eu, o Senhor, sou santo, e separai-vos dos
povos, para serdes meus (Lv. 20.26).

A Convengao Geral das Assembleias de Deus no Brasil, reunida na cidade
de Santo André, Estado de Sdo Paulo, reafirma o seu ponto de vista no
tocante aos sadios principios estabelecidos como doutrinas na Palavra de
Deus - a Biblia Sagrada - ¢ conservados como costumes desde o inicio
desta obra no Brasil. Imbuida sempre dos mais altos propositos, ela, a
Convengdo Geral, deliberou pela votagdo unanime dos delegados das
igrejas da mesma fé e ordem em nosso pais, que as mesmas igrejas se
abstenham do seguinte:

46 «“A proposta dessa resolucdo foi apresentada por Geziel Nunes Gomes a pedido do pastor presidente da
CGADB, Tulio de Barros Almeida, no encontro realizado na cidade de Santo André, entre os dias 20 € 24 de
janeiro de 1975” (ROIZ; FONSECA, 2012).
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1. Uso de cabelos crescidos, pelos membros do sexo masculino;

2. Uso de traje masculino, por parte dos membros ou congregados, do sexo
feminino;

3. Uso de pinturas nos olhos, unhas e outros 6rgaos da face;

4. Corte de cabelos, por parte das irmas (membros ou congregados);

5. Sobrancelhas alteradas;

6. Uso de minissaias e outras roupas contrarias ao bom testemunho da vida
crista;

7. Uso de aparelho de televisdo — convindo abster-se, tendo em vista a ma
qualidade da maioria dos seus programas; abstengdo essa que justifica,
inclusive, por conduzir a eventuais problemas de saude;

8. Uso de bebidas alcoolicas.

(DANIEL, 2004. p. 438-439).

Com a acomodagdo doutrinaria as questdes de modernizagdo comportamental dos
membros, temos uma nova resolugao no 5° Encontro de Lideres das Assembleias de Deus -
ELAD, realizado entre os dias 23 e 26 de agosto de 1999, ratificada na Assembleia Geral
Ordinaria - AGO de 13 de abril de 2011, pela CGADB, que compreende uma sutil mudanga:
em vez de ser um documento de teor doutrinario, acaba por ser um documento de listagem

de principios cristaos:

Convém, portanto, atualizar a redagdo da resolugdo de Santo André,
omitindo a expressao ‘como doutrina’, ficando assim: ‘sadios principios
estabelecidos na Palavra de Deus’ — a Biblia Sagrada — ¢ conservados
como costumes desde o inicio desta Obra no Brasil. Quanto aos 8
principios da Resolucdo [de Santo André], uma maneira de colocar numa
linguagem atualizada é:

1. Recomenda-se aos homens néo ter os cabelos crescidos (1 Co. 11.14),
bem como fazer cortes extravagantes;

2. As mulheres usarem roupas que sdo peculiares aos homens e vestimentas
indecentes e indecorosas, ou sem modéstias (1 Tm. 2.9, 10);

3. Uso exagerado de pintura e maquiagem - unhas, tatuagens e cabelos (Lv.
19.28; 2 Rs. 9.30);

4. Uso de cabelos curtos em detrimento da recomendagao biblica (1 Co.
11.6, 15);

5. Mau uso dos meios de comunicacdo: televisdo, internet, radio, telefone
(1 Co. 6.12; Fp. 4.8);

6. Uso de bebidas alcodlicas e embriagantes (Pv. 20.1; 26.31; 1 Co. 6.10;
Ef. 5.18). (grifo nosso).

As formas de dominacao que as Assembleias de Deus fomentaram em seus 108 anos
de existéncia no Brasil, passam pela consolidagao de um regime de gestao masculina que,
nesta segunda década do século XXI, se encontram diante de uma série de lapsos proprios,
que emanam justamente de uma mudanga no significado do trabalho religioso feminino,

apropriado simbolicamente de sua importancia gestora.
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A emergéncia da demanda das mulheres, dentro dos postos de direcao pentecostais,
advém da possibilidade deste movimento ser poliss€émico e, conforme acontece a abertura
de novas formas de expressao, ou seja, de implantagao de novas variantes de gestao dos bens
religiosos e de salvagdo, a presenga feminina invade os nichos de mercado que antes nao
eram explorados. Por esse motivo, a inflexdes da domina¢do masculina ocorrem por meio

de dois movimentos simultaneos:

1. Um que move as mulheres dentro das denominagdes mais conservadoras a
questionarem sua posi¢ao institucional;

2. Outro que possibilita as mulheres tomarem a posse da gestdo de igrejas mais
progressistas, quebrando o monopdlio e fomentando o questionamento as regras

estabelecidas.

Uma vez modificadas essas bases, o tinico meio de justificar a postura conservadora
¢ apelar para a critica dos anos 1960 em diante, colocando as mudangas no mercado religioso
na conta de movimentos feministas e culturais. Inclusive, a emergéncia desses movimentos
abalou uma das bases de dominagao politico-religosa — a no¢do de familia nuclear —, que
acabou por sofrer concorréncias de outros modelos de familia, nada agradaveis para a elite
religiosa brasileira. Diante desta realidade ¢ possivel ver o ataque ao que denomimam de
relativismo cultural e cultura pés moderna (o que lemos pelo nome de secularizagao).

Segundo o pastor B. E.:

Desde a década de 1960 as musicas, os filmes e a prorpia mudanga cultural
no mundo ocidental levaram a uma realidade em que se relativizou a nogao
de verdade e principalmente de verdade biblica. Isso promoveu o
surgimento de varias ‘verdades’ que concorrem até hoje com a verdade
religiosa (biblica). O resultado disso ¢ a dissolu¢dao da moral social por
meio da liberdade desenfreada e as mais variadas no¢des daquela que ¢é a
base de toda a sociedade, a no¢do de familia (Entrevista realizada no dia
10/07/2018).

Essa concorréncia nao ¢ apenas externa, no sentido de diferentes modos de ser e de
familia — monoparental, recomposta ou homoafetiva —, ¢ também no fato de que novos
pastores e pastoras, membros desses novos modelos, abrem possibilidades de mudancas
culturais, bem como a ampliagdo das bases do mercado religioso e sua conformacao a

liberdade de género.
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3.3 Qual o perfil dos “pescadores/pescadoras de almas”, ontem e hoje?

Tracando o perfil de quais agentes possibilitaram a formacao e a consolidacao das
Assembleias de Deus no Brasil, podemos afirmar, como ja o fizera Alencar (2012), que além
de serem muitas as maos que ajudaram neste empreendimento, a maioria delas sdo de
pessoas humildes socialmente, e que acreditam no discurso pentecostal como uma
alternativa, tendo uma esperanca nao apenas terrena, de melhoria social, mas eminentemente
futura, dentro dos bens de salvagao oferecidos.

O discurso de um céu oferecido a quem fosse servo de Jesus, somado ao fato de que
esta selecdo seria feita “como em um piscar de olhos” por meio do arrebatamento, foi o
modelo de oferta de bem de salvagcdo que os missionarios suecos, Gunnar Vingren, Frida
Vingren, Daniel Berg, Samuel Nystron e Nina Nystron, entre outros, ofereceram. Esses
missiondrios eram pobres, € membros da igreja batista sueca, convertendo-se,
posteriormente, as vertentes pentecostais que eclodiam nos EUA, tendo a oportunidade de
se langarem em outros campos de missdo na tentativa de expandirem suas mensagens €
atividades pentecostais.

Os recursos financeiros eram poucos e eles mantinham a missao por meio de doagdes
que vinham dos EUA e dos paises escandinavos na Europa. Com isso, a vida simples e sem
mordomia que tinham no Brasil os identificavam com as camadas sociais mais pobres.
Alguns deles ja vinham como casais, compondo, assim, um nucleo familiar. Além disso,
alguns também j& haviam passado por formagdo em semindrio, que dividia: as tarefas de
formagao para o pastorado aos homens; e a formacao para assisténcia social e evangelismo
as mulheres (ALENCAR, 2000, p. 49-53).

Contudo, nem todos tinham formagao de cunho teoldgico. Daniel Berg, por exemplo,
se propusera a vir contando com sua experiéncia junto aos operarios de fundi¢ao do Estado
de Chicago, nos EUA. Por isso, a forma como ele se posicionava se relacionava com o
evangelismo pessoal — caracteristica importante das Assembleias de Deus no Brasil, e que
se apoia em um forte apelo aos dons espirituais (ALENCAR, 2000, p. 50,51). Portanto, o

perfil dos missionarios suecos era o seguinte:

1. Membros solteiros ou casados, oriundos das igrejas batistas da Suécia;
2. Alguns tinham formacao teoldgica em seminario batista;

3. Outros tinham apenas a experiéncia do evangelismo pessoal.
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Contudo, a formagao em seminario permitia a alguns homens e mulheres, bem como
aos casais que ja vinham formados, um perfil evangelistico de trabalho religioso,
posteriormente substituido pela proposta de predominio do masculino na gestao das igrejas,

em nivel episcopal.

3.3.1 As maos que apoiaram a missao sueca no Brasil

Ao lado desses missionarios estavam, no entanto, os primeiros membros locais.
Homens e mulheres iletrados que tinham um marca registrada em suas formas de recepgao
dos ensinamentos biblicos e pentecostais: a tradicdo oral (VINGREN, 1982, p. 52).
Seringueiros, pedreiros, funcionarios de servicos gerais, lavadeiras e empregadas domésticas
foram o publico inicial dos missionarios. Muitos deles nao sabiam ler e escrever — como
muitos dos assembleianos no Brasil, ainda hoje*” — e, por isso, ouviam atentos s pregacdes
biblicas ofertadas pelos missionarios. Como diferencial daquilo que ja era pratica comum
entre as igrejas protestantes historicas — a leitura e a pregacao expositiva —, eram convidados
a entoarem canticos € a se colocarem em orag@o. Nesse contexto, a exposi¢ao pessoal entra
em segundo plano. A ideia ¢ propiciar aquele que congrega em uma das comunidades das
Assembleias de Deus a possibilidade de anunciar, de forma espontinea, aquilo que ouviram
por meio dos pregadores, além de ser uma forma de expor aquilo que foi assimilado.

Por meio da oralidade foram sendo formados os lideres de pequenas congregagdes
que, com muito esforgo, se propuseram a fundar pequenos locais de culto, muitas vezes como
extensdo da propria casa — ambiente mais acolhedor para a formagao de vinculos sociais,
que logo se transformariam em vinculos religiosos, sob o famoso pronome de tratamento
“irmao e irma.”.

Entre esses homens e mulheres simples, estavam muitos nordestinos que foram
trabalhar na regido Norte na ocorréncia do Ciclo da Borracha (FAUSTO, 1995, p. 291).48

Ap0s a crise em 1912, e com o retorno dos mesmos para as suas regides de origem, muitos

47 Falamos, especificamente, de pessoas das camadas pobres da sociedade e, no caso desta pesquisa, pudemos
atestar o fato na comunidade de Palmeira dos indios, regido Nordeste do Brasil e agreste alagoano.

4 “A mao-de-obra nos seringais era basicamente composta por trabalhadores da regido Nordeste, que fugiam
da seca no sertdo e buscavam melhores condigdes de vida. Os seringueiros adotavam técnicas de extragao
ensinadas por indios para realizar a retirada do latex. A borracha era extraida em condi¢des penosas pelos
trabalhadores e os negdcios se concentravam nas maos de um pequeno grupo de intermediarios portugueses e
de algumas casas exportadoras estrangeiras” (CARVALHO, 2014).
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migraram de volta ao Nordeste com a intencdo de refazerem as suas vidas e, de alguma
forma, ajudaram na disseminacdo do pentecostalismo nascente.

A mensagem simples e direta no perfil do “Jesus esta voltanto”, somada a oralidade
e a capacidade de alfabetizacao por meio da leitura da Biblia, possibilitou, aos poucos, a
aquisi¢ao de conhecimentos desses textos (CARTAXO, 1985, p. 162,163). Agora, esse povo
humilde socialmente podia fazer uso de um pouco de leitura para desapropriar a ja forjada
autoridade dos padres em dizer o era certo € o que era errado em termos religiosos. A quebra
do monopolio da leitura e, em especial, da leitura biblica, tem um papel especial e simbolico,
sendo apropriado a 6tica protestante e pentecostal por aqueles homens e mulheres simples

que comegavam a ler.

Figura 11 - Movimentos migratorios no Brasil: 1860-1950.

Mapa I1
1860 = 1950

)

=» Extracio da borracha (1868-1912)
Do Nordes!e, principalmento do Ceard,
para o Acre @ Regléo Amazdnica,

«» Cultura do café (1860-1930)
Do Nordeste e Sul para o ceste paulista,

= Cultura do algodiec (1934-1940)
De Minas Gerais e da Bahia para o
oosie paulsta.

= Extragiio da borracha (1942-1945)
Do Nordeste para a Regifo Amazbnica.

Fonte: Atlas Nacional do Brasil, IBGE, 2000.

As frentes de evangelizacdo ndo provocaram a corrida aos cargos de lideranca de
imediato, pelo fato de que primeiro era preciso o enfrentamento de uma série de percalgos,
tanto no ambito politico como econdmico, o que tornava a funcao de pastor nada interessante
para aqueles que queriam melhorar suas condic¢des financeiras (FRESTON, 1993, p. 69,70).
Os avangos da frente de evangelizagdo eram comumente abastecidos por entidades criadas

no intuito de disseminar a leitura biblica. Tanto que, em 1930, quando a Assembleia de Deus
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estava em vias de institucionalizacdo, a Sociedade Biblica do Brasil - SBB, comegara a ser
a promotora da producdo e disseminacao de Biblias e literaturas protestantes pelo Brasil.
Junto a isso, o trabalho feminino era também uma das bases que alavancou a
evangelizagdo pentecostal. As mulheres, mesmo sendo afastadas das liderancas eclesiais,
puderam exercer uma frente de trabalho de evangelizacdo por meio de reunides de oragdo e
intercessdo; visita aos lares; pratica da assisténcia social com entrega de alimentos; e
ministragdo de dons de cura e libertacao. Isso diferia do trabalho masculino apenas no que
se refere a gestao formal e oficial dos ditos bens de salvagdo e das igrejas. Na pratica, entre
os pouco letrados e os iletrados, o trabalho feminino era imprescindivel tanto em termos
quantitativos — pelo numero de mulheres que se convertiam — quanto em termos qualitativos

—em relagdo ao alcance e eficacia do trabalho que prestavam.

Quadro 7 - Lista de mulheres que contribuiram para o pioneirismo do pentecostalismo no

Brasil.*
(Para) Lily Johnson
Anna Carlsson Linnea Leontina Lundgren
Anna Viktoria Jansson Malphara Bezerra da Silva
Beatriz Alves do Nascimento Raimunda Nonato Diniz (Irma Dica)
Celina Martins Albuquerque Rosa Domingos de Oliveira (Irma

Rosinha)

Eloisa Melo da Silva Rosa Flora dos Santos
Ester Andersson Ruth Maj Ingelsrud Johansson
Frida Maria Strandberg Vingren Signe Charlotta Hedlund Carlson
Ingrid Andersson-Fransson Tora Larsson Hedlund
Izabel Leonisia da Silva Athaydes (Rio Grande do Sul)
Lavina Bernardina Bezerra de Moraes Anna Carlsson
Lina Nystrom Cecilia Jarnevad Johansson
Lydia Rodrigues Nelson Elsa Henrietta Karlsson
Maria Benvinda Saraiva da Silva Gerd Maria Nyman
Maria de Jesus Nazaré Aratjo Hedwig Elisabeth Nordlund
Maria Madalena Amador Reis Inga-Britta Kraftling
Matilde Brusaca Lorenhze Thorkildsen
Otilia Maria da Rocha Mary Taranger
Sara Berg Otilia Maria da Rocha
Tereza Silva de Jesus (Pard) Stina Elisabeth Kraftling
(Ceara) (Espirito Santo)
Eloisa Melo da Silva Elisabeth Johansson

4 Dentre as mulheres citadas, temos como exemplo de integrantes ordenadas: Emilia Costa, ordenada diaconisa
em 1925 por Gunnar Vingren; Deolinda Evangelista, ordenada evangelista em 1929 por Gunnar Vingren;
Matilde Brusaca, fundadora e dirigente da Assembleia de Deus de Tucurui (PA) por 10 anos; Maria de Jesus
Nazaré Araujo, fundadora das Assembleias de Deus no Ceara ¢ Frida Vingren, esposa do fundador das
Assembleias de Deus, enfermeira, redatora, jornalista, escritora, poetisa, musicista, professora, evangelista,
pregadora e lider da Assembleia de Deus em Sdo Cristovio — RJ (ARAUJO, 2016).
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Ester Lindfors Bergstén

Gerda Pettersson

Ethel Beebe Boyer Maria Madalena Amador Reis
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Fonte: Araujo, 2016.

3.3.2 O desenvolvimento do trabalho eclesial

Diante da questdo das necessidades materiais e também de desenvolvimento dos

trabalhos de evangelizacdo, as liderancas assembleianas tiveram e tém, que conciliar o
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trabalho religioso com o trabalho laboral. No caso mais especifico das liderangas masculinas,
atinge diretamente aqueles que exercem trabalhos pastorais subalternos ou seja, sdo
presbiteros ou mesmo evangelistas e pastores que trabalham em congregacdes, mas nao sao
excluidos do trabalho secular, tendo que exercer suas ocupagdes regulares na sociedade
durante o dia e, no periodo noturno, na semana e finais de semana, exercem a fungao pastoral
em suas comunidades. Isso ¢ parte de uma divisdo do trabalho interna caracteristica da
propria funcdo pastoral, ou seja, entre aqueles sacerdotes funciondrios que trabalham com
exclusividade e os que nao se incluem nessa categoria.

Além disso, uma das discussdes que faz frente as demandas de varias Convengdes
no Brasil € a questio da formacao dessas duas categorias de pastores. Nao ha consenso sobre
a maneira como se deve formar os pastores assembleianos e quais as ferramentas necessarias

ao exercicio pastoral, contudo, duas caracteristicas se acentuam:

1. O dominio da glossolalia e dos dons espirituais;
2. O dominio da pregagdao da Biblia, considerada como meio e instrumento da

revelagdo de Deus para as pessoas.

Ademais, a expectativa de “rendimento” dos pastores aumentou muito em virtude da
concorréncia externa o que acarretou numa necessidade de formacao, feita no modelo
“intramuros” da prépria instituicdo. Além disso, a formacgao interna nao € um fato isolado,
trabalhando desta forma ao lado de questdes que mesclam relagcdes pessoais e critérios
institucionais, politicos e instrumentais, possibilitando que as relagcdes entre pastor e
membros facam parte da composi¢do “ndo declarada” da formacao e da escolha de obreiros.

Entre as questdes ndo formais, temos:

1. O nivel social (em diversos estratos);

2. As formas de contribui¢@o financeira e a disposi¢do em financiar;
3. A disponibilidade presencial nas atividades eclesiais;
4

. O apoio nas decisdes e projetos.

Esse ¢ um conjunto de fatores que, apesar de ndo serem declarados como
influenciadores, sdo, em larga vantagem, usados para a escolha de membros da igreja para
cargos eclesiasticos, em sua maioria de menor escalao — didconos e presbiteros. Somados a

essas carateristicas, muitos dos que chegam a esses postos da hierarquia assembleiana,
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dependendo das relagdes interpessoais, podem ficar estagnados nos mesmos, o que da a
entender que as possibilidades de barganha da parte institucional sdo limitadas. Contudo, o
status de estar no Ministério como presbitero, por exemplo, possibilita o recrutamento de
muitos homens que, pela posi¢do, mesmo subalterna do cargo, buscam de forma servil e
negociada o apoio e reconhecimento de lideres maiores.

Esse reconhecimento vem, por sua vez, da capacidade desses obreiros em se
disporem a execu¢ao dos trabalhos. O perfil ndo foi e nem ¢ o de intelectual dirigente,
contudo, mais se parece com o de intelectual organico, na acep¢ao de Gramsci (1978, p. 4).
Considerando a ideia do curso superior, muitos dos obreiros assembleianos entendem que
na “seara” respectiva a evangelizagao e o trabalho religioso, a diplomagao em curso superior
nao se faz importante, e ¢ algo que, em seus efeitos, ¢ mais aprazivel a esfera secular, do que
a religido.

Assim, os assembleianos compdem as suas diretrizes informais de adaptagdo e
escolha de agentes religiosos. Assumindo a dire¢do desse processo, estd uma parcela das
liderangas, com fortes ligagdes a classe popular brasileira. As ocupagdes mais frequentes sao
de trabalhadores autonomos, funcionarios publicos, pequenos empresarios e agricultores,
que mesclam os aspectos urbanos e rurais na composicao das liderengas assembleianas.

Mas ndo sdo s6 homens que t€ém vez nessa composicao, as liderancgas femininas se
lancaram aos poucos, para fora dos proprios redutos eclesiais e ganham espaco em
campanhas de missao e no desenvolvimento da chamada musica gospel. Nesse sentido, o
trabalho religioso que vinha sendo desenvolvido nas esferas do evangelismo, educacgao,
assisténcia social e saude, comega a se ampliar para outros segmentos como os da industria
fonografica, estética e vestuario.

O modo de se vestir ¢ a clara negagao a musicalidade brasileira langam a alternativa
da roupa e da musica gospel e faz com que o perfil dessas “missiondrias” se torne cada vez
mais versatil. Como gestoras comerciais de seus proprios produtos, aos poucos elas
comecam a tomar conta do cendrio assembleiano das classes subalternas e médias.

Ligados as empresarias do meio gospel, estdo os pastores que também se langam
como empresarios em pequenos comércios — lojas as mais variadas —, mantendo suas
atividades eclesiais e fomentando outro nicho de mercado interno a religido, que sdo o dos
pregadores itinerantes — caracterizados, neste trabalho, como profetas itinerantes. Cresce a
necessidade de cultos mais “avivados” e a crescente demanda por pregadores e cantores(as)

em projecao — principalmente apds a década de 1980.
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Em um outro segmento estdo os pastores das Assembleias de Deus do meio rural.
Devido as possibilidades de ganho de recursos, eles comecaram a se estabelecer em
pequenas propriedades ou mesmo casas simples e, com o passar do tempo ganham
respeitabilidade perante a populacao local. Seu papel ¢ o fomento da religido em redutos
mais distantes, onde a manutencdo da tradi¢do ¢ considerada conservadora demais para a
forma como os assembleianos de cidades maiores e grandes metropoles brasileiras se
comportam. O enrijecimento da doutrina, contudo, faz com que o monopo6lio do poder nas
cidades interioranas abasteca ndo apenas a for¢a doutrinaria, mas os niveis financeiros da
instituigdo. E como se operassem, ao mesmo tempo, duas Assembleias de Deus diferentes
em termos culturais. Na cidade, uma mais versatil e moderna, que se apropria de inovagdes
e de contextos culturais mais abertos, tendo a sua disposi¢do pastores defendem a
manuten¢do da doutrina, mas fazem “vista grossa‘“ para o aparelhamento de novos costumes
por parte dos membros, como forma de manter o discurso no passado e pratica eclesial no
futuro. Do outro lado, nos ambientes rurais estd o apelo as tradi¢cdes, que abastece a
manuten¢do de uma arrecadagdo financeira que precisa ser mais incisiva para funcionar,
dadas as dificuldades de muitos municipios no Brasil, o que faz da entrega mensal do dizimo,
uma obriga¢do ética e moral, mesmo que seja um verdadeiro suplicio, dada as condigdes
materiais mais dificeis. Assim, ¢ feito um discurso no futuro — escatologico e de benesses —
, como uma pratica eclesial que olha para o passado da tradicdo como forma de coacao a
conduta dos membros.

Por essa razdo, ao falarmos em modernidade em termos de conduta assembleiana no
Brasil, € preciso vermos os movimentos internos que sdo feitos. Claro que ndo estamos
falando diretamente de regimes internos, com suas diretrizes oficiais. Estamos falando de
pratica eclesial e das relacdes que se fazem presentes entre liderancas e liderados, naquela
mesma acep¢ao de Bourdieu (2009a, p. 65,66), quando este fala da necessidade de
justificativas dadas pela religido para a manuten¢do de determinadas estruturas entre as
classes, mostrando justificativas simbolicas de ser e de estar em um determinado estrato
social.

Ja aqueles que, como funcionarios publicos ¢ membros das Assembleias de Deus,
foram recrutados e colocados na condi¢ao de dirigentes, o sdo em virtude de uma estratégia:
serem colocados como um grupo de financiadores em potencial das obras que precisam ser
feitas em varias congregagoes religiosas. Diferentemente de outros obreiros que se colocam
nas situagdes anteriormente descritas, esse grupo opera principalmente em comunidades

eclesiais que ndo tém condicdes de se estruturarem sozinhas, e o seu trabalho e sustento sdo
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parte do sacrificio necessario para a articulagdo e desenvolvimento das igrejas nesses lugares
economicamente mais pobres. Importante lembrar que isso ndo € regra geral, e que muitos
obreiros foram para lugares desse tipo com suas familias e poucos recursos. O fato ¢ que,
em termos estratégicos, isso funciona como um elemento de barganha entre a disponibilidade
do cargo eclesial e a disponibilidade em se promover ajuda financeira ao estabelecimento da

igreja.

De modo geral podemos ver que:

1. Empresarios(as) trabalham para a expansao do trabalho religioso e o aumento dos
chamados bens religiosos e de salvagao;

2. Os pastores agricultores ou com raizes mais interioranas, trabalham na
manutengdo de aspectos tradicionais, fomentando uma ruptura proposital e
necessaria com os costumes citadinos;

3. Os pastores funcionarios publicos ou privados, se colocam como funcionarios da
propria institui¢ao religiosa, terceirizando os seus recursos dentro de um

equilibrio necessario entre oferta e barganha institucional.

Deste modo, a dificil equagao entre a manuten¢do: da doutrina; de pastores em cargos
de lideranca recebendo dinheiro; de pastores em cargos de lideranga investindo dinheiro; de
empresarios(as) que ampliam o mercado religioso e sua oferta, possibilita termos uma

situacdo de medidas diversas e de resultados variados.

3.3.3 Os intelectuais e a emergéncia dos profetas

A partir de 1990, o Brasil teve maior aproximagdo com o mercado internacional e o
fomento da logica de mercado influenciou a demanda por produtos e servigos, incluindo os
servicos religiosos. Agora a aplicacao do trabalho religoso amplia-se ainda mais para searas
como a politica, o entretenimento, o turismo, a estética, a arte, a produgao fonografica e as
publicacdes litérarias. Isso possibilitou, entre outras coisas, uma resposta ao sentimento de
atraso em relagdo a intelectualidade e, para lidar com a forte concorréncia secularista e
religiosa, foi dado respaldo a formagdo dos pastores com um novo perfil, mais atualizado e

intelectualizado (MARIANO, 2008, p. 81).
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Isso foi resolvido por meio da possibilidade de formagdo, sem precisar se ater ao
ambiente académico secular. A primeira forma de incremento do conteudo intelectual dos
obreiros foi a ascensao de centros de formagao, com cursos livres de Teologia. O curso livre
permite a instituicdo religiosa fazer o seu proprio curriculo de formagao, deixando clara que
a intencdo do curso ndo ¢ a diplomagdo para o reconhecimento junto aos orgaos de controle

educacional do Estado, em nosso caso, o Ministério da Educacdo e Cultura - MEC.

A FAETAD existe para aperfeigoar obreiros e leigos para a Seara do
Mestre! E a nossa vocagdo! Por esse motivo, somos contrarios a
profissionalizagdo da atividade teoldgica, e fazemos questdo de que todos
0s nossos cursos sejam livres e de carater sacerdotal. [...] A EETAD ¢ a
FAETAD oferecem juntas o Programa de Formacao em Teologia. O 1°
¢ 0 2° Ciclos do Programa sao cursados na EETAD, e o 3° na FAETAD.
Logo, para ingressar no 3° Ciclo, vocé precisa comprovar formagao
teoldgica minima equivalente ao que é oferecido pela EETAD. (ESCOLA
DE EDUCACAO TEOLOGICA DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS —
EETAD. (grifo nosso).

Nesse sentido, a prioridade ¢ de formagao de um conjunto de elementos doutrinarios
que, em conformidade com a as diretrizes aprovadas por uma Conven¢do Nacional -
CGADB, permite aos membros terem uma visao geral sobre os contetidos basicos e a postura
eclesial que devem tomar. Cabe informar que a Escola de Educacdo Teoldgica das
Assembleias de Deus - EETAD, foi fundada em janeiro de 1979, pelo Pastor Bernhard
Johnson Jr. (1931-1995) e tem o reconhecimento da maioria das igrejas no Brasil quanto a
sua importancia, mesmo que as proprias Convengdes estaduais desenvolvam também as suas
escolas de formacao.

Outro aspecto da formagao se relaciona com a disseminacao de profetas itinerantes,
que, por meio de pregacdes feitas por todo o Brasil, colocam de maneira direta e incisiva o
fomento de um trabalho religioso de cunho intelectual dentro da logica assembleiana. Sobre
esse ponto, temos uma dualidade institucional: s3o, ao mesmo tempo, criticos e porta-vozes
da institui¢dao que representam, fazendo apontamentos ferozes sobre aspectos da sociedade
e proclamam ao povo que, mesmo diante dos problemas, “procurem a Jesus por meio de uma
igreja”, pois, ela ainda se encontra como intermediaria entre Deus e os bens de salvagao.

Estes, ao contrario do que salientou Weber (2009, p. 294), sobre os magos ou
feiticeiros, sao os verdadeiros freelancers do sagrado no tempo presente. Com um discurso
escatologico, mostram uma realidade econdmica e social que alavancou a eles desde
pequenos ganhos com ofertas algadas até cachés pré-estabelecidos para apresentagdes em

grandes congressos e cruzadas evangelisticas.
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Na pesquisa de campo feita, foi possivel ter contato com vérios homens e mulheres,
tanto os mais exprerientes quanto os ainda novos na fé, que se langam a pregar nos eventos
internos ou externos (evangelisticos), exercitando de maneira continua, um carisma
ministerial prorpio. Inclusive um destes pregadores me relata que ele se inspira em videos
de pregadores considerados famosos no meio gospel e que sua apresentagdo pessoal (tanto
na estética, quanto nos trejeitos corporais, influencia em sua pregagdo). Em meio ao
entusiasmo de sua fala ele arumenta que existe uma separagao entre os modelos de pregacao
e ensino, me dizendo que o modelo de leitura mais expositiva para o povo, ¢ na verdade o
“ensino da palavra”. Para os “crentes pentecostais”, que estdo sob o fogo do Espirito Santo,
a pregacao deve ser colocada como algo profético, que tenha eficacia diante da vida dificil
que a maioria das pessoas leva, e que por isso, a pregacao deve ter um ar restaurador e
motivacional.

Esse perfil de pastores e membros ¢ um dos mais requisitados em termos de
proporcionar algo para além da rotina do pregador local ou do pastor local. Esse modelo
também ¢ encontrado na forma de profetisas itinerantes, em que mulheres pregadoras atuam

sob a prerrogativa de “missiondrias”.

3.4 Os capitais enquanto habilidades, o que ¢ preciso para ser pastor?

Dentro ainda das questdes concernentes ao perfil das liderencas pentecostais
assembleianas no Brasil, colocaremos agora o rol de capitais necessarios tanto a escolha
quanto ao exercicio dessa atividade. Por capital, ndo entendemos o conjunto da riqueza, que
¢ apropriada por meio do trabalho humano como manipulagao da natureza, transformando-
a em objetos com valores de uso ou troca, como defendeu Marx (2013, p. 113-126). Nossa
acepcao de capital tem relacdo com as teorias Bourdieu (1989, p. 193), que percebia nos
capitais, meios valorativos que ligavam as exigéncias sociais e historicas de cada cultura ao
rol de recursos que os agentes sociais dispdem em um dado momento. Assim, ndo falamos
em capital no sentido riqueza e sistema econdmico, mas em capitais no sentido de elementos
sociais valorativos, relativos a cada cultura e os agentes que os dispdem.

Dentre os capitais trabalhados por Boudieu estdo: o simbdlico, o cultural, o social e

o econdmico>®. Para Bourdieu (1997, p. 27), cada campo tem formas peculiares de

50 No conceito dos “capitais” em Bourdieu, entram no jogos de forgas sociais e politicas elementos como: a
for¢a dos simbolos construidos socialmente; a aquisi¢ao da gama cultural disposta em uma dada sociedade; a
importancia dada ao reconhecimento social e as possibidades abertas pela aquisi¢ao de riquezas.
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determinar a demanda de capitais para os seus agentes. Isso ocorre sem ressalvas no campo
religioso, no qual os critérios mudam por razdes doutrindrias, mas também por causa das
variacoes do proprio mercado religioso, como forma de adequagdo. Por isso que a escolha
pela teoria dos capitais nao pode ser encarada como uma forma de engessamento da dindmica
propria da religido. As religides, que se lancaram a uma miscelania de oportunidades de
mercado, integram o grupo daquelas que vdo de acordo com as mudangas culturais na
sociedade, adequando a formagdo e a expressao de suas elites, visando como os recursos

devem se manifestar em cada tempo e ocasido.

3.4.1 A importincia dos capitais no contexto religioso

Iniciando a andlise sobre a importancia dos capitais que circulam dentro das
instituicdes e expressdes religiosas, comecamos pelo capital cultural. Cabe lembrar que,
quando falamos em cristanismo, estamos falando da religido dos livros — a Biblia —, da
mesma forma quando falamos de espiritismo, principalmente do Brasil, falamos de uma
religido dos livros — as codifica¢des de Kardec e a volumosa producdo psicografica atuante
até hoje. Isso requer dos adeptos dessas religides o minimo de manejo quanto a leitura dos
textos. No entanto, para o espiritismo, que alcangou de maneira mais direta a classe média
brasileira, a possibilidade de reconhecimento como uma religido de vertente filosofica, que
também se notabiliza por sua capacidade terapéutica, provocou a sua inser¢ao e crescimento,
mesmo em menor medida (ARRIBAS, 2010; GUIUMBELI, 1997).

No entanto, o capital cultural acabou por ser um atrativo de distingao entre as igrejas
protestantes, evidenciando a ruptura entre as protestantes historicas e pentecostais. Nas
primeiras, o primado ¢ pela formagdo de uma comunidade ética que entendesse em primeiro
lugar a Biblia, e estivesse disposta a estuda-la e a se colocar como ouvinte atenta de
pregacdes de cunho mais expositivo. Sua formacao biblica requeria a leitura da base
doutrinaria, que era feita mediante estudos — isso também dificultava as classes mais pobres
a ascensdo de seus membros aos postos de lideranga dessas igrejas.

O pentecostalismo, por sua vez, formou-se em torno de uma concepgao geral de que
a leitura biblica deveria ser para a observancia de preceitos religiosos fundamentais, como a
rejeigdo a outras religioes; a manuten¢ao de uma pureza institucional; e o0 dominio dos dons
espirituais — este ultimo, fundamento verdadeiro de uma pratica crista ativa. Por isso, o seu
maior engajamento em uma parcela mais pobre e iletrada. Para a sua elite, em semelhanca

ao que ja vinha sendo feito pelas protestantes historicas e com a sua devida resisténcia, aos
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poucos se tentou implantar uma necessidade maior de engajamento em cursos de formacao
proprios. Contudo, a exigéncia de altos niveis de formagdo s6 aparece para aqueles que
dentro dos segmentos de elite das Assembleias de Deus, almejam postos de comando dentro
das Convengdes e suas secretarias, postos que hoje em dia se tornaram veiculos intitucionais
e pontos estratégicos que necessitam de agentes cada vez mais especializados.

Outro capital importante para o entendimento das relacdes religiosas ¢ o capital
econdmico. Assim como o simbdlico, ele se relaciona muito com os aspectos institucionais,
revelando algumas nuances importantes. O Brasil vem presenciando uma série de
transformagoes sociais, fazendo um caminho que vai da iminéncia da producdo rural aos
primeiros focos de industrializa¢do; da producdo e exportagio de commodities® para as
industrias de base e forma¢ao de um incipiente parque industrial; da abertura ao mercado
estrangeiro para a explosao da oferta de servigos e as tentativas de flexibilizacao do trabalho.
Tudo isso emerge, como um meio que possibilitou uma mudanca: a melhoria gradativa,
principalmente a partir do Plano Real —na década de 1990 —, de uma populagdo que comegou
a ter acesso a produtos e a renda, vinculando a sua prosperidade material a sua fidelidade
religiosa, proporcionando a religido fomentar com mais forga a relacao entre fé e economia.
Ou seja, acompanhou as mudangas economicas e o acumulo de capital, projetando pessoas
e barganhando cargos, gerando um fracionamento de classes dentro de seu espectro religioso
pentencostal, o que resultou em afastamento dos mais pobres dos cargos de alta lideranca,
aproximando seus estratos de poder e influéncia das camadas sociais mais abastadas.

Dentro de um mercado religioso transfigurado, que transforma as barganhas em
processos de contradadivas altamente legitimados, os maiores dizimos e ofertas ndo seriam
vistos como possibilidades de ascensdao a cargos, mas como retribui¢des pelo favor
imerecido que Deus deu, de possibilitar bons salarios a alguns de seus filhos. Por isso que
este mercado tem como principal propriedade a transfiguracao de suas relagdes, aquilo que
Bourdieu chamou de alquimia simbélica (BOURDIEU, 2009a, p. 33).

A circulacdo de dinheiro, provocada pela forma como a economia se intensificou a
partir dos anos 1990, permitiu, de maneira direta, a mudanca de nivel social a milhdes de
brasileiros. A oferta de empregos no ambito publico e privado, o poder de compra dos
salarios e a abertura de crédito no mercado, possibilitaram uma sensa¢do de otimismo na
primeira década do século XXI. As possibilidades de ascensdo ao conjunto da lideranga

assembleiana também aumentaram, isso somado ao fato que, entre pastores com dedicacao

3! Produtos considerados como matérias-primas e que sdo a for¢a comercial de exportagdo do Brasil. Por
exemplo, temos: o petrdleo — que ¢ refinado no exterior —, a soja e a cana-de-aglicar, como 0s mais comuns.
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exclusiva, se acrescentam aqueles que trabalham para a denominagdes e ainda a financiam
com seus proprios recursos.

Quanto a ligacao entre o capital econdmico e as oportunidades de barganha, podemos
descrever com mais exatidao dois processos complementares. O primeiro tem relagdo com
a inser¢do dentro do rol de membros de pessoas detendoras de recursos econdmicos. Apesar
disso ndo aparecer explicitado nos critérios de consagracao de novos pastores, desde os mais
simples cargos e fungdes na igreja, o critério econdmico atua como elemento de distingao.

Dessa forma se evidencia um controle do modo como os membros contribuem e dos
valores que esses membros dispdem mensalmente. Nao estamos nos referindo aos envelopes
de contribuicao avulsas — também chamados de ofertas algadas —, esses se enquadram dentro
das circunstancias em que ndo necessita vir com a identificagdo do doador. Assim o
anonimato pode ser uma escolha. Estamos, contudo, nos referindo aqui 4s contribuigdes que
sdo reguladas mensalmente e que, por costume das Assembleias de Deus no Brasil, sdo
colocadas em envelope proprio, com o nome da pessoa que contribui todo o més e € entregue,
sendo posteriormente devolvido com a assinatura do responsavel pela secretaria da igreja ou
tesouraria. Trata-se, portanto, do controle dos dizimos.

A explicacdo dada ¢ que a regulag@o do controle sobre os dizimos atende a uma logica
estatal de controle das financas da igreja, haja vista que a receitas devem ser declaradas
trimestralmente, mesmo que nao tenham que pagar impostos sobre as quantias que recebem,
pelo motivo de se enquadrarem normativamente na categoria de Associagdes sem fins
lucrativos.

O controle das quantias ¢ feito como forma de saber as informagdes concernentes aos
recursos financeiros nas instituigdes assembleianas e pentecostais. Contudo, as informagdes
pessoais dos doadores — com a identificacio do nome do doador no envelope — nao sao
requeridas pelo orgdo de fiscalizagao, isto ¢, a Receita Federal. A unica coisa que serve de
referéncia para a declaracdo dos montantes recebidos ¢ o CNPJ das igrejas, que por meio de
um numero Unico — da igreja sede, por exemplo —, vincula todas as igrejas a ela filiadas.
Nesse sentido, o envelope serve mais para controle interno do capital econdmico dos
membros, do que para fins de fiscalizacao estatal. A verificacdo da assiduidade acaba por se
tornar, formalmente, um dos critérios na hora das separagdes para a consagragdo de obreiros.

Além disso, as estratégias de arrecadagdo e a forma como o capital econdmico pode
ser visto como prova de fidelizagdo e desprendimento do membro, acabam por evidenciar

artificios mais variados:
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1. Envelopes especiais para membros dos Ministérios;

2. Identificagdo de listas dos membros que dizimaram ao fim de cada culto
dominical;

3. Retirada de membros de posi¢gdes de liderangas caso deixem de dizimar;

4. Qualificacdo de rol de igrejas que contribuem mais para as igrejas centrais,
gerando ranking;

5. Endividamento gradativo dos fiéis, por meio de campanhas sobrepostas.

Em relacdo ao ultimo item, as campanhas para a construcdo de templos; a reforma de
templos ja construidos; a compra de materiais de uso comum, como cadeiras e sistemas de
som; acabam por se tornar prerrogativas da prépria comunidade, que levanta entre os
membros ofertas adicionais para gastos nesses itens. Soma-se, também, as campanhas
comuns para as igrejas sede, nesses mesmos itens, podendo gerar a formagao de carnés de
contribuicdo que, em média, podem durar de seis a oito meses. Essa situacdo demanda
endividamento gradativo de cunho moral, pois a recusa em ajudar causa constrangimento,
visto que todos que tém alguma ligacdo mais direta com a comunidade religiosa da qual
fazem parte, acabam ajudando, mesmo que ndo estejam financeiramente em condigdes
plenas para isso.

Durante a pesquisa de campo, tivemos a oportunidade de ouvir o jovem O. A. , que
mediante a distribuicdo de carnés de contribui¢do para o compra do foro e do sistema
acustico da igreja, expunha o seu dilema: “estou atualmente sem emprego, mas como tenho
muito desejo em ajudar, vou me cadastrar para pegar um carne de contribui¢do. Espero com
1sso que Deus me ajude a conseguir um emprego”.

Esta esperanca se justifica, por ser uma questao que envolve, fé declarada e barganha
nao declarada, quando o mesmo afirma: “estou a procura de emprego e ultimamente o que
ganho ¢ com as pregagdes de fago em alguns cultos, como ajuda dos pastores. Quero que

Deus me abra uma porta de emprego, para que possa dizimar e contribuir nas campanhas”.
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Figura 12 - Controle de dizimos.

ENVELOPE DE CONTRIBUICAO

“Trazel todos os dizimos A casa do tesouro, para que haja mantimento na minha casa e

depols fazei prova de mim nisto, diz 0 SENHOR dos Exércitos.” (val 3.10)

DIZIMO RS
OFERTA RS

TOTAL RS

Nome

“Deus ama ao que da com alegria.” a1 co.9.70)

Fonte: www.produto.mercadolivre.com.br

Seguimos agora com o capital social, dentro da questao dos fatores para a ascensao
a cargos de lideranga masculina. Nesse quesito, uma questao importante ¢ a do casamento.
Cabe salientar que, para as mulheres que atuam como lideres de departamentos da igreja e
missiondrias, essa condi¢do, na maioria das vezes, também ¢ fator indispensavel.

As indicagdes sociais, nesse caso, sao de cunho moral e comportamental, sendo o
capital social atrelado a forma como os outros segmentos da sociedade veem os lideres
religiosos. O casamento atua nesse aspecto, sendo uma especie de fachada social
(GOFFMAN, 2011, p. 13,14) que, simbolicamente, tem o poder de comunicar o fato de que
0 homem, chefe de familia, que da bom exemplo e tem sob sujeicdo mulher e filhos, estaria
dentro dos parametros eclesiais, justificado a comandar uma igreja (congregagao). Da
mesma forma, a mulher, colocada como cuidadora do lar, teria, com isso, condi¢des de zelar
pelas questdes ligadas a igreja. Essas prerrogativas se apresentam como extensao de um
comportamento familiar padrao. O status de homem casado o coloca em uma condic¢ao de
chefia dupla, que aparece como um capital social e simbolico. No caso da mulher, como uma
condicao de servigo duplo, o que acarreta, dos dois lados, acimulo de prerrogativas e linhas
de comportamento a serem tomadas.

O fato de estar casado, dentro da logica assembleiana, ¢ pré-requisito para os cargos
de presbitero, evangelista e pastor, sendo a candidatura aceita mediante ndo apenas a vontade
e disponibilidade do candidato, mas, em muitos casos, a aceitagdo expressa da esposa em
apoid-lo em seu cargo eclesial. Assim, o polo de apoio do pastor € o modelo familiar nuclear,

monogamico e heterosexual, ligado a figura da esposa e da prole.
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Ha circunstancias em que as unides matrimoniais sofrem, pela fragilidade dos
vinculos, bem como circunstancias de trai¢do conjugal e abandono de um dos conjuges.
Esses casos suscitaram o debate, principalmente no que concerce a manutencao dos pastores
em seus cargos. Em virtude desse tipo de situagdo, em 2016 foi feita uma Assembleia Geral
Ordinéaria - AGO, na cidade de Maceio6 - AL, com os pastores ligados a Convencao Alagoana
(COMADAL) e os pastores filiados a CGADB. Na ocasido, ap6s acalorados debates, foi
aceita a permanéncia de pastores divorciados em cargos de lideranca, tanto de congregacdes,

quanto de cargos burocraticos, ficando condicionada as seguintes normas:

Art. 1°. A CGADB s6 reconhece o Divorcio no &mbito ministerial de seus
membros, nos casos de infidelidade conjugal, previstos na Biblia sagrada
e expressos em Mt. 5:31-32; 19:9, devidamente comprovados.

Art. 2°. As Convengoes Estaduais deverdo esgotar todos os esforcos
possiveis no sentido de promover a reconciliagdo do Ministro e sua esposa,
antes de serem ajuizadas A¢des de Divorcio.

Art. 3°. Esta CGADB néao reconhece, no dmbito da vida ministerial de seus
membros, a situagdo de Unido Estavel.

Art. 4°. O Ministro, membro desta CGADB, divorciado nos termos do
disposto no art. 1°. desta Resolu¢do ou no caso, onde a iniciativa do
divorcio partir da sua esposa (1 Co 7: 15), podera permanecer ou nao, na
funcdo ministerial, decis@o essa, que ficara a cargo da Convengao Estadual
da qual ¢ filiado, facultando-se-lhe o direito de recurso para Mesa Diretora
¢ para o Plenario desta Conven¢do Geral.

Paragrafo 1°. O Ministro, vitima de infidelidade conjugal por parte de sua
esposa, podera contrair novas nupcias, respeitados os principios biblicos
que norteiam a unido conjugal, nos termos da permissibilidade concedida
por Cristo, em Mateus 5. 31 ¢ 32; 19. 9, ficando cada caso a ser examinado
e decidido pelas Convengdes Estaduais.

Paragrafo 2°. Quando o Ministro der causa ao divorcio, a sua permanéncia
ou retorno ao Ministério dependera de exame e decisdo da Convencgado
Estadual, facultando-se-lhe ampla defesa, sendo-lhe também assegurado
recurso para a Mesa Diretora e para o plenario da Conven¢ao Geral.

Art. 5°. O Ministro, membro desta CGADB que acolher Ministro
divorciado sem a observancia do disposto na presente Resolucdo, sera
responsabilizado disciplinarmente, no ambito desta Convengao Geral.
Art. 6°. Ficam os Presidentes de Convencdes e demais membros desta
CGADB autorizados a divulgar entre a membresia das Igrejas Evangélicas
Assembléias de Deus em todo o territdrio nacional, o inteiro teor desta
Resolugao.

Art. 7°. Esta Resolug@o entrara em vigor na data da sua publicacdo no
‘Mensageiro da Paz’, 6rgdo oficial de publicacdo dos atos desta Convengao
Geral.

Art. 8°. Revogam-se a resolugdo 001/95, de 29 de Janeiro de 1995 e demais
disposi¢do em contrario.

Plenario da 46 Assembléia Geral Ordinaria da CGADB em Macei6(AL),
15 de maio de 2016.
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O resultado foi a deliberagdo pela permanéncia de pastores divorciados em seus
cargos, mediante a comprovacdo de que ndo haviam cometido adultério, abrindo o
precendente da manutengao dos cargos para os casos de abandono e infidelidade da esposa.
O fato ¢ que ha casos de afastamento nesse quesito, quando a situacao ¢ causada pelo pastor.
Apesar disso, ha um esfor¢o dentro da seara pastoral, para que os vinculos e os poderes
elitizados eclesialmente se tornem cada vez mais firmes, criando a visdo publica de
normatizagao do que se encontra em franco processo de questionamento: a validade moral
da uniao hetoronormativa, com a manuten¢do de regras rigidas, servindo de fundamento a

conduta pastoral.

Sobre esta questdo, o pastor A. O., comenta que:

Nas Assembleias de Deus, o modelo de separacdo de obreiros segue o
padrdo de respeito ao casamento. Ndo admitimos a unido estavel e agora,
mais do que antes, precisamos verificar com cautela, o perfil familiar dos
candidatos ao pastorado. Muitos dos que sdo admitidos em cargos de
lideranga e confianga, sdo observados a todo tempo pelos membros ¢ pela
sociedade. Mais do que representantes religosos, somos alvo de quem nos
observa (Entrevista realizada no dia 20/07/2018).

O tipo ideal de pastor assembleiano, portanto, ¢ um homem portador de
caracteristicas que sdo vistas como positivas no meio conservador da sociedade. E marido
devotado a sua esposa e mantém os filhos em sujei¢do; uma pessoa nao dada a embriaguez;
que trata os seus negocios com clareza e nao trapaceia. Por isso mesmo, os critérios de carater

moral e social estdo dentro das prerrogativas de escolha de novos pastores.

3.4.2 O capital social e as habilidades da atividade pastoral

No que se refere aos capitais, defendemos a emergéncia do cultural, do econémico e
do social, dando énfase as conjunturas religiosas, relacionando os agentes em suas
determinadas fun¢des — em nosso caso, os pastores — € a institui¢ao a qual respondem, dentro
de um escopo que envolve, implicitamente, a formagao de um habitus pastoral. Dentro dessa
perspectiva, temos a conscéncia de que o habitus impde a existéncia de disposicdes duraveis,
0 que empiricamente nao entra em discordancia com as possibilidades de margem de
manobra dos agentes — como a capacidade de inducdo a determinados projetos e a
cooperacdo voluntaria —, principalmente em momentos de abertura e crise institucional,

como afirmara Fligstein (2007, p. 63).
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Ligado a isso, temos a teoria do capital social (apoiado em outros capitais), que nos
auxilia na hora de apontarmos para habilidades de cunho empirico que serdo expostas logo
mais, como: habilidades de conselho e orientagdo doutrinaria; promogao de
empreendimentos eclesiasticos e pregacao; e disseminagdo da doutrina. Isso dentro de um
conjunto de disputas internas por cooperacao e pela busca de poder simbolico e social.

Expomos, desta forma, uma analise que tem como foco as ideias de campos e que
nao se prendem as dimensdes institucionais formais e nem a manipulagdo racional de agentes
que calculam cada passo de suas acdes, conforme ja salientara Fligstein (2007, p. 62), ao
afirmar que “o interesse aqui ¢ demonstrar o que atores estratégicos habeis fardo em
diferentes condigdes de poder e incerteza. Os atores sociais sdo sempre importantes para a
reprodugdo dos campos.

Dentro da questao do desenvolvimento do capital social (enquanto uma habilidade
social), que ¢ uma ferramenta importante para o exercicio pastoral dentro do
pentecostalismo, cabe ressaltar que existe uma série de atividades que complementam seu
rol de mecanismos e se movimentam para questoes especificas.

Em muitos casos, o trabalho religioso demanda de maneira direta as atividades de
aconselhamento, que estdo atreladas ao servigo de doutrinagdo religiosa. Nesse quesito, a
habilidade que ¢ requerida tem relacdo com a realidade pratica de um lider religioso, que
aproveita de sua experiéncia de vida para determinar, conforme sua religido, a melhor
decisdo a ser tomada. A habilidade de conselheiro se atrela a fungdo de “ouvidor-geral” da
igreja e o assemelha a uma padre no confessionario, em virtude da equivaléncia de que
aqueles que o procuram para um aconselhamento, ou mesmo para uma confissdo, ja se
preparam para o ritual expiatorio. Mas em que sentido isso ocorre? Nao € por meio de rezas
e peniténcias formais, pois as Assembleias de Deus tém uma forma particular de promover
0s seus rituais expiatorios. Os mais comuns deles sdo: a disciplina e a expulsao.

Cada um desses modos expiatorios tém sobre si a capacidade de gerar um
constrangimento, que ndo ¢ apenas pessoal, mas coletivo, um estado ja disposto dentro do
regimento interno das igrejas e que muitas vezes ¢ aplicado conforme a pessoalidade de cada
sacerdote funciondrio.

No caso da disciplina, o membro da denominacdo deve confessar abertamente para
o0 seu pastor o ato de infra¢do das regras da igreja, que pode ser desde uma acao desrespeitosa
para com outro membro, passando por situacdes como caliinia, mentira, roubo, sexo antes
do casamento, etc. No periodo mais tradicional, leia-se antes da década de 1990, as AD’s

puniam com disciplina quem de maneira direta infligisse também seu codigo de usos e
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costumes, como cortar o cabelo, no caso das mulheres; ter os cabelos crescidos, no caso dos
homens; mulheres que andassem de cal¢a, com blusas de mangas curtas ou que pintassem
as unhas e usassem batom, por mais singelo e discreto que fosse. Para os homens que
usassem bermudas, colares, ou brincos, a aplicacdo da disciplina também era algo certo.

Para isso, tinham que, de bom grado, conversar com o pastor em seu gabinete e
esperar que ele assim determinasse a forma expiatdria que o membro deveria executar. Essa
forma expiatdria poderia ser apenas uma conversa conciliatoria, a fim de resolver a questao
sem a aplica¢ao de nenhum tipo de disciplina. Nos casos de pastores mais rigidos, aplicava-
se uma disciplina — que corresponde a perda dos direitos como membro, de participar de
departamentos na igreja e de participar do ritual da Ceia, tendo agora, lugar comum na
“nave” do templo. Isso ocorria muitas vezes por tempo indeterminado, cabendo & lideranca
indicar o momento em que achasse que o membro deveria ser realocado as suas fungdes.

De modo mais extremado, pode ser aplicada também a expulsdo de um membro que
tenha impetrado acdo judicial contra a denominagdo, no intuito de reivindicar alguma
questao ou ofensa grave a instituicdo sem a intengao de retratacdo. Nesses casos, a saida do
membro ¢ feita via Comité de Etica da instituico, que delibera sobre a decisdo, informando
ao membro sobre sua condicdo, ou seja, se este sera retirado ou nao do rol da igreja.

Para os casos em que a retratacdo por meio de ritual expiatdrio € condi¢do para o
retorno normal das atividades eclesiais, os membros podem ser submetidos, apds passado o
tempo prescrito, por um ritual que tem como finalidade a reconciliagdo com a comunidade
a qual o pecado cometido ofendeu. A transgressao as normas tem aqui um carater de ofensa
ndo apenas a Deus, mas a instituicdo religiosa, portanto, o pedido de perdao perante a
comunidade se faz necessario. Neste caso, 0 membro ¢ convidado a levantar-se durante um
momento especifico do culto, e pronunciar de maneira direta para toda a comunidade eclesial
que se arrepende dos pecados que cometeu e que deseja se reconciliar com Deus e com a
igreja mediante o arrependimento. Em meio a oracdes, choro e expressdes de linguas
estranhas, os membros da igreja comumente aceitam o pedido do membro em questdo e o
pastor faz a pergunta para a congregacao, no intuito de formalizar coletivamente o ato. Uma
vez aceito este membro, ele tem de volta as prerrogativas que perdeu.

Em muitos casos, a forma autocratica de decisdo, ressalvada pela inexisténcia de
critérios diretos e praticos sobre o tempo e as condi¢des do tempo de disciplina, fazem com
que a atividade de aconselhamento e doutrinagao dos membros seja uma das atividades que

demandam um maior capital social e carisma do lider religioso.
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Sdo também comuns os casos em que lideres deveriam passar pelos mesmos
processos de aconselhamento pelos quais passam os membros “comuns” e, por meio do
corporativismo ¢ blindagem, nenhum desses processos que citamos ¢ aplicado. Ressalvas
sao feitas em casos de escandalos que envolvem, principalmente, atos de adultério ou
corrupcao com os bens e verbas eclesiais. Nesses casos, este ¢ efetivamente afastado de suas
funcdes sem tempo determinado para que o Ministério o realoque em outro lugar.

Outra atividade que merece destaque dentro da habilidade para o trabalho religioso ¢
a questao empreendedora dos pastores. Neste ponto, o fato curioso ¢ que, em semelhanca ao
campo politico, as liderangas pastorais t€ém forte apre¢o por mudancas estruturais nas
congregacdes as quais lideram, mas nio apenas dos templos sede que administram, também
de pequenos lugares em que implantam as congregacdes, como forma efetiva de mostrar a
expansao eclesial. Aqui temos a capacidade de reuniao de homens e mulheres para uma série
de servicos que demandam tempo, esfor¢co fisico e paciéncia dos membros. Falamos
especificamente dos multirdes para a construgdo de novos templos. E comum, dentro do
espectro da solidariedade mecanica, j4 mencionada por Durkheim (2010, p. 83), que os
membros aceitem trabalhar nos fins de semana para a constru¢ao ou reparagao de templos,
de forma a ndo onerar a institui¢ao e assim contribuirem para a expansao instituicional. Claro
que, dentro de um sistema de contradadivas, muitos esperam que seu esfor¢o seja
reconhecido por meio de cargos eclesiais, mesmo que no baixo escaldo, ou homenagens
publicas diante de outros membros da comunidade, tendo assim os seus nomes citados de
maneira direta.

O pastor ¢ o responsavel pela organizagdo e pelo direcionamento dos projetos que
devem ser executados. Muitas vezes ele mesmo faz jus a funcdo de colaborador e,
literalmente, “pde a mdo na massa” junto com os membros. Nesse caso, as recompensas
podem ou ndo vir na forma monetaria. Na dimensdao dos fendmenos de solidariedade
mecanica, trata-se de um acordo tacito, dos membros para com a institui¢do religiosa.

Quanto mais a infraestrutura das igrejas fica incrementada com os recursos € o
trabalho dos membros, mais prestigio como bom construtor ¢ empreendedor o pastor tem,
podendo, dessa forma, alcangar novos campos de trabalho. Isso também ¢ acompanhado pela
marca das Assembleias de Deus, que ¢ a tentiva de algancar as pessoas, tendo um calculo
direto entre os templos que sdo feitos e as possibilidades de alcance da comunidade que o

rodeia.
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Figura 13 - Colaboragdo por meio de mutirdes.

Fonte: o autor.

Contudo, os templos proprios sdo os que menos tém volume em todo este céalculo.
Entre doacdes e compras, sempre se torna mais facil o aluguel de pequenos saldes, que sao
chamados de ponto de pregacdo. Nesses locais se “atestam” as potencialidades: se esta
comunidade conseguir se expandir pode chegar ao status de subcongregacdo e,
posteriormente, de congregacdo, a depender do numero de membros e de sua
autosustentabilidade.

Junto aos templos, temos também outras formas de empreendimentos como saldes
para eventos; ginasios; construcdo de escolas de formagdo de obreiros ou mesmo para
educagao formal infantil; construcdo de abrigos e casas de atendimento para dependentes
quimicos. Isso tudo feito dentro dos limites institucionais que salvagardam, na medida do
possivel, os dizimos e se abastecem de doagdes e ofertas voluntarias. Com isso, ndo sio
poucos os projetos internos € ndo ¢ pouca a concorréncia por municipios que tenham um
nivel de renda melhor. Dentro das condi¢cdes econdmicas de cada lugar, pode ser mais
comodo ou ndo, o exercicio desse tipo de habilidade que, além de necessitar de projetos e
ideias, necessita ainda mais de dinheiro e de quem esteja disposto a fazer o trabalho.

Outra habilidade que merece destaque ¢ a oratoria. Aqui temos algo que parece ter
um cunho pessoal inaliendvel e em alguma medida, um tipo de carisma. Muitos dos pastores
que estdo em exercicio, dispdem de recursos pessoais de oratoria, que sao indispensaveis a
sua funcdo. O papel da pregacao biblica pode arregimentar uma série de seguidores que,

diante dos cultos publicos, aparecem para formar uma verdadeira platéia em torno do
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sercerdote. Por isso, a necessidade de uma gama de livros projetados pelas editoras e que
fazem sucesso no Brasil: Editora Cultura Crista, Editora CPAD, Editora Vida Nova, entre
outras. Sua producdo, em larga escala, principalmente de autores americanos, ajuda a
abastecer ndo apenas as demandas das Escolas de Teologia, mas, principalmente, os pastores
que sdo consumidores assiduos desse tipo de ferramenta, que serve para a formulagdo de
novas pregagoes.

Por isso ¢ comum vermos, além dos livros de Teologia, uma série de Biblias de
diferentes versdes: Biblia do Pescador, Biblia do Pregador Pentecostal, etc. Muitas delas se
diferem umas das outras em virtude dos comentarios dos textos. Alias, mudam também
quanto ao estilo de traducdo, que varia no meio protestante entre as versdes NVI, Ameida
Revista e Corrigida, Almeida Revista e Atualizada, Ameida versao Séc. XXI, King James e
Genebra, para citar as mais usadas. Em nivel geral, essas Biblias ja trazem prontas uma série
de sermdes que vém previamente explicados para serem lidos e detalhados aos membros.
Isso decorre também de uma exploragdo de nicho de mercado, porque ndo apenas os que
chamamos aqui de sacerdotes funcionarios precisam deste servigo, mas muito mais 0s
profetas itinerantes, que trabalham dentro de um logica freelancer em pregagoes e palestras.
Trata-se de um outro mercado que est4 enraizado nas questdes da fé, no sentido utilizado por
Polanyi (1980, p. 334).

O consumo da produgao de literatura religiosa pentecostal aumentou muito desde os
anos 1990, juntamente com a massa de pastores e profetas ordenados e a massa de membros
que foram convertidos — a sua grande maioria advindos do catolicismo, em que a liturgia e
as praticas de pregacdo ja vem dispostas em livros ritualisticos como o Missal e o Lecionério,
e as literaturas de cunho eminentemente biblico sdo mais comuns para professores e alunos
de cursos de Teologia, em semindrios e em formagdes para leigos™.

Seguindo na linha das habilidades, a Gltima que julganos importante para a atividade
pastoral ¢ a capacidade de promocao de eventos, mesclando unidade organizacional com
particularidade departamental. Com isso, a0 mesmo tempo em que uma referida festividade
de departamento da igreja — seja de jovens, senhoras, senhores ou criangas —, acontece, toda
a comunidade religosa ¢ convidada a trabalhar em servigos auxiliares ao evento, enquanto o

departamento da vez se coloca como promotor direto das a¢cdes que geralmente incluem:

53 Durante a pesquisa, foi possivel observar que, no caso catolico, as literaturas e artigos mais comprados sdo:
cartas papais, documentos da Comissao Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB ¢ livros que contam a historia
de homens e mulheres canonizados (biografia dos santos), além de artigos religiosos.
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cultos festivos em um, dois ou trés dias; evangelizagdo pelas ruas; e cruzadas evangelisticas,
quando o caso.

Assim, ¢ possivel arregimentar e dinamizar o papel dos integrantes da igreja ao
mesmo tempo em que se tenta angariar novos adeptos. Neste mecanismo, os calendarios
litirgicos ndo obedecem as ritualidades inseridas dentro do Calenddario Civil brasileiro, pelo
contrario, essas datas sdo vistas como datas comuns, e o calendario litargico das igrejas
protestantes funciona como um calendario diferente, ndo em paralelo, mas dissonante desse
calendario oficial, que ¢ predominantemente influenciado pelo catolicismo. Apesar disso, ha
uma constante tentativa de influéncia, de politicos ligados as denominagdes protestantes, que
trabalham para a promocgao de datas festivas oficiais para o seu publico, alegando o direito
de isonomia perante o Estado.

Funcionalmente, as atividades promovidas por departamentos devem ter o aval do
pastor, que tem por funcdo sancionar, desde as pessoas que organizardo o evento até as
pessoas que serdo convidadas a cantar e pregar, tendo poder de veto em relagdo a alguma
pessoa que nao seja bem-vista em seu meio eclesiastico, inclusive de igrejas consideradas
até pouco tempo “irmas” e aliadas politicas. Por isso, ndo ¢ comum e nem permitido, em
termos mais expressos do que formais, que uma igreja das Assembleias de Deus convide
departamentos ou pessoas provenientes da [IURD, da Assembleia de Deus Madureira e muito
menos de igrejas protestantes historicas da qual ¢ fruto, como a Igreja Batista, para se
apresentarem em suas festividades. No entanto, o inverso também ¢ veridico, sendo o
sectarismo interno dentro do protestantismo algo operacional, protecionista e real.

O que acaba por tentar limitar cenarios em que profetas itinerantes podem atuar —
apesar de alguns ultrapassarem estes limites virtuais, guardando para si tanto o prestigio
quanto as criticas. Esse mesmo protecionismo fomenta ainda um monopo6lio de cantores e
pregadores dentro de Ministérios que t€ém mais amplitude, podendo, assim, criar um fluxo
para que as pessoas fomentem seus lagos de parceria e compadrio.

Diante desses fatos, a habilidade pastoral dentro dessa seara especifica das
festividades, visa a conciliagdo nada facil entre o mercado religioso de profetas itinerantes,
cantores € membros, com suas eventuais credenciais denominacionais, tendo assim que
mediar ou mesmo arrefecer conflitos e concorréncias, geradas na corrida pelas vagas nas
agendas de homens e mulheres mais aclamados pelo publico protestante. Salientamos
também que, quanto mais a ampliagdo das participagdes externas as congragdes ¢ possivel,
mais se corre o perigo de “terceirizagdo” em demasia dos servigos religiosos ofertados, o

que torna invidvel a promog¢ao de um carisma pessoal da lideranca local. Por isso, dentro das
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normativas liturgicas ¢ comum a reserva de um tempo de atuagdo para o pastor € para os

membros locais, sendo assim:

1. Cultos de participacdo dos membros locais sdo feitos as tergas ou quartas feiras
nas congregagdes de cada bairro;

2. Cultos de doutrina, nos quais o pastor local ou seus membros de confianga
pregam, tém como costume ficarem nas quartas ou sextas feiras;

3. Cultos de cunho evangelistico, nos quais ha presenca de pessoal de outras
denominacgdes ou visitantes, ficam para os domingos e feriados, em que também

se realizam ac¢des externas aos templos, em pragas e gindsios.

Desta forma sao equacionados os meios de participagao dos membros tanto em nivel
interno quanto externo, dando a féormula de um circuito de atuacdes liturgicas, que visam a
protecdo de um nicho de mercado conquistado e de uma forma propria de oferta de bens de

salvagdo e servigos religosos, em franca expansao e concorréncia.
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4 COMO GOVERNAM OS “BISPOS” DE TERNO E GRAVATA NO BRASIL?

4.1 Os espacos virtuais de governo: os campos eclesiasticos e as convencoes gerais

Uma vez delimitado o modelo masculino a ser consagrado para os cargos de direcao
— eclesiais e administrativos — das Assembleias de Deus no Brasil, vamos agora nos deter
em aspectos mais operacionais, relativos as formas de governanga dos pastores.
Comecaremos por uma questao fundante em termos de disposi¢dao do poder pastoral, que ¢
o espaco social de dominagdo no qual se impde este poder religioso, estamos falando do
campo eclesiastico.

O campo eclesiastico ¢ a delimitacdo geografica da atuacdo de uma determinada
Convengio de pastores. E importante frisar que essa delimitagdo geogréafica ndo acompanha
necessariamente a divisdo feita entre os Estados brasileiros, visto que, se o nimero de
Convengdes fosse equivalente ao de Estados, teriamos 26 Convengdes Estaduais, mais a do
o Distrito Federal, totalizando 27 Conven¢des. Contudo, esta conta nao fecharia
corretamente, considerando que existem Estados com mais de uma Convengao, em que o
territorio ndo ¢ apenas dividido, como também disputado, ocorrendo situagdes em que um
bairro, uma cidade ou um Estado, podem estar sendo ocupados por mais de um grupo

assembleiano simultaneamente.

Quadro 8 - Convengdes Estaduais associadas a CGADB em 2018, por regido no Brasil e
internacionais.>

CONVENCOES DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS EM 2018
Regido Norte
Acre 1 — CEIMADAD (02)*
Amapd 1 - CEMEADAP (17) *
Amazonas 1 — CEADTAM (63) *
Para 2 — COMIEADEPA (01)/CIADSETA (58)
Rondonia 1 - CEMADERON (08) *
Roraima 2 — CEDADER (28)/COMADER (70)
Tocantins 2 — CIADSETA-TO (29)/COIMADETINS (68)
Regido Nordeste
Alagoas 1 - COMADAL (16) *
Bahia 2 — CEADEB (21)/CONFRAMADEB(64)
Ceard 4 — CONADEC (05)/CEMADEC (24)/
CONFRADECE (51)/COMADECE (65)

54 As siglas marcadas com (*) sfo as de Convengdes que detém de forma tnica o monopolio sobre as igrejas a
ela filiadas dentro dos Estados correspondentes. Os nimeros, ao final de cada sigla, significam a ordem de
fundagdo das Convengoes.



Maranhao 2 — CEADEMA (19)/ COMADESMA (57)
Paraiba 2 — COMEAD-CGPB (07)/COMADEP (20)
Piaui 1 — CEADEP (12) *

Rio Grande do Norte 1 — CEMADERN (27) *

Sergipe 1 - CMIADESE (09) *

Regido Centro-Oeste

Distrito Federal

3 — CEADIF (15)/COMADERG (35)/
COMADEPLAN (47)

Mato Grosso

1 - COMADEMAT (14) *

Mato Grosso do Sul

1 - COMADEMS (33) *

Goias

2 — CADESGO (45)/
CONFRAMADEGO (48)

Regido Sudeste

Espirito Santo

4 — CADEESO (22)/
CEMADES (34)/
COMADEESO (69)/
CONFRADEESO (72)

Minas Gerais

5 — COMADENG (03)/
COMADETRIM (49)/
COMADUARDO (52)/
CIMADEMIGO (62)/
COMADELESTE (66)

Rio de Janeiro

4 — CEADER (04)/
CONFRADERIJ (31)/
CEADERYJ (59)/
CPEADERJ (71)

Sdo Paulo

4 — CONFRADESP (13)/
COMADESPE (26)/
CIADESPEL (39)/
COMOESPO (53)

Regisio Sul

Parana

1 - CIEADEP (18) *

Rio Grande do Sul

1 — CIEPADERGS (30) *

Santa Catarina

1 — CIADESC (23) *

Internacionais

Argentina 1 — COMADAR (67) *
Estados Unidos 1 — COMFRADERB (54) *
Japdo 1 — COMADEJA (55) *

Fonte: www.cgadb.com.br
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Podemos afirmar que o acirramento da polissemia Assembleiana, possibilitou um

processo de fragmentacdo continuo de grupos religosos internos, tendo como efeito a

formacdo de novos agrupamentos pastorais, com seus orgaos burocraticos e de gestao, bem

como um espago de atuagdo que ¢ compartilhado e disputado por grupos concorrentes. Mas

o discurso oficial da a 6tica do trabalho compartilhado ou da unido em meio a diversidade,

todos trabalhando para o “reino de Deus”. Essa forma de posicionamento, sé reforca a ideia
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de encobrimento da concorréncia interna. O que estd em jogo sdo as oportunidades de
atendimento as demandas em meio a disputas religiosas, gerando rupturas.

O campo eclesidstico ¢, entdo, uma forma contextualizada de se enxergar a dinamica
interna das Assembleias de Deus, tanto quanto as taticas para se exercer um trabalho
religioso cada vez mais ampliado. Isso tem relagcdo com o processo de modernizagdo das
denominagdes e o desenvolvimento de um mercado religioso, tornando-se meio de acdo de
agentes interessados em explora-lo.

Por isso a divisdo feita com base no espago geografico ndo acompanha, devido a sua
condicdo estética, o avango dos campos eclesiasticos, que seguem as dinamicas de ruptura
das Convengdes, expandindo, assim, o raio de congregacdes, dentro e para além de um unico
Estado.

Convém salientar que existem polos de acirramento mais evidentes € nesse sentido,
os Estados que mais tiveram divisdes Convencionais foram Sao Paulo, Rio de Janeiro e
Minas Gerais, considerados polos de producdo fabril e de desenvolvimento econdmico,
todos pertencentes a regido Sudeste do pais. Por outro lado, Estados que também tiveram
bom desempenho em termos de desenvolvimento econdmico e social, como Parana e Rio
Grande do Sul, ndo sofreram rupturas em suas Convengdes. Somam-se a estas ultimas, as
Convengdes dos Estados de Alagoas, Mato Grosso, Mato Grosso do Sul, Paraiba e Rio
Grande do Norte. Tendo uma tinica Convengao e como polo de lideranga os seus respectivos
pastores presidentes.

Uma das razdes para a estabilidade de alguns campos eclesidsticos em detrimento de
outros, esta na habilidade social de seus pastores presidentes em colocar em torno de si uma
cupula eclesial que detenha forca carismatica pessoal, apelando, também, para o
fortalecimento da unidade convencional, como refor¢co ao carisma institucional, e
promovendo o equilibrio da estabilidade funcional dos sacerdotes funcionarios, com novas
oportunidades para aspirantes aos cargos de lideranca. Este € o jogo interno pode ainda ser
incrementado por um forte senso de protecionismo, o que tende a reforgar o pouco contato

dos assembleianos com as denominagdes historicas e pentecostais brasileiras.

4.1.1 Campos Ecleiasticos estaveis

Os campos eclesidsticos que colocamos aqui sob a rubrica de estaveis sdo aqueles

em que os apoios internos sao negociados a partir de habilidades do pastor que preside o

campo, bem como a cupula administrativa que o acompanha. Em todo caso, se trata da
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manuten¢do ndo apenas de uma denominacdo, sob determinado nome e construgdo
doutrinaria, mas, principalmente, da manutengdo de um projeto denominacional, de
crescimento institucional, planejado em determinada area geografica. O que implica em um
esforco coletivo de gestdao de bens de salvagado, produgao de bens religiosos em geral e gestao
do trabalho religioso.

Esse modelo estavel encontra uma maior conformidade em se adequar ao campo de
poder e ao espago geografico de um Estado constituido. Em Alagoas, por exemplo, a
Convengao denominada COMADAL (Convengao de Ministros das Assembleias de Deus
em Alagoas) detém o monopdlio sobre as igrejas que compdem o subgrupo ministerial
chamado Missdo, mas também incorpora em seus meio, potenciais dissidéncias, que sdo
acolhidas de forma estatégica, diminuindo o impacto das pequenas “fissuras” sobre a
estrutura eclesidstica desse Estado. Em semelhanca, as Convengdes que se mantém estaveis

também promovem essa mesma estratégia.

Figura 14 - Estrutura de filiagao das Convengdes no Brasil.

Funcdo reguladora sobre

. ) Modelo de filiagdo nacional
os ministros ligados a

quando ndo ha aprovagdo da

Convencao. convencdo local.
CGADB
Convencao Geral
A
" . ~
Modelo de filiagdo local
e . e . ara acolher Ministérios
Ministério majoritario Convencao Estadual gissi dentes
na Convengio. i

A’ssembleia de Deus Assembleia de Deus
(MINISTERIO PREDOMINANTE) (OUTROS MINISTERIOS)
€ seus pastores € seus pastores

Fonte: Santos, 2011, p. 93.

Para ser mais claro com relagdo as divisdes e subdivisdes de grupo nas Convengoes,
os elementos aqui narrados sdo similares aos que Bourdieu (2008, p. 101,102 ), chamava de
classes e fragdes de classe. Nesse sentido, o Ministério — nome dado a um grupo de pastores
—, pode ser filiado a uma Convencao, que ¢ um grupo maior de representacdo estadual,

regional ou nacional. Ha casos em que a filiagdo de um Ministério independente pode ser
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feita diretamente a Convencdo nacional, podendo, além disso, agregar Ministérios
dissidentes para se fortalecer.

Formalmente, se diz quanto as Convencoes Estaduais, Regionais e Nacionais, que os
pastores estdo credenciados as mesmas como agentes, sem colocar na conta as igrejas que
lideram. Para além das formalidades burocraticas e credenciais, as Convengdes funcionam
como orgdos reguladores da atividade dos pastores e detendoras de carisma institucional.
Sao instancias que operam dentro de um conjunto simbdlico, mantendo a “marca” da igreja,
com uma gama de valores que mais remete a um passado do que ao seu proprio futuro. Sendo
verdadeira essa colocagdo, também ¢ o fato de que o trabalho feito pelas Convengdes ajuda

a manter a sensac¢do de unidade administrativa e doutrinaria por meio de:

1. Promocao de regulamentos e formas de controle institucionais;

2. Controle das opinides dissonantes e ratificacdo de disciplinas e afastamentos de
membros;

3. Gestao de gastos e aplicacao de investimentos mais gerais;

4. Controle de congregades das capitais e no interior dos Estados;

5. Credenciamento de novos pastores e descredenciamento de pastores por motivos
disciplinares;

6. Decisdes sobre jubilamento e organizacdo do sistema de aposentadorias dos

ministros que deixaram o exercicio continuo ministerial.

Os Campos Eclesidsticos sdo territorios onde o poder convencional ¢ real. Isso so €
possivel em vista de um cargo que foi designado como de papel fundamental nessa
composi¢do, que ¢ o cargo de pastor presidente. Em termos estaduais, esse € o cargo de
referéncia ao controle das decisdes Convencionais e sua assesoria administrativa pode ser
considerada como a elite que esta em linha de frente com as decisdes e enfrentamentos
institucionais em cada Estado. Portanto, cada Convengao presente nos Estados, mesmo nos
casos em que se tenham mais de uma, terd um pastor presidente responsavel pela mesma.
Em outras palavras, trata-se do epicentro politico em que emanam de forma mais
emergencial, as diretrizes de funcionamento das congregagdes, nas quais as fragdes de elite,
compostas pelos pastores de congregacdes locais, devem obediéncia.

O pastor presidente ¢ também o gestor geral que designa e, a0 mesmo tempo, ratifica
a posicao e controle de cada pastor em seu dominio ecleiastico. Geograficamente, ele tem a

responsabilidade de nomear cada pastor para administrar congregacdes da capital e de
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cidades do interior de sua Convengdo. Sobre as congregacdes na capital, onde se tem mais
controle, pode existir uma “taxa da igreja central” que corresponde em média a 90% dos
dizimos e ofertas das igrejas satélites (podendo este valor variar). Isso ¢ uma estratégia de
centralizacdo das arrecadacdes possibilitando o incremento a projetos.

Nesse sentido, fica mais explicito o fato de nas capitais, as congregacdes apelarem
mais as ofertas voluntarias e as campanhas para arrecadagdo de fundos, pois boa parte de
seus recursos sao centralizados para as igrejas sede que, na medida das disponibilidades, dao
um retorno institucional. Quanto aos fundos que permanecem, este valor pode ser
administrado pelo representante local para o pagamento de contas bésicas, como de agua e
energia elétrica, além de gastos com materiais de limpeza e pequenos reparos.

Para o controle eclesiastico de congregacdes que ficam no interior dos Estados, as
regras sao diferentes. Na grande maioria dos casos, o modo inverso ¢ aplicado: em média
90% dos recursos ficam na congregagao para serem administrados ¢ 10% devem ir para a
igreja sede na capital ou na cidade em que esteja localizada a igreja central (podendo este
valor também variar). Nesse caso, o pastor local ¢ chamado de pastor de campo, ou mesmo
pastor presidente de um campo eclesiastico. Cabe lembrar que, em nenhum desses casos o
limite geografico € arbitrario para as atuacdes, podendo haver extrapolacdo, o que

geralmente ¢ chamado de “invasdo de campo” (CORREA, 2011, p. 131).

4.1.2 Campos Eclesiasticos instaveis

O que chamamos aqui de campos eclesiasticos instaveis sdo os territorios que, dentro
das articulagdes do mercado religioso, sao alvo de disputas internas mais agressivas no meio
assembleiano. As razdes para tal instabilidade sdo a presenga de varios mandatarios
interessados no controle de cidades mais desenvolvidas — alegando serem lugares em que a
evangelizac¢do pode surtir um efeito potencial consideravel — e as disputas sobre o dominio
de imoveis ja construidos ou doados, em que o controle desses bens interesse a mais de um
lider eclesiastico. Soma-se a isso, a insatisfacao interna por meio de membros que buscam
representatividade e espago, bem como a alegacdo de que a presenca de seu Ministério
naquela localidade ¢ anterior aos demais, o que lhe daria a primazia ao direito de agdo
naquela localidade.

Diante dessas informagdes, podemos dizer que os casos que envolvem disputas por
campos eclesidsticos nao sao raridade no contexto brasileiro, € nés nos apoiaremos em uma

exemplificagdo atual sobre o tema em questdo, principalmente em relagdo ao controle de
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cidades mais desenvolvidas. Em 2010, um dos casos que mais chamou a aten¢@o da imprensa
foram os problemas envolvendo a Assembléia de Deus em Salvador — ADESAL ¢ a
Convencao Estadual das Assembleias de Deus do Estado da Bahia— CEADEB. A motivagao
foi a denuincia de improbidade administrativa na ADESAL, frente ao repasse de recursos no
montante de 5% mensais, para o fundo convencional — de pagamento da previdéncia do
pastores jubilados, auxilio saude e ajuda a familiares de pastores falecidos.

Diante da situacao, a presidéncia da CEADEB, na pessoa do pastor Arilson Pereira
dos Santos, determinou a transferéncia do pastor Israel Ferreira, lider da ADESAL, para a
cidade de Feira de Santana - BA. Contudo, a lideranga da igreja em Salvador, composta por
81 pastores — de um total de 149 —, desobeceu as ordens convencionais € provocou a
desfiliacdo da ADESAL da Convencgdo estadual, buscando, assim, filiagdo em outra
Convengao e a consequente migracdo de todos os bens da igreja em Salvador para outro
orgao credenciado. Contudo, liminares judiciais foram decisivas para que as igrejas e bens
vinculados a ADESAL permacessecem junto a CEADEB. Entre brigas judiciais, fechamento
de congregacdes e impedimento de membros de acessarem algumas igrejas, chegou-se ao
consenso politico de reunificagdao dos grupos em 2018 (A TARDE, 05/05/2019).

Esse ¢ o exemplo em que as disputas, que ja ocorriam de maneira velada dentro dos
dispositivos institucionais, eclodiram de forma que o Unico elemento arbitrario do conflito
foi a jurisprudéncia. Nesse caso, detém o monopdlio dos bens o grupo de pastores que tenha
reivindicado juridicamente os mesmos, por meio de notas, documentos institucionais e
registros. Assim, as formas de controle juridico sobre as Convengdes ndo vém apenas como
mais uma moderniza¢do do trabalho religioso, mas como salvaguarda patrimonial de todo
um trabalho eclesidstico, na medida em que podem haver situagdes em que sua comprovagao
seja necessaria.

A instabilidade faz parte da composicdo das Convengdes, por isso trabalham
recorrentemente a questdo da estabilidade organizacional. Entretanto, quanto mais detentora
de carisma institucional uma Convencao for, maior a possibilidade de abrir mao de carismas
personalizados para se manter firme diante de eventuais crises. Por isso, o apelo a
doutrinacao ¢ tao forte, como se tentasse imprimir ao escopo doutrinario um valor simbolico
de grau incalculével, mediante a salvaguarda de principios cristdo vistos como imutéveis,
ratificando uma posi¢ao cada vez mais conservadora em assuntos ditos morais e a exigéncia
de uma forma sectaria de vida, além de uma rejei¢ao a cultura geral. Nao se trata apenas de

negacao da vida secular, por meio da valorizacao de uma interpretacao do cristianismo; trata-
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se, sobretudo, da valorizacdo de um modelo cultural e de um modo de vida credenciado por
uma instituigao.

Isso dd margem para que qualquer agente que tente, de maneira mais direta, promover
alteragdes ao quadro geral de poder formado por uma Convencao, seja alvo de avaliagao por
meio de seus pares. Nesse sentido, a protecdo de um dado costume provoca a necessidade
de avaliacdo da situacdo em questdo, gerando ou ndo a possibilidade de recomposi¢dao do
infrator, dentro do rol de dispositivos disponiveis. Essa incorporagao dos pastores infratores
e as formas de amenizar situagdes criticas servem para dirimir as potenciais
desestabilizagdes na forma de acordos implicitos, no intuito de manutencdo de uma

estabilidade sempre em risco.

4.1.3 A volatilidade dos Campos Eclesiasticos

Dentro da analise dos campos eclesidsticos, fica clara a sua volatilidade no que se
refere as possibilidades que as liderangas tém de ampliacdo ou de encolhimento de suas
congregades em um determinado espaco geografico. No sentido da ampliacdo, verificam-se
cada vez mais estratégias de multiplicagdo de grandes templos, pequenas congregacgdes e
pontos de pregacao em casa de conhecidos e em locais alugados. Considerando essa logica,
“ocupar € crescer”, por isso ¢ comum ver a reproducao de locais de culto. Quanto mais locais
forem fundados, mais a presen¢a de determinado grupo eclesiastico se amplia. Isso ndo tem
relacdo direta com um unico Estado, podendo também ser uma ocupagao em Estado vizinho,
ou mesmo em outro pais onde se estabelece um campo missionario.

Essa medida ¢ feita conforme as possibilidades de investimento, podendo ser
lancadas campanhas para a ampliacao mais rapida da institui¢cao nos espacos. As invasoes €
ampliacdes de campo nao sdo lidas como amplicoes de mercado, sdo lidas como
fortalecimento a pregacdo do evangelho. Contudo, o aumento numérico dos templos gera
também o aumento das possibilidades de troca de filiagdo, pois sdo varios templos nao
apenas assembleianos, mas de outras denominagdes religiosas, que se aglomeram aos montes
nos conjuntos habitacionais e bairros brasileiros.

Os fluxos e os refluxos intitucionais sdo dados cada vez que uma nova congregacao
¢ aberta, ou quando uma se fecha, sempre com o discurso de que o evangelho precisa ser
pregado onde as pessoas ainda nao o ouviram de forma legitima. Por isso, as acdes sdao

comumente iniciadas por meio de visitas aos lares ou de cultos publicos nas ruas.
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Essa ¢ apenas a visdo micro de uma ampliacdo ainda maior. As Assembleias de Deus
comegam em um saldo, cedido por um membro da recente denominagdo em 1911. Desse
momento em diante, cresce de tal forma a ter no Brasil, templos espalhados em 26 Estados,
mais o Distrito Federal (IBGE, 2010), tendo como governo eclesiastico um modelo
centralizador episcopal que, como afirma Prandi (2008, p. 157), almeja ter alcance mundial.

Nao ha como negar que esse modelo deu certo, dentro da perspectiva de uma oferta
de bens de salvagdo e religiosos que se atualiza junto com a modernidade, mas que se
apresenta como detentora de principios cristados imutaveis, sendo em si mesma polissémica
e multifacetada, se ramificando por diversos estratos sociais e colocando perto deles uma
congregacao que atua como uma filial.

Para dar conta de toda esta “maquina religiosa” — falo em relacao as Assembleias de
Deus —, hoje a maior entre as pentecostais no mundo, mobiliza um esfor¢o grandioso em
nimero de ministros ordenados como pastores e evangelistas, ainda tendo présbiteros e
didconos formando os escaldes mais elementares da hierarquia assembleiana o Brasil.

Entre os pastores e evangelistas (sacerdotes funcionarios), esta posto pelo menos dois
dilemas em que esta elite pentecostal se debruga em resolver. O primeiro diz respeito a
negacdo constante do envolvimento religioso com as questdes de mercado. Fato que, em
parte, tem ligacdo estreita com o avanco das congregacdes e a problematica dos campos
eclesiasticos. O segundo diz respeito a forma de reprodugdo que o pentecostalismo institui,
ou seja, na forma carismatica de dominacao que se fortalece na medida em que o sacerdote
funciondrio exerce, de maneira constante, o uso de dons espirituais perante a comunidade,
como uma forma de oferta de servigos religiosos.

Nesse segundo ponto teriamos uma evidéncia para o envolvimento dos
assembleianos no mercado religioso. O que significa dizer que diante da expansdo e da
diversidade de ofertas, os assembleianos tiveram que manter uma produgdo constante de
simbologias e bens de salvacdo - que estdo presentes na vida de milhdes de membros que se
aglomeram nos cultos das Assembleias de Deus no Brasil, haja vista, o surgimento de uma
série outras igrejas que se rotularam, desde a década de 1980, como igrejas pentecostais e
que avancaram nos limites de um mercado que se tornou cada vez mais performatico e
exibicionista (Igreja Universal do Reino de Deus - IURD, Igreja Internacional da Graga de
Deus - IIGD, Igreja Mundial do Poder de Deus - IMPD). Expandindo a influéncia
pentecostal por meio dos programas televisivos, com a evidéncia de um ministério pastoral

cada vez mais magico. Isso leva a uma pratica cada vez mais pessoal dos agentes pastorais
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em torno da formagdo de um perfil carismatico, magico e, ao mesmo tempo, centralizador.

Trés elementos que combinados estardo formando um novo perfil de pastores.

4.2 O problema da autocracia: a sutil rela¢io entre rotina e carisma

Ter a responsabilidade sobre um determinado Campo Eclesiastico e suas diversas
obrigacdes burocraticas, poderia, em um primeiro momento dar a entender que estes mesmos
agentes estariam dentro de uma “jaula de ferro burocratica” da qual ndo poderiam se
desvencilhar (WEBER, 2018, p. 164,165).

Contudo, h4d muitos casos em que a acdo dos agentes religiosos faz com que a
estrutura ecleiastica seja mutavel. Por esta razao, daremos énfase agora a como os agentes
nos cargos de pastor e evangelista imprimem, dentro de suas igrejas, formas particulares de
acdo que fazem com que, para além das burocracias rotineiras, possam exercitar um carisma
pessoal e agdes relativamente autocraticas.

Por governo autocratico, entendemos a forma como os pastores desenvolvem o seu
trabalho religioso, levando em conta a concentracao de poder e as nuances quanto as formas
de gestdo religiosa, financeira e administrativa. Nesse sentido, quanto mais afastado
estiverem dos polos instituicionais mais burocratizados — como os centros de governanga
eclesiais nas capitais dos Estados — e também mais afastados dos corpos de gestdo — as mesas
diretorias e comissdes —, mais pratico sera exercer esse tipo de poder.

Isso pode ser evidenciado por meio da gestdo do Pastor A. M. Este, liderou um campo
eclesiastico por cerca de doze anos. Sua gestdo foi marcada por conflitos entre pastor e
membresia e, apesar disso, tinha ao seu lado um conjunto de obreiros — didcono e presbiteros
— que lhes eram obedientes. No entanto, apesar da emergéncia dos conflitos, que envolviam
abaixo assinados, provocagdes e insatisfacdo, as praticas pastorais pareciam nao levar em
conta esses problemas. A auséncia de intervencdo e o corporativismo eram elementos
presentes, haja vista a decadéncia estrutural nesse campo eclesiastico e a saida de varios
membros para outras denominacgdes.

Nesse sentido, a autocracia funcionaria dentro de paramentros pessoais, tendo
gradagdes conforme a posicdo hierarquica dos agentes, além de ir variando conforme as
estratégias de acdo e poder. Assim, pastores presidentes tem um nivel mais avancado de
dominio autocratico. Para eles, existe ainda a vantagem de politicamente nao terem tantos

impedimentos, visto que o centro de controle politico mais arrojado acaba por ser as
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Convengdes de que eles proprios muitas das vezes sdo lideres. Os pastores presidentes (de

Convengdes) teriam, entdo, autonomia autocratica para:

1.

N SN e A

Decidir de maneira pessoal a deslocagdo e arranjo dos pastores em cada campo
eclesiastico;

Nomeagao e retirada de cada pastor de campo em momento que achar oportuno
sem tempo minimo no regimento;

Promover divisdes do proprio campo de atuagdo em privilégio de outro pastor de
quem tenha apoio ou queira apoiar;

Poder de nomeacao sobre os cargos de pastores e evangelistas;

Direito de escalar recursos para novos empreendimentos gerais;

Lideranga politica da Convencao e lideranga politica das igrejas sede;
Autopromogao dos proprios saldrios e relativo controle sobre saldrios para cargos

administrativos burocraticos.

Em um nivel abaixo estdo os pastores de campo, em que a autocracia ¢ exercida de

maneira mais vigilante. Ou seja, existe a possibilidade de mando e autoridade, mas esta

estard alerta a algumas diretrizes de sua manutencao, a saber:

Destinacao de porcentagens dos dizimos e ofertas para o templo sede;
Nomeagao de membros para cargos do baixo escaldo: presbiteros e didconos;
Autopromogao de salario, mantendo a continuidade das atividades e obras com
recursos da propria congregagao que lidera;

Manutengdo ou mudanca de rumos nos empreendimentos ja consolidados e

construcao de novos, mantendo a ideia de desenvolvimento eclesial.

Devido a essas variagdes, a autocracia, como ja comentamos anteriormente, se

sustenta por uma fonte direta: a crenca na acgao direta do Espirito Santo, gerando uma forma

de carisma que se apoia em elementos simbolicos e sobrenaturais, nos quais repousam todas

as acdes, justificando de forma cada vez mais complacente, formas de autoridade.
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4.2.1 Os pontos cruciais da autocracia

A autocracia € operada, dentre outras formas, por aquela que Rubem César Fernandes

(1994, p. 200) chama de Carismatica com Autonomia Pastoral.

[...] a qualidade carismatica das liderancas nas igrejas locais ¢ uma marca
distintiva para a Assembleia de Deus. Com efeito, na carreira eclesial que
vai de auxiliar de trabalho a diacono, presbitero, evangelista, pastor, pastor
presidente, a pessoa ndo tem chance de passar do primeiro nivel (auxiliar
de trabalho) se ndo for dotado do dom espiritual da glossolalia, a lingua
estranha e sagrada despertada no fiel pela presenga do Espirito Santo.

Essa autonomia pastoral, quando considerada em termos culturais, passa pelo crivo
das formas simbolicas que foram criadas em torno do cargo pastoral. Dentro das narrativas
que falam do mito fundador das Assembleias de Deus, formou-se uma crenga de que a
autoridade pastoral estd forjada em torno de uma “protecao divina”, ou seja, que hd uma
protecao no exercicio desse cargo. Ainda na descri¢ao do processo de fundacao, as narrativas
colocadas pelos pioneiros acabaram por gerar uma crenga de que todos os opositores as agdes
pastorais sofreriam as consequéncias de seus atos via castigo divino. Isso ¢ evidenciado no

relato dos pioneiros>.

Num outro lugar chamado Tauari, quando os crentes estavam voltando
para suas casas apos o culto, foram atacados por uma multiddo que os
esbofeteou e os feriu até correr sangue. Mas em cada pancada que recebiam
diziam somente: ‘Gloria a Jesus!’. Sobre esse episodio, Vingren conta que
Deus puniu os malfeitores... Pois, ‘O Senhor tudo v&’. A mao de Deus caiu
pesadamente ¢ de modo especial sobre os lideres daquela multidao.
(VINGREN, 1982, p. 77).

E complementa com uma lista de atos punitivos:

[...] Outra, que nos havia feito muito mal e estava prometendo mais
perseguicdes, morreu de repente;

[...] Um terceiro, que jurou perseguir o povo de Deus até o fim de sua vida,
contraiu repentinamente trés enfermidades terriveis;

[...] Outro disse: ‘Eu gostaria de cortar a perna de algum desses
protestantes’. Pouco tempo depois, esse mesmo homem foi encontrado
morto a beira de um rio. Os animais selvagens haviam comido uma de suas
pernas (VINGREN, 1982, p. 78).

35 Segundo Cassirer (1999, p. 46): “Este vinculo originario entre a consciéncia linguistica e a mitico- religiosa
se expressa, sobretudo, no fato de que todas as formacdes verbais aparecem, igualmente, como entidades
miticas, providas de determinados poderes miticos, da palavra que se converte numa espécie de arquipoténcia,
onde radica todo o ser e todo acontecer”.
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Essas narrativas ajudaram a formar uma espécie de “blindagem pastoral”, hoje tao
comumente usada como defesa direta as formas autocraticas de a¢do. Nao haveria, nesse
caso, espaco para movimentos dissonantes dentro das pequenas congregacdes ou grandes
templos, sob a ameaca de disciplina ou expulsdo de membros que sdo enquadrados dentro
de movimentos contestatorios. Cabe salientar que as medidas disciplinares e as formas de
coagdo sdo particularmente aplicadas em cada caso, isto €, estas tém como paramentro a
medida pessoal do agente pastoral.

Outro ponto a ser frisado dentro da dominagdo autocratica ¢ que esta nao pode ser
vista como afastada da necessidade de manuten¢do material e financeira dos agentes, que se
investem de cargos de direcdo. Essas formas de manutencao pessoal advém dos dizimos e
ofertas, e o limite da estipulacao de valores que sdo pagos para os agentes religiosos, sofrem,

neste quesito, a influéncia de duas questdes basicas:

1. Valores possiveis de serem arrecadados pela comunidade;

2. Acréscimos de doagdes diretas aos pastores na forma de dinheiro ou objetos;

Junto as formas de arrecadag@o, hd uma representagdo da figura do pastor que criou,
de maneira simbdlica, um ethos proprio, de como ele deve se apresentar. Em termos simples,
se trata da assertiva que julga que o pastor, como representante de Deus, ndo pode andar
desasistido, de forma pobre, mas deve ser apresentar como alguem que tem “vida digna”.
Em termos financeiros significa ter boa casa, bom carro, boa alimentagao, ter condi¢des de
dar boa educagdo aos filhos, o que equivaleria a ter uma renda que suprisse além das

necessidades, seus desejos pessoais. Segundo relato do pastor E. G.:

O pastor pode ter uma vida mais simples, se sua igreja ndo puder ajuda-lo
com um pouco mais de recurso. Mas se esta igreja pode, e sem descuidar
das coisas que deve fazer, o pastor deve ter como se sustentar ¢ também
seus bens. As vezes falam sobre carro, casa. Acredito que devem ser bons
porque o trabalhador ¢ digno de seu salario (Entrevista realizada no dia
18/07/2017).

Dessa forma, ¢ feita uma constru¢do de um estilo de vida, que mexe com as
instancias: familiar, econOmica, pscoldgica, social e formas de status, tendo como
justificativa a assertiva de Paulo no texto biblico da primeira Carta a Timoéteo (5,18), quando
este fala: “porque diz a escritura: ndo ligaras a boca ao boi que debulha. Digno ¢ o obreiro

do seu salario”. Contudo, deixam de frisar que, se os agentes religiosos seguissem a assertiva
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de Paulo até suas ultimas consequéncias, também deveriam, quando preciso, trabalhar para

a manutencdo da comunidade onde vivem:

Depois disto Paulo partiu de Atenas e chegou a Corinto. E encontrando um
judeu por nome Agiiila, natural do Ponto, que pouco antes viera da Itélia,
e Priscila, sua mulher (porque Claudio tinha decretado que todos os judeus
saissem de Roma), foi ter com eles, e, por ser do mesmo oficio, com eles
morava, ¢ juntos trabalhavam; pois eram, por oficio, fabricantes de tendas.
Ele discutia todos os sabados na sinagoga, e persuadia a judeus e gregos
(BIBLIA, Atos dos Apostolos, 18, 1-4).

Nesse quesito as variagdes de como os agentes religiosos assembleianos se
comportam em suas comunidades pode variar muito. Desde aqueles que ndo acumulam bens
ou rendas e trabalham de forma a se consumirem em seu trabalho pastoral, até os casos em
que a atividade pastoral mais parece se assemelhar a uma atividade administrativa com altos
ganhos. Em alguns casos, esses mesmos agentes podem ficar mais de dez anos nessas
comunidades, apenas fazendo o papel de administrador de recursos, esvaziando a sua agao
dos ditames carismaticos tao caros ao exercicio da funcao pastoral.

Quanto aos recursos disponiveis aos pastores (para sua manuten¢do pessoal e dos
locais de culto), esses tém relacdo direta com o que os membros podem capitalizar para o
fundo financeiro das denominagdes, ndo apenas assembleianas, mais de todo o conjunto de
igrejas protestantes. Contudo, casos mais complexos sdo aqueles em que o dizimo ndo ¢
obrigatorio — cito o caso da Congregacdo Crista do Brasil —, onde ndo hé coer¢do para a
contribui¢cao mensal, apenas as ofertas voluntarias. Nos casos em que o dizimo € obrigatorio,
a coer¢do tem como fundamento a questdo da dadiva: “retribuirei a Deus pelo seu favor, com
10% de minha renda mensal”, quando na verdade, alguns pensam fazer uma transferéncia
de riqueza do ponto de vista da banganha: “darei a Deus 10% de meu salario e minhas rendas
mensais, tendo consciéncia de que Deus me retribuira em dobro ou mais”.

Esse ¢ o discurso que vem como chamariz no intuito de incentivar os dizimos e as
doagdes. Diante da prestagdo do efeito de consagracdo e da oferta dos chamados bens de
salvacdo e bens religosos em geral, as arrecadagdes ultrapassam os limites normais da

simples prestagdo de constas dos servigos ofertados.
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Apenas em 2011, as igrejas arrecadaram R$ 20,6 bilhdes. [...] valor
superior ao or¢amento de 15 dos 24 Ministérios da Esplanada ou 90% do
disponivel neste ano para o Bolsa Familia. A soma (que inclui igrejas
catolicas, evangélicas e demais) foi obtida pela Folha junto a Receita
Federal por meio da Lei de Acesso a Informacdo. Ela equivale a metade do
Or¢amento da cidade de Sao Paulo e fica proxima da receita liquida de uma
empresa como a TIM. A maior parte da arrecadagdo tem como origem a fé
dos brasileiros: R$ 39,1 milhdes foram entregues diariamente as igrejas,
totalizando R$ 14,2 bilhdes no ano. Além do dinheiro recebido diretamente
dos fiéis (dos quais R$ 3,47 bilhdes por dizimo e R$ 10,8 bilhdes por
doacgdes aleatorias), também estdo entre as fontes de receita, por exemplo,
a venda de bens e servigos (R$ 3 bilhdes) e os rendimentos com agdes ¢
aplicagdes (R$ 460 milhdes). (FOLHA DE SAO PAULO, 2013).

Especificamente com as Assembleias de Deus, isso se torna ainda mais evidente pelo

montante de recursos que sao canalizados até mesmo nos templos mais simples:

Figura 15 - Arrecadacdo das igrejas no Brasil.

RELIGIAO S.A.
Arrecadacdo de igrejas e templos no
pafs passou dos R$ 20 bi em 2011

Recursos declarados
por organizacdes

religiosas a Receita*
Em R$ bhilhdes

Tendéncia de alta foi 1merromp1da
quando, na esteira da crise finan-
ceira internacional, economia
brasileira encolheu 0,3% e doagées
pesaram no bolso dos figis

AS IGREJAS E 0S IMPOSTOS

da receita bruta P
do Grupo Pao de > A Constituigao > Apesar da imunida-
Aclcar nos Federal garante de, organizagdes
primeiros 9 meses imunidade tributaria religinsas precisam
de 2012, aproxi- as organizagdes preencher anualmente
madamente religiosas no pafs. a DIP] (Declaragao de
Assim, patrimonio, Informacaes
4 renda e servigos Econémico-Fiscais da
vezes o Orcamento :[gac.zlos.? ati\ndaEle gessoa Juridica), ;
do Estado do Acre im das igrejas nao documento que redne
em 2013 porTIemEer tributados informagdes sobre
por Uniao, Estados e valores arrecadados
municipios

*Valores corrigidos pelo IPCA

Fonte: Folha 2013.
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A prestacdo de contas dos recursos recebidos ¢ feita por meio do que ¢ declarado para
a Receita Federal brasileira, conferindo aquilo que passa oficialmente pelas igrejas. Nosso
intuito ndo ¢ questionar se o que ¢ declarado ¢ verifico ou ndo, nossa funcao ¢ delimitar o
montante concernente a aquisi¢do de recursos financeiros por parte dos agentes religiosos,
como mecanismo pelo qual eles podem reforgar sua autocracia. Isso também advém da
formagdo, como ja dissemos, de um perfil social de consumo que se adequa a toda uma
exigéncia e que tem como base a ideia de que estes agentes, uma vez representando o sagrado
e sendo exemplo de uma vida virtuosa e das proprias benesses divinas, ndo podem aparecer
como simbolos sociais do fracasso. Pelo contrario, o desenvolvimento social de suas vidas e
de suas carreiras, serve como exemplo de um modus operandi a ser copiado, ou mesmo de
inspiracao, para que as pessoas doem seus recursos € seu tempo para o desenvolvimento das
institui¢des, esperando que o feito de tal prosperidade se replique em suas vidas.

O argumento que construimos nessa tese € de que, na religido se articulam uma série
de relagdes sociais e formas de produgdo simbdlica, que operam dentro de um conjunto de
valores e regras eufemizadas sobre a sombra da espiritualidade, dos dons e das dadivas,
revelando, justamente, uma faceta transfigurada de um mercado em ascensao no Brasil.

Segundo o présbitero J. M., isso funcionaria da seguinte forma:

Os recursos dados da igreja, funcionam para manutengdo da casa do
Senhor. Eu tenho a obrigacdo de devolver parte do que Deus me deu. O
que ¢ feito depois disso, ndo ¢ alvo de questionamento! Isso é questdo de
quem decide as coisas na igreja. Se eu tivesse esta possibilidade, como
pastor, colocaria os recursos onde Deus e a igreja me orientesse (Entrevista
realizada no dia 15/12/2017).

Esse mesmo mercado ndo funcionaria sem a determinacdo de um poder episcopal
que, desde a década de 1930, por meio das Assembleias de Deus, se tornou um modelo eficaz

de reproducao da logica religiosa e uma ferramenta util no jogo denominacional.

4.2.2 A carreira de pastor presidente

Sendo a autocracia intimamanete ligada a constru¢cdo do modelo episcopal, ela se
retroalimenta da questdo do carisma e dos dons espirituais e se reproduz dentro da ideia de
acdo eficaz da figura do Espirito Santo, € ndo sobrevive materialmente sem a arrecadagao de
recursos provenientes de dizimos e ofertas, se blindando das criticas, por meio da defesa de

que, quem se encarrega da protecdo de toda estrutura de oferecimento de servigos, ¢ Deus.
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Em parte, a aplicacdo desse modelo também se deve a uma estratégia de controle
mais centralizado, tornando a rea¢do mais organizada, dentro de uma denominagdo que se
diz alvo de politicas nocivas e acordos espurios entre os seus concorrentes diretos no meio
religioso, e liderancas do meio politico, o que vem a ser uma constante ameaga a manuten¢ao
das igrejas e das obras que estdo sendo realizadas. Por isso, essa forma de discurso
acompanha, como veremos posteriormente, uma mudanga de rumo no sentido dos
pentecostais — ndo apenas assembleianos —, em ndo serem mais “alvo” das politicas, mas,
eles mesmos, os proprios agentes politicos, langando-se nessa seara e, com mais énfase, no
poder legislativo.>®

Essa ¢ uma das estratégias que provocou a consonancia entre os campos da politica
e da religido em cenarios mais recentes, a partir da década de 1980. Porém, bem antes disso,
ainda em 1930, a mudanca do modelo congregacional para o modelo episcopal, efetuou
dentro das Assembleias de Deus uma mudanga com poténcia e profundidade alarmantes. O
fortecimento da centralidade do governo eclesiastico provocou uma assimilagdo de recursos
e carateristicas que nos faz lembrar, em muitas casos, a forma de organizacao catdlica.

No caso catolico, além de um controle mais geral que Roma exerce sobre suas
“filiais” no mundo inteiro, os catélicos tém em seu poder episcopal a “vantagem” de terem
— pelo menos em termos escritos — uma unidade formal doutrindria a qual chamam de
“catecismo”. Para o catolicismo formal, ele serve como elemento guia, contudo, dentro do
catolicismo mais pluralizado, das romarias e das praticas mais espontaneas, principalmente
em meio rural, mais vale a autoridade carismatica do padre ou de antigos integrantes das
comunidades do que os documentos formais (CAMARGO, 1973, p. 56,57).

No caso assembleiano, nem o escrito formal estava disponivel. Para além dos
Estatutos e Regimentos Internos, foi pensado um documento que funcionaria como uma
espécie de “catecismo geral” para as instituigdes assembleianas, oficialmente chamado de

“Declaragdo de F¢é das Assembleias de Deus no Brasil”.

A obra Declara¢do de Fé ¢ um documento eclesidstico que organiza, de
forma escrita e sistematica, as crengas e praticas das Assembleias de Deus
no Brasil que ja sdo ensinadas nas igrejas desde a chegada ao pais dos
missionarios fundadores, Daniel Berg (1884—1963) ¢ Gunnar Vingren
(1879-1933). O contexto social e politico por si s6 exige uma defini¢do
daquilo em que a Igreja cré e daquilo que professa desde as suas origens.
A Biblia é a nossa tnica fonte de autoridade, a inerrante, infalivel,

36 “QOs evangélicos ganharam visibilidade durante a Assembleia Constituinte de 1988, quando a maioria de seus
representantes se posicionou de forma alinhada nas discussdes parlamentares, atuando como uma bancada
religiosa”. (MACHADO, 2006, p. 17).
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completa e inspirada Palavra de Deus. As Escrituras Sagradas, no entanto,
precisam ser interpretadas para que todos conhegam a sua mensagem.
Assim sendo, o conteudo dos 24 capitulos da Declaragdo de Fé sdo as
interpretagdes autorizadas das Escrituras e os ensinos oficiais das
Assembleias de Deus no Brasil. (DECLARACAO DE FE DAS
ASSEMBLEIAS DE DEUS, 2016, p. 11).

Além disso, o poder episcopal se consolida nas Assembleias de Deus, como uma
forma de legitimidade que resgata algumas ferramentas catolicas, adaptadas a questao do
carisma que eles mesmo desenvolveram.

Outro ponto importante a comentar ¢ que, ao final da carreira eclesiastica
Assembleiana, que conta com os cargos de didcono, presbitero, evangelista, pastor e pastor
presidente, o ultimo destes cargos remete a uma posicao hierarquica que sé ¢ relegada a
sucessdo, mediante o jubilamento (aposentadoria), invalidez ou morte, assim como no caso
dos bispos catdlicos.

A unica ressalva ¢ em casos de ma conduta. Mas isso pode vir a acarretar uma série
de disputas internas e at¢ mesmo a presuncao de tentativa de “golpe religioso”, supostamente
na eminéncia de se querer tomar o cargo de um eleito pela Convengdo. Nesse sentido, um
pastor presidente pode ser julgado pela propria Comissio de Etica de sua Convengio e, em
casos mais extremos, pode se pedir que membros de outras Convengdes possam vir auxiliar
nos trabalhos. Fato ¢ que sd@o poucos os casos analisados, em que foi feito uso processual
para que fossem apurados os fatos até que se chegasse a consequéncia mais elevada de
destituicdo. Portanto, esse modelo centralizado tem uma tendéncia em se prolongar durante

varios anos, mantendo a carateristica de um modelo de governo duravel.

Quadro 9 - Relagdo dos pastores no Nordeste e o tempo de lideranca.

Estado Nome do pastor Tempo de permanéncia
Presidéncia da COMADAL desde 2015.
Alagoas José Orisvaldo Nunes Pastor de Delmiro~ Gouyeia—AL por 10
anos, pastor em Sao Miguel dos Campos-
AL por 17 anos.
Bahia Valdomiro Perreira Presidente da CEADEB desde 2012.
Ceara Jodo Bezerra da Silva Presidente da CONADEC desde 2010.
Presidente da CEADEMA desde 2003,
Maranhao Aldi Damasceno pastor na cidade de Viana-MA por 34
anos.
Pernambuco | Ailton José Alves Presidente da CEADPE desde 1998.
Paraiba José Carlos Lima Presdiente da COMADEP desde 2002.
Piaui Nestor Henrique Mesquita | Presidente da CEADEPI desde 2011.
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Rio Grande Presidente de IEADERN desde 2012. Foi
Martin Alves pastor na cidade de Mossor6-RN por 19

do Norte ANoS

Sergipe Virginio de Carvalho Presidente da CONEADESE desde 1994.

Fonte: o autor.

O tempo de liderancga, seja no Nordeste ou em outras regides, tanto em unidades
maiores, como as Convengdes estaduais; seja em unidades menores, como as cidades
interioranas, evidenciam a durabilidade do cargo de pastor presidente. Esses pastores se
apoiam em pressupostos de alianga com agentes convencionais de expressao e formam um
capital pessoal (cultural e social), por meio de uma série de elementos que sao criados. Nesse
caso, as aliangas entre os pares e as estratégias, aumentam os significantes sociais de
lideranca, reforcando o perfil. Temos que lembrar também da importancia das Convengdes
Nacionais (Gerais), que visam dar legitimidade aos pastores presidentes, na medida em que
concorrendo, elas também, pela notoriedade do apoio ministerial, langcam bases de

legitimidade com focos diferenciados:

Quadro 10 - Relagdo Convengdes Gerais/Capital Simbolico.

Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil - CGADB
Seu capital simbdlico esta atrelado a figura dos pioneiros das Assembleias de Deus, em
especial os missiondrios Gunnar Vingren (que pastoreou a Assembleia de Deus no Rio de
Janeiro, no bairro de Sao Cristévao ); e Daniel Berg (que trabalhou como missionario na
Assembleia de Deus em Sao Paulo, no bairro do Belém, hoje considerado o maior polo de
poder das Assembleias de Deus no Brasil).
Convencao Geral da Assembleia de Madureira —- CONAMAD
Atual Assembleia de Deus do Bras: seu capital simbdlico esta atrelado a figura do pastor
Paulo Leivas Macacao que em 1932, provocou a primeira grande ruptura dentro das AD’s
ao fundar esta que foi a segunda grande Convencao Nacional, trazendo consigo o polo de
igrejas do Rio de Janeiro e formando a concorréncia entre os campos eclesidsticos do Rio
de Janeiro e Sdo Paulo.
Convencao das Assembleias de Deus no Brasil - CADB
Com sede em Belém do Para, ¢ a mais nova das Convencoes Gerais, formada em 2017,
no dia de comemorac¢do dos 500 anos da Reforma Protestante. Simbolizou a ruptura da
regido Norte do pais e de suas principais Convengdes em relagdo a Convencgado Geral na
qual faziam parte (CGADB). Seu capital simbdlico ¢ alicer¢ado na ideia de que esta ¢ a
igreja mae de todas as Assemblais de Deus, portanto, a principal delas, ja que foi a
primeira a ser fundada pelos missiondrios suecos. Sua principal bandeira seria a tentativa
de formar uma gestao participativa entre liderancas e membros, tendo a participacao das
mulheres como pastoras ordenadas, integrando efetivamente o Ministério eclesidstico.
Fonte: o autor.
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Essa busca por fontes de capital simbdlico esté atrelada a busca por reforgo as figuras
pessoais. E por meio dessas referéncias que, em nivel mais particular, os pastores dos campos
eclesiasticos e Convengdes vao procurar vivenciar formas de prestigio pessoal com um
carater mais personalizado. Por isso, frisamos que as ligacdes dos aspectos institucionais
com o0s aspectos mais pessoais dos agentes, visam a acumulacdo de capital simbolico pelo
“empréstimo” de fontes internas as Assembleias de Deus. Contudo, ha também a referéncia
quanto a fontes que ja se consolidaram em outras institui¢des, inclusive no catolicismo, que
aparece como a denominacdo cristd diretamente concorrente ao protestantismo e
principalmente ao pentecostalismo assembleiano.

Nesse sentido, ha uma assimilacdo de referéncias mutuas, que se da por meio de um
uso eficaz, na medida em que o catolicismo se torna carismatico e despolitizado em seus
segmentos internos, ao passo que os simbolos do episcopado catdlico se inserem nas
Assembleias de Deus, provocando em seu meio uma politizagdo interna, crescente e

protecionista.

4.3 Os simbolos, a centralidade no templo e o pré milenismo

Dentro da forma de governo episcopal, principalmente se olharmos do ponto de vista
do catolicismo, veremos que cada bispo quando assume uma diocese, tem como forma de
simbologia de seu episcopado, a confec¢do de um brasdo, que acompanha toda a sua
trajetoria naquele comando, geralmente marcado por uma frase de cunho biblico em latim,
que exalta situagdes ou exemplos que se fazem importantes lembrar.

O curioso ¢ que essa forma simbolica, ao contrario do que se pode imaginar, também
entrou como elemento da gestao de varios pastores presidentes que, ao seu modo, usam as
figuras ou brasdes como forma de simbolizarem o seu pastorado. Desde a década de 1980 ¢
possivel notar o aumento do uso dessa forma de significagdo, evidenciando elementos como
a cruz, o passaro, o peixe, entre os mais usuais e também usados pelo catolicismo. Em
conjunto, vemos também o uso de figuras como a chama, a espada, a Biblia e o globo
terrestre, exemplos ligados ao Espirito Santo, a luta do bem contra o mal e a evangelizacao

mundial — elementos que permeiam o imagindrio pentecostal.

4.3.1 Os brasoes
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Figura 16 - Brasoes eclesiais das Assembleias de Deus.

Fonte: www.google.com

Como ¢ possivel notar, o uso dos brasdes, como forma de demarcacdo de uma
identidade, admite sentidos proprios e ligados a fé¢ de cunho pentecostal. Ha, também, um
esfor¢co por imprimir uma marca em torno de questdes como o expansionismo, o uso da
figura do Espirito Santo e a ortodoxia da inspirac¢do biblica, como unica revelagao divina

plausivel de obediéncia, defendida por protestantes como um todo.

Figura 17 - Brasoes episcopais catolicos.
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Fonte: www.google.com
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No que se refere ao lado catolico, os brasdes também contam com as representagdes
das figuras de espadas e da Biblia, mas sua conotagdo recai com mais énfase sobre a figura
de Jesus, como no caso da ilustra¢do do cordeiro, das letras gregas alfa e 6mega, do célice e
do trigo, sempre acompanhados da cruz em forma de estandarte.

Em meio as ressalvas entre as significacdes que os simbolos possam ter dentro das
referéncias catdlica e pentecostal, qual seria entdo o uso que os pentecostais ddo aos seus
simbolos, de forma a tornarem os mesmos mais proximos da referéncia episcopal catolica?
Fazendo uma analise comparativa dentro dessa questdo, temos que observar dois brasdes
que foram usados em tempos diferentes dentro de uma unica Convengao. Trata-se do caso
da Convencao das Assembleias de Deus em Alagoas.

De 1984 a 2015, o brasao usado pela Covencao alagoana representou a gestao do
pastor José Antonio dos Santos como presidente, que durou cerca de 31 anos. Ele apresenta
de forma simplificada e compreensivel a ilustragdo da figura do Espirito Santo (na forma de

um passaro) e sua a¢do em meio as Assembleias de Deus.

Figura 18 - Brasao assembleiano em Alagoas de 1984 a 2015.

Fonte: www.adalagoas.com.br

Esse simbolo guardava de maneira singela, um elemento do imaginario contestado
pelo pentecostalismo, de forma que, nesse periodo em que passou sendo o referencial, foi a
figura estampada na fachada de todos os templos deste Estado, dos maiores aos menores. A
partir de 2015, j& com a gestdo do novo presidente, José¢ Orisvaldo dos Santos, o simbolo
que representa as Assembleias de Deus em Alagoas foi modificado. Sua formatacao, datada

de 2015, conseguiu unir de modo criativo diversos simbolos que sd3o comuns ao imaginario
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cristdo catolico, protestante e pentecostal, causando espanto nos mais conservadores que, de

forma acentuada, questionaram a validade do brasdo para as Assembleias de Deus.

Figura 19 - Novo brasao das Assembleias de Deus em Alagoas, a partir de 2015.
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Fonte: www.adalagoas.com.br

O novo brasdo, causador de uma série de comentarios polémicos, suscita, para nos,
uma forma de empréstimo simbolico, que ressalta a figura do peixe, comum entre os cristaos
do século I, usado como figura representativa do cristianismo, formado por linhas que se
assemelham a chamas, dando a conotacdo do fogo — fogo este relacionado com os dons
espirituais e simbolo que visa ressaltar a a¢do do Espirito Santo. Complementando a
simbologia, sdo apresentadas as letras Alfa e Omega, como representativas da ideia de inicio
e fim, bem como as iniciais do nome Cristo em grego, representadas pelas letras P e X. Este
conjunto simbdlico evidencia a assimilagdo de figuras mais usadas no catolicismo e
reivindica para o meio pentecostal o seu uso, considerando que os reaplica em causa propria.
A questao ¢ que a maioria dos assembleianos, foram ensinados a ver os simbolos catolicos
como formas distorcidas de representagdo da f¢.

Este ¢ um problema corrente, dentro da formagao de um legalismo pentecostal, fruto
de um modelo sectario de formagdo, em que boa parte do que se tém fora do meio
assembleiano ¢ encarado como pecado ou erro. Desta forma, pude testemunhar criticas
direcionadas, nao apenas aos simbolos que sdo usados, mais também a fotos de pastores
estampados em pafletos e biblias, algo encarado como sinal de idolatria a pessoa em questao

e em relacdo a comemoragdes festivas, como o Natal, que tem conotagdo secular e também
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cristd. Neste ultimo caso ¢ possivel ver que tal comemoracdo gera situagdes em que 0s
membros se recusam a ir ao culto em alusdo a esta festa, indicando que o misticismo das
figuras do papai noel, da arvoré de natal e das luzes, contribue para a degradacdao da fé
desviando as intengdes. Isso mesmo sob o argumento de que o sentido cristao da festa, tem
seu substrato em algo eminentemente religioso. Contudo, uma vez trazendo para si tais
simbolos, € possivel gerar uma empatia entre aqueles que veem o pentecostalismo como
vertente intransigente, proporcionando, assim, uma abertura de visao e apropriacao do poder

simbolico alheio, como fortalecimento de sua propria categorizacao simbolica.

4.3.2 O cajado

Um segundo elemento simbdlico que merece destaque ¢ o cajado pastoral. Suas
origens remontam aos proprios pastores de ovelhas, desde a época de Abrdo e L6 (Biblia,
Génesis, 13), passando pelos relatos dos primeiros reis de Israel, como foi no caso de Davi
(Biblia, Primeiro livro de Samuel, 16, 11,12), que a principio era pastor de ovelhas e,
posteriormente, foi escolhido como governante.

O cajado pastoral era um artigo de uso catdlico e nem de longe parecia ser um
elemento que poderia ser usado efetivamente por um pastor protestante ou pentecostal.
Contudo, em 2012, tivemos uma demonstragao publica de uso desse tipo de simbolo entre

pastores das Assembleias de Deus.

Figura 20 - Entrega do cajado como simbolo de comando eclesial.

Fonte: www.adalagoas.com
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A foto acima mostra a cerimonia de posse do cargo de pastor presidente das
Assembleias de Deus no Rio Grande do Norte — Estado com maior crescimento das
Assembleias de Deus em todo o territorio Nacional —, na qual o pastor José Antonio dos
Santos, de Alagoas — representando a CGADB —, entrega o cajado ao pastor Martim Alves,
em 11 de margo de 2012. Esse ato marca uma das evidéncias que se pode ter, de que um dos
simbolos de poder episcopal catdlico, a saber, o cajado pastoral, pode ser elemento
compartihado, contendo as indicagdes de comando.

E evidente que, junto a esse simbolo, estardo significagdes que sdo importantes para
ligar os pastores aos membros. Estamos falando do ideal de cuidado que o pastor deve ter,
ilustrado pela citacdo biblica do evangelho de Jodo (10, 1-10), que mostra Jesus
exemplificando que o bom pastor conhece as suas ovelhas e por elas € conhecido, bem como
o ideal de obediéncia das ovelhas perante o pastor e seus comandos.

O apelo aos elementos simbolicos reforca a necessidade das denominagdes se
fortalecerem, em um momento em que as opgoes de filiagao religiosa se ampliam e as ofertas
de bens de salvagcdo e servigos religiosos se diversificam. O ideal de autoridade e de
legitimidade pastoral vem tentar preencher um espacgo que foi quase todo ocupado por uma
logica de barganha. Este episddio de 2012 ndo foi o primeiro a evidenciar o uso do cajado
como simbolo pastoral. Em 2011, o pastor José¢ Antonio dos Santos ja havia recebido, em
comemoracao dos seus 25 anos de pastorado, um cajado simbolizando sua atuagao diante da

igreja assembleiana em Alagoas.

Figura 21 - Entrega da homenagem ao pastor José Antonio dos Santos.

Fonte: www.adalagoas.com.br
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A entrega do simbolo foi feita pelo atual pastor presidente Jose Orisvaldo Nunes. Em
2018, em uma transmissao feita para os obreiros de todo o Estado, mediante as elei¢cdes que
se aproximavam e pedindo a denominagao em Alagoas que orasse pelo pais, José¢ Orisvaldo
coloca em exposi¢cdo um cajado, aparecendo de forma clara em seu video. Essa ¢ uma forma
de afirmar o principio de legitimidade de sua gestdo. Essa sucessdo ndo alude a Pedro
apostolo, como no caso do catolicismo, mas ao seu antecessor direto, José Antonio dos
Santos, assumindo, assim, a ideia de que ele foi, efetivamente, chamado por Deus para ser o

seu sucessor € 0 mesmo poder esta ainda presente, agora em sua gestao.

4.3.3 A centralidade no templo

A autoridade pastoral s6 ¢ completada por meio do lugar onde ela é exercida, nesse
sentido, temos a questdo do templo e a formacdo de seus mecanismos internos que se
assemelham ao funcionamento de uma empresa e, em alguns casos, uma empresa familiar.
Nao ¢ novidade para o meio judaico-cristao, a centralizacao gradativa das questdes religiosas
no templo, comecando no Antigo Israel e percorrendo a gradativa institucionalizagao do
cristianismo ao longo de XXI séculos. Assim, se formaram os condicionantes que
transformaram o templo em local central de culto e atividades eclesiais. A primeira formagao

de um templo no meio judaico/cristao vem do reinado de Salomao (966-926 A.C.).

Figura 22 - Templo de Jerusalém.

Fonte: www.gospelprime.com.br



166

A interpretagdo judaizante desse simbolo (o templo), fez prosperar os servigos dos
sacerdotes quanto a cupula mantida pelo antigo sinédrio judaico®’, que trabalhou na
formacao de uma série de costumes advindos da lei de Moisés.

Seguindo uma linha judaizante, o pentecostalismo no Brasil se alinhou a toda uma
Otica de centralidade nos rituais, que de inicio eram feitos na casa dos membros, ¢
posteriormente no templo, como maneira eficaz de sedimentar uma membresia em torno dos
rituais semanais. Disso surge a ideia, ja trabalhada por Clara Mafra (2007, p. 149,150), de
associar nas primeiras formagdes comunitarias pentecostais, as nogdes de templo e de casa.
Estes foram substituidos gradativamente pelo modelo de templos exclusivamente voltados

aos cultos.

Figura 23 - Exemplo de templo tradicional das Assembleias de Deus.
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Fonte: www.adalagoas.com.br

Essa ideia de “templo casa” se alinhou a questdo da formacdo de uma comunidade
formada por pessoas que necessitavam de todo o apoio social possivel, por sua vez, suprido
pelos servicos caritativos que as denominagdes religiosas prestavam e prestam até os dias de
hoje. Na medida em que estes templos casa foram se tornando cada vez mais promotores da
expansdo e da oferta de servigos religiosos, sua rotina se tornou consolidada, tomando a
forma de congregag¢do de membros. Nesta segunda década do século XXI, as congregacdes

operam, com uma aceleragdo ainda mais contundente na formacao dos prosélitos, algo que

57 Instituigdo religiosa politica responsavel pelo julgamento dos delitos cometidos pelos judeus. Foi este 6rgdo
que, por incubéncia do Império Romano, julgou o caso de Jesus antes do mesmo ir a Poncio Pilatos.
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combina com a pressa em se colocar um membro em atividade, antes mesmo que este acabe

por entender razoavelmente as condigdes doutrindrias e religiosas as quais esta exposto.
Entre os varios locais em que o trabalho religioso pode ser desenvolvido, o templo

tornou-se o simbolo maior de concentragdo das atividades, transformando o agente religioso

que ali trabalha em um funcionario institucional.

4.3.4 As praticas e a organizacao litdrgica

Em termos praticos, os pressupostos da centralidade no templo resultam em praticas
litirgicas que variam de igreja para igreja, mas que dentro dos limites que sdo instituidos,
estabelecem uma liturgia de cunho mais aberto, com o uso do espago em pelo menos trés
segmentos basicos — sagrado, intermedidrio e profano —, com fluxos entre os mesmos. Para

melhor ilustrar esta questdo vejamos a figura abaixo:

Figura 24 - Uso do espaco litargico pelos assembleianos.

— <4— Espago sagrado, proprio dos agentes que
realizam o trabalho religoso. Pode ser acessado
pela membresia mediante participagdes
especificas.

Espaco intermadiario, de ritos que se ligam a
membresia, exemplo: Santa Ceia ¢
Casamentos.

Espaco profano, onde a membresia se reune e
<«—— onde os servicos de cunho mais geral se
realizam, como recep¢do ¢ acolhimento.

Fonte: Leach, 2000.

Quanto a forma de uso espacial dos templos, temos aqui uma mobilidade maior no
espaco considerado sagrado e no acesso a ele. A forma ritualistica, portanto, ¢ mais aberta,
obedecendo as nuances dadas pelo dirigente de cada congregacdo. Essas nuances nao teriam
relagcdo apenas com fatores de mobilidade, mas com diferentes formas de expressao, de modo
que as atividades dentro dos templos envolvem uma série de sinais que sdo vistos como

formas carismaticas proprias, a saber:
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1. Expressdes corporais na forma de giros;
2. Mudanga no timbre da voz e formas de efeitos na mesma;

3. Sapateados, corridas e pulos.

Em geral sdo evidenciados nos momentos dos cultos em que se colocam as
manifestagdes do Espirito Santo. Essas mesmas manifestacdes sdo dotadas de um repertorio
amplo de formas de linguagens espirituais — chamadas de linguas estranhas — e sdo o meio
pelo qual o pastor e os membros demonstram, de maneira audivel, o seu poder espiritual.
Cabe lembrar que esse sinal ¢ acompanhado de exclamagdes e exortagdes, seguidas de
mensagens proféticas, proclamacdes de béngdos e todo o repertdrio bdasico que
corriqueiramente se manifestam nos templos pentecostais espalhados pelo Brasil.

O fundamento dessas expressdes corporais ¢ a crenga no poder de cura e
revitalizac¢do. O levantar e o impor as maos sdo as formas mais claras de evidéncia e passam,
junto com outras expressoes, pelo crivo do exame moral, daquele que se diz impelido a gerir
tal poder. Por isso, o principio de legitimidade efetuado pelos pastores e membros, em
relacdo a estas expressoes, ¢ de um lado, a moral ilibada de quem gere tal comportamento;
de outro, o porte de um traje que, com “ordem e decéncia”, seja parte de um figurino proprio
no qual Deus possa se fazer presente. Nesse sentido, o traje carrega consigo um carater de
traje littrgico. Esse conjunto de elementos sdo parte de um conjunto maior, indexado ao
proprio templo e suas formas espaciais. Cada espago, por sua vez, se adapta as nomenclaturas
que se inspiram na dicotomia sagrado/profano, de forma a contemplar em suas
performatividades ja consagradas na divisdo interna da religido (DURKEHIM, 1996, p.
19,20).

Parte desse conjunto de simbolos em que o terno, a gravata, as blusas de manga longa
e as saias na altura do joelho estdo inseridas, formam carateristicas de distingdo. No caso
proprio dos pastores ¢ muito comum se colocar a vestimenta como representacdo da
formalidade necessaria ao ambiente do templo. Contudo, 0 meio assembleiano fez com que
essa vestimenta representasse, do ponto de vista religioso, a vestimenta dos homens que
“representam Deus”, transvestindo o oficio de uma pratica religiosa, em um oficio de carater

sagrado e divinamente inspirado, potencializando sua posic¢ao frente a sociedade.
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4.3.5 As vestimentas

Bourdieu (2007, p. 34,35), salienta que uma das formas de manifestacao de distin¢ao
dentro dos parametros sociais ¢ a questdao do gosto. O gosto teria pouca relagio com uma
decisdo puramente individual e passaria a representar formas de consolidagcdo de status
dentro das fragdes de classe e dentro das fragdes de elites.

Em nosso caso, a analise recai sobre a fracao da elite religosa que compde os pastores
e evangelistas assembleianos em cargos de lideranca, seja de congregacdes locais, seja de
Convencdes e de seus orgdos burocraticos. Nesse sentido, elencaremos os principais
elementos que, a nosso ver, desvelam a questdo da distin¢do pelo gosto, dentro desse grupo
social, complementando a analise por meio da descricio das expressdes que foram
desenvolvidas como dispositivo de controle do corpo e formagao de um perfil sacerdotal.

Os elementos que aparecem como distingdo simbodlica da atividade pastoral
desenvolvida pelos sacerdotes assembleianos sdo o Terno e a Gravata. Aparentemente, a
colocagao desses itens no quadro simbdlico de distingdo dos pastores, pode parecer um tanto
elementar, por essa veste ser usual em outras atividades, inclusive laborais, bem como,
aparecem dando grau de sofisticacdo a empresarios, executivos, membros do judicidrio,
politicos e outras ocupagdes diversas. Também ¢ uma vestimenta usada em ocasides festivas
como casamentos, cerimdnias politicas oficiais, entre outras.

O inicio de seu uso se deu no século XVIII, na Francga, ¢ seu nome deriva de suas trés
pecas bésicas: a camisa, o palet6 e a calga. Sua confecgdo era feita com os mais variados
tipos de tecidos e o seu modelo era mais largo do que o atual, tanto do terno quanto da
gravata, sendo mais comum as pessoas do campo (GIORDANA, 2010). Quanto a sua

utilidade temos:

Como essas roupas também eram utilizadas para andar a cavalo, os
alfaiates faziam uma fenda atras no paletd - origem das aberturas
encontradas nos ternos atuais. Apenas em 1860 todos os componentes de
um terno passaram a ser confeccionados com o mesmo tecido. Agora a
gravata acredita-se que tenha surgido na corte de Luis XIV, o Rei-Sol.
Vaidoso, o monarca francés encantou-se com o efeito de um pedaco de
cambraia branca em volta da gola dos uniformes dos soldados croatas
acampados nos arredores de Paris. O acessorio era usado com distintivo
militar. Luis XIV mandou que o alfaiate da corte adaptasse um pedaco fino
de pano branco a gola de seus uniformes. O povo francés gostou da
inovagdo e a aprimorou: Em vez de usa-la aberta sobre o peito, amarrou-a
em volta da gola (GIORDANA, 2010).
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Desta combinag¢do de fatores surgiram o terno e a gravata em suas acepgdes
modernas, ja no século XIX, como base dos trajes da corte francesa e ndo mais como
vestimenta simples dos homens do campo, portanto, torna-se de maneira direta uma

vestimenta da corte, que passa de empréstimo para a burguesia.

Depois veio a Revolugdo Francesa, a aristocracia perdeu a cabega ¢ a
burguesia ganhou o poder. A roupa dos ‘sans culottes’ cantou a pedra de
um novo terno, mas os cal¢des (culotes) ainda duraram um tempo. Com o
prenuncio da Revolugdo Industrial, a moda inglesa vai aos poucos tomando
o lugar da francesa. Surge o redingote — riding coat — e, por volta de 1830,
jano século XIX, os culotes saem da moda susbtituidos pelas calgas justas
inspiradas nas de equitacdo, dos uniformes ingleses (GIORDANA, 2010).

Com a revolucdo industrial inglesa, a alta costura se apropriou do uso do terno,
refinando a sua confeccao e estabelecendo essa vestimenta como forma de distingao social.
Esse processo foi feito na Franca pelas maos do inglés Charles Frederick Worth, no final do
século XIX (GIORDANA, 2010). De heranga, os protestantes se apropriaram do terno como
vestimenta apropriada para as praticas liturgicas pelo seu grau de refinamento e distingao.

O terno e a gravata se tornaram elemento obrigatorio dos cultos desde a fundacao das
Assembleias de Deus em 1911, ainda com o nome de Missao da Fé Apostdlica. Seu uso esta
ligado a forma cerimonial que o terno d4 em ocasides festivas e o grau de solenidade que ele
representa quando usado em ocasides socialmente importantes. Sua transposi¢ao para o0 meio
protestante e, consequentemente, pentecostal, também elucida uma separagao entre outro
aspecto importante: em termos de resgate historico e doutrinario, o pentecostalismo usufrui
de uma fonte judaizante que o permite abordar temas e formas de interpretacao religiosa que
resgatam alguns pressupostos do judaismo. Em outros casos, como o da liturgia e o das
vestimentas, sua predisposi¢do judaizante diminui, preferindo buscar referéncias em
aspectos sociais modernos, que deem a sensacao de ruptura.

Por isso que o pentecostalismo assembleiano e, mais propriamente, o brasileiro,
selecionou uma série de aspectos da cultura antiga e da cultura moderna como seu parametro
usual. Isso ndo tem relagcdo com aspectos propriamente religiosos, mas com a montagem de
uma forma de expressao propria que ¢ sua “marca registrada”. Ha que se dizer, entdo, que

esta denominagdo tem, simultaneamente, pressupostos antigos € modernos.
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Quadro 11 - Quadro dos aspectos culturais que envolvem as Assembleias de Deus.

Itens/Pressupostos Judaizantes Modernos
N3ao se usa tunicas Se usam termos
. Nao se usa mitra Se usam gravatas
Vestimentas ~ > k
Nao se usa o Efode (Casula) Se usam camisas
Nao se usa o Solidéu
Faziam sacrificios de animais Faz-se a Santa Ceia
Faziam a circuncisao Faz-se o batismo
Costumes P p P .
O dizimo ¢ regra O dizimo ¢ regra
A purificacdo € ritualistica A purifica¢do é moral

Fonte: o autor.

4.3.6 O Pré-milenismo

Dentro dos templos, temos a pregacao do Pré-milenismo, que ¢ um crenga de cunho
teologico que se fundamenta como o simbolo mais idealista e enigmatico que podemos
elencar, dentro do conjunto de fatos que fazem parte da escatologia Assembleiana no Brasil.
Trata-se da ideia de que Jesus reinara sobre a terra durante mil anos e dessa forma colocara
um governo que mescla a rigida obediéncia, com o ideal de seguranca e paz social para os
seres humanos. De modo ilustrativo, acontecera dentro de um esquema que envolve a

segunda vinda de Jesus e as batalhas do Armagedon e do Juizo Final.

Figura 25 - Eventos que envolvem o pré-milenismo.

Volta de Cristo
Arrebatamento Revelagio
Batalha do Armagedom ;ulg.amentns —
Destruicdo do Anticristo pos
b il lerais Tribulacdo Milenio — Estado
Erel (7 Anos) (Satanas Preso) Satands é Solto Eterno
T i
Reinado do Anticristo

RESSI-II'EiGﬁD dos 70a. Semanas de Daniel)
Crentes i

Conversdo dos remanescentes de Israel
Templo Reconstruido
Sacerdacio e sacrificios rituais
restaurados

Fonte: www.reflexoes-e-flexoes.blogspot.com

A conotagdo desses relatos envolve mais que elementos, envolve, para nds, a mais

cara das expectativas de retribuicdo ja colocadas pelo cristianismo, isto ¢, 0 mais “caro” bem
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de salvagdo oferecido, que ¢ a propria vida e salvagdo aternas. Nesse sentido, a eficacia do
oferecimento desse bem de salvacdo implica uma verdadeira negociacdo entre as exigéncias
religosas que sao feitas no ambito institucional, bem como os sacrificios necessarios,
realizados por membros e pastores, por meio da vinculagdo e da obediéncia. O escopo dessa
interpretacdo, em sentido potencial, leva milhdes de pessoas e acreditarem e defenderem
essa versdo escotoldgica como ¢ posta, sem a certeza de que esses fendmenos de fato
ocorrerao.

Isso gera uma série de implicagdes para os membros que efetivamente forem
obedientes, como uma “acumulagdo de créditos” ou de “pontos”, para se negociar uma
possivel salvacdo em meio a uma vida de altos e baixos, de sucessos e de fracassos, tendo,
nas institui¢des religiosas, intermediarios oferecendo recursos de compensagao das penurias
terrenas, amplificando cada vez mais o potencial das recompensas, estabelecendo para si

mesmas um presente e um futuro de rentabilidades.

4.4 O avanc¢o econdomico e a opcao pelo nepotismo a partir da década de 1980

A partir década de 1980, ocorreu a emergéncia da chamada 3° onda do
pentecostalismo, que segundo Freston (1993, p. 95), veio como uma “onda carioca”, através
de igrejas como a Igreja Universal do Reino de Deus - IURD e a Igreja Internacional da
Graga - IIGD. Em comum, estas tiveram a nomenclatura de serem interpretadas como
neopentecostais (MARIANO, 1999, p. 32,33).

Sob esse nome se concentram uma série de aspectos, entre os principais, podemos
elencar questdes de cunho socioldgico como: o processo lento e gradativo de financeirizagdo
da fé; o aprofundamento das relagdes de barganha; e o governo pastoral como extensdo
familiar.

No ambito religioso, essa financeirizacdo tem relacdo direta com as formas de
mudanca estrutural que o protestantismo comecou a operar, desenvolvendo e ampliando a
acdo do trabalho religioso e do mercado religioso. Com a maior exploracdo dos bens de
salvagdo, dos rituais de cura e libertacao e a promocgao da chamada guerra espiritual com as
religides de matriz africana, varios dos elementos que eram negados, foram reapropriados
de sua significagdo profana e usados nos proprios rituais considerados sagrados, como
“antidoto” para as supostas praticas de feitigaria (MARIANO, 1999, p. 57-59).

Assim, os sacerdotes que operam como funcionarios em suas instituigoes religiosas,

comegaram a se aventurar na seara dos magos e feiticeiros, propondo uma série de rituais
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magicos, com objetos magicos, na medida em que ampliavam o leque de op¢des de sua

“clientela”. Disso surgiu os chamados cultos tematicos, com os seus rituais proprios.

Figura 26 - Calendario semanal de cultos da Igreja Universal do Reino de Deus - [URD.

@Soﬁ“er

Disse Jesus: guscal @ achal:els. Me7.7
REUNIOES DIARIAS

7:30h, 15h, 19:30h.

SEGUNDA CONGRESSO EMPRESARIAL

Para problemas de Dividas, Desemprego,
Faléncia, Caminhos fechados

SESSAO DE DESCARREGO

Reunido voltada para libertagdo de olho grande,
inveja e problemas sem explicagédo.

QUARTA NOITE DA SALVAGCAO

Reuniao voltada ao fortalecimento espiritual e paz interior

QUINTA TERAPIA DO AMOR

Libertagdo dos vicios na Familia, Brigas, Oragao pelo Casamento

LIBERTAGAO TOTAL

Quebra de Maldig6es, Obras Malignas, Vicios na Familia,
Problemas Espituais e Curas Divinas

SABADO JEJL!M DOS IMPOSSIVEIS
AS 7:30 da manha

DOMINGO CONCENTRAGAO DE FE E MILAGRES
Clamor forte pela familia, curas, 08.00 da Manha“lg:oohs.

fortalecimento e paz interior

IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS
ENTRE E RECEBA UMA ORACAO

Fonte: www.oestegoiano.com.br

Isso ¢ parte de um processo maior de ampliacdo do mercado na década de 1980 e
1990, e que ainda sofria os entraves provocados por uma politica econdmica desastrosa de
fixacdo dos precos, visto que a moeda brasileira sofria de um grave processo inflacionario
(FAUSTO, 1995, p. 555,556). Nesse periodo, a formacdao de vertentes religiosas que
pregavam a crenca na prosperidade como forma de confissdo positiva ainda ndo tinha
alcancado seu potencial maximo, considerando que a prépria politica econdmica ainda nao
dava condi¢cdes majoritarias de acesso a bens a uma camada mais populosa do povo
brasileiro.

As promessas de retorno financeiro para quem tivesse fé alavancaram a recente Igreja
Universal que, na medida em que avangava, abria espaco para a amplia¢ao das vertentes de

mercado na religido. Dessa forma comegaram a ser conquistadas as concessdes para a
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formacao de programas de TV por parte de religiosos. Contudo, foi década de 1990, com a
emergéncia do Plano Real e a retomada do equilibrio monetario, que a IURD foi
acompanhada também pelas vertentes catolica e assembleiana.

Na IURD, os objetos magicos ganharam projecao nacional, assim como a sua guerra
contra a Rede Globo de televisdo, que dava projecao as polémicas de arrecadacdo cada vez
mais volumosas de dinheiro. A fogueira santa, os rituais de cura e desencantamento,
comegaram a tomar espaco na rede de televisao que ¢ de patrimdnio préprio da [IURD, a TV
Record. Com essa repercussao, a possibilidade de equilibrio da moeda, a abertura econdmica
e a inser¢ao do mercado financeiro e comercial no Brasil, abriu-se as possibilidades a varios

dos empreendimentos religiosos.

4.4.1 O avanco economico e politico

Como exemplo dessa mudanca podemos citar a Casa Publicadora das Assembleias
de Deus - CPAD. Pertencente aos mandatarios da Convencao Geral, esta era, até a década
de 1980, uma editora sem renome e que nao conseguia explorar de forma sistematica o
mercado interno que possuia. Apesar das publicagdes regulares das Li¢des Biblicas e do
jornal Mensageiro da Paz, além de exemplares biblicos e livros, faltava uma gestdo
comercial e com mais investimentos setoriais. Foi dessa forma que, com a chegada do pastor
Jos¢ Wellington Bezerra da Costa ao comando da CGADB, em 1988, a forma de gestdao da
CPAD mudou drasticamente (CORREA, 2011, p. 144). Assim como a emergéncia de
editoras como as Paulinas, a Paulus e a Vozes no meio catélico, a CPAD comecou a explorar
de forma mais agressiva o mercado interno.

A capitalizacdo de fundos para o financiamento de publica¢des que permeassem todo
o territério nacional de forma mais eficaz; a nomeagao de um corpo dirigente que foi
tomando um carater mais técnico e o apoio institucional das liderangas locais e regionais,
fez com que a CPAD fosse algada de fato como editora oficial e principal veiculo de
comunicacdo de denominag¢do. Em meio a essas mudancas e relacdes de ganho dentro do
pentecostalismo assembleiano, houve a disposi¢cao de meios para a manutengdao do poder
religioso nas maos de agentes que pertencem a mesma familia. Isso intensificou, dentro das
Assembleias de Deus, uma politica nepotista que visa a passagem de poder mediante
influéncia direta de membros do Ministério.

Foi assim com Silas Malafaia, que teve reconhecimento na medida em que Gilberto

Malafaia, seu pai, fora, na década de 1970, presidente do Conselho Fiscal da CGADB. Foi
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assim também com Jos¢ Wellington Bezerra, que nomeou os seus trés filhos como pastores
e os trés ocupam cargos estratégicos de gestdo dentro das Assembleias de Deus. Wellington
Junior ¢ atual presidente da CGADB, depois de o pai assumir o cargo por 29 anos, sendo,
antes disso, diretor executivo da Casa Publicadora das Assembleias de Deus - CPAD. Paulo
Freire, que hoje se encontra no cargo de Deputado Federal ¢ pastor hd dezesseis anos do
Campo Eclesiastico da cidade de Campinas, em Sao Paulo. Por sua vez, o pastor Joel Freire
¢ pastor lider do Campo Missionario nos EUA, filiado e mantido pela CGADB.

Se fossemos narrar os exemplos, inclusive em outras Convengdes no Brasil, também
teriamos uma série de situacdes a descrever, exemplificando este nepotismo como forma
estratégica de controle familiar, na medida em que os cargos eclesidsticos acabaram por ser
um meio de manutengao de status frente as igrejas e a sociedade.

Outro setor que ganhou destaque foi o campo fonografico. Varios cantores ja se
langavam em décadas passadas com seus discos, mas ndo com o volume de producio que
foi visto em todas as vertentes religiosas brasileiras a partir de 1990. Desde os padres
cantores até os cantores gospel, que ja trabalhavam nesta seara antes mesmo da emergéncia
da abertura de mercado, ndo se havia presenciado tal campanha de investimento a
disseminagdo da musicalidade religiosa, acompanhada de um processo de pentecostalizagao
(SOUZA, 2005)®.

O pano de fundo ndo era apenas o volume de cantores intencionando proje¢do, mas
uma verdadeira “corrida” por adeptos, principalmente por parte do catolicismo que se
pentecostalizava, por meio da Renovacdo Carismatica e seus padres cantores, 0 mais
proeminente deles, o Padre Marcelo Rossi. De outro lado estavam os pentecostais, que de
alguma maneira ja lideravam o mercado fonografico, devido a potencialidade de gerarem
varios cantores dentro de uma liturgia mais aberta, além do proprio mercado interno, movido
por uma diversidade de oportunidades em congressos e eventos locais. O que faltava era uma
maior abertura ao mercado consumidor em geral e uma maior propaganda dos produtos e
servicos oferecidos.

Esta seara fonografica so foi, de fato, aberta dada a emergéncia das concessoes de
radio e televisdo dentro do campo da politica, o que por sua vez evidencia uma outra tomada
de posicao importante: a da presenga dentro da politica partidaria. Nao mais necessitando do

apoio politico ou protecdo politica, mas fazendo da politica institucional uma forma de

8 Citamos do lado catélico referéncias como o padre Marcelo Rossi e o Padre Fabio de Melo. Do lado
pentecostal temos referéncias como Oséias de Paula, Elias Silva, Elizer Rosa, Rose Nascimento, Cassiane,
entre outros.
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instrumento para que os entraves juridicos e politicos, frente aos projetos de
desenvolvimento institucional das denominag¢des, fossem derrubados.

Desde 1984, quando Salatiel Carvalho foi eleito deputado federal pelo Partido da
Frente Liberal - PFL, em Pernambuco, as vésperas da Assembleiana Nacional Constituinte,
que ocorrera em 1985, a presenca de politicos ligados diretamente a igrejas protestantes no
Brasil ¢ um fato cada vez mais consolidado. Essa busca por cargos politicos se d4 em meio

a uma série de controvérsias, que podem ser resumidas nos seguintes pontos:

1. Autoprotecdo frente as politicas consideradas nocivas no escopo da tomada de
concegoes;

2. Abertura de apoio para a inser¢ao de elementos religiosos em politicas de Estado;

3. Buscar por respeitabilidade social e insercdo de datas e festividades nos
calendarios oficiais;

4. Combate ao que chamam de preconceito ao perfil evangélico.

Dentro das possibilidades de avango das igrejas protestantes em meio ao campo
politico, sejam quais forem as razdes elencadas acima, o fato ¢ que os pentecostais foi o
grupo que mais se destacou nesse movimento. Nossa tese ¢ de que, a partir dos anos 1980 e
1990, com os seus conflitos internos mais aplacados, as Assembleias Deus puderam se langar

no campo da politica partidaria.

Grafico 1 - Parlamentares protestantes eleitos de 1998 a 2010 (134 deputados).
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Grafico 2 - Parlamentares protestantes eleitos em 2014 (69 deputados).
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Fonte: Silva, 2016.

Da Constituinte em diante, os membros do poder eclesiastico e seus simpatizantes
comegam a criar, dentro do poder legislativo, a chamada “bancada evangélica”. Entre seus
membros estdo nao apenas agentes religiosos ou mesmo membros assiduos de congregacoes,
mas também outros politicos que se dizem apoiadores de suas causas e se colocam na

disposi¢do para dar apoio nas votagdes no Congresso Nacional.

Quadro 12 - Composi¢ao partidaria e religiosa dos 84 protestantes eleitos em 2018.

Deputado/a Partido UF Mandatos Votacdo Denominacio

Alan Rick DEM AC 2° 22.263 Assembleia de Deus

Pastor Manuel Marcos @ PRB AC 1° 7.489 Turd

Severino Pessda PRB AL 1° 70.413

Jodo Henrique Caldas  PSB AL 2° 178.645 lgreja Internacional da
Graga de Deus

Silas Camara PRB AM 6° 117.181 Assembleia de Deus

André Abdon PP AP 2° 12.856 Assembleia de Deus

Aline Gurgel PRB AP 1° 16.519 Turd

P?St,or Sargento Avante BA I° 323.264  Assembleia de Deus

Isidoro

Alex Santana PDT BA 1° 62.922 Assembleia de Deus

Pastor Abilio Santana  PHS BA 1° 50.345 Assembleia de Deus

Marcio Marinho PRB BA 4° 95.204 Turd

Sérgio Brito PSD BA ¢6° 105.427  Batista

Moses Rodrigues MDB CE 2° 128.526  Adventista

Dr. Jaziel PR CE 1° 65.300 Assembleia de Deus

Heitor Freire PSL CE 1° 97.201 Evangelho Pleno

Julio Cesar PRB DF 1° 79.775 Turd

Sérgio Vidigal PDT ES 2° 73.030 Batista



Lauriete

Dra. Soraya Manato
Jodao Campos
Glaustin da Fokus
Pastor Gildenemyr
Cleber Verde

Lucas Gonzalez
Lincoln Portela
Gilberto Abramo

Stefano Aguiar

Léo Motta
Marcelo Alvaro
Antdnio

Rose Modesto

Jose Medeiros
Olival Marques
Vava Martins

Paulo Bengtson

Aguinaldo Ribeiro
Pastor Eurico

Bispo Ossesio
Andre Ferreira
Margarete Coelho
Rejane Dias

Dra. Marina
Christiane de Souza
Yared

Aroldo Martins
Toninho Wandscheer
Felipe Francischini

Sostenes

Daniela do Waguinho
Altineu Cortes
Wladimir Garotinho

Otoni de Paula

Alexandre Serfiotis
Flordelis

Chris Tonietto

Benedita da Silva
Aureo

Lucio Mosquini
Johnathan de Jesus

PR
PSL
PRB
PSC
PMN
PRB
Novo
PR
PRB

PSD
PSL
PSL

PSDB

Pode
DEM
PRB

PTB

PP
PATRI
PRB
PSC
PP

PT
PTC

PR

PRB
PROS
PSL

DEM

MDB
PR
PRP

PSC

PSD
PSD

PSL

PT
SD
MDB
PRB

ES

ES

GO
GO
MA
MA
MG
MG
MG

MG
MG
MG

MS

MT
PA
PA

PA

PB
PE
PE
PE
PI
PI
PI

PR
PR

PR

RJ

RJ
RJ
RJ

RJ

RJ
RJ

RJ

RJ
RJ
RO
RR

Do
1°
50
1°
1°
4°
1°
6°
1°

30
10
20

10

10
10
10

10

20
30
10
10
10
20
10

20

10
20
10

20

10
20
10

10

20
10
10
50
30
20
20

51.983
57.741
106.014
100.437
47.758
101.806
64.022
105.731
162.092

115.795
51.073
230.008

120.901

82.528
135.398
158.717

96.722

120.220
125.025
65.939
175.834
76.338
138.800
70.828

107.636

52.572
72.475
241.537

94.203

136.286
55.367
39.398

120.498

37.526
196.959

38.525

44.804
68.414
38.630
13.429
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Assembleia de Deus
Maranata
Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Congregacdo Crista
Batista

Batista Nacional
Turd

Evangelho
Quadrangular
Assembleia de Deus

Maranata

Igreja do Nosso
Senhor Jesus Cristino
Presbiteriana
Assembleia de Deus
Turd

Evangelho
Quadrangular
Batista

Assembleia de Deus
Turd

Assembleia de Deus
Turd

Batista
Presbiteriana

Evangelho Eterno

Turd

Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Assembleia de Deus —
Ministério Vitoria em
Cristo

Nova Vida
Assembleia de Deus
Presbiteriana
Assembleia de Deus —
Missao Vida

Fazei Discipulos
Assembleia de Deus
Congregacao Cristd no
Brasil

Assembleia de Deus
Metodista

Batista Nacional

Turd



Shéridan

Onyx Lorenzoni
Marcel Van Hattem
Carlos Gomes

Liziane Bayer

Lucas Redecker
Geovania de Sa
Laércio Oliveira

David Soares

Pr. Marco Feliciano

Roberto de Lucena
Fausto Pinato

Paulo Freire Costa
Policial Katia Sastre
Marcos Pereira
Maria Rosas

Milton Vieira
Roberto Alves
Vinicius Carvalho

Jefferson Campos

Rosana Valle

Gilberto Nascimento
Cezinha de Madureira
Bruna Furlan
Eduardo Bolsonaro
Joice Hasselmann

Eli Borges

PSDB

DEM
NOVO
PRB

PSB

PSDB
PSDB
PP

DEM

PODE

PODE
PP

PR
PR
PRB
PRB
PRB
PRB
PRB

PSB

PSB
PSC
PSD
PSDB
PSL
PSL
SD

RR

RS
RS
RS

RS

RS
SC
SE

SP

SP

SP
SP
SP
SP
SP
SP
SP
SP
SP

SP

SP
SP
SP
SP
SP
SP
TO

Fonte: TSE, 2018.
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1°
Do
4°

10

30

30
20
30
10
10
10
20
30
30

50

10
30
10
30
20
10
10

12.129

183.518
349.855
103.373

52.977

114.346
101.937
68.014

99.865

239.784

56.039
118.684
109.461
264.013
139.165
71.745
77.413
82.097
97.862

99.974

106.100
91.797
119.024
126.847
1.843.735
1.078.666
48.812
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Evangelho
Quadrangular
Luterana

Luterana

Turd

Igreja Internacional da
Graga de Deus
Luterana
Assembleia de Deus
Presbiteriana

Igreja Internacional da
Graga de Deus
Catedral do
Avivamento

O Brasil para Cristo
Turd

Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Turd

Turd

Turd

Turd

Turd

Evangelho
Quadrangular
Batista

Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Assembleia de Deus
Batista

Batista

Assembleia de Deus

Dentre os debates que desafiam esta bancada em suas decisoes, estao:

O

A legalizagdo das drogas;

A questao do direito ao aborto;

A criminaliza¢do da homofobia e dos crimes raciais;

A interven¢ao do Estado nas questdes concernentes a familia e sua defini¢do.

Esses debates, por sinal, sdo meio de polarizagdo entre laicistas e religiosos. Do lado

laicista vem a acusa¢do de que os protestantes tentam manipular as leis via influéncia no

legislativo, avangando para o terreno do Estado, com questdes que deveriam ficar no



180

perimetro religioso, como o uso da Biblia em cerimonias publicas e sua inser¢do nos
ambientes escolares estatais. Do lado dos protestantes, e também dos catdlicos que atuam
diretamente na politica, esta a defesa dos ideais morais via interpretagcdo biblica, com seus
pressupostos para o confronto com ideias que consideram como sendo, uma “ditadura das
minorias”.

Os embates cada vez mais turbulentos e cheios de palavras ofensivas dos dois lados,
provocam dois efeitos: o primeiro deles ¢ uma guerra cultural de posi¢ao (GRAMSCI, 1988,
p. 68,69), na qual os elementos culturais manipulados dos dois lados medem forcas
constantemente, de forma a criar um segundo movimento, que ¢ o de esvaziamento dos
discursos, criando um espago para a ocupacao de propostas “politicas oportunistas”. Esse
vazio, por sua vez, ¢ preenchido pelas propostas que, dentro do imaginario politico e popular,
parecem convergir para um “retorno a ordem”, salientando sempre que o estado de coisas
emergente ¢ o caos, quando na verdade ¢ a expressdo de um debate democratico que lida
com propostas, gerando um feroz antagonismo.

Neste meio, agentes ligados aos cultos afro, espiritas, parte dos padres e bispos
catolicos, bem como, parte dos protestantes historicos, se alinham em correntes mais
progressistas, visando o estabelecimento de uma ordem das coisas que respeite minimamente
as liberdades de expressdo e crenca. De outro lado, se polarizam os pentecostais € os
catolicos conservadores com seu conservadorismo moral e a politica mais voltada a uma
direita conservadora e elitizada, defendendo os pressupostos das politicas liberais no sentido
da abertura de mercado.

Assim, a politica institucional serve como elemento de indexa¢do de todos os
artificios necessarios a blindagem do poder religioso, contando com o apoio simbolico — por

meio da ideia de vocagdo — e com 0 apoio politico — partidario e de parte da populacao.

4.4.2 A defesa de valores

A defesa de questdes valorativas, por parte dos assembleianos, entra na conta da acao
politica como meio de preservacao de uma sociedade “moralmente justa” e sao defendidos
como os valores da familia — no modelo heteronormativo —, dos bons costumes ¢ da defesa
ao direito de propriedade. Poderiamos acrescentar também, a defesa sempre pujante dos mais
conservadores, em colocar as mulheres em uma posi¢ao de subalternidade frente as questoes

de lideranca religiosa direta.
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Essa posicdo politica, mais interna, responde pela negagdo sempre reafirmada contra
um feminismo de cunho radical, mesmo que a domina¢@o masculina imprima um herctleo
esforco em expropriar aquilo que, em termos teologicos € extremamente dificil de justificar,
a saber: a posi¢do unica e exclusiva dos homens em meio a lideranca religiosa no
pentecostalismo, haja vista que inGmeras igrejas, também pentecostais e em menor
proporg¢ao, ja deram lugar e vez as mulheres, ndo apenas no Brasil, mas no mundo todo.

Continuando a analise dos aspectos que influenciaram diretamente a composi¢ao do
cenario religioso, agora da década de 1990 em diante, faremos men¢dao ao movimento de
barganha de forma mais generalizada — agora incluindo os membros como um todo —, fator
que toma conta dos cenarios religiosos. Usamos o termo barganha para as relacdes que se
coadunam dentro do mercado religioso como forma de troca, que sintetiza uma base
importante de avaliagdo: apos a inser¢ao da ideia teologica da confissdo positiva, dentro dos
canones do neopentecostalismo brasileiro, de forma sutil e silenciosa as relagdes com o
divino ndo mais permeavam apenas a questdo da recompensa pds-vida, mas as exigéncias

de recompensas em vida. Nesse sentido, as trocas sao efetuadas com base nas seguintes

relagdes:
Figura 27 - Relagdo de barganha entre os pentecostais.
Dinheiros, bens e servigos Reconhecimento institucional.
Devocdo e obediéncia Salvacdo eterna e incondicional.
Bens terrenos e Submissao e
virtudes benesses

Fonte: o autor.

O estabelecimento de relagdes dentro do pentecostalismo, instituiu, de maneira sutil,
uma forma de troca interessada que ¢ feita principalmente por meio da ritualistica dos
templos. Dessa forma, para dirimir todo um investimento de tempo, pessoal e dinheiro — que
nao poderia ser feito se as pessoas fossem adeptas do cristianismo em suas proprias casas —
, foi colocada a questdo da recompensa divina dos esforgos. Agora ¢ possivel entender

porque € tio preciosa a afirma¢ao de que ndo € possivel ser cristdo em seu proprio lar.
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O que nao se fala é que o estabelecimento da centralidade no templo, provoca um
fluxo de obrigacdes e rotinas, que torna o fazer religioso para o membro uma questdo de
ritualistica fundamental. Ir a igreja trés vezes por semana, incluindo os cultos ¢ os ensaios
no departamento que frequenta, nada mais ¢ que uma obrigagao rotineira. Gera-se, a partir
disso, uma coer¢do moral mediante a oferta e sacrificio do tempo pessoal. Mas o sacrificio
financeiro, onde fica?

Essa segunda forma de sacrificio, para alguns, parece ser a mais dificil, mediante
dificuldades de manutencao das préprias contas mensais, por isso, a necessidade de se
embasar em uma logica de retribui¢do em dobro. Ou seja, o que for feito em termos
financeiros, como sacrificio para a denominagao, Deus propord recompensas maiores. Isso
¢ retroalimentado como um ato de fé.

O que provoca uma escalada de ofertas e de proje¢des de crescimento institucional.
Esse raciocinio, ndo s6 ¢ surpreendente em termos de funcionamento, como também em
termos de logica. Pois muito se prega acerca da puni¢do para os que ndo doam, afirmando a
perseguicao que sofrerdo no ambito espiritual, usando, para isso, a figura do Espirito
Devorador (Biblia, Malaquias, 3, 10), que no Antigo Israel simbolizava as pragas que
assolavam as colheitas. Mediante as benesses dadas ao templo, os judeus poderiam se sentir
protegidos por Deus contra as moléstias do campo.

Essa ideia passa, transfigurando-se na forma de um agente maligno. Agora o
devorador, como um espirito, atinge a vida daqueles que ndo contribuem devidamente,
provocando nestes a perda de seus bens e de seus rendimentos como castigo. Coloca-se em
acdo, com isso, dois elementos primorosos de pressdo social: um ¢ a salvagdo como bem
mais precioso, que s6 pode ser reconhecido e alcangado por quem tem “bom coragdo” e o

espirito devorador, agente pronto a castigar e influir sofrimento aos desobedientes.
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5 O CASO ASSEMBLEIANO EM ALAGOAS E AS RELACOES DE PODER
ECLESIAIS

5.1 O pentecostalismo e seu modelo missionario

Dentro das andlises que envolvem o trabalho religioso, o caso empirico que
analisamos nesta tese se refere ao das Assembleias de Deus no Brasil e, em particular,
abrimos uma secao para o caso alagoano. Atentando para o fato de que esta denominacao,
comega a sua atuacao no Brasil na regido Norte, mais especificamente em Belém do Para,
em 1911, se expandindo, por meio da migragdo, para outras regides, vindo a se estabelecer
em Alagoas no ano de 1915. No quadro religioso daquela época tinhamos as institui¢cdes
religiosas catolica, batista e presbiteriana, que ja se compunham como igrejas formadas e
atuantes.

A doutrina pentecostal tinha como raiz a influéncia do pastor afro-americano, Willian
Seymour (1870-1922), descendente de escravos, que assistia as aulas de seu professor e
mentor, Chales Foz Pahram (1873-1929), na cidade de Topeka, Kansas, em um lugar
chamado Instituto Biblico Betel. Foi em sua turma que as primeiras experiéncias com o
chamado batismo no Espirito Santo se manifestaram e, de alguma forma, fizeram Seymor
acreditar que era possivel a manifestacdo de tais dons no periodo contemporaneo ao dele
(MARTINS, 2006, p. 11-14).

Como marco simbdlico, a fundagdo da Azuza Street Mission — igreja fundada por
Seymour —, acompanhava o desenvolvimento do pentecostalismo, que comegou a ser
fomentado em todo os EUA, em parte como dissidéncia batista. Posteriormente, quando se
expande para além do territério americano, da corpo a formagdes de pequenas igrejas que
ndo tinham um nome definido e que eram ajudadas pelas missdes escandinavas que, por
meio de paises como a Suécia, possibilitavam ajuda financeira e de pessoal.

Os jornais comegavam a narrar diversas noticias relativas aos acontecimentos dessas
igrejas e, em especial, da Azuza Street Mission, tanto em tom de supresa quanto de espanto,

frente aos acontecimentos que eram vistos 1a:

A Azusa Street Mission era uma vergonhosa mistura de ragas. [...] eles
clamavam e faziam grande barulho o dia inteiro e a noite adentro. Corriam,
pulavam, tremiam o corpo todo, gritavam com toda a sua voz, faziam
rodas, tombavam sobre o assoalho coberto de serragem, sacudiam-se,
esperneando e rolando sobre o chdao. Alguns ficavam inconscientes ¢ ndo
se moviam por horas como mortos. Essas pessoas parecem ser loucas, com
problemas mentais ou enfeiticadas. Elas afirmam estar cheias do Espirito
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Santo. Elas t€ém um caolho, analfabeto e negro como o seu pregador, que
fica de joelhos a maior parte do tempo com a sua cabega escondida entre
engradados de leite feitos de madeira. Nao fala muito, mas as vezes pode
ser ouvido gritando: ‘arrependei-vos’, e permanece na mesma atitude de
oracao (MARTINS, 2006, p. 20-21).

O resultado disso, fora ndo s6 a migracdo de adeptos das igrejas protestantes
historicas, como também a “revelagdo” da missdo especial de alguns individuos que se
colocavam a disposi¢do para levar esta nova mensagem pentecostal, a outros lugares no
mundo — a velha questdo do alcance mundial do cristianismo. Muitos missionarios
colocaram um entorno simbolico e mistico as suas viagens, a exemplo o proprio Gunnar

Vingren, no relato sobre sua ida ao Para:

Um outro irmdo, Adolfo Ulldin, recebeu do Espirito Santo palavras
maravilhosas [...]. Entre outras coisas, o Espirito Santo falou através desse
irmdo que eu deveria ir para o Para. Foi-nos revelado também que o povo
para quem eu testificaria de Jesus era de um nivel social muito simples. A
profecia dizia que eu iria para o ‘Pard’, e dizia sobre as pessoas que seriam
evangelizadas e que a missdo era conduzir essas pessoas nos primeiros
passos da ‘doutrina do Senhor’. Também foi revelado o idioma, a Lingua
Portuguesa ¢ o alimento bem simples que teria para se alimentar. O que
faltava era saber onde estava situado o Para. Nenhum de nods o conhecia.
No dia seguinte eu disse ao irmdo Adolfo: ‘Vamos a uma biblioteca aqui
na cidade para saber se existe algum lugar na terra chamado Pard’
(VINGREN, 1982, p. 51).

Nesse momento, a relidade americana ja mostrava a potencialidade do
pentecostalismo e isso dava vazao para os projetos de expansao para outros lugares. Em
termos historicos, as fontes oficiais das AD’s nao afirmam, mas algumas colocagdes podem
ser tiradas deste projeto de expansdo do pentecostalismo: os fundadores da ainda chamada
Missao da Fé Apostolica, preferiram adotar um nome que havia sido dado por Seymor a sua
igreja na Rua Azuza, n® 312. Isso evidencia sua ligacdo com o pentecostalismo
afroamericano. Contudo, nenhum dos dois havia aberto mao de suas condi¢des institucionais
frente a igreja batista dos Estados Unidos, provavelmente assumiriam a condig¢do de
missiondrios batistas, quando na verdade estavam com a intencdo de verem em quais

condi¢des de evangelismo estava o Brasil naquele momento™.

5% Embarcando em 1911 para o Brasil a bordo do navio “Clement”, eles relatam em seus di4rios pessoais, que
na verdade sdo copila¢des reunidas por seus filhos, Ivar Vingren (2000) e David Berg (2000), que estavam
apreensivos quanto a viagem e falta de recursos que tinham naquele momento. Na narrativa nos ¢ apresentada
a situagdo dos missionarios, que viviam em um quarto nos fundos da igreja Batista de Bélem. Diante da
necessidade de acomodagdo a nova realidade eles dividiram as tarefas de forma que Vingren (o sacerdote
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5.1.1 A formacio da Convenc¢io alagoana

Em termos operacionais, os missiondrios suecos fizeram uso dos dons com base na
instrumentalizacdo dos mesmos. Isso fazia sentido em meio a uma realidade pobre e
necessitada de toda a ajuda possivel, como era a do Pard em meio a crise do ciclo da borracha
(FAUSTO, 1995, p. 291). Assim, os dons foram exercidos para finalidades tanto interiores
— de fortalecimento de crenga pessoal —, quanto exteriores — aplicados a resolugdo de
problemas pessoais —, fora o seu carater neotestamentario de conotagdo apostoélica e voltado
para a forma¢ao de comunidades religiosas.

Foi a crenga no uso desses dons que proporcionou o aprofundamento gradativo das
possibilidades do mercado religioso brasileiro, amalgamando concepcdes e atraindo, aos
poucos, os segmentos mais pobres. Inicialmente, ndo se tratava de uma instituicdo, mas de
um grupo que se reunia nos fundos de uma igreja, como protdtipo de uma possivel e poderosa
concorrente.

Os eventos narrados pelos missionarios levam a situagdo de rompimento com 0s
batistas e a saida de membros — alguns historiadores falam de 16, 17 ou mesmo 18 pessoas
—, 0 que proporcionou a formagao de um pequeno grupo religioso na casa de Adriano Nobre,
dando origem a chamada Missdo da Fé Apostolica, futura Assembleia de Deus no Brasil
(CORREA, 2011, p. 67).%°

Com a ampliagdo geografica da AD de Belém do Para via missoes, outras AD’s
comegaram a surgir, acompanhando os fluxos migratdrios em uma sequéncia que alcangou
as regides Norte e Nordeste em um primeiro momento, passo em que o pentecostalismo
chega no Estado de Alagoas em 1915, por meio de Otto Nelson.

Longe de ter a estrutura polissémica e burocratica que tem hoje, a Assembleia de
Deus em Alagoas surge como iniciativa de migrantes e missionarios, sendo um polo de apoio
na Regido Nordeste. Nao foi a pioneira em termos de efetivagdo de obreiros locais, pois
tiveram que enviar Otto (1891-1982) e Adina Nelson (1889-1978) para o comando da AD
alagoana. O apoio missionario teve como desafio primeiro a acomodacdao a situacao

degradante da capital Maceio, no inicio do século XX. (LAELSON, 2015, p. 20,21).

funcionario) tinha aulas de portugués ao dia, ensinando Berg a noite. Este ultimo, por sua vez, trabalhava em
uma fundicdo e contribuia financeiramente para o sustento dos dois (SANTOS, 2011, p. 23).

% A mudanga de nome so viria a ocorrer em 1917, e tem relagdo com as informagdes prestadas pelo casal
Nelson em 1914. Junto com eles veio a noticia de que as igrejas americanas de cunho pentecostal deliberaram
sobre um nome em comum, que identificasse o movimento, a saber: Assembly of God. (CORREA, 2011, p.
47).
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[...] é preciso notar que, sob este ponto de vista, o clima € especialmente
agravado por outros fatores: os pantanos inimeros; 0s mosquitos
inumeraveis; as fossas nauseabundas; as sarjetas hediondas; as casas sujas,
lobregas, umidas, escuras; o lixo nas ruas; os quintais imundos; os restos
de animais mortos, abandonados ao tempo ¢ aos urubus; a alimentacdo
miseravel [...]; o depauperamento geral da sociedade que ali vegeta.

(BRANDAO, 2001, p. 145-149).

Entre as doencas acometidas, dificuldades financeiras e uma feroz concorréncia
catolica, as AD’s em Alagoas conseguem se formar na qualidade de denominagdo religiosa
pentecostal, tendo como foco inicial, assim como outras tantas que se espalhavam pelo
Brasil, uma postura que lembrava o modelo congregacional. Nesse modelo, a forma de
organizagdo entre os “pares” ndo permitia a emergéncia de uma lideranca forte de cunho
centralizador e episcopal, como no inicio dos anos 1930. Nessa época, a solidariedade
mecanica, para usar um termo de Durkheim (2010, p. 83), ainda permeava as relagdes
assembleianas e os termos de similaridade assumidos faziam com que todos se
considerassem igualmente como “irmaos”.

O periodo historico marcado pela presenga de Otto e Adina Nelson em solo alagoano,
¢ lembrado, historicamente, pela dupla situacdo marginal de Alagoas. Segundo Tenorio
(2009, p. 41), a politica baseada no federalismo republicano dava mais apoio a elite
cafeicultora do Sudeste brasileiro, do que a elite voltada para a agroindustria canavieira,
somado a isso, o principal artigo de producdo — o agucar —, deixara, ja no século XIX, de ser
o principal produto de exportacao, apesar de se manter em uma boa posi¢ao no ranking de
exportagdes, mesmo com a queda no prego.

Tal crise leva Otto Nelson a viajar, em 1920, para a Suécia e os EUA, na possibilidade
de juntar recursos para a desenvolvimento da institui¢do em Alagoas. Em 1922 ele retorna
de viagem trazendo consigo o recurso financeiro que foi usado para a construgao do primeiro
templo das AD’s no Estado, com capacidade para 300 membros (LAELSON, 2005, p. 23).

Nao obstante, a necessidade de organizagdo e de pessoas capazes de por em
fucionamento o modus operandi assembleiano, a lideranga precisava resolver duas questoes:
a primeira tinha relagdo com a expansao de sua atuagao no Estado e a segunda tinha relagdo
com a formagao e a consolida¢ao de um Ministério local.

Com relagdo a expansao das Assembleias de Deus no perimetro interiorano, a grande
dificuldade era o enfrentamento das ameacas dos ‘“coroneis”, como eram chamados os

lideres politicos e donos de terra. Estes muitas vezes eram alidados as liderangas religiosas
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dos padres e faziam o papel politico de “resguardar” um dado territoério da concorréncia

protestante. Sobre esta situagao, comenta Otto Nelson:

Esforgos foram feitos para alcancar o interior com este glorioso evangelho.
Fiz varias viagens ao interior, fazendo cultos em muitos lugares, mas
parecia tudo tdo fechado! Os donos das grandes fazendas e plantagdes de
acUcar viviam como reis € ninguém poderia fazer nada que ndo fosse do
seu agrado. Em geral eram inimigos do evangelho e alguém que quisesse
enfrenta-los arriscava a vida (CONDE, 2005, p. 24).

A queixa de Otto Nelson ilustra bem o senso de protecdo a abertura do mercado
religioso e a0 monopdlio catdlico em terras brasileiras. Isso € resultado da quebra do regime
do Padroado que, a partir da Constitui¢ao de 1824, comeca a ruir. Esse processo marca um
campo de disputas que alia politica e religido de forma concreta, haja vista que no
coronelismo existe a figura do “manddo”, e este acaba por ser agente politico do mondpolio

religioso, segundo Carvalho (1997, p. 7):

O mandio, o potentado, o chefe, ou mesmo o coronel como individuo, é
aquele que, em fungdo do controle de algum recurso estratégico, em geral
a posse da terra, exerce sobre a populagdo um dominio pessoal e arbitrario
que a impede de ter livre acesso ao mercado e a sociedade politica. O
mandonismo ndo ¢ um sistema, ¢ uma caracteristica da politica tradicional.
Existe desde o inicio da colonizagdo e sobrevive ainda hoje em regides
isoladas. A tendéncia ¢ que desapareca completamente & medida que os
direitos civis e politicos alcancem todos os cidaddos. A historia do
mandonismo confunde-se com a histéria da formacgao da cidadania.

O mandonismo/coronelismo confunde-se também com a sociogénese de disputas
acirradas dentro do campo religioso no século XX no Brasil. A expressao de Otto Nelson ao
classificar seus opositores de “inimigos do evangelho”, marca muito bem o limite da
legitimidade que este da ao que considera genuino em termos de representagao religiosa.

Esses “coronéis” que Otto Nelson critica sdo figuras emblematicas que
predominaram no Nordeste Brasileiro até a década de 1930 e tinham em Alagoas a sua forga
associada ao dominio da agricultura canavieira. Suas relagdes de dependéncia mutua com os
padres estabeleciam uma troca — doagdes por legitimidade religiosa —, € os colocavam em
situagdo de apadrinhamento.

Contudo, Otto Nelson acaba por recuar do enfrentamento direto e resolve recorrer
ao segundo fator primordial para as Assembleias de Deus em Alagoas, a saber: a
arregimentacdo de membros para a formag¢ao de um corpo ministerial na capital. Por isso,

em 8 de outubro de 1923, ele convoca em Maceid, a primeira Convengdo Geral das
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Assembleias de Deus em Alagoas, juntamente com uma Escola Biblica dos Obreiros.
Durante essa reunido estavam presentes: Gunnar Vingren e Samuel Nystron que, nesse
encontro, ficaram responsaveis pela direcdo de licdes concernentes a comportamentos
litargicos e gerais para os membros. Ao todo foram oito dias de reunido, com a presenca de
liderancas do Sudeste, Norte e Nordeste do Brasil. Em meio a esse processo de consolidagao,
em 15 de maio de 1930, o casal Nelson deixa a lideranga dessa Convengao, sendo transferido,
respectivamente, para os Estados nordestinos de Sergipe e Bahia (LAELSON, 2005, p.
25,26).

5.1.2 A for¢a da Convencio como elite

Com o final da gestao do casal Nelson, o modelo congregacional d& lugar ao modelo
episcopal que se inicia com a gestdo de Antonio Régo Barros (1887-1966). O modelo
convencional, adequado as novas formas de geréncia do trabalho religioso foi, em seus 32

anos de pastorado como presidente da Convencao, alicergado em trés pilares basicos:

1. Fortalecimento dos nticleos departamentais nas congregagoes;
2. Fortalecimento da unidade doutrinaria;

3. Criagao de escola primaria sob responsabilidade institucional.

De maneira geral, os nucleos departamentais das Assembleias de Deus no Brasil e,
em especifico, em Alagoas, sdo elementos que se incorporam ao funciomento dos templos,
gerando cargos de lideranga de menor porte dentro da institui¢cao. Depois, temos a lideranga
do “presbitério da igreja”, que nada mais ¢ do que o conjunto dos presbiteros daquela
comunidade e, por fim, o pastor da igreja, que pode ser um presbitero, um evangelista ou um
pastor, que exerce nivel méximo de lideranga devendo obediéncia ao pastor presidente.

Em Alagoas, Antonio Rego Barros inaugura essa forma de organizacao, tendo ciéncia
dos desafios que vivia. As fontes de pesquisa em relagdo a sua vida e obra sdo escassos €
também se concentram nele como figura gestora, restando quase nenhum espago para a
identificacdo de outros homens ou mulheres que, junto a ele, deram suas contribuicdes.

O fato ¢ que os comentarios que temos sobre a importancia dos membros frente as
comunidades alagoanas, ficam restritos a figura da irma Damiana da Silva, evangelista nas
cidades de Maragogi, Porto de Pedras e Passo do Camaragibe, no litoral Norte de Alagoas

(LAELSON, 2015, p. 20). No mais, sobressai a figura dos missionarios e dos pastores, dando
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um ar mistico aos eventos. Muito do que era operado em termos de expansao, se canalizou
fora das quatro paredes dos templos, que acabavam por concentrar, como concentram ainda
hoje, a parte operacional de congregar as pessoas em redor de uma rotinizagao. Segundo o

pastor A. S., essa forma de organizagao se da pelo fato de que:

No cristianismo, o ponto de encontro entre as pessoas deve ser a igreja. E
nela que a comunhio entre os irmaos se faz presente € nos conseguimos
ver as necessidades de cada um. O pastor esta ali para organizar a
comunidade, cada um trabalhando para o Senhor dando o seu melhor.
Quando se precisa de ajuda o fato de estar em comunidade facilita, além
de poder contribuir cada um com uma parte do seu esfor¢co para o
crescimento da obra de Deus (Entrevista realizada no dia 07/07/2018).

A defesa da “comunhdo” entre os membros efetiva um importante dispositivo de
reproducgdo, que € o escalonamento de fungdes eclesiais e as formas de servico que devem
ser feitas. Dessa forma, o trabalho religioso sofre gradacdes na medida em que ¢ simbolico
e também material. Mais simbdlico para os pastores e mais material (laboral) para os
membros. Leia-se aqui o sentido material, na qualidade de esfor¢o de trabalho mais
aproximado de um esforg¢o fisico e financeiro, pondo em funcionamento a instituicao
religiosa. Em linhas gerais, as Assembeias de Deus funcionam com um tipo de

departamentalizagdo que contempla os seguintes segmentos:

Quadro 13 - Distribuicao dos departamentos por segmento eclesial.

Departamentos

Missoes

Evangelismo

De jovens e adoslescentes
De Senhores

De Senhoras

De Assisténcia Social

De Ensino

Fonte: o autor.

O limite de agdao ¢ restrito e pode haver entre os departamentos relagdes de
hierarquizagdo de importancia vertical. Isso depende muitas vezes do desempenho de cada
um em particular, no que se refere aos seus rendimentos ou op¢des de menor ou maior
aparelhamento por parte do dirigente local. Dentro do discurso habitual, a estrutura dos

departamentos eclesiais € colocada como horizontal, com igualdade de condigdes.
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Por sua vez, as liderangas desses departamentos compartilham dos servigos eclesiais,
que giram em torno do atendimento as pessoas que frequentam os cultos, limpeza,
organizacdo e exercicio continuo de atividades de interagdo entre os membros. Segundo o

pastor . L.:

O modo de organizagdo das igrejas por meio de departamentos tem por
objetivo organizar melhor as fun¢des de cada pessoa e de cada grupo,
funcionando com um organismo, na medida em que Paulo descreve em sua
Carta aos Romanos (12,5), mantendo todos em unidade respeitando
primeiro o “cabeca” da igreja que ¢ Cristo e depois a lideranga da
comunidade na figura do pastor (Entrevista realizada no dia 05/07/2018).

Seguindo esta forma de organizacdo, temos nas relagdes internas, nas Assembleias
de Deus, uma divisao do trabalho, que comeca nas congregacdes e avanca para as divisoes
do trabalho dentro da Convenc¢ao. Quanto a esta ultima, suas tarefas estao dispostas por meio

da divisdo em secretarias, que geralmente sdo enguadradas nos seguintes segmentos:

Quadro 14 - Secretarias pertencentes a Convengao alagoana.

Secretarias

Missdes e Evangelismo
Consultivo e de Etica
Crivo (responsavel junto ao predidente pela
escolha de novos pastores e evangelistas).
Secretariado Geral (composto por um ou mais
pastores que assesoram o presidente).

Fonte: o autor.

Como exposto, a forma de composicdo dos cargos que compdem a Convencao
alagoana parte de um pressuposto de uma organizagao burocratico-racional (WEBER, 2018,
p. 142,143), mas que executa esta fun¢ao de maneira também simbolica. Nesse sentido, os
cargos podem ser lidos como elementos posicionais € como mecanismo de funcionamento
institucional sem o qual a desordem se instalaria. No entanto, da forma como esta
organizada, mescla dois elementos que precisam ser analisados: a consonancia entre cargos
permanentes e eletivos e a base de status que se instaura em posi¢des estratégicas da
Convengao, formando justamente aquilo que colocamos como uma elite da elite.

Retomando a questdo da formagao e das gradacgdes das elites, colocamos que os

cargos de coordenador de missdes e evangelismo e o de secretariado geral tém como
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fundamento a formacao de um corpo de especialistas que cuidam de dois compromissos
basicos dessa instituicdo religiosa: a consolidacdo e expansdo do campo eclesidstico e a
manuten¢do de um agenda politica de carater interno, de controle institucional, de forma a

manter a unidade na diversidade. Sobre isso, o pastor I. L. comenta:

Nossa Convengao tem uma unidade e um respeito muito grande pelo nosso
pastor presidente e toda a sua equipe. Estamos dispostos a trabalhar ¢ a
reconhecer o trabalho de nossos amigos pastores. Quando vocé me
pergunta sobre as areas da igreja, se eu acho que poderiam ser melhores,
posso te responder que todas estdo trabalhando de forma correta, fazendo
a seu papel. Ndo diria que exista nenhuma que esteja fora da expectativa.
Estamos expandindo o campo, trabalhando na construgdo de igrejas e
mantendo os costumes ¢ a doutrina dentro dos padrdes que a Assembleias
de Deus se acostumou a fazer (Entrevista realizada no dia 05/07/2017.

Quanto aos cargos da comissao consultiva e de ética, temos um modus operandi que
visa a manuten¢do do escopo doutrindrio da denominagdo. H4 que se dizer, também, que a
Conveng¢ao como grupo de pastores, retine seus convencionais para a deliberacao, por meio
de votagdo, de questdes que sdo mais abrangentes e problematicas. Por isso, nao
desprezariamos aqui, a conjuncdo de forgas que se formam nos bastidores da propria
Convengao, frente ao posicionamento sobre cada assunto.

Por fim, temos um 6rgdo que tem seus integrantes sendo convocados por indicagao
do pastor presidente e da Convengdo. Estamos nos referindo ao secretariado do crivo. Essa
secretaria ¢ formada por ocasido da reunido anual da Convengdo, na qual sdo apresentados
os postulantes ao Ministério religioso das Assembleias de Deus alagoana. Em outras
palavras, ¢ a secretaria responsavel pela anélise e aprovacao/reprovacgao de candidatos aos
cargos de pastor e evangelista — e também dos cargos de didcono e presbitero.

Essa referida secretaria foi formada, absorvendo a funcdo que era da secretaria
Consultiva e de Etica. Sua separagio se deu em um processo que tem como meta a revisao
dos critérios de formagao e elei¢ao para cargos eclesidsticos. Cabe salientar que as mudangas
nos critérios de escolha se aprofundaram no ano de 2018, por meio de novas exigéncias que
estabelecem critérios inspirados em outras Convengdes. De maneira geral, os critérios

anteriores eram os seguintes:

1. Ser batizado nas aguas;
2. Possuir o dom espiritual da glossolalia enquanto sinal de poder;

3. Demonstrar interesse pelas sagradas escrituras (a Biblia) e o trabalho eclesial;
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Ser dizimista;

Demonstrar bom relacionamento familiar;

Apresentar exame da sanidade mental,

Apresentar documentagdo sobre antecedentes criminais;

® N & n A

. Apresentar documentacao de isen¢do de dividas no SPC-SERASA e nos casos de
evangelista e pastor, ter no minimo o curso basico de Teologia (com duragdo de

2 anos).

Com a alterag@o do processo de escolha, trés critérios foram acrescentados:

9. Curso de Formacao de Obreiros (CPO), com duragdo de 3 meses.
10. Apresentar documento de aceitacao da esposa;
11. Passar por questionario de avali¢do, tanto o candidato ao cargo com também sua

esposa.

Quanto aos novos critérios, estes vém a somar com critérios de cunho social, moral
e religioso, abordando outros temas, que agora sdo de cunho formativo e familiar. Aqui
aparecem duas preocupagdes que se complementam: uma tem relagdo com o perfil social,
mantendo as nogdes de respeitabilidade a partir de um perfil de homens que nao teriam nada
a dever — nem para Deus, nem para a “sociedade” —; a outra tem relagdo com o papel da
instituicdo religiosa, na qualidade de institui¢do total — de controle dos aspectos publicos e
privados (GOFFMANN, 2001, p. 11). Por isso a abordagem se concentra em novos itens,
mais condizentes com o que a institui¢ao almeja — via CPO — e as entrevistas com marido e
esposa para a averiguagdo dos perfis comportamentais em ambito privado.

Esse modelo tem suas severas armadilhas. Os cargos eclesiasticos sao encarados
como dons e como escolhas e, em casos especificos, como elementos de coer¢do pessoal.
Isso se atesta por meio de relatos de esposas que mediante episodios de agressividades,
desrespeito ou mesmo infidelidade, apostavam que, se seus maridos alcancassem cargos
eclesiasticos de maior responsabilidade, a coer¢do institucional os levaria a deixarem tais
comportamentos de lado, em detrimento da vergonha da san¢@o que teriam que se submeter,
caso descobertos.

Por outro lado, o estabelecimento destes “filtros” corrobora para o fortalecimento

da ideia de exclusividade do posto eclesidstico, além de algcar a uma nova importancia
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simbdlica, os que ja estdo no cargo. Portanto, os controles convencionas, em termos de elite,

se efetuam em trés sentidos:

1. Um que estabelece controle sobre postos subalternos;
2. Outro que controla o acesso aos cargos de pastor e evangelista;

3. E outro que controla o acesso aos postos chave na Convencao;

Dessa forma ¢ possivel ndo apenas enxergarmos as formas de funcionamento
internas, como perceber o posicionamento hierdrquico dos agentes e as formas de controle
dos postos chave. Isso se coaduna com as analises de Bourdieu (2009a, p. 39,40), nas quais
o trabalho simbolico ¢ extremamente importante para a manutengdo das posigdes, que
carecem a todo tempo de justificativas religiosas para existirem — como substrato
fundamental da existéncia de um corpo de especialistas religiosos —, além da necessidade de
subdivisdo dos cargos elitizados, como forma de estratificacdo do status e das formas de

poder disponiveis.

Figura 28 - Os pastores presidentes das AD’s em Alagoas.

Gunar Vingrem Otto Nelson Antoénio R. Barros Gustav A. J.
(Sueco-Fundador) (Sueco) Nordestino (CE) (Sueco)
1915-1930 1931-1963 1963-1965

Jovenal Pedro Manoel Pereira José Antonio S. José Orisvaldo
Nordestino (BA) Nordestino (PE) Nordestino (AL) Nordestino (AL)
1965-1971 1971-1986 1986-2015 2015 (atual)
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Fonte: http:// www.adalagoas.com.br

5.2 O controle doutrinario: a relacdo entre pastor e fiéis

As justificativas de surgimento e consolidagdo de um corpo de especialistas
religiosos sdo possiveis na medida em que a linha que liga suas posturas de atuacdo e a
conduta dos membros de cada congregacdo ¢, geralmente, medida pela forma como estes
ultimos respondem as imposi¢des doutrinarias. Nesse sentido, 0os usos € costumes € as
interpretacdes biblicas mais gerais ndo conseguem dar conta do controle por inteiro, haja
vista as possibilidades de agdo que a membresia dispde e as formas particulares de enxergar
a religido por meio da instituicao e das suas proprias intepretacoes.

Por isso, sao colocadas como ofertas os chamados bens de salvagao, que tém a funcao
simbdlica de conter, na medida do possivel, a debandada dos personalismos, sendo uma das
maiores ferramentas de imposicao. Os bens de salvagdo mais usados pela elite alagoana sao
comuns as outras elites eclesidsticas das Assembleias de Deus no Brasil: a escolha de Deus
para abengoar em vida, por meio dos bens matérias e do conforto espiritual e a escolha para
a vida eterna mediante o arrebatamento do escolhido(a).

Esses dois itens estdo concomitantemente presentes em termos historicos. A
emergéncia de seu convivio simbdlico vem com o periodo de 1930 a 1984, e perpassa pelos
pastorados de Antonio Régo Barros — durante o periodo do Estado Novo, com Vargas, até
as vésperas do golpe Civil Militar de 1964 —, Gustave Arne Johansson, Jovenal Pedro da
Silva e Manoel Pereira Lima — estes durante o Regime Militar até 1984.

Esse por sinal, foi um momento de consolidagao de um modelo sectario que tinha e

tem até hoje, uma forma bem peculiar de regimento quanto aos usos € costumes:

1. Recomenda aos homens o uso de calgas e camisas, dentro e fora das
congregacdes, mesmo para atividades pessoais;

2. Recomenda as mulheres o uso de blusas cobrindo os ombros e saias até a medida
dos joelhos;

3. Para os membros do Ministério e auxiliares de trabalho o uso de gravata e terno
¢ obrigatorio durante os cultos e cerimdnias em geral;

4. H4 uma censura ndo velada quanto aos comportamentos politicos mais
progressistas, quanto as posturas mais criticas e reivindicagdes internas

comumente tratadas como atos de rebelido.
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Cabe lembrar que essas posturas ainda estdo “vivas” e bem estabelecidas dentro de
igrejas que compdem os campos eclesiasticos interioranos. O mecanismo de sangdo sobre as
incoeréncias geralmente ¢ a aplica¢do de periodos de disciplina aos membros. No que se

refere aos costumes, temos a opinido dos membros. Segundo 1. R.:

Entendo que a roupa ndo é quem faz o cristdo. O cristdo assembleiano ou
ndo, vive de atitudes e estas no fim das contas é o que contam. Mas se
frequento esta igreja e pertengo a ela, de alguma forma aceito as regras que
ela coloca. Mas acredito que o principal ndo esta na forma de vestir. Ha
muita hipocrisia e falo mais em relagdo aos homens do que em relagao as
mulheres, pelo fato de que as roupas compostas ndo desviam os olhares,
pelo contrario, parecem atrair mais (Entrevista realizada no dia
05/12/2017).

Continuando as argumentagdes, sobre as impressdes quanto as vestimentas, temos a

opinido do membro V. S.:

O discurso mais comum € que existe uma sensualidade no vestir e no
proceder das meninas e mulheres nas Assembleias de Deus. Mas falo que
os homens, desde os mais jovens até os obreiros experientes ficaram mais
vaidosos. Se ha desfile de moda nas igrejas, os homens as vezes ganham e
suas roupas também estdo, com certeza, mais justas do que antes. Isso ndo
seria vaidade? Ver uma mulher de batom simples e brinco na igreja ¢ um
escandalo, mas homens com calgas justas, ndo ¢? (Entrevista realizada no
dia 29/01/2019).

Quanto a questdao da vestimenta e dos costumes, pude eu mesmo atestar sua forca,
nas pesquisas de campo que fiz. Uma vez, sendo convidado a dar um depoimento pessoal
em uma das igrejas que visitei, fiquei em uma situagdo constrangedora. Fui vestido com
camisa e calca social, mas tinha esquecido de ir com uma gravata. Como a forma litargica ¢
mais aberta e o pastor pode, em alguns momentos, convidar pessoas para dar testemunhos,
pregar ou cantar, fui convidado a dar um testemunho pessoal de como me converti nas
Assembleias de Deus. Como eu sou conhecido do pastor que me convidou, ele mandou que
esperasse em pé, proximo ao pulpito enquanto um dos auxiliares tirava a propria gravata
para me emprestar, quando eu estivesse com a oportunidade. Assim procedeu e o meu
constrangimento veio como forma de nao cumprimento de uma exigéncia basica: o uso de
uma simples gravata.

Esse caso pessoal ¢, na verdade, acompanhado de uma série de outros casos que

presenciamos e que se reveste de uma prerrogativa de protecao ao ideal de santidade. O que
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se coloca velado ¢ o uso dessa mesma santidade, como forma de criagdo de um nicho de

mercado religioso.

5.2.1 A ideia de santidade

A questdo dos usos e costumes vem atrelada ao sentido que ¢ dado aos bens de
salvacdo, principalmente no que se refere as recompensas via arrebatamento ou pods-vida,
tendo como fundamento a ideia de santidade e os pressupostos emanados pela ética
protestante, relacionados com formas de ascese tanto intra como extramundanas (WEBER,
2018). E intramundana no sentido do trabalho material e das atividades feitas no mundo,
mas ¢ extramundana no sentido simbodlico e ideologico, de nega¢do da gama cultural vista
como “profana” e que emana uma dicotomia classica, propria da religido, entre o que ¢ do
céu e o que ¢ da terra. Ao perguntar ao membro J.L. sobre a questdo da santidade e da

negacdo da cultura fora dos pardmetros da igreja, ele me responde que:

O crente deve almejar as coisas do céu. Deve também trabalhar para se
manter, ele e sua familia, mas suas intengdes devem estar mais voltadas
para as coisas do céu. Como aquele principio que diz que primeiro devem
vir as coisas de Deus e as demais serdo acrescentadas. Por isso que aquilo
que nao exalta a Deus, seja musica, se¢ja filme, seja o que for, ndo deve ter
o interesse dos crentes, porque nao edifica (04/01/2019).

As “coisas de crente” que “edificam” t€ém uma relagdo direta entre santificagdo e
mercado. Na medida em que a negacao da “cultura secular” se intensifica, formando,
inclusive, no meio assembleiano em Alagoas, uma conjunc¢do de forcas politicas internas, o
mercado interno em ternos de produgdo fonografica, editorial e fluéncia de profetas
itinerantes entre as congregagdes, movimenta uma economia interna e protecionista que
aumenta. O mercado de bens religiosos, aqui, comeca a ter um terreno fértil baseado em uma
meta simbolica que ¢ a santidade.

Se a santidade ¢ edificada pelos produtos que “levam a Deus”, nada mais justo que a
exploracdo de mercado seja feita com base nao na venda de produtos simplesmente, mas de
artigos religiosos que promovam a edificacdo pessoal. A ideia de edificacdo aparece aqui
associada a ideia de ascese, no sentido de que, quanto mais se consome aquilo que fala do
divino, mais proéximo dele se estaria. Levando em conta o processo de intensificacdo da vida,

mediante as tarefas de sustento da familia e da casa, coube aos produtos gospel a emergéncia
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de serem artigos que suprem a “falta de Deus”, tendo em vista a no¢ao de “encurtamento”

do tempo. Sobre isso temos a seguinte informacao do membro R. L.

Quando estou indo ao trabalho, tenho em meu celular os hinos da Cassiane
para escutar, junto com alguns outros da Shirley Carvalhaes. Aquilo me
conforta e anima a minha alma. Muito diferente de ouvir as fofocas e
conversas sem sentido no Onibus. Isso me ajuda a trabalhar melhor e a
suportar as dificuldades do dia. Quando chego em casa, principalmente na
quarta, me arrumo para ir ao culto e isso me reanima durante a semana. O
crente que so vai aos domingos para a igreja se serve da igreja e ndo serva
a ela (Entrevista realizada no dia 11/12/2018).

Mas ndo apenas em momentos mais corriqueiros a promoc¢ao de bens religiosos
acompanha uma cultura de consumo, esta se apresenta com mais contundéncia em
congressos € eventos religiosos de maior propor¢do. Os shows e as apresentagdes em cultos
e cruzadas fomentam uma economia propria que, em calculo simples, pode custar de
investimento, cerca de R$ 2.000,00 a R$ 8.000,00 dependendo do Campo Eclesidstico que
se analisa. A arrecadacao, pelas informagdes de campo que obtivemos, podem girar em torno
de R$ 3.000,00 a R$10.000,00 — levando em conta a base de eventos que vi acontecerem no
Estado de Alagoas em 2017.

Assim, santidade e mercado, estdo de “maos dadas” no meio gospel, como elementos
complementares, gerando uma estratégia de protecdo de mercado que se consolida e
intensifica, tornando-se cada vez mais conhecida nos tempos atuais. Em complemento a isso
temos a recomendacao oficiosa dos assembleianos em Alagoas, de ndo irem aos templos de
outras denominagdes — protestantes historicas e pentecostais —, que sdo sejam filiais da
Convengao estadual. Novamente o discurso ¢ de prote¢do a integridade doutrinaria dos
membros, que ndo deveriam se dispor a misturas de concepgdes, algo defendido como usual

em outras denominagdes. O fato € que o protecionismo aqui atinge os segmentos:

Da membresia;

Dos produtos gospel assembleianos;

Dos cantores e profetas itinerantes;

De processos de migragdo para outras denominagdes;

noR W N =

. De dupla filiagao.

Ha uma conformagdo a postura assembleiana, como uma espécie de “marca” que €

reproduzida e, também, incentivada. O problema ¢ que, como as possibilidades de expansao
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de mercado sdo eminentemente maiores do que os limites impostos para a atuacdo de
cantores e profetas itinerantes, bem como a oferta de eventos aos membros, torna-se muito
dificil impor os limites de mercado no momento em que ele se expande.

A santidade pde a tona os aspectos transfigurados do mercado e teve um processo
gradual de formagdo. A gestdo do pastor R€go Barros ¢ a prova de um legado que perpassa
um modelo de postura, vestimenta, musicalidade, gostos em geral, que indicam uma espécie
de “separacao” da cultura popular. Isso ¢ notorio no meio assembleiano, mas ha uma
ressalva: considerando a versatilidade dos produtos na industria fonografica, muito do que
se produz no meio gospel, também parece se conformar com uma assimilagdo dos ritmos
comumente usados em cada época, mudando a letra para posiciona-la dentro daquilo que

chamam de louvor a Deus. Quanto a essa questao, temos o relato do membro J. L.:

Hoje temos varios tipos de musica que se dizem religiosas: € funk, ¢é rock,
¢ rap, ¢ tudo. O povo pega tudo isso ¢ acaba achando que esse monte de
tipo de musica ¢ de fato algo que faz parte de nossa cultura. Nao se sabe
mais distinguir o que € nosso e o que ¢ do mundo, esta tudo misturado. Isso
¢ em parte culpa da abertura que alguns pastores ddo a eventos com todo
este tipo de musica. Isso ndo ¢é louvor e ndo leva a Deus. Por isso os crentes
hoje nem se parecem mais crentes. Se colocar alguém do mundo perto de
um deles vocé se confunde! (Entrevista realizada no dia 04/01/2019).

A identificacdo de uma “linha limite”, marca nao apenas as intenc¢des de sectarismo,
mas a forma de operar com a cultura. O que ndo fica restrito apenas as criticas musicais:
novelas, pegas teatrais, arte e ciéncia também entram nessa conta, que pretende absorver
somente “aquilo que agrada a Deus”, apresentando a negacdo de produtos culturais que

provocam duvidas ao executado pelas Assembleias de Deus.

5.2.2 “As ovelhas rebeldes”

A busca por controle do monopolio da gestdo dos bens religiosos e de salvacao
aparece na teoria Bourdieu (2009a, p. 37,38) em dois sentidos: primeiro como separagao
entre producao e consumo; depois como disputas pelo monopo6lio da demanda religiosa dos
membros. Até este momento pudemos ver que a produ¢do da membresia tem seu
fundamento em artigos de consumo mais geral, voltados para a fonografia e o consumo de
artigos simples, como roupas, Biblias, camisas, chaveiros e cartdes. O controle dessa
producdo ¢ feito por meio da conformacdo com aquilo que o pastorado, de maneira

autocratica, diz ser legitimo ou ndo, em suas igrejas.
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No que tange as vidas privadas, o controle ¢ dificil de ser feito e convém salientar
que, apesar das pessoas serem cobradas para se comportarem como ‘responsaveis
religiosamente”, € sabido que todo este mecanismo de coer¢ao nao surte os efeitos esperados.
Ainda mais quando se dicotomizam os membros entre as representacdes da “ovelha mansa
¢ humilde” e aquela que ¢ “rebelde e transgressora”. Estas, no entanto, sdo figuras
simbolicamente problematicas na representagdo da membresia eclesial das Assembleias de
Deus. O termo aparece aqui como uma forma de relembrar os periodos em que pastores
como Gustav Arne Johanson, Jovenal Pedro e Manoel Perreira, poderiam, entre os anos de
1964-1984, determinar via Convengdo, recomendacdes impositivas aos membros, como a
normativa de ndo usarem televisores — como ocorreu em 1968 — delimitando o campo
informacional, tendo ainda mais vigilancia sobre os usos e costumes.

Nessa perspectiva as operagdes dicotdmicas entram novamente em discussao,
cabendo as “ovelhas santas” a obediéncia e as “rebeldes” que ndo se ajustarem, o discurso
da justa condenac¢do. H4, contudo, quem faca o meio-termo entre essas posturas, afirmando

que:

Hoje em dia vocé ndo obriga mais as pessoas a fazerem as coisas que vocé
quer, mesmo que o pastor esteja certo em sua recomendagdo. O trabalho
nosso ¢ fazer com que o membro seja mais um colaborador da obra de
Deus, trabalhando de forma sutil com o comportamento dele. Nao adianta
questionar ou brigar, nem todos os crentes (membros) sdo iguais. O pastor
deve estar sempre preparado para conversar, orientar, s6 ndo pode negociar
com questdes mais sérias como a violéncia, a prostituicdo e o adultério.
Isso ¢é proteger a doutrina, isso ¢ isto que nos resta de precioso! (Entrevista
realizada no dia 07/07/2018, com o pastor A. S.)

Essas delicadas negociagdes fazem parte das relagdes micro, dentro das questdes de
poder que colocam dirigentes e membros em linha de frente. Colocar a condigdo de membros
como igual a condi¢do de clientes, parece para nds exagerado, equacionado a situagdo das
Assembleias de Deus em Alagoas, em que a for¢a simbolica aparece fortemente sustentada
pelo “sectarismo santo” dessa denominagdo, que opera de maneira envolvente a relagdao
institui¢ao religiosa/membresia.

Em outras regides a realidade nos parece diferente, principalmente pela resposta ao
mercado religioso que ¢ dado, principalmente nas Assembleias de Deus em Sao Paulo. Para
se ter uma ideia, as relagdes politicas entre as duas Convengdes principais de cada Estado —
COMADAL - AL ¢ CONFREDESP — SP —, sdo relativamente estaveis e dentro de uma

cortesia institucional que permite a migragao de pastores para eventos entre os dois Estados.
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Contudo, em termos de membresia e protecionismo, qualquer dos membros que aparecer
perante as igrejas em Alagoas, portando brincos ou pendentes, colocando-se como membros,
visitando ou residindo, sofrerdo a pressao social de um modelo de comunidade que tem
outras formas de procedimento.

J& levantamos a hipotese de que esta forma de gestdo mais rigida em termos
doutrinarios, tem reflexos diretamente ligados a forma como se faz a captagio de recursos
das congregagdes. Em termos praticos, a subserviéncia aos usos e costumes tem seu reflexo
direto a outras questdes religiosas, mais especificamente aquelas que demandam sacrificios
financeiros. Quanto a isso, cabe salientar que o termo usado para o dizimo, na linguagem
comum as Assembleias de Deus, ¢ devolver e ndo dar. O devolver tem implicagdes morais
bem mais contundentes do que o dar, que mais parece algo voluntario, que pode ou nao ser
feito. Se, no conjunto de obrigagdes, o dizimo aparece como uma forma de devolucao, a sua
negligéncia também gera fatores de preocupacido em varios membros.

O caso concreto que podemos narrar tem relacdo com essa obrigacdo em especifico.
E visto como rebelde aquele que ndo devolve seu dizimo. Ou seja, a negligéncia no contexto
religioso, do perfil da contradadiva, ¢ também a negagdo da instituicdo religiosa como
portadora do direito de gestdo desse recurso. Dessa maneira, estando em uma das
congregacdes das Assembleias de Deus em Alagoas, vi uma senhora conhecida, vir a mim
nervosa, falando que teve que usar uma parte do dizimo e que iria “devolver” quando
pudesse. Depois da “confissdo”, ela cai em prantos com medo de ter desagradado a Deus
pelo ato cometido. Visivelmente nervosa, ela se senta e afirma que daqui a uma semana vai
se esforgar para trazer o resto do valor que falta a sua “obrigagdo religiosa” mensal.

Aqui entra diretamente a questdo dos bens de salvagdo, pois os pastores apesar de
nao afirmarem que essa devolucdo estd condicionada a salvag¢do pessoal, colocam em jogo
a necessidade de fidelidade a Deus, por meio de contradddivas, o que acaba colocando em
duvida, para aqueles que ndo cumprem as normativas, o merecimento aos bens de salvagao.
No final das contas, a relacdo estd abalada, por isso o discurso parece remeter muitas vezes
a uma possibilidade de negacdo da salvagdo, caso a pessoa ndo seja fiel no “todo” e em
“tudo”.

Quanto ao caso da senhora que citamos acima, o seu dilema foi comentado
indiretamente, uma semana depois, por meio do presbitero E. L. que em seu relato fez uso

do seguinte exemplo:
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Se um irmdo ou irma estiver numa situacdo problematica em relagdo a
organizacdo das contas do més, deve primeiro levar em conta que a
primazia apds o recebimento de seu salario deve ser a separagdo do dizimo,
para a devolugdo ao Senhor. Vejo casos em que a pessoa nao separa logo,
vem as contas mensais ¢ depois ndo consegue separar, para que seja
devolvido como deve. Contudo, em casos em que precise de ajuda, venha
conversar conosco. Na medida em que contar a sua situagdo podemos ver
como ajudé-lo (Entrevista realizada no dia 03/01/2017).

E extremamente dificil colocar esta conta dentro da racionalidade, imaginando que o
uso do proprio recurso financeiro, parece algo de gestdo inalienavel de cada pessoa. A
questao aqui € como se interpreta a ideia de fidelidade a Deus, como uma figura sobrenatural
€ a0 mesmo tempo encarada como real, por uma instituicao religiosa que precisa estabelecer
vinculos duradouros entre esse Deus e os membros da instituigao.

Dentro dessa situacdo, cabe lembrar que o uso do envelope de controle de dizimos
tem a fung¢do simbolica de indicar justamente o nivel de fidelidade, exposto na forma de uma
assinatura da tesouraria, alegando o recebimento concreto do valor em questdo. Nesses
casos, a quem deliberadamente fuja das regras e dentro de suas possibilidades devolva aquilo
que quer, ou nem mesmo devolva, usando de maneira direta a sua liberdade em dar ofertas
algadas (voluntarias), quando ha a emergéncia de algo concreto para se comprar e que afeta

diretamente a comunidade. Em resposta a isso, o discurso pastoral ¢ claro:

Entendo que alguns irmaos preferem contribuir para a compra de materiais
para a igreja ¢ ndo darem o dizimo. Ai tem um problema. O dizimo foi
instituido para que a igreja faga uso do recurso. Uma vez devolvido, a
responsabilidade do membro esta cumprida, dai por diante é com a gestéo
da igreja, que faz uso do recurso conforme as necessidades. Nao cabe aos
membros determinar em que sera usado ¢ nem usar do dinheiro que seria
do dizimo e fazer dele uma oferta para a igreja. Dizimo ¢ dizimo, oferta é
oferta (Entrevista realizada no dia 03/01/2017, com o présbitero E. L.).

Essa afirmacdo separa as regras habituais de “devolu¢do” dos dizimos e da entrega
das ofertas, possibilitando uma no¢do das formas de controle financeiros. Assim, as
Assembleias de Deus em Alagoas formam um conjunto doutrinario que reforga a limitagao
de comportamentos individualizados, buscando a defesa de que as ag¢des institucionais estao
voltadas para um “bem comum” e para o desenvolvimento da instituicdo na qualidade de
promotora de servigos que ajudam a sociedade. Por meio do controle da doutrina — em seus
aspectos publico e privado — e da tentativa de monopolio da gestao de recursos financeiros,

0s pastores € membros buscam equacionar interesses dentro de limites de acdo altamente
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relacionais, que demandam negocia¢do de um lado, com apelo simbdlico e doutrinario de

outro.

5.3 O desinteresse interessado pela economia e a politica

E comum vermos dentro das Assembleias de Deus uma falta de didlogo e projegdo
em relagdo as questdes econdmicas e politicas que as cercam, bem como um desinteresse
sobre pontos em especifico da conjuntura politica e suas andlises mais graduais. Nesse
sentido, a institui¢do parece pairar em um entorno que, apesar de considerar esses temas
importantes, cuida para que os mesmos ndo tomem conotacdo no seu meio religioso,
possivelmente evitando partidarismos e confrontos em diferentes perspectivas.

Esse aparente desinteresse por questdes relativas as posturas politicas, nada mais ¢
que uma forma de camuflar, dentro da base da membresia, uma articulagdo, que nos
parametros de sua elite religiosa, visa o fortalecimento de estratégias especificas.

Sendo assim, cabe lembrar que a inser¢cdo no meio da producao de bens religiosos e
o esfor¢o de conjun¢ao de um mercado interno protegido, além do esforco de capitalizacao
via dizimos e ofertas para o “crescimento” institucional, mostram uma valoracdo e um
interesse pelo campo econdmico, demandando um tempo e esfor¢o maiores.

Isso se reflete na capacidade de captagao e manutengdo de adeptos, sob a aparéncia
de uma crenga verdadeira, de uma igreja verdadeira. Como os rumos dessa ‘“‘igreja
verdadeira” serdo cada vez mais nacionais €, concomitantemente, internacionais, iSso
demanda uma capacidade de investimento e promog¢ao de servigos que necessita de recursos
financeiros. Por isso a preocupagao com sua logica e politica internas.

Neste sentido a politica institucional, que no amalgama entre o “bem comum”,
praticidade utilitarista e seus vicios, acabou por ser sacralizada primeiro como instrumento
de protecdo, depois como instrumento pertinente a expansao religiosa e suas demandas. Em

relagdo a politica, o pastor A. S. faz seu comentario:

A igreja nao deve se envolver com politica. Entendo que alguns dos irméos
possam fazer parte da politica para nos representar, mais dentro da igreja,
discutir politica? Ai ndo da. Cada um tem uma opinido e a igreja também
tem a sua, eu respeito a opinido da igreja e sua defesa na questao da familia.
Vivemos na politica e ndo tem como deixar isso de lado, mas no espago da
igreja a coisa deve ser diferente (Entrevista realizada no dia 07/07/2018).
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Ha, entdo, um interesse pelas areas da economia e da politica, pois estas estabelecem
correlacdo direta com os rumos que as institui¢des religiosas no Brasil t€ém se encaminhado
como um todo. Entretanto, as conformagdes econdmicas e politicas variam muito e vao
depender das intencionalidades que os agentes de cada instituigdo imprimem aos seus
projetos de governo eclesiais. Também hé4 uma relagio de instrumentalizagdo, na medida em
que diretrizes politicas e econdmicas sdo apoiadas ou reprovadas mediante circunstancias

que beneficiam ou ndo as estruturas eclesiais em questao.

5.3.1 Liberais conservadores

E possivel tecer uma relagio interessante entre liberalismo e conservadorismo, dentro
dos comportamentos politicos referentes as Assembleias de Deus, bem como do cristianismo
brasileiro como um todo. Essas duas formas de posicionamento politico oscilaram dentro da
historia brasileira em diferentes momentos e € sobre isso que vamos detalhar agora.

Na emergéncia dos movimentos que pediram a volta da democracia no Brasil, apds
o regime militar — inclusive por meio da Constituicao de 1988 — estava explicito, da parte
dos protestantes brasileiros, o desejo de terem sua liberdade religiosa respeitada, assim como
seus direitos como cidaddos, professando uma determinada fé, devidamente resguardados
(FRESTON, 1993, p. 257). Nesse sentido, defendiam de forma aberta a liberdade de culto e
se colocavam como progressistas na defesa dos direitos de uma maioria que comecga a se
constituir e ganhar forga.

Essa defesa a liberdade de crenga e de culto constituiu um primeiro sinal de
emergéncia de uma politica de afirmacgao religiosa e identitaria, que mudou de postura de
modo progressivo. Agora nao eram mais as instituigoes religiosas que necessitavam de apoio
e de protecdo do Estado, mas institui¢des que, por meio do Estado, reivindicam uma
ampliagcdo do espectro democratico, como forma de beneficio proprio aos seus projetos de
expansdo. Isso se torna mais notorio na medida em que o mesmo espectro democratico que
ampliou a possibilidade de expansdo protestante, também gestou formas de expressoes
democraticas que emergiram na forma do direito das minorias — negros, homossexuais,
imigrantes, etc.

O resultado desse processo sera o surgimento de uma tensdo dentro do espectro
politico, que coloca religiosos de um lado e laicistas de outro. No jogo politico, as
Assembleias de Deus, inclusive a alagoana, langaram mao de candidatos na politica

partidaria, em predominancia no poder legislativo, tendo como foco a preservacdo de
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questdes morais e politicas das denominagdes, a protecdo aos locais de culto e a manutengao
das isengdes — este ultimo, ponto que se vale da categorizagdo das institui¢des religiosas
como associacgoes sem fins lucrativos.

Nesse sentido, sdo liberais, defendendo o pressuposto de que sua isengdo tem um
ponto de inflexao, ou seja, aquilo que o Estado deixa de recolher em termos de contribuicao,
acaba por ser compensado por aquilo que deixa de gastar, na medida em que os servigos
religiosos que sdo prestados, principalmente nas areas de satde, educacao e assisténcia — o
trabalho religioso classico —, desoneram o Estado de gastos nestas referidas areas.

Assim a “protecdo legislativa” foi sendo cada vez mais incentivada e alicer¢ada por
um discurso do risco, que também associou a liberdade de expressdo a emergéncia de uma
politica de direitos (dos outros), como uma ameaga corrente ao funcionamento legal das
igrejas. Por isso defendem com veeméncia um Estado que minimize os incentivos as
politicas sociais, voltadas para minorias, como forma de aprimorar o ajuste fiscal que salvara
as contas publicas (BECK, 2015).

Notemos que o discurso do ajuste fiscal, apoiado pelas igrejas, vem incorporado a
um novo discurso, resultado de um amalgama entre o risco moral/doutrinario e o de perda
de direitos economico/fiscais. O ultimo ponto, gira em torno de uma contradi¢do, que ¢
negociada na medida em que as isen¢des viram moeda de troca ao apoio politico de partidos
e candidaturas. Lidar com a pauta do risco, portanto, sempre foi algo produtivo na medida
em que o discurso da marginalidade religiosa se demostra util e na medida em que o uso
politico do medo religioso ¢ algo operacional.

Do lado conservador a pauta tipica ¢ a dos costumes. Sobre esta podemos citar que o
cenario alagoano ¢ marcado por dois movimentos complementares: a defesa da pauta
conservadora e o uso do proprio espaco religioso como espago de promogado da eleicao de
candidatos nos pleitos eleitorais. De modo alusivo vou colocar uma das observagdes de
campo que fiz dentro dessa perspectiva.

No ano de 2014, quando realizava pesquisa de campo junto as Assembleias de Deus
em Alagoas, fui a um dos eventos que retine a maior quantidade de membros, no que
concerne as festividades anuais do respectivo calendario litirgico, que ¢ a reunido da
Convencao para a consagragdo de novos pastores. Sao basicamente trés dias de festividades
e ¢ realizado na regido metropolitana de Maceid, mais especificamente em um galpao
construido para este fim, localizado no municipio de Rio Largo.

No segundo dia de atividades, cheguei mais cedo ao local para fotografar o ambiente

e percebo algo curioso, distribuido em todas as cadeiras do lugar. Estavam 14, nas cadeiras,
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pequenos panfletos do candidato a Deputado Estadual, membro da igreja. Por ser filho do
mandatario da Convencao e politico em curso do mandato, teve lugar de honra junto aos
outros pastores, mesmo nao sendo pastor ordenado. Ao seu lado, também estavam presentes
o ex-presidente da Republica, Fernando Collor de Mello, candidato ao senado por Alagoas
e Renan Filho, candidato ao governo do Estado. Durante os pequenos discursos dos politicos,
o posicionamento de reconhecimento da politica partidaria aos servigos prestados
socialmente pelas igrejas e a necessidade de protecdo da liberdade religiosa via interferéncia
dentro do Estado, foram a tonica prevalecente.

Curiosamente, quatro anos depois, agora em S@o Paulo, vejo a cena se repetir, mas
de modo mais equilibrado. As panfletagens foram feitas depois do culto e ndo houve
discursos eminentemente politicos ao final. Em seu lugar, apenas a mensagem para que os
membros saissem com calma no final, pois a igreja sede havia mandado umas “lembrancgas”
para levarem para casa e estas seriam distribuidas ao final do culto. De fato, ao final do culto,
vi membros distribuirem panfletos do candidato apoiado pela instituicdo religiosa.
Novamente, se tratava de um filho de mandatario da Convenc¢ao ¢ de maneira sutil, nos
bastidores, continuava o discurso de reconhecimento do trabalho feito nas igrejas e a
necessidade de protecdo e intervengao politica.

Nos dois casos que cito, o de Alagoas em 2014 e o de Sao Paulo em 2018, em comum
ha o fato de que estamos falando de eleigdes para cargos eletivos. Nos dois casos € possivel
perceber a emergéncia de dois fendmenos: o de indicagdo monopolizada de opgdes eletivas
e associacao ao fendmeno do nepotismo. Nao posso afirmar que seja generalizado, mas sim
que sua ocorréncia ¢ mais do que usual. Isso indica, também, que a forca da gestdo eclesial
faz com que ramificacdes sejam feitas no sentido de formar ndo apenas projetos politicos,
mas carreiras politicas, tecendo relagdes entre as duas areas —religido e politica —, viciadas,
em sua origem, em demandas grandemente religiosas. Por isso, a necessidade de agradar ao
publico protestante e de tranquilizar por meio de instrumentos politicos — mediante
participag@o na politica partidaria — o risco iminente que ¢ sempre criado e recriado, para

funcionar dentro de correlagdes de forgas e projetos religiosos.

5.3.2 A politica como instrumento pragmatico

A instrumentalizagdo pragmatica da politica por parte de Assembleianos decorre,

como ja foi dito, da abertura de espagos dentro do campo politico, contudo, a sua forma de
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atuagdo € curiosamente contrastante, apesar da homogeneizacao que se espera de um grupo
tido como conservador.

Nesse sentido, hd que se pontuar que nem todos os usos politicos da parte dos
protestantes (evangélicos) serdo necessariamente conservadores nos costumes ou liberais em
esséncia. Claro que boa parte dos que sdo eleitos nesse segmento, tomam como base
interpretacdes biblicistas, o que os torna ortodoxos em relagdo as regras de conduta e
moralidade. Nesse sentido, a defesa do modelo de familia nuclear, a proibi¢ao expressa do
aborto e os limites ao uso corpo — incluindo aqui a questao do uso de bebidas alcodlicas e
drogas —, perpassa a maioria dos que foram eleitos.

Com isso, pautas conservadoras ganharam espaco e eclodiram em uma dimensao que
beira o conflito. Elementos que até entdo estavam restritos dentro dos espagos de culto, agora
ganham o cenario dos debates publicos e da cena midiatica. Em um sentido ainda mais direto,
essas questdes, apesar de chocarem os adeptos de um cenario politico mais aberto e plural,
foram em sua maior parte ja consolidadas dentro das igrejas, falando aqui com mais énfase
dentro das Assembleias de Deus, em um processo lento de gradual que percorreu sua
institucionalizacao a moda brasileira em cerca de 108 anos.

Os partidos que aparecem como 0s que primeiro expressam esta ligacdo entre
conservadorismo pentecostal e espaco partidario nos ultimos 8 anos foram o PSC (Partido
Social Cristao); PRB (Partido Republicano Brasileiro) e em alguma medida o PR (Partido
da Republica). Dentro do conjunto partidario elegemos estes trés, salientando que os dois
casos que foram citados acima tém relagdo com candidatos que estavam filiados ao PR. Por
outro lado, a forga que emergia em 2010 e até meados de 2017, em termos de representagao,
era o PSC. O PSC ficou famoso pela atuagdo do pastor Marco Feliciano, lider da Igreja
Pentecostal Catedral do Avivamento. Anteriormente este pastor foi filiado as Assembleias
de Deus em Sao Paulo, desligando-se da mesma e formando em seguida seu préprio
Ministério, mantendo ligagdes com a Convencdo das Assembleias de Deus no Estado de
Santa Catariana, em que ele mesmo havia sido langado no mercado gospel como um “profeta
itinerante”, por meio do maior evento brasileiro de missao no meio pentecostal, a saber: o
Congresso Gidedes Missionarios da Ultima Hora.

Suas atuagdes dentro da Comiss@o dos Direitos Humanos da Camara dos Deputados,
bem como na defesa da tramitacdo do Projeto de Lei (PL) Escola sem Partido, além do
esforco de acimulo de forgas politicas para a o impeachment de Dilma Rousseft, fizeram

com que ele ganhasse os holofotes do legislativo federal brasileiro.
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O ponto que aparece como mais dissonante em meio a esta pequena lista ¢ o PRB.
Este partido representa a Igreja Universal do Reino de Deus e tem como caracteristica uma
formacao de seus quadros dentro de uma linha mais progressista. O mais notorio deles, em
termos do cendrio politico brasileiro, ¢ o Bispo Marcelo Crivella. Sua carreira como senador
teve como foco os trabalhos assistenciais na area da recuperagdo de dependentes quimicos e
0 que nos chama a atenc¢ao ¢ a mudanca de rumo que ela toma, quebrando duas tendéncias
no meio protestante: a primeira diz respeito a sua candidatura, em 2016, a prefeitura do Rio
de Janeiro, demostrando a migracao de atuacao do poder legislativo para o executivo, algo
raro de se ver dentro de situagdes de envolvem a presenca protestante no poder publico —
mais concentrado no Legislativo Estadual e Federal.

O outro ponto tem relagdo com a forma como sua pratica politica ¢ feita. O PRB tem
pouca afei¢ao pelos debates moralistas e atua dentro de uma politica de maior didlogo com
as minorias. Nessa logica, ndo se pode fazer generalizagdes no sentido de qualificar os
pentecostais dentro de um quadro conservador, guiados por liderancgas religiosas que atuam
como agentes interessados no jogo de forgas religioso, economico e politico. Essas situagdes
vao ocorrer, mas dentro de perspectivas que implicam também o ndo envolvimento de uma
série de agentes que se resguardam, e porque ndo dizer, de pequenas resisténcias internas
que, mesmo diante de situacdes coercivas, acabam por externar uma contrariedade ao que €
comumente colocado.

A instrumentalizacao da politica tem, tanto em Alagoas como em outros Estados um
efeito de mobilizacdo interno em torno da formagao de um consenso sobre a necessidade de
se ter um representante da igreja nos poderes de Estado, como forma de trabalho em prol do
desenvolvimento e protecao da denominacdo. Esses agentes, por sua vez, podem ser os
proprios agentes religiosos que trabalham, portanto, em dois campos diferenciados € com
forgas internas diferenciadas, como também podem ser convocados ou colocados agentes da
membresia, que possuem forca politica e econdmica, ou que possuem ligacdes familiares

com as liderangas politicas.
5.3.3 As contradi¢oes com a economia
E curioso ver que, na ldgica politica, a lideranca assembleiana pode apoiar, dentro de

um projeto moralista, a linha liberal, quando dentro de sua Teologia e dos procedimentos

referentes a administragdo, atua de forma protecionista.
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Na perspectiva criacionista defendida pelos pentecostais, Deus ¢ criador e senhor de
todas as coisas. Portanto, delega aos “homens” a tarefa de “governar” o mundo e gerir os
recursos nele disponiveis. Essa visdo, baseada em uma prerrogativa dada a Adao, na
qualidade de um direito divino de governar, ¢ interpretado como um direcionamento de
poder e responsabilidade dado a figura masculina de modo geral. Nesse sentido, cabe
lembrar que a ética da responsabilidade aqui imposta (WEBER, 2011, p. 106), estabelece
uma gestdo dos recursos naturais que pouco tem relacdo a forma exploratoria de um
capitalismo mais aberto. Em contrassenso a essa fundamentacdo protecionista de cunho
teologico, as contradicdes se acentuam na medida em que, ao promoverem o incentivo de
politicas liberais de cunho especulativo e financeiro, abrem espago para a emergéncia de
setores pouco interessados em promover a relacdo de conciliagdo entre producdo e
sustentabilidade.

No contexto alagoano, esse ponto se relaciona com o chamado Polo Petroquimico de
Alagoas — conhecido como BRASKEN. Essa empresa trabalha de maneira geral em duas
frentes distintas: a extracdo do minério Sal Gema — encontrado no Brasil apenas em Alagoas
e no Rio Grande do Norte —; e a exploracdo do gas natural. Em meados de 2018 ocorreu um
incidente no bairro do Pinheiro, em Maceio, ocasionado segundo os estudos técnicos, pela
alta exploracdo, sem o cuidado de reparo do solo, apos as intervengdes. O resultado disso foi
a perda de sustentabilidade do mesmo em vérias areas do bairro, resultando na formagao de

crateras nas ruas e rachaduras em prédios e casas.

Figura 29 - Situacdo atual do bairro do Pinheiro em Maceid - AL.

=
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Fonte: www.adalagoas.com.br
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O que queremos dizer com isso? Apds a averiguagdo e constatacdo de que a
exploragdo ndo regulada pelo Estado, gerou tal situagdo de degradagdo na capital alagoana,
as Assembleias de Deus, em seu site oficial, publicaram, um artigo que faz uma critica a essa

situagdo evidenciando sua posicao teologica.

Lamentavelmente estamos vivendo tempos calamitosos, onde os seres
humanos estdo na litera degradando o meio ambiente. Para todos os
angulos que direcionarmos nossos olhares criticos iremos contemplar o
planeta sendo destruido, nosso belo lar chamado de Natureza a cada dia
esta sendo arruinado. Os homens esqueceram que o Criador os concedeu a
responsabilidade de zelar e cuidar do Planeta em que vivem e se
folhearmos as Sagradas Escrituras perceberemos que somos orientados
pelo Senhor a cuidar da Natureza. Ao analisarmos o livro da Criagdo vamos
perceber o desejo do Senhor em cultivarmos, zelarmos e cuidarmos do
planeta pelo fato de ser o nosso habitat (Génesis 2.15). No exato momento
que ndo obedecemos ao determinado pelo Criador, desacatando nossos
limites e faltando com respeito a Natureza, ao ar, a Flora, a Fauna, enfim,
a tudo que contribui para um equilibrio sustentavel e necessario para que
haja vida. Nos tornamos omissos ¢ passamos a ideia de querermos apenas
sugar e extrair tudo sem pensar nas consequéncias. E isso, meus queridos
leitores, ndo passa de uma visdo egoista, que ¢ arbitraria aos propdsitos
divinos nessa relacdo entre Natureza e Homem. Poucas ndo sdo as
referéncias biblicas onde Deus aborda acerca dos cuidados para com a
Natureza. Quem ndo cuida do seu habitat no presente ira,
indubitavelmente, prejudicar as geragdes vindouras. Ndo temos duvidas
que Deus delegou ao homem o dominio do meio ambiente, mas isso nao
significa que temos que dominar de forma tirana, mas ao contrario, de
forma sabia e ética. (OLIVEIRA, 2019).

Dessa forma, a opinido critica revestida do carater teologico, evidencia uma
preocupacao politica implicita: como regular, entdo, o comportamento humano perante a
exploragdo dos recursos naturais disponiveis. Essa preocupagdo nos parece levar crer que,
em ambito politico, caberia aos 6rgaos de controle como o Instituto do Meio Ambiente -
IMA tomar partido da situagdo, bem como outros 6rgaos gestores do governo e a sociedade
civil organizada. O fato que nos interessa aqui € pontuar as ressalvas implicitas no discurso
teologico em relagdo aos procedimentos de cunho liberal, influenciados pela 6tica do livre
mercado.

O curioso, ndo nesse caso em especifico, mas em relagdo ao discurso geral, ¢ que o
meio pentecostal se convenceu de que a ameaca comunista, criada como elemento que
acabaria com a liberdade religiosa, camuflou a realidade de uma inser¢do do Brasil em um
mercado capitalista, que entre outras coisas, nao foi regulado em todos os setores. Nos parece

que a preocupagdo maior em termos de economia, se volta no caso pentecostal, para o
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“tamanho do Estado” e sua sustentabilidade e, concomitantemente, a preocupagdo vem em
menor propor¢do se abater sobre a relagdo entre mercado e sustentabilidade.

Sublinhamos, todavia, que o revestimento dessa problematica dentro do discurso
teologico, esvazia a questdo da politica institucional, voltando seu olhar para uma
perspectiva individualista do problema. Essa ¢ uma forma de também colocar o olhar sobre
o papel dos agentes politicos e econdmicos em relagdo aos problemas ocorridos na esfera
social, mas ndo avanga para questdes mais estruturais como os projetos politicos e suas
consequéncias.

Assim, chamar o pentecostalismo assembleiano de apoiador incondicional do
liberalismo econdmico ¢ ndo compreender as suas nuances, inseridas ndo s6 em um conjunto
poliss€mico de opinides, mas também em uma visdo de mundo que enxerga o proprio
liberalismo como algo fragmentado. Assim, a Unica coisa que poderia segurar o sentido
liberal de modo mais acentuado para os pentecostais ¢ a sua vertente de manutengdo dos
direitos individuais que, quando comparados aos riscos do “fantasma” do comunismo,
colocam novamente a tona a reagdo pentecostal contra esse inimigo em potencial,
comumente evocado quando se quer provocar neles a extrapolacdo de uma fronteira

teoldgica entre liberalismo e responsabilidade.

5.4 Para além da pobreza: o alcance de classe pela acio pastoral

O tema da relagdo entre classes sociais e religido foi abordado de forma direta pelo
texto Religido e Classes Sociais de Cartaxo Rolim (1985). Desse momento em diante, muita
coisa se especificou, dentro do mercado religioso brasileiro e relembramos sua obra pelo
fato de conter uma analise que visa a montagem de um panorama tanto politico como social
e religioso, da relacdo entre o pentecostalismo e as demandas de classe. Seu foco, portanto,
acaba por recair na oferta de servigos para as classes mais pobres.

O nosso objetivo € expandir estas andlises para pontos um pouco mais diversificados,
visto que a concorréncia religiosa emergente nos ultimos 20 anos, levou os agentes religiosos
a lancarem estratégias de promocgao de bens e de atividades que se diversificaram em meio
as classes sociais, de modo a contemplar diferentes perspectivas de atendimento religioso.

Salientamos que a acep¢do do conceito de classe, usada nesse trabalho, ndo tem
correspondéncia direta com as analises de Marx (2005, p. 40,41) e sua classica formulacao
da divisdo da sociedade em burguesia e proletariado. Fazemos aqui a acepg¢ao do termo

classe, em relagao aos diferentes estratos sociais subdivididos por niveis de renda, tentando
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chegar a formulagdes que designam as formas de atendimento religioso diferenciado, para
os segmentos que elencamos.

Essa ¢ uma forma de estabelecermos relagdes sociais e economicas entre producao e
consumo de bens religiosos de modo a transformar os agentes de ambos os lados, em figuras
em mediacdo e negociacdo, ndo apenas como produtores e seus alvos potenciais, tornando,
assim, a analise mais dindmica e aproximada dos modelos de instituicdo religiosa que

analisamos.

5.4.1 Os simples herdario o reino dos céus

Aqui, o termo “simples” ¢ retirado do texto biblico de Lucas (6, 20), no qual ¢
apresentado aos ouvintes por meio de Jesus o famoso “sermdo da montanha”. Entre os
mansos, humildes e pacificadores, os pobres, lidos como os simples, tiveram e tém um papel
fundamental em meio a consolidagdo do pentecostalismo brasileiro. Autores como Alencar
(2012) e Rolim (1985), colocam a relagdo entre o discurso e a pratica pentecostal, ligados a
sustentagdo de ofertas de servigos religiosos — cura de doengas e assisténcia —, como
elementos que surtiram efeito no processo de conversdo de camadas empobrecidas e
marginalizadas.

Essa chave de interpretacdo nos da a possibilidade de vermos em locais de
pauperizagdo e menor amplitude da oferta de emprego e assisténcia estatal, a proximidade
das Assembleias de Deus em incentivar ndo s uma ascensdo, mas uma conformac¢do a
situagdo de classe que passa pelo apelo a fidelidade moral como chave do sucesso e
confianca na operacao das dadivas divinas. Contudo, enquanto esta tltima ndo ocorre, o fato
¢ que a explicacao recai na soberania divina em abencoar quem ele quiser, na hora em que
quiser. O perceptivel disso, em termos sociologicos € a transfiguracao constante das relagdes
sociais, politicas e econdmicas, produzindo um entorno de sacralizagdo que se orienta para
a manipulagdo das relagdes.

No contexto alagoano, a dura realidade econdmica de wum Estado
predominantemente canavieiro, que ndo produziu em sua estrutura econdmica outras
atividades que alavancassem a economia, pode, na era da moderniza¢do conservadora — no
Regime Militar —, ver projetos de infraestrutura se consolidarem via investimento do Fundo
Monetario Internacional - FMI. Esses projetos se concentraram nas areas de infraestrutura e
estradas, comegando a serem expostos a partir do primeiro mandato do Governador Divaldo

Suruagy, em 1974. Diante desse quadro de progresso econdmico via investimentos
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estrangeiros, as Assembleias de Deus no Estado trabalharam em dire¢ao a consolidacdo de
empreendimentos eclesiais, que também fortaleceram a sua estrutura. Assim surgiram o Lar
Evangélico de Alagoas - LEAL, a reforma do templo sede e a aquisi¢ao de patrimonio em
municipios do Estado, atestando uma inje¢do de capitais mediante contribuicdo dos
membros.

Entretanto, o processo de desequilibrio inflaciondrio e a pouca geragdo de
emprego e renda, ndo possibilitaram que a maioria da populacao estivesse em condi¢des de
ter uma vida economicamente segura nessas terras, o que fazia somar o numero de pobres ¢
o interesse em atender, por meio da religido, os seus anseios. Muitas igrejas, a partir de 1980,
assumiram formas de campanhas para os membros necessitados, em um modelo que tinha
como objetivo a ajuda desinteressada. A pratica corrente hoje ¢ a da distribui¢ao entre os
membros da propria igreja, entrando em um modelo mais restrito de assisténcia e servigo.

No que se refere a década de 1980, ja estava no governo da igreja, a partir de 1984,
o pastor José Antonio dos Santos, figura carismatica entre os seus pares ¢ que dispunha de
um histérico de vida simples, pastoreando, inclusive, em igrejas no sertdo como o caso de
Delmiro Gouveia, em Alagoas e Paulo Afonso, na Bahia. Sua politica de gestao dos bens de
salvacdo resguarda a constru¢do de uma figura que demonstra carisma pessoal, condensando,
formas de capital (BOURDIEU, 2009a, p. 57), como habilidade social, no tratamento
institucional (FLIGSTEIN, 2007, p. 62). No caso desses dois pontos, veremos com mais
énfase a relagdo desse agente —, com a forma de seu governo eclesidstico a e relagdo com as
classes mais pobres e com as elites.

Comeco frisando que a figura do pastor “Z¢ Neco”, como era conhecido, tem em seu
curriculo a formacao teoldgica, porém, ndo estamos falando aqui de um “homem de letras”
ou de formacao académica mais arrojada. Seu capital social o fez emergir como uma figura
reconhecida e lideranca capaz de congregar os variados interesses convencionais € promover
em torno de si uma unidade de elite.

O fato ¢ que o jeito simples de falar as pessoas, a linguagem objetiva e pratica quanto
a vivéncia ¢ a forma de gestdo frente as congregacdes, fizeram dele uma lideranca
pragmatica e carismatica, pois o0 modo de expressdo ndo se aproximava ao de um orador,

mas de um professor com experiencia pessoal, tentando ensinar suas praticas:
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Vocé gosta de servir ou ser servido? Jesus disse que veio a este mundo nao
para ser servido, mas para servir. Se vocé gostar de servir pelo menos um
bom didcono vocé dara. Tudo isso € interessante para um obreiro chamado
por Deus, seja para o diaconato, seja para o presbitério, seja para
evangelista, seja para pastor, ndo importa, vocé tem uma chamada. O
importante ¢ que tenha cuidado com o dinheiro, faga do dinheiro bom
cavalo, faca do dinheiro um servo ¢ ndo um senhor. Em uma posi¢ao nao
adianta ficar em cima para botar os outros para baixo. E com as mulheres
cuidado, cada mulher tem o seu dono, especialmente a mulher casada, a
mulher casada cheira a defunto. Entdo ¢ bom que se tenha cuidado com
estas coisas: dinheiro, posi¢do e mulher, agora eu pergunto: quem ¢é que
ndo gosta de posi¢do? Quem ¢ que nao gosta de dinheiro e quem ¢é que ndo
gosta de mulher? Se ¢ um homem completo? Se ndo é? (Palestra do pastor
José Antonio dos Santos — Sentados para ouvir, 03/05/2013).

De modo direto, se tem a afirmag@o de um perfil pastoral bastante claro no que se
refere aos agentes. Homens, esposos fié¢is e dedicados, que tém ao seu lado mulheres também
dedicadas ao seu Ministério. ApoOs esses apontamentos, o pastor coloca trés questoes
interessantes do ponto de vista da lideranga: posi¢cdo, mulheres e dinheiro.

A primeira delas pode ser interpretada, como forma dos agentes religiosos se
referenciarem diante da membresia. Lembramos bem que essa ndo ¢ apenas uma questao
relacional, que indica a direcdo pastores/membros, mas que, tdo importante quanto, indica
as relagdes entre membros/pastores. Na primeira questdo temos a emergéncia de um status
que primeiro se efetiva por meio de imposi¢ao do carisma. A “separacdo” de um corpo de
especialista do sagrado, esteve dentro do pentecostalismo, alicer¢ada a ideia do servigo, mais
propriamente a ideia do servir ao proximo. Contudo, quando a atividade sacerdotal se tornou,
por meio de seu exercicio especializado e gestdo dos bens religiosos e de salvagao,
socialmente importante, separou operacionalmente pastores e membros, possibilitando ndo
apenas a autonomia do campo religioso, mas a no¢ao de um status sacerdotal, que tem como
principal dilema a rotinizagcao (BOURDIEU, 2009a, p. 32,33).

Esse status, quando voltado para a relagdo membros/pastores, também indica de
modo escalonando, uma diferenciagdo na maneira como os lideres se portam mediante
pessoas que detém capital economico ou cultural. Nao sdo em todos os casos, visto que a
presenca desses capitais, na membresia, também podem ocasionar rejeicdo. Mas, na maioria
dos casos em que isso ocorre, hd um possivel recrutamento com base em processos de
barganha, que colocam habilidades académicas e recursos financeiros a servico da
instituicdo, suscitando a aprovacdo de uma vocag¢do que emerge na forma da concessdo de

cargos, como o de didcono e o de presbitero. Em outros casos, em que esses capitais nao
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estdo presentes, as variaveis sociais como a disponibilidade e o servico, sdo as “moedas de
troca” correntes.

Em suma, o processo de consolidagao do status pastoral com os membros, tem
relagdo com as questdes de classe e como estas estdo dispostas dentro da membresia, bem
como a representagdo de classe que ¢ feita na figura do pastor, que pode tanto isola-lo em
termos de capital, como colocé-lo em situag¢ao de afirmacdo de seu carisma.

O segundo ponto tratado, que nos chamou a ateng¢ao, foi com relagao as mulheres. A
referéncia de mulher no pentecostalismo oscila geralmente entre: a mulher trabalhadora e
humilde — inclusive a que trabalha dentro de seu lar ou fora dele —; a mulher envolvente e
sedutora, fruto de um imaginario social e pentecostal, que coloca a sensualidade como algo
perigoso e proveniente de mulheres que usam do engano para desviar os homens de seu
curso moral — a figura mais proeminente deste exemplo ¢ Dalila —; e numa ultima
categorizacdo, o exemplo de mulher orante e serva de Deus incondicional. Este Gltimo, um
perfil mais ligado a formas ministeriais proprias, como no caso das cantoras, pregadoras e
zeladoras dos templos. Nos dois primeiros servigos, elas estdo sob a nomenclatura de
missionarias; no terceiro, de cuidadoras da casa de Deus. Aqui, devido a propria divisao
funcional, a divisdo de status opera dentro de uma divisdo por importancia social (capital
social).

Por ultimo, temos a questdo do dinheiro. Nesse momento, o comentario recai sobre
duas situacdes: o dinheiro como servo, no qual se tem controle; ou como um senhor, que
controla o ser humano por meio de sua ambigdo pessoal. Voltamos, entdo, & mesma formula
do efeito de consagracdo aplicada as pessoas e objetos, que ¢ a forma de transfiguragdo do
dinheiro em algo util as instituigdes religiosas.

As respostas sao objetivas e visam, de maneira pontual, moldar os posicionamentos
em sua relacdo com o dinheiro. Aos ricos, a doacao de seus recursos pode capitalizar os
servigos que sdo ofertados pelas instituigcdes religiosas, sendo colocadas as suas ofertas na
forma de benesses. Para a classe média, a promogao aos servicos da igreja se impde na forma
de uma retribui¢cdo necessaria ao que Deus lhes deu. Quanto as classes mais pobres, a relagao
¢ de sacrificio, puro e simples.

Esse sacrificio das classes pobres, pode vir na forma de doa¢des como também na
forma de trabalho voluntdrio. O desejo colocado no imaginario dos membros, leva a
compreensdo de que o termo utilidade seria o mais correto. A alusdo a igreja como um
organismo vivo, em que os membros sdo parte integrante desse corpo genérico, constroi a

necessidade de uma funcionalidade operacional de cada um. Isso arregimenta os recursos e
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as habilidades gerais, na consolida¢do da estrutura eclesidstica, gerando uma expectativa
sempre presente de recompensa material e ndo material e, ndo necessariamente proveniente
da institui¢do, mas predominantemente espiritual, alicergada na eminéncia das bengdes
divinas e nos bens de salvacao.

Do ponto de vista das habilidades requeridas pelas liderancas, estd em alta a
capacidade de arregimentagdo de esforgos para o trabalho de fortalecimento e constitui¢do
de congregacdes. Isso tem relagdo com as demandas de classe e com a conciliagdo das
relagdes de barganha internas, que operam nao apenas com relagdo aos membros € aos cargos
disponiveis, mas também com a emergéncia do rol de dadivas que estdo disponiveis. O
trabalho voluntario ¢ apenas uma forma de transvestir de gratuidade uma forma de esforgo
que, pelo proprio discurso, ja gera uma perspectiva de recompensa, alicercada pela famosa
assertiva: “olhai primeiro para o reino dos céus e tudo mais vos sera acrescentado”.

O acréscimo aqui tem vdrias acepcdes, desde bens materiais até a questdo da saude
fisica. Isso também se relaciona com a forma como as institui¢des religiosas se organizam,
e aqui vimos um trecho proveniente da palestra para a formagao de obreiros, feita pelo
falecido presidente das Assembleias de Deus em Alagoas, que demostra isso em parte. A
tentativa de arregimentar o trabalho eclesial em meio a uma concorréncia forte pelo
monopdlio do trabalho religioso. Nesse sentido, a organizacdo montada pelas Assembleias
de Deus, comporta uma particularidade: aquilo que chamamos por este referido nome —
Assembleias de Deus —, €, na verdade, um conglomerado imenso de varias concepgdes de
trabalho religioso, com maiores e menores divergéncias entre si e que se mantém dentro de
um grande guarda-chuva protecionista, de formac¢do de um mercado interno proprio e de
diretrizes que emanam principalmente de uma interpretacdo conservadora e integral de
textos biblicos. Nisso, o discurso corrente € que a leitura integral e direta evita personalismos
e interpretagdes ditas liberais.

O fato ¢ que dentre os 232. 686 adeptos assembleianos em Alagoas (IBGE, 2010), a
camada mais empobrecida da sociedade vem em primeiro lugar, compondo cerca de 80% da
membresia, seguida da classe média, que compoe cerca de 15% e, por ultimo, a classe alta,
compondo outros 5%. Considerando como demarcag¢do de classes, os indices de 1 a 2
salarios minimos para a primeira categoria, de 3 a 15 para a segunda e acima de 15 salarios
para a ultima. Esses dados de classes, no entanto, ndo estdo em pesquisas oficiais e seu acesso
nao ¢ facil. Sua obtencdo vem por meio de conversas informais e seu calculo ¢ apenas uma
projecdo possivel, dentro das limitagdes de acesso as informagdes. O fato € de que estes 80%

da membresia, que compdem os mais pobres, sdo aqueles que se colocam com mais énfase
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a servico da instituicao com os trabalhos fisicos para a mesma, dando alicerce a uma estrutura

que se consolida em termos de mercado religioso.

5.4.2 Um Deus para a classe média

Falar em um Deus da classe média no Brasil é, na verdade, falarmos em uma
aplicacdo propria a demanda de classe, via bens religiosos e de salvagdo, voltando o nosso
olhar para um segmento especifico. Fago mencao a este no final deste capitulo de tese por
um motivo interessante. Esta fracdo de classe, e aqui estamos falando de 3 e 7 salérios
minimos, ¢ uma categoria dos que sdo arregimentados, em sua maior parte, para 0s cargos
eclesiasticos e a formacao da elite religiosa alagoana. Contudo, este critério se mistura as
relagdes de compadrio e confianga pessoais, que estdo presentes da formagao dos quadros
de liderancas eclesiésticas.

Desse modo, cabe afirmar a possivel emergéncia de uma tendéncia de recrutamento,
baseado na formacdo de uma elite média, nos quadros de pastores e na formagdo de uma
oferta de servicos para essa mesma fracao de classe, que se baseia em um modus operandi
baseado na formag¢do doutrinaria para a obediéncia, como meio de usufruto de béngaos
divinas, via bens materiais e de salvacao.

Na realidade, as garantias para o recebimento dessas bén¢aos sdo mais voltadas para
o eixo das expectativas, tanto que ja se criticam os profetas itinerantes, por se tornarem, em
muitos casos, especialistas em emitirem “profetadas”. Termo genérico para significar os
discursos de promessas de recebimento de bens materiais, que nunca se realizam. No
entanto, as expectativas de recebimento ficam e fica também a necessidade de manutencao
das pessoas dentro das institui¢cdes religiosas, como forma de manutengao da expectativa de
receber algo providencial da parte de Deus.

Estamos na emergéncia de uma lideranga, que profere suas pregagdes em termos de
um alicerce conjuntural e de benesses, que se aplicam ao foro intimo de cada um. Aqui,
voltamos para a €tica da responsabilidade, agora aplicada na forma como os religiosos sao
responsabilizados pela aquisi¢do ou nao de recompensas por parte dos membros.

Uma das maiores expectativas em termos materiais ¢ a manuten¢ao de um saldario,
bem como a manuten¢do dos bens materiais ja conquistados. Orar por chaves de casas,
carros, como ferramentas aos servigos eclesiais ja € praxe. Isso demostra ndo apenas um
apre¢o as formas de consolidagdo de recebimento de dadivas, como também, ligam a

estrutura de produgdo de bens materiais a estrutura de producdo de dadivas religiosas.
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Essa assimilacdo parece corresponder a emergéncia de um Deus que, ao saber da
necessidade de seus filhos, ndo estd indiferente as suas necessidades. O problema ¢ que o
pressuposto da “fidelidade a Deus”, estabeleceu o nexo entre as pessoas que recebem
benesses divinas e as que nao recebem, mostrando um quadro de desigualdade que opera
dentro da religido, da economia e da politica. Na medida em que sobrenaturalizam tudo,
evitam que os problemas econdmicos e politicos sejam encarrados dentro da igreja como
problemas reais, transfigurando relagcdes que, uma vez escondidas, ndo sdo encarradas com
elementos humanos.

Considerando essas questdes, problematizar a producdo e o consumo dos bens
religiosos e de salvagdo, por meio da critica de um trabalho religioso, €, de fato, algo que
deve ser feito, visto que as formas de controle religioso e os diferentes dispositivos que sao
lancados, tem como foco realidades dispares entre as classes. Dessa forma, um trabalho de
cunho socioldgico tem como interesse destrinchar os aspectos que estdo dentro e fora da
seara religiosa, fazendo a conexdo entre fatores intra e interreligiosos, na dinamica de
producao dada pelos agentes do mercado religioso concorrencial, que se torna cada vez mais

proficuo em terras brasileiras.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Dentro do que foi trabalhado nesta tese, vamos agora tecer comentarios sobre os
resultados de pesquisa e as indicagdes que tivemos sobre os temas tratados. Dessa forma,
faremos de maneira a pontuar, com algum dialogo, os temas do Mercado, Campo e Trabalho
religiosos, seguindo depois para as relagdes entre religido e sociedade, e terminando com as
dinamicas internas do pentecostalismo assembleiano, dentro e fora de seu escopo
institucional.

Nesta tese fizemos men¢do ao conceito de trabalho religioso, pontuando a
contribui¢do dos autores classicos da Sociologia para a sua formagdo. De maneira clara,
mencionamos as contribuicdes de Marx, dentro dos conceitos de ideologia e alienagao,
formando uma critica sobre o uso do fendmeno religioso como discurso de classe, colocando
como natural posicionamentos sociais arbitrarios. Nesse sentido, a propria ambiguidade com
que Marx trabalha a religido institucionalizada, coloca ela em uma posigao entre a esperanga
de uma realidade melhor e a realidade de uma aliena¢ao sufocante.

Seguindo as analises, pontuamos as contribui¢des de Durkheim, com as nogdes de
sagrado, profano e magia, ligando os aspectos fenomenologicos da religido aos aspectos
morais, € iniciamos uma breve considera¢do sobre a polémica divisdo — hoje, no Brasil,
contestada pela pratica religiosa —, entre religido e magia. Depois ligamos esta discussao as
observagdes de Marx Weber quanto a composi¢ao de um quadro tipico ideal de agentes
religiosos, que excutam de maneira direta o trabalho religioso, a saber: sacerdotes profetas e
magos.

Finalizando as andlises tedricas sobre o conceito de trabalho religioso, colocamos a
teoria de Pierre Bourdieu como uma espécie de teoria sintese, mostrando de que maneira as
concepgoes dos classicos sociologicos contribuem para o entendimento das concepgoes
micro e macroestruturais da religido. A abordagem de Bourdieu coloca em questdo dois
pontos importantes: existe relacdo entre a dindmica religiosa e o atendimento as demandas
de classe? E podemos estabelecer dentro da dindmica do campo religioso, relagdes de
concorréncia interna pelo atendimento das demandas?

Usando as teorias de Marx e colocando a emergéncia de uma concorréncia pelo
atendimento, a resposta sera sim, ndo apenas pelo atender, mas pelo atender dentro de uma
formacao de elementos simbolicos capazes de dar conformidade as estruturas sociais. Nesse
sentido, o aparelhamento das instituicdes trard a juncdo de elementos que nao foram

pensados em suas analises. E quais elementos sdo esses? O primeiro deles ¢ a juncdo, cada
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vez mais intima, entre religido e magia e também o amalgama entre as categorias de agentes
que formam o chamado campo religioso. De maneira conceitual, as formulagdes de Max
Weber davam conta dos sacerdotes como categoria racional legal; profetas como categoria
carismatica; € magos como categoria tradicional, formando o conjunto dos tipos de
dominagdo. O que Bourdieu fez foi relacionar esses agentes dentro um campo de relagdes
de forca, frisando os aspectos de luta entre os mesmos no atendimento de demandas.
Contudo, as referéncias que temos do campo religioso brasileiro nos permitiram ver que as
categorias de que estamos falando, estabelecem no terreno empirico formas misturadas de
acdo. Ou seja, sacerdotes se colocam esporadicamente como profetas, reivindicando um
carisma necessario para fugir da rotinizagcdo que os sufoca; profetas, em busca de maior
projecao carismatica, usam de ferramentas magicas para a evocagdo de um poder espiritual
na forma de dons sacralizados; feiticeiros atuam como conselheiros morais e sacerdotes de
comunidades menores, deixando muitas vezes o papel de freelancer do sagrado na conta de
profetas itinerantes que pregam em congressos em troca de cachés.

A questao aqui ¢ entender que este campo de forgas dentro do cenario brasileiro, nos
permite mudar o sentido dos agentes expressos em Weber/Bourdieu, sem perder a oOtica da
analise, que ¢ a interagdo entre 0os mesmos e suas lutas dentro do campo. Nesse sentido, as
figuras do sacerdote, profeta e mago, dao lugar as de sacerdote funcionario, profeta itinerante
e operadores meditnicos, respectivamente.

Seguindo para a questao historica, tecemos comentarios sobre a formacao do campo
religioso brasileiro, conectando as Constituicdes de 1824 e 1889, como marcos de uma
abertura de mercado capaz de dar ao cendrio brasileiro a emergéncia de conflitos que
relacionaram, de maneira gradual, as categorias de agentes que citamos. Como marco do
objeto de analise que nos propomos a estudar, que sao as relagdes entre o trabalho religioso
assembleiano e sua relacao entre elites, membresia, producao e consumo de bens religiosos
e de salvagdo, comecamos aqui a pontuar a posicdo das Assembleias de Deus dentro do
cenario brasileiro e do pentecostalismo em particular.

Primeiro pontuamos as questdes relativas a concorréncia entre pentecostais e batistas,
gerando as Assembleias de Deus, e depois as lutas internas dessa instituicdo religiosa, que
geraram rupturas que, de 1930 para c4, ndo pararam de ocorrer, criando uma polissemia
gradual e crescente. Inserido nisso, temos ainda a presenga de protestantes historicos e
presbiterianos, que influenciaram as formas de gestao das Assembleias de Deus, provocando

tensdes entre concepcdes conservadoras e progressistas em seu meio. No ambito externo,
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somavam as tensoes com espiritas, religioes afrodescentes, padres e coronéis catolicos que,
cada um a sua maneira, protegiam seus nichos de atuagao.

Aqui entraram também analises sobre como se dao as producdes de bens religiosos
e de bens de salvacao. Nesse aspecto, a separagdo entre essas categorias tem como fungado a
separacdo entre os aspectos material (bens em geral) e imaterial (bens de salvacdo),
interagindo dentro das agdes dos agentes religiosos que aqui assumem o papel de produtores
e consumidores simultaneamente. Isso permite ver a movimentagdo desses bens em via de
mao dupla, separando apenas certas especializagdes, como ¢ o caso de bens religiosos, que
podem ser produzidos por lideres e membros, ao passo que os bens de salvagdo estdo dentro
de um discurso da lideranga e sdo seu ponto basico de criacao e fundamentagdo.

Terminada, assim, as fundamentacdes sobre as questdes do trabalho, campo e
mercado religiosos, partimos para as analises das Assembleias de Deus. As pontuagdes sobre
0s mecanismos sociais, politicos e econdmicos que influenciam as tomadas de decisao dessa
instituig¢do religiosa, mostram uma analogia entre religido e politica entre termos historicos,
acompanhando o processo de consolidagdo institucional, € ndo sendo necessariamente um
mundo a parte. [sso nos mostra que, ao contrario do que se defende como um comportamento
de rejei¢do a politica, defendemos a tese de que as Assembleias de Deus tém, sim, relacdes
com as institui¢des politicas, contudo, essas relacdes aparecem na forma de acordos de
protecao ou de parceria. O que ocorre ¢ que a posi¢ao de marginalidade que elas mesmas se
colocaram, permitiu em um primeiro momento a formacao de uma postura politica propria
que, s6 a partir da década 1980, comegou a garantir seu espaco dentro da politica
institucional. Esse fato permitiu também a ampliacdo do trabalho religioso para vertentes
além da satude, educacdo e assisténcia social, que ja eram pontos cldssicos de sua atuacgao,
indo, assim, para a politica partidaria, o vestuario, o mercado fonografico mais atuante e
segmentos de cunho empresarial.

Nesse ponto temos que salientar que as mudangas nas dindmicas do trabalho religioso
também nos revelam que, tanto as expressdes concorrentes ao pentecostalismo quanto ele
proprio, estabelecem uma tendéncia a transfigurar suas relagdes de mercado de forma a
aparentar apenas a relacao de dadivas e contradadivas em seus processos cotidianos. Assim,
a realidade da caridade e da voluntariedade esconde, para espiritas e religides afro-
brasileiras, obriga¢des de cunho moral quanto a manutengao de seus espacos de culto, assim
como os favores divinos também escodem dentro do espectro cristdo — seja ele catolico,
protestante historico ou pentecostal —, relagdes de troca e barganha que ficam sob o crivo de

relagdes transfiguradas de mercado.
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Dessa forma, a capitalizagdo de recursos entra em uma dimensdo da religiosidade,
colocando os gestores na condi¢do de vocacionados, e os doadores e voluntarios na condi¢do
de servos obedientes a causa. Aqui estd também uma forma de exemplificar cada vez mais
a autonomia do campo religioso, como um campo com suas proprias forcas internas. Quanto
mais as relagdes de producao de bens religiosos se tornam controladas por relagdes politicas
entre agentes dirigentes € membros, mais as logicas de funcionamento se tornam proprias,
apesar de se assemelharem as logicas de outras instituigdes e de se inspirarem em seus modus
operandi para funcionarem.

Assim, a formagdo de um corpo de especialistas da religido acompanhou, em nosso
trabalho, o historico de consolidagdo de uma elite assembleiana, que se estabelece dentro de
fragdes de poder, se utiliza de postos chave de comando e pega de empréstimo itens do
episcopado catolico como forma de legitimacao de sua posicao e status religiosos.

Os bispos de terno e gravata, como chamamos neste trabalho, sdo caraterizados por
meio de cargos que sdo constituidos pelos postos de evangelistas, pastores e pastores
presidentes. Estes ultimos algados aos cargos por meio de votagdes que congregam as
vontades politicas e a emergéncia de um agente em potencial. Seu papel € a geréncia do
campo eclesiastico estadual, como espaco virtual que pode abranger mais de um Estado da
federacdo, compondo pequenos espagos em outros Estados e, mesmo fora do pais, sob a
nomenclatura de campos missionarios. A questdo ¢ a definicdo da elite assembleiana como
uma elite dentro da elite, haja vista que os pastores presidentes t€ém influéncia na composicao
dos cargos que o auxiliam diretamente em suas tarefas no Estado, bem como, dentro das
secretarias que compdem o funcionamento burocratico do Ministério em outros niveis, a
saber: Regionais e Nacionais.

Dito isso, a composi¢do desses cargos obedece a colocacdo de especialistas dentro
dos segmentos, e que serdo porta vozes institucionais diferenciando-se dos pastores de
campo, que ficam com a responsabilidade diretamente ligada as congregagdes. Esse
fracionamento faz parte de um conjunto de ferramentas burocraticas, que de um lado visam
promover mais organizacao institucional; e de outro potencializar a posi¢ao dos pastores, no
status e nas possibilidades de intervencao social e notoriedade ocupacional.

Como potencial simbolico, usam de simbolos como os escudos pastorais — em
semelhanca aos escudos episcopais catolicos — e langam mao de objetos de poder, como o
caso do cajado pastoral. Soma-se a isso a defesa da centralidade do templo e a defesa dos

pressupostos escatologicos como formas de recompensa divinas. Estas ultimas sdo eficazes
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quanto a operacdo de barganhas que vao para além das posi¢des dentro da estrutura
eclesidstica.

Por fim, utilizamos um exemplo empirico mais direto, que ¢ o das Assembleias de
Deus em Alagoas, para evidenciar os elementos que trabalhamos durante a tese. Entre
entrevistas, observagdes de campo e pontuagdes sobre trechos e discursos, langamos mao de
algumas evidéncias que mostram, de maneira operacional, o que debatemos em termos
teoricos, histéricos e analiticos.

Desta tese ficam os elementos contributivos das tentativas de aproximagdo com
aquilo que entendemos como o mercado religioso brasileiro e a posi¢do das Assembleias de
Deus nesse cenario, mostrando as relagdes intra e interinstitucionais, ligando essa institui¢ao
ao cenario nacional, regional e local, promovendo, assim, uma analise teorica que nao
excluiu a pesquisa empirica e as tentativas de interpretacao do campo e do mercado religioso

brasileiro.
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ANEXOS



ANEXO A - DOCUMENTOS PARA SELECAO DE OBREIROS

IGRIEJA EVANGELICA

ASSEMBLEIA
DE DEUS
N HETAND DEALIGOAS
NOME:
CONGREGACAO:
DIRIGENTE:
( ) DlAcono ( ) PRESBITERO

(

(

) FOTO 5X5 USANDO TERNO E GRAVATA

) REQUERIMENTO PADRAO PREENCHIDO PELO CANDIDATO
) CPO (CURSO DVE PREPARATORIO DE OBREIROS )

) FICHA DE MEMBRO DO CANDIDATO

) CERTIDAO NEGATIVA CIVEL ESTADUAL

) CERTIDAO NEGATIVA CRIMINAL ESTADUAL CONFERENCIA

) CERTIDAO NEGATIVA CIVEL FEDERAL

) CERTIDAO NEGATIVA CRIMINAL FEDERAL

) NADA CONSTA DO SPC CANDIDATO
) NADA CONSTA DO SERASA

) ATESTADO MEDICO DE SANIDADE MENTAL

231

) COPIA DA CARTEIRA DE IDENTIDADE (RG) PASTOR DO CAMPO
) COPIA DO CPF

) COPIA AUTENTICADA DA CERTIDAQ DE CASAMENTO

) 'CC')PIA DO COMPROVANTE DE RESIDENCIA SECRETARIO DA IGREJA
) DECLARAGAO TESTEMUNHAL DA ESPOSA

) COPIA CARTEIRA DE IDENTIDADE DA ESPOSA

) FICHA DE MEMBRO DA ESPOSA

) DECLARAGAQ TESTEMUNHAL DO DIRIGENTE

) COPIA DA CARTEIRA DE IDENTIDADE DO DIRIGENTE
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()} DOCUMENTO DO QUANTITATIVO DE PB, DC, MEMBROS E SUB CONGREGACOES

( ) ATA DE APRESENTACAO DO CANDIDATO A IGREJA, COM A APROVAGAO DESTA
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ANEXO B - PESQUISA DE CAMPO

Construcio de pavilhdo de Eventos — Palmeira dos indios-AL
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Construcio de templo e reforma — Araraquara-SP
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