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RESUMO

A anélise da obra de Plinio Salgado revela uma interpretacdo do Brasil calcada na
criacdo de um mito de fundacdo do pais. Busco demonstrar como se deu a escrita dessa
interpretacdo através da exposicdo da concepcdo de histéria de Salgado, como também da
construcdo desse mito de fundacdo. A concepcdo pliniana da histéria concebe o
desenvolvimento histérico como a luta entre as duas dimensdes constitutivas do real, o
espirito e a matéria. A fundacdo do Brasil tem nas bandeiras paulistas que percorrem o pais 0
lugar de formacédo da nacionalidade. Mito de fundacdo este que alicerca o “edificio tedrico”
de Salgado, como também se constitui no principal elemento da mobilizacdo popular do
movimento integralista.

Palavras-chave: partidos politicos, integralismo, Plinio Salgado.

ABSTRACT

The analysis of the work of Plinio Salgado reveals an interpretation of Brazil based on
the creation of a myth about the foundation of the country. By exposing the conception of
history of Plinio Salgado, I intend to show how the documentation of this interpretation and
the construction of this myth were carried out. The plinian conception of history regards the
historical development as a struggle between the two constituent dimensions of the real: spirit
and matter. The foundation of Brazil has in the paulista expeditions that covered the country
the basis for the formation of nationality. This Myth of foundation establishes the “theoretical

building” of Salgado and is the main point of Integralist Movement.

Key-words: Political parties, integralism, Plinio Salgado.
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1. INTRODUCAO

Este trabalho tem como objetivo analisar a interpretacdo do Brasil na obra de Plinio
Salgado, chefe nacional, criador e principal idedlogo da Ac¢éo Integralista Brasileira (AIB), no
periodo compreendido entre 1926 e 1937, revelando, entdo, a concepcao pliniana de historia
que se encontra ancorada nas noc¢des de espirito e matéria enquanto dimensdes constitutivas
do real.

Fundada em 1932, a AIB se dissemina de norte a sul do pais, chegando a um milhédo
de militantes até seu fechamento pelo Estado Novo em 1937. Trata-se de um movimento
fascista baseado na mobilizacdo popular, tendo nos textos de Salgado sua principal
orientacdo. Assim, a interpretacdo de Brasil de Plinio Salgado constitui alicerce das atividades
politicas do movimento integralista.

Esta interpretacdo do Brasil estd assentada em uma concepcao de histéria que concebe
0 evolver histdrico como uma eterna luta entre o espirito e a matéria. Dimensfes constitutivas
da realidade no discurso pliniano, o espirito e a matéria constituem noc@es tradicionais da
filosofia apropriadas e ressignificadas, dando origem a uma interpretacdo do pais que se
articula através da luta do Espirito Nacional, presente no meio rural, e a Matéria, resultado das
influéncias estrangeiras em livre curso nas metropoles.

A concepcdo pliniana de historia tem como determinacdo, em Ultima instancia, o
espirito, cabendo um papel subordinado a matéria. Cada dimenséo do real tem suas proprias
leis e seu desenvolvimento especifico, mas a dominancia é da dimensdo espiritual. O espirito
sempre da a Gltima palavra. A matéria busca dominar o processo historico, o que € proprio de
suas leis. Estas leis ndo tém limites. Sdo responsaveis pelas determinacdes dos instintos,
almejando sempre invadir a dimensao espiritual e ditar-lhe as regras. Nesse momento, faz-se
necessaria a revolucdo do espirito que tem por objetivo restabelecer o equilibrio perdido,
garantindo & matéria determinar somente a realidade de sua dimens&o (ARAUJO, 1988).

A interpretacdo da histéria oferecida por Salgado restringe-se a construcdo de um mito
de fundacdo, no qual as bandeiras paulistas constituem o lugar da formacéo da nacionalidade.
Bandeiras estas que colocam os diversos tipos humanos — indios, negros, portugueses e
espanhdis — em comunhao contra a natureza bravia, originando, assim, o ser nacional através

da miscigenacdo, da solidariedade e da luta pela sobrevivéncia.



A criacgdo desse mito de fundacdo tem duplo objetivo: ocultar a formacao da sociedade
brasileira sob o signo da exploracdo e da violéncia, como também garantir a mobilizacdo
popular em torno da AIB. O mito de fundacdo do Brasil de Plinio Salgado funciona como um
meio de reafirmar a identidade una, homogénea e indivisa do pais, enquanto o conjunto da
sociedade encontra-se atravessado por antagonismos sociais. Sendo 0 mito de fundagdo um
mito de origem, concebe um passado ficticio que explica o presente e propicia a confeccdo de
um projeto politico para a constru¢cdo de um futuro. Assim, o mito de fundacdo do Brasil
serve para sustentar ideologicamente as atividades politicas da AlIB.

Em 1926, na comemoracdo da publicacdo de seu primeiro romance O Estrangeiro,
Plinio Salgado faz uma conferéncia intitulada “A anta e o curupira”, publicada posteriormente
em Despertemos a Nacdo de 1934, na qual expde, pela primeira vez, um esboco de sua
interpretacdo do Brasil que, nos anos seguintes, veio a ganhar maior “sofisticacdo”. Em linhas
gerais, essa interpretacdo continuara a mesma.

Nessa conferéncia, Salgado conclama os intelectuais a se engajarem em uma
revolucdo do pensamento nacional através da “redescoberta” da realidade nacional,
redescoberta que ndo poderia ser feita somente pela inteligéncia, devendo ser balizada pela
emergéncia da brasilidade existente no intimo do artista. Lancando mé&o deste sentimento de
brasilidade, o artista faria com que a inteligéncia chegasse a um estagio superior, tomando
consciéncia da realidade nacional. Essa consciéncia seria, entdo, expressa na obra de arte,
dando o pontapé inicial na revolucdo do pensamento nacional.

Além da eleicdo do sentimento e da intuicdo como instancias privilegiadas de
apreensao do real, nessa conferéncia Salgado apresenta o indigena como denominador comum
da formacdo étnica e cultural do pais, garantindo, assim, a integracdo nacional. O elemento
indigena, através da miscigenacdo ou de sua influéncia “césmica”, definiria a identidade do
povo brasileiro. Mas essa identidade deveria ser levada a superficie pelo artista.

Os temas apresentados nessa conferéncia ganham desdobramentos nas principais obras
vindouras de Salgado, formando, assim, a interpretacdo da realidade nacional que sustenta
ideologicamente a Acdo Integralista Brasileira. Em A Quarta Humanidade, O que é o
Integralismo e Psicologia da Revolucdo, de 1934, essa interpretacdo toma forma, e, por isso,
este trabalho se concentra nessas obras. Referéncias séo feitas a outras obras, tais como O
Estrangeiro (1926), A Voz do Oeste (1934) e A Doutrina do Sigma (1935) com o intuito de
esclarecer a escrita da interpretacdo do Brasil no discurso de Plinio Salgado.

O presente estudo consiste em um desdobramento de minha monografia de

bacharelado intitulada “A mobilizacdo integralista em Minas Gerais (1934-1937)”,



apresentada ao fim do curso de graduacdo em Histéria na Universidade Federal de Minas
Gerais (UFMG) em 1997. Ali procurei demonstrar como se deu a formacao do Integralismo
no Estado de Minas Gerais através de sua expansdo, como também da resisténcia a essa
disseminacdo feita pelo poder publico, comunidade judaica e Alianca Nacional Libertadora.
Partindo da anélise de Benzaquen de Araljo (1988) sobre a importancia da participacdo
popular no discurso pliniano, tento demonstrar que a movimentacdo do Integralismo se deve a
natureza revolucionaria e totalitaria da obra de Plinio Salgado.

A partir da verificacdo de fontes primarias, uma questdo se apresentou: Qual (is)
representacdo (6es) formou (aram) uma visdo de mundo que motivou as adesdes ao
movimento integralista, conseqiientemente, sua expansao?

Esta questdo resultou no projeto que apresentei no concurso de Mestrado em Ciéncias
Sociais na Universidade Estadual Paulista (UNESP), no ano de 2004, na linha de pesquisa
“Pensamento Politico e Social Brasileiro”, linha hoje denominada “Politicas Publicas,
Pensamento Social e RelagGes Internacionais”. Intitulado “A Terceira Revolucdo: a
Revolucdo Integralista de Plinio Salgado”, o projeto buscava analisar a representacdo de
revolucdo nos textos plinianos, assim demonstrando como essa representacdo orientava o
conjunto das a¢des do movimento integralista.

Aprovado no concurso de Mestrado, o estudo seguiu nessa direcdo. Investigando como
se articulava a idéia de revolucdo com outros temas do discurso pliniano, fui me dando conta
de que essa revolucdo fazia parte de um conjunto de idéias que “giravam” em torno da
interpretacdo da histéria do Brasil. Para entender o movimento do Integralismo pelo pais nos
anos 1930, tornava-se urgente esclarecer como funcionava a interpretagdo de Brasil no pen-
samento politico de Plinio Salgado.

Esta dissertacdo divide-se em trés partes, além da Introducdo e das Consideracdes
Finais. Na parte 2, busco demonstrar como na trajetoria intelectual e politica de Salgado sur-
gem os temas do nacionalismo, espiritualismo e da luta entre nagdes, que vdo ganhar
desdobramentos em sua obra, constituindo, assim, elementos formadores de sua interpretacdo
do Brasil. Na parte 3, tenho como objetivo expor como se da a formacédo dos termos matéria e
espirito em luta, evidenciado a dindmica do processo historico no entender de Salgado, o que
constitui sua concepcao de histéria. Na parte 4 ha uma analise da formacdo da construcdo do
mito de fundacdo do Brasil no discurso de Plinio Salgado, demonstrando sua funcdo na

interpretacdo do pais.
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2. ATRAJETORIA INTELECTUAL DE PLINIO SALGADO

Primeiros passos

Plinio Salgado nasce em 1885 no municipio de Sdo Bento do Sapucai (SP), filho do
coronel Francisco das Chagas Esteves Salgado, chefe politico local do Partido Republicano
Paulista (PRP), e de Francisca Renno Cortez, professora da Escola Normal. Desde a infancia
recebe licbes de ambos sobre Nacionalismo e Cristianismo. Enquanto o pai lhe fala das
proezas de Caxias, Osoério e outras figuras proeminentes do Império, a mée lhe da aulas de
historia geral, geografia e religido (LOUREIRO, 2001). Participacgao politica, nacionalismo e
cristianismo séo ligdes aprendidas no ambiente familiar que se tornardo constantes na vida de
Salgado, definindo seus rumos politicos futuros, sua visdo mitica da histéria concentrada na
figura do herdi e na idéia de missdo de salvacao nacional.

Crescendo em um ambiente familiar ligado a politica tradicional, Plinio inicia sua
socializacdo politica na Primeira Republica. Proclamada em 1889, a RepuUblica d& seus
primeiros passos. Uma nova ordem social se instaura através da implementacdo do mercado
de trabalho livre, resultado da abolicdo da escravatura em 1888, e complementada pela
instalacdo de uma estrutura juridico-politica republicana.

Tendo abandonado os estudos aos 16 anos, devido & morte do pai, Salgado continua
sua formacdo atraves de um esforco autodidatico. Uma mudanca de rota acontece através de
leituras desligadas do meio familiar. Dessa época datam suas leituras de materialistas vulgares
como Buchner, Lamarck e Haeckel e do evolucionista social Herbert Spencer. Confessa,
posteriormente, que, por ocasido desses textos, chega a aderir ao materialismo (SALGADO,
1955b, p.18), mas um evento vem a seu encontro, fazendo-lhe abandonar tal perspectiva
tedrica: a gripe espanhola, uma das maiores epidemias da humanidade e que matou milhdes
de pessoas por volta de 1918-1919, fato que marca seu retorno as licbes do meio familiar.
Quando pouco faltava para terminar de ler a obra completa de Spencer, a doenca lhe reacende

! Louis Biichner, professor de Medicina que marcou o materialismo aleméo no final do século XIX; Ernest
Haeckel, filésofo e bidlogo, um dos principais defensores da Teoria da Evolugdo de Charles Darwin na
Alemanha no século XIX.; Jean-Baptiste de Lamarck , botanico e evolucionista francés pré-darwinista;
Herbert Spencer, filésofo social inglés, defende que o real possui dois planos: o das coisas incognosciveis e o
das coisas cognosciveis. O plano das coisas incognosciveis é o Absoluto, sendo esfera da religido, e o plano
das coisas cognosciveis é o das Leis Gerais da Evolugo, e a evolugao se processa do simples ao complexo, do
homogéneo ao heterogéneo, do desorganizado ao organizado.
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a fé, aproximando-lhe da concepcao espiritualista das obras de Farias Brito e de Jackson de
Figueiredo.? Suas posicdes materialistas vém fenecer parcialmente apenas, pois resquicios
“materialistas” estardo presentes na forma como concebe o movimento da histéria em obras
vindouras. Movimento da historia este que se da pela luta da matéria contra o espirito, tendo
cada uma dessas dimensdes do real leis de funcionamento préprias. A rota do Espiritualismo é
reestabelecida, mas as influéncias materialistas e positivistas ficam, propiciando contornos
que acabardo por distinguir Salgado da maioria dos autores autoritarios. Uma dupla influéncia
do Espiritualismo e do Materialismo tenta se encaixar dentro de sua “teoria da histéria”, o que
marcara o conjunto de sua obra. O espirito serd o elemento preponderante, mas a matéria ndo
podera ser negligenciada.

O clima ideolégico do Pos-Primeira Guerra Mundial reafirma o nacionalismo de
Salgado. A Grande Guerra de 1914 faz cair por terra 0 mito internacionalista da Era Liberal,
que afirmava o carater obsoleto dos nacionalismos (VELLOSO, 1993). Com sua énfase no
livre mercado e na democracia parlamentar, o Estado Liberal recebe fortes golpes, tanto a
direita, quanto a esquerda. Uma maré direitista, alicercada no nacionalismo e no
autoritarismo, toma forma em decorréncia da Revolu¢do Comunista de 1917. O fantasma do
comunismo volta a percorrer ndo s a Europa, mas o mundo (IGLESIAS, 1993, p.225).

Nesse contexto de exacerbagdo ideoldgica, em 1918 Salgado inicia sua atividade
politica através do ingresso no Partido Municipalista de sua cidade natal. Atividade politica
que tem desdobramentos em sua atividade jornalistica. Redator principal de um jornal local, o
Correio de Sdo Bento, Salgado se notabiliza por suas conferéncias em datas civicas, depois
reproduzidas no periodico, em que exalta o nacionalismo e a luta como fontes de energia das
nacdes. Aqui, temos dois temas que irdo marcar 0 conjunto da obra de Salgado: o
nacionalismo e a noc¢do de luta como principio formador da nacionalidade, o que se evidencia
posteriormente em sua concep¢do de historia. Ndo podemos esquecer de salientar as
estratégias de disseminacdo de suas idéias — comicios em eventos civicos, reproducdes dos
discursos na imprensa — que serdo amplamente utilizadas no movimento politico por ele
criado na década de 1930: a Acdo Integralista Brasileira, a AIB.

Devido a motivos politicos, Salgado se vé obrigado a mudar-se para Sdo Paulo, onde
consegue emprego de suplente de revisor no Correio Paulistano, 6rgdo de imprensa do
Partido Republicano Paulista (PRP). Nesse jornal, estabelece contato com intelectuais ligados

2 Farias Brito, filésofo espiritualista. Notabilizou-se pelo combate ao Materialismo, & Teoria da Evoluco e ao
Relativismo; Jackson Figueiredo, pensador cat6lico, bacharel em Direito e jornalista. Destacou-se pela
atividade politica que almejava recatolizar o Brasil. Fundou, em 1921, a revista A Ordem, e, em 1922, o Centro
Dom Vital.
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ao Movimento Modernista, sendo o redator-chefe Menotti Del Picchia, um dos lideres do
movimento; e com dirigentes politicos do PRP. Essa dupla convivéncia determina a forma
pela qual se da sua insercdo no ambiente politico e cultural da década de 1920. Abrem-se

novas perspectivas em sua formacao cultural e politica.

1922: O despertar de Plinio Salgado

N&o é a toa que 1922 é visto como ano-chave da transi¢cdo da sociedade brasileira
rumo a modernizacdo. Assiste-se a fundacdo do Partido Comunista Brasileiro, assinalando
uma nova etapa das reivindicacbes operarias; a criacdo do Centro Dom Vital, refletindo a
maré direitista que se espalha pelo cenario mundial; a Semana da Arte Moderna, com sua
proposta de efetuar uma revolucgdo estética através da revelacdo da identidade nacional; e a
eclosdo da Revolta do Forte de Copacabana, marcando a emergéncia do Tenentismo,
representante de aspiracGes politicas das camadas médias (TRINDADE, 1979).

Gesta-se uma nova estrutura social pela industrializagdo em curso desde a Primeira
Guerra Mundial, deixando o conjunto da sociedade apreensiva sobre os caminhos a trilhar. O
arranjo oligarquico tecido no governo Campos Sales — que garantia o atrelamento dos
governos federal, estadual e municipal de acordo com os interesses das elites agrarias — da
sinais de cansaco diante das pressdes oriundas da classe operaria e das camadas médias. Os
intelectuais buscam as raizes da nacionalidade, seja no folclore, seja na religiosidade.
Historiadores, soci6logos, antrop6logos, economistas, cientistas politicos, entre outros,
buscam executar um estudo aprofundado do real, revelando as razdes das vicissitudes do pais
(IGLESIAS, 1993, p.228). Desestabiliza-se a imagem de pais rural, que até ha pouco era
monarquico e escravista, acarretando a necessidade de se resgatar o passado nacional para
melhor diagndstico dos males que afligem o pais, prescrevendo, entdo, remédios adequados
para a shg&ordesaccisercidéncia a emergéncia desses eventos em 1922, ano de comemoragao
do centenario da Independéncia. Datas comemorativas servem como lugares de exames de
consciéncia, balancos de realizacbes, verificacbes de desvios, conseqlientemente,
levantamento de projetos de uma geragédo. Busca-se no passado o que pode gerar o futuro. Se
0 passado impede o “andar da carruagem”, ele deve ser descartado. Tenta-se a “ruptura com o
passado no que ele tem de anacrénico, obsoleto, ndo com o passado criativo que deu marcas

notaveis ja no século XIX e mesmo antes” (IGLESIAS, 1975, p.20). Ruptura com a politica
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de favores que ndo se interessa pelo bem comum, com a arte ou pensamento que vivem da
repeticdo de formulas importadas (IGLESIAS, 1993).

Nesse estado de espirito, Plinio Salgado participa discretamente da Semana da Arte
Moderna, pois nada havia publicado. Ao mesmo tempo, ingressa no Partido Republicano
Paulista (PRP), em uma corrente denominada “Acao Nacional”, que busca a renovagdo do
partido. A tentativa de reforma n&o surte efeito, o que ndo impede a permanéncia de Salgado
no partido até 1930. O PRP é um partido tradicional e 0 movimento modernista tem o
propdsito de “redescobrir o Brasil” sob a forma de suas diferentes manifestacGes artisticas. O
PRP busca a manutenc¢do do sistema de dominacao através do arranjo oligarquico, enquanto o
movimento modernista almeja uma revolucdo estética. A dupla participacdo de Salgado no
partido e no movimento modernista parece contraditoria, entretanto devemos nos lembrar do
modo como se da a insercdo de Salgado no Modernismo.

Ha no Modernismo duas correntes de grande vitalidade que se completam. Uma € a
corrente verde-amarela — depois grupo Anta — a outra, 0 grupo do Manifesto
Antropofagico. Enquanto a primeira é representada por Plinio Salgado, Menotti Del Picchia e
Cassiano Ricardo, a ultima tem em Oswald de Andrade e Mério de Andrade suas maiores
expressdes (IGLESIAS, 1975, p.21). Tanto os verde-amarelos quanto a corrente oswaldiana
aspiram produzir uma arte genuina que revele a identidade nacional, por isso desqualificam o
pensamento importado. No entanto, 0 grupo verde-amarelo propde uma ruptura total com as
influéncias externas entendidas como prejudiciais a realidade brasileira, enquanto a corrente
oswaldiana prefere se apropriar do importado no que tem de renovador, traduzido em cores
nacionais (VELLOSO, 1983, p.26).

Essa busca pela revelacdo da identidade nacional através da arte responde ao clamor
da sociedade aos intelectuais, que, desde o fim do século XIX, se fazia ouvir. Assim sendo, 0s
intelectuais se auto-elegem executores de uma missdo. A arte se apresenta como o saber mais
capaz de apreender a realidade nacional. O proximo passo consistiria em apresentar a0 povo
brasileiro sua identidade através de um processo educativo, provocando a tomada de
consciéncia da nacionalidade. Esse processo educativo deve ser feito a partir de aparelhos de
um Estado forte, capaz de gerir o conjunto da vida social. Trata-se de um projeto cultural e
politico, no qual Estado nacional, literatura e politica “andam atados como irm&os siameses”
(VELLOSO, 1993, p.91).

Nessa dupla participacdo, no PRP e na corrente verde-amarela modernista, Plinio
Salgado se forma politicamente. Entretanto, Trindade (1979) define duas fases distintas nessa

dupla participagdo de Salgado: uma fase artistica, de 1922 a 1926, na qual prevalece a
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preocupacao estética; e outra de 1926 a 1930, na qual desponta a participacdo politica.
Devemos salientar que essa definicdo de Trindade parte da periodizagdo dada pelo préprio
Salgado. Vale a pena reproduzir a passagem que Salgado define a transicdo da preocupacéo
artistica para a preocupacdo politica. Ele afirma:
Naqueles dias, a nossa preocupagdo eram os problemas da Arte. Apds a ‘Semana da
Arte Moderna’, realizada no Teatro Municipal de S.Paulo, em 1922, durante a qual
Graca Aranha, Menotti Del Picchia, Ronald de Carvalho, Oswald e Mario de
Andrade, Guilherme de Almeida e outros, que ja eram grandes escritores, nos
apontavam novos caminhos, libertacBes integrais, nacionalismo espontaneo, todos
nos, que éramos ‘promessas sem livros’, entramos numa inquietagdo desnorteante.
De 1922 a 1926, eram tdo absorventes as leituras que faziamos de Marinetti, Soffici,
Giovani, Apollinaire, Cocteau, Max Jacob, Cendrars, como de 1926 a 1930, tendo

nés mudado de tema, foram as leituras de Marx, Sorel, Trotzki, Riazonov,
Pleckanov, Fuerbach (SALGADO, 1935, p.10-11)

E completa:

A revolugdo literdria e artistica de 1922-1923 teve o mérito de acender um
chamejante espirito de rebeldia, com o qual iniciAvamos a derrubada dos velhos
cultores da forma, quebrando o ritmo do processo de estilo, e nos encorajavamos no
sentido de quebrar também o ritmo politico do pais (SALGADO, 1935, p.10-11)

Salgado enfatiza, ainda, que o discurso A Anta e o Curupira, proferido em 1926 por
ocasido da publicacdo de seu primeiro romance, O Estrangeiro, é o divisor de aguas. Nele
conclama os artistas e intelectuais a se engajar em uma “grande revolucdo do pensamento
nacional” (SALGADO, 1935, p.10-11). Nesse discurso, apresenta a nacionalidade brasileira
como resultado da miscigenacdo entre as trés racas — 0 negro, o branco e o indio — sob o
denominador comum do sangue indigena tupi. Sangue tupi existente em todos os individuos
do pais, o que daria uma unidade étnica, politica e sentimental.

Apdbs a tomada de consciéncia politica publica Literatura e Politica em 1927. Nesta
obra, Salgado retne artigos do Correio Paulistano nos quais discorre sobre a natureza dos
problemas do século XX. O principal argumento de Salgado consiste na identificacdo dos
problemas nacionais na esfera da economia, sendo as solucdes da politica falsas. As solugdes
politicas se restringem aos problemas do século XIX, pois sdo de mesma natureza. No século
que chegaria em breve, na sua terceira década, o que esta em xeque ndo € o sistema politico,
mas a organizagdo da economia. Vislumbra-se nesse texto uma definicdo do econdmico
enguanto instinto natural de acumulacéo, conferindo a visao de historia de Plinio Salgado um

sentido peculiar, pois, sendo o econdémico da dimensdo da matéria, a luta contra o espirito se
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da como embate entre o instinto e os valores morais. Consequentemente, na visao de histéria
de Salgado, o econémico esta reduzido a um fenémeno natural.

O fim da contradicdo entre a participacdo de Salgado no PRP e sua tomada de
consciéncia politica no interior do modernismo se da pelo abandono de seu mandato de
deputado estadual de Sdo Paulo em 1930. O periodo de 1927 a 1930 revela-lhe a impos-
sibilidade de “fazer algo de novo dentro dos velhos quadros partidarios e sociais do pais”. A
idéia da necessidade de “uma revolucdo do pensamento nacional, da consciéncia das massas
brasileiras” torna-se evidente. Em 1930 viaja a Europa, mas promete: “voltarei para fazer a
nossa revolucdo” (SALGADO, 1935, p.19).

1930: A Revolucéo da Alianca Liberal

A Revolucdo Russa de 1917 faz com que a idéia de revolucdo se tornasse uma
realidade. Mas ha uma novidade. A revolucdo deixa de ser patrimbnio de comunistas e
anarquistas. Setores conservadores da sociedade apropriam-se da idéia de revolucdo, dando-
Ihe um novo significado. Concebe-se uma revolugdo de direita, “contra-revolucionéria” e
nacionalista (FALCON, 1991). Constituindo-se uma necessidade para os diferentes grupos
politicos, a revolucdo ocupa um papel central no debate.

Na década de 1930 a ordem liberal esta em crise. Um conjunto de eventos se
acumulou acarretando o descrédito da doutrina liberal. A esquerda, os comunistas chegaram
ao poder na Russia, e tentativas malogradas de revolugdes comunistas aconteceram na
Alemanha; ja a direita, os fascistas estdo no poder na Italia. Espalham-se doutrinas que
apregoam o Estado forte e o corporativismo. Nao podemos esquecer da crise de 1929, o que
abalou ainda mais a crenga no liberalismo politico e econémico. Os prdprios liberais revéem
suas posicdes, 0 que se deu na pregacdo tedrica de Keynes e nas experiéncias do governo
Roosevelt (IGLESIAS, 1993, p.233).

No Brasil ndo é diferente. A ordem liberal sofre intensas criticas por parte dos
elementos novos da sociedade — os tenentes e o proletariado — como também das
oligarquias insatisfeitas. Vale lembrar que Washington Luis, presidente da Republica em
exercicio, dd um mau encaminhamento a sua sucessdo. Pelas regras do jogo da Politica dos
Governadores — também denominada “café-com-leite” — a préxima presidéncia cabia a um

mineiro, mas ele insiste em um nome paulista, o de Jalio Prestes. O presidente de Minas
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Gerais, Antbnio Carlos, é uma figura nacional muito mais forte que Jalio Prestes, o que torna
a situacdo pior. Tem-se, entdo, deflagrada uma luta intra-oligarquica. Minas Gerais aproxima-
se do Rio Grande do Sul e da Paraiba, constituindo a Alianca Liberal, lancando Getulio
Vargas a presidéncia do pais em oposicdo a candidatura oficial (IGLESIAS, 1993, p.231).

Tendo como plataforma politica o voto secreto, referéncia a Questdo Social, a Alianca
Liberal emociona o pais, o que ndo impede que Julio Prestes seja eleito. Questiona-se a vitdria
de Jalio Prestes devido ao uso da maquina publica. Pensa-se em revolucdo. Os chefes da
Alianca, Getulio Vargas, Anténio Carlos e Jodo Pessoa, hesitam. Ndo tomam iniciativa
alguma (IGLESIAS, 1993, p.231). Deve-se levar em conta que a Alianca Liberal ndo é
composta apenas de representantes das oligarquias, como Epitacio Pessoa, Jodo Pessoa,
Antbnio Carlos, Borges de Medeiros, entre outros, mas também da jovem oficialidade
rebelde, os tenentes — Siqueira Campos, Juarez Tavora, Cordeiro Farias e tantos mais
(IGLESDASeh808:9.892p responsaveis pela eclosdo da Revolugdo de 1930 quando do
assassinato de Jodo Pessoa. Aproveitando da comogéo nacional provocada pelo evento, os
tenentes insistem junto aos chefes das oligarquias, o que resulta na Revolucdo de 30 e na
instalacdo do Governo Provisdrio sob a chefia de Gettlio Vargas (IGLESIAS, 1993, p.293).
A instalacdo do Governo Provisorio implica em uma ditadura, na qual perde a vigéncia a
Constituicdo de 1891, suspende-se 0 Congresso, censura-se a imprensa e 0s presidentes dos
Estados sdo substituidos por interventores.

A Revoluc¢édo dentro da Revolucgéo

Uma revolucdo tem como proposito substituir uma ordem social por outra,
inaugurando uma nova estrutura de poder. Conseguindo seu intento primeiro, a destruicdo, se
vé obrigada a se estabilizar para passar a proxima fase, a da construcdo. Eis 0 que acontece
com o Governo Vargas.3

O Governo Provisorio, durante os quatro anos de duragdo, adota uma acao antiliberal e
autoritaria, o que nao agrada a todos os grupos que compdem a Alianca Liberal. Os tenentes
sdo partidarios da continuacdo da ditadura, o que significa a continuacdo do processo

¥ Uso o termo de revolugéo no sentido dado pelos atores politicos da tomada do poder em 1930. Uma extensa
literatura ndo reconhece a natureza revolucionaria da subida de Vargas ao poder (DE DECCA,1986;
VIANNA, 1997, entre outros), pois ndo houve troca de classe dominante no controle do Estado. Demonstrar as
propriedades de um processo revolucionario ndo faz parte do meu intento neste texto.
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revolucionario no sentido antioligarquico, e ja ha os que defendem a convocacdo de uma
Constituinte, estabelecendo uma ordem liberal renovada.

Vargas nomeia, em 15 de abril de 1932, uma comisséo para elaborar o anteprojeto da
Constituinte “a ser eleita no distante trés de maio de 1933” (IGLESIAS, 1993, p.234). Ndo é o
bastante. Defendendo a Constituinte, vendo no calendario do governo federal uma protelacéo
inaceitavel, eclode a Revolucdo Constituinte em S&o Paulo. Dura trés meses — de 9 de julho
até os primeiros dias de outubro. E derrotada pelo Governo Provisdrio. A nova ordem
instituida pela Revolucéo de 30 ndo admite mais revolucdes.

Prometendo retornar ao pais para fazer a Revolucédo, Salgado viaja pela Europa e pelo
Oriente de abril a outubro de 1930. Toma contato com o fascismo quando do seu encontro
com Mussolini na Italia. Para Trindade (1979), o contato com o fascismo italiano faz com que
suas idéias tomem contornos definitivos. Esbogca um manifesto, por ocasido da Revolucdo de
30, o qual disponibiliza a Legido Revolucionaria de Sdo Paulo, movimento que se bate pela
manutencdo do processo revolucionério. Dessa forma, Salgado se integra a esse movimento,
com o qual ird romper em seguida por ver nele falta de consisténcia ideoldgica, estando
sujeito a influxos doutrinarios de diferentes matizes.

Desencantado com a Revolucdo de 30, ainda tem como objetivo fazer surgir uma
revolucdo, mas esse intento necessita de uma preparacdo através da propaganda e doutrinacéo
de um movimento politico. Quando retorna ao Brasil, acredita ndo ser o momento ideal para
se fundar um movimento politico. Prefere empreender uma atividade doutrinaria através de
um orgdo de imprensa. Torna-se redator-chefe do jornal A Razdo. Vé esse jornal como uma
infra-estrutura que lhe possibilitara estabelecer contatos em todo o pais, além de criar uma
base ideoldgica atil para um futuro movimento de renovacdo nacional.

Redige uma “nota politica” diaria, na qual pretende “ativar a consciéncia dos meios
politicos e intelectuais”. Sua pretensdo tem sucesso. A atividade jornalistica possibilita a
reunido de um conjunto de intelectuais antiliberais na fundagdo da Sociedade de Estudos
Politicos (SEP). Nela, cria-se uma secdo com o propoésito de levar a publico as discussfes do
grupo denominado Acdo Integralista Brasileira, a AIB (TRINDADE, 1979, p.73). O jornal é
incendiado em 23 de maio de 1932, mas cumpre sua missdo. Serve de amparo para que
Salgado organize sua a¢do politica, além de oferecer as bases para 0 movimento integralista.

A atitude de Plinio Salgado perante a Revolucdo de 30 fica evidente em sua nota
politica. Em um primeiro momento condena a revolucdo por sua natureza liberal, o que
implicava que nascia morta. Logo depois busca salientar seu aspecto positivo. Afinal, ela
tinha destruido o sistema politico oligarquico-liberal da Primeira Republica. Passa a defender
0 Governo Provisério e o grupo antiliberal representado pelos tenentes, a favor da
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Governo Provisério e o grupo antiliberal representado pelos tenentes, a favor da continuidade
da ditadura. Deve-se, a todo custo, evitar o restabelecimento de uma ordem liberal. Salgado
espera que o Governo Provisorio estabeleca regras do jogo “sobre o debate constitucional fora
do esquema democratico da eleicdo de uma Assembléia Constituinte”. Assim, através de uma
série de artigos busca oferecer para 0 Governo Provisorio fundamentos ideoldgicos baseados
no nacionalismo e antiliberalismo. Fracassa nessa iniciativa. O Governo Provisério mostra-se
indiferente as suas contribui¢Ges. Salgado se convence da impossibilidade de se fazer algo
dentro da estrutura politica do pais. Faz-se necessaria uma revolucdo dentro da revolucéo para

que ela ndo se extinga dentro da estrutura politica ineficiente do pais. Ja é abril de 1932.

A fundagdo da Acéo Integralista Brasileira

A destruicdo do sistema oligarquico da Primeira Republica institui uma brecha
politica, na qual, durante sete anos, de 1930 a 1937, grupos politicos de diferentes matizes
ideoldgicos surgem, contra ou a favor do Governo Vargas. Marcado pelo antiliberalismo,
nacionalismo e retorno ao espiritualismo cristdo, o clima ideolégico do Governo Vargas
possibilita o surgimento de movimentos conservadores e de extrema direita, muitos deles
sofisticados, com “legislacdo” e organizacdo proprias. No entanto, a maioria deles sofre de
morte premmatsi@.surgimento do Partido Fascista Brasileiro, a A¢do Social Brasileira (Partido
Nacional Fascista), a Legido Cearense do Trabalho, Partido Nacional Sindicalista e a A¢éo
Imperial Patrianovista. Estes sdo os mais significativos. Podemos também citar outros, tais
como, em Minas Gerais, a Legido de Outubro, com suas camisas caquis, e uma pequena ala
do Partido Socialista Brasileiro, de Cristiano Neves. Ndo se configura novidade a existéncia
de partidos fascistas no Brasil. Nos anos 1920, funda-se a Legido do Cruzeiro do Sul e, em
1928, o Partido Fascista, composto por imigrantes italianos (CARONE, 1978, p.288-295).

A Acéo Integralista Brasileira (AIB) surge acolhendo esses movimentos de extrema-
direita dentro de sua organizacdo. A AIB consegue ganhar relevancia nacional, ndo se
extinguindo, como acontece com diferentes movimentos de extrema-direita, pela capacidade
de Salgado de se articular com esses movimentos e intelectuais conservadores, formando a
organizacdo integralista. Vale a pena lembrar como se da essa articulacdo para a formacéo da
AIB. No ano de 1931, em Tedfilo Otoni (MG), o jornalista e escritor Olbiano de Mello
publica trés livros: Communismo ou Fascismo?, Republica Syndicalista dos Estados Unidos
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do Brasil e Levanta-te Brasil!. Essa informagdo consta no livro Razbes do Integralismo,
publicado por Mello em 1935. Nele, refere-se ao fato de ja haver publicado trés livros — 0s
que publicara em 1931 — “tratando da questéo social tanto em nosso Paiz, como fora delle, e
opinando pela adopcdo do Estado Totalitario, baseado sua estructuracdo politico-economica
no syndicato de classe”, com o objetivo de conclamar os operérios a formar um partido
fascista. Referindo-se a eles, destaca ainda no livro Levanta-te Brasil!, encontram-se as bases
de organizacdo de um partido — Partido Nacional Sindicalista — programa, 6rgdos de
direcdo, rituais, uniforme, bandeira, hino e milicia sindicalista (MELLO, 1935).

Os livros de Mello, segundo suas proprias informacdes, chegam a Severino Sombra,
escritor cearense, que, motivado por eles, comunicou em carta a Olbiano de Mello sua agéo
no Ceara e de Plinio Salgado em S&o Paulo — ambas na mesma direcdo — a necessidade de
se unir o proletariado nacional em um grande partido fascista (MELLO, 1935).

No bojo dessa aproximacdo, em 1932, Sombra entra em contato direto com Plinio
Salgado por intermédio de Alceu Amoroso Lima. Viaja a Sdo Paulo e propde a Salgado
fundar uma organizacdo politica proletaria baseada na doutrina social cristdi — a Legido
Brasileira de Trabalho. Inicialmente, Salgado concorda, embora alegue a inexisténcia de
estrutura em Sdo Paulo para viabilizar esse projeto. Pondera, ainda, que, antes da criacdo da
organizacdo, fazia-se necessaria “uma pregacdo antecipada predispondo o0s espiritos,
formando uma homogeneidade de pensamento, para depois partir para a acdo”. Severino
Sombra ndo concorda com a estratégia proposta, volta ao Ceara e funda a Legido Cearense do
Trabalho (MELLO, 1957).

No mesmo ano de Sombra — 1932 —, Mello escreve a Salgado falando-lhe da acéo
que empreende em Minas Gerais. Salgado responde e da noticia da criacdo da Sociedade de
Estudos Politicos (SEP), fundada em 24 de fevereiro de 1932, em S&o Paulo, na qual ocupa a
presidéncia. Dessa correspondéncia, datada de 1° de marco de 1932 e publicada por Mello,

destaca-se o texto abaixo:

(...) Eu ja havia organizado um esquema muito parecido com o seu. Eu tinha
chegado as mesmas conclusbes que V. Mandei que lhe enviassem ‘A Razdo’. Esse
jornal esté realizando um grande movimento, dentro de suas idéias. E pena, sinto
realmente muito, que V. ndo tivesse acompanhado os 200 artigos que publiquei
diariamente sobre o assunto. Ndo faz mal: o essencial é pormos em contato.
Falemos, pois, de coisas praticas. Fundamos aqui em Sao Paulo uma Sociedade de
Estudos Politicos, que nés chamamos mais resumidamente de SEP. O fim da SEP é
criar uma nova mentalidade. Na capital ela esta aumentando cada vez mais 0 nimero
de adeptos; estamos organizando células em cada uma das cidades do Estado.
Resolvi pedir aos editores e autores que nos auxiliem nesta obra de catequese e
inicia¢do. Vou divulgar, por um sistema que engendrei, a obra de Alberto Torres, de
Oliveira Vianna, de Tristdo de Athayde, de Otavio de Faria, de Alberto Faria, de
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Euclydes da Cunha, Oliveira Lima, de Nabuco, a literatura fascista de Rocco, de
Gentile, de Mussolini, de Prezzolini, as obras de Sardinha, que é o que Portugal nos
oferece de mais interessante e, com o tempo, os trabalhos dos escritores franceses,
ingleses, americanos e alemaes. Pretendo organizar comissdes de estudo e
divulgaco especializadas cada qual em assuntos econdmico-financeiros,
socioldgicos, religiosos, culturais. Todas convergirdo para a diretoria de propaganda.
No fim de cada més, pretendo publicar um jornal de recortes com 0s melhores
artigos que apareceram no Pais. (...) Venho pedir a V. dois favores para o Brasil: 1°)
procure organizar em Minas uma sociedade semelhante, com irradiagdo por todos os
Municipios com a nossa de Sdo Paulo; 2°) envie-me o maior nimero possivel de
exemplares dos seus livros, que quero dar uma grande divulgacdo entre 0S nossos
conscritos. Este segundo favor estou pedindo a todos os autores e editores porque
estamos no comeco. Dentro em breve, quero crer que a SEP podera adquirir edi¢es
inteiras de bons livros, como o seu. Ndo aceitamos qualquer associado. E este,
depois que entra, tem de se submeter a varias provas de capacidade mental, para ser
um combatente mental, um ap6stolo. O trabalho é imenso, mas o grupo aqui é
jovem, tem fé e abnegacéo. Porque sentimos todos que precisamos arrancar o Brasil
deste imenso pantano... Escreva-me Olbiano, para ‘A Razdo’. Mande-me uns
artigos, se tiver tempo e quiser dar-nos esse prazer. Eu lhe mando um apertado
abraco (MELLO, 1957, p.117-119).

Uma nova versao da criacdo da SEP aparece em O Integralismo no Ceard: variagdes
ideoldgicas, de autoria de Jodo Alfredo de Sousa Montenegro, no qual a criacdo dessa
entidade se da primeiro no Ceard. Em marco de 1932, Severino Sombra, a partir de contatos
com “a mocidade do Sul do pais” (MONTENEGRO, 1986, p.17) fundou, em Fortaleza (CE),
uma Sociedade de Estudos Politicos. Qual a relacdo entre as duas? Segundo Montenegro,
Plinio acata a idéia de Sombra, fundando imediatamente uma sociedade em S&o Paulo. Mas
foi a partir da influéncia da SEP de Plinio Salgado que se organizam nucleos da entidade em
Pernambuco, Minas Gerais e Rio de Janeiro. Montenegro salienta que a intencéo inicial de
Salgado consistia fazer da SEP um elemento forjador de uma consciéncia, abrindo espaco
para a fundacdo da Legido Brasileira do Trabalho, o que acaba ndo ocorrendo
(MONTENEGRO, 1986).

Segundo Trindade, embora os integrantes da SEP compartilhassem dos mesmos
principios, havia duas tendéncias distintas dentro da organizacao: 1) a majoritaria, em que se
insere Salgado, caracterizada por uma urgéncia em agir politicamente na realidade nacional;
2) a minoritaria, representada pelos patrionovistas — catélicos tradicionais e monarquistas —
, caracterizada por uma atitude um pouco “diletante” e pouco associada a uma idéia de acdo
pratica (TRINDADE, 1979, p.124-131).

Como lider da tendéncia majoritaria, Salgado propGe, em 6 de maio de 1932, a criacdo
de uma sessdo “paralela e subordinada” a Sociedade de Estudos Politicos (SEP) — a Acao

Integralista Brasileira —, destinada a difusdo do programa politico da instituicdo. A proposta
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acentua os conflitos internos da SEP, originando um impasse no interior da recém-criada
organizacdo (TRINDADE, 1979, p.124-131).

Vitoriosa a proposta de criagdo da AIB, o passo seguinte serd a elaboracdo do
Manifesto Integralista para divulgar publicamente 0 movimento. Relatado o esquema do
manifesto por Salgado, a SEP relne-se duas vezes em junho de 1932 para aprova-lo. Na
primeira reunido, Salgado I& o manifesto, sendo distribuidas cépias aos integrantes da SEP
para que eles, na proxima reunido, tragam sugestdes. Na segunda reunido aprova-se O
manifesto quase sem alteracdo. Face a iminéncia da eclosdo da Revolucdo Constitucionalista,
Plinio Salgado protela a divulgacéo publica do manifesto.

A ecloséo da Revolucdo Constitucionalista, em 9 de julho de 1932, impede que o
manifesto seja lancado, como também a realizacdo da reunido marcada para o dia 13 de julho
entre Olbiano de Mello, Severino Sombra e Plinio Salgado no Rio de Janeiro. Segundo Mello,
citando Salgado, essa reunido tinha como objetivo “darmos os tres um nome a grande accao a
que nos propunhamos.” Olbiano de Mello fica em Tedfilo Otoni. Plinio Salgado em Séo
Paulo. Severino Sombra chega a Sdo Paulo e adere a Revolucdo Constitucionalista, o que
resulta em seu exilio em novembro de 1932 (MELLO, 1957). Finda a Revolucdo
Constitucionalista de Séo Paulo, no dia 7 de outubro de 1932, o Manifesto Integralista é dado
a publico através de sua distribuicdo em S&o Paulo e seu envio para os demais Estados. A
publicacdo do Manifesto Integralista define a criagdo da AIB como movimento independente
(TRINDADE, 1979).

No mesmo dia da publicacdo do Manifesto Integralista, Salgado envia um telegrama a
Mello, avisando-lhe da criagdo da AIB. Salgado também instrui Mello a estabelecer contato
com elementos que possibilitem a fundacdo de nucleos da Acdo Integralista Brasileira em
diferentes estados. No telegrama, Salgado diz,

Dada precipitagdo dos acontecimentos, fundamos Acdo Integralista Brasileira.
Assembléia criagdo movimento formada estudantes, operarios, elementos classe
média. Tudo dentro principios ja acertados nossa correspondéncia anterior;
sindicalizacdo, representacdo exclusivamente profissional. Base Estado na familia,
municipio, sindicato. Avise nossos amigos Bahia e Belo Horizonte restabelecer

articulacdo, fomentar propaganda. Espero sua vinda aqui urgente. Viva Brasil
dirigido mocidade. (MELLO, 1957, p.66)

Em dezembro de 1932, Mello encontra-se com Salgado em S&o Paulo. Segundo

Mello, a razdo desse encontro era

incentivar-nos a propaganda do Integralismo Brasileiro como fusdo das tres
correntes delineadas por nds até a eclosdo do movimento paulista ou sejam: a)
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legionarismo de Severino Sombra no norte, continuado e chefiado ao depois pelo
Capitdo Jeovah Motta; b) nacional-syndicalismo — creacdo nossa no centro e
finalmente c) integralismo de Plinio Salgado no sul. Nasceu assim a Acgéo
Integralista Brasileira [...] Posteriormente confluiram no nosso movimento o grupo
de “Hierarchia’, chefiado por Madeira de Freitas e 0 grupo de San Tiago Dantas,
Helio Vianna, Antonio Galotti. (MELLO, 1935, p.21-22)

Do encontro entre Salgado e Mello resulta a criacdo do primeiro nicleo da Acéo
Integralista Brasileira em Minas Gerais — o segundo do pais —, em dezembro de 1932, no
municipio de Tedfilo Otoni (MELLO, 1957). Levara, ainda, porém, algum tempo para a
expansdo do Integralismo pelo Estado de Minas. 1sso s6 vem a acontecer com a fundacdo do

ndcleo provincial em Belo Horizonte em janeiro de 1934.

A escalada do autoritarismo

Em 15 de novembro de 1933 comeca o trabalho da Constituinte. Apresenta-se uma
novidade: além dos 214 deputados federais eleitos de forma comum, tem-se 40 deputados
classistas — 18 empregados, 17 empregadores, 3 profissionais liberais e 2 funcionarios
publicos. Como salienta Iglésias (1993), a existéncia dos deputados classistas & um sinal do
reconhecimento de outra ordem social econdmica e social. A Questdo Social se apresenta uma
preocupacéo constante desta nova ordem, que, a todo custo, busca a harmonia entre as classes,
procurando neutralizar a propaganda comunista. O varguismo tem esse perfil, 0 que pode ser
visto com a criagdo do Ministério do Trabalho e a Lei de Sindicalizacdo de 19 de mar¢o de
1931.

Com a Constituicdo de 1934, uma mudanca significativa se opera no jogo de poder. Os
tenentes, que até entdo governavam com Vargas, sao deixados de lado, pois o governo federal
se recompOe com as oligarquias tradicionais. Mas o principal ndo se altera: Vargas continua
em sua escalada autoritaria. Ele consegue uma legislacdo repressora dos movimentos
populares que culmina na Lei de Seguranca Nacional de 1935.

Em 30 de marco de 1935 é lancada a Alianca Nacional Libertadora (ANL),
agrupamento de esquerda reunindo o que resta do tenentismo, correntes esquerdistas,
pequenos segmentos da burguesia e da classe média e algo do proletariado que ndo tem
organizacdo. No dia 5 de julho langa seu manifesto, que tem como pontos programaticos:

libertagdo nacional, a luta contra o imperialismo e o fascismo, e reivindicacfes de amparo ao
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trabalhador, assisténcia contra acidentes, reducdo de horéarios, protecdo a mulher e as criangas,
salérios, férias, aposentadoria (IGLESIAS, 1993, p.242). A Acéo Integralista Brasileira e a
Alianca Nacional Libertadora vao dar o tom da luta politica dos meados dos anos 1930, sendo
suas identidades politicas definidas uma em contraposicéo a outra. Os embates entre a Alianca
Nacional Libertadora e a Agéo Integralista Brasileira sdo constantes.

Ha& uma escalada do autoritarismo no conjunto da sociedade brasileira na década de
1930. Forma-se um imaginario social marcado por uma légica binéria e totalitaria, na qual a
politica é encarada entre a luta do bem contra o mal (DUTRA, 1997). Posta a luta politica
nesses termos, o descrédito da democracia se torna evidente. N&o h& espago para o dialogo.
Diferentes grupos politicos, da esquerda a direita, assumem posi¢cdes similares nesse ponto.
Reflexo da faléncia do liberalismo politico e econbmico na Europa, essa situacdo facilita a
emergéncia de praticas politicas de cunho autoritario.

A escalada autoritaria do Governo Vargas recebe uma “ajuda” dos aliancistas. Planeja-
se para 27 de novembro de 1935 uma eclosdo revolucionaria sob o comando de Luis Carlos
Prestes. Ela acaba por acontecer no dia 23, devido a desorganizacdo da ANL. Essa tentativa
de revolucdo recebe o nome de Intentona Comunista.

Apo6s a promulgagdo da Lei de Seguranca Nacional em 1935, Plinio Salgado se viu
obrigado a esclarecer a natureza revolucionaria da AlB, com o propdsito de impedir que a
organizacao politica integralista fosse confundida com o PCB, sob a alcunha de “movimento
extremista”. A Lei de Seguranca Nacional visava impedir a acdo de movimentos politicos
contrarios ao Governo Vargas, proibindo suas reunides e manifestacdes. Em a Doutrina do
Sigma, de 1935, Salgado reafirmava o carater revolucionario do Integralismo, porém afirmava
a defesa da ordem estabelecida caso houvesse uma revolucao de tipo comunista.

Esta aparente contradicdo pode ser desfeita se entendermos o que Salgado concebe
como “revolucdo” em 1935. Naquele momento, redefinir a natureza revolucionaria do
Integralismo implicava em esclarecer sua diferenca em relacdo as revolucBes liberal e
comunista, como também em relacdo aos fascismos europeus, 0 que garantiria a originalidade
nacional do movimento integralista. Para Salgado, a AIB é revolucionaria, “ndo no sentido
comum que se empresta a esta palavra, porém no seu sentido mais moral e profundo”
(Salgado, 1935, p.14). Pois a revolucdo integralista ndo se trata de assalto ao poder de forcas
heterogéneas, mas um movimento ético-historico que se da em dois planos: o plano espiritual

e o plano cultural. Sendo que,

No plano espiritual, o objectivo é mediato, porque para attingil-o, teremos de levar
muitos annos de doutrinagcdo, de educacao constante da massa, de esforgo
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individual de cada um. No plano cultural, o objectivo € immediato, porque o Brasil
necessita, desde logo, de uma transformacéo do Estado, mediante a qual podemaos,
como queria Alberto Torres, assumir novas atitudes em face dos problemas
(SALGADO, 1935, p.14).

A revolucdo integralista s6 pode se dar depois da transformacdo do regime, que

permitiria uma educacdo das massas, assim a revolugédo cultural que implantaria a nova ordem

politica daria condicBes para a efetivacdo de uma revolugdo. Mas como a AIB chegaria ao

poder sem a sua tomada? Através da via eleitoral? A partir de 1935, a AIB vem se firmando

no cenario nacional como um partido politico, 0 que estava descartado no momento de sua

fundacéo. A chegada ao poder vem justificada nos seguintes termos:

Por isso,

(...) somos pessimistas em relagdo a possibilidade de uma instantanea
transformacdo dos homens, repousando toda a nossa esperanga immediata na
transformagdo do regimen, de modo a policiarmos as tendéncias, as que uma
educacdo materialista aggravou no paiz. N80 vamos aos excessos pessimistas de
Hobbes, imaginando o Leviatham, o Estado absorvente, annulador de todas as
liberdades. Conservamo-nos na linha realista, crentes que uma obra systematica de
educacdo individual e das massas elevara a média das virtudes moraes e civicas do
povo brasileiro, cuja estructura mais intima nos revela tracos de superioridade
incontestavel. (...) Essa obra de educacdo e que chammamos a revolucao espiritual
e é em razdo della que nos distinguimos tanto do fascismo como do Hitlerismo
imprimindo um sentido profundo ao nosso movimento (SALGADO, 1935, p.15-
16).

N&o podemos nos cingir exclusivamente a transformac&o espiritual, porque temos
problemas immediatos e, principalmente porque, dentro do actual regimen, tudo se
tornara mais difficil para attingirmos os objectivos moraes que collimamos.
Enquanto a revolugdo espiritual se processa, por assim dizer, numa progressdo
arithmetica, a outra, a revolugéo cultural, se opera numa progressdo geometrica. Os
problemas que iremos obtendo em synthese, pddem ser comparados a razao
logarithmica das duas revolucdes. (...) O problema da transformacdo do Estado
subordina-se a uma concepgdo philosophica da qual decorrem as solucdes dos
problemas politico e economico. Partimos do principio da autoridade moral do
Estado, do conceito ethico do Estado (SALGADO, 1935, p.19).

O Integralismo pretende alcancar o poder? Sim, o Integralismo pretende, mas
0 seu Chefe ndo faz nenhuma questdo disso, porque o movimento ndo lhe pertence,
mas pertence a Nagéo.

Quando pretende o Integralismo chegar ao poder? Eis ahi uma coisa que
nunca preoccupou os camisas-verdes. Se ndo forem elles, serdo seus filhos, porque
o essencial e salvar o Brasil, transformal-o numa potencia respeitada.

De que maneira pretende o Integralismo chegar ao poder? Pela conquista
gradual, firme, alicer¢ada, sem pressa, de consciencia do povo brasileiro, de modo
que, um dia se manifeste livremente.
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Como pretende o Integralismo conquistar essas consciéncias? Honestamente,
propondo a sua doutrina e deixando que o livre arbitrio de cada um decida
(SALGADO, 1935, p.185).

Se na teoria Salgado continua a afirmar a natureza revolucionaria do movimento
integralista, na pratica é bem diferente. A AIB altera sua estrutura de poder no Congresso de
Petropolis em 1935.

Nos dias 28 de fevereiro e 1, 2 e 3 de marco de 1934, realiza-se o0 Primeiro Congresso
Integralista em Vitdria (ES), em que se implanta a organizacdo da Ac¢do Integralista Brasileira
(AIB). No Congresso de Vitdria, elaboram-se os estatutos que definem os 6rgdos de base da
organizacdo politica e estabelece 0s objetivos do movimento. Define-se a estrutura
organizacional da AIB da seguinte forma: no topo da piramide encontra-se o Chefe Nacional,
depois o0 Conselho Nacional, que serve de 6rgao consultivo ao chefe, e os 6rgdos de execucdo,
os Departamentos Nacionais, que, dirigidos por um secretario nacional, estdo sob dependéncia
e controle direto do chefe. Os Departamentos Nacionais sdo: Organizacdo Politica, Doutrina,
Propaganda, Cultura Artistica, Milicia e Financas. Ha também o Departamento de Justica,
criado posteriormente por Plinio Salgado. A nivel regional essa estrutura se repete.
Subordinado ao Chefe Nacional encontra-se o Chefe Provincial, que possui seu Conselho e
Departamentos Provinciais. (TRINDADE, 1979, p.171-188)

Em marco de 1935, no Il Congresso Integralista, em Petropolis (RJ), altera-se essa
estrutura da organizacdo integralista. A AIB transforma-se em associacdo civil e partido
politico. Criam-se dois novos 6rgdos de representacdo, a Camara dos Quarenta e o Conselho
Supremo, e se instituem as Cortes do Sigma como 6rgaos maximos de representacdo na AlB.
Aumenta-se 0 numero de 6rgdos executivos e ampliam-se suas funcdes. Os departamentos
cedem lugar a secretarias. As secretarias sdo: a de Corporacdes e Servicos Eleitorais, de
Doutrina e Estudos, de Educacao (Moral, Civica e Fisica), de Propaganda, de Arregimentacdo
Feminina e dos Plinianos, de Cultura Artistica, de Assisténcia Social, de Imprensa e de
Relacdes com o Exterior (TRINDADE, 1979, p. 171-188).

Segundo o Monitor Integralista de 7 de maio de 1935, o Il Congresso Integralista de
Petrdpolis tem como objetivo fazer um balanco das atividades desenvolvidas, demonstrar o
grande sentido nacional do Integralismo e reafirmar seus quadros. A modificacdo dos
estatutos da Acéo Integralista Brasileira orienta-se no sentido de explicitar o que se encontra
implicito, tornando acessivel a mentalidade popular as finalidades da AIB (TRINDADE,
1979, p.171-188).



26

Nas razdes para a realizagdo do congresso, vé-se a tentativa de minimizar as
mudancas estruturais da AIB. A organizacgdo integralista, devido a Lei de Seguranga Nacional
aprovada em janeiro de 1935, encontra-se constrangida a tornar-se um partido politico e
eliminar a sua milicia. Segundo os estatutos de 1935, a AIB pretende reformar o Estado
existente, ndo mais implantar o Estado Integral, como previa os estatutos de 1934. Como diz
Trindade, com a aprovacdo das modificacbes em seus estatutos, a AIB finda sua fase
“revolucionaria” e inicia sua fase “reformista” (TRINDADE, 1979, p.171). O Congresso de
Petropolis consolida essas mudancas necessarias para a sobrevivéncia do movimento inte-
gralistaA aprovagéo dos Estatutos da Agédo Integralista Brasileira em 1935 apresenta-se como
uma tentativa de transformacdo estrutural da AIB. Desde o inicio essa transformacéo
encontra-se fadada ao fracasso, por ndo ser uma demanda do movimento, mas fruto de
coercdo externa. A identidade politica da AIB torna-se confusa. Com as milicias extintas, as
atribuicdes da Secretaria Nacional de Propaganda sdo redefinidas. Os estatutos de 1935
reservam um grande espaco para a organizacdo desse Orgdo de difusdo doutrinria. A
Secretaria Nacional de Propaganda, em conjunto com a Secretaria de Organizacdo Politica, a
Secretaria Nacional de Doutrina e a Secretaria Nacional de Cultura Artistica, procuram ocupar
0 espaco deixado pelo fim do Departamento de Milicias. Essas secretarias, enquanto
departamentos, operavam em parceria com o Departamento de Milicias. Esse departamento
constituia o pilar no qual estava assentada a estrutura da organizacdo integralista. Segundo os
Estatutos da Acdo Integralista de 1934, o Departamento de Milicias dirige as mesmas e
controla as Forcas Integralistas (FI), sendo um dos departamentos fundamentais da AlIB.*
Sendo que os militantes, para serem isso, fazem parte das Forgas Integralistas; o
Departamento de Milicias apresenta-se como peca-chave dentro da organizagdo. A simbologia
integralista esta presente nos uniformes, distintivos; o controle disciplinar dos membros da
AIB; e a efetivacdo de atividades doutrindrias e propagandisticas, tais como desfiles e
comicios, tem no Departamento de Milicias sua organizagdo. A eliminacdo do Departamento
de Milicias sem a conseqliente supressdo dos uniformes, simbolos integralistas, desfiles,
concentragdes, bandeiras e demais atividade politico-pedagogicas expressam bem a posicdo

ambigua da AIB com relacéo a sua identidade politico-ideoldgica.

O fim

* Estatutos da Acgéo Integralista Brasileira. Departamento de Milicia. Capitulo 1., paragrafo 1. Monitor
Integralista, Primeira Quinzena de Maio de 1934, p.5.
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A campanha sucessoria da presidéncia de 1937 tem dois candidatos principais: o
governador de S&o Paulo Armando de Salles Oliveira, e o candidato de Vargas, José Américo
de Almeida, ligado ao tenentismo. Plinio também lanca sua candidatura, mas acaba se
afastando da disputa.

Armando de Salles Oliveira pelo Partido Constitucionalista, formado pelo Partido
Democratico (PD) e outras agremiacdes menores, busca unir a elite paulista em oposicéo ao
governo federal, 0 que parecia ndo surtir efeito, ja& que o PRP, representante dessa elite, se
aproxima de Vargas. Jose Américo de Almeida, contando com o apoio da maioria dos
estados do Nordeste e de Minas Gerais, além de setores pro-Vargas em Sao Paulo e no Rio
Grande do Sul, lanca-se em uma campanha populista, apresentando-se como “candidato do
povo”, denunciando o imperialismo e criticando o governo federal. Por isso, José Américo de
Almeida ndo se mostra o candidato ideal para Vargas. Sua campanha critica a situagdo mais
que o candidato de oposicdo (FAUSTO, 1998). A normalidade democratica parece se
instaurar com o processo eleitoral, 0 que acaba por se apresentar como um engano. Era um
pretexto para o arrefecimento da escalada autoritaria.

Entra em cena o Plano Cohen. Forjado por integralistas e militares, esse documento se
apresenta como elaboracdo dos comunistas para tomar o poder. Descreve massacres, saques,
depredacdes, incéndios de igrejas como parte da insurreicdo comunista. Divulgado a 30 de
setembro de 1937 pelo programa de radio “Hora do Brasil”, e publicada nos jornais, causa
comocdo geral. O Congresso aprova o0 estado de guerra e a suspensdo das garantias
constitucionais por noventa dias. Vargas se aproveita do medo do comunismo presente no
conjunto da sociedade brasileira, instituindo, em 1937, o Estado Novo. Em dezembro de
1937, os partidos politicos sdo dissolvidos. Extingue-se a Acao Integralista Brasileira, a AlB.
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3. A C’ONCEPCAO DE HISTORIA PLINIANA: A LUTA ENTRE O
ESPIRITO E A MATERIA

Salgado constréi uma interpretacdo do Brasil que serve de base ideoldgica para a a¢do
politica do movimento integralista. Na sua biografia, esta presente a articulacdo da teoria com
a pratica de uma forma pela primeira vez vista no pais. Devemos atentar para a “novidade” de
seu “edificio tedrico”. Edificio com alicerces frageis, ndo podemos esquecer de salientar.
Plinio Salgado ndo tem a estatura de Oliveira Vianna ou Alberto Torres, mas isso ndo pode
ser desculpa para fazer pouco de sua obra, o que foi feito pela maioria de seus intérpretes. Até
mesmo dar as suas construcdes discursivas um estatuto tedrico nos parece exagero, mas, na
falta de uma denominacdo melhor, esta nos serve bem. Nao obstante isso, deve ser enfatizado
0 carater Unico de seus textos.

Salgado nos oferece uma interpretacdo da histéria do Brasil imersa em um projeto
politico para a nacdo. Uma histdria fantastica para um projeto politico fantastico que busca
solucionar os problemas nacionais através de uma revolucdo moral do pensamento. Se as
deficiéncias teoricas sdo evidentes, ndo podemos deixar de nos lembrar que Salgado era um
homem de acdo. Um homem da linhagem do pensador catélico Jackson de Figueiredo, em
que a emocdo sobrepde-se a razdo, da o tom ao texto, causando o efeito desejado. Autodidata,
lia tudo que lhe caia nas maos. Ndo ha como identificarmos se ele realmente leu os autores a
que, volta e meia, se refere em seus textos. Marx, Nietsche, Darwin, Freud, Sorel, Spencer,
entre outros, servem de interlocutores através dos quais Salgado busca elucidar sua posi¢éo.

Os intérpretes de Salgado da década de 1970 tenderam a privilegiar a natureza
irracional de seu discurso. A critica ideoldgica ganhou o tom de acusacdo. O estudo do
Integralismo servia para firmar uma posicao em relagdo a tradicdo autoritaria no Brasil. O pais
ainda vivia sob a ditadura militar, e as analises do pensamento autoritario consistiam, nessa
conjuntura, em formas de resisténcia politica por parte dos intelectuais. Assim, combater o

Integralismo era analisa-lo “sem perddo”. Muito se perdeu com a necessidade de acusa-lo.

A natureza ideoldgica do Integralismo

A literatura especializada sobre o Integralismo ndo é extensa. Os estudos se dividem

em dois tipos: os que analisam a producdo ideoldgica, buscando definir sua natureza politica e
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0s que analisam a transmissao desta ideologia. No primeiro caso, a ideologia se forma pela
importacdo das idéias ou pelas determinacdes da formacédo social; ja, no segundo caso, esta
ideologia é transmitida e orienta a acdo politica. Apresentando-se como exterior ao cotidiano
do movimento integralista, a ideologia desce dos céus para atravessa-lo e orienta-lo.

Hélgio Trindade (1974) em Integralismo: o fascismo brasileiro na década de 30
inaugura no Brasil o estudo sistematico sobre a Ac¢do Integralista Brasileira (AIB). Nesse
trabalho pioneiro, Trindade explicita os diversos niveis de formacédo da ideologia integralista.
Ele aborda o processo de constituicdo do pensamento politico de Plinio Salgado, a producéo
dos diversos tedricos do movimento e analisa as formas de transmissdo destas perspectivas
ideoldgicas e a apropriacdo das mesmas por militantes do movimento. Trindade defende que,
mesmo havendo condi¢fes politicas e sociais de se desenvolver um movimento fascista no
Brasil com discurso ideoldgico e organizacdao nacionais, a AIB constitui-se um movimento
fascista devido a uma atitude mimética em relagdo aos fascismos europeus (TRINDADE,
1974, p.289).

Nos anos seguintes, uma serie de trabalhos tenta dar conta da natureza do movimento
integralista no plano ideoldgico, estabelecendo, assim, um intenso debate. O primeiro deles é
O Integralismo de Plinio Salgado: forma de regressividade no capitalismo hiper-tardio, de
José Chasin (1999, 1° edicdo, 1978), seguido por Apontamentos para a critica da AlB, de
Marilena Chaui (1978), Ideologia Curupira: uma analise do discurso integralista, de Gilberto
Vasconcellos (1979), Totalitarismo e Revolugdo: o integralismo de Plinio Salgado e In Medio
Virtus: uma analise da obra integralista de Miguel Reale, de Ricardo Benzaquen de Araujo
(1988), Nem Rotschild, nem Trotsky: o pensamento anti-semita de Gustavo Barroso, de
Marcos Chor Maio (1992) e O Integralismo de Miguel Reale, de Manuel Palacios Cunha
Melo (1994).

José Chasin, através de concepcdes lukacsianas, tenta definir a natureza ideol6gica do
pensamento pliniano, estabelecendo a forma pela qual o desenvolvimento hiper-tardio do
capitalismo brasileiro determina a producdo doutrinaria do Chefe Nacional. Chasin define o
Integralismo como um movimento conservador ruralista que pretendia barrar a
industrializacdo incipiente no Brasil. Sendo o fascismo resultado da necessidade de paises
capitalistas tardios de efetuar a acumulacdo do capital acelerando o desenvolvimento
industrial, para isto lancando-se as guerras imperialistas, o Integralismo de forma alguma
poderia ser fascista. Faltaria no Brasil condi¢des materiais que determinariam o surgimento de
um movimento fascista (CHASIN, 1999, p.591-592).
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Chaui rompe com os termos pelos quais pautava-se o debate sobre a natureza
ideoldgica do Integralismo ao afirmar que

A idéia de atraso ou de tardio implicitamente pressupde, como contraponto, um
‘modelo’ de sociedade completamente realizada ou desenvolvida, de sorte que a
histéria passa a ser lida como processo de modernizagdo e esta, como progresso €
aproximac#o gradativa do atrasado rumo ao desenvolvimento (CHAUI, 1978, p.27)

E completa:

. a admissdo de que pensamos por importacdo de idéias pressupde,
implicitamente, que hd uma ideologia ‘correta’, isto €, aquela que tem a funcéo de
espelhar invertida e falsamente uma realidade que lhe corresponde, de sorte que uma
ideologia que nada espelhe e nada inverta é uma ideologia inadequada ou
‘incorreta’, por isso mesmo, fragil e ridicula, ainda que sirva para sustentar
processos historicos como a Aboligdo, a Republica, a Constituinte de 1934 ou a
democratizagio de 1945 (CHAUI, 1978, p.28).

Chaui tenta entender o discurso integralista atraves da interpretacdo das representacoes
do real veiculadas pelos textos e da definicdo dos destinatarios que estes textos elegem. A
autora define o discurso integralista como uma ideologia autoritaria que utiliza uma
fraseologia fascista européia para representar aspiracdes sociais e politicas de setores
reacionarios da classe media. Esse uso dos discursos fascistas europeus se deve a uma
peculiaridade do pensamento autoritario que recorre a certezas decretadas antes do ato de
pensar (CHAUI, 1978, p.116).

Vasconcellos retoma a tese da importacdo das idéias para demonstrar que o discurso
integralista ndo poderia se constituir de outra maneira. A condi¢do de nacédo capitalista
periférica determina a importacdo de idéias, impedindo o Integralismo de criar um discurso
proprio e original. Vasconcellos “... busca a especificidade do integralismo enquanto discurso
fascista de sociedade periférica...” (VASCONCELOQOS, 1979, p.17), demonstrando como o
contexto de dependéncia determina a importacdo do discurso fascista europeu, segundo a qual
permite o Integralismo afirmar-se como original.

Segundo Araljo, os autores ligados a AIB eram muito mais criticados e/ou
denunciados que analisados. Cabia “reparar” essa injustica. A leitura dos textos de Plinio
Salgado revelou a Aradjo um pensamento, em vez de irracionalista, possuidor de uma ldgica
particular, muito préxima ao conservadorismo europeu. Mas, com uma importante diferenca:
a énfase na transformacdo da vida brasileira através de uma mobilizacao de alcance ilimitado,

com a intencdo de incorporar os setores da sociedade brasileira de forma igualitaria e
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indistinta. Isso leva Aradjo, a luz dos conceitos de totalitarismo e de revolucéo, a interpretar o
pensamento pliniano (ARAUJO, 1988).

Para Araujo, a dimensdo revolucionaria e totalitaria do Integralismo de Plinio Salgado
leva seu pensamento a se apresentar como uma variante do fascismo. A ideologia fascista se
caracteriza pela premissa de que a solucdo da Questdo Social deve ser feita no interior da
nacdo, através da colaboracdo entre classes. Mas, para haver a colaboracdo entre classes, a
sociedade liberal e 0 homem que ela criou devem ser liquidados. Deve ser criado um novo
homem, desprovido de interesses particulares, solidarios com o proximo e identificado com a
doutrina. Para criar esse homem, além da derrubada do regime liberal, faz-se necessario
operar dentro dos individuos uma revolugéo interior. (ARAUJO, 1988, p.102-103)

Marcos Chor Maio (1992) em Nem Rotschild, Nem Trotsky: pensamento anti-semita
de Gustavo Barroso analisa o conjunto de trabalhos de Gustavo Barroso, demonstrando as
congruéncias e incongruéncias do pensamento de Barroso com o nazismo. Segundo Maio, 0
ponto de partida do pensamento de Barroso assemelha-se ao modelo nazista no que tange a
origem da humanidade. A humanidade surge em centros diferentes, o que origina as
diferencas entre os homens. Ao contrario do nazismo, Barroso acredita que é possivel a
diluicdo das diferencas através da revolucgdo espiritual, mas essa dilui¢do das diferencas ndo é
aceita pelos judeus, desta forma mantendo o conflito racial. Entdo se faz necessario remover o
obstaculo judaico. Barroso postula a eliminagdo dos judeus, tal qual pensavam os alemaes,
mas seu modelo de revolucdo esta assentado em conteldos politicos e ideoldgicos, e ndo
raciais.Ricardo Benzaquen de Aradjo (1988) em In Medio Virtus: uma analise da obra
integralista de Miguel Reale e Manuel Palacios da Cunha Melo (1994) em O Integralismo de
Miguel Reale analisam a natureza ideolégica da obra de Miguel Reale no periodo de vigéncia
da AIB. Araujo afirma que, ao contrario de Salgado e Barroso que pretendem implantar uma
nova ordem, onde seus integrantes podem conviver como iguais, Reale propde um modelo de
sociedade na qual as diferencas sejam integradas e englobadas. Essa proposta define o
pensamento de Reale mais proximo do conservadorismo europeu que do totalitarismo de
Salgado e Barroso. Para Melo, o pensamento politico de Reale o aproxima da vertente
caracterizada como “criticos autoritarios da ordem liberal” da Primeira Republica. Assim
sendo, Miguel Reale estd em melhor companhia de Oliveira Vianna, Azevedo Amaral e
Alberto Torres que de Plinio Salgado e Gustavo Barroso.

Jodo Fabio Bertonha (1992) em A maquina simbolica do Integralismo: controle e
propaganda politica no Brasil nos anos 30 e Rosa Maria Feiteiro Cavalari (1999) em

Integralismo: ideologia e organizacdo de um partido de massa no Brasil operam um
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deslocamento analitico, no qual ndo mais se vislumbra o estudo da producdo teérica
integralista, mas as formas de transmissdo da ideologia. Bertonha aborda as dimensdes
simbdlicas do Integralismo buscando compreender a participacdo popular nos movimentos
fascistas e definir a natureza ideol6gica do movimento integralista. Cavalari identifica os
variados mecanismos e estratégias que proporcionaram a formacédo do quadro de militantes da
AIB, tornando-a o primeiro partido de massa do Brasil, com mais de um milh&o de militantes,
sem se preocupar em definir sua identidade politica.

A nivel regional, dois trabalhos destacam-se: O integralismo no Ceara: variacdes
ideoldgicas de Jodo Alfredo de Souza Montenegro (1986) e O fascismo no sul do Brasil:
germanismo, nazismo e integralismo de René Gertz (1987). Montenegro procura explicitar
como os procedimentos singulares de militancia, as elaboracGes ideoldgicas inéditas, os
condicionamentos locais e a presenca das liderancas conferiram matizes ideoldgicos proprios
a AIB no Ceard. Gertz explicita as relacbes que sdo estabelecidas entre os diferentes
movimentos de natureza fascista no sul do Brasil, a comunidade e o poder publico.

A transmissdo da doutrina integralista se da atraves da propaganda e doutrinacdo
levada a cabo pela organizacdo integralista. Hélgio Trindade (1974) com Integralismo: o
fascismo brasileiro dos anos 30 e Rosa Maria Feiteiro Cavalari (1999) em Integralismo:
ideologia e organizacdo de um partido de massa no Brasil (1932-1937) preocupam-se em
esclarecer os meios de transmissdo da doutrina. Enquanto Trindade concentra-se no papel
efetuado pela AIB na socializacdo politico-ideoldgica dos militantes, Cavalari estende sua
analise as diversas formas de arregimentacdo de novos membros.

Trindade demonstra que através de uma série de mecanismos e atividades que
transmitem valores, simbolos e estilos de comportamento integralistas, a AIB prepara 0s
militantes para se tornarem futuros cidaddos do Estado Integralista (TRINDADE, 1979,
p.188-197). A Acdo Integralista Brasileira busca garantir o aprendizado politico do militante,
desde o nascimento até a idade adulta, através de um conjunto de simbolos, rituais e
instrumentos de formacao intelectual e civica, inspirados nos fascismos europeus. Rituais de
batismo, de casamento, de funeral, como também de comemoracdo de datas historicas do
movimento, sdo instituidos. A organizacdo integralista estabelece a letra grega sigma
mailscula como simbolo do movimento, a saudacdo com o brago direito levantado
acompanhada da palavra indigena "anaué" e o hino oficial.

Dando prosseguimento a analise de Trindade acerca da transmissdo da ideologia
levada a termo pela AIB, Cavalari identifica os variados mecanismos e estratégias utilizadas

pela organizagdo que funcionavam como meio de manter a coesdo interna do movimento,
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como também os meios de arregimentar novos militantes (CAVALARI, 1999, p.41-74). Para
garantir a consolidacdo e a expansdo do Integralismo, a AIB cria uma rede constituida da
palavra impressa — livros e jornais — e da palavra falada — sessdes doutrinarias e
transmissfes radiofénicas — que sdo completadas por simbolos e ritos. Esse esforco de
doutrinacdo e propaganda também se da através das escolas de alfabetizacdo, das escolas de
ensino profissional, das atividades assistenciais. As escolas de alfabetizagdo destinam-se a
ambos 0s sexos, adultos e criancas, nos periodos diurno e noturno; ja as escolas de ensino
profissionalizante oferecem, as mulheres, cursos de corte e costura, enfermagem, datilografia,
taquigrafia e outros. As atividades assistenciais consistiam na distribuicdo semanal de leite e
géneros alimenticios e festas de Natal. Essa doutrinacdo implica na efetivacdo de uma
revolucdo do espirito, convertendo-os aos postulados integralistas.

Esta literatura especializada tenta dar conta do que € a ideoldgica integralista e 0 que é
0 movimento integralista. De uma forma ou de outra essas analises ttm como pano de fundo o
debate que busca definir do que se trata o fascismo, tanto como ideologia como movimento
politico. Podemos resumir em trés as posicdes sobre a natureza ideoldgica do fascismo.
Temos a analise de Nicos Poulantzas em Fascismo e Ditadura (1978), segundo a qual o
fascismo constitui um movimento e sistema politico necessario a uma formacéo capitalista
que se encontra na fase imperialista em pleno processo de acumulagéo de capital. O fascismo,
dessa forma, serve para acelerar esse processo de acumulacdo de capital. Esta nocdo de
fascismo configura-se a utilizada por José Chasin para definir o Integralismo como um
ruralismo conservador, mas também dos demais autores. A diferenca é que Trindade, Chaui e
Vasconcellos, entre outros, aceitam o fascismo como necessidade das formagdes capitalistas
tardias, porém recorrem a tese da importacdo das idéias para explicar como uma ideologia e
um movimento sem raizes sociais nacionais podem no Brasil frutificar. Incapaz de criar um
fascismo préprio, o surgimento de um movimento desse tipo sé pode surgir por imitacao.

Eugen Weber, em Varieties of Fascims (1964), define o fascismo como uma unido de
duas tendéncias ideoldgicas que no século XIX tiveram grande difusdo: o Socialismo e 0
Nacionalismo. Um Socialismo ndo-marxista, que buscava a resolucdo da Questdo Social
levada a cabo pelos conflitos entre patrbes e empregados dentro do processo de
industrializagdo vivenciado pela Europa. O Nacionalismo uniu-se a esse Socialismo, dando
forma a essas ideologias e movimentos que almejavam harmonizar a relacdo entre as classes
fundamentais da sociedade: proletariado e burguesia. N&o devemos esquecer que se
configurou o fascismo na Europa como uma expressdo das camadas médias na procura por

uma modernizacdo conservadora. A partir dessa definicdo de Weber, o Integralismo pode
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configurar um fascismo. Desloca a natureza ideoldgica do fascismo de uma necessidade do
sistema produtivo para uma defesa politica de camadas médias principalmente, mas também
outras classes sociais, que temiam a desagregacéo da ordem.

Mesmo concordando com a analise de Weber, Renzo de Felice (1976) impossibilita
denominarmos o Integralismo de fascismo. Felize situa o fascismo no periodo entre-guerras
no cenario europeu, ndo deixando espaco para abarcarmos 0s movimentos latino-americanos.
A emergéncia da noc¢do de totalitarismo dentro da discussdo sobre a natureza ideoldgica do
fascismo nos oferece uma maior gama de possibilidades. O gque € o totalitarismo?

Conceito forjado no interior do fascismo italiano com o prop6sito de definir sua
natureza ideoldgica, é apropriado no contexto da Guerra Fria por cientistas politicos e
sociélogos com o objetivo claro de apresentar o nazismo e o stalinismo como fendémenos
politicos do mesmo tipo. Com o tempo, inUmeras contribuicdes tornaram esse conceito cada
vez mais sofisticado.

Totalitarismo serve para designar ditaduras monopartidarias abrangendo tanto regimes
fascistas quanto comunistas. Nesta perspectiva, Raymond Aron identifica como totalitarios a
Alemanha Nazista e a URSS Stalinista. Ambos possuem os mesmos elementos formadores do
fendmeno totalitario: 1) partido Unico; 2) ideologia oficial; 3) poder absoluto do nimero 1; 4)
policia tentacular; 5) ideologia que, cada vez mais, se estende ao conjunto das atividades; €, 6)
terror policial (ARON, 1990, p.299).

Essa ideologia tem como justificacdo a lei da Historia ou a lei da Natureza, além de ter
como pressuposto a nogao de “processo”, 0 que determina que SO tem acesso a verdade quem
detém o conhecimento dessas leis (ARENDT, 1998, p.512).

N&o podemos esquecer de falar do principal elemento do totalitarismo: a mobilizacéo
das massas através da propaganda e da doutrinacdo. Como esclarece Aradjo (1988, p.80), a
partir de suas leituras de Hannah Arendt e Claude Lefort, ao contrario da proposta
conservadora, que ndao vé com bons olhos a participacdo popular, a perspectiva totalitaria
busca construir uma sociedade uniforme, sem divisfes, adotando “como valor bésico uma
concepgdo permanente e ilimitada de participacdo, suprimindo a liberdade negativa, mas
absolutizando a positiva”; assim, as fronteiras entre a esfera publica e a esfera privada sao
elididas. O carater totalitario do discurso integralista, tendo Plinio Salgado como seu mais
importante representante, reside na légica binaria que opera, na qual as no¢des de espirito e

matéria se apresentam como dimensdes do real em luta.
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3.1 O Espirito e a Mateéria

A definicao de espirito

Na concepcao de histéria de Plinio Salgado, o espirito configura-se na determinacéo
em ultima instancia do evolver historico, o que lhe deixa em concordancia com sua matriz
tedrica — a teoria da historia progressista e romantica. A matéria é reservada uma dinamica
prépria, mas subordinada as determinacgdes do espirito.

O espirito constitui-se através do homem, que, por sua vez, resulta do encontro do ser
e do ambiente. Desde 0 nascimento, o ser se vé obrigado a lutar contra 0 ambiente, garantindo
a sua constituicdo enquanto homem. Pois “temos, pois, forcosamente, de nos submeter a um
meio. Porque o Homem, considerado sob o ponto de vista fisico, sob o ponto de vista moral
ou mental, s6 se manifesta como colisdo do ser e do ambiente. E uma reacdo permanente entre
subjetivo e objetivo.” (SALGADO, 1955b, p.34)

Um encontro de nascidos sobre 0 mesmo solo, sujeitos as mesmas intempéries, frutos
das leis da natureza, formam um tipo humano, no qual se alicerca a formacdo da
nacionalidade. Entretanto, esse ser ndo se mostra como originario exclusivo dessa colisdo,
também o € resultado de um processo de miscigenacdao entre o negro africano, o branco
portugués e o indigena. Miscigenacdo responsavel pela unidade étnica do povo brasileiro,
“que fizeram de quarenta milhdes de homens uma s6 familia perfeitamente caracterizada
pelas suas tendéncias, pelos sentimentos e aspiracfes, pela modalidade prosédica e
sintatica...” (SALGADO, 1955b, p.38).

Unidade étnica que implica em unidade de tendéncias, sentimentos e aspiracdes,
servindo de base para uma unidade politica. Tem-se a unidade politica como tributéaria da
unidade dos sentimentos, por sermos nos, brasileiros, uma sé familia. A politica ndo se
constitui como assunto da esfera do publico, mas do privado. Assim, a unidade politica e dos
sentimentos “se alicerca na identidade das tradi¢bes, porém que funda a sua origem em
fendmenos especialissimos do meio cdsmico e das forgas étnicas profundas dos povoadores
iniciais” (SALGADO, 1955b, p.57).

Assim, o homem, originario da miscigenacdo e da luta contra a natureza e suas leis,
forma um povo uno e indiviso. Mas ameacado pelo avanco do materialismo, que contribui
para seu esfacelamento através do enfraquecimento dessas forcas que tém origem no Espirito
Nacional.
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A definicdo de matéria

Em Literatura Politica, segundo Salgado, o0 que esta em discussdo consiste na solucéo
dos problemas econdmicos do mundo, ndo dos problemas politicos e ideoldgicos. Se, no
século apds a Revolucdo Francesa, as idéias, também influenciadas pelo materialismo,
determinaram a histdria, no século XX a situacdo era outra. Quem dava o tom da luta politica
era a economia. N&o era mais a liberdade, a igualdade e a fraternidade enquanto ideais
abstratos que davam a direcdo da historia, mas a necessidade de sobrevivéncia. Segundo
Salgado, “o problema que hoje nos interessa ndo € o das formulas politicas, porém, o das
solucdes econdmicas.” E apresenta casos concretos como evidéncia historica: “quem observar
0 que se passa na RUssia ou na Inglaterra, terd um indice preciso das preocupacdes e

tendéncias do mundo”. Por isso:

Deslocou-se 0 eixo dos movimentos sociais. Passamos a girar ndo mais no sentido
das idéias abstratas, que vieram regendo a humanidade, desde a Revolugdo Francesa,
porém no sentido das necessidades fundamentais das economias privada e publica.
Ao século tedrico, dos ensaios, da doutrina e das sistematizacGes, sucede o século
pratico (SALGADO, 1955a, p.49).

Para Salgado, a modernidade tem duas fases distintas: 1) a fase do século XIX —
materialista, porém tinha nas idéias o seu motor; 2) a fase do século XX — materialista, sendo
a determinacdo da histdria originaria dos instintos e da economia.

O século XX representa o fim da politica como praticada pelos paises europeus. A
faléncia das idéias abstratas, dos slogans politicos, frutos da liberal-democracia, como
também do sufragio universal, 0 voto, 0s processos eleitorais e demais componentes das
democracias parlamentares, se apresentam como sintoma do século que se iniciava. A
inoperancia dos remédios prescritos pelo liberalismo econdmico e politico se evidenciava
diante das respostas que se busca para resolver os conflitos sociais. A emergéncia da
sociedade industrial fez surgir um conflito entre patrdes e empregados que ndo podia ser

resolvido por medidas politicas liberais, mas por reorganizacdo da economia. Assim,

Ja ndo nos interessam essas frases que foram bandeiras de barricadas ideolégicas e
que acenderam nossos debates durante anos. Sistemas eleitorais, processos de
escolha, voto descoberto ou voto secreto, organizagdo de partidos, constituicdo de
assembléias politicas, presidencialismo ou parlamentarismo, - tudo passou para o rol
das coisas inoportunas, diante desta realidade, que terd como conseqiiéncia todos os
acontecimentos histéricos: a realidade econdmica determinante da realidade social
(SALGADO, 19554, p.50-51).
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Em um primeiro momento, a luta de classes apresenta-se como conflito fundamental
da sociedade européia. “No Velho Mundo, trava-se a grande luta entre duas forcas que se
avolumam dia a dia e que deverdo estourar mais cedo ou mais tarde: o capital e o trabalho”
(SALGADO, 19554, p.51). Mas muda de idéia logo em seguida. A luta que se apresenta ndo
se constituia entre capitalistas e comunistas, patrGes e empregados. Ndo era uma luta de
classes que se espalhava. Era uma luta entre duas classes dirigentes: uma capitalista, que

dominava o Ocidente, e uma politica, que tinha o poder nos paises comunistas. Por isso,

trata-se de uma disputa de capital entre uma classe conservadora que, na realidade,
governa o mundo sob a forma de monopolios, trustes e grupos de banqueiros, e uma
classe politica, que surge no Oriente, daquelas mesmas bandas de onde o cavalo de
Atila disparou no rumo do Oeste, nas vésperas da grande fermentagdo da ldade
Media (SALGADO, 1955a, p.51).

A luta de classes ndo servia nem mesmo para definir a natureza do conflito na
sociedade européia, muito menos na brasileira. O que havia era duas classes dirigentes,
detentoras do capital em suas sociedades que lutavam em todo o mundo, através de seus
aliados, o que implicava que problemas do Velho Mundo eram importados para as Américas.
Questbes que ndo diziam respeito ao continente americano eram introduzidas nos debates
politicos causando consequiéncias desastrosas.

Havia um capitalismo ocidental e um oriental, que nos interesses de suas classes
dirigentes residia a razdo de sua luta, arrastando para o conflito os paises americanos através

do imperialismo econémico e politico. Assim,

O capitalismo, subparalelizando-se ao conceito politico de Estado, institui o curioso
feudalismo econbmico da civilizacdo ocidental. O esforco de centralizacdo
manifesta-se pela forma estatismo-nacionalista e pela forma comunista, e Ocidente e
Oriente encaram-se cada qual na certeza de que traz consigo a salvacdo da
humanidade... (SALGADO, 19554, p.51).

Para Salgado, ndo ha diferenca entre democracias sob a égide do liberalismo politico e
econbmico e 0s paises comunistas, pois se apresentam como formas diferentes de sociedades
industriais. E o conflito mundial que existe ndo € um conflito entre comunistas e capitalistas,
mas entre 0s que possuem o poder nestes diferentes regimes politicos: a classe conservadora
de banqueiros que governa os paises capitalistas e a classe politica que tem o controle nos
regimes comunistas. Ambas as classes buscam uma forma de garantir seu poder, mas também

obter o maior proveito material dele.
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Tem-se, entdo, a emergéncia de uma realidade, na qual a economia d& as cartas do
jogo. A determinacdo é materialista, mas ndo tem fruto na organizacdo produtiva da
sociedade. A economia resulta de outro elemento do materialismo: “0s instintos comerciais
inconfessaveis”. Segundo Salgado, “a submersdo de um continente de idéias politicas
corresponde, na humanidade contemporanea, ao soerguimento de um continente novo:
instintos comerciais inconfessaveis, consolidando-se em principios econémicos.”

Em A Quarta Humanidade, Salgado delineia um processo de desagregacdo da
sociedade pelo comércio. A Terceira Humanidade (ateista) tem sua base na hulha e no
petréleo, o que resulta no colonialismo.

Dentro da crescente internacionalizacdo do comércio, e subordinando-se o conceito
do ‘meio circulante’ aos padrdes fixos e estéaticos do ouro, a civilizacdo da hulha e
do petréleo produziu o desequilibrio de mundo dividindo as na¢fes em categorias de

grandes poténcias capitalistas e industriais e povos coloniais e semi-coloniais. A
América do Sul tornou-se uma semi-colonia (SALGADO, 1955a, p.61-62).

Aqui, Salgado identifica a situacdo de dependéncia ndo s6 do Brasil, mas da América
do Sul diante das nacOes capitalistas centrais, mas as causas desse estado de subordinacdo ndo
se encontram na logica do mercado. A situacao capitalista periférica dessas nagdes se deve a
subordinagdo ao “conceito do ‘meio circulante’”. A determinacdo vem da idéia, do conceito,
ndo corresponde ao desenvolvimento econémico (SALGADO, 1955a, p.61-62). Essa
abordagem idealista leva Salgado a prescrever, contra 0s males da modernidade, a
concentracdo do pais em sua vocacdo agraria em detrimento de um projeto de industria-
lizac&o. “Dentro das proprias leis da Economia Cléssica, a predominancia do produto agrario
sobre os produtos industriais vai ser uma fatalidade neste século.” Assim, o Brasil tera impor-
tancia decisiva no mundo. “Nesse dia, que ndo esta longe, os paises de vastos latifundios terdo
hegemonia econdémica” (SALGADO, 1955a, p.61-62).

O processo econdmico obedece a um determinismo étnico. Assim, afirma: “A
organizacdo de nossa agricultura e da nossa pecuaria € o maior milagre racial destes ultimos
tempos.” E mais: Salgado estabelece essa ldgica econdémica baseada no determinismo étnico
tendo como pano de fundo a premissa de que a formacéo do Brasil se deu na unido das racgas
nas bandeiras paulistas em luta contra a natureza. Por isso,

No Brasil s se constri a via-férrea quando a zona procurada ja tem valor
econdmico. Antes dos trilhos ia 0 homem, com seus carros de bois e tropas de
burros. Nos Estados Unidos, acontecia o contrario: iam primeiro os trilhos, dada a

facilidade do combustivel e do aproveitamento do ferro. A organizacdo no Brasil foi
uma obra heréica, sem precedentes no mundo” (SALGADO, 1955a, p.61-62).
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Assim, “... um grande destino esta reservado a este Continente, logo novos processos
propiciadores de energia possam substituir os combustiveis minerais, estabelecendo a
igualdade entre os povos” (SALGADO, 19553, p.61-62).

3.2 As matrizes tedricas

A teoria hegeliana da historia

Enquanto noc¢oes tradicionais da Filosofia, o espirito e a matéria no discurso pliniano
ganha um tratamento especial. Passa por um processo de ressignificacdo que lhe confere
conteudo préprio. Vale a pena investigarmos o sentido que esses termos tem na tradicdo
filosofica. Por ndo se configurar o propdsito deste trabalho fazer um balanco teérico e
historiogréafico das significacbes dessas nocbes, vamos nos limitar a expor como elas
aparecem nos textos de Hegel, uma das leituras de Salgado.

Em Hegel, a realidade constitui-se um processo evolutivo, no qual um conceito gera o
Seu oposto que, em conjunto, gera uma idéia posterior que representa o que é essencial em
ambos. Ou seja, um processo dialético segundo o qual conceitos formam uma estrutura
subjacente ao mundo fenoménico — a natureza (GARDINER, 1982). “No inicio era a Pala-
vra” e “ a Palavra se fez carne”: esta explicacéo idealista da constituicdo do real presente no
Evangelho segundo Jodo é tomada ao pé da letra. A idéia é realidade primeira, a natureza, seu
desdobramento. Pois “tudo é idéia” (ROVIGHI, 1999, p.756).

Essa passagem da idéia a natureza ndo € um processo continuo, mas sim um processo
dialético no qual a idéia se faz espirito pela sua negacdo: “a natureza € 0 momento negativo,
em que a idéia se faz outro” (ROVIGHI, 1999, p.739). Sendo o espirito a idéia que se faz pela
sua negagdo consubstanciada na natureza, essa passagem da abstracdo ao ser concreto
determinado origina a matéria. Dessa forma, a histéria em Hegel € um processo dialético e
evolutivo, no qual o espirito se movimenta em fases sucessivas através de sua negacao posta
pela matéria.

Essa relacdo dialética entre o espirito e a matéria deve ter agradado a Salgado. Além
do mais, o espirito em Hegel ganha a conotacdo de espirito de um povo expresso no Estado.
Na teoria hegeliana de histéria, a nacdo constitui-se conceito central, sendo o progresso

historico a contribuicdo de cada nacdo em separado (GARDINER, 1982, p.73). Ha um porém:



40

em Hegel a historia é um processo que pode ser compreendido porque “o real é racional” e a
Razdo Universal governa o destino dos povos. Salgado busca apreender a histéria pelo
sentimento e intuicdo. Nada mais anti-hegeliano. A apropriacdo que Salgado faz da teoria
hegeliana da histdria o leva a negligenciar este fato. Deve ser salientado que, no proprio texto
hegeliano, ha uma afirmacdo que pode levar a mal-entendidos e/ou leituras variadas. Esta
Razdo Universal de Hegel é Deus. A partir dai Salgado pode ter concebido o espirito como
Deus e espirito dos povos.  E digna de nota uma segunda fonte da concepcédo pliniana da

historia: a teoria da histéria romantica.

A teoria romantica da histéria

N&o obstante o descrédito do tema da Revolucdo Francesa nos dias de hoje, ele
ocupou uma posicdo destacada no ambiente académico e politico desde sua ocorréncia. Logo
ap6s sua vitoria, 0s inimigos da Revolucdo se mobilizaram na tentativa de reverter seus
efeitos. A Revolucdo Francesa simbolizou um conjunto de transformacgdes resultado da
modernizacdo que se disseminava pelo mundo. Um processo crescente e ininterrupto de
industrializacdo, intensificacdo da urbanizacdo que alterara para sempre a fisionomia das
sociedades. A emergéncia das sociedades modernas levou a dissolucdo das comunidades
tradicionais. Em defesa desse mundo moribundo, tedricos conservadores e romanticos vieram
a postular no século XIX o “retorno inelutavel ao Todo” — as comunidades organicas em
desaparecimento. Retorno que se daria por uma revolucdo contra-revolucionaria — a “Santa
Revolucdo”, nas palavras do poeta romantico Novalis. Como afirma Romano:

Os romanticos se caracterizam pela critica ao individuo autocentrado, buscando
reintegra-lo na comunidade primitiva. Segundo eles, a revolucdo burguesa levara as
Ultimas conseqiiéncias a fragmentagdo do corpo social. A ideologia iluminista, por
sua vez, contribuira eficazmente para trincar a bela totalidade natural. A ‘Santa
Revolugdo’ conseguiria, baseada na ciéncia mégica e na poetizagdo do mundo,
instaurar a nova Ordem, onde, pela Familia, o individuo retornaria ao ‘grande Eu’

coletivo. O termo perfeito para marcar esta politica é escolhido por Hegel:
reconciliacdo (Verséhnung). (Romano, 1997. p.114)

Desse projeto politico de retorno ao Todo, emerge uma concepc¢do de histéria como
manifestacdo da vontade divina, na qual a familia é pensada como protoforma do poder
estatal. Nesta concepcédo de historia, o historiador romantico deve adotar uma atitude oposta

ao historiador iluminista diante do objeto analisado. O historiador ndo € “quem apenas reflete
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a temporalidade superficial e seu lugar, mas, sobretudo, quem atinge a camada permanente,
bela, ‘em germe’, que subjaz aos meros acontecimentos. O historiador tem que ser um poeta
para encadear os fatos para além da aparéncia”. (ROMANO, 1997, p.146)

Deve ser salientado que os romanticos quando postulam um retorno ao Todo buscam
um retorno as Origens. Mas este retorno ndo pode ser feito no interior da histdria entendida
como sucessao cronolégica. O retorno as Origens precisa ser entendido como retorno aos
principios baseados na autoridade divina. Nessa perspectiva, 0s romanticos ndo podem ser
definidos como “reacionarios”, pois o que pretendem ndo € um retorno a um estado de coisas
do periodo anterior a Revolugdo Francesa, mas sim completar com uma atitude de obediéncia
a Deus 0 mundo moderno (ROMANO, 1997).

N&o hd um retorno ao mundo pré-burgués, ndo ha como voltar no tempo. Faz-se
necessario para 0s romanticos ir além do tempo em direcdo as Origens. O historiador romanti-
co deve apreender essa realidade além da sucessdo cronolégica. Segundo Romano, “ambos,
[luminismo e Romantismo, tém razdo: Deus morreu, 0 mundo foi mecanizado, h4 todo um
dominio da vida humana regido por leis da necessidade” (ROMANO, 1997, p.140). Um
caminho a seguir deve ser escolhido. Os iluministas vdo em direcdo ao fim da histdria, os
romanticos para fora dela.

A partir dai podemos notar uma coincidéncia entre 0 pensamento progressista e 0
discurso: a nega¢do do momento presente. O que exige um projeto politico que faca a histéria
sair de seu lugar. Escolhendo Hegel como representante do lluminismo, podemos ver 0s
pontos em comum dos seus textos com o conservadorismo romantico representado por
Novalis, principalmente. Para Romano, esses pontos em comum fazem parte das teorias
politicas romantica e progressista que

fundamentam-se na educagdo, na obediéncia militar e no encantamento religioso”
(...) “Os dois conjuntos discursivos procuram se justificar pelo e na Historia. Sao
duas leituras diversas do tempo, mas unidas indissoluvelmente. Tanto os seguidores

de Hegel, quanto os de Novalis, partilham da supersticdo cristd do tempo...
(ROMANO, 1997, p.9)

Roberto Romano, em Conservadorismo Romantico: Origem do Totalitarismo, busca
“evidenciar o autoritarismo comum as representacdes progressistas e conservadoras que
preparam a justificacdo tedrica do Estado totalitario” (ROMANO, 1997, p.21). Parte do
pressuposto de que o ideario sobre a no¢do de comunidade como alternativa a sociedade civil

burguesa ndo s esteve ligado as formas de poder pessoal de Hitler a Salazar, passando por
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Vargas, como também destrdi as “garantias basicas de sobrevivéncia livre simbolizada na
Declaragédo dos Direitos Humanos” (ROMANO, 1997, p.21).

3.3 Aluta

A idéia de luta

No Pés-Primeira Guerra Mundial, a idéia de luta esta na ordem do dia. A luta entre
nacdes apresentou-se como realidade na Grande Guerra de 1914, a luta de classes provou sua
relevancia com a subida dos bolcheviques ao poder na Russia de 1917, a luta de ragas tem seu
papel central na constituicdo do Nacional-Socialismo na Alemanha. A faléncia do liberalismo
politico e econdmico traz consigo a legitimacdo do recurso da violéncia no espaco publico, o
que se expressa em revolugdes comunistas e movimentos fascistas (FALCON, 1988;
IGLESIAS, 1992).

No Brasil ndo é diferente. Com a Grande Guerra assiste-se a valorizacdo do
treinamento militar. Militares e intelectuais brasileiros fizeram campanha para a criacdo de
um “sorteio militar”, dando origem aos tiros-de-guerra, com o objetivo de constituir uma
forca de reserva que atuasse em caso de emergéncia. Essa campanha se desdobra na “mania
esportiva” das décadas seguintes. Um novo estado de espirito emerge com a valorizacdo da
maquina, da velocidade e do conflito (SEVCENKO, 1992, p.82). Nesse contexto emocional,
Salgado concebe uma teoria do desenvolvimento historico que serve de base para sua
interpretacdo da historia.

Nas obras Despertemos a Nacao (1935), A Quarta Humanidade (1934) e Psicologia
da Revolucdo (1934), Salgado apresenta o processo histérico como resultado da luta entre a
matéria, o0 mundo dos fatos, e 0 espirito, 0 mundo das idéias. Enquanto a matéria, obedecendo
a imperativos da natureza, segue seu movimento, o espirito, de acordo com valores morais,
intervém nesse movimento, dando-lhe um sentido ético.

Tentemos esclarecer como se da essa relacdo entre a matéria e o espirito.

Em A anta e o curupira, de 1926, o espirito do povo brasileiro constitui-se através do
homem, que, por sua vez, resulta do encontro do ser e do ambiente. Desde 0 nascimento, o ser
se vé obrigado a lutar contra 0 ambiente, garantindo sua constituicdo enquanto homem. Essa

“colisdo do ser e do ambiente”, uma luta entre o subjetivo e o0 objetivo, expressa a luta entre o
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espiritualismo e o materialismo. Enquanto o espiritualismo se apresenta no ser, 0
materialismo tem no ambiente seu portador. Sujeito as leis inconscientes da matéria, o
ambiente, sob a forma de instintos, colide com o ser, resultado de fontes étnicas e espirituais,
dando forma ao homem.

Na  conferéncia  Politeismo-Monoteismo-Ateismo-Integralismo  temos  0s
desdobramentos dessa luta entre o ser e ambiente. Nessa obra estdo expostas as fases que
compdem a histéria da humanidade: a primeira fase, a civilizacdo politeista, na qual a
organizacdo social se dava em torno de diversos deuses; a segunda, a civilizacdo monoteista,
na qual a sociedade girava por religides monoteistas; e, por ultimo, a Terceira Humanidade
ou Civilizacdo Ateista, que teve no banimento da idéia de Deus pelo pensamento cientifico
racional a definicdo de sua natureza historica. A exposicdo dessas fases historicas tem como
propdsito anunciar uma nova era histérica que estava a nascer no inicio do século XX,
provando a insuficiéncia das explicagbes cientificas, repondo Deus como principio
organizador da realidade — a Quarta Humanidade.

Salgado afirma que a Primeira Humanidade — a Politeista — esta sob dois fogos, que
sdo, na verdade, duas formas de apreensdo do real: o helenismo com seus métodos naturalistas
“de interpretacdo e explicacdo dos elementos” e o orientalismo com sua busca da
compreensdo do mundo através do sobrenatural, “estabelecendo em Deus o centro do
Universo e do mundo interior, conseqlientemente, o centro dos movimentos sociais”.
Enquanto o helenismo, ndo levando em conta os fendbmenos espirituais, aprecia as
“expressdes formais da natureza”, o monoteismo oriental consiste no seu contrario,
concentrando-se no sobrenatural (SALGADO, 1955¢, p.30). Em seguida, completa:

Ambos vieram do politeismo, pelo mesmo caminho, mas separam-se porque cada
um deveria constituir uma forca na dialética da Historia. Essas duas humanidades
deveriam exprimir as duas faces da verdade, porque impossivel seria compreender

uma sem a outra. O bom ndo serda bom sem o mau, a luz ndo sera luz sem a treva...
(SALGADO, 1955e, p.30).

Publicado em 1934, em O que € o integralismo, a luta se multiplica. Ao lado da luta do
espiritualismo contra o materialismo, temos a luta que se da no interior do mundo da matéria,

sendo esse conflito constitutivo do mesmo.

A luta, em Ultima analise, era pelos bens materiais, e 0 desejo destes armava 0s
bracos dos poderosos, os exércitos dos impérios, como acendia o despeito e a colera
nos vencidos e oprimidos. Durante toda a marcha da Humanidade, dois conceitos de
finalidade se revezaram, ou se antepuseram, ou se conciliaram, de um ponto de vista
formal, para de novo se separarem nessa outra luta do Espirito, que acompanhou
paralelamente o combate econémico. (SALGADO, 1955d, p.18)
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O problema reside no fato da luta entre a matéria e o espirito sempre existir desde o
inicio dos tempos, o que implica que a desagregacao esta sempre posta. Quando busca definir
seu ponto de origem se vé obrigado a retornar cada vez mais no tempo. Por isso, a cada novo
século novas feicBes desta luta — nos tempos modernos assume a feicdo da batalha

econdmica que vem desde a chegada da Idade Média. Nas palavras de Salgado,

Essa tragédia prolongou-se, atenuando-se ou recrudescendo, repontando em cada
século, sob novos pretextos, até assumir a feigdo moderna dos nitidos delineamentos
da batalha econdmica a qual se esboga mais claramente na época chamada Idade
Média... (SALGADO, 1955d, p.18).

Vale a pena esclarecer: a partir do Renascimento, a humanidade comecou a sentir o
verdadeiro sentido de sua luta. A luta entre a matéria e o espirito existe ha muito, mas
somente a partir do Renascimento comeca a ter os delineamentos que se tornaram no século
XIX e XX bem conhecidos.

Foi dai por diante, e principalmente a contar do periodo da Histéria denominado
Renascimento, que a Humanidade comegou a compreender bem o sentido
verdadeiro da sua luta, sentido esse dissimulado por outros interesses aparentes que

revestiam a crueldade das guerras e das politicas internas de uma luz herdica e
sugestiva (SALGADO, 1955d, p.30).

Dessa forma, a luta entre a matéria e o espirito, o motor da histéria, ndo consiste na
luta de classes tdo em voga nas idéias liberais e comunistas. Ja que a luta econémica tem sido
encarada sob dois critérios: um, o critério individualista—liberal democréatico, baseado nos
principios da Revolucdo Francesa, que pretende

.. iludir as massas trabalhadoras, pela ostentacdo de um fundo moral, baseado na
liberdade humana, na igualdade, na fraternidade, na possibilidade de cada um

conseguir galgar por si as posicBes de conforto e de poder... (SALGADO, 1955d,
p.30)

Outro, o critério coletivista — marxista, que procura

mostrar as massas trabalhadoras que tudo se baseia no determinismo materialista e
que o mundo deve ser encarado segundo os ritmos das forcas materiais...
(SALGADO, 1955d, p.30)

Para Salgado, esses critérios sdo formas inexatas de apreender a verdadeira luta.
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Visdes da luta

A definicdo da natureza da concepcao de Historia pelos criticos do discurso

integralista pouco enfatiza a relacdo entre o espirito e a matéria.

Para Chasin, a histdria pliniana constituia-se numa saga do espirito em movimento em
torno do Absoluto, sendo a nogdo de movimento similar a idéia de gravitacao, o que levaria a
negar qualquer perspectiva de evolugéo e de progresso, pois ndo haveria um evolver

qualitativo no tempo. Assim,

a identificacdo do estagio, da posicdo em que se encontra o espirito, num dado
tempo e lugar, na sua eterna rotacdo em torno do absoluto, da qual ndo pode nem
deve escapar, mas sendo possivel ocupar posicdes orbitais mais proximas ou para a
infelicidade sua, mais distantes do centro essencial e eterno (CHASIN, 1999, p.485)

Ja que a histéria da humanidade é a historia do espirito, sem nos esquecermos que 0
espirito, na visdo pliniana, corresponde a idéia de Deus, a historia pliniana tem como
determinacdo primordial a vontade de Deus (CHASIN, 1999, p.486). Desta forma, a idéia se
configura a determinacdo em Gltima instancia da historia pliniana, sendo a Idéia o0 outro nome
de Deus. Chasin identifica a luta entre a matéria e o espirito com a luta entre 0 monoteismo e
0 espiritualismo. Principios que estdo em todos os periodos histéricos em confronto. Na
civilizagdo politeista, h&d germes de monoteismo e ateismo, na monoteista hd o embrido da
civilizacdo ateista. O que leva Chasin a afirmar que, na verdade, o pensamento de Salgado
opera com uma légica maniqueista, na qual digladiam o monoteismo e o ateismo.

Chasin ainda alega que ndo ha no conjunto da obra pliniana uma exposicdo de forma
ampla e organizada da concepcdo de historia, sendo que o texto que melhor se presta ao
vislumbre de tal questdo consiste na conferéncia Politeismo-Monoteismo-Ateismo-
Integralismo na obra A Quarta Humanidade.

Debrucando-se sobre essa obra, Chasin ndo vé em Salgado qualquer mencdo ao
desenvolvimento material da sociedade, por isso ndo relaciona 0 mesmo com o ateismo. O
espirito se apresenta como a unica determinacdo, o que Salgado tem culpa, pois ndo disserta
sobre 0 movimento da matéria em A Quarta Humanidade. Apenas em Psicologia da
Revolucdo Salgado expde o papel da matéria no evolver historico.

Ja Benzaquen de Araujo, que parte desse ponto para esclarecer como se da o
movimento da histéria pliniana, concentra-se, principalmente, na obra Psicologia da

Revolucéo, esclarecendo como se da o desenvolvimento material da historia no discurso
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pliniano. Para isso demonstra o papel da matéria enquanto determinacdo. Estando em
permanente conflito o materialismo e o espiritualismo em todos os periodos histéricos, dando
um carater politeista, monoteista ou ateista a cada civilizacdo de acordo com o principio
hegemdnico no conjunto da sociedade, esses principios funcionam como chaves da histéria:
“conceitos em condicdo de explicar qualquer situacdo ou evento, em todos 0s momentos e
lugares” (ARAUJO, 1988, p.35).

A matéria e o espirito sdo dois planos essenciais e antagbnicos da historia humana
desde o principio dos tempos (ARAUJO, 1988, p.29).

O plano da matéria é responsavel pela perpetuacdo das espécies, pelo “crescimento
social multiplicando os fatos objetivos da histdria”, enquanto o plano do espirito prolonga
“indefinidamente o rumo da Civilizacdo no que esta tem de ético, especulativo ou religioso”
(SALGADO, 1955f, p.25). A acdo da matéria corresponde ao plano do coletivo, do global, do
movimento de massa, dos rumos inconscientes dos povos, do mundo dos fatos objetivos; ja o
espirito tem seu desenvolvimento no plano do individual, do singular, do mundo das idéias,
em tudo que tange a atitude isolada do homem.

Cada plano tem suas leis e dindmicas proprias. A matéria obedece a leis inconscientes,
por isso nunca esté errada. Por sua vez, o espirito se manifesta certo ou errado, pois a ldéia,
que é elaboracdo do espirito, resulta da acdo consciente, ndo sujeita a matéria inconsciente.
N&o ha mal algum quando as leis da matéria ficam dentro do seu plano. O problema surge
quando estas leis invadem o plano do espirito, rompendo, entdo, o equilibrio, tornando
necessaria uma revolucao do espirito. Assim esta explicitado o conflito entre o materialismo e
0 espiritualismo em Psicologia da Revolugédo, ganhando desenvolvimentos que nos permitem
enxergar uma teoria da histdria pliniana.

Na analise de Benzaguen de Aradjo, nesse conflito reside o motor da historia segundo
a concepcao de Salgado. Ha o desenvolvimento material da sociedade que caminha lado a
lado com a acdo do espirito. A historia ndo se apresenta apenas como movimento do espirito,
mas intervencdo do espirito para estabelecer o equilibrio perdido pelo desenvolvimento da
matéria. Mas como se da essa relacdo entre a matéria em desenvolvimento e o espirito em

gravitacao? Nessa relacdo, em que plano reside a determinacao primordial?



47

3.4 O método intuitivo de interpretacdo

Salgado afirma que somos acostumados a

estudar a histéria segundo uma apreciagdo empirica dos fatos. Deduzimos uma
critica formal (...) Mas é preciso dilatar o critério da Histéria. Dilatar e aprofundar.
Para surpreendemos as leis essenciais dos ritmos humanos, a teoria dos movimentos
do Homem em torno do Absoluto (SALGADO, 1955e, p.20).

E completa:

A Histéria deve revelar-nos as posicdes do Ser Humano na sua permanente
gravitagdo. No desenvolvimento desses ritmos é que vamos surpreender as trés
etapas que poderemos denominar de adi¢do, de fusdo e de desagregagdo. [Assim] a
formacdo das sociedades obedeceu a esses movimentos. A Primeira Humanidade
veio da caverna, até a criacdo do Politeismo; a Segunda vem do Politeismo ao
Monoteismo; a Terceira vem do Monoteismo ao Ateismo; e a Quarta, que € a nossa,
encontra-se na mesma situacdo tragica da Primeira, diante do mistério universal
(SALGADO, 1955¢, p.20).

Estabelecidas quatro etapas e os tipos de sociedade que elas determinam, urge definir
como se da o movimento do homem em torno do Absoluto, como também as causas desse
movimento, enfim, “as leis essenciais dos ritmos humanos”, o que Salgado busca definir em
seguida.

Como Salgado diz, as causas sao numerosas, mas todas convergem para uma causa
Unica: o espirito. Essa determinacdo em ultima instancia do espirito vem com a seguinte
afirmacdo: “E é curioso como o mesmo espirito que fundiu todas as correntes para uma Unica
concepcgdo de Deus, € 0 mesmo espirito que prossegue, tentando a destruicdo do proprio
Deus” (SALGADO, 1955¢, p.29). Dada a determinacdo em ultima instancia do espirito de
1931, os textos vindouros a confirmaram. Salgado buscou, cada vez mais, especificar como
agia o espirito e suas leis essenciais.

Em 1934, Salgado publica Psicologia da Revolucdo, no qual desenvolve essa
representacdo de Histdria enquanto movimento do homem em torno do Absoluto determinado
pelo espirito. A histdria se configura a “crénica do desenvolvimento do Espirito dos Povos
numa aspiracdo de Perfectabilidade”, sendo que o progresso do espirito humano se da por
meio de revolugdes (SALGADO, 1955f, p.32). Assim, a historia se define como uma
narrativa das revolucdes do espirito sujeitas a “leis imprescritiveis” (SALGADO, 1955f,
p.23). Além do mais, as revolugdes ndo devem nem ser celebradas, nem condenadas, pois sao

uma necessidade do desenvolvimento histérico e do progresso humano. A Revolucao
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Francesa, a Revolugéo Russa, a marcha sobre Roma de Mussolini e a subida de Hitler ao
poder sdo exemplos de revolugdes que sdo necessarias a humanidade, como também aos
povos que as viveram. Cada revolucao é um capitulo na Revolucdo Universal dos Povos que
dara origem a uma nova era.

Sujeito as leis essenciais dos ritmos humanos, leis imprescritiveis, 0 movimento da
histéria ndo obedece a um desenvolvimento linear, uniforme e progressivo. O desenrolar
histérico obedece a um movimento circular empreendido desde sempre pelo espirito em torno
do Absoluto. Fica o problema: como apreender esse movimento? Quais 0s procedimentos que
devem ser mobilizados para dar conta da realidade histérica?

Ainda em 1934 no romance A Voz do Oeste, Salgado define que a mais apropriada
forma de conhecer e escrever essa histdria determinada pela acdo do espirito se faz através do

romance pela méo do artista. No prefacio desta obra, Salgado reafirma essa posicéo:

Sé a ficgdo, s a fantasia, s6 a imaginacéo, s6 0 mito séo capazes de apreender essas
realidades profundas. Foi por isso que escrevi numa pagina em branco esta legenda:
‘SO A ARTE TEM O DIREITO DE CRIAR A HISTORIA’.

Mas esclarece:

N&o quis eu com esse distico dizer que a Histdria deve ser inventada, pois isso seria
a propaganda da improbidade. O que eu quis dizer é precisamente o contrério, isto é:
que o historiador que faz histéria, ndo pode inventar, ndo pode adulterar, ndo pode
dar asas a imaginacdo, numa palavra — ndo pode criar a historia, pois isso seria
desonestidade; mas o artista pode criar a Historia, desde que engendre entrechos
poematicos fielmente ligados a légica dos acontecimentos objetivos e exprimindo
realidades subjetivas (SALGADO, 1955¢, p.129-130).

Dessa passagem, pode-se vislumbrar que ndo importa a realidade factual. Apreender o
movimento da histéria implica em captar a esséncia da légica especifica do espirito. Em
outras palavras, o0 movimento da historia obedece a uma dindmica espiritual, subjetiva e
sentimental. Somente a fic¢do, a fantasia, 0 mito sdo capazes de captar essa realidade intima,
esse movimento do sentimento, responsavel pela verdade da histéria, pois essas producdes
artisticas sdo fiéis “a l6gica dos acontecimentos objetivos”, assim “exprimindo realidades
subjetivas”.

Temos, entdo, um romance gque se pde como portador de uma verdade histérica mais
real que a dos historiadores profissionais. Através de uma narrativa mitoldgica se possibilita o
acesso a verdade, ndo importando a critica da documentagdo. Enquanto os historiadores
profissionais buscam dar conta de uma historia objetiva através da analise exaustiva da

documentacdo, o artista tem acesso a historia subjetiva, a histéria da alma nacional, que sé
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pode se pbr a descoberto na obra literaria. Salgado, com o propésito de justificar a literatura

como via de acesso mais eficaz do conhecimento do real, completa:

Os pacientes investigadores dos arquivos, os analistas desses velhos papéis
amarelados que nos ficaram como rastros dos séculos, certamente se escandalizardo
com a desenvoltura do entrecho refulgindo, aqui ou ali, a verificacdo minuciosa que
é objeto e dever de historiadores experimentalistas. Mas eu lhe direi que, assim
como o espirito da Grécia ndo pode ser compreendido apenas diante das paginas de
Herddoto ou de Tucidides, mas também, e principalmente, nas estrofes de Homero,
nas odes de Pindaro, nos versos de Anacreonte ou de Safo, no teatro de Esquilo,
Séfocles ou Euripedes (tudo obra de pura imaginagdo), e ainda nas estatuas de
Fidias, nos relevos de Praxiteles e na pintura de Zéuxis — do mesmo modo o espirito
do Brasil ndo se apreende tdo-somente nas narrativas dos freires Madre de Deus ou
Vicente do Salvador, nas cronicas de Simdo de Vasconcelos, na exposicdo de
Southey ou de Vanhagem, ou mais modernamente de Rocha Pombo, Capistrano ou
Taunay; cumpre complementa-las com as ficgGes de um Gongalves Dias ou de um
Alencar, pois as ficgBes trazem invariavelmente um conteudo de realidades
subjetivas indispensaveis a todo aquele que queira animar de vida a letra morta da
Hist6ria” (SALGADO, 1955g, p.127-128).

As leis essenciais dos ritmos humanos ndo sdo acessiveis pela ciéncia, pelo método
histérico factual. O sentimento, a intuicdo, em contraposicdo a razdo, sdo eleitos como

dimensdes mais eficientes de acesso ao real.

3.5 Adeus a razao?

A faléncia da crenca na razao

Como nos lembra Sevcenko (1992), uma nova equagdo de valores e uma nova
sensibilidade vieram se instaurar no Pds-Primeira Guerra Mundial. Um novo contexto

emocional e valorativo se caracteriza, como diz Sevcenko, da seguinte forma:

0 mundo da razdo, da palavra, da consciéncia, oriundo da tradicdo neocldssica,
cientifica e liberal do século XIX, ja ndo trazia respostas em seu vocabulario
assentado sobre estabilidades, que dessem conta de representar a nova ordem
turbilhante das coisas (SEVCENKO, 1992, p.31).

Substituiu-se o primado da razdo pelo da acdo. Um novo ator social se afirmou: a

coletividade, a massa. Mediante rituais, eventos e cerimbnias no espaco publico, a
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coletividade criava sua identidade social. Cria-se uma ojeriza por tudo que cheirasse ciéncia
analitica “corrosdo das certezas, dissolucdo dos sistemas e abolicdo dos absolutos”. Surgia
uma nova atitude mental baseada no abandono da “permissividade cultural e do ceticismo e
um retorno a formulagGes militantes das crencas”. E uma nova objetividade “que restaurasse
um determinismo inexoravel, ndo mais analitico e técnico”. No entanto, “capaz de construir
sistemas finalistas comportando afinidades entre valores da ética social e ordem...”
(SEVCENKO, 1992, p.178).

O Brasil ndo fica de fora desse processo de perda de referéncias ocasionado pela
modernizacdo. A Primeira Guerra Mundial leva o pais a experimentar a substituicdo de
importa¢Ges que vai dar impulso inicial ao processo de industrializagdo. Aliado ao colapso da
economia agro-exportadora, a industrializacdo deu forma a uma nova cena urbana. Houve a
intensificacdo da urbanizacdo, a agudizacdo do conflito entre patrées e empregados e a
emergéncia de novos modos de pensar e sentir condizentes as transformac@es instauradas pelo
advento da tecnologia da vida cotidiana. A industrializacdo constitui-se o fendmeno histérico
mais importante da modernidade, transformando a fisionomia das sociedades tradicionais de
forma irreversivel. Mas ndo acontece sem choque ou resisténcias. Estilos de vida, modos de

pensar fazem frente as mudancas no cotidiano.

A cegueira da razéo

Para Chasin, o discurso pliniano constitui-se uma reacdo a industrializacdo, que
buscava instaurar um capitalismo pequeno-burgués baseado na pequena propriedade rural. O
fato das camadas médias urbanas ter disponibilizado a maioria dos militantes integralista, ndo
altera o caréater desse discurso agrarista, pois 0 que movia esse segmento da sociedade era
uma nostalgia da Idade do Ouro.

A reacdo a industrializacdo do discurso pliniano tem varios desdobramentos, entre
eles, uma visdo de historia, na qual a ciéncia, a razdo iluminista e a tecnologia ndo tém lugar.
Para darmos conta de definir a representacdo de histdria pliniana, temos que, primeiramente,
nos concentrar nas posicdes de Salgado acerca da ciéncia, razdo e verdade. A maneira pela
qual Salgado encara esses assuntos determina sua representacdo de histéria. Em A Quarta

Humanidade, Salgado afirma,
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O século passado foi de analise (século XIX), em todos os campos do conhecimento.
Durante mais de cem anos, as ciéncias se delimitaram e, dentro dessas ciéncias, 0s
objetos do conhecimento foram considerados segundo aspectos isolados. Esse
processo aplicou-se, desde a quimica ao direito, e desde a geografia a psicologia
experimental. E, a0 mesmo tempo em que a ciéncia dividia e subdividia 0 mundo na
sua expressdo objetiva, as filosofias subordinavam a apreciagdo do Absoluto a
quadros fixos e estreitos do experimentalismo cientifico. Era natural que a politica
recebesse a influéncia desse processo de considerar e pensar. E, como a filosofia,
derivando da ciéncia, renunciava todas as suas prerrogativas e restringia o seu poder,
pouco, ou quase nada poderia oferecer a politica, de sorte a dar-lhe uma capacidade
suficiente para conter o complexo fendmeno social segundo as concepcdes de
origem e finalidade, de espaco e de tempo (SALGADO, 1955¢, p.87-88).

A falta de uma visao total dos processos que em diferentes instancias acarreta que a
realidade do mundo fosse apreendida de forma parcial, “segundo aspectos isolados”.
Diagnosticos falsos foram encontrados. Remédios ineficazes aplicados.

O que faltava?

Uma forma de apreensdo segundo critérios que levassem em conta os dois planos da
realidade — materialismo e espiritualismo — ndo se restringindo ao plano da matéria. O
discurso pliniano buscava dar conta dessa visdo total do mundo. Ndo € & toa que o
Integralismo se define como um movimento de cultura que buscava fazer uma reviséo das
filosofias do século XIX e fundar um novo pensamento. Um pensamento que tivesse como
centro a idéia de Deus e de sua acdo na historia.

Ja em Psicologia da Revolucédo Salgado estabelece a origem do método cientifico que
vai marcar o0 modo de pensar analitico. Os males da sociedade do século XX tém um vildo: o
Renascimento. “O Renascimento abriu a0 Homem os horizontes da ciéncia”. Desta forma, “A
engrenagem do mundo desarticulou-se, gradativamente, desde o surto renascentista até o
apogeu do experimentalismo cientifico” (SALGADO, 1955f, p.87).

A “ciéncia dos Ultimos séculos” lanca a semente da divida sobre o conceito de
autoridade e sobre os privilégios das classes, imprime um violento impulso a industria e ao
comeércio, “alterando completamente o conceito das necessidades e o ritmo das aspiracfes”. O
que resultou: 1) na desagregacdo da mentalidade humana em inUmeras concep¢des de
existéncia, resultando em um novo modo de pensar; 2) no individualismo econémico que vai
refletir no conflito entre o Capital e o Trabalho; 3) no individualismo romantico, com a
variedade de seus padrdes artisticos e literarios, criando um novo processo de sentir; 4) no
democratismo liberal, “permitindo a expansdo maxima de todas as concepgdes e formas de
vida, e tendendo, de seu turno, aos extremos fracionamentos da sociedade” (SALGADO,
1955f, @9@rincipio de Autoridade, que tinha uma esséncia divina, da lugar ao livre

desenvolvimento dos egoismos individuais. A expansdo econbmica, provocada pelo
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desenvolvimento da ciéncia e da técnica, leva a cabo a expansdo do individuo, que, sem um
principio de Autoridade, se encontra s6 em meio a desorientagdo da fragmentacdo do
pensamento, sem poder, assim, controlar o determinismo histdrico das forcas da matéria. 1sso
resulta na producéo da individualidade moderna centrada na satisfacdo dos interesses pessoais
sem nenhuma nocdo de coletividade ou de Deus.

No campo da Politica, esse estado de desagregacao esta representado na instituicdo do
sufragio universal que consagra o que ha de pior no mundo moderno, especificamente no
Brasil: pluralidade de concepcdes, uma autoridade publica que tem origem na
heterogeneidade das fontes da vontade popular, no pragmatismo das aspiracdes politicas
orientadas por interesses oligarquicos e dos demagogos (SALGADO, 1955f, p.97).

O Renascimento, fruto do Espirito, da Idéia, deu origem a um mundo que se
revolucionou pela Razdo, pela Ciéncia e pela Técnica. Assim, o Renascimento, raiz dos males
modernos, se apresenta como a parteira histérica moderna e contemporéanea, a Origem da
colonizacdo ibérica, da Revolucdo Industrial e da Revolugdo Francesa. O que une esses
eventos é a producdo da individualidade moderna levada a cabo pelo Renascimento.

Durante o século XIX, a aplicacdo das descobertas da ciéncia e da técnica a sociedade
é responsavel pela emergéncia da producdo capitalista, 0 que faz acentuar esses instintos
comerciais que datavam desde as grandes navegacdes.

O fenbmeno acentuou-se no correr do século XIX, com a aplicacdo das descobertas
cientificas as industrias e todas as conseqlientemente decorrentes desse fato. O

regime industrial e comercial, determinando o advento do capitalismo, vai
destacando ndcleos de centralizagdo e absorcdo (SALGADO, 19554, p.61-62).

E qualquer coisa de semelhante a agregacdo dos feudos na formagdo dos Estados.
Do ponto de vista interno das nacles, resulta as superpopulacfes urbanas e
estabelece a luta de classe: configuram-se, nitidamente, o proletario e o patréo.
Personagens novos na historia da humanidade (SALGADO, 1955a, p.62).

Essa énfase na determinacdo da Idéia, que corresponde a Deus, leva-nos a discussao
da competéncia tedrica do pensamento politico de Plinio Salgado. A falta de complexidade do
pensamento pliniano, sua postura diante da ciéncia, da razdo e da verdade se apresentam
como os temas desse debate.

Para Chasin, o discurso pliniano caracteriza-se por uma pobreza tedrica extrema que 0

leva a se contradizer, além de ter uma forma fragmentada e anarquica. Configura-se um
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discurso irracional pela sua recusa da ciéncia e da evolucdo. Posta como causa da faléncia do

mundo moderno, a

ciéncia do século XIX é reconhecida como evolucionista, e nesta condi¢do
caracterizada como unilateral, dado que pauta e molda seu todo pela generalizacéo
do traco particular da evolucdo, isto é, converte esta em fulcro de uma dominante
concepcao de mundo (CHASIN, 1999, p.479).

Resultando em uma concepg¢do de mundo que domina a modernidade, a ciéncia levou
a confusdo o espirito humano. A ciéncia é velha, superada e limitada. Mas ndo péara por ai.
Seu maior defeito foi ter falhado “no seu propdsito verdadeiro e maior”: substituir Deus junto
ao espirito humano (CHASIN, 1999, p.479). Essa recusa da ciéncia no ideério pliniano, para
Chasin, ndo é gratuita ou casual. “Trata-se, isto sim, da “outra” face necessaria de sua moeda
intuicionista.” Ao recusar a ciéncia, Salgado recusa a razao iluminista. O entendimento do
real acaba por se tornar um atributo da intuicdo. Por isso, o discurso pliniano apresenta-se
como um discurso retérico, que, por sua incapacidade de convencer, se vé obrigado a
persuadir. Sendo a intuicdo a instancia no qual se da o desvelamento do real, o discurso
pliniano, elaborado com o proposito de convencer, ndo obedece “as exigéncias da construcao
sistematica por nexos racionais” e busca a persuasao por meio da verdade revelada (CHASIN,
1999, p.554). Preterida a razéo em virtude da intui¢do, o discurso pliniano apresenta-se como
irracional, persuasivo e retorico.

Para Chaui, o discurso pliniano, como o conjunto do pensamento integralista, €
marcado pela debilidade tedrica. Debilidade teérica esta propria do fato do discurso
integralista ser fruto de uma forma de pensar autoritdrio que o leva a buscar certezas
decretadas anteriormente ao pensamento, e fora dele, para que possa entrar em atividade
(CHAUI, 1978, p.37). Essas certezas sdo obtidas através da importacdo de idéias do fascismo

europeu. Afirma Chaui:

Assim, se admitirmos ser a constitutiva da l6gica do pensamento autoritario a
necessidade de encontrar um “saber’ ja realizado sobre o qual possa apoiar-se, bem
como a necessidade de manipular fatos nos quais possa exemplificar-se e, gracas a
tais procedimentos, evitar o risco da elaboragdo do conhecimento, torna-se clara a
debilidade tedrica e a exigéncia de importar idéias ja consagrada alhures (CHAUI,
1978, p.38).

Constituido por importacdo de idéias, como se da o funcionamento do discurso
integralista? Para Chaui, “o discurso integralista tem a peculiaridade de operar com imagens

em lugar de trabalhar com conceitos”. Esse discurso opera de trés maneiras: por justaposi¢cdo
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de imagens, por transformacdo de um conceito em imagem ou por livre associagdo de
imagens (CHAUI, 1978, p.40).

Ao invés de apelar para a intuicdo como instancia explicadora do real em Salgado,
Chaui identifica uma racionalidade ideoldgica, na qual, a todo custo, busca “escamotear as
divisbes de uma sociedade dividida em classes” (CHAUI, 1978, p.127). Essa racionalidade
ideoldgica é a racionalidade de uma representacao, entendida como fantasmagoria.

Por isso, nas palavras de Chaui, a ideologia

é um discurso que se oferece como representacdo e norma da sociedade e da politica,
como saber e como condi¢do da agdo, promove uma certa no¢do da racionalidade
cuja peculiaridade consiste em permitir a suposi¢do de que as representacfes e
normas estdo coladas no real, ou melhor sdo o préprio real ou sua verdade. Em
outras palavras, da mesma maneira que a operacdo ideoldgica fundamental consiste
em camuflar as contradicBes em nome de uma indivisdo e de uma harmonia de
direito que devem constituir a sociedade e a politica, também é operacao tipica da i-
deologia enquanto ‘saber’, escamotear a diferenca entre o pensar e o real. Por mais
sofisticado que possa ser o aparato metodoldgico, por mais distante que pareca estar
0 “conceito” face ao “dado’, a ideologia, enquanto “saber”, tem o culto da objetivi-
dade e, por conseguinte, pretende ser uma representacdo “verdadeira'do que é “dado’
(CHAUI, 1978, p.124).

A historia pliniana € ideologica, por isso, fantastica, operando em um tempo linear,
vazio, sucessivo e empirico, no qual se apela para causas anteriores e exteriores ao
acontecimento e ao processo historico, ndo dando conta de uma compreensdo dialética do
movimento imanente (CHAUI, 1978, p.123). Incapaz de oferecer uma interpretagio da
sociedade como dividida socialmente em classes, a racionalidade ideoldgica lanca médo da
imagem de crise para dar conta dos conflitos que atravessam o tecido social. Entdo, a histéria
pliniana do Brasil torna-se “uma sucessdo de crises as quais a revolucdo integralista devera
por fimAo contréario dos demais autores, segundo Benzaquen de Aradjo (1988) o pensamento
integralista, especificamente o de Salgado, ndo se configura “um amontoado de postulados
irracionais”, mas se caracterizam por “uma logica particular muito préxima do rico e

complexo conservadorismo europeu’.

A dupla verdade

Afinal, o discurso pliniano é irracional?



55

Desprivilegiando a ciéncia e a razdo iluministas como instrumentos de acesso ao real,
Salgado busca uma verdade outra que ndo tem sua conformacdo tributada ao raciocinio
I6gico, mas ndo nega a importancia da verdade limitada oriunda do pensamento racional. Sal-
gado postula ao sentimento que possibilite chegar a Deus, a primazia do acesso a verdade
profunda, mas o sentimento nédo se define como uma negacgéo da razdo iluminista, mas seu
complemento que a possibilita ir além de suas consideracfes limitadas e parciais.

Tem-se, no discurso pliniano, dois instrumentos de descoberta do real: a razdo
iluminista e o sentimento. Cada uma responsavel por uma dimensdo do real e dando acesso a
uma verdade. A razdo iluminista apresenta-se responsavel pela matéria, chegando a verdade
da ciéncia, ja o0 sentimento, que tem no espirito seu alvo, possibilita a verdade da revelacéo.
Sendo a racionalidade do sentimento uma ajuda importante para que a razao iluminista supere
sua visao parcial do mundo.

O movimento da matéria tem sua determinacdo em Ultima instancia no espirito, mas
ela ndo perde seu movimento e suas leis proprias que sdo descobertas por métodos cientificos.
Salgado ndo rejeita os conhecimentos dos séculos anteriores em bloco, concebe seus
resultados como parciais, por terem sido apreciados pelo método de raciocinio cientifico.
Cabe, entdo, corrigir esse erro através de uma forma de apreciacdo calcada no sentimento, na
intuicdo e na idéia de Deus, que possibilite a chegar a uma verdade total. De onde vem essa
idéia de um duplo acesso ao real?

Poderiamos afirmar, de acordo com as palavras de Chaui, que

fez parte da ideologia da Primeira Republica uma representacdo da economia onde a
questdo da industrializagcdo era escamoteada gracgas ao recurso a dicotomia indUstria
natural X industria artificial. Essa representacéo da esfera econdmica € repetida em
uma representacdo da politica que se exprime na dicotomia pais legal X pais real.

Essas duas representagdes, por seu turno reaparecem na representacao intelectual
como dicotomia entre idéias nacionais X idéias importadas. (CHAUI, 1978, p.36)

Assim, a concepcdo de histéria como dicotomia materialismo versus espiritualismo
faria parte de uma estratégia discursiva para nao ter que lidar com a realidade de uma socie-
dade em conflito. A luta entre o espirito e a matéria serve para escamotear 0 antagonismo
social experimentado pela sociedade brasileira através do conflito entre patrées e empregados.
Na impossibilidade de dar conta da luta de classes, Salgado propde uma imagem da histéria
na qual o conflito se da entre matéria e espirito, o estrangeiro e o nacional, o litoral e o sertdo;
assim, a imagem de uma sociedade una, indivisa e homogénea vai se delineando em sua obra.

Verifica-se nesta representacdo dicotdmica da histéria materialismo versus

espiritualismo uma apropriacdo de noc¢des tradicionais da filosofia de matéria e espirito, que
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refletem, como Dutra (1997) demonstra, uma disposi¢do totalitaria do imaginario politico da
sociedade brasileira do inicio do século XX, que opera com uma logica binaria, dando o tom
de “fascistizacdo" do social experimentado pela época.

Além do mais, essa concepc¢do de historia tem como consequéncia uma dupla verdade.
A verdade da intuicdo e a verdade da razdo em busca de apreender a realidade em sua
totalidade. Outra estratégia discursiva assinalando a tentativa de Salgado de completar o
mundo moderno com uma atitude de obediéncia a Deus.

Nos textos de Salgado, a verdade da intuicdo se mostra superior a verdade da razdo por
permitir uma visdo mais acurada dos fatos, processos sociais, econémicos e politicos. A
verdade da razdo configura-se um complemento a verdade da intuicdo no entendimento do
mundo, pois as realidades mais profundas s6 podem ser apreendidas pela ultima. A escrita da
histéria do pais deve ser balizada pela intuicdo e pelo sentimento, 0 que permite tracar um
quadro mais fiel da realidade nacional. Por isso, Salgado elege o0 mito como o lugar para se
revelar a historia do pais. O mito tem a capacidade de captar a esséncia do nacional para além
da analise racional e cientifica, além de ter a funcdo de mobilizar as massas na defesa do pro-

jeto politico integralista.
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4.0 MITO DE FUNDACAO DO BRASIL

IVvd, russo, revolucionario, faz fortuna no Brasil através de sua lucrativa industria.
Havia abandonado a Russia, devido a sua atividade politica, deixando sua amada, Ana
Olenewana Petrova, uma nobre. Na véspera do Ano Novo, recebe a visita de trés russos, um
velho, uma jovem e seu marido. Fugiam da Unido Soviética. Nobres, sem lugar na sua terra
natal, buscavam fazer fortuna a maneira de lva. Pediam-lhe emprego. Iva reconhece a jovem.
E Ana Olenewana. Iva, além de os contratar, convida-os para a festa de final de ano. Na festa,
Ivd envenena os barris de cerveja. Operarios, os russos e Ilvd morrem. Mas, antes de
morrerem, a jovem informa a Ivd que se passava um engano: ndo era Ana Olewana, nem
mesmo a conhecia. Tudo ndo passava de um delirio de Iva.

Estrangeiro, ndo conseguiu lugar no pais. Ascendeu socialmente, fez fortuna, tornou-
se um eficiente capitalista, mas suas conquistas ndo Ihe deram paz de espirito. Foi acometido
por uma profunda angustia. Toda a sua trajetoria o afasta, cada vez mais, da realidade do pais.
As leis da matéria guiavam suas acgdes, tanto como revolucionario, como capitalista. Por fim,
uma terrivel tragédia.

Esse € o enredo do romance O Estrangeiro, publicado em 1926 por Plinio Salgado.
Primeiro romance de Salgado, narra a historia do revolucionario russo Iva que se torna
industrial no Brasil. Desligado desde sempre do espirito patrio, devido a seu materialismo, no
Brasil experimenta uma agudizacgdo desse estado de alma, pois nunca se assimila a terra, indo
viver artificialmente na metropole até se abater sobre ele o niilismo, a angustia e o delirio. A
narrativa do romance O Estrangeiro estd assentada na concepcdo da histéria como uma luta
entre a matéria e o espirito, o que vai desembocar na oposicdo entre estrangeiro e nacional,
que, por sua vez, se desdobra nas oposi¢Oes cidade e campo, litoral e sertdo, Brasil legal e
Brasil real.

Mas 0 que vem a ser o estrangeiro? E o outro nome do antagonismo que perturba a
idéia de uma sociedade una, indivisa e harménica. O conflito entre patrdes e empregados,
consubstanciado nas diversas greves da Primeira RepuUblica, agudizado pelo processo de
industrializacdo, réi, pouco a pouco, as bases da sociedade brasileira. O funcionamento da
“Politica dos Estados” ficou comprometido com as reivindicacGes da classe operéria e das

camadas médias por maior participacdo politica. Uma nova ordem social se delineia levada a
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cabo pela modernizacdo, o que exige das velhas oligarquias uma recomposi¢édo diferenciada
para continuar no poder. E o que se passa na Revolugao de 1930.

Desta forma, o estrangeiro representa a modernizacdo, a industria e a emergéncia do
novo. Os repertorios culturais herdados sdo reelaborados. As referéncias culturais da tradicao
foram perdidas, e, mesmo que retornem, se constituiam em resultados da escolha que a
modernidade estabelece. No discurso pliniano, 0 estrangeiro se apresenta como 0 que vem
para vilipendiar as riquezas nacionais, disseminar idéias ndo condizentes a realidade do pais e
provocar conflitos sociais. O estrangeiro consiste no que é antinatural ao carater do povo
brasileiro, trabalhador e ordeiro.

Esta sociedade em profunda transformacéo se vé obrigada a langcar mao de um inimigo
interno, que veio de fora, a partir do qual pode formar uma imagem una, indivisa e
harmoniosa, dando, assim, forma a sua identidade. O mito de fundacdo da nacdo vem ao
socorro desse discurso que visa aplacar a ansiedade que a modernizacdo encerra. Nesse
romance, Salgado tem como propdsito defender a seguinte tese: 0 processo de modernizacao
— industrializacdo, intensificacdo da urbanizacdo, vida cosmopolita — tem como
conseqliéncia a angustia. Esta angustia se desdobra em todos os males da vida moderna: luxo,
promiscuidade, abuso de élcool, delirio, jazz, hedonismo, vaidade, entre outros.

No entender de Salgado, o século XX, que dava seus primeiros passos, vive sob 0
signo da angustia. Esse estado de espirito define a modernidade, condiciona o intimo dos
homens, e sela seus destinos, se nada for feito para reverter esse quadro. O pensamento
politico de Plinio Salgado, a Acdo Integralista Brasileira (AIB) propem romper com essa

situacdo. Cabe pensar quais sdo as razdes da angustia de Salgado.

4.1 O mal-estar da industrializacéo

A angustia do homem do inicio do século XX tem suas raizes nesse processo
vertiginoso de industrializacdo combinado com a intensificagdo da urbanizagdo. Um mal-estar
acomete o conjunto das sociedades modernas provocado pelas perdas das referéncias e da
tradicdo, no esgarcamento dos lagos comunitarios, no qual modos de vida e pensamento
estavam ancorados, deixando o homem a sorte de todos os tipos de invencGes doutrinarias e
sociais.Nas palavras de Salgado “... a situagcdo angustiosa e resultado exclusivamente pelo mal
urbano, pela centralizacdo industrial, pela fascinacdo das cidades” (SALGADO, 1955a, p.51-
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52). Mas nem tudo esta perdido. No Brasil, esse problema nao precisa se repetir por estarmos
atrelados a uma légica que nos separa do Velho Mundo. Assim,

Por mais complicados que se queiram fazer os problemas sociais que agitam o
Velho Mundo, eles se reduzem a superpopulagdo e ao engurgitamento urbano: mas o
que ali é uma fatalidade historica e geografica, aqui s6 podera ser o resultado de
caprichos de administracdes (SALGADO, 1955a, p.51-52).

Temos, entdo, identificado, o que seria o0 gerador dos problemas sociais no Brasil:
“caprichos de administragcdes”. Mas 0 que seria isso? Industrializacdo. Se esse processo na
Europa constitui-se numa “fatalidade histérica”, no Brasil poderia ser evitada pelo Estado que
privilegiasse um projeto capitalista pequeno-burgués, ancorado na pequena propriedade no
campo, como nos lembra Chasin (1999).

A realidade do pais determina um desenvolvimento econémico ancorado na
agricultura, sendo esse o papel reservado ao mercado mundial. Contrariar essa determinagédo
geografica constitui efetivar um empreendimento antinatural, o que j& estaria provocando
graves consequéncias. Os problemas sociais fazem parte da realidade européia, mas, de forma
alguma, da situacdo especifica da sociedade brasileira.

Evitada a industrializacdo, evitaria, por conseguinte, os problemas sociais. Fica a
questdo do que seriam os “problemas sociais” na concepc¢do de Salgado. Tudo indica ser a
luta de classes. Propria da industrializacdo européia, no Brasil devia ser evitada pela
constituicdo de uma economia agraria.

A luta de classes constitui-se no “grande vildo da historia” para Salgado. A todo custo,
busca negar sua realidade no pais. Na Europa, fruto da “superpopulacédo e do engurgitamento
urbano”, no Brasil, dos “caprichos de administracbes”. O discurso pliniano se esforca para
demonstrar como o antagonismo social s6 pode surgir no pais através de importacGes de
idéias. Para isso, concebe um capitalismo que tem seu desenvolvimento tributado a vontade
dos agentes econdmicos, ndo a ldgica de acumulacdo desse modo de producdo. O lucro
aparece como escolha, ndo como uma determinacdo do sistema econémico. Assim, ndo ha
analise da realidade, mas uma tentativa de ocultar o que se passa efetivamente.

Ao invés de identificar na légica do capitalismo o conflito social entre patrbes e
empregados, Salgado reconhece um agente da desorganizacdo social: a maquina. Fruto da
ciéncia, do pensamento econdmico liberal, dando impulso a industrializacdo, a maquina

confere forma a sociedade do século XX. Assim: “o liberalismo econémico deu forcas
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suficientes a maquina, que a ciéncia e o0 génio inventivo aperfeicoaram nos minimos detalhes”
(SALGADO, 1955¢, p.57).
Salgado profetiza,

A maéquina criara castas soberbas que fulgurardo no luxo e no esplendor, mas que
estardo sempre inquietas, pois cada dia ha novos condenados por ela, a descer para a
forcosa proletarizacdo (SALGADO, 1955g, p.57).

E completa:

Tudo se mecanizard e 0s governos ndo mais governardo, porque a maquina confirma
0 império do individualismo e os governos, limitados pelo senso precavido dos
velhos nominalismos, ndo trazem dentro de si, ja ndo dizemos o finalismo dos
principios teoldgicos, nem mesmo o apriorismo kantiano (SALGADO, 1955g, p.57).

A maquina, dessa forma, determina os descaminhos da economia, da politica, da
sociedade e da sensibilidade humana.

A maquina tem a sua psicologia, tem sua filosofia, tem o seu orgulho, tem os seus

processos; e o funcionamento dos poderes nas democracias ocidentais obedece ao

ritmo desse metabolismo e dessa concepcdo dos movimentos da maquina
(SALGADO, 1955, p.57).

Ficariamos, entdo, diante de um novo homem, de uma nova ordem politica e social em

estado de desagregacéo.
Essa psicologia passard a sociedade, como j& estd passando, e o reflexo
condicionado, a submissdo dos movimentos humanos aos movimentos da maquina,

mecanizardo todos o0s ritmos, segundo o imperativo da evolugdo técnica
(SALGADO, 1955, p.57).

A maquina torna-se uma ferramenta que se autonomiza determinando a vida de quem
devia servir: 0 homem. Nenhuma referéncia é feita ao processo pelo qual deu seu surgimento.
Ela se apresenta descontextualizada, como tudo na concepcdo da histéria de Salgado,
determinada pelo espirito, através da vontade humana. Nao obedece as necessidades materiais
do sistema econdmico, ndo tendo, assim, nenhum nexo com a realidade. Apenas é criada e
domina o homem em todos 0s espacos de sua vida, ndo deixando nem mesmo seu modo de
pensar e sentir a salvo.

Salgado sabe enxergar as mudancas que se d@o nas diversas instancias da vida social,
mas erra nos diagndsticos e na prescricao dos remédios. O chefe nacional erra quando tenta

definir a mola propulsora do processo de industrializagdo. Esse processo ndo tem origem na
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necessidade do capitalismo de se expandir cada vez mais pela acumulacdo de capital, mas da
vontade do lucro pelo capitalista, que perde sua consciéncia, ndo mais orientada por principios
espirituais. Identifica como agente causador das mudangas a vontade de lucro, quando deve
ter se atido a l6gica do capitalismo que movimenta o lucro e essa vontade.
Temos consequéncias do império da maquina, por sua vez, da industrializacéo:
1) O comeércio internacional, que foi uma das causas das desorganizagcdes da
estrutura econdémica de cada povo, opera-se agora num sentido de individualismo e

chauvinismo, desequilibrando completamente a produgdo e consumos universais
(SALGADO, 1955¢, p.58).

2) A ‘luta de classes’, consequéncia da auséncia de harmonia das atividades
produtoras e dos opressores principios da chamada ‘liberdade contratual’ prossegue
de um ritmo de violéncia e 6dio, segundo as prescri¢fes de Sorel, de acordo com a
tese da Evolugdo das Espécies e o jogo dialético das forgas sociais (SALGADO,
1955¢, p.59).

3) Proletarizam-se as classes médias, 0s pequenos burgueses e até 0s detentores de
menores somas de capital, fenémeno esse subordinado a fatalidade do “struggle for
life’ darwiniano, transformado em dogma na ética de Marx (SALGADO, 1955,
p.59).

Assim,

A angustia das massas populares deflagra-se em revolugGes sem objetivo, em
desorientadas insurrei¢des e masorcas arbitrarias. De 1918 a 1934, tivemos, além da
grande revolucdo russa, as revolugdes na Itlia, na Alemanha, em Portugal (...) na
China, no Brasil, sendo que, em muitos desses paises, as revolugdes se repetiram e
se repetem, com indoles as mais variadas (SALGADO, 1955¢, p.60).

As revolucBes ndo tém origem nas desigualdades sociais e politicas, mas na angustia
oriunda da industrializacdo. Salgado ndo consegue dar conta da l6gica que move a sociedade
brasileira no inicio de seu processo de desenvolvimento. Sua nogdo de matéria consiste em
desenvolvimento econdmico e evolucdo das espécies. Mas no caso do desenvolvimento
econébmico, ele ndo tem leis préprias que lhe garantem o funcionamento, sendo fruto da
determinacdo da idéia. Entdo, o pensamento econémico da forca a maquina.

Criada pela ciéncia, que, por sua vez, teve origem no Renascimento, 0 pensamento
econdbmico e o instinto de lucro ddo movimento a dimensdo da matéria. Sendo o
Renascimento resultado da Idéia, o espirito sempre se apresenta como ponto de partida da
histéria. A matéria cabe um papel secundério, uma espécie de substrato no qual o espirito age,
dando sentido a histéria. Por fim, a angustia do homem moderno, segundo Salgado, tem sua
razdo de ser no afastamento do homem de Deus, provocado pelos principios materialistas,

como também seus resultados: Renascimento, ciéncia, liberalismo econdmico, industria,
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maquina, comércio internacional, luta de classes, enfim, os fenémenos que caracterizam a
modernidade.

O que Salgado ndo vé?

Desde os fins do século XIX, a Europa do Norte sofre um conjunto de mudancas que
vao se espalhar pelo cenario mundial, dando-lhe uma nova forma social e politica. Como nos
lembra Sevcenko (1992, p.156), processa-se a Segunda Revolucdo Industrial — a Revolugéo
Técnico-Cientifica — responsavel por transformacdes radicais de sua base econémica, tendo
conseqliéncias em todas as instancias da vida social: o volume da producdo aumenta,
pressionando a expansdo e abertura de novos mercados; opera-se a sofisticacdo cientifica dos
processos de producdo, o que torna necessario concentragdes macicas de capital para
investimentos de base; adotam-se sistemas altamente racionalizados de economia; e costuram-
se arranjos monopolisticos e oligopolisticos que visam garantir controle de mercados,
maximizacdo dos lucros e eliminacdo da concorréncia. Todos esses fatores multiplicam e
concentram os contingentes operarios no plano social, formam megaldpoles e dao inicio ao
empreendimento colonial.

Diante desse quadro geral, Sevcenko conclui:

No contexto de expansdo, concentracdo e intensificacdo de poténcias econémicas,
sociais e politicas, fica claro o limite representado tanto pelo liberalismo econémico,

livre, concorrencial, de corte manchesteriano, como de um liberalismo politico
conduzido por agentes individuais independentes (SEVCENKO, 1992,. p.156).

Ha, sim, o advento da maquina no cotidiano dos habitantes das metropoles. A cidade
de Sdo Paulo vive essa realidade, mas esse fato ndo resulta de um “triunfo da vontade”
materialista, mas de uma necessidade do capitalismo de se expandir cada vez mais. As novas
tecnologias ocasionam recondicionamento dos corpos e a invasdo do imaginario social. Os
repertorios culturais da tradi¢do sdo reordenados, o corpo e a sociedade sdo pensados também
como maquinas e um novo estado de espirito, calcado no movimento e na a¢do, é construido.
Essa conjuntura resulta no fim de um mundo calcado na razdo iluminista, oriunda da tradigéo
classica cientifica e liberal do século XIX, que ndo oferece mais respostas para os problemas.
O advento da maquina acaba por exigir a retracdo da consciéncia e o ericamento dos instintos
(SEVCENKO, 1992). Por isso, “a submissdao dos movimentos humanos aos movimentos da
maquina” constitui-se numa realidade de fato, mas isso ndo se deve & perda do “centro ideal
de movimentos” da sociedade.

Salgado vé a presenca da maquina no cotidiano da metropole. Identifica os males da

sociedade moderna: a musica ligeira, as mulheres no espaco publico, a urbanizacdo, a
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industrializacéo, o conflito entre patroes e empregados, entre outros. Paradoxalmente, Salgado
ndo consegue identificar seu pensamento, como também o movimento integralista como parte
integrante dessa realidade. A organizacdo de um movimento de massa com rituais e simbolos,
calcado na mobilizacdo, s6 pode ser possivel de se efetivar nesse novo estado de espirito. Essa
sociedade que vive em estado de mobilizagio permanente, fruto da concepgéo do corpo como
maquina, vivenciando cada vez mais a euforia em torno dos eventos esportivos, torna possivel
a formacdo dessas coletividades, que tém na abolicdo da individualidade e no lider
carismatico sua razdo de ser. Tem-se, entdo, extinta a era do individuo e da palavra e imposta
a “era das massas”. Nesse contexto, a palavra “revolucdo” ganha “prestigio magico”
(SEVCENKO,1992, p.255-256).

O discurso pliniano configura-se expressao desse estado de espirito tdo criticado pelo
chefe nacional. A tecnologia na vida cotidiana, conseqlientemente a corrosdo da tradicéo,
complementada pela perplexidade do P6s-Primeira Guerra Mundial, d& origem a um “anseio
generalizado de amparo espiritual”, além da perda de prestigio da razao.

Mas qual a razdo desse estado de coisas criado pela maquina?

Ela (a sociedade) perdeu o seu centro ideal de movimentos; ja ndo ha uma
gravitacdo social, mas rotagdes de individuos em torno de si mesmos, criando nos
dominios econdmicos os grandes trusts e monopdlios, e criando nos dominios

politicos os grandes nucleos oligarquicos, fundados no espirito do individualismo do
passado (SALGADO, 1955e, p.58).

Este estado de espirito s6 pode ter fim no momento em que os homens subordinarem
seu destino a Deus. E mais: quando os homens se subordinarem a sua realidade nacional, que
constitui o Espirito Nacional. Ou seja: a solugdo para 0os males da sociedade consiste em uma
mudancga de mentalidade que fard frear o desenvolvimento do capitalismo no pais, como
também dar um novo sentido as transformacdes ocorridas! O projeto politico integralista, em
nenhum momento, se preocupa em reestruturacdo produtiva da sociedade, seu intuito consiste
em frear o desenvolvimento, harmonizar o conflito social instituido através de uma
organizacdo cooperativa da producdo pela mudanca do estado de espirito. Estado de espirito
este que o gerou.

No entanto, ao tentar organizar a producdo por meio de um sistema politico e
econdmico cooperativo, baseado na representacdao politica das categorias profissionais — 0
que o Governo Vargas, em certa medida, também tenta — Salgado se contradiz, pois aceita a

luta de classes como constitutivo da sociedade brasileira, e ndo mera importagéo.
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Essa contradicdo de Salgado resulta de sua incapacidade de explicitar esse
antagonismo social que corta a sociedade brasileira, impedindo-o de apresentar uma histéria
da formacdo do Brasil, por isso, levando a conceber um mito de fundacdo da nacdo. A analise
da histdria e suas contradi¢des sociais cedem espaco para uma narrativa mitolégica da origem
do Brasil sem exploracgéo, violéncia e dominacao.

A incapacidade de Salgado de demonstrar as mudancas e transformacdes da sociedade
brasileira como resultadas de um processo global com suas determinaces econdmicas o leva
a escrever uma historia mitoldgica. E sintomatico que o texto que melhor apresenta esta
historia fantastica € um romance: A Voz do Oeste. Antes de mais nada, para entender como
Salgado concebe seu mito de fundacgéo do Brasil devemos nos ater em como se da a formacao

da idéia de nacéo.

4.2 A Nacao

Tributério das nocdes de espirito de Hegel e dos romanticos, o conceito de espirito de
Salgado é responsavel pelo movimento da histéria em constante luta contra a matéria, como
também da ordem estabelecida pela Providéncia Divina. Esse espirito, que € Deus, faz o
mundo girar, mas ele assume uma forma particular dentro de cada nacéo, transformando-se
em “espirito dos povos”. Esses dois sentidos estdo presentes no conjunto dos textos de
SalgadaComo lugar no qual o espirito ganha especificidade, a nacdo ocupa uma posicao
privilegiada no discurso pliniano, pois, como aprendemos com Hegel, o desenvolvimento
histérico se da dentro das nacbes em fases sucessivas (GARDINER, 1982). Devido ao
importante papel que a nacdo desempenha dentro da teoria pliniana, nada mais pertinente do
que discutirmos o significado desse conceito.

H& um consenso entre os estudiosos sobre a modernidade do Estado-Nacgdo. Surgido a
partir da morte real ou simbdlica dos reis, da perda da legitimidade monéarquica, das
RevolugGes Americana e Francesa, conjugadas com a Revolugdo Industrial, o Estado-Nacéo
surge em meados do século XVIII, tornando-se uma forma de organizacdo do poder politico
dominante no conjunto das sociedades. Mas esse consenso se esvai quando se busca
determinar o nascimento das nacbes. O debate divide-se entre os que defendem a
modernidade das nacdes e os partidarios da Antiglidade. Dentro de cada campo em disputa as

posicdes se multiplicam: ha aqueles que defendem a nacdo como resultado de uma mudanca
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de percepcdo do mundo ocasionada pela modernizagdo, outro se concentra no fenémeno
revolucionario francés e norte-americano na constituicdo de cidaddos sob um Estado
soberano, e ainda ha os que enfatizam as raizes étnicas na formacdo da nagdo. Maior o
nimero de estudiosos, maior o numero de interpretacbes. No campo de estudos académicos
ndo ha nenhum outro tema que abrigue tantas divergéncias.

Benedict Anderson identifica a emergéncia da nacdo paralelamente a decadéncia da
comunidade religiosa, do principio de legitimidade da autoridade monarquica e da criacdo de
uma nova concep¢do de tempo que trazia consigo a idéia de simultaneidade, resultado do
“capitalismo editorial”, que pds em circulacdo uma quantidade consideravel de romances e
jornais. ldéia de simultaneidade esta que cria a imagem de comunh&o entre os individuos em
um tempo vazio, homogéneo e uniforme, o que acaba promovendo a invencdo da nacéao
enguanto comunidade imaginada.

A dissolucgdo da vida comunitaria pela intromissdo de relagdes de producdo capitalista
cria um “vazio existencial” que é preenchido por essas comunidades imaginadas, nas quais
sdo investidos sentimentos, demandas e esperancas. Em um mundo sem Deus, Lei nem Rei, a
perda das referéncias culturais leva a imaginacdo de um espaco de solidariedade e comunhéo
no qual os homens podem estabelecer o controle de suas vidas. Nesse processo, além da idéia
de simultaneidade, o “capitalismo editorial” cria “linguas impressas mecanicamente
produzidas, passiveis de disseminacdo pelo mercado” (ANDERSON, 1989, p.1953), o que
lanca as bases para a consciéncia nacional.

A partir da tese de Anderson, Hobsbawm (1991), concentrando-se nas revolugoes
burguesas como origem das na¢des modernas, busca especificar como se deu a formacéo des-
sas nacOes, enfatizando o papel dos vinculos dessas comunidades reais destruidas nesse pro-
cesso. O “vazio existencial” deixado pela desagregacao da vida comunitaria pré-capitalista s6
pode ser preenchido se vinculos e sentimentos ja existentes nas comunidades reais servirem
de base para a invencao das comunidades imaginadas. Esses vinculos e sentimentos de solida-
riedade sdo nomeados como “protonacionalismo”.

Se em Anderson e Hobsbawm a formacgéo da nacdo acontece em uma longa duragéo
na qual se da a emergéncia do capitalismo, em Gellner (1993) a nacdo consiste em uma
criacdo do nacionalismo, resultado da passagem da sociedade agraria a sociedade industrial.
Para o autor, a sociedade industrial é a Unica a viver em um crescimento sustentado e
continuo, e em um aperfeicoamento esperado permanente. Para que alcance seus objetivos,
ela necessita das seguintes condi¢cfes: 1) “todos estejam prontos para mudar de profisséo

durante a vida, com certeza de uma geracdo para a outra”; 2) de uma cultura comum
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sofisticada e letrada para que as pessoas se comuniquem no interior de grandes unidades
sociais. Essas demandas séo atendidas por um Estado que garante a difusdo da cultura comum
dentro de certos limites territoriais através da educacdo (GELLNER, 1993, p.204-205).

Nesse modelo explicativo de Gellner, os vinculos e sentimentos ndo importam. O
processo de industrializacdo cria o Estado, a nacdo e o nacionalismo. Mas ele estd em
minoria. Mesmo aqueles que buscam salientar o papel do capitalismo s6 o fazem a longo
prazo, evitando qualquer mecanicismo, o que Gellner ndo faz. Na sua tentativa de criar uma
alternativa explicativa aos estudos de tradicdo marxista, Gellner nos apresenta uma versédo
determinista de pouca aplicabilidade, pois despreza o0 que a maioria dos estudiosos nao
consegue desprezar: os vinculos, sentimentos e valores das comunidades tradicionais reais.

Ha autores que vdo em direcdo contraria. Aceitam que a nacdo consiste em
comunidades imaginadas mas buscam as bases dessa imaginacdo. Partem do pressuposto de
que as nacdes existem de fato, sendo sua concretude reproduzida no discurso através da
imagin®a&@. Miroslov Hroch (2000), a nacdo é resultado de mdultiplas determinacbes das
diversas instancias da vida social. Consiste em uma realidade concreta dada no real conjugada
com seu reflexo na consciéncia coletiva. A nacdo tem seu surgimento devido a trés elementos:
1) concepgdo que afirma a igualdade de todos organizados como sociedade civil; 2)
lembranca de um passado comum; e 3) densidade de lacos lingiisticos e culturais que
permitem maior grau dentro do grupo e fora dele. Entdo, a consciéncia emerge do grupo
étnico detam birotbdodo se perde em uma explicacdo étnica da emergéncia da consciéncia
nacional. Ele busca demonstrar que essa emergéncia s6 pode acontecer na passagem do
feudalismo ao capitalismo. Dessa forma, busca as bases sociais da nagao a partir das etnias.

Anthony D. Smith (2000) radicaliza essa posi¢do. Concorda com Anderson de que as
nacdes sdo comunidades imaginadas, mas almeja especificar como se da essa imaginacao.
Para Smith, a inven¢des das comunidades nacionais se da pela recombinacao de elementos ja
existentes. Ainda mais, ele ndo cré que as nacles sejam invengdes modernas. Ha nacGes
modernas, mas elas ndo sdo as Unicas. Acredita que o “mito das na¢fes modernas” deve ser
seriamente questionado.

Segundo Smith, a antigliidade das nacdes pode ser provada pelos seguintes fatos: 1)
muitas partes do mundo terem se estruturado culturalmente em funcdo de diferentes
comunidades étnicas na Antiglidade e na Idade Média e continuam até os dias de hoje; 2) as
comunidades étnicas terem elementos em comum com as na¢Ges modernas — mitos sobre

ancestrais, territdrios e um nome.
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De forma alguma, Smith pretende corroborar os mitos de fundagdo dos movimentos
nacionalistas que fixam em tempos imemoriais o inicio da nacdo moderna e no futuro o seu
destino final, mas ele salienta que a etnia pode ser um ponto de partida do estudo da criacéo
das nacBes. Mesmo que 0s elementos étnicos sejam “inventados” e “imaginados”, diz alguma
coisa das etnias “alterando seu carater cultural, haverem persistido como identificaveis por
longos periodos” (SMITH, 2000, p.204) sendo um risco ignorar as influéncias dessas
comunidades na formacéo das nag6es modernas.

Para aléem das explicacbes da passagem do feudalismo ao capitalismo, da
industrializacdo e da etnia, ha outras. Por exemplo, Guy Hermet enfatiza a formacao precoce
das nacgOes protestantes no Antigo Regime. Para ele, a Reforma Protestante permite aos que
estavam construindo Estados Nacionais “escapar a subordinacdo espiritual de Roma gracas a
criacdo de uma Igreja ndo dependente do Papa” (HERMET, 1996, p.67). As Igrejas
Protestantes pdem-se sob jurisdicdo dos monarcas, o que lhes garantem legitimidade. Ndo ha
disputas entre a Igreja e o Estado, 0 que é comum em paises catélicos, conseqiientemente o
sentimento nacional toma consisténcia mais cedo por ndo haver disputas entre laicos e
clericais. Constitui-se, assim, nos paises protestantes, principalmente escandinavos, uma
dupla lealdade: 1) nacional — baseada no consentimento popular, e 2) dinastica — baseada
no Antibe Retirfarma ou de outra, em Anderson, Hobsbawn, Gellner e Hermet, a nagdo é um
mito que pode ser formado por elementos sobreviventes da vida comunitaria em
desagregacdo, ja& em Hroch, Smith, ela € um realidade econémica, politica e étnica. O que une
esses autores é o fato de suas analises se concentrarem na formacdo das nacdes européias,
dispensando pouca atencéo a situacao das na¢fes emergidas no mundo poés-colonial.

Ler autores que analisam a formacdo das nacGes pos-coloniais pode nos ajudar a
pensar como se da a emergéncia dessa comunidade imaginada entre nos. Partha Chatterjee
busca suprir a caréncia sobre a constituicdo do nacionalismo anticolonial. Nacionalismo
anticolonial este que divide 0 mundo em duas dimensdes: a material e a espiritual. O material
é a dimensdo da economia, da politica e da tecnologia — campos em que o Ocidente prova
sua superioridade; ja o espiritual constitui-se das “marcas essenciais da identidade cultural”
(CHATTERJEE, 2000, p.230).

A partir desse ponto podemos entender como a nagdo € criada no pensamento pliniano
enquanto mito, o que resulta em uma histéria mitica da fundagdo do pais nas bandeiras

paulistas.
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4.3 O Mito

Segundo Raoul Giradert (1987), o mito politico consiste em uma narrativa que
apresenta uma visdo global estruturada do passado, presente e futuro. Descreve a origem,
explica 0 que é e projeta um futuro coletivo. Oferece uma idéia de uma sociedade una,
indivisa e homogénea, na qual ndo ha lugar para as contradi¢des e conflitos. Por isso, 0 mito
politico tem a funcdo de um reordenamento social e mental na sociedade. Em outras palavras:
0 mito politico tem seu surgimento em uma sociedade atravessada pela tensdo que vem a
provocar um trauma social convertido em trauma psiquico. Nesse contexto, a ordem social
passa por uma transformacéo tamanha que a sociedade ndo se reconhece. A imagem que tem
de si mesma ndo corresponde a realidade que se apresenta, entdo 0 mito vem em socorro para
reordena-la, oferecendo-lne uma imagem de uma sociedade ndo recortada pelos
antagonismos, mais condizente com 0s anseios do conjunto da populacéo.

A necessidade de dar uma solucdo a emergéncia do novo provoca a criacdo de uma
narrativa mitologica que busca atar o nascimento com o momento vivido e criar um futuro,
caracterizada por uma visao teleoldgica, homogénea e linear de historia.

Deve-se frisar que 0 mito se organiza segundo uma dindmica de imagens, tal como o
sonho. Estas imagens “se encadeiam, nascem umas das outras, respondem-se e confundem-se,
por um jogo complexo de associag¢des visuais, 0 mesmo movimento que as faz aparecer leva-
as para uma direcdo muito outra”. Sendo assim, a analise do mito se justifica pelo fato de
que, da mesma forma que as imagens dos nossos sonhos podem ser submetidas a leis, os
“mecanismos combinatérios da imaginacdo coletiva” parecem ter a disposi¢cdo um numero
limitado de formulas (GIRARDET, 1987, p.14).

O mito de fundacédo, também entendido como mito de Origem, baseia-se na evocacao
da Idade do Ouro. Esta evocacgédo da Idade do Ouro repousa em uma fundamental oposicéao:

a do outrora e do hoje, de um certo passado e de um certo presente. Ha o tempo que
¢ de uma degradacdo, de uma desordem, de uma corrup¢do das quais importa
escapar. Ha do outro lado, o0 ‘tempo do antes’ e que é o de uma grandeza, de uma

nobreza e de uma certa felicidade que nos cabe redescobrir (GIRARDET, 1987,
p.105)

O nascimento e os primeiros tempos se ddo em um estado de ordem, harmonia e
solidariedade, para depois haver a queda em tempos sombrios marcados pela decadéncia em

todas as instancias da vida.
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O Brasil das primeiras décadas do século XX se apresenta como um terreno fértil para
a germinacdo de mitologias politicas. O processo de modernizacdo que datava desde os fins
do século XIX com a abolicdo da escravatura e a proclamacdo da Republica, —
consequientemente, a implementacdo do mercado de trabalho livre e implantacdo de uma nova
ordem politica — ganha folego com a industrializacdo levada a cabo devido ao colapso da
economia agro-exportadora. Mudada a fisionomia da sociedade, uma nova realidade se faz
presente com o0 surgimento do proletariado, intensificacdo da urbanizacdo, invasdo de
tecnologias no cotidiano e conflito social crescente.

A ordem politica da Primeira Republica ndo suporta a pressao social e ideoldgica que
veio a seu encontro. Uma sociedade com um novo perfil desabrocha: as camadas médias
demandando por mais participacdo politica; um proletariado em constante conflito com os
patrdes reivindica melhores condicGes de trabalho, entre outras coisas; uma intelectualidade
através do movimento modernista “redescobria o Brasil”, definindo-lhe uma identidade
nacional; além da maré direitista expressada na revista A Ordem e no Centro Dom Vital, que
busca recatolizar o pais.

Tudo isso vem desembocar na Revolucdo de 1930, no Governo Vargas, na busca da
solucdo do conflito social através da legislacdo trabalhista e do autoritarismo. Nesse contexto,
a intelectualidade concebe uma narrativa mitoldgica da nacdo no afa de definir sua origem,
mas também servir de alicerce para projetos politicos que pretendem fazer desse pais uma
nacgéo.

Nessa conjuntura, 0 mito de fundacdo do Brasil tem o papel de ocultar os conflitos
sociais como constitutivos da realidade, apresentando-lhes como desvio, ja que a nagdo nasce
unida e o que vem de fora perturba sua ordem.

Como nos ensina Chaui, devemos diferenciar fundacdo de formacdo. Enquanto a
fundacdo se refere “a um momento passado imaginario, tido como instante originario que se
mantém vivo e presente no curso do tempo”, a formacdo é a historia de continuidades e
descontinuidades dos acontecimentos sujeita as determinacdes econémicas, sociais e politicas
(CHAUI, 2000, p.9).

Em Salgado, o mito de fundacdo consiste em uma producdo com o triplo objetivo:
explicar o passado através de uma histéria fantastica, diagnosticar os problemas do presente
oriundos da modernizacdo e mobilizar a populacdo em torno de um projeto politico que
visava frear o capitalismo, reformar a mentalidade capitalista que se esboc¢ava através de uma

atividade educativa e da organizacdo econdmica e politica de um Estado Totalitario.
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As Bandeiras paulistas: o lugar de criagdo do mito de fundacéo

Apresenta-se nos textos de Salgado um mito de fundacdo do Brasil. As bandeiras
paulistas, percorrendo o interior do pais, estabelecem a unido de diferentes racas em luta
contra a natureza bravia, formando, assim, através da miscigenacdo e da solidariedade contra
um inimigo, uma unidade étnica e espiritual que origina o Espirito Nacional.

Salgado ndo esta sozinho na criacdo desse mito de fundacdo. Oliveira Vianna também
tem o seu. Por ocasido da comemoracdo do primeiro centenario da Independéncia, organiza-se
um concurso publico para erigir um monumento comemorativo na cidade de Sdo Paulo
“visando exprimir a idéia que a Independéncia foi estabelecida em S&o Paulo e conduzida por
um politico paulista: José Bonifacio”. Forja-se, entdo, a figura mitica do bandeirante
(SEVCENKO, 1992, p.131).

A diferenca béasica entre o mito de fundacdo de Salgado, de um lado, e o da
comemoracao da Independéncia, esta no local de origem da bandeira. Para Vianna, a bandeira
nasce no grande latifindio, no Brasil rural, ja para Salgado ela tem sua origem no ambiente
urbano. Além do mais, a bandeira de Vianna tem sua chefia creditada & aristocracia rural, o
senhor de terras, representante da raca ariana, responsavel pelo povoamento,
conseqlientemente, a criacdo do Brasil. Salgado ndo confere o papel primordial da bandeira ao
elemento ariano. Para ele, o sucesso da bandeira deve ser entendido como obra do elemento
indigena presente. Assim, a miscigenacdo em Vianna é positiva quando faz o elemento branco
corrigir as deficiéncias das demais ragas, e em Salgado a miscigenacdo tem a funcdo de
estabelecer o sangue tupi como denominador comum da “raca brasileira”, garantindo a
unidade étnica, sentimental e politica do pais. Unidade sé perturbada pela entrada de modos
de pensar e viver estranhos a mentalidade brasileira original.

O que estad em jogo nessa construcdo do mito de fundacdo do Brasil é o papel de Sao
Paulo no conjunto da federacdo. Com a decadéncia da economia agro-exportadora, Sdo Paulo
comeca ver sua posi¢do de lideranca politica questionada, o que vai desembocar na Revolucao
de 30.

Para Salgado, na bandeira estd a origem da nacéo brasileira. Forma-se, entdo, um povo
uno e indiviso, resultado da miscigenacdo e da luta contra a natureza, por isso, igualitario e
solidario, que tem no indigena aquele que ndo s6 guiou as bandeiras, como também aquele
que, pela miscigenacdo, existe no sangue do conjunto dos brasileiros. Ao indio deve-se a

fundacdo da Nacéo, devido a seu papel de denominador comum da miscigenagdo. Temos,
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entdo, o que foi definido por Chasin (1999) de determinismo étnico e geografico da formacéo
do povo brasileiro. Nas palavras de Salgado,

N&o é absurdo acreditar-se que essa raga plantou no sangue branco, nas primeiras
ndpcias étnicas abencoadas por Anchieta e que presidiu Jodo Ramalho, a nostalgia
do Oeste, que determinou a investida bandeirante, vitoriosa naquele rumo e que até
hoje nos indica o caminho predestinado da Nacgédo (SALGADO, 1955b, p.39).

Servindo de causa das bandeiras paulistas que atravessaram o pais, dando-lhe forma, o

indio se apresenta como principal agente desse processo. Por isso,
Essa raga, que se dizia descendente da anta, 0 maior mamifero da América, contribui
enormemente na formacdo da nacionalidade e parece mesmo predominar sobre todas

as outras. De sorte que todas as racas estrangeiras que para aqui vierem terdo no tupi
uma espécie de denominador comum (SALGADO, 1955b, p.40).

Plantadas as bases da nacionalidade, em nada a raca tupi pode perder sua funcdo na
composicdo da Nacdo. Nem mesmo as diversas miscigenacfes e migragdes se mostram
capazes de perturbar o destino fatal por ela determinado. E completa: “O sangue negro, 0
portugués, o espanhol, o italiano, o alemdo, o asiatico, tudo que aqui entrou, mas ndo o
destruiu. Modificou-o para melhor, de sorte que, quando ele ndo atua na imediata colaboracao
bioldgica, faz-se sentir pela presenca no meio cdsmico-social” (SALGADO, 1955b, p.48).

E isso que explica a unidade politica e dos sentimentos do pais. Pois a Nacdo “se
alicerca na identidade das tradicGes, porém que funda a sua origem em fenémenos
especialissimos do meio cosmico e das forcas étnicas profundas dos povoadores iniciais”
(SALGADO, 1955bh, p.57).

Em A Quarta Humanidade, Salgado oferece a definicdo de raca brasileira e sul-
americana. A imagem de espirito ganha novos contornos. A idéia de espirito enquanto
encontro dos homens em luta contra a natureza, através de um processo de miscigenacéo,
forma a nacdo sob o denominador comum do sangue indigena. Pois,

A raca brasileira e, de um modo geral, a sul-americana, tem um sentido césmico
originado das fontes étnicas. Cumpre observar que as ondas imigratorias arianas e
semitas, que espraiam em nosso continente, ndo alteram a fisionomia profunda da
alma americana. Assim como existe um meio fisico, existe um meio étnico
imperativo (SALGADO, 1955, p.66).

Aqui especifica as contribuicfes das diversas etnias na formacdo da mentalidade

brasileira. Porém, se o sangue indigena determina as bandeiras em suas andancgas pelo interior
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do pais, a mentalidade nacional tem como denominador comum ndo o paganismo indigena,
mas o cristianismo.
As idéias nitidas do espiritualismo cristdo que nos trouxeram os jesuitas, logo apos a
Descoberta, ganharam uma forte vitalidade, impregnando-se do ingénuo espirito de
uma raga césmica. Através do processo de cruzamento étnico, de amalgamas sociais,

0 monoteismo cristdo absorveu as forcas barbaras e refulgiu numa expressao inédita
(SALGADO, 1955¢, p.66).

A necessidade de Salgado de tracar uma continuidade entre as bandeiras paulistas e 0
movimento integralista o leva a estabelecer como principio fundamental da formacdo da
mentalidade brasileira o espiritualismo cristdo originario da contribuicdo jesuitica. Se isso ndo
fizesse, ficaria em uma situacdo embaracosa para justificar o cristianismo que alicerca seu
pensamento politico e social, pois ndo ha como, de um lado, celebrar o paganismo das
bandeiras, e, de outro, o cristianismo da AlB.

Além da unidade étnica, sentimental e religiosa estabelecida na fundacdo da nacdo,
outra unidade também ganha forma: a unidade politica. No pais uma nova realidade se
estabelece com a colonizacdo, o que inviabiliza pensar o processo politico no pais através dos
modelos explicativos e conceitos oriundos da realidade européia. Carecia pensar e construir o
Brasil em seus préprios termos.

No Novo Mundo, o espirito dos povos da Europa, mediante 0s cruzamentos étnicos,
vao se transformar em um novo espirito, com uma logica especifica. Por isso, as instituicoes,
o0s ideais que operavam na Europa, ndo davam conta da realidade americana. Esse é 0 caso
das idéias de democracia e liberdade que ganham um significado novo no encontro dos

homens com a natureza. Entéo,

E preciso ndo confundir a nossa liberdade e a nossa democracia, oriundas das nossas
condigBes de vida na amplitude da selva, com a liberdade e a democracia européias,
que eram produtos do refinamento filos6fico, dos velhos rancores plebeus, da ansia
da expansdo econdmica da burguesia mal saida de uma situagdo inferior
(SALGADO, 1955f, p.133).

E completa:

A democracia realizava-se ampla e barbara em todo o continente, onde as castas
desapareciam no episodio a todos comum da conquista da terra. Os desbravadores
do sertdo, os mineradores, os cagadores de indios, os fundadores da agricultura (...)
[ndo conheciam] nem prerrogativas, nem privilégios, nem separac¢6es profundas de
classes, em diversidade de situacdo econémica influindo nos costumes e processos
da vida (SALGADO, 1955f, p.135-136).
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Uma democracia de habitos, que ndo estava baseada em leis, mas no costume, se
realizava nas Bandeiras, onde todos se vestiam mais ou menos igualmente, comiam juntos,
ndo importando se eram patrées ou empregados. Até mesmo as diferencas entre senhores e
escravos eram eliminadas. Democracia que tinha como alicerces: a influéncia cristd, a
contingéncia da vida material, o espirito de aventura e o individualismo quase pagéo
(SALGADO, 1955f, p.136-140).

Além das idéias de democracia e liberdade européia ndo se aplicarem ao Brasil, a idéia
de igualdade também carecia de fundamentacéo na realidade.

A vida igualitaria, essa larga democracia em que se realizava 0 povo ndo era uma
coisa conquistada pelas classes inferiores as classes superiores, como se dava na
Europa, depois da Revolugdo Francesa; ao contrério, era uma adaptacdo dos tipos
mais elevados as condi¢des de vida das populages inferiores (SALGADO, 1955f,
p.149).

Assim, as lutas de classes deflagradas na Europa que deram origem a Revolugédo
Francesa ndo fazem sentido existir no Brasil, pois o pais foi fundado sobre bases igualitérias.
Essa construcdo mitica do nascimento do pais revela a necessidade de Salgado evitar a
realidade contraditoria que o pais apresentava. O legado autoritario, a escraviddo, os conflitos
sociais e politicos, a dominacdo das elites econdmicas, convertem-se em democracia,
igualdade e liberdade a brasileira.

A histéria mitica da formacdo do espirito do povo brasileiro pode ser apreendida em A
Voz do Oeste de uma forma mais acabada. Publicada em 1934, A Voz do Oeste trata-se de um
romance no qual se concebe um mito de fundacdo da Nagdo: uma bandeira paulista partindo
da Serra do Piratininga composta por portugueses, indios, negros se adentra pelo territério
brasileiro chegando até as minas de Potosi, obedecendo ao apelo de “a voz do oeste”,
experimentando diferentes tipos de provacao da luta do homem com a natureza e do homem
com o homem. Nesta travessia vai se formando o carater nacional que se consolida no intimo
dos individuos que chegam até o final da jornada.

Essa construcdo mitolégica da fundacdo da Nacdo brasileira tem um objetivo politico
imediato: defender o pais das forcas “desagregadoras” da Nacdo. Por isso, deve ser defendida
essa unidade étnica, politica e sentimental, proprias da dimensdo do espirito do ataque do
materialismo que causava a “identificacdo de todas as idéias segundo o principio da
materializacdo das finalidades” (SALGADO, 1955b, p.72), o que era representado pelos

movimentos comunistas e pela ideologia liberal.
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Salgado langa méo do mito das trés ragas para construir uma visdo harmoniosa das
relacbes entre os agrupamentos étnicos, como também das classes sociais, ocultando 0s
conflitos. Cria-se o mito da fundacéo da Nacéo, tendo como personagem principal um povo
que é uno, sem conflito, sem diferencas, e que tem na miscigenacdo e na vida sob o solo
comum a raz&o de sua unidade.

Mas um problema se apresenta. A nacdo ainda ndo esta formada. Temos um territério,
mas ndo uma nacdo. Ela ainda esta por ser formada pela acdo da sociedade organizada, pois
ndo ha outra forma de se formar a nacdo brasileira se ndo for artificialmente, o que Salgado
aprendeu com Alberto Torres. Essa criagdo da nagéo teria que ser feita por uma revolucao do
pensamento nacional. Por isso, posteriormente, em 1932, fundard a Acdo Integralista
Brasileira (AIB) com o propoésito de inaugurar uma nova ordem social através da revolucao
do espirito.

Essa revolucao faria com que o espirito em germe entrasse em acao no sentido de
transformar a realidade existente, sendo que o Espirito Nacional se forma no sertdo. A
afirmacdo do homem no Brasil “dar-se-a4, em definitivo, quando as cidades cosmopolitas
forem invadidas pelo Espirito Nacional” (SALGADO, 1955b, p.52). Mas a fabricacdo do mito
ndo consegue escamotear todo o conflito que se processa no real, o que leva o discurso
pliniano a diagnosticar um estado de espirito marcado pela angustia, fruto da modernizacéo.

Concebe-se o mito de fundacdo do Brasil ndo s6 como uma explicacdo da historia do
pais, mas também como uma idéia-for¢a de suma importancia para a mobilizacdo popular em
torno da idéia de Nacdo. O movimento integralista tem esse mito como elemento central,
justificando até mesmo sua existéncia. Ndo é a toa que a mais importante pratica politico-
pedagogica da AIB denominava-se “bandeira” — caravanas que percorriam o interior do pais
fazendo propaganda das idéias de Plinio Salgado e dos demais ide6logos integralistas. Dessa
forma, o mito de fundacdo do Brasil construido por Plinio Salgado tem como conseqliéncia
um projeto politico para a na¢do que sera levado a cabo por meio da revolugdo integralista —
a revolucdo do espirito.

4.4 A ldéia Pliniana da revolucéao

Para Koselleck(1993), poucas palavras se difundiram tdo amplamente e pertencem téo
obviamente ao vocabulario politico como a expressdo “revolucdo”. Produto da modernidade,

ela vem recebendo diversos significados em sua trajetdria, ocupando uma posicdo destacada
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no debate politico moderno. Cabe recordar a raiz etimoldgica da palavra “revolugdo” e seus
principais usos a fim de precisar seus diversos significados, tornando possivel vislumbrar as
representacdes, imagens e praticas que a constituiram no Pds-Primeira Guerra Mundial; como
também as lutas politicas que se ddo no campo da linguagem com o intuito de estabelecer o
significado “correto”, buscando interditar o uso que Ihe é dado pelo adversario.

Em 1543, Copérnico publica De revolutionibus orbium celestium, no qual a palavra
revolucé@o serve para designar 0 movimento circular que os planetas ddo em torno do sol,
retornando a seu ponto de partida. O termo denota um regresso. Assim, a politica da época se
apropria do conceito revolugdo, significando “restauracdo de uma forma constitucional”.
Nesse sentido, Hobbes entende a Revolucéo Inglesa de 1640-1680: um retorno a verdadeira
constituigéo.

Esta nocdo de revolucdo aplicada a politica implicava que a histéria tinha o curso
circular independente dos seres humanos, sendo que 0 movimento se da por revolugdes. O
conceito de revolugéo tinha um duplo sentido: as revolucdes se realizam por cima das cabecas
dos individuos, e estes sdo prisioneiros de suas leis (KOSELLECK, 1993, p.71). Esta
metafora natural da revolucdo implicava que o tempo historico era repetivel, além de oferecer
uma representacdo do funcionamento do social enquanto um mecanismo.

Nesse momento, duas nocdes de revolucao se digladiavam: na primeira, guerra civil e
revolucdo eram conceitos que nem coincidiam, nem se excluiam, sendo a guerra civil um
momento da revolugdo; na segunda, guerra civil e revolugcdo se apresentavam como nogoes
antagbnicas, 0o que aconteceu na Revolucdo Gloriosa de 1688, na qual se derrubou uma
dinastia sem derramamento de sangue, implantando-se um sistema parlamentar. A Revolucéo
Gloriosa gerou um modelo de revolucao a que a realidade ndo obedeceu.

A Revolucdo Americana de 1776 manteve a idéia de retorno da no¢do original de
revolucdo, mas teve o carater de guerra civil. Os revolucionarios ndo pretendiam fundar uma
nova ordem social e politica, mas restaurar um estado de coisas deturpado pelo poder real
britanico.

Em 1789, a Revolucdo Francesa deu um novo significado ao conceito de revolugéo
que vem até nossos dias. A revolucdo enquanto ruptura, tal qual entendida pelos iluministas,
significa mudanca que abarca o conjunto das atividades humanas: os costumes, o direito, a
economia, Estados, continentes, o planeta inteiro. Falar de revolucgdo é falar de agdo coletiva,
Estado que se torna revolucionario, experiéncia de aceleracdo historica, constru¢do humana da
historia, enfim, processo de mudanca constante na dire¢cdo de um futuro de liberdade e

auséncia da necessidade.
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O conceito de revolugdo passou a apresentar uma dupla dimensdo: social e politica.
Revolucdo significa tanto inovacédo tecnolégica, desenvolvimento dos meios de producdo que
entram em conflito com as relacBes de producdo, quanto mudanca de poder politico. Sendo
que a revolucao social tanto pode anteceder, quanto suceder a revolucéo politica.

Atacar a Revolugdo Francesa implicava buscar demolir a representacdo do social
enquanto mecanismo que ela comporta. Argumento iluminista que tem sua paternidade na
obra de Copérnico — concebe um curso natural dos planetas em torno do sol dando o nome
de “revolucdo” — tem sua apropriacdo por Novalis, poeta romantico. Utilizando a tonalidade
natural do conceito de revolugdo, Novalis salienta a impraticabilidade de introduzir
modificacBes politicas por meio de conceitos abstratos ou através de vontade politica. Se os
homens sdo reféns do curso natural da histdria, se as revolugdes acontecem, apesar dos
homens, entdo nada mais absurdo do que pretender modificar a natureza politica e social do
sistema. Almejar a mudanca da ordem social e politica pela revolucdo torna-se, entdo, tdo
impraticavel quanto inverter o curso dos planetas (ROMANO, 1997, p.83).

Assim, Novalis concebe a “santa revolucdo”, uma revolucdo contra-revolucionaria.
Busca fazer repousar a representacdo do social nos lagos pessoais, fazendo frente a
perspectiva mecanica iluminista. Mas os conservadores romanticos ndo abrem méo das
inovagbes no campo da ciéncia, filosofia e politica. Por isso, ndo concebem seu

empreendimento politico como uma reacdo. Assim,

Segundo uma interpretacdo certeira do pensamento de Novalis, este ndo propusera
uma volta pura e simples ao passado, mas, na verdade, tencionara ‘completar’ por
meio de uma ‘atitude religiosa’, a época sem Deus. Este é um ponto-chave para se
compreender todos 0s mestres contra-revolucionérios. Nenhum deles, de Burke a De
Maistre, pensou a historia como reagdo, como retorno empirico ao Ancien Regime.
Pelo contrério, trataram de incorporar os ensinamentos oferecidos pela Revolugéo,
procurando interpreta-los & luz da ciéncia politica e natural de seu tempo. Por
exemplo, para eles o erro ndo estaria no conceito mecanico de poder, mas apenas em
sua absolutizagdo, desconhecendo os vinculos organicos que seriam mais primitivos
e fundamentais. (ROMANO, 1997, p.83)

Porque,

No romantismo, a regeneracdo social e politica sup8e que seja possivel, no préprio
interior dos novos tempos, retornar ao estado originario, anterior a corrosdo da
pessoa, da liberdade e da democracia. Mas esta claro (...) que este retorno nédo é
cronoldgico. Restaurar a origem aqui, ndo poderia dar-se como recuperagdo do
tempo. Isto seria sucumbir as Luzes e a finitude. A origem é natureza eterna e
idéntica a si mesma, s6 passivel de ser alcancada pela intuigcdo superior, proprias as
almas geniais, espelhos de sua harmonia, reconhecendo-a abaixo das leis mecanicas
que regem o quotidiano dos homens comuns (ROMANO, 1997, p.94).
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Em 1991, Falcon alerta para a necessidade de se dar um novo tratamento ao tema da
revolucdo. Finda a Primeira Guerra, a revolucdo deixou de ser uma idéia para se tornar uma
realidade. Estava em marcha a Revolucdo Bolchevique na Russia. A revolugdo era uma
possibilidade, estando na ordem do dia dos grupos e organizag6es que se opunham ao Estado
Liberal. A novidade era que o tema da revolucdo deixou de ser monopdlio de anarquistas e
comunistas para entrar na agenda politica de setores conservadores e fascistas que cerravam
fileiras contra a Revolugdo Comunista. Estes setores, denominados “contra-revolucionarios”
por uma literatura de viés esquerdista, almejavam fazer, como intitulavam, a “outra
revolucdo”, a “terceira revolucdo” ou a “verdadeira revolucdo” (FALCON, 1991 p.39).

Esta revolugdo de direita vai encontrar diferentes manifestagdes. No Brasil sera
representada pelos integralistas. A Ac¢do Integralista Brasileira (AIB) se configura um
movimento de orientacdo fascista que se forma no contexto dos anos 1930, alcancando
proeminéncia nacional. Inimeros movimentos de extrema-direita vém se formando desde os
anos 1920, mas que acabam morrendo ao nascer. O movimento integralista tem sua formacao
devido a articulacbes politicas de Salgado que consegue agregar militantes de outros
movimentos de tipo fascista. A revolucdo pretendida pelo movimento integralista é a
revolugdo espiritual ou interior. Uma revolugdo que se d& no intimo dos individuos, resultado
de préticas politico-pedagogicas levadas a cabo pela maquina politica do movimento, que
consiste na conscientizagdo do povo brasileiro de sua nacionalidade. A revolucdo integralista
ndo implica em um movimento armado, pois se apresenta como um movimento de idéias,

que, através da consciéncia, toma o intimo dos individuos, assim chegando ao Poder.

A Revolucéo do Espirito

A definicdo do espirito enquanto “espirito dos povos” acarreta a idéia da revolucéao
como fruto do espirito em movimento, resultado de determinagdes étnicas e geograficas
formadoras da nacdo. Para Salgado, a histdria se configura a “cronica do desenvolvimento do
Espirito dos Povos numa aspiracdo de Perfectabilidade” (SALGADO, 1955f, p.22), sendo que
0 progresso do espirito humano se d& por meio de revolugdes. Assim, a histéria se define
como uma narrativa das revolucdes do espirito sujeita a “leis imprescritiveis” (SALGADO,
1955f, p.23).

Por isso, “A Revolucdo é um fendmeno essencialmente ético e procede do interesse do

Espirito Humano em harmonizar o equilibrio de dois mundos: o da Idéia e o do Fato”
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(SALGADO, 1955f, p.174). Definir o ato revolucionario como um ato ideal e ético, resultado
da acdo modificadora do homem na marcha inconsciente e objetiva dos fatos, permite a
Salgado afirmar que Marx vai contra 0 materialismo historico, pois sua tese “exprime a
insurreicdo do pensamento contra o processo natural da evolucdo capitalista”; desta forma,
Lénin também demonstra o valor da Idéia com a Revolucdo Russa, indo contra o pensamento
marxista (SALGADO, 1955f, p.24). Pois “..0 Communismo acha que pode haver
interferéncia do Homem, segundo o seu interesse, nas leis naturaes da Economia? Mas isso e
negar todo o velho determinismo da Evolugdo e do Materialismo official onde o Marxismo se
abeberou” (SALGADO, 1937, p.113).

Sendo a Revolucgdo do Espirito, enquanto revolugdo fascista, uma reacdo a revolugéo
comunista, Salgado elege Marx como seu interlocutor. O texto de Salgado, ao dissertar sobre
a Revolucdo do Espirito, invoca o0 nome de Marx a todo instante no intuito de demonstrar a
superioridade do discurso pliniano. Se as revolugdes sdo capitulos de uma Revolugdo
Universal, entdo o equilibrio entre 0 mundo da matéria e o da idéia é ténue, nunca sendo
plenamente estabelecido, precisando sempre ser refeito. Por que isso se da?

Porque mesmo a Idéia tendo papel determinante no processo histérico, restabelecendo
o0 equilibrio, através da subordinacdo da matéria a seu imperativo, ela ndo pode contrariar sua
indole substancial, pois “a realizacdo objetiva da Idéia-Forca estd na razdo direta da
oportunidade histdrica, assim como da interpretacdo predominante do sentido literal do
sentido social de um momento dado” (SALGADO, 1955f, p.29). Ou seja, 0 sucesso do ato
revolucionario ideal depende da avaliacdo correta da conjuntura historica pelo agente politico.

Tendo a historia sua determinacdo primordial no espirito, o desenrolar dos eventos se
da por sua causa. O Renascimento, fruto do Espirito, da Idéia, d& origem a um mundo que se
revolucionou pela Razdo, pela Ciéncia e pela Técnica. Assim, o Renascimento, raiz dos males
modernos, se apresenta como a parteira histérica moderna e contemporanea, a origem da
colonizacdo ibérica, da Revolucdo Industrial e da Revolugdo Francesa. O que une esses
eventos é a producdo da individualidade moderna levada a cabo pelo Renascimento. O
Renascimento da forma ao individualismo do povo que se lancou as grandes navegacoes.

Assim,

O espirito de aventura, de crueldade, de coragem arrojada dos brancos vai, com o
correr dos tempos, através dos cruzamentos, retemperar-se na propria energia
individual dos indigenas, criando as figuras asperas dos caudilhos que deverdo, um
dia, realizar a independéncia dos povos sul-americanos, para depois se estracalharem
em lutas intestinas (SALGADO, 1955f, p.103).

E completa:
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Homens sem lei nem Deus, conforme a horrorizada expressao jesuitica, os filhos da
América Latina procediam do préprio espirito das grandes empresas do
Renascimento, cultivando um catolicismo mestico, ericado de superstices e
misturando a expressdo exterior dos cultos romanos com os ritos selvagens de
negros e indios (SALGADO, 1955f, p.105) [Por isso, durante quatro séculos de
colonizagdo, o que dominou a América Latina foi a expansdo maxima do
individualismo] facilitado pelas vastas extensdes territoriais que impediam qualquer
tentativa de centralizag&o da autoridade (SALGADO, 1955f, p.106).

Por isso, o elemento fundamental presente nas Bandeiras, no latifindio, no ambiente
feudal dos engenhos, nas “haciendas” e nos povoados: a expansdo aventurosa do homem
(SALGADO, 1955f, p.106).

Nessa perspectiva, as grandes navegacdes ndo tém origem na necessidade de um
mercado que se mundializa, mas no individualismo, com seu gosto pela aventura e
enriquecimento. Forma-se uma mentalidade capitalista fruto do Renascimento, do “espirito de
aventura, de crueldade e coragem arrojada dos brancos”. Mentalidade capitalista esta que, a
partir dai, impulsiona 0 movimento da historia.

Depois da conquista da América, o Renascimento veio dar a forma a revolugdo

industrial.

Saindo do plano do Renascimento, a idéia revolucionaria logo se concretiza nos
rudes episddios em que o homem se afirma, no vasto Continente, processando-se na
América luso-espanhola, em relagdo a grupos sociais, 0 mesmo fendmeno que se
opera na Europa, em relacdo aos grupos econémicos: a hipertrofia individualista
(SALGADO, 1955f, p.108).

Isso permite a Salgado dissertar sobre o encontro de duas revolugdes no Brasil. Uma
revolucdo que tem sua fundamentacdo na realidade nacional, que tem no Integralismo seu
representante, e uma revolucdo européia que no Liberalismo e no Comunismo tem sua
disseminacdo no pais.

Duas revolugdes, oriundas das concepcdes de mundo do Humanismo e do
Renascimento, se encontram no Brasil no século XIX, dando origem a duas nacdes: o Brasil
legal e o Brasil real. Enquanto o Brasil legal era o Brasil dos literatos, juristas, cientistas,
industriais, comerciantes e politicos, o Brasil real era o dos aglomerados municipais, dos
bandos sertanejos. O Brasil legal se apresenta como liberal-democratico, cientista, romantico
e retérico, j& o Brasil real se mostra como individualista, aventuroso, acomodaticio as
injuncdes patriarcais ou imperativos caudilhescos. O Brasil legal é o Brasil formal, o Brasil do

litoral que recebeu da Europa uma revolucdo ja domesticada pelas reacdes éticas e juridicas
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do constitucionalismo. O Brasil real é o Brasil essencial, o Brasil do sertdo, que tem uma
revolucao que se forma ha quatrocentos anos no subconsciente (SALGADO, 1955f, p.157).

Assim,

O Brasil das cidades maiores era uma expressao da ‘idéia revolucionaria’ oriunda do
“fato revolucionario europeu’; o Brasil inculto, das populacg@es interiores, era uma
expressao do ‘fato revolucionario’, oriundo da ‘idéia revolucionéria’, idéia nascente
no alvorecer do século XVI e traduzida em bruto na terra selvagem.” (...) “duas
revolugBes marcharam paralelas no Brasil: a dos séculos XVII e XIX, sob a forma
de “fato’, e a do século XIX, sob a forma da “idéia” (SALGADO, 1955f, p.167).

Né&o se fazia necessaria a revolucdo da Ideia no Brasil, pois, enquanto a Europa vivia
os efeitos da revolucdo que destruia os privilégios feudais, o Brasil ja vivia duzentos anos de
uma revolucdo objetiva (SALGADO, 1955f, p.168). Desta forma, o espirito tem dado as

coordenadas do evolver historico. Segundo Salgado,

(...) a idéia revolucionéria, atingindo a etapa da Renascenca (porque as etapas sao
constantes desde o come¢o do mundo social), foi transportada para a América e aqui
realizou o seu desenvolvimento sem interferentes modificadores, desde o alvorecer
da Conquista da Terra, criando um tipo social e politico desconhecido na Europa
(SALGADO, 1955f, p.174).

Verificamos como essa mesma idéia foi transportada, nos paises velhos, para o
campo econdmico, operando a transformagdo dos quadros sociais e politicos, cujas
novas expressdes vinham aproximar-se do nosso teor de vida. Aproximar-se, apenas,
e ndo confundir-se; porque a idéia revolucionaria produziu, na América, o caudilho,
e na Europa, o burgués (SALGADO, 1955f, p.175).

Tem-se, entdo, como forca-motriz da revolugdo a Idéia. A realidade material em nada
influi na do processo revolucionario, ela é apenas uma dimensdo da realidade sujeita a

determinacdo do espirito.

4.5 Em busca de um novo idealismo

Esse empreendimento de conceber um mito de fundagdo e uma idéia de revolucédo do

espirito para o pais, faz parte essencial a criacdo de uma nova corrente filoséfica que tem na
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determinacédo da ldéia sua fundamentacdo, ao mesmo tempo em que reconhece uma dindmica
prépria e subordinada da realidade material.

Salgado busca em Psicologia da Revolucéo dar forma a esse novo idealismo. Tem
como pressuposto a impossibilidade de ser materialista e intervir na realidade social para
transforma-la. Sua filosofia idealista ndo é apenas tedrica, mas também pratica. E mais: ela é
revolucionaria. Por isso, escolhe a obra de Karl Marx como seu interlocutor com o objetivo de
provar que o materialismo histérico ndo pode ser revolucionario, ja que a revolugdo é um
atributo da ldéia. Propria do materialismo € a inércia e ndo a revolucdo, por isso Marx se
contradiz. Salgado expfe a contradi¢cdo dos argumentos de Marx no intuito de legitimar seu
empreendimento filosofico de criar um novo idealismo que se pretende revolucionario. Faz-

Se necessario

(...) reatar a tradi¢do do idealismo, sem dele tirar as conclusfes unilaterais baseadas
no absolutismo da idéia, mas concebendo o mundo social como uma expresséo
mesma do desenvolvimento das idéias puras, atuando sobre as idéias-fatos, até o
limite assinalado ao arbitrio do Espirito humano (SALGADO, 1955f, p.175-176).

Esse empreendimento desde o seu nascimento se apresenta como uma sucessdo de
equivocos. As analises de Salgado sobre os escritos de Marx demonstram seu profundo
desconhecimento da obra do filésofo alemédo. O Chefe Nacional ndo entende os argumentos
basicos do Materialismo Historico. A matéria, no entender de Salgado, configura-se instinto e
vontade de lucro, o que o impede de vislumbrar o modo como o0 movimento da histéria se da
nos textos de Marx. Para Salgado, a necessidade de acumulacao de capital é fruto da vontade,
ndo resultado da légica do modo de producdo capitalista. Dessa forma, a obra de Marx é
usada como desculpa para Salgado definir sua idéia de matéria e revolucdo.

Salgado ambiciona dar uma interpretacdo alternativa as solucdes dadas pelo pensador
alemado. Citado inUmeras vezes durante o texto, Marx é presenca constante nas preocupacdes
de Salgado que, a todo custo, tenta provar seu erro. Para Salgado, Marx é um idealista na

esséncia ética e materialista nas conclusdes cientificas, assim, no plano da politica, “o
marxismo € uma reacao idealista contra uma cultura materialista” (SALGADO, 1955e, p.49).
Por isso s6 encontramos materialistas entre os burgueses do Ocidente.

O materialismo das conclusdes cientificas peca pelo reducionismo econémico. O
Marxismo tem na determinacdo econémica da vida social seu limite. O marxismo erra “pela
unilateralidade, erra pela subordinacdo que pretende fazer da sociologia a economia, erra pela

apreciacdo do homem apenas como uma forca de producdo”. Ha trés dimensdes que devem
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ser analisadas para se dar conta da explicacdo das sociedades humanas. “E isso é verdade,
uma vez que o Ser Humano se distingue e se manifesta por trés expressdes distintas fundidas
na sua integralidade: a espiritual, a intelectual e a material” (SALGADO, 1955e, p.49-50).

O idealismo na esséncia ética se explica pelo fato do Marxismo ser um misticismo as

avessas. Pois, o materialismo histérico

E o misticismo da sua propria raca. Para se compreender a esséncia recondita do
socialismo de Marx, é preciso conhecer 0 ‘“Tamuld’ e a concepg¢do temporal que se
tinha na Judéia sobre o advento do Messias. Em Gltima analise, essa ‘ateocracia’ que
domina a Russia ndo passa de velha teocracia hebréia revestida de forma negativa. O
autor de ‘O Capital’ espera 0 Messias, que ndo é um homem, mas uma classe. [Por
isso], o materialismo histérico, ndo &, pois, em Ultima analise, uma negacdo do
‘ideal’, nem mesmo do ‘sobrenatural’, ¢ uma forma e afirmacdo, na negagéo. Pois,
negando, confirma, no p6lo oposto, o idealismo de Hegel, e repele a critica de Kant.
E vai mais longe: firmando o dogma materialista, demonstra a viabilidade do dogma
teoldgico (SALGADO, 1955e, p.55).

Entdo, o Marxismo se apresenta como revolucionario por ser contraditério. Pode se
definir como revolucionario por ser idealista na esséncia ética, sendo esse idealismo fruto da
identidade judaica de Marx. Ao creditar a posi¢cdo revolucionaria do Marxismo ao idealismo
fruto da “raca” do pensador alemédo, Salgado deixa as claras seu método de analise intuitivo
baseado em associagio de imagens ao invés de operar com conceitos (CHAUI, 1978).

A partir dai, Salgado busca estabelecer a razdo dessa contradi¢do entre 0 materialismo
da teoria e o idealismo da pratica do Marxismo. A natureza contraditéria do Marxismo resulta

da apropriagdo que Marx fez de Hegel, Feuerbach, entre outros.

[Marx] parte de Hegel, guardando sempre a linha do desenvolvimento dialético, no
que seu sistema tem de filosofia; mas com Fuerbach, ele se transporta para 0 campo
do evolucionismo experimental, caminhando paralelamente com Spencer; e é no
utopismo quase miticos dos franceses que ele vai buscar sua indole politica
(SALGADO, 1955, p.53).

Salgado afirma: “A filosofia de Marx parte do principio da precedéncia da matéria

sobre o espirito. No comeco existiu apenas a matéria, depois veio a vida; finalmente a idéia, e,

em ultimo plano, o espirito, o qual ndo passa de mero clardo da matéria” (SALGADO, 1955e,
p.92). Em seguida é enfatizado o uso inadequado que Marx faz da dialética hegeliana.

Os discipulos de Marx pretenderam defendé-lo, dizendo que ele pusera de pé a

dialética de Hegel, que até entdo andara de cabeca para baixo. Nada mais errado,

porque o idealismo é a esséncia da dialética, esta ndo passa das duas pernas que

caminham. Foi Marx, aceitando a dialética e rejeitando a idéia, que pretendeu uma
filosofia de pernas para o ar (SALGADO, 1955e, p.93).
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Por fim, Hegel é apresentado como a origem do debate filos6fico do século XX, como
também pai fundador das correntes em disputa. Pois “representa Hegel uma encruzilhada de
que partiram dois adversarios irreconciliaveis: os materialistas e os idealistas” (SALGADO,
1955¢, p.90).

E continua;

De um lado, desenvolveu-se a linha que, partindo da dialética de Hegel, se inclina
para o evolucionismo, depois de transitar pelo conceito do materialismo dindmico de
Fuerbach, por sua vez preso ao materialismo de Buchner... [...] De outro lado,
desenvolveu-se a corrente que, partindo também da dialética, sem rejeitar o primado
da idéia que representa a propria esséncia do neoplatonismo hegeliano, aproxima-se
de certa forma do sentido espiritualista da existéncia (SALGADO, 1955¢, p.91).

A inversdo da dialética hegeliana por Marx é apresentada por Salgado como um
equivoco. A partir dai, Salgado tece consideracfes sobre o idealismo como esséncia da
dialética ou sobre as correntes que surgiram da filosofia hegeliana. Fica uma duvida: sera que
Salgado leu os textos de Marx e Hegel? A nocdo de economia consiste no que ha de mais
significativo nesse texto. Para Salgado,

Apreendendo o desenvolvimento econémico da sociedade, segundo os dois fatores:
do ‘movimento das forgas materiais’ e da ‘interferéncia da idéia’, apreciando aquele
do ponto de vista determinista, e tomando esta na expressdo do livre arbitrio, nés
proclamamos a existéncia e continuidade de uma dindmica social, cuja origem mais
remota encontramos no sentimento da moral e da justica com fundamento espiritual
(SALGADO, 1955e, p.104-105).

Ao escrever “Apreendendo o desenvolvimento econémico da sociedade, segundo 0s
dois fatores”, forcas materiais e interferéncia da idéia, Salgado define economia como
resultado das forcas produtivas e da idéia. Por isso, a matéria ndo s representa a economia,
mas também os instintos econdmicos que se consolidam em principios econdmicos. As leis
inconscientes da matéria ndo correspondem as leis do desenvolvimento econdmico.
Constituem-se leis que regulam instintos, que se contrapdem a interferéncia da consciéncia. A
economia tem origem em instintos econdmicos que ndo ficam restritos no plano da matéria,
imprimindo uma direcdo materialista aos principios econdmicos. Assim, a economia nao tem
um funcionamento independente da consciéncia, ao contrario, tem nela sua condi¢do de
possibikgtadseguida, conclui que o Marxismo € contra-revolucionario, pois se subordina ao
critério do fatalismo evolucionario da matéria inconsciente, ao contrario do Integralismo, que,

através da vontade, provoca a revolucao. Assim,
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n6s ampliamos o pensamento de Bergson, quando afirma que cada um dos nossos
atos indica certa insercdo de nossa vontade na realidade. ‘Sao as linhas da acado
possivel’, diz ele. E a permanéncia da revolugdo, dizemos nos. Dai, declaramos nos,
os integralistas, que o marxismo é contra-revolucionario, porque se subordina ao
critério do fatalismo evolucionista da matéria inconsciente (SALGADO, 1955,
p.96).

Por fim, retoma o elogio do Marxismo como método de andlise histérica para, depois,

salientar sua incapacidade de apresentar solucdes razoaveis.

O marxismo verifica uma situacdo, subordina-se a ela, e prossegue. N6s verificamos
essa situacdo, reagimos contra ela, primeiro pelo pensamento e finalmente pela agéo.

O marxismo é uma filosofia de escravos. O integralismo é uma filosofia de homens
livres (SALGADO, 1955, p.99).

Dessa forma, as idéias atuam sobre os fatos pela acdo modificadora do homem. Aqui
reside a determinacdo em Ultima instancia da Idéia. A acdo humana guiada pela Idéia faria
revolucbes que impediriam o livre desenrolar dos fatos objetivos, que, obedecendo as leis
inconscientes da matéria, ultrapassaria o plano material para invadir o plano espiritual,

alterando, assim, o equilibrio da histdria. A revolugdo estabelece, entdo, o equilibrio.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Ao refletirmos sobre as mudangas e rupturas acarretadas pela Primeira Guerra
Mundial, a Revolucdo Russa é o primeiro evento que nos vem ao pensamento. A implantacdo
de uma ordem social baseada na ideologia comunista através de uma revolucgdo social marca o
advento de um novo mundo. A Grande Guerra de 1914 rui 0 consenso popular que sustenta o
Estado Liberal, sendo buscadas alternativas tanto a esquerda quanto a direita. Nem mesmo
seus defensores acreditam na sua sobrevivéncia sem reformas urgentes. O movimento politico
de Lénin, originando congéneres em varias partes do mundo, faz emergir uma maré direitista
que tem sua mais estridente expressdo nos movimentos fascistas. Em escala mundial, o Brasil
ndo fica imune a essa mareé direitista.

No P6s-Primeira Guerra Mundial, o Brasil assiste a uma intensa mobilizacao operaria,
que se apresenta nas greves, reivindicacOes, formacéo de partidos inspirados pela Revolucao
Russa, além da desintegracdo da ordem oligarquica liberal baseada na economia agro-
exportadora. Nesse contexto social, movimentos fascistas surgem no pais. O mais importante
deles é a Acdo Integralista Brasileira (AIB).

Fundada em 7 de outubro de 1932, a AIB dissemina-se de norte a sul do Pais, no
periodo compreendido entre 1934 e 1937, através de um conjunto de préaticas politico-
pedagdgicas que consiste em: escolas de alfabetizacdo, assisténcia social, sessbes internas e
publicas, concentracBes, congressos e conclaves, caravanas de militantes — Bandeiras
Integralistas — e visitas do Chefe Nacional e de outras liderangas de importancia nacional e
regional. Implementadas desde a criagdo do movimento integralista, estas préaticas
pedagdgicas se consolidam apds o Congresso Nacional de Vitoria (ES), em final de fevereiro
e marco de 1934, no qual € estabelecida a estrutura organizacional da AIB. Com a extin¢ao
dos partidos politicos pelo Estado Novo em novembro de 1937, a Acdo Integralista Brasileira
(AIB) chega ao fim.

Esse conjunto de préaticas politico-pedagogicas é responsavel pela propaganda e
doutrinacdo do movimento integralista. Enquanto a propaganda garante a adesdo de novos
militantes, a doutrinacdo reforca a “fé” dos que fazem parte do movimento integralista. O
camisa-verde, ao propagandear a ideologia integralista, reforcava sua fé na AIB. No
movimento integralista ndo ha separacdo entre o publico e o privado. O militante segue 0s

ensinamentos da organizacdo integralista tanto na sua vida em familia, quanto na sua vida
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politica. Nao ha lugar que nédo seja tocado pela ideologia. A ideologia orienta suas a¢es, da
forma a sua visdo de mundo, além de oferecer um modelo de sociedade futura na qual esse
militante sera o principal agente de transformacdo. Esse papel da ideologia reforca a natureza
totalitaria do Integralismo como um todo.

A AIB tem seus intelectuais que produzem obras de suma importancia para a
constituicdo ideoldgica do movimento — Miguel Reale, Gustavo Barroso, Olbiano de Mello,
entre outros — mas as diretrizes basicas do Integralismo sdo estabelecidas pelos textos de
Plinio Salgado, chefe nacional do movimento. As préaticas politico-pedagdgicas do
movimento integralista, a estrutura totalitaria da AIB, a amalgama dos escritos dos diferentes
idedlogos em um corpo doutrinario unificado sdo feitos segundo a forma estabelecida pela
obra deGahgadoobjetivo de garantir a participacdo popular de uma forma absolutizada, os
veiculos de propaganda e doutrinacdo se constituem pela importacdo das experiéncias
fascistas européias, 0 que obedece a necessidade da AlB, fruto da perspectiva totalitaria do
discurso pliniano (ARAUJO, 1988). Perspectiva totalitaria esta que postula uma mobilizacio
permanente e total da sociedade na qual a participacdo politica se da através de ritos e simbo-
los. A estrutura organizacional da Acao Integralista Brasileira (AIB) vem completar o
esforco de propaganda e doutrinacdo, oferecendo uma organizacdo que serve para consolidar
e expandir o movimento. Também imitada das organizacdes fascistas européias, esta estrutura
hierarquica protege o chefe nacional de ver sua autoridade questionada, como também garante
0 cumprimento de suas deliberagcdes (TRINDADE, 1979).

N&o ha como o discurso pliniano ser colocado em davida. Os veiculos de propaganda
e a estrutura organizacional da AIB diluem as idéias dos demais ide6logos integralistas
mediante as diretrizes de Plinio Salgado, mesmo que as obras desses idedlogos entrem em
contradicdo com os textos do chefe nacional.

Ao mesmo tempo em gue a importacdo dos veiculos de propaganda e doutrinacdo e da
estrutura organizacional dos fascismos europeus garante a autoridade de Salgado, ela sé foi
possivel devido a perspectiva totalitaria de mobilizacdo total do discurso pliniano. Essa
combinacdo entre préaticas politico-pedagdgicas, estrutura organizacional e ideologia pliniana
garante a atividade do movimento integralista.

Mas essas importagdes dos fascismos europeus nunca sdo admitidas. Salgado lhes
confere uma raiz nacional para evitar o estabelecimento de uma identidade entre 0 movimento
integralista, o fascismo italiano e nacional-socialismo aleméo.

Em 1935, Plinio Salgado, chefe nacional da AIB, publica no jornal integralista A

Offensiva sua Carta de Natal aos integralistas. Nessa carta, Salgado mostra-se apreensivo
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com o desenvolvimento do Integralismo, devido ao apego dos militantes as exterioridades,

esquecendo do contetdo doutrinario do movimento. Ele afirma:

N&o temo os inimigos nem as adversidades, porém temo 0s meus proprios adeptos.
Porque eles, na exaltagdo revolucionaria, poderdo perder aquilo que mais
procuramos, aquilo que é fundamento do nosso ideal: a consciéncia de nds mesmos.
E, perdendo a consciéncia de si mesmos, perderdo como eu a quero, e a concepgdo
do Chefe, como é necessaria a uma Nagdo Cristd (SALGADO, 1955¢, p.429).

Em seguida, Salgado afirma que o Integralismo pretende construir um Estado Integral
baseado no corporativismo econdmico e cultural, tendo na familia seu alicerce e em um novo
homem sua expressdo. Ele procura demonstrar que o Estado totalitario pretendido pelo
nacional-socialismo alemdo configura-se o inverso da proposta integralista, por isso ndo ha
motivos para que os adversarios, e muito menos os integralistas, concebam o Integralismo
como um movimento fascista.

A negacdo da natureza fascista do Integralismo se reafirma por ocasido da Lei de
Segurancga Nacional, de 1935, a partir da qual o Integralismo comeca a ser enxergado como

um extremismo. Salgado enfatiza em Doutrina do Sigma,

O Integralismo é profundamente autochtone: seus cumprimentos e o braco
erguido para céo, como fazem os indios brasileiros, e o grito que parte de um
‘camisa-verde’ e 0 “Anaue’ das tabas selvagens dos tupys americanos.

O communismo adopta uma bandeira vermelha com a foice e o martello, a
mesma bandeira de todos os communistas do mundo, que resolveram ser judeus da
Russia. O Integralismo, se fosse uma cépia de fascismo, adoptaria o ‘fascio littorio’,
e se fosse uma copia do Hitlerismo adoptaria a cruz ‘swastica’, entretanto, sua
bandeira e azul e branca é seu symblolo, e o ‘Sigma’, que indica uma nova
philosophia de vida (SALGADO, 1937, p.153).

E completa:

Desde o primeiro dia tenho dito e repetido que o Integralismo é completamente
differente do Fascismo e do Hitlerismo, porque a nossa missdo € muito maior. Na
Itdlia e na Alemanha existia anteriormente o ‘espirito nacional consciente’, existia
uma Nacdo. No Brasil nada disso existia. Cumpria crear uma Nacdo. Crear uma
Nac&o e fazer coisa absolutamente nova (SALGADO, 1937, p.182).

Este desconforto em relacdo a natureza fascista do Integralismo, a qual Salgado nunca
deixa de negéa-la, reaparece anos mais tarde, depois do fim da AIB, em outra conjuntura
politica. Em 1957, em sua obra O integralismo na vida brasileira, primeiro volume da
Enciclopédia do Integralismo, Salgado aponta como ponto fraco do movimento integralista o
excesso de exterioridades. Por excesso de exterioridades, Salgado entende a camisa verde, 0
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cumprimento com o braco erguido, a entonacdo do Anaué, a letra sigma, as milicias, como
também os slogans e palavras de ordem. Uteis para a mobilizacdo popular, essas
exterioridades provocaram grandes equivocos. Serviram para formar quadros de militancia
apegados a essas exterioridades e pouco afeitos a doutrina integralista, além de atrair
intelectuais de tendéncias nazistas e fascistas, criando, assim, dentro e fora do movimento
integralista, uma visao distorcida do mesmo que o definia como “fascista”.

Nesses textos, Salgado procura demonstrar o conteudo cristdo do Integralismo,
reduzindo, assim, a importancia dos simbolos e rituais do movimento. Através dessa
estratégia, Salgado se reafirma como principal doutrinador e criador do movimento
integralista, além de negar a AIB uma identidade politica fascista.

Apesar da negacdo de Salgado, a importacdo de idéias, atitudes, rituais e simbolos dos
fascismos europeus se apresenta como uma realidade. E mais: esta importacdo torna-se
possivel devido a prépria natureza fascista e totalitaria do discurso de Salgado, que estd, nas
décadas de 1920 e 1930, fazendo parte de uma maré direitista mundial que busca dar forma a
uma revolucdo alternativa as revolucgdes liberais e comunistas.

Dito isso, o discurso pliniano se apresenta como diretriz doutrinaria, principio
organizador e fomentador da acdo do movimento integralista.

Para entendermos o papel do discurso pliniano na AIB devemos buscar as idéias,
crengas e valores que articulam o pensamento social e politico de Plinio Salgado.

A producdo ideologica de Salgado tem sua formacdo dentro do processo de
socializacdo politica a que o chefe nacional € submetido desde a infancia, tendo sua familia
como o primeiro lugar da socializacdo politica. Seu pai, sendo um lider local do Partido
Republicano Paulista (PRP), um coronel, propicia um ambiente familiar atrelado aos valores
da politica tradicional, marcada pelo autoritarismo, busca pela conciliacdo de interesses e
defesa da ordem. Reforcam-se esses valores através do nacionalismo e do cristianismo.

Esta socializacdo politica completa-se com o ingresso de Plinio no Correio Paulistano,
jornal do PRP, onde estabelece contato com dirigentes politicos e autores modernistas.
Ingressa no PRP, chegando a ser eleito deputado estadual pelo Estado de Sdo Paulo, como
também ingressa no movimento modernista, mais especificamente no grupo Verde-Amarelo.
No PRP participa da politica tradicional, no modernismo busca uma renovacdo estética no
pais. Por fim, rompe com o PRP e vai para além da renovacdo estética. Propde a revolucdo do
espiritoO conjunto de valores e crencas da infancia ird sustentar as idéias politicas que serdo
concebidas em um novo contexto politico e intelectual, o que lhe dara tons proprios. O

nacionalismo e o cristianismo irdo se manter como principios norteadores, o autoritarismo
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ganhara uma roupagem moderna & moda dos movimentos fascistas europeus, como também a
noc¢do de participacdo politica. A busca de conciliacdo sera uma licdo que ajudara Salgado a
controlar as dissensdes dentro do Integralismo, mas a defesa da ordem se tornara ambigua. O
movimento integralista enquanto movimento totalitario tem como objetivo fundar uma nova
ordem social através da revolugdo do espirito, o que s6 pode ocorrer com a destruicdo da
ordem social existente. Essa ambiguidade do movimento integralista deve ser entendida como
uma estratégia de sobrevivéncia. A sobrevivéncia da AIB dentro do Governo Vargas exige
constantes negociac0es e recuos.

Além da sobrevivéncia do movimento, um inimigo comum a Vargas e aos integralistas
torna a situacdo ainda mais ambigua. A Revolucdo Russa de 1917 torna realidade o
comunismo, que, a partir de entdo, existe na forma de um Estado organizado. Se, de um lado,
a ordem deve ser defendida para evitar que o comunismo prolifere, de outro lado o
movimento integralista pretende fundar uma nova ordem. Esta contradigéo existe durante toda
a vigéncia da AIB, o que transparece nos textos de Salgado através das exposicdes sobre o
tema da revolucdo. Na obra de Salgado esta exposta uma defini¢cdo de revolucdo enquanto
ruptura que vai ganhando, com o passar dos tempos, novos desdobramentos de acordo com a
conjuntura politica, a0 mesmo tempo em que se acalenta a defesa da ordem estabelecida
contra 0 comunismo.

Em 1934, em Psicologia da Revolucédo, Salgado defende a revolugdo como uma
necessidade do evolver historico. A revolucdo do espirito integralista constitui a revolucao
final dentro de uma série de processos revolucionarios que se sucedem. A revolucdo do
espirito apresenta-se como a revolucdo que fara desnecessaria outra revolugdo. Uma forma
superior de revolucdo gque tem na Revolucdo Francesa, na Revolugdo Russa, na subida de
Mussolini e Hitler ao poder, respectivamente na Itdlia e na Alemanha, antecedentes
incompletos. J& em 1935, apds a promulgacdo da Lei de Seguranca Nacional, Salgado busca
demonstrar as diferencas entre o Integralismo e 0 comunismo. O comunismo Se apresenta
como um extremismo, o que o Integralismo ndo é. O integralista consiste, entdo, em um
movimento politico de defesa da ordem em suas diferentes configuracdes.

Mas Plinio acaba por reafirmar o carater revolucionario ao tentar definir o que entende
por “ordem”. Segundo sua definicdo de ordem, o governo de Vargas se apresenta como
carente da mesma. Cabe ao Integralismo fazer uma revolugédo para estabelecer a ordem. A
posicao ambigua do Integralismo em relacdo a ordem se apresenta, na préatica, no apoio dado
em 1937 por Salgado a Getulio Vargas por ocasidao do golpe que implanta o Estado Novo,

como também na “teoria”, quando Salgado afirma que, se ocorrer uma revolucdo comunista, 0
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Integralismo “estara ao lado da ordem, seja ella qual for, ainda que sustentada pelos seus
inimigos liberaes” (SALGADO, 1937, p.187).

Para Salgado, o que é a ordem?

Para Salgado, a ordem publica se constitui das ordens espiritual e moral, cultural,

sentimental, econdémico-financeira, social, politica, militar e administrativa.

O problema da ordem ndo é um problema de policia, mas um problema de regimen.
A desordem é um symptoma de enfermidade social. Quando um paiz entra em
anarchia, quando se multiplicam os disturbios, quando proliferam o0s
descontentamentos, os brados de rebeldia e as attitudes de desespero, cumpre
examinar o quadro social, o valor e a disposi¢cdo das forcas economicas, numa
palavra, as causas da arrytmia dos movimentos sociaes, das superexcitagcdes
nervosas da multiddo (SALGADO, 1937, p.33).

Para o restabelecimento da ordem, de nada adiantam leis repressivas, sendo que séo

contraproducentes, pois agravam a situacao.

O que resolve?

Segundo Salgado, em primeiro lugar deve-se estabelecer a ordem espiritual “pela

doutrinagdo, pela propaganda, pela educacdo constante, paciente das massas populares”
(SALGADO, 1937, p.35).

E completa:

Essa ordem espiritual e moral nds a conseguimos pela creagdo de uma extraordinaria
unidade de pensamento e de sentimentos que se exprime pelo mesmo rythmo de
attitudes, desde o Amazonas ao Rio Grande.”(...) “E isso o que se chama ordem
espiritual e moral confraternizacdo de todos os que, acreditando num Deus, fazem
delle o fundamento indestructivel de toda a ordem social, conforme diz a Encyclica
de Pio XI, cujo texto foi comprehendido pelos Integralistas tanto catdlicos quanto
luteranos, prebysterianos ou espiritistas, pois hoje formamos uma frente (nica
espiritual, arrebatada pela bandeira de Deus, da Pétria e da Familia, disposta a todos
os sacrificios para salvar a Nagdo das garras do materialismo do século
(SALGADO, 1937, p.37).

Ent&o, estabelece-se a ordem cultural, que deve ser levada a cabo pela criacdo de “uma

unidade de cultura, uma uniphormidade de méthodo e um processo de suscitar homens

publicos” o correto diagnostico dos problemas nacionais e suas solucbes. Unidade da cultura
que deve se desdobrar em uma unidade do sentimento (SALGADO, 1937, p.43).

A partir das ordens espiritual, cultural e sentimental formam-se as demais ordens. As

ordens social, politica,

fim, Salgado arremata:

militar, administrativa se convertem em resultado destas ordens. Por

Eis porque nos, integralistas, achamos in6cua a chamada Lei de Seguranca Nacional.
Ella propria é um symptoma da desordem. E uma confissdo de anarchia. E um
libello contra o systema liberal democratico, contra a politicagem dos Estados. E o
annuncio de que existem conspiragdes. E a prova de que a Ordem esta exigindo um
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grande movimento nacional. E a maior propaganda do integralismo. O medico esta
querendo amarrar e amordacar o doente, para que elle ndo grite e ndo perturbe os
visinhos? Que deve fazer a familia? Chamar outro médico (SALGADO, 1937, p.55).

A idéia de revolucdo de Salgado ndo coincide, por mais que tente, com a ordem do
governo Vargas. Para Salgado, a AIB € revolucionéria, “ndo no sentido commum que se
empresta a esta palavra, porém no seu sentido mais moral e profundo” (SALGADO, 1937,
p.14). Pois a revolucdo integralista ndo se trata de assalto ao poder de forcas heterogéneas,
mas um movimento ético-historico que se da em dois planos: o plano espiritual e o plano

cultural. Sendo que,

No plano espiritual, o objectivo é mediato, porque para attingil-o, teremos de levar
muitos annos de doutrinacdo, de educacdo constante da massa, de esfor¢o individual
de cada um. No plano cultural, o objectivo é immediato, porque o Brasil necessita,
desde logo, de uma transformacgdo do Estado, mediante a qual podemos, como
queria Alberto Torres, assumir novas atitudes em face dos problemas (SALGADO,
1937, p.14).

A revolucdo integralista sé pode se dar depois da transformacdo do regime, o que
permitiria uma educacdo das massas. Assim, a revolucdo cultural que implantaria a nova
ordem politica daria condicdes para a efetivacdo de uma revolucdo. Mas como a AlIB chegaria
ao poder sem sua tomada? Através da via eleitoral?

A partir de 1935, a AIB vem se firmando no cenario nacional como um partido
politico, o que estava descartado no momento de sua fundagéo.

A chegada ao poder vem justificada nos seguintes termos:

(...) somos pessimistas em relagdo a possibilidade de uma instantanea transformacéo
dos homens, repousando toda a nossa esperanca imediata na transformacdo do
regimem, de modo a policiarmos as tendéncias mas que uma educagdo materialista
agradou no Paes. Ndo vamos aos excessos pessimistas de Hobbes, imaginando o
Leviatd, o Estado absorvente, anotador de todas as liberdades. Conservamo-nos na
linha realista, crentes que uma obra sistematica de educacdo individual e das massas
elevard a média das virtudes moraes e civicas do povo brasileiro, cuja estrutura mais
intima nos revela tragos de superioridade incontestavel. (...) Essa obra de educacéo é
gue chamamos a revolucdo espiritual e € em razdo dela que nos distinguimos tanto
do fascismo como do Hitlerismo imprimindo um sentido profundo ao nosso
movimento (SALGADO, 1937, p.15-16).

Por isso,

N&o podemos nos cingir exclusivamente a transformacao espiritual, porque temos
problemas immediatos e, principalmente porque, dentro do actual regimen, tudo se
tornara mais difficil para attingirmos os objectivos moraes que collimamos.
Enquanto a revolucdo espiritual se processa, por assim dizer, numa progressao
arithmetica, a outra, a revolucdo cultural, se opera numa progressdo geometrica. Os
problemas que iremos obtendo em synthese, pdédem ser comparados a razédo
logarithmica das duas revolugdes (...) O problema da transformacgdo do Estado
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subordina-se a uma concep¢do philosophica da qual decorrem as solu¢bes dos
problemas politico e economico. Partimos do principio da autoridade moral do
Estado, do conceito ethico do Estado (SALGADO, 1937, p.19).

Contraditoriamente, nesse mesmo texto Salgado nega a importancia da transformacao
imediata do Estado para melhor empreender a revolucao do espirito. Deposita uma confianca
na capacidade das préaticas politico-pedagdgicas dentro do governo Vargas de conquistar

coracdes e mentes, levando, um dia, a AIB ao poder. Salgado afirma:

O Integralismo pretende alcancar o poder? Sim, o Integralismo pretende, mas
0 seu Chefe ndo faz nenhuma questdo disso, porque o movimento ndo lhe pertence,
mas pertence a Nagao.

Quando pretende o Integralismo chegar ao poder? Eis ahi uma coisa que
nunca preoccupou os camisas-verdes. Se ndo forem elles, serdo seus filhos, porque o
essencial é salvar o Brasil, transformal-o numa potencia respeitada.

De que maneira pretende o Integralismo chegar ao poder? Pela conquista
gradual, firme, alicercada, sem pressa, de consciencia do povo brasileiro, de modo
que, um dia se manifeste livremente.

Como pretende o Integralismo conquistar essas consciéncias? Honestamente,
propondo a sua doutrina e deixando que o livre arbitrio de cada um decida
(SALGADO, 1937, p.185).

Neste texto, a defesa da ordem e a necessidade da revolugdo se pdem a todo instante.
Ora a ordem significa o governo Vargas, ora o regime criado pela revolucdo do espirito. Se,
por um lado, Salgado defende um trabalho educativo das massas para se efetivar uma
revolucdo do espirito, surgindo, assim, um regime integralista, do outro, a necessidade da
transformacdo do regime como condigdo para melhor efetivacdo da revolugcdo do espirito é
acalentada. Na sua tentativa de garantir a sobrevivéncia da Acdo Integralista, Plinio da um
“tiro no proprio pé” ao reafirmar a natureza revolucionaria do movimento integralista.

Esta idéia de revolucdo se assenta em uma concep¢do de histéria que entende o
evolver histérico como uma eterna luta entre o espirito e a matéria, cabendo ao espirito a
determinacdo em Ultima instancia. Duas dimensfes do real, cada uma obedecendo a uma
I6gica especifica sujeita a leis proprias, o espirito e a matéria se digladiando devido a uma
caracteristica da matéria: sua logica tende a invadir a dimensdo do espirito, buscando “tomar o
controle” da realidade, determinando sua direcdo; cabe, entdo, ao espirito, através da
revolucao, intervir, garantindo o equilibrio entre esses dois planos da historia.

Esta concepcdo de histdria se apresenta como a confluéncia de duas teorias da histéria
distintas: a de Hegel e a dos roméanticos. Em Hegel, a historia consiste na evolugdo do Espirito

no tempo; ja nos romanticos, apresenta-se como o retorno a Origem. No primeiro, o Espirito
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significa a Razdo Universal, no ultimo, a Origem consiste em Deus. Enquanto em Hegel o
Espirito — a Razdo Universal — progride dialeticamente através de sua negacdo pela
Natureza, que € sua criacdo, em direcdo ao fim da historia, nos romanticos a histéria é
pensada como um retorno as verdades essenciais de Deus destronadas pela Razéo.

Duas teorias discordantes que se unem na idéia da Nagdo como efetivacdo do Espirito
na obra de Salgado. A confluéncia das representacdes dessas teorias em um conjunto de idéias
define a ideologia totalitaria do Integralismo. E prdprio da ideologia totalitaria essa unido
entre estas teorias, como bem o demonstra Romano (1997).

Em Salgado, a historia tanto € a evolugdo do Espirito como o retorno a Origem. O
Espirito e a Origem tanto podem significar realidade nacional quanto Deus. Mas a revelacdo
da histdria s6 pode ser feita em sua totalidade pela via do sentimento e da intui¢do. A razdo
iluminista pouco contribui para o entendimento dos processos historicos.

Tendo como pressuposto da realidade a existéncia de duas dimensdes — a espiritual e
a material — o discurso pliniano reserva ao conhecimento da primeira um atributo do
sentimento e da intuicdo, enquanto a Ultima pode ser apreendida pela razdo. Visto que a
histéria € o movimento do espirito, o sentimento e a intuicdo ganham primazia no método de
andlise pliniano da historia.

Mas a realidade — por sua vez, a histéria — também tem uma dimenséo material, o
que reserva algum papel a razdo neste método de analise. A matéria tem suas préprias leis que
podem ser identificadas pela razdo através da ciéncia, porém o método cientifico se apresenta
limitado e parcial, restando ao sentimento e a intuicdo darem a palavra final sobre a histéria.

Essa dupla dimensdo da realidade — espiritual e material — com sua dupla via de
acesso — irracional e racional — implica na construgdo de um pensamento politico e social
marcado por uma nocdo de dupla verdade — a verdade revelada e a verdade da razédo. Uma
realidade organizada em dupla dicotdmica € resultado da disposicdo totalitaria da sociedade
brasileira na década de 1920 e 1930, na qual o imaginario opera em uma ldgica binaria
(DUTRA, 1997).

Por isso, o discurso pliniano ndo constitui exclusivamente um irracionalismo. O
irracionalismo esta presente, sendo um atributo dominante, mas a razdo estd la de forma
minimizada e subordinada. Salgado ndo pdde negar a importancia dos avancos da razéo por
mais que quisesse.

Apesar da importancia dada na concepcao pliniana de histéria a dimensdo da matéria,
quando Salgado se lanca a escrever uma histéria do Brasil, esse empreendimento se apresenta

como um atributo do sentimento e da intuigéo, assim a interpretacdo do Brasil por Salgado se
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mostra como uma histéria mitica de fundacéo. N&o é a toa a interpretacdo pliniana da historia
se dar no romance A Voz do Oeste.

No romance A Voz do Oeste, Salgado narra a histéria de uma Bandeira organizada no
vilarejo paulista de Piratininga, no final do século XVI, época em que Portugal era governado
pela Coroa da Espanha. Essa Bandeira se apresenta como locus da fundagéo da nacionalidade,
através de elementos étnicos diferenciados com aspiracdes diversas, que definem a identidade
de um Povo/Nacéo que surgiria no futuro. Os personagens que, na verdade, representam esses
diferentes elementos étnicos sdo: Nicolau Barreto, portugués, proprietario de terras;
D.Gongcalo, fidalgo portugués em decadéncia financeira; o mameluco Martinho e o indio
Antonio, que um dia foi Petuna, pajé da Nacao Tupi.

Salgado concebe o mito como lugar de expressdo de realidades profundas dos
fendmenos historicos que ndo podem ser revelados pela histéria cientifica. "Sé a Arte tem o
direito de criar a Historia". Assim se inicia A Voz do Oeste. Essa epigrafe demonstra a
concepcdo de historia que envolve essa obra de Salgado.

Essa perspectiva historiografica encontra-se em total consonancia com a teoria da
histéria e politica romantica. Para se entender o pensamento autoritario brasileiro, mais
especificamente a doutrina integralista, faz-se necessario verificar suas origens no
Romantismo alemdo. No Romantismo, a representacdo da histdria € atributo do artista, do
poeta. Segundo Romano, o historiador "ndo poderia ser quem apenas reflete a temporalidade
superficial e seu lugar, mas sobretudo quem atinge a camada permanente, bela, 'em germe'
que subjaz aos meros acontecimentos” (ROMANO, 1997, p.146). Para isso, o historiador tem
que se fazer poeta.

Dessa forma, os mitos agem como mecanismos mobilizadores para a acdo. O mito do
Bandeirismo expresso em A Voz do Oeste pretende desencadear a luta pela construcdo da
nacionalidade, a qual a AIB se assumia como agente.

Como explica Salgado no preféacio de 1934, A Voz do Oeste constitui o chamado vindo
das cordilheiras dos Andes, local de origem da Nacdo Tupi. Chamado que se manifesta em
momentos cruciais da historia do Brasil. Essa voz falou trés vezes: no ciclo das Bandeiras,
durante a Guerra do Paraguai e na Coluna Prestes (SALGADO, 1955¢, p.132).

Principio formador da nacionalidade, A Voz do Oeste tem sua origem no sangue tupi
presente nos brasileiros, mas também pode ser ouvida pelo encontro do homem com o meio
natural. Ao final da travessia da Bandeira, restam somente o indio Antdnio, Martinho e
D.Goncalo. Sendo os Unicos que escutam o chamado, isso eles fazem pelo fato dos dois

primeiros possuirem sangue tupi nas veias e o ultimo ter se perdido na floresta, e, assim, em
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contato com a natureza selvagem, ter aprendido a escutar “a voz do Oeste”. Essa Bandeira
constitui um retorno a Origem. Tema essencial a teoria politica romantica e sua representacao
mitica da historia, o retorno a Origem filia Salgado a uma tradicdo autoritaria surgida em
reacdo a Revolucdo Francesa.

O surgimento do mito politico do Bandeirismo tem sua origem no clima de
instabilidade politica e social que experimenta o Brasil nos anos 1920 e 1930. Segundo Raoul
Girardet, como ponto de partida para qualquer interpretacdo de mitos deve-se levar em conta a
afirmacdo de Roger Bastide de que os mitos sdo respostas as tensdes e conflitos sociais
(GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. p.180).

Tensdes e conflitos sociais s&o formas de nomear a luta de classes. A luta de classes,
como observa Zizek, é o antagonismo fundamental, segundo o qual os individuos de
determinada sociedade nédo sdo capazes de simbolizar, explicar ou chegar a um acordo: um
desequilibrio que impede a sociedade de organizar-se em um Todo harmonioso (ZIZEK,
1996, p.31). Dessa necessidade de explicar a sociedade e organizar a sociedade de forma
harmdnica, nasce o mito politico.

Essas funcbes do mito reafirmam sua relacdo com a teoria politica romantica e sua
representacdo da histdria. A teoria politica roméantica funda-se em uma representacéao de histo-
ria enquanto retorno a Origem. De acordo com Roberto Romano,

Esta representacdo da histéria como necessaria volta & Origem ndo é propriedade
exclusiva de Schelling, ou dos roménticos alemé&es. Todos os tedricos conservadores
do século passado, ao refletirem sobre a Revolucdo Francesa (ligada, segundo eles,

ao protestantismo, e as Luzes, mas exprimindo uma evolugdo interna & natureza),
postularam o retorno 'inelutavel’ ao Todo (ROMANO, 1997, p.73).

Esse retorno a Origem esta intimamente ligado a Nacdo, pois, com a Revolucéo
Francesa, 0 homem distancia-se de Deus, isto €, as partes se dissociam do Todo. Para integra-
las novamente ao Todo, faz-se necessario vincular-lhes a idéia de Nacdo. A Nacéo
representaria 0 Todo perdido. Por isso, os integralistas acreditam que a renovacao politica
somente pode ser possivel através do despertar da consciéncia de Nacionalidade. Essa
consciéncia ja existe intuitivamente no ser nacional, mas é preciso que ele efetue um retorno a
Origem para que ela possa emergir.

Essa ligacdo entre os mitos e o Romantismo também esclarece o papel do
artista/idedlogo nesse processo de constru¢do da ordem. No Romantismo, o artista tem a
funcdo de garantir a harmonia social através da educacdo para que ele possa sentir a
Nacionalidade. Para isso, ele se utiliza da imagem de volta as Origens. Exatamente o que faz
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Salgado. A Voz do Oeste chama a Bandeira de volta as Origens. Como afirma Romano, para
Novalis cabe ao artista/poeta "magico conhecedor da natureza, indicar ao rei como recompor
0 corpo e a alma dos suditos, quando fragmentadas pelas explos@es sociais. O poder politico
‘verdadeiro' é a arte de reunir e conservar o diverso na unidade” (ROMANO, 1997, p.149).

Dessa forma, o recurso ao mito da Bandeira tem como objetivo garantir a construcéo
de uma ordem harmoniosa, na qual a Nag&o se apresenta como espago de sua construcao.

Mas deve ser salientado que o surgimento do mito ndo é apenas um reflexo do
traumatismo social. Como afirma Girardet, "o nascimento do mito politico situa-se no instante
em que o traumatismo social se transforma em traumatismo psiquico” (GIRARDET, 1987,
p.181). Sua origem nédo se encontra na agudizacdo do conflito social, mas no momento em
que esse conflito torna-se insuportavel no intimo das pessoas. "E na intensidade secreta das
angustias ou das incertezas, na obscuridade dos impulsos insatisfeitos e das esperancas que
ele encontra sua origem” (GIRARDET, 1987, p.182).

Assim, 0 mito tem a funcdo de reestruturacdo mental, ja que possui uma visdo global
estrutural do passado, presente e futuro coletivos. A essa reestruturacdo mental corresponde
uma reestruturacdo social. Os mitos oferecem, além do carater explicativo, um incitamento a
mobilizagdo para a mudanga social. Surgindo onde o tecido social se desagrega, 0 mito pode
funcionar como eficaz elemento de reconstituicdo (GIRARDET, 1987, p.180-184).

As Bandeiras paulistas constituem-se no agente iniciador do processo construtor do
nacional. Cabe dar fim a esse processo. A Ac¢édo Integralista Brasileira se apresenta como
agente que continua esse processo atraves de suas praticas politico-pedagogicas. As Bandeiras
da AIB, herdeiras diretas das Bandeiras paulistas, ttm a funcdo de educar as populacdes do
interior do pais, garantindo, assim, a construcdo da Nacdo Brasileira. Essa construcdo se da
através de uma revolucdo espiritual no interior dos individuos e pela implantacdo do Estado
Integral.

A interpretacdo do Brasil calcada, principalmente, no romance A Voz do Oeste néo se
trata de uma interpretacdo calcada em procedimentos cientificos e racionais de analise, mas de
criacdo mitica deliberada, tendo por objetivo explicar o passado e 0 presente e construir um
futuro para o pais a partir da mobilizacdo popular em torno do movimento integralista. O
mito, entdo, funcionaria como estratégia de seducdo das massas com o objetivo de conquistar

coragdes e mentes. Uma interpretacdo do pais que nada explica, e apenas busca persuadir.
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