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“A derrota do Fascismo e do Nacional-Socialismo ndo deteve a inclinagao para o
totalitarismo. A liberdade esta em retirada — tanto no dominio do pensamento como
no da sociedade. Nem a Razdo hegeliana, nem a Razdo marxista se aproximaram
da realizagdo; nem o desenvolvimento do Espirito, nem o da Revolugdo tomaram a
forma visada pela teoria dialética. E, contudo, os desvios eram inerentes a estrutura
mesma que essa teoria havia revelado — eles ndo vieram de fora; nem de modo

inesperado”. (Herbert Marcuse, Razdo e Revolugéo).



RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo analisar o legado do pensamento dialético de
Hegel para a Teoria Critica, e como esta se apropria do conceito de negatividade
enquanto um meétodo para a superagdo das antinomias inerentes a sociedade
capitalista, a partir do tema da Filosofia da Histdria, tentando responder a seguinte
questdo: qual é a importancia da negatividade hegeliana na teoria critica de
Marcuse? Em termos metodoldgicos, a pesquisa procurou considerar todo um
quadro contextual que apreende o objeto e o ultrapassa. A partir da analise da
Filosofia da Histéria de Hegel observou-se certa proximidade dos conceitos por
este desenvolvidos com os utilizados pela Teoria Critica, alguns intermediados
pelo materialismo historico de Marx. Tal proximidade tornou-se mais evidente na
analise do texto Razdo e Revolugdo de Marcuse. Como se sup6s que a leitura de
Marcuse do sistema de Hegel ndo desconsidera a propria critica de Marx ao
sistema filosofico de seu mestre, isso exigiu que a pesquisa considerasse também
0 pensamento de Marx para avaliar melhor como ocorreu a apropriagao
marcuseana de algumas categorias hegelianas.

Palavras chave: Dialética. Hegel. Negatividade. Marcuse.



Abstract

This thesis aims to analyse the legacy of dialectical thought of Hegel to Ciritical
Theory, and how it appropriates the concept of negativity as a method to overcome
the antinomies inherent in capitalist society, based on the theme of Philosophy of
History so trying to answer the following question: what is the importance of Hegelian
negativity in Marcuse’s critical theory? In methodological terms, this research sought
to consider a whole contextual framework that captures the object and beyond. From
the analysis of Hegel's Philosophy of History was observed near some of the
concepts developed in this with those used by Critical Theory, some mediated by the
historical materialism of Marx. This closeness has become more evident in the
analysis of the Marcuse’s Reason and Revolution text. As it was assumed that the
reading of Marcuse’s Hegelian system does not ignore Marx’s own critique of the
philosophical system of his master, demanded that this research should also
considered the thought of Marx in order to better assess how the Marcuse was the
appropriation of Hegelian categories.

Keywords: Dialectics. Hegel. Negativity. Marcuse.
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Introducao

Herbert Marcuse € um dos representantes de um grupo de intelectuais cuja
linha de pensamento é conhecida como Teoria Critica. Juntamente com Horkheimer,
Adorno e outros, participou do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt. O
hegelianismo apresenta-se mais forte em Marcuse do que nos outros integrantes do
Instituto’, fato verificavel em publicacdes do autor. A primeira delas é A ontologia de
Hegel e a teoria da historicidade (1932), uma Habilitation, de inspiragéo
heideggeriana, escrita antes de seu ingresso no Instituto. A segunda, mais marxiana,
ocorre mais tarde, ja nos Estados Unidos, trata-se de Razdo e Revolugdo: Hegel e o
advento da teoria social (1941) que se apresenta como uma defesa da filosofia
hegeliana contra os ataques de Popper, por exemplo, que a acusava de haver
oferecido um pressuposto aos nazistas. Em Razdo e Revolugdo, Marcuse dedica
uma parte inteira a descrever os fundamentos da filosofia de Hegel, a qual o primeiro
capitulo desta dissertagao € dedicado.

A dialética hegeliana foi o ponto de partida de Marx. Porém, a discusséo
sobre a relagéo entre Hegel e Marx foi acirrada apos a morte de Marx. O estalinismo
negou a influéncia de Hegel. Lukacs e Korsch, no célebre seminario de estudos
marxistas e depois em seus livros, afirmaram o papel de Hegel. Desta forma, os
frankfurtianos seguem a tradicdo do hegelianismo como base do pensamento de

Marx?.

' Adorno também mostra influéncias de Nietzsche, e Horkheimer de Schoppenhauer.
> Agregam também o pensamento de Max Weber.
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As outras duas partes do livro Razdo e Revolugcdo apontam a influéncia da
filosofia hegeliana nas geragdes seguintes. Todavia, muito além de apontar o
hegelianismo como o fundamento do marxismo, nota-se uma influéncia direta da
filosofia de Hegel na constituicdo do pensamento dialético como o de Lukacs e o da
Teoria Critica, e mais precisamente no de Marcuse.® Tal influéncia justifica todo um
capitulo dedicado aquela filosofia, haja vista ser o propdsito desta dissertagao
afirmar a apropriagdo que Marcuse faz da negatividade de Hegel enquanto um
conceito tedrico critico chave para a superagdo das antinomias inerentes a
sociedade industrial, o que pressupde a apreensao critica daquela que €, senado a
unica, uma das mais importantes raizes desse pensamento.

Assim, esta dissertacdo tem como objetivo analisar o legado do pensamento
dialético de Hegel para a Teoria Critica, a partir do tema da Filosofia da Historia,
tentando responder a seguinte questdo: qual € a importancia da negatividade
hegeliana na teoria critica de Marcuse?

No primeiro capitulo, portanto, analisaremos o sistema filoséfico de Hegel,
procuraremos contextualizar seu pensamento e apresentar conceitos e teses desse
sistema que influenciaram o pensamento de Marcuse e também abordaremos o
desenvolvimento dos conceitos hegelianos feito por Marx e posteriormente
apropriados por Marcuse.

No segundo capitulo, sera analisado o modo como ocorre essa apropriagao,
isto €, a mudanga de paradigma, e como Marcuse utiliza o método marxista da
critica imanente. Também sera exposta a critica marcuseana ao modelo hegeliano

de Estado.

3 Segundo Moacyr Felix, diretor da edigao brasileira do livro Infrodugéo a filosofia da histéria de Hegel
de autoria de Jean Hyppolite, a obra de Hegel estd no vértice do a&ngulo em que surgiram
Kierkegaard, Husserl, Sartre, Marx, Nietzsche, os neo-positivistas, Lukacs, Marcuse, Garaudy e
outros.
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No terceiro e ultimo capitulo, propomos mostrar como o pensamento politico
de Marcuse se posiciona em suas analises enquanto herdeiro desta tradigao
filosofica, e como a negatividade se apresenta para o referido autor da Teoria Critica
enquanto possibilidade de superagdo da razao tecnoldgica, ou subjetiva, que, de
acordo com Horkheimer em Eclipse da Razdo, corresponde a irracionalidade,

presente na sociedade contemporanea.
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Capitulo 1

Apresentacdo da negatividade hegeliana

“O nucleo da filosofia de Hegel é uma estrutura formada por conceitos — liberdade,
sujeito, espirito, conceito — derivados da ideia de raz&o. A ndo ser que se apreenda
com clareza o sentido de tais conceitos, e sua intrinseca correlagéo, o sistema de
Hegel aparecera como a obscura metafisica que de fato nunca foi”. (Herbert

Marcuse, Razdo e Revolugéo).

No final do século XVIIl, passou a ser corrente na cultura ocidental a
concepgado segundo a qual o mundo seria governado por leis mecanicas, de tal
modo que, de acordo com alguns tedricos da tradicdo alema daquela época, o foco
nao era propriamente mais o mundo, ou a forgca da vida, senado as leis que os regia.
O Romantismo Alemao — de Schelling, Schlegel e Hblderlin — comeca a opor o que é
organico, vital, ao que ¢é mecanico. O mecanico é composto por partes
independentes umas das outras, possui relagdes externas e movimentos, como o de
causa e efeito, pré-determinados por leis fisicas. O organico, ou vital, por sua vez, é
a unidade anterior as partes, € essencial, e cujas partes sao ligadas internamente,
ou melhor, intrinsecamente.

E possivel observar uma ligacdo entre o jovem Hegel e o Romantismo
Alem&o uma vez que aquele concebe a vida como Espirito (Geist), de modo a haver
um foco em sua filosofia na organicidade vital e ndo nas leis da fisica que regem o
movimento dos corpos. A referida concepcao de vida como Espirito € o tema que se
pretende desenvolver a seguir ao apontar o seu desenvolvimento na filosofia

hegeliana.
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1.1 Hegel e o Volksgeist

O jovem Hegel tem como preocupacgao pensar a vida humana tal como ela se
desenvolve dentro de uma cultura. Para ele, o povo € uma realidade pré-existente
aos individuos. Ha um espirito, ou seja, o povo tem uma cultura em que tudo esta
ligado pelo absoluto (Das Absolute). Para o jovem Hegel, cumpre pensar a vida
entendida como espirito, como cultura, na qual ha uma unidade entre o individuo e o
povo. O individuo antigo, segundo Hegel, se reconhecia no mundo no qual vivia.
Havia unidade de modo que as pessoas sentiam-se parte de algo absoluto. Em
outras palavras, a vida individual tinha um significado.

No cristianismo, o absoluto é algo afastado, e para Hegel esta é a condicao
do homem moderno, a vida humana perdeu seu sentido porque sua unidade foi
perdida. Abrado, de acordo com Hegel, representa o individuo que quer afirmar a si
mesmo, € assim, renega a sua comunidade, nega os lagos que une o individuo ao
seu povo. Abrado ndo mais reconhece no mundo a sua prépria imagem. Ele agora
sO pode ter a posse das coisas do mundo, mas ele ndo mais pertence ao mundo. O
absoluto ndo tem mais vinculos com o povo, de modo a ndo haver o espirito do povo
(Volksgeist), provocando estranhamento, alienacao (Entfremdung) em relagédo ao
mundo®.

Para Hegel, quando Abrado fala de um unico Deus, fala de uma nova forma
de liberdade, uma razido, um espirito universal. Essa nova liberdade nao vai mais se
manifestar na religido, mas na Filosofia.

Segundo o jovem Hegel, o mundo do homem passa a ser o mundo da coisa,
pois a unidade se perdeu, o espirito se desfez pela prépria evolucdo da razao

humana. A razao substitui a religido, o mito. A visdo de mundo mecénico substitui a

* Ver Lima Vaz na Apresentagdo a Fenomenologia do Espirito, 1992.
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visdo de mundo religioso, mitolégico (0 mundo € um imenso relégio com todos os
Seus mecanismos).

Hegel cria um novo conceito de razao, afirma que essa razao iluminista,
cientifica, do entendimento - em termos kantianos - € uma fase da razdo que
caminha para a sua “apoteose final”.

Creio ser isso o bastante, sobre esse aspecto dos meios dos
quais o espirito universal se utiliza para a realizagdo de seu
conceito: de forma simples e abstrata, é a atividade dos
sujeitos, nos quais a razdo existe como sua existéncia
substancial, que é, inicialmente, ainda obscura e oculta para
eles. [...] Aqui termina a relagdo do simples meio para o fim,
tendo sido tomados brevemente em consideragao os principais
aspectos da relagao do fim absoluto do espirito. (HEGEL, 1998,
p. 38).

O conceito que ocupa posigao central na filosofia de Hegel é o de Razdo. A
razao é, para Hegel, o que o pensamento filosofico pressupde, do que se trata a
histéria, e o que se realiza no Estado. Porém, se tomada como um puro conceito
metafisico, tais afirmacdes tornam-se incompreensiveis. A razdao hegeliana, ainda
que de forma idealistica, preserva os esforgos materiais no sentido de uma vida livre
e racional.

A referida ideia admite que a realidade € um processo dentro do qual todo ser
€ aquele que unifica as forgas contraditorias. Assim, o ser designa uma unidade que
se autodesenvolve em um processo contraditorio.

Na historia do mundo lidamos com a Ideia enquanto ela se
manifesta no elemento da vontade humana, da liberdade
humana... Vistos de maneira objetiva, a Ideia e o individuo
particular encontram-se na grande oposi¢ao da Necessidade e
da Liberdade — a luta do homem contra o destino.[...] A questao
€, entdo: como esta Ideia elevada se ligara com a liberdade do
ser humano? [...] as paixdes nem sempre se opdem a
moralidade, mas realizam o universal. E verdade, no que diz
respeito a sua prépria moralidade, que elas se empenham em

realizar os seus interesses. Por essa razdo elas parecem mas
e egoistas. Mas a acado sempre € individual, sou sempre eu
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quem age. E ao meu objetivo que desejo satisfazer. Este
objetivo pode ser um bom objetivo, um objetivo universal — por
outro lado, o interesse podera ser particular, privado. Isto ndo
significa que esteja necessariamente oposto ao bem universal.
Ao contrario, o universal deve ser realizado através do
particular. (HEGEL, 2001, pp. 74-5).

Tal é a justificativa de Hegel para se referir a figura de Napoledo como sendo
a “Razéao a cavalo”.

A razéo existe somente através da realizagdo do processo do seu ser. Ela é
uma forgca e uma realidade objetiva apenas porque todos os modos de ser sao
especies de subjetividade.

A razao apresenta uma vida aparente na continua luta do homem em busca
da compreensao do existente, na transformacao deste conforme a verdade que se
compreende. Essencialmente, a razao € uma forga histérica, e a sua realizacéo ¢ a
histdria total da humanidade, o Espirito (Geist).

A histéria é dividida em diferentes periodos®, cada um dos quais assinala um
nivel distinto de desenvolvimento, ou um estagio da realizagdo da razao.

Uma unidade da razdo e da realidade somente aparece depois de um longo
processo, o qual tem inicio no mais baixo nivel da natureza até a existéncia de um
sujeito livre, racional e autoconsciente de suas potencialidades. Assim, o real deve
ser trabalhado e modificado até se ajustar a razdo. Ou seja, dentro da estrutura
conceitual do sistema hegeliano “real” é o que existe de modo condizente com os
padroes da razao, € o racionalizavel, e ndo tudo o que existe atualmente, posto que

muito do existente €& aparéncia. Assim, somente quando corresponder as

potencialidades reais dos homens e permitir o pleno desenvolvimento delas é que o

® Oriental, Greco-romano, e Germano-cristio.
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Estado se tornara uma realidade. Ainda nao é real a forma de Estado que nao seja
racionalizavel.

O desenvolvimento das potencialidades inerentes a realidade € produzido sob
cega necessidade no reino da natureza, porém cumprido livremente pelo reino do
espirito. A realidade, que atingiu tal condigéao, € referida por Hegel como sendo “a
verdade”. A verdade é tanto um atributo do pensamento quanto da realidade em
formacado. O verdadeiro € 0 que pode ser, 0 que satisfaz as suas possibilidades
objetivas, ou seja, é o seu “conceito”.

Hegel afirma que o fundamento do mundo € a raz&o. A esséncia da realidade,
ou melhor, a esséncia de tudo € a razdo. Assim, para ele, a verdade e a realidade
das coisas sado dadas apenas em pensamento. A esséncia das coisas so existe na
razao. E o fato de a esséncia do homem ser interior ao proprio conceito de homem o
torna livre. Logo, o espirito € a liberdade.

Para Hegel, contudo, mesmo a realidade tendo atingido o estagio em que
existe no modo da verdade, ndo se pode afirmar que tudo o que existe esta em
conformidade com suas potencialidades, mas que a natureza e a sociedade podem
se libertar através do espirito, j4 que este atingiu a autoconsciéncia de sua
liberdade. O dado ¢ diferente de suas potencialidades, ou seja, negativo. Ele s6 se
torna verdadeiro através da superagao desta negatividade.

O Espirito € essencialmente o resultado de sua prépria
atividade. Sua atividade € a transcendéncia da existéncia
imediata, negando-a voltando para dentro de si mesmo.
Podemos compara-lo a semente de uma planta, que € o
comeco e o resultado de toda a vida da planta. A impoténcia da
vida se manifesta precisamente nesta desintegracdo de
comego e fim. O mesmo ocorre nas vidas dos individuos e nas
dos povos. A vida de um povo produz um fruto da maturidade.
Sua atividade visa realizar o seu principio. Mas este fruto nao
cai de volta no ventre que o produziu e amadureceu — pelo

contrario, torna-se um veneno para esse povo. O povo nao
consegue abandona-lo, pois tem uma sede insaciavel dele.
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Tomar o veneno € a destruigdo do que bebe, embora seja ao
mesmo tempo o surgimento de um novo principio. (HEGEL,
2001, pp. 129-30).

Para Hegel, os fatos ndo tém autoridade. A verificagdo repousa no processo
de compreensdo do seu desenvolvimento mediatizado pelo sujeito, relacionando
todos os fatos e determinando o conteudo. Entretanto, a filosofia de Hegel chega a
afirmar que a Historia atingira a realidade da razao, tal reconciliagdo proclamada na
Filosofia do Direito, da ideia com a realidade, anunciara a prépria negagao da
filosofia.

Desapareceu a oposigcdo como uma figura mal esbogada; o
presente suprimiu a sua barbarie e seu injusto alvedrio bem
como a verdade o seu além e a contingéncia de seu poder;
assim se tornou objetiva a reconciliagdo que, em imagens e em
realidade da raz&o, desenvolve o Estado. Nele, por uma
evolugado organica, adquire a consciéncia de si a realidade em
ato do seu saber e da sua vontade substancial [...]. (HEGEL,
1997, p. 317).

Assim, a filosofia renuncia a si ao atingir o seu apice. Ela esta livre de
preocupar-se com o ideal assim como de se opor ao real. Porém n&o se pode
concluir que o pensamento tenha o dever de compactuar com a ordem existente.

Hegel vé a questao da individualidade como essencial para a emancipacao, e

enxerga o finito e o infinito como unidos pela Filosofia. A sua filosofia afirma nao

haver espaco para outros modos de vida a ndo ser o moderno.



18

1.2 Hegel e a dialética

De acordo com Hegel, a histéria obedece a uma logica, mas uma logica
dialética, uma logica que opera por contradigdo, uma légica ontologica. Para Hegel,
vida € movimento, portanto, mesmo a razao estando fundamentada em leis légicas —
e a logica formal ndo é passivel de movimento —, se ela quer compreender a vida ela
precisa compreender também o movimento®. Esta ¢ a sua I6gica dialética,
discrepancia entre aquilo que é em esséncia e aquilo que é em potencial, pois a
esséncia realiza-se no futuro, portanto, nega-se o que é para poder vir-a-ser. E o
real, que equivale ao racional, versus a existéncia.

De acordo com Hegel, a razdo é o fundamento da realidade. O processo vital
€ o processo de um desdobramento racional. Assim, a razdo é de fato concebida
como movimento.

De acordo com a Ciéncia da Logica, o verdadeiro ser é a ideia, que se
autodesenvolve no espago (como natureza) e no tempo (como Espirito). A
negatividade, que na Ciéncia da Ldogica era encarada como determinante do
processo do pensamento, na Filosofia da Histéria aparece como o poder de
superacdo dos dados, dos objetos, em direcdo as suas potencialidades’. “O l6gico,
segundo a forma, tem trés aspectos: a) o abstracto ou intelectual; B) o dialéctico ou
negativo-racional; y) o especulativo ou positivo-racional”. (HEGEL, 1988, p. 134).

De acordo com Hegel, o ser realiza-se plenamente no homem, pois a

transformacao é um sinal de conhecimento que o0 homem tem de si mesmo, é

6 Aqui é possivel notar que Hegel retoma um problema concebido pelos pré-socraticos e abordado
também por Aristoteles, a saber, o da dificuldade em adequar o discurso, que € estatico, a realidade,
esta que encontra-se em constante movimento.

" Ver Robert S. Hartman na Introdugao a razdo na histéria, 2001.
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um movimento dirigido conscientemente. E na razdo do homem que esta a verdade,
a esséncia do mundo exterior (Weltgeist).

Em Kant, ainda ha a separagao absoluta entre sujeito e objeto. Em Hegel, a
coisa-em-si € a razado. Segundo Hegel, a razao transforma o mundo através da
acao, do trabalho. Assim, o ser humano deixa sua marca, cria o seu mundo e realiza
a sua esséncia. O mundo das coisas so esta ai para a razao se realizar através dele.
Ja a razdo absoluta é, para ele, como se fosse a razdo pura, incondicionada
(unbedingt). A razao, a verdade absoluta, € como Deus antes da criagdo do mundo.

A negacdo dessa razao incondicionada é a necessidade, tal negacao
representa-se na natureza. A natureza € concebida como organizada por uma outra
forma de razdo, que precisa ser negada para que exista liberdade. Mas, para Hegel,
na Filosofia o ser humano descobre a verdade suprema segundo a qual a razdo da
natureza € a mesma razao livre, incondicionada. A dialética de Hegel esta
estritamente ligada a ideia segundo a qual todas as formas do ser sdo perpassadas
por uma negatividade essencial, e que esta negatividade determina seu conteudo e
movimento. A dialética constitui a oposicao rigorosa a qualquer forma de positivismo.

Segundo Hyppolite, Hegel, em certo sentido, considerava o empirismo como
um obstaculo a liberdade do homem:
Procurar os elementos positivos [...] de um estado social, é
descobrir aquilo que neles se impdem ao homem por coagao,
que macula a pureza da razdo, e, noutro sentido, que termina
por vencé-la no decurso do desenvolvimento de Hegel, a
positividade deve ser conciliada com a razao, que perde entao

0 seu carater abstrato e se torna adequada a riqueza concreta
da vida. (HYPPOLITE, 1971, p. 37).
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Segundo Hegel, para a loégica dialética o ser € um processo que se
desenvolve através de contradigdes, que podem ser percebidas historicamente
quando se abre uma diferenca entre a forma como a coisa se apresenta e aquilo que
ela é essencialmente. Para realizar sua esséncia o ser deve negar o que € para
entdo poder desenvolver seu potencial:

O ser € o conceito em si; as suas determinagdes sdo enquanto
sdo, e na sua distingcdo sao estranhas (andere) umas as outras,
e a sua ulterior determinacdo (a forma dialética) € um passar
para outro. Esta determinagao ulterior é, juntamente, um por-
fora e, assim, um desdobrar do conceito que estava em si e,
simultaneamente, o entrar-em-si do ser, um aprofundar-se
deste em si mesmo. O desdobramento do conceito na esfera
do ser torna-se tanto a totalidade do ser como deste modo é
superada (aufgehoben) a imediatidade do ser ou a forma do
ser como tal. (HEGEL, 1988, p. 137).
1.3 Vida, Razéo e trabalho: de Hegel a Marx

De acordo com Hegel, ha um processo histérico de realizagdo da razao, o
qual diz respeito a emancipacdo do ser humano. Todo ser s6 é o que € porque
mantém relagcdes com outros seres, na maioria das vezes, porém, a relacédo € de
conflito. Assim, ele apreende o mundo objetivo e se transforma transformando
também o mundo. Este € o processo vital, o gérmen da dialética hegeliana: o
trabalho.

Marx tem uma heranga forte do iluminismo hegeliano. Ele enxerga a historia
como um processo racional, mas ndo se trata mais da razdo transcendental, e sim
da razdo do homem individual, que nao existe fora dele. O homem se liberta daquilo
que o dominava: a natureza. Através da razdo o homem aos poucos consegue
dominar os processos naturais, pelo trabalho ele cria 0o seu ambiente. Sob este

ponto de vista, afirmam Marx e Engels:

[...] esta [consciéncia] ndo €&, desde o inicio, consciéncia “pura”.
O espirito sofre, desde o inicio, a maldicdo de estar
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‘contaminado” pela matéria, que, aqui, se manifesta sob a
forma de camadas de ar em movimento, de sons, em suma,
sob a forma de linguagem. A linguagem é tdo antiga quanto a
consciéncia — a linguagem ¢é a consciéncia real, pratica, que
existe para os outros homens e que, portanto, também existe
para mim mesmo; e a linguagem nasce, tal como a
consciéncia, do carecimento, da necessidade de intercambio
com outros homens. A consciéncia é, naturalmente, antes de
tudo a mera consciéncia do meio sensivel mais imediato e
consciéncia do vinculo limitado com outras pessoas e coisas
exteriores ao individuo que se torna consciente; ela é, ao
mesmo tempo, consciéncia da natureza que, inicialmente, se
apresenta aos homens como um poder totalmente estranho,
onipotente e inabalavel, com o qual os homens se relacionam
de um modo puramente animal e diante do qual se deixam
impressionar como o gado; €, desse modo, uma consciéncia
puramente animal da natureza (religido natural) — e, por outro
lado, a consciéncia da necessidade de firmar relagdes com os
individuos que o cercam constitui 0 come¢o da consciéncia de
que o homem definitivamente vive numa sociedade. Esse
comecgo € algo tdo animal quanto a prépria vida social nessa
fase; € uma mera consciéncia gregaria, e o homem se
diferencia do carneiro, aqui, somente pelo fato de que, no
homem, sua consciéncia toma o lugar do instinto ou de que seu
instinto € um instinto consciente. [...] (MARX; ENGELS, 2007,
pp. 34-5)

Conforme observado pelos autores, 0 homem nao mais se vé preso e acuado
pela natureza, mas sim pelo que ele mesmo criou. E necessario, para Marx, que o
homem controle 0 mundo que ele mesmo criou para que a razdo possa se realizar.

Marx se apropria do conceito de trabalho de Hegel, processo pelo qual o
homem modifica a natureza e produz as condicbes necessarias para sobreviver. A
partir do trabalho o homem transforma a natureza e a si mesmo para aquilo que ele
€ em esséncia. O trabalho é uma acgao racional e ndo instintiva pela qual o homem
se distancia da natureza.

De acordo com Marx, a consciéncia é algo que surgiu aos poucos, no inicio
ela se confundia com o instinto coletivo. Mas nao existe um homem fora da historia,

fora da sociedade. A consciéncia vem da atividade. A forma como eu penso esta
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relacionada com a forma como eu me insiro na sociedade, e isso significa que esta
relacionada com a forma com que a sociedade se relaciona com a natureza. Nao
existe o dado puro, pois ele é resultado da agdo do sujeito. Por exemplo, o modo
como o homem vé uma natureza aparentemente intocada ja é transformado pela
atividade, o homem nunca vera a natureza ndo modificada. Assim, nunca estamos
diante do ser enquanto tal, pois tudo é resultado do processo historico, como
afirmam Marx e Engels ao comentarem Feuerbach:
[...] essa natureza que precede a histéria humana nédo é a
natureza na qual vive Feuerbach; é uma natureza que hoje em
dia, salvo talvez em recentes formagdes de ilhas de corais
australianas, ndo existe mais em lugar nenhum e, portanto,
também nao existe para Feuerbach. (MARX; ENGELS, 2007,
p. 32).

Segundo a tradigdo cartesiana ha no mundo dois pdlos separados: de um
lado o sujeito (res cogitans); do outro o mundo, o objeto (res extensa). Mas, para
Marx, eles nao sido totalmente separados e ambos sao histéricos. Todos sao
derivados de uma atividade, de uma acdo chamada trabalho. Desse trabalho resulta
sujeito e objeto. Ha, no ser, duas regides: o sensivel, da matéria; e o inteligivel, da
razao. Tanto o racionalismo quanto o empirismo afirmam uma diviséo entre sujeito e
objeto. Entretanto, para Marx isto ndo existe, os dois sdo gerados pela atividade. A
razao tanto é derivada da produgao como também a deriva.

Se a relagao entre razdo e produgdo do mundo € algo reciproco, entdo pode
haver a necessidade de uma teoria critica da sociedade. Uma vez que ha de se
reconhecer a existéncia de uma discrepancia entre a realidade e o seu conceito, e
isso se evidencia no momento da producdo e no momento da teoria, que estdo

separados historicamente. Aqueles que tém a teoria e depois véem o produto feito

pensam que ele é dado. E aqueles que produzem nao tém a teoria. Segundo Marx,



23

a razao tem um momento pratico e um momento tedrico; mas os homens estao
divididos em tarefas praticas e tedricas®.

Para Marx, o artesdo € um exemplo do que é racional, pois ele planegja,
executa e analisa criticamente seu objeto de trabalho de modo a sempre aprimora-
lo. Cumpriria unir teoria e pratica que foram separadas historicamente, abolir a
divisdo do trabalho. Esse processo exige que primeiramente tenhamos que mudar
0s modos de producdo para, depois, hum segundo momento, ocorrer a mudanga
social.

Para que haja um melhor entendimento sobre a critica de Marx a produgao do
mundo em seu tempo, vejamos como o autor descreve o modo de producao
capitalista: “A forma equivalente geral é, em suma, forma de valor. Pode-se,
portanto, ocorrer a qualquer mercadoria”. (MARX, 1975, p. 77). No capitalismo, a
alma da mercadoria se expressa no valor de troca, pois o carater social do trabalho
aparece na troca. A alma da mercadoria €, para este sistema, o trabalho humano, o
transformar a natureza.

De acordo com Marx, a privatizagdo do produto forjou a divisdo social do
trabalho e a mais valia, que corresponde ao mais trabalho, ao trabalho excedente.
Marx afirma que o proletario produz muito mais riqueza do que o valor do seu
salario, essa diferenca de valor oriundo da producéo, e valor recebido como salario,
correspondente a exploragdo da mao de obra e, consequentemente, ao lucro do
burgués, uma vez que o referido modo de produgdo refere-se ao acumulo de
riquezas. Foi a partir de tal fato que se passou a poder diferir o trabalho objetivado,
que é util e concreto, e o trabalho abstrato, o qual abstraio dele tudo aquilo que ele

tem de objetivo. Ou seja, enquanto uns exercem apenas a funcéo tedrica do

® Ver Marx, Introdugéo & Critica da Filosofia do Direito de Hegel.
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trabalho, outros exercem apenas a fungéo pratica do mesmo. Assim, o trabalho é
alienado porque ele se torna exterior ao homem, pois ele ndo mais se reconhece
naquilo que faz.

A critica de Marx ao capitalismo é uma critica imanente®, uma critica interna,
pois entende que a logica do préprio modelo é irracional. Sendo assim, a referida
critica se torna um método de investigagcao para toda a contemporaneidade uma vez
que todos os ambitos da sociedade aderem ao referido modelo.

Em Marx, toda a polaridade entre matéria e espirito se dissolve, a razao
deriva da atividade, o conhecimento que eu tenho do mundo ocorre do
comportamento do homem no mundo. Mas n&o sé a razdo resulta da produgao
como a produgao tem origem na razéo.

A divisao do trabalho sé se torna realmente divisdo a partir do
momento em que surge uma divisdo entre trabalho material e
[trabalho] espiritual. A partir desse momento, a consciéncia
pode realmente imaginar ser outra coisa diferente da
consciéncia da praxis existente, representar algo realmente
sem representar algo real - a partir de entdo, a consciéncia
esta em condicdes de emancipar-se do mundo e lancar-se a
construgdo da teoria, da teologia, da filosofia, da moral etc.
‘puras”. Mas mesmo que essa teoria, essa teologia, essa
filosofia, essa moral etc. entrem em contradicdo com as
relagcdes existentes, isto sé pode se dar porque as relacdes
sociais existentes estdo em contradicdo com as forgas de
producéo existentes [...] (MARX; ENGELS, 2007, pp. 35-6)

Segundo Marx, da pratica, como a producgao, resulta a teoria, a critica da
producdo. Para o artesdo esses dois momentos constituem uma uUnica razdo. O

sujeito, quando oferece sua forgca de trabalho, transforma-se em mercadoria, esta

que parece poder aderir a tudo: ser humano, arte, educacgao, cultura etc.

° A critica imanente aparece no proprio Hegel. Trata-se que o conceito de algo surge do préprio algo
€ nunca exterior a ele. A critica de Marx ao capitalismo é feita a partir do préprio capitalismo e néo de
fora dele.
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Porém, com a divisdo social do trabalho, uma parte da humanidade passou a
produzir o mundo, a outra passou a querer entendé-lo. Mas, quem quer entender
nao sabe que esse mundo é fruto do trabalho construido historicamente, enquanto
quem produz nao entende o que produz. A ideologia tende a justificar esse mundo
dizendo que ele ndo pode ser diferente. Por ela achar que o mundo € algo que
independe do homem ela ndo consegue ser racional, uma vez que esta separada da
produgao do préprio mundo.

Um exemplo da irracionalidade da produgcdo do mundo pode ser observado
no Manifesto do Partido Comunista: as crises em todas as outras épocas da
producdo humana foram crises de escassez, mas o capitalismo vive crises
completamente diferentes, na sociedade industrial as crises sdo de superprodugao
(epidemias de superproducéo). Ha, de um lado, a miséria absoluta e, do outro, o
excesso de bens. E enquanto uns passam fome o excesso de producgao é destruido.

Nas crises comerciais € regularmente destruida uma grande
massa nao so de produtos fabricados, mas também das forcas
produtivas ja criadas. Nas crises evidencia-se uma epidemia
social que teria parecido um contra-senso a todas as épocas
anteriores — a epidemia da superprodugcao. (MARX, 1998, p.
11).

No capitalismo a unidade se apresenta como algo quase completamente
perdido. Com a iniciativa privada, cada atomo produtor independe um do outro,
portanto o mundo é fragmentado, ndo existe nenhum planejamento dele, ele é feito
de forma cadtica. Mas, se o0 mundo fosse totalmente fragmentado ele ja teria entrado
em colapso. Como é possivel isto ainda nao ter ocorrido? A livre concorréncia leva

cada produtor individual a querer se apropriar dos demais criando aglomerados cada

vez maiores: monopdlios, oligopdlios, cartéis, etc.
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Além do mais, o trabalho de cada produtor independente se torna social no
momento da troca. Antes da troca o produto tem carater privado, depois também, o
unico momento em que ele tem uma fungao social € a troca. Apesar de todos os
individuos estarem interligados pelo trabalho, no momento da produgao esses lagos
sao invisiveis, e s6 aparecem no momento da troca, somente nesse momento essas
coisas demonstram que sao feitas para a sociedade. Sao trabalhos humanos, mas
que se manifestam como sociais quando se tornam cambiaveis. Assim sdo coisas
percebidas pelos seres humanos como sendo sociais. Em suma, € apenas na troca
que os produtos independentes se relacionam visivelmente.

De acordo com o primeiro capitulo de O capital, o fato de toda mercadoria
poder ser trocada por outra € o simbolo de que esta € algo social e produto do
trabalho humano. A troca atribui-se valor. O valor é uma caracteristica que ndo vem
da natureza, vem da sociedade. O valor de uso é caracterizado pelo préprio corpo
da mercadoria, mas, esse valor dentro do capitalismo ainda n&o € algo social. O fato
da igualagédo de dois produtos diferentes é o dispéndio de forca humana. Para as
mercadorias se tornarem sociais elas devem se despir de seu aspecto material,
negando seu aspecto natural. O valor € algo abstrato. O trabalho concreto gera valor
de uso, mas ainda nao é social, s6 passa a ser quando se torna trabalho abstrato. O
conteudo do valor, aquilo que o gera, que gera a alma da mercadoria, € o trabalho
abstrato, o frabalho igual, considerado através da abstracdo de qualquer
caracteristica politica. O valor € a projecao das relagcbes humanas, ele é a unica
forma possivel em que o produtor mantém relagdes sociais com outros produtores.
Isto é o fetichismo: o produtor isolado atribui ao produto, a coisa valor, o fato dele ter
relagcdes sociais com outros produtores.

A mercadoria € misteriosa simplesmente por encobrir as
caracteristicas sociais do proprio trabalho dos homens,
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apresentando-as como caracteristicas materiais e propriedades
sociais inerentes aos produtos do trabalho; por ocultar,
portanto, a relagdo social entre os trabalhos individuais dos
produtores e o trabalho total, ao refleti-la como relagdo social
existente, a margem deles, entre os produtos do seu proprio
trabalho. (MARX, 1975, p. 81).

A troca ndo é apenas uma fase que vem depois da produgdo, mas ela
também a organiza, a ordena. O mercado equilibra as produgdes, ele exerce o papel
de controle, entdo, a forma valor, a mercadoria, cria as relacbes sociais. O mundo
dos homens é gerido pelas coisas. As mercadorias, as coisas, governam a vida dos
homens. Elas adquirem comportamento humano (fetichismo). As coisas as quais 0s
homens atribuem caracteristicas humanas criam relagdes sociais. O homem esta
acuado por esses mecanismos, ele se curva diante de um mecanismo que ele
mesmo criou € que nao consegue controlar.

As relagbes mercadologicas se espalham por toda a vida da sociedade. Os
meios de produgdo que o capitalista possui € que o forcam a entrar em contato com
o trabalhador. E o trabalhador entra em contato com o capitalista com algo que
pensa possuir, que pensa ser uma coisa, mas que na verdade é ele mesmo: a forca
de trabalho. Nesse processo, o individuo vai se transformando a si mesmo em coisa
(reificacdo). As caracteristicas humanas vao se comparando a coisas. O préprio ser
humano se torna maquinal, se torna parte da maquina. O ser humano tem que se
adaptar a um mecanismo que ele nado mais controla.

O ser humano se torna uma presa do mecanismo criado por ele mesmo, o
trabalho ndo o liberta, mas o escraviza. Essa atividade é considerada irracional por
Marx. Mas a produgdao dentro do capitalismo € a mais racional possivel, tal

racionalidade se encontra no atomo, que é separado um do outro, porém, na

totalidade a atividade € a mais irracional possivel, pois 0 homem nao pode controlar
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o0 mundo no qual ele vive. Enquanto houver aquela ciséo entre raz&do pratica e razao
tedrica essa racionalidade nunca vai ocorrer. A teoria tem de ser um momento da
pratica e a pratica um momento da teoria, enquanto isto ndo ocorrer a racionalidade,
segundo Marx, também nao ocorrera, de forma a permanecer a ideologiam.

Assim, afirma Isabel Loureiro: “O diagndstico esta feito — ‘reificagao total no
fetichismo total da mercadoria’ — e remete, em ultima instancia, ao processo de
desenvolvimento da razado ocidental como processo de ‘desencantamento do
mundo’ (Weber)”. (LOUREIRO, 2009, p. 215). Ou seja, a “razédo ocidental” é a razao
instrumental, a falsa razdo que impera na sociedade industrial e que a determina
enquanto “desencantamento do mundo”, este que ¢é marcado pelo modelo
econdmico capitalista no qual, como exposto, impera o fetichismo da mercadoria e a

reificacéo do trabalhador.

' Como exposto pelo filme de Eliso Petri, A classe operaria vai ao paraiso, a auséncia da visao do
todo é equivalente a loucura. Nao ha um projeto, o mundo é fragmentariamente racional, previsivel ao
mesmo tempo em que nao se sabe o fim. Para Marx, somente com a unido da pratica com a teoria é
que o mundo seria racional de fato.
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Capitulo 2
A interpretacdo de Marcuse dos conceitos hegelianos de dialética e de

negatividade

“Os escritos mais antigos de Marx constituem a primeira constatagao explicita do
processo de reificagdo (Verdinglichung) pelo qual a sociedade capitalista faz com
que as relagbes pessoais entre os homens tomem a forma de relagbes objetivas

entre as coisas. Marx expbe este processo no Capital como ‘o Fetichismo das

17

Mercadorias”. (Herbert Marcuse, Razdo e Revolug¢éo).

Tendo exposto alguns topicos das filosofias hegeliana e marxista de extrema
relevancia ao pensamento politico de Marcuse no capitulo anterior, neste capitulo
mostraremos a apropriagao dos conceitos e do método de analise - concebidos por
Hegel e desenvolvidos posteriormente por Marx — por parte da Escola de Frankfurt,

especificamente por Marcuse, e suas consequéncias tedrico criticas.

2.1 Os cenarios socio historico e filoséfico da obra hegeliana sob a 6tica de
Marcuse

De acordo com Marcuse, o Idealismo alemdo pode ser considerado como
uma resposta a acgao realizada pela Revolugao Francesa, ou seja, reorganizar o
Estado e a sociedade em bases racionais fora algo saudado unanimemente pelos
referidos idealistas. O homem se tornara sujeito autbnomo de seu proprio
desenvolvimento, de forma a apresentar uma superag¢ao da imaturidade a qual era
submetido pela opressado de forgas naturais e sociais. “O mundo deveria tornar-se
uma ordem de razdo”. (MARCUSE, 1969b, p. 16).

O que parecia oferecer suporte aos ideais da Revolugdo Francesa eram os

processos do capitalismo industrial. “O processo econémico aparecia como o0
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fundamento da razdo”. (MARCUSE, 1969b, p. 16). Mas, conforme Marx, na
Introducéo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, a Alemanha havia ficado muito
atras da Franca e da Inglaterra no desenvolvimento econémico. Entdo, observou-se
que, enquanto a Revolugdo Francesa comegava por assegurar a realizacao efetiva
da liberdade devido as suas condi¢bes materiais, o ldealismo alem&o passou
ocupar-se com aquilo que a mesma causa material Ihe permitia: a ideia de liberdade.
Os esforgos histéricos concretos para o estabelecimento de um
tipo de sociedade racional haviam sido transpostos, na
Alemanha, para o plano filoséfico e transpareciam nos esforgos
para elaborar o conceito de razdo. (MARCUSE, 1969b, p. 16).

De acordo com Marcuse, o sentido radical dos conceitos basicos do idealismo
aleméo foi sendo lentamente abandonado, e se acomodando a forma social
dominante. Hegel formulou seus primeiros conceitos filoséficos no ambiente de uma
Alemanha decadente, pois os remanescentes do despotismo ainda a dominavam,
nao havia jurisdicdo centralizada e a servidao ainda predominava.

Em Razao e Revolugdo, Marcuse afirma que a Alemanha, em contraste com
a Franga, ndo tinha uma classe média consciente. Reinava a nobreza sem oposicao.
Os conflitos existentes ndo atingiram em nenhum momento as proporgdes de um
movimento revolucionario. Através de um processo disciplinar, os alemaes
interiorizaram as exigéncias da liberdade e da razdo. A plena realizagdo de sua vida
passa a ser procurada no interior de si mesmo e ndo no mundo exterior.

Ademais, a cultura alema tem suas origens no Protestantismo, o qual
inaugura um reino de beleza que ndo pode ser abalado por realidades exteriores. Os
homens bem formados ndo exerciam ocupacdes praticas, encontrando na ciéncia,
na arte, na filosofia e na religido a satisfacdo que néo tinham pela incapacidade de

aplicar a razdo a reforma da sociedade. Assim, a cultura ocupava-se mais com a
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ideia das coisas do que com as proprias coisas. Entdo, aquela cultura idealista
serviu como um repositorio de verdades que nao tinham sido realizadas na historia
da humanidade.

A luta entre o idealismo alemao e o empirismo inglés representava mais do
que o choque entre duas escolas, pois € a filosofia que elabora os conceitos mais
gerais para o conhecimento do mundo. Tal tarefa depende de leis universalmente
validas. Ora, isso remonta aos gregos, segundo os quais a verdade era universal e
necessaria, um principio contraposto a experiéncia ordinaria de acidente e mudanca.

Quanto aos padrdes universais da racionalidade constituidos por leis e
conceitos gerais serem fundados na subjetividade ou autonomia do individuo, sobre
eles serem produzidos pela estrutura do raciocinio individual, € algo que é afirmado
pelo idealismo alemao e negado pelo empirismo inglés. Para o empirismo a unidade
da razdo era algo que aderia aos fatos pelo habito ou costume, mas que nao os
governavam. Para os idealistas, tal fato era voltado a buscas de ordem para as
formas estabelecidas de vida. Unidade e universalidade ndo eram fatos, entdo n&o
podiam ser encontradas na realidade empirica.

O fato de os idealistas alemaes haverem ligado a teoria a pratica € algo que
evidencia o reconhecimento por parte destes das manifestacdes historicas concretas
do problema mencionado: a transi¢ao entre a analise da consciéncia transcendental
e a possibilidade de estabelecer a paz na relacdo entre os Estados sob uma
federacdo mundial em Kant; entre o Eu puro e a construgdao de uma sociedade
totalmente unificada e regulada (der geschlossene Handelstaat) em Fichte; e entre a
ideia de razao e sua realizacdo como a unido dos interesses comuns e individuais

no Estado em Hegel.
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No entendimento de Marcuse, a refutacdo empirista das ideias gerais levava a
afirmacdo de que a verdade nao poderia ser diferente da ordem estabelecida,
resultando em ceticismo e conformismo.

Para os idealistas alemaes, aquela filosofia que atribuia a existéncia das
ideias gerais a forca do habito expressava a renuncia a razdo. Aquela filosofia
derivava dos principios pelos quais se apreende a realidade de mecanismos
psicologicos, e 0 psicoldgico esta sujeito a mudancgas, dele ndo se pode derivar
qualquer necessidade e universalidade, estas que sao as unicas garantias da razao.
Assim, cumpria mostrar a aplicabilidade daqueles conceitos que exigem
necessidade e universalidade, a experiéncia, sem dela serem provenientes.

Mesmo adotando a opinido dos empiristas de que o conhecimento comega
com a experiéncia e de que ele é limitado por ela, Kant pretende salvaguardar a
independéncia e a liberdade da raz&do através da demonstragao de que os principios
de organizagdo séo propriedades do espirito humano e n&o algo derivado da
experiéncia.

H4, para Kant, uma estrutura comum da Razdo denominada “consciéncia
transcendental” consistindo nas formas da “intuicdo” (espagco e tempo) e do
“‘entendimento” (categorias). Depois de processar a sintese da diversidade dos
dados sensoriais em uma ordem espacio-temporal, o Gemiit, pelo entendimento,
subsume os resultados as relagbes universais necessarias. Porém, segundo
Marcuse, conhecemos as impressdes apenas no contexto de formas a priori do
espirito, mas ndo podemos conhecer as “coisas-em-si”’, que presumimos existir fora
das formas do espirito, que originam as impressdes.

Para Hegel, a tentativa de defender a razdo contra os ataques empiristas &

tornada invalida com tal elemento cético da filosofia kantiana. Se a coisa-em-si ndo
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esta ao alcance da razéo é porque a razdo € um principio subjetivo, nao interferindo
na estrutura objetiva da realidade. Mas, aos olhos de Hegel, esta separacédo entre
subjetividade e objetividade n&o seria um problema epistemologico, como era para
Kant. A relacdo de oposi¢cao entre sujeito e objeto € um conflito concreto cuja
solugao refere-se a uma ordem que € tanto pratica quanto tedrica. A forma histérica
deste conflito é a “alienagdo” (Entfrendung) do espirito. O mundo dos objetos é
produto do trabalho e do conhecimento humano, ele havia se tornado independente
do homem e passado a ser governado por forgcas nas quais o homem nao se
reconhecia mais. Ao passo que o pensamento se apartava da realidade,
transformando a verdade em um ideal inoperante e deixando o mundo real fora de
sua influéncia. Eis a leitura que Marcuse faz de Kant e de Hegel.

Hegel entendia que a razdo é a verdadeira forma da realidade; nela os
antagonismos se integram de forma a constituir unidade e universalidade. Assim, a
razao subordina todos os dominios do ser. Com isso, necessariamente a filosofia de
Hegel constitui um sistema. O carater sistematico da filosofia € considerado por
Hegel como um produto da situagéo historica, uma vez que a etapa atingida pela
historia possibilita a realizacdo da liberdade humana, esta que pressupde a
realidade da razdo. O sistema hegeliano prevé um estado em que o mundo estaria
dominado por uma vontade racional totalizadora e pelo conhecimento de modo que

o0 homem pudesse desenvolver todas as suas potencialidades.
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2.2 A histéria hegeliana segundo Marcuse
Conforme visto anteriormente, para Marcuse, o sistema de Hegel é a ultima
grande expressao do

[...] idealismo cultural, a ultima grande tentativa para fazer do
pensamento o refugio da razdo e da liberdade. O impulso
critico original deste pensamento foi, porém, forte bastante
para induzir Hegel a abandonar o tradicional afastamento entre
o idealismo e a histéria. Ele fez da filosofia um fator histérico
concreto, e trouxe a histéria a filosofia. (MARCUSE, 1969Db, p.
25).

De acordo com Marcuse, Hegel, na Ciéncia da Logica, exibe a estrutura da
razao, e na Filosofia da Historia expde o conteudo histoérico da razao.

“O verdadeiro ser € a razao que se manifesta na natureza e se realiza no
homem”. (MARCUSE, 1969b, p. 208). Tal realizagdo ocorre na histéria, e a razdo
que se realiza na histéria € Espirito. Portanto, a forca que move a histéria é o
Espirito. “Nosso conhecimento visa ganhar nogéo de que o fim da sabedoria eterna
se produziu a base da natureza e do Espirito real e ativo no mundo”. (HEGEL, 1998,
p.21).

Em Razdo e Revolugdo, Marcuse expde o sistema de Hegel e as teorias
advindas dessa filosofia de modo a desvendar os percursos da razédo até o periodo
da sociedade industrial. Em tal analise, Marcuse aponta que, para Hegel, todo o
processo histérico apresenta amostras da paulatina transformacido em que a
submissao torna-se liberdade, sdo amostras da dialética da razdo que se move da
poténcia ao ato. Cada periodo histérico traz em sua bagagem essa marca indicativa
do rumo em direcdo ao esclarecimento, e ele tem de se realizar como tarefa do
Espirito que move o mundo. Para Hegel, a lIdeia chegara ao seu fim uma vez que a

cultura de seu tempo mostrava a liberdade como sendo para todos, conforme

Marcuse observa na seguinte passagem:
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A Reforma alema assinala a primeira tentativa bem sucedida
de insercao do principio da subjetividade nas rela¢des politicas
e sociais em transformacdo. A Reforma alema atribuia ao
sujeito livre a responsabilidade completa pelos seus feitos, e
desafiava o sistema tradicional de autoridade e privilégio, em
nome da liberdade cristd e da igualdade entre os homens. [...]
A subjetividade profunda do homem fora reconhecida [...].
(MARCUSE, 1969b, p. 223).

Porém, afirma em seguida:

A descricdo hegeliana da Reforma estd tdo completamente
errada quanto sua descricdo do desenvolvimento social
subsequente, pois ele [Hegel, T. S.] confundiu as idéias pelas
quais a sociedade moderna exaltava o seu nascimento com a
realidade desta sociedade. (MARCUSE, 1969b, p. 223).

Contudo, segundo Marcuse — também observado por Marx -, a liberdade nao
pode ser de todos se economicamente poucos possuem autonomia; a
autoconsciéncia da liberdade até poderia ter sido alcancada, mas, a liberdade
concreta em hipétese alguma poderia ser realizada.

Assim, Marcuse aponta uma inadequagao na teoria hegeliana entre idéia e
realidade, e, a partir da guinada em direcdo ao materialismo, concebe o advento da
teoria social. Uma vez observada a nao realizacdo da verdade, a filosofia € negada
pela histéria e pela realidade social. Schelling chega até a afirmar que a metafisica
tradicional ndo poderia apreender a existéncia efetiva das coisas. Desta forma,
comega a haver uma aproximagao da ciéncia moderna a analise da sociedade.

Para Marcuse, o positivismo possui uma atitude conservadora e acritica uma
vez que contenta-se com os fatos e submete-se a situagao vigente. O método de

verificagdo e observagao do dado imediato é o prestigio definitivo do fato e a

renuncia a transgredi-lo.
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E através da referida constatacdo que podemos observar a teoria se
mostrando conforme a realidade de modo a deixar de ser critica, deixando assim de
ser negativa.

Comte separou a teoria social da sua ligagdo com a filosofia
negativa e colocou-a na Oorbita do positivismo. Ao mesmo
tempo abandonou a economia politica como raiz da teoria
social, e fez da sociedade objeto de uma ciéncia independente,
a sociologia. As duas fases estédo correlacionadas: a sociologia
se tornou uma ciéncia por renunciar ao ponto de vista
transcendente da critica filoséfica. (MARCUSE, 1969b, p. 307).

Para Marcuse, a teoria ndo deve se ajustar a realidade uma vez que esta néo
oferece as ferramentas para a emancipacao, pois assim estariamos de acordo com
todo tipo de atrocidades e injustigas sociais. O fato é que a teoria tem se mostrado
tradicional e, portanto, conivente com o mundo como ele esta. A razdo ndo apenas
nao se realizou na concretude como também desapareceu da teoria todos os ideais
de liberdade que deveriam se contrapor ao mau uso da razdo. Eis a nao atualizagao
das potencialidades humanas. Porém, € em tal ponto que nossa consciéncia
chegou, e a humanidade se apresenta segundo ela.

O homem enquanto ser natural é limitado as condi¢des particulares. Contudo,
o homem é essencialmente um sujeito pensante, o que constitui a universalidade™".
A dialética entre o particular e o universal ocorre quando: “Ao seguir seus proprios
interesses, os individuos promovem o progresso do espirito, isto €, realizam uma
tarefa universal que favorece a liberdade”. (MARCUSE, 1969b, p. 210). A histéria,
referente ao sujeito pensante, € universal, pois pertence ao reino do espirito. A

esséncia do universal € o espirito, a esséncia do espirito € a liberdade. O unico

conteudo da historia para Hegel é a luta pela liberdade. Destarte, o conceito de

1«0 verdadeiro sujeito da histéria € o universal, e ndo o individuo; o conteudo verdadeiro é a

realizacdo da autoconsciéncia da liberdade, e n&o os interesses, necessidades e agdes do individuo”.
(MARCUSE, 1969, p. 209).
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liberdade, de acordo com a Filosofia do Direito, seguia o modelo da livre
propriedade. A liberdade leva a auto-seguranga da completa apropriagdo. Logo,
Hegel faz uma consideragdo da sociedade burguesa. Tal modelo do conceito de
liberdade leva ao anuncio de Hegel de que a histdéria chegara ao fim, mas, de acordo
com Marcuse, isso significa a morte de uma classe e ndo a morte da historia.
Ocorrera o envelhecimento de uma forma de vida e ndo de todas.

Para Hegel, o processo da razdo nao apresenta um desenvolvimento
continuo, pois fases de retrocesso e de progresso se alternam. O retrocesso faz
parte da dialética da transformagao histérica. Obstaculos a liberdade sao superados
pela humanidade autoconsciente. Uma vez que a lei universal da histéria nao é,
simplesmente, progresso em direcéo a liberdade, mas progresso na consciéncia da
liberdade.

Nado é a Idéia geral que se envolve em oposicdo e luta
expondo-se ao perigo, ela permanece no segundo plano,
intocada e incolume. Isto pode ser chamado astucia da razdo —
porque deixa as paixdes trabalharem por si, enquanto aquilo
através do qual ela se desenvolve paga o prego e sofre a
perda. O fenomenal € que em parte € negativo e em parte,
positivo. Em geral o particular € muito insignificante em relagéo
ao universal, os individuos sdo sacrificados e abandonados. A
Idéia paga o tributo da existéncia e da transitoriedade, ndo de
si mesmo, mas das paixdes dos individuos. (HEGEL, 2001, p.
82).

Ou seja, para Marcuse a estrutura geral da dialética histérica esforca-se em
direcdo a um progresso para algo mais perfeito, eis também uma critica a nogao
tradicional de progresso.

[...] um progresso em direcdo a um nivel mais alto da histéria
exige que, inicialmente, as forcas negativas inerentes a toda
realidade ocupem o primeiro plano. A fase superior, entretanto,
sera finalmente alcancada; cada obstaculo no caminho da

liberdade € superavel pelos esforcos de uma humanidade
autoconsciente. (MARCUSE, 1969b, pp. 210-11).
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O homem ¢ instrumento do processo histérico superior. Porque o sujeito da
historia € um sujeito “metafisico”, ou seja, a ideia de razdo se manifesta a despeito
das agdes humanas. “A historia ndo € palco de felicidade”. De acordo com Hegel,
nos primeiros periodos da historia documentada, o homem nao era autoconsciente
de sua existéncia, o Espirito do mundo era a forga objetiva que dominava as agodes
dos homens. Assim Marcuse descreve a filosofia hegeliana: “O Espirito do mundo
luta por realizar a liberdade e s6 se pode materializar no dominio real da liberdade,
isto é, no Estado”. (MARCUSE, 1969b, p. 214).

Segundo Hegel, os individuos histéricos universais, descritos na Filosofia da
Histéria, séo joguetes de uma necessidade mais alta, sdo meros instrumentos do
progresso historico, “agentes do espirito do mundo”. Essa é a astucia da razao
descrita por Marcuse e questionada posteriormente:

Os individuos levam uma vida infeliz, trabalham arduamente, e
morrem; entretanto, embora jamais realizem seus designios, seu
sofrimento e seu fracasso sdo os meios mesmos de sustentacido da
verdade e da liberdade. Um homem jamais colhe os frutos do seu
trabalho; eles sempre ficam para as geracoes futuras. As paixdes e
0s interesses do individuo n&o se apagam, porém: sao OS
dispositivos que amarram os homens ao servico de um poder
superior e de um interesse superior [...] Os individuos morrem e
fracassam; a idéia triunfa e é eterna. (MARCUSE, 1969b, p.213).

2.3 O Estado: Marcuse critico de Hegel

Os conceitos basicos do sistema de Hegel sdo, para Marcuse, o apice da
tradicao filosofica ocidental, e € quando interpretados a luz desta tradicao que eles
se tornam compreensiveis.

Razdo e Revolugdo é mais do que um simples comentario sobre a filosofia

hegeliana, pois deixa transparecer o pensamento proprio de Marcuse na medida em

que situa a obra de Hegel de acordo com o espirito do inicio do século XIX, e faz o
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mesmo com o hegelianismo. Assim, Marcuse julga relevante a filosofia de Hegel de

acordo com sua propria época:
A filosofia de Hegel é, na verdade, aquilo de que foi acusada
por seus opositores imediatos: uma filosofia negativa. Ela €&, na
sua origem, motivada pela conviccdo de que os fatos que
aparecem ao senso comum como indicios positivos da verdade
sao, na realidade, a negagao da verdade, tanto que esta so
pode ser estabelecida pela destruicdo daqueles. A forgca que
move o0 método dialético estd nesta convicgdo critica.
(MARCUSE, 1969b, pp.35-6).

E insiste Marcuse: “Procuraremos mostrar que o ‘espirito de contradigao’ é a

mola propulsora do método dialético de Hegel”. (MARCUSE, 1969b, p. 22).

Buscando descrever o movimento da razdo na historia, Hegel, em sua
Filosofia da Historia descreve trés periodos historicos principais do desenvolvimento
da liberdade: Oriental, Greco-romano, e Germano-cristdo. As formas de Estado
correspondentes a essas fases sdo, para Hegel, respectivamente: despotismo;
democracia e aristocracia; monarquia. Os orientais, segundo Hegel, n&o tinham o
conhecimento de que o homem ¢ livre, s6 que alguém ¢é livre. Tal consciéncia
nasceu entre 0s gregos, mas eles e também os romanos sabiam apenas que alguns
séo livres. As nagbes germanicas sob a influéncia da cristandade atingiram a
consciéncia de que todo homem é livre.

Hegel avalia as formas de Estado correspondentes as etapas da consciéncia
histérica. A transformacéo histérica é desenvolvimento, e atinge-se a forma mais alta
de desenvolvimento quando a autoconsciéncia domina todo o processo. “Devemos
comegar pelo Oriente. Esse mundo tem por fundamento a consciéncia imediata, a

espiritualidade substancial, a qual a vontade subjetiva se relaciona primordialmente

como fé, confianga, obediéncia”. (HEGEL, 1998, p. 94).
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Marcuse descreve a idade de ouro da Histéria universal hegeliana como
sendo aquela em que predomina a liberdade inconsciente, uma etapa de mera
liberdade potencial. Ora, para Hegel, o pensamento é o veiculo do processo em que
os individuos se tornam conscientes das proprias potencialidades e se organizam de
acordo com a razado. O pensamento que organizou conscientemente o Estado é o
mesmo que o levara a destruicdo. O pensamento ultrapassa o valor aparente, se
liberta da situagdo vigente, buscando o conceito das coisas, tal conceito
compreende a esséncia das coisas distinguindo-a da aparéncia. A histéria estava
progredindo, pois a liberdade e a igualdade dos homens tornavam-se
gradativamente reconhecidas.

Para Hegel, o principio da subjetividade surgiu com os gregos: ‘E a
adolescéncia, pois, que se deve comparar o mundo grego, porque € ali que as
individualidades se formam”. (HEGEL, 1998, p. 95). A subjetividade efetivamente,
porém, comegou com o Cristianismo, pois a aplicagao de tal principio com a politica
e a penetracao na sociedade é um processo identificado com a histéria.

Entdo se apresenta o mundo germaénico [...] comparado aos
momentos anteriores, corresponderia a velhice. A velhice natural é
fraqueza, mas a velhice do espirito é a perfeita maturidade e forca;
nela, ele retorna a unidade consigo, em seu carater totalmente
desenvolvido como Espirito. (HEGEL, 1998, p. 97).

A interpretacao hegeliana de que a transformacgao histérica coincide com o
desenvolvimento da razdo no tempo e que se atinge a forma mais alta de
desenvolvimento quando a autoconsciéncia domina todo o processo, nao parece
equivalente, segundo Marcuse, as realizagdes da sociedade. Para Marcuse, Hegel
confunde as idéias sobre a sociedade com a realidade da sociedade.

Hegel fora pois levado a uma interpretacdo harmoniosa da
histéria, pela qual a passagem a uma nova forma histérica era,

ao mesmo tempo, um progresso a uma forma histérica mais
alta — interpretacao disparatada, como o testemunham todas as
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vitimas da opressdo e da injustica, bem como os sacrificios
inuteis ao longo da historia. Ainda mais absurda se torna a
interpretacéo por negar as consequéncias criticas da dialética e
estabelecer uma harmonia entre o progresso do pensamento e
0 processo da realidade. (MARCUSE, 1969b, pp.223-24).

Para entendermos mais claramente qual a critica de Marcuse a nocédo de
Estado hegeliana é necessario ressaltar que, enquanto para Hegel, o Estado é a
realizacdo da razdo, para Marcuse, assim como para Marx, ndo. Para Hegel, o
Estado prevé a harmonia do universal e do particular, e, portanto, a monarquia
constitucional seria a melhor forma de governo. Para Marcuse ndo, mas tal harmonia
s6 seria possivel pela transformacgao social. Marcuse critica a visdo miope de Hegel
de achar que a monarquia prussiana ja seria o auge da historia e a visao hegeliana
de conflito entre Estados, e aproxima-se muito da visdo de Marx, para quem os
problemas da sociedade se resolvem na sociedade civil (luta de classes) e ndo no
Estado conforme afirmara Hegel.

Ora, se é pertinente a critica feita por Marcuse ao carater problematico da
reconciliacdo hegeliana entre pensamento e realidade, € necessario lembrar que
“‘Hegel [...] ndo considerava que a realizagao histérica do homem fosse um
progresso constante. A histéria do homem era, para ele, simultaneamente a historia
da alienagao (Entfremdung) do homem”. (MARCUSE, 1969b, pp.223-24).

Assim, sendo ela o palco em que o Espirito se realiza através do homem, ou
sendo ela construida pela raz&o humana, a histéria apresenta-se como concebida
por praticas sociais em que o conflito € iminente e responsavel pela mudanca,
correspondendo esta a algo melhor ou ndo. O que a dialética ndo permitiria por

defini¢cdo seria qualquer espécie de cristalizagao, pois 0 novo sempre vira a partir da

negacao do estado anterior.
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Capitulo 3

Andlise critica do dialogo entre Hegel e Marcuse

“A ideia de uma forma diferente de Razéo e Liberdade, sonhada tanto pelo idealismo
dialético como pelo materialismo, ainda parece uma Utopia. Mas o triunfo das forgas
retrogradas e conservadoras ndo desmerece a verdade desta Utopia. A mobilizagéo
total da sociedade contra a libertagéo definitiva do individuo, que constitui o
conteudo histérico do presente periodo, mostra quéo real é a possibilidade desta

libertagdo”. (Herbert Marcuse, Razdo e Revolugéo).

Marcuse empreende a critica da sociedade dando continuidade ao que fora
iniciado por Hegel: a “filosofia social”. A critica da economia politica & a critica das
relagbes sociais. Pensar a relagdo total significa, para Marcuse em concordancia
com Marx, pensar as relagdes sociais. Desde essa perspectiva, ele esta consoante a
crenga de filosofia de Horkheimer, para o qual desde Hegel, a filosofia & “filosofia
social”.

Marcuse admite que, depois de Hegel o que ha de se fazer é teoria e pratica
social, pois Hegel ja havia fixado o conceito de racionalidade. O que ainda nao havia
ocorrido, segundo Marcuse, era a realizagdo da referida razao, ou seja, o racional
ainda ndo estava na realidade de todos. Portanto, cumpria contribuir para tal
realizagao.

A filosofia tem papel fundamental na critica da sociedade, ela investiga como
os conceitos estdo sendo abordados. De acordo com a Teoria Critica, o fildsofo apds
Hegel sempre deve ser critico da sociedade; assim Marcuse apresenta-se. Tal como
Marx, a critica marcuseana a sociedade € uma critica do capitalismo, pois este
modelo econdmico € preponderante com seu carater mercadolégico, o que para ele

retirava o verdadeiro valor das coisas, uma vez que nem tudo € mercadoria.
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A referida realidade social, alvo da critica de Marcuse, é explicada por ele,
pois, através da teoria marxiana: “O conceito marxista de empobrecimento implica a
consciéncia das potencialidades bloqueadas dos homens, e da possibilidade de sua
realizacdo — a consciéncia, portanto, da alienacdo e da desumanizagao’.

(MARCUSE, 1969b, pp. 402-3).

3.1 Ser e poténcia

Para Marcuse, em Razdo e Revolugdo, houve com a Revolugdo Francesa,
uma reviravolta decisiva dada pela historia, a saber, o homem ousou submeter a
realidade dada aos critérios da razdo. Ao invés de se acomodar a ordem existente e
aos valores dominantes o homem se dispds a organizar a realidade de acordo com
as exigéncias do seu pensamento racional livre. Orientado pela razdo, o ser humano
conceberia o conflito que ha entre esta e o existente, conceberia a histéria como luta
pela liberdade, e que a sua individualidade se realizaria apenas através do direito
igual.

Conforme essa interpretacdo, a razado hegeliana exerce um poder sobre a
realidade, e isso fora algo proclamado pela Revolugdo Francesa. Porém, se o
pensamento deve governar a realidade, e aquele varia de individuo para individuo,
como poderia haver um principio diretor para a organizagdo comum da vida? O
pensamento humano somente podera pretender governar a realidade se ele possuir
principios e conceitos que designem normas e condi¢gdes universalmente validas.

O lluminismo Francés sustentou que a razao por ela mesma faria do mundo
um lugar de progresso e felicidade, assim, deveria ela revelar-se na pratica, o que
nao se confirma pelo curso da histéria. Mesmo confiando no poder invencivel da

razao, para Hegel, ela nao pode governar a realidade, a nao ser que a realidade se
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tenha tornado racional em si mesma. Tal feito torna-se possivel através da
concepgao de que o sujeito € o proprio conteudo da natureza e da historia.

De acordo com Marcuse (1969b), dentre a diversidade de coisas existentes,
como uma pedra e uma planta, todas apresentam-se como um continuo processo de
vir-a-ser e de ser. No caso da pedra ela é transformada por suas interagbes com os
objetos externos, ndo podendo ela transformar-se a si mesma. Ja no caso de uma
planta, ela brota e se desenvolve por si mesma. Ela, mais do que fazia a pedra, se
aproxima de um “sujeito” real, e as etapas de seu desenvolvimento ndo se impdem
do exterior. Entretanto, tanto a pedra quanto a planta ndao “compreendem” o
respectivo desenvolvimento, ambas nédo sdo capazes de racionalizar suas préprias
potencialidades até o estado de ser. Algo que se apresenta como sendo 0 processo
do verdadeiro sujeito, atingivel apenas pela existéncia do homem.

A propria existéncia do ser humano é um constante processo de atualizar
suas potencialidades, de adaptar sua vida as ideias da razdo. Assim, a categoria
mais importante da razdo é a liberdade, conceito no qual se encontra o poder de
ajustar a realidade as proprias potencialidades. Algo pertencente somente ao sujeito
que compreende seu proprio desenvolvimento e potencialidades e as
potencialidades das coisas em sua volta. Portanto, segundo Marcuse, se por um
lado a razédo pressupde a liberdade, por outro a liberdade também pressupbe a
razao, pois o exercicio de tal poder s6 é conquistado pelo sujeito capacitado pelo
conhecimento compreensivo.

Para Marcuse, a concepgao hegeliana segundo a qual a verdade é contraria
aos fatos comuns e € independente da contingéncia persistiu pela época em que a

vida social constituiu-se por antagonismos entre individuos e grupos conflitantes. O
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contraste entre o universal e o particular cresceu concomitantemente com o
sentimento de liberdade geral.
Todos os homens haviam sido declarados livres e iguais;
todavia, ao agir de acordo com seu conhecimento e em funcéo
de seus interesses, os homens haviam criado e experimentado
uma ordem de dependéncia, de injusti¢a e de crises periodicas.
(MARCUSE, 1969b, p. 27).

Os mecanismos econdmicos do sistema social relaciona os individuos como
compradores e vendedores isolados. Tal auséncia de uma comunidade racional era,
de acordo com Marcuse, responsavel pela busca filoséfica de unidade (Einheit) e
universalidade (Allgemeinheit) na razao.

Os conceitos hegelianos, diz Marcuse (1969b), ndo sdo como os da logica
formal, pois aqueles denotam formas ou modos de ser compreendidos pelo
pensamento. Para Hegel, a realidade atingiu o estagio em que esta existindo em
conformidade com a verdade, assim, o pensamento correto € aquele que a
representa. Nao havendo estabilidade e sim uma subsung¢do das oposi¢des
evidenciada em cada singularidade, s6 se pode determinar uma forma de ser
particular pela totalidade das relagdes contraditérias em que existe.

Para Hegel, de acordo com Marcuse (1969b), o conceito de ser é o mais geral
e também o mais pobre que existe, pois ndo ha determinagédo. Ele implica o ndo-ser
que, por sua vez, implica o vir-a-ser, € a negagao da negacgao (Aufhebung). O vir-a-
ser é a sintese do ser e do nao-ser, € a dialética. Assim, de acordo com tal Iégica,
segundo Hegel, o real € o racional, mas o real ndo é aquele que é dado, o que é
dado é o existente, a realidade é o processo de transformacao que esta por tras

desse dado. Todas as coisas sao inquietas, pois elas querem transcender a si

préprias para tornar o que elas sdo em sua respectiva esséncia. Logo, existe uma
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diferenga entre a forma que a coisa esta e aquilo que ela é essencialmente, eis a
negatividade.

Marcuse atribui um valor essencial ao pensamento dialético negativo tomando
as nogoes hegelianas de ideia de razao e de ideia de negacédo. A razao refere-se a
faculdade humana que se manifesta nas possibilidades de acdo do homem em
busca do alcance de suas necessidades. Ja a negacao refere-se a superacédo da
hegemonia da razao instrumental - quando essa passa a ser confundida com a
propria racionalidade -, partindo do principio de que a realidade n&o € estatica e sim
dialética.

Mas, é a partir de Marx que Marcuse fundamenta rigorosamente suas teorias
tomando principalmente as nog¢des de que os homens determinam a sua vida e a
sua existéncia a partir das condigdes historicas, socialmente dadas, de forma a
destacar o modo historico de articulacdo das condigdes objetivas e subjetivas do
trabalho social. De acordo com Marcuse, a revolugdo nasce da proépria
desumanizagédo gerada pelo capitalismo, ela nasce da “[...] nausea provocada pela
prodigalidade e pela abundéancia da chamada sociedade do consumo, da nausea
gerada pela brutalidade e pela ignorancia do homem.” (MARCUSE E POPPER,
1974, p. 27).

Para Marcuse, a infelicidade € um fenbmeno inseparavel das determinadas
situagbes sociais. E somente quando o homem atingir a situacdo social de uma
ordem n&o repressiva que ele podera ser feliz. A nocdo de uma civilizagcdo nao
repressiva nao trata , segundo Marcuse, de uma especulagdo abstrata e utdpica,
pois, para ele, “[...] as proprias realizagdes da civilizacido repressiva parecem criar as

condigdes para a gradual aboli¢do da repressdo.” (MARCUSE, 1981a, p. 28).
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Marx considera que sao os individuos reais, na sua existéncia concreta, que
fundamentam sua vida social e, portanto, a sua histéria. E a atividade humana o
fundamento da histdria, pois o homem realiza a sua autoconstrugao, ele é autor da
sua histéria. Marcuse apesar de nao abandonar a filosofia de Hegel, principalmente
em relagdo a sua dialética negativa (no sentido da necessidade de superagao),
rejeita, por outro lado, a conciliagdo da razao de uma forma puramente espiritual que
faz a sua dialética permanecer na esfera ideal.

Marcuse comenta que, para Hegel, a raz&o livre governa a vontade e a agao
dos individuos, e que “[...] tal raz&o parece comportar-se como uma lei natural, e ndo
como uma atividade humana autébnoma. Em lugar de agir por meio do poder
consciente do homem, a razao domina o homem.” (MARCUSE, 1969b, p. 183).

Marcuse recusa esse dominio da razao absoluta governando os homens,
assim como a identidade do sujeito e do objeto, defendida por Hegel. A mudanca do
ponto de vista de Hegel manifesta-se pela inabalavel certeza com que ele prevé o
fim do processo. O espirito, a despeito da miséria e da corrupgao, atingira sua meta;
ou melhor, ja atingiu sua meta no sistema social dominante.

Segundo Marcuse, é a dialética de Marx que ira liberar o viés idealista da
dialética de Hegel, considerando que a dialética marxiana se apresenta como um
meétodo histérico-dialético pelo fato de Marx levar em conta a existéncia do homem
de uma forma concreta, e ndo como um ser abstrato e generalizado como em Hegel.
O sistema de Hegel é fechado uma vez que a totalidade é a da razéo, ao passo que
para Marx a totalidade é histérica tomando por base a existéncia concreta dos
homens.

[...] podemos dizer que no sistema de Hegel todas as
categorias acabam por se aplicar a ordem existente, enquanto

que no sistema de Marx elas se referem a negacdo desta
ordem. Elas visam a uma nova ordem da sociedade [...] A



48

teoria de Marx é uma ‘critica’, no sentido de que todos os seus
conceitos sdo uma acusacgao a totalidade da ordem existente.
(MARCUSE, 1969b, pp. 237-38).

Assim como Marx, Marcuse leva em conta a realidade a partir do homem na
sua existéncia historica concreta, cujas relagbes humanas no sistema capitalista sdo
reguladas pelas leis da economia e, portanto, do processo do trabalho. Segundo
Marcuse:

A proposicao materialista que é o ponto de partida da teoria de
Marx constata, pois, em primeiro lugar, um fato histérico, ao
expor o carater materialista da ordem social vigente, na qual
uma economia descontrolada regula todas as relagdes
humanas. Ao mesmo tempo a proposicdao de Marx € uma
proposi¢ao critica, e indica que a relagcdo dominante entre a
consciéncia e a existéncia social € uma relacao falsa, que deve
ser superada [...]. (MARCUSE, 1969b, p. 250).
3.2 Ser e ato™?

Marcuse fundamenta as suas teses em bases histdricas. E por esse prisma
que ele substitui a dialética de Hegel pela de Marx, ao exercer a sua critica a
sociedade capitalista e a razdo instrumental que dela decorre.

De acordo com Marcuse, Marx nao trata somente da desvalorizagdo do
homem enquanto trabalhador, mas também do ser humano e da sua realidade, “[...]
este total estado de coisas [...] sob o titulo de alienacdo, alheamento, coisificagdo
constitui o componente central da teoria de Marx.” (MARCUSE, 1968, p. 109).
Portanto, a discussdo da economia politica surgiu em solo filoséfico, a base de um
conceito de homem e de sua concretizagdo. Marcuse diz que “[...] todas as

tentativas de uma repulsa e vergonhoso ocultamento do conteudo filoséfico da teoria

marxista testemunham uma plena ignorancia da base historica desta teoria.”

'2 Conforme Marcuse expde no capitulo intitulado The concept of essence contido no livro Negations,
a esséncia humana é constituida por potencialidades nao realizadas, desse modo, cumpre atualizar
as referidas potencialidades para que a esséncia humana se realize.
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(MARCUSE, 1968, p. 113). Para Marcuse, assim como para Marx, ndo se pode
excluir as bases filosoficas da critica, tampouco da praxis revolucionaria.

Outrossim, Marcuse exerce fortes criticas ao marxismo mecanicista,
positivista. Tal linha de interpretacdo do marxismo prioriza radicalmente o
determinismo econémico como se as leis da economia fossem soberanas e
independentes da consciéncia humana. Isso destroi tanto a dimensao humana da
filosofia de Marx como também a dialética da vida social dos homens. Essa posi¢cao
tem como amparo tedrico o positivismo desenvolvido no século XIX. Segundo
Marcuse, o positivismo nas suas origens teve seus méritos no momento em que ele
foi “[...] uma Iuta contra todas as ideias metafisicas, contra todos os
transcendentalismos e contra todos os idealismos como formas de pensamento
obscurantistas e regressivas.” (MARCUSE, 1979, p. 165).

Assim, o positivismo contribuiu para a validagdo do pensamento cognitivo
pela experiéncia dos fatos e para a ideia de progresso no ambito da ciéncia.
Entretanto, o positivismo relegou a Filosofia ao segundo plano. Tal abandono da
dimenséo filosodfica “[...] levou o positivismo a se mover num mundo de concregao
académica, sinteticamente empobrecido, e a criar mais problemas ilusérios do que
os que destruiu.” (MARCUSE, 1979, p. 177). Um dos principais problemas refere-se
a manutencao da ordem vigente proporcionada pelo positivismo.

A ideia positivista de ordem se refere a um conjunto de leis
inteiramente diferente do conjunto das leis dialéticas. O primeiro é
essencialmente afirmativo e constréi uma ordem estavel; o outro,
essencialmente negativo e destrutivo da estabilidade. O primeiro vé a
sociedade como um terreno de harmonia natural, o outro, como um
sistema de antagonismos. (MARCUSE, 1969b, pp. 314-15).

De acordo com Marcuse, o conceito de lei natural empregado pelo positivismo
impbe a ideia de uma ordem espontanea, mecanicista, como se a organizagao da

sociedade ndo dependesse da consciéncia e da acdo dos homens. Assim, podemos
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afirmar haver um “marxismo mecanicista”, que segue uma certa orientagédo
positivista, pois considera as leis sociais como sendo naturais ou, por outro lado,
consideram o fator econdmico como sendo radicalmente o comando exclusivo das
relacdes sociais tornando, assim, a sociedade inabalavel.

Deste modo, tal “marxismo positivista”, por um lado, gera uma confianca
mecanica de que a transformacgdo vem do alto, ou seja, vem naturalmente de um
poder centralizado; por outro lado, isso provoca a sensacao de impoténcia dos
individuos em suas acgdes e pensamento, provocando, pois, um pessimismo radical.
Sobre os referidos positivistas, Marcuse afirma que falsificam as teses de Marx uma
vez que argumentam “[...] que as leis sociais sdo leis ‘naturais’ que garantem o
desenvolvimento inevitavel em dire¢ao ao socialismo.” (MARCUSE, 1969b, p. 360).
Dessa forma, estes transformam a teoria de Marx numa ciéncia natural ao avaliar
“[...] a teoria critica de Marx pelos critérios da sociologia positivista [...]” (MARCUSE,
1969b, p. 360).

De acordo com Marcuse: “O carater histérico da dialética marxista abarca a
negatividade vigente, e a sua negacdo.” (MARCUSE, 1969b, p. 285). E nesse
sentido que o materialismo histérico admite a transformacgéo social. Para Marcuse,
sO a concepcao efetiva do marxismo “[...] € que revela o terreno material, historico,
para a reconciliacdo da liberdade humana e da necessidade natural; liberdade
subjetiva e objetiva.” (MARCUSE, 1981b, p. 76).

Para haver uma transformacéao efetiva é preciso compreender a necessidade
de negacéao desse sistema que aliena o ser humano. Marcuse faz uma variedade de
usos da doutrina de Marx, principalmente em relacdo a dimensdo histérica do
homem e a admissdo da necessidade de se instaurar um mundo no qual ha o

reconhecimento de que o homem é o sujeito da sua histéria. Sob a luz desse
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panorama tedrico, Marcuse desenvolve uma teoria critica da sociedade capitalista,
acreditando na possibilidade de mudancas, mesmo diante da intensificacdo da
desumanizagao provocada pelo desenvolvimento da sociedade industrial avancgada,
na qual impera uma razao tecnoldgica, cujos elementos mistificados estao

impregnados em todas as dimensdes da vida social dos homens.

3.3 Efetivacao historica

Podemos concluir que a meta de Marcuse na sua filosofia era unir a teoria
com a pratica. Seu pensamento nao ficou apenas na abstragdo, pois, ocupou-se
com o concreto também. Ele ndo queria apenas comprovar suas ideias
filosoficamente, mas desenvolvé-las sociologicamente.

Um dos principais focos do pensamento de Marcuse foram seus estudos
sobre a sociedade industrial avangada. Seus textos partiam do pressuposto de que
toda a histéria da civilizagao é a historia da repressdo humana e a sua racionalidade
€ em si irracional e totalitaria.

De acordo com Isabel Loureiro (2005), desde o inicio do projeto filoséfico de
Marcuse, sua preocupacdo central era construir uma filosofia voltada para a
emancipag¢ao humana, que implica a transformacéo radical da sociedade capitalista.

Marcuse, em sua critica, aponta para a necessidade de pensar um novo
modelo de realidade que seja capaz de superar o modelo repressivo vigente e criar,
por meio da recusa, um forte elemento critico que contraste com o préprio sistema
estabelecido.

Segundo Macintyre (1970), Marcuse comega a apresentar algo novo ao
argumentar que o nazismo representava o estagio culminante do desenvolvimento

de uma sociedade burguesa centrada numa economia capitalista. Para este, a
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caracteristica da sociedade burguesa em seus primordios era o liberalismo. No
entanto, ele observa que a racionalidade moderna, ou seja, a mesma estrutura que
gerou o pensamento liberal, passou a gerar o pensamento totalitario. Desta forma, a
racionalidade passa a ser entendida como instrumento de controle.

Marcuse procura compreender como a racionalidade moderna, que era antes
vista como a maior expressdo de liberdade e individualismo, aos poucos
transformou-se numa racionalidade tecnoldgica totalitaria. A passagem da
racionalidade moderna em racionalidade tecnologica resultou um sistema que teve
como ponto culminante uma sociedade sem autonomia de pensamento.

A mesma racionalidade, que surgiu como uma forga critica, tornou-se uma
racionalidade tecnolégica. O individuo que antes era visto como livre e racional
passa a ser suprimido pelo aparato técnico. Assim, cumpre entender, a luz do
pensamento de Marcuse, como o projeto moderno da razdo foi traido e
transformando em uma contradicdo em si mesmo, onde a nao liberdade passa a ser
a condicao de liberdade.

“‘Marcuse adotava o projeto de reconstruir a razdo e postular alternativas
utopicas a sociedade existente.” (KELNNER, 1998, p. 1970). Ao colocar a sociedade
em questdo, Marcuse propde novas utopias'>. Ou seja, algo que ainda nao €, mas
que pode acontecer, em outras palavras, uma possibilidade histérica real.

De acordo com Marcuse (1972), a critica tem como meta ndo apenas
explicitar o carater totalitario da sociedade, mas antes de tudo apontar uma
tendéncia antiautoritaria que revele as contradicdes sociais em todos os seus
aspectos. E no proprio seio da sociedade repressiva que temos a necessidade da

critica, pois, com ela surge o poder do negativo. O negativo surge fora dessa

3 O conceito de utopia em Marcuse nao deve ser entendido como sonhos nao realizados ou
quimeras. De acordo com Janser, esta palavra no pensamento marcuseano esta relacionada com a
interpretacado do conceito de “utopia concreta” de Ernest Bloch.
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totalidade repressiva. Principalmente porque essas forgas negativas nao estéo
apreendidas pela produtividade agressiva da sociedade industrial avancada.
De maneira hegeliana, Marcuse entende o pensar como “[...] essencialmente
a negacao daquilo que esta imediatamente diante de nés.” (MARCUSE, 1960, p. 4).
Entretanto, tal modo de pensar parece obsoleto e inaceitavel diante da dinéamica
aplicada pelo status quo da sociedade, principalmente pelas conquistas da
civilizagao tecnoldgica.
Segundo Marcuse, as forgas da negacao se revelam, em seu conceito, contra
o sistema como um todo e tém a capacidade de possibilitar a oportunidade de
percorrer um caminho de industrializagdo tecnolégica diferente. Tais forcas nao
estariam concentradas em classe alguma. A negacéao “[...] € uma oposigao cadtica e
anarquica, politica e moral, racional e instintiva.” (MARCUSE, 1972, p. 165).
Marcuse demonstra a importancia do poder das for¢cas negativas diante das
contradicbes existentes na sociedade tecnolégica. Assim ele expde a necessidade
da grande recusa. Esta que refere-se a possibilidade de pensar em novas
alternativas que superem o0s movimentos anteriores e estabelecam novas
realidades. Dessa forma, afirma Imaculada Kangussu:
A percepcdo de uma situacdo restritiva, de uma realidade
intoleravel, que é recusada, e, simultaneamente, o vislumbre,
mesmo que obscuro, de outro estado diante do qual o primeiro
€ condenado estdo na origem do negativo. O despertar da
insatisfagdo, ou, pode-se dizer, a origem do negativo, € um
movimento de liberdade. (KANGUSSU, 2008, p. 31).
Por meio do modelo da negagéo, que resulta do empenho de Marcuse em

manter o pensamento critico, pode existir mecanismo que possibilite uma continua

autossuperacao qualitativa na sociedade, isto acontece por meio das contradicbes
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encontradas neste proprio modelo de sociedade. A negagao apresenta-se como a
grande recusa em aceitar o sistema estabelecido pela racionalidade tecnologica.

Na sociedade industrial, o individuo ndo possui autonomia. O pensamento
livre € suprimido pelos mecanismos existentes na sociedade, ou seja, seria
impossivel outro modo de pensar que nao estivesse de acordo com a sociedade
industrial avancada. A partir desta constatagdo, Marcuse propde uma revitalizagcao
da dialética, uma vez que este fenbmeno é motivado pelo carater negativo da
realidade. “O elemento comum é a pesquisa por uma ‘linguagem auténtica’ — a
linguagem da negagao como a Grande Recusa em aceitar as regras de um jogo em
que as cartas estdo marcadas.” (MARCUSE, 1960, p. 11).

Desta forma, cumpre ao pensamento fazer o ausente tornar-se presente. Boa
parte da verdade reside naquilo que esta ausente da realidade empirica, ou, em
conceitos hegelianos, naquilo que ainda nao se efetivou. Tornar o ausente presente
significa resgatar os sonhos de liberdade, que é suprimido pelo controle exercido
sob a razao tecnoldgica. Eis uma abordagem dialética entre a tensdo do que € e o
que pode ser.

O pensamento critico consiste na negagcdo que € o proprio processo da
existéncia num mundo nao livre. Para Marcuse, o pensamento dialético comeca com
a experiéncia de que o mundo n&o é livre. Sendo assim, a liberdade passa a ser
considerada como uma condi¢gdo ontoldgica, por isso a afirmagéo de que “...] a
liberdade é essencialmente negativa.” (MARCUSE, 1960, p.12).

Outrossim,

O pensamento dialético, portanto, torna-se negativo em si
mesmo. Sua funcdo € quebrar a autossegurangca e o
contentamento consigo do senso comum. Para destruir a
sinistra confianca no poder e na linguagem dos fatos, para

demonstrar que a nao liberdade esta no interior das coisas que
o desenvolvimento de suas contradigdes internas leva
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necessariamente a mudanga qualitativa: a explosdao e
catastrofe do estado estabelecido de coisas. (MARCUSE,
1960, p. 13).

Assim, Marcuse expde que o movimento da dialética € negativo. O interesse &
abalar as estruturas do poder vigente, este que aparece como uma condi¢ado
racional repressiva que deve ser protestada pelo pensamento. A referida recusa
mostra que por mais avangada e eficaz que possa ser a racionalidade utilizada pelos
mecanismos opressivos, havera sempre uma necessidade de pensar em outras
alternativas que ainda nao estéo presentes.

Para Marcuse, o método dialético é necessario para estipular uma sociedade
livre. O movimento dialético é negativo no sentido da procura do que é. Assim,
afirma Marcuse: “[...] o que € repele o que ndo é e, sendo assim repele suas proprias
possibilidades reais.” (MARCUSE 1960, p. 11). A humanidade deve estar pronta
para alterar o estabelecido em qualquer circunstancia. De acordo com Gadanha
(2007), a realidade quando compreendida como diferenca é uma efetivacdo da
dialética enquanto realidade.

Portanto, o pensamento estabelecido pela civilizagdo tecnoldgica néo tem o
monopolio para ser considerado o unico pensamento verdadeiro. Por isso deve
existir a critica, que traz a tona tudo aquilo que n&o esta visivel, ou seja, que busca

superar o dado através de sua negacgao.
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3.4 Sobre o papel da negacao na dialética

Ao justificar a concepgao apresentada até aqui, podemos afirmar que o
pensamento de Marcuse deve ser precedido de uma analise da negatividade
dialética, pois, segundo Mura, “ndo se pode compreender o ponto central de seu
pensamento filoséfico [...] deixando em segundo plano sua concepg¢ao da dialética
como ‘pensamento negativo’.” (MURA, 1980, p. 21).

De acordo com Marcuse (1969a), as leis do pensamento sao leis da
realidade, pois 0 pensamento compreende a verdade da experiéncia imediata como
aparéncia de outra verdade, que é a das verdadeiras formas da realidade — das
ideias. Dessa forma, ha uma contradi¢cao entre o pensamento dialético e a realidade
em questao; o verdadeiro julgamento ndo julga a realidade em seus proprios termos,
mas em termos que visualizam sua subversdo. E nessa subversdo a realidade
chega a sua propria verdade. Assim, a negatividade € a capacidade de criticar e
negar uma determinada ordem das coisas, da natureza ou da sociedade.

Ao afirmarmos que a sociedade capitalista tornou-se positivista, nos referimos
ao sentido de que ela é conformista, de que foi reduzida a positividade, aos fatos
sociais existentes. A critica que atualmente existe € somente uma aparéncia e, na
realidade, serve muito mais para promover a conformidade do que para provocar
alguma transformacgéo.

Segundo Marcuse, € das minorias excluidas que poderia vir a critica e 0s
valores capazes de contestarem realmente a legitimidade do sistema. Mas, é
somente no referido contexto que “marginais” podem ter o peculiar sentido de serem
considerados “revolucionarios”.

Promover uma superagdo do estado existente seria criar uma nova

sociedade, isto significa realizar a utopia pela ruptura com a tendéncia histérica
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repressiva do todo social capitalista em prol da totalidade onde os individuos
possam viver plenamente conforme as suas possibilidades reais.

Aqui, a negatividade é representada pelos grupos de individuos que vivem a
margem da sociedade capitalista pés-industrial e que possuem alguns valores
capazes de contribuir para a transformacgao dessa sociedade.

Dessa forma, cumpre ressaltar que a diferenga da dialética de Marcuse para
com as dialéticas de Hegel e de Marx estd no fato de que Marcuse prega a
necessidade da ruptura com a tendéncia repressiva da nogao de progresso historico.

Tal ruptura refere-se a realizagdo de uma nova sociedade, isto é, a utopia.
Hegel e Marx atribuiam validade numa possibilidade de desenvolvimento das
capacidades historicas ja existentes na sociedade. Segundo Marcuse, para se
transformar realmente a sociedade, é preciso romper com esta no¢cao de progresso
ja que ela seria apenas mudanca superficial e ndo verdadeira transformacao. Além
disso, Marcuse aponta um problema atual das dialéticas de Hegel e Marx. Segundo
ele, a critica exercida por elas nao surte mais nenhum efeito porque o sistema
adquiriu a capacidade de absorvé-la.

Marcuse, em Ideias sobre uma Teoria da Sociedade, investigou o motivo da
paralisia da negatividade dialética na presente etapa do capitalismo pds-industrial.
Teceu criticas a concepcgao dialética de Althusser, para o qual Marx ndo somente
inverteu a dialética hegeliana, mas rompeu com ela, desenvolvendo uma nova
dialética em uma base material. Marcuse, contrapondo-se a esta tese de Althusser,
afirma que Marx ndo rompeu com o sentido racional, positivo e progressista da
dialética idealista de Hegel.

Para Marcuse, a nogao dialética de Hegel e de Marx possui um

comprometimento com “[...] a concepgao do progresso, segundo a qual o futuro ja
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estd sempre enraizado no seio do existente.” (MARCUSE, 1972, p. 161). Isto
significa que as contradigbes surgem no interior do todo, se avolumam até que se
desdobrem qualitativamente e subleve este todo de forma que ele progrida até
alcangar uma etapa historica superior. Ou seja, uma negacgéo determinada.

Entretanto, se isto € verdade, a sociedade poés-industrial capitalista deveria
desenvolver suas contradi¢des e liberar suas “possibilidades imanentes” até chegar
ao socialismo. Porém, isto ndo ocorre, porque a critica dialética foi bloqueada no
sistema que desenvolveu a capacidade de tornar a negacao algo positivo.

Ha também outra nogédo importante para a dialética, a saber, a do todo que &,
de acordo com Marcuse, onde “[...] cada elemento singular encontra seu valor e sua
verdade.” (MARCUSE, 1972, p. 162). O autor levanta a duvida sobre a possibilidade
de ocorrer a transformacao do sistema a partir dos elementos em seu interior. Ele diz
que a transformacao s6 podera vir do exterior e ndo do interior do todo. “As questdes
aqui levantadas se referem a possibilidade real de que, na dindmica historica, um
todo antagbnico existente seja negado e superado de fora, atingindo-se, desse
modo, a fase histdrica seguinte.” (MARCUSE, 1972, p. 163). Esta relacado deve ser
entendida de forma qualitativa e ndo mecanica, isto é, o todo é “[...] parte de uma
totalidade mais ampla [...]” (MARCUSE, 1972, p. 164).

A critica negativa revolucionaria, que se encontrava no interior do todo, foi
absorvida pelo sistema, o que a tornou inécua pela racionalizacdo positiva. Tal
critica tornou-se uma pseudonegacgao usada para fornecer ao sistema uma aparente
democracia e aceitagédo das diferencgas.

Ao se falar do todo-sistémico, compreende-se que ele é a sociedade do
sistema capitalista pds-industrial ou tardio. Existe uma primeira negagcao que esta

inclusa nesse sistema. Ela é uma falsa negag¢ao porque, justamente por nao ser
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capaz de revolucionar o sistema é que sua existéncia € permitida, e ainda mais,
legitima essa positividade existente. Esse € o papel da esquerda politica. A
verdadeira negatividade esta fora do todo-sistémico; ela é externa, isto €, formada
pelas “[...] necessidades e objetivos que estdo reprimidos no todo antagbnico
existente, ndo podendo desdobrar-se.” (MARCUSE, 1972, p. 164). Caso esta
negatividade externa viesse a ser concretizada, revolucionando a ordem social
existente, cessariam os conflitos de classe, haveria a pacificacdo do ser social e
individual, as potencialidades subjetivas e os sonhos seriam vivenciados no
cotidiano, nas relagdes com os outros homens e com a natureza.

De acordo com Marcuse, esta possibilidade de superacdo que a verdadeira
negatividade possui € a esperanga, a utopia, contra a sociedade ideologica e
alienada. Porém, para que a utopia seja possivel, € necessario algo além da
legitimidade para assumir um papel contra o sistema repressor. Ha uma “[...]
necessidade de libertar o conceito de praxis do acoplamento com esse esquema e
de relacionar novamente o interno com o externo.” (MARCUSE, 1972, p.163).

Ou seja, ha duas negacgoes, a interna, representada pelos que contraditam o
sistema, porém no interior do mesmo, em vez de destrui-lo, o legitimam porque
aparentam a possibilidade da diferenca: os profissionais que trabalham no interior do
sistema e que possuem a consciéncia, mas nao a legitimidade revolucionaria; e a
externa, representada pelas minorias marginalizadas, que por se constituirem numa
forca real de negagado, que ameaca subverter o sistema, preferem ser expurgados
do todo e, por isso, possuem a legitimidade revolucionaria, mas ndo a consciéncia
revolucionaria.

Todavia, cumpre, conforme a hipotese de Marcuse, realizar as duas negagdes

ligando a consciéncia organizadora da negacéo interior a legitimidade revolucionaria
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da negagao exterior. Havendo assim a possibilidade de restabelecer as
possibilidades utopicas.

No método, deve haver um privilégio da negagao, porque ela resgata e
preserva a individualidade e as diferengcas, além de permitir uma tomada de
distancia do fato a fim de considerar alternativas e respostas de transformacgéao para
modos diferentes de ser. Esta capacidade de distanciamento do objeto €& que
permite a critica libertaria e, portanto, a utopia. Isso acontece como uma alteragao
do negativo e do positivo. Nesta inversdo, o existente € negado e o inexistente,
sendo possivel, é afirmado.

Ao falar da negacédo, percebe-se que Marcuse fala de duas: uma interna,
ligada ao sistema existente e necessaria a ele — como € o caso da esquerda politica
— uma negacao legal e, portanto, n&o revolucionaria; e outra externa, a margem do
sistema e sendo uma ameacga a ele — como € o caso das minorias sociais — uma
negacao ilegal e, por isso, revolucionaria. Marcuse, quando defronta as duas
negagodes, fala que “[...] a negagdo se defronta com a negatividade.” (MARCUSE,
1972, p. 164).

Por outro lado, a positividade também possui dois sentidos. Uma € aquela
que existe personificada no sistema como um todo repressivo. Outra € a que
Marcuse pensa que um dia possa vir a existir, a positividade real que se contrapde a
positividade existente. “O positivo real € a sociedade do futuro e [...] 0 positivo

existente € aquilo que se deve forgosamente superar.” (MARCUSE, 1970, p. 93).
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3.5 Sobre A Note on Dialectic

Marcuse, no prefacio de Razdo e Revolugdo, afirma té-lo escrito com a
esperanga de que seu livro iria fazer uma pequena contribuicdo para o
renascimento, ndo de Hegel, mas de uma faculdade mental em perigo de ser
destruida, a saber, o poder do pensamento negativo.

Para Marcuse, o pensamento filoséfico comega com o reconhecimento de que
os fatos nao correspondem aos conceitos impostos pelo bom senso e pela razédo
cientifica, ou seja, comega com a recusa em aceita-los. E os referidos conceitos, ao
desconsiderar as contradicdes que compdem a realidade, acabam por afastarem-se
do verdadeiro processo da realidade. A negacao dialética que se aplica a eles, de
acordo com Marcuse, ndao € apenas uma critica de uma logica conformista, que
apenas nega a realidade de contradicbes, € também uma critica ao determinado
estado de coisas do sistema estabelecido de vida que nega as suas proprias
promessas e potencialidades.

Tal modo dialético de pensamento, segundo Marcuse, apresenta-se alheio a
todo o universo estabelecido de discurso e acdo na contemporaneidade. Ele parece
pertencer ao passado e ser iludido pelas conquistas da civilizagdo tecnoldgica. A
realidade criada parece promissora e produtiva suficiente para repelir ou absorver
todas as alternativas. Assim a aceitacado e afirmacao desta realidade parece ser o
unico principio metodolégico. Ainda para Marcuse, esses grupos sociais que a teoria
dialética identifica como as forgas de negacdo ou sado derrotados ou reconciliados
com o sistema estabelecido.

O referido poder dos fatos, contraposto ao poder do pensamento negativo, é,
de acordo com Marcuse, um poder opressivo. E o poder do homem sobre o homem,

que aparece como condi¢cdo objetiva e racional. Frente a este aspecto, no entanto,
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cumpre um protesto continuo em nome da verdade. Por outro lado, também em
nome da verdade, ocorre a permanéncia do status quo através de ameacas,
empobrecimento e forga bruta. Tais sao as contradi¢des nao resolvidas.

Segundo Marcuse, ndo deve existir um método que possa reivindicar o
monopolio do conhecimento, entretanto, nenhum método reconhece a concomitante
verdade e falsidade do todo como descrigdes significativas da nossa situagéo. Ou
seja, pode existir um método que afirme a realidade e nele existir validade
epistemoldgica uma vez que afirma algo efetivo, porém, ha muito mais potencial a se
atualizar na realidade, e este potencial muitas vezes se encontra bloqueado pela
prépria realidade, algo que retira a total validade epistemoldgica do referido método.
Assim, afirmar aquilo que é se torna algo verdadeiro e falso ao mesmo tempo,
conforme Marcuse encerra o seu prefacio de Razdo e Revolugdo: “o todo é a

verdade, e o todo é falso”.
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Considerac®es finais

A partir das analises consideradas principalmente através de Razédo e
Revolugéo, é possivel observar um trago comum a Hegel, Marx e a Teoria Critica, e
até um possivel gérmen no Romantismo, sem se esquecer das questdes acerca da
negatividade colocadas na Antiguidade. E claro que estas duas Ultimas foram
abordadas muito brevemente, no entanto, ndo seria honesto de nossa parte levar
este trabalho a cabo sem ao menos menciona-las.

Marcuse assinala a concepgao da razao feita por Hegel e o desdobrar-se dela
ao longo da histéria. E a partir desse método de observagdo da realidade, que Marx
vai tecer a sua critica e que os tedricos de Frankfurt irdo dar continuidade a ela.
Porém, disso ndo se conclui que os resultados a que chegam os autores
mencionados coincidam, mesmo porque o proprio método citado admite que o
movimento nunca cessa, e cada autor falou ao seu tempo. Portanto, o método da
contextualizagdo assim como o da critica imanente sdo derivagdes justas do
materialismo histérico e este da légica dialética, uma vez que este ultimo langa sua
luz sobre os demais.

Assim, os resultados obtidos neste trabalho vem permitindo a apresentagao
do pensamento de Marcuse, porque referem-se a uma compreensao das teorias
aqui mencionadas de acordo com o método comum a elas e, também, a partir de tal
compreensao, a um situar-se enquanto um sujeito historico, livre e autbnomo que
deve ajustar a realidade de acordo com a raz&o, uma vez que este sujeito nao
somente apreende o movimento da transformacgao histérica, mas é através dele que
esta verdade se efetiva. Pois, como afirma Hegel:

O que o conceito ensina mostra-o a histéria com a mesma
necessidade: é na maturidade dos seres que o ideal se ergue
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em face do real, e depois de ter apreendido o mundo na sua
substancia reconstréi-o na forma de um império de idéias.
(HEGEL, 1997, p. XXXIX).

E completa Marcuse, com uma afirmagcdo do sistema hegeliano e a
consequente tarefa que subjaz dessa afirmagéo e da realidade a qual encontrara a
sociedade industrial:

Hoje o Espirito parece ter uma fungéo diferente: ele ajuda a
organizar, administrar e acelerar os poderes reais, e a liquidar
o “poder de Negatividade”. A Razao identificou-se com a
realidade: o que é real é racionalizavel, embora o que seja

racionalizavel ainda n&o tenha chegado a realidade.
(MARCUSE, 1969, p. 400).

A sociedade contemporanea apresenta-se de forma unilateral, de modo a
haver “a” maneira de inserir-se no “mundo”. O poder real é aquele que anula as
potencialidades humanas e que afirma a conformidade ao fato: a supremacia de
uma classe sobre as demais, a superioridade do modelo cientifico, ao trabalho
alienado etc. A reificagcao do trabalhador e o fetichismo da mercadoria tornaram-se
tradicdo do modelo “legal” e da ‘livre” iniciativa, eis a ideologia da sociedade
industrial. A realizagcdo da verdadeira razdo € a realizacdo da esséncia humana,
enquanto nao houver a possibilidade dessa esséncia realizar-se a razao
instrumental fatalmente continuara efetivando-se enquanto realidade. Para Marcuse,
toda forma nao conformista que almeja uma mudanca, ou seja, que de algum modo
tente fazer frente ao pré-estabelecido ja € um potencial de revolucao, nele esta
contido o gérmen daquilo que Hegel chamou de aspecto dialético ou negativo-
racional, que é “o proprio suprimir-se de tais determinacdes finitas e a sua transicao
para as opostas”. (HEGEL, 1988, p. 134).

A negatividade €, de acordo com Marcuse, a chave para a mudanca social, &

somente negando o estado atual que o novo podera vir a ser. Se o novo trata-se da
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verdadeira razdo, sob a qual prevalecerdo a objetividade, a liberdade e a
democracia, € este novo que trara a tona a possibilidade real para a atualizagao das
potencialidades humanas as quais ndo puderam ser realizadas no “mundo atual”’. A
teoria critica tem por tarefa a busca pelo desenvolvimento do ser humano pleno,

algo alcangavel somente através da superagao do estado social atual.
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