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RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo realizar uma analise dos conceitos de formagdo e
semiformagdo na coletdnea Educag¢do e Emancipag¢do de Theodor W. Adorno. O
conceito de formacdo (Bildung) e semiformacdo (Halbbildung) sdo centrais em seus
escritos educacionais e possuem grande relevancia dada a sua contribui¢do para pensar a
educacdo contemporanea. Em seus textos educacionais, Adorno apresenta uma reflexao
critica da sociedade vislumbrando as contradi¢des imanentes ao progresso da razdo,
porque na ansia de uma razao instrumental que a tudo visa dominar, na realidade
promove a opressdo e destrui¢do da experiéncia formativa, num processo que articula
progresso e regressdo a barbarie. A educacdo permeada pelos interesses de uma
adequacao do sujeito a ordem vigente, representa uma danificacdo formativa que coloca
em xeque a experiéncia dos individuos, condicionando-os a desarticular os aspectos
subjetivos que possibilitam a efetivagdo do carater emancipatorio da formagdo baseada
na critica da semiformacao.

Palavras-Chave: Formacao (Bildung). Semiformacao. Teoria Critica. Theodor Adorno



ABSTRACT

The objective of this research is to analyze the concepts of formation and semiformation
in the collection Education and Emancipation by Theodor W. Adorno. The concept of
formation (Bildung) and semiformation (Halbbildung) are central in his educational
writings and have major relevance given its contribution to thinking contemporary
education. In his educational texts, Adorno presents a critical reflection on society
gleaming on imanent contradictions of the reasoning process, because in the craving for
an instrumental reasoning which aims at domination, in reality it promotes the
oppression and destruction of the formative experience, in a process which articulates
the progress and regression to barbarism. The education permeated by the interest of
making a subject fit in the current order, represents a formative damage which calls into
question the individuals' experience, conditioning them to disarticulate the subjective
aspects which make possible the effective emancipatory formation based on a criticism
of semiformation.

Key words: Formation (Bildung). Semiformation. Critical Theory. Theodor Adorno
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INTRODUCAO

“(...) Tua maneira de ser e de pensar demonstram propensao para um patrimonio ilimitado e
para uma espécie de prazer facil e alegre de goza-lo, e nem preciso dizer-te que ndo posso
encontrar nisso algo que me atraia. (...) Em primeiro lugar, devo infelizmente confessar-te
que meu Diario foi composto pela necessidade, compilado de varios livros e com a ajuda de
um amigo, com o intuito de agradar meu pai, ¢ que, ainda que eu conhega as coisas que ele
contém e muitas outras do género, ndo as compreendo em absoluto nem quero a elas me
dedicar. De que me serve fabricar um bom ferro, se meu proprio interior esta cheio de
escorias? E de que me serve também colocar em ordem uma propriedade rural, se comigo
mesmo me desavim? Para dizer-te em uma palavra: instruir-me a mim mesmo, tal como sou,
tem sido obscuramente meu desejo e minha intengdo, desde a minha infincia. Ainda
conservo essa disposi¢do, com a diferenga de que agora vislumbro com mais clareza os meios
que me permitirdo realiza-la. Tenho visto mais mundo que tu crés, e dele me tenho servido
melhor que tu imaginas. Atenta, portanto, aquilo que digo, ainda que ndo va ao encontro de
tuas opinides. Fosse eu um nobre, e bem depressa estaria suprimida nossa desavenga; mas
como nada mais sou do que um burgués, devo seguir um caminho proprio, ¢ espero que
venhas a me compreender. Ignoro o que se passa nos paises estrangeiros, mas sei que na
Alemanha s6 a um nobre é possivel uma certa cultura geral, e pessoal, se me permites dizer.”

GOETHE, Os anos de aprendizagem de Wilhelm Meister .

Para introduzir esta dissertagdo trouxemos para reflexdo o fragmento do romance de
formagdo (Bildungsroman) de Goethe escrito no século XVIII, tendo em vista que ele foi um
importante representante do Romantismo Alemdo. O Romantismo Alemao caracteriza-se por
centrar no individuo o processo de tomada de consciéncia de si e de seu estranhamento frente a
cultura. Para os romanticos, a realidade oferece varias possibilidades que podem ser exploradas em
multiplos pontos de vistas que variam conforme diferentes percepgdes. Dessa forma, o movimento
em questdo se distanciou de uma visdo baseada no dominio absoluto da razdo, em que o individuo
poderia elaborar a sua interpretacdo do mundo exterior rompendo com o modelo de educacao
tradicional, através da autodescoberta e daquilo que lhe da significado para sua formagdo enquanto

sujeito.

O romance de formacao (Bildungsroman) ¢ significante para a literatura alema e mundial,
pois contribui para a compreensdao do pensamento alemao sobre a cultura. O conceito de Bildung
em sua tradug@o pode ser compreendido como formagdo e, nesse sentido, designa um processo de
desenvolvimento do individuo voltado para o aspecto fisico, moral, psicologico, estético, social e
politico, ou seja, se preocupa com o desenvolvimento de sua singularidade geralmente desde a sua

infancia até um estado de maioridade.

O romance de Goethe ¢ um documento historico que retrata com exatidao a sociedade alema
da segunda metade do século XVIII, e as modificacdes e embates da relacdo entre a nobreza e a

burguesia, a arte e o pensamento Iluminista. O excerto acima exposto ¢ um trecho da carta que o
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personagem principal de Goethe (Wilhelm) escreve em resposta a carta de seu cunhado (Werner)
que lhe havia informado sobre a morte de seu pai. Neste trecho, o protagonista do romance elucida
a sua visao de mundo, e deixa evidente certa preocupagdo com a transformacdo da cultura alema
conforme se intensificava as relacdes capitalistas do século XVIII, e no cerne do monodlogo a

propria questao da formacgao destinada somente para a nobreza.

No decorrer da obra em questdo, percebemos que o protagonista de Goethe, em sua vida
dedicada ao teatro, buscou desenvolver cada vez mais as suas capacidades subjetivas através de
suas viagens ¢ abertura frente ao conhecimento como proposito de sua vida. Alheio a mera
formacdo para a aquisi¢@o de bens e finalidades pragmaticas, o personagem goethiano valoriza um
desenvolvimento para o aperfeicoamento psiquico ¢ mental, capaz de atuar significativamente de
maneira a pensar € ser protagonista de sua historia, vivenciando as contradicdes e impasses no
contexto de efervescéncia da sociedade mercantil que modificou a cultura alema. Tendo em vista
esses aspectos centrais do romance de Goethe, nossa pesquisa também mantém relacdo direta com
as preocupagdes que desde o século XVIII Goethe acusava: o descontentamento com os rumos que

a cultura ocidental moderna tomou.

Theodor W. Adorno, referéncia que nos baseamos para esta pesquisa, foi um notorio critico
do pensamento moderno Alemao e do mundo, conhecido por tecer duras criticas a cultura e a
sociedade ocidental. Seus textos demonstram a preocupagdo com a condi¢do da cultura na
modernidade, o que o caracteriza como um expoente do pensamento filoséfico que enriqueceu o
campo educacional dado a atualidade dos temas trabalhados, como o da cultura, educagao, industria
cultural e formagdo (Bildung). Tratando-se de educagdo em Adorno, o processo formativo do
sujeito tem atengao especial e pode ser percebido no desenvolvimento de suas obras que configuram
o papel da educag¢do como possibilidade de desenvolver uma critica a ideologia vigente, bem como
desenvolver potencialidades emancipatorias para combater a agressividade, promover condigdes

para a formagao de individuos autonomos e emancipados.

A teoria critica de Theodor W. Adorno oferece importantes contribuigdes para o pensamento
filosofico, pois através de uma andlise minuciosa das tendéncias regressivas que acompanham o
esclarecimento da razdo, questiona os obstaculos culturais que o sistema capitalista do século XX
impds aos individuos na busca pela autonomia. Entre eles, a ideologia dominante que se dissipa na
realidade cultural submetida a técnica, elementar para a atrofia da autonomia, dificultando que o
individuo tenha uma construgdo critica e reflexiva, numa sociedade que cada vez mais ¢

administrada e perde seu contetudo ético no que diz respeito ao processo formativo.
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Disso resulta a necessidade de resgatar a possibilidade de reflexdo acerca do tema, pois os
acontecimentos barbaros do século XX como o holocausto, a bomba atomica, a destruicdo do meio
ambiente, etc., sdo expressdes exemplares das tendéncias regressivas do Esclarecimento a um
estado barbaro, que ainda ndo foi superado através do progresso racional e técnico, afinal, essas

tendéncias sdo indissocidveis desse progresso que se repercute em infindaveis atrocidades.

Em meio a fragmentacdo do proprio homem que parece se reduzir como mero objeto de
dominacdo, observa-se a tendéncia por parte dos sujeitos em abandonar os esfor¢os para
compreender teoricamente as contradigdes presentes no desenvolvimento da historia, da politica, da
sociedade, em outras palavras, ha o abandono da tentativa de compreensdo do contexto ao qual os
individuos se inserem. Os efeitos negativos de um processo educacional que sdo pautados na
estratégia de esclarecimento da consciéncia devem ser advertidos levando em conta a forma social

em que a educagdo se concretiza, enquanto apropriacdo de conhecimentos estritamente técnicos.

Nesse contexto, a educagdo sofre grandes mudancas, logo que as tendéncias mercantis
incorporam também os processos educativos, acarretando na redugdo da formagdo a mera
profissionaliza¢do, em que a énfase ao aspecto instrumental e técnico da educacdo se torna uma
finalidade para atender a demanda mercadoldgica. As instituigdes de ensino sofrem as
consequéncias dessas tendéncias, ¢ na atualidade isso se evidencia na redu¢do dos curriculos, que
através da atual Reforma do Ensino Médio', deixou de ser obrigatorio o ensino das disciplinas
responsdveis por uma formacdo humanizadora, restringindo apenas a obrigatoriedade das
disciplinas que pretendem capacitar através de nog¢des de eficiéncia e produtividade, em detrimento
de uma educagao voltada para aquisi¢do de conhecimentos para uma construgdo ética e cultural dos

sujeitos.

Nesse sentido, a relevancia da Teoria Critica ¢ a de analisar a formagdo social que torna
essas tendéncias passiveis de concretizagdo, revelando os fundamentos desse movimento para assim

interferir em seu rumo. A sociedade e a educacao pensada em seu devir, seriam uma possibilidade

! Segundo o documento oficial da Reforma do Ensino Médio emitida pelo MEC, segue em nota a modificagdo que se
restringe ao curriculo: “O curriculo do novo ensino médio sera norteado pela Base Nacional Comum Curricular
(BNCC), obrigatéria e comum a todas as escolas (da educacdo infantil ao ensino médio). A BNCC definira as
competéncias ¢ conhecimentos essenciais que deverdo ser oferecidos a todos os estudantes na parte comum (1.800
horas), abrangendo as 4 areas do conhecimento e todos os componentes curriculares do ensino médio definidos na LDB
e nas diretrizes curriculares nacionais de educacdo basica. Por exemplo, a area de ciéncias humanas compreende
historia, geografia, sociologia e filosofia. As disciplinas obrigatérias nos 3 anos de ensino médio serdo lingua
portuguesa e matematica. O restante do tempo sera dedicado ao aprofundamento académico nas areas eletivas ou a
cursos técnicos, a seguir: I — linguagens e suas tecnologias; II — matematica e suas tecnologias; III — ciéncias da
natureza ¢ suas tecnologias; IV — ciéncias humanas e sociais aplicadas; V — formagfo técnica e profissional. Cada
estado e o Distrito Federal organizardo os seus curriculos considerando a BNCC e as demandas dos jovens, que terdo
maiores chances de fazer suas escolhas e construir seu projeto de vida.” Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/component/content/article?id=40361 (Acesso: 27 de julho de 2018)



http://portal.mec.gov.br/component/content/article?id=40361
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de fixar alternativas historicas de desenvolvimento, tendo como principio norteador a emancipacao
dos sujeitos. Desse modo, o lugar de uma formagdo voltada para a autorreflexdo se torna
imprescindivel, pois para que o mundo instrumentalizado possa ser superado, os individuos devem
encontrar-se em condicoes de refletir criticamente e politicamente, para atuar num processo de
interrupcao da barbarie e poder realizar o conteudo positivo e emancipatério do movimento
esclarecedor. Portanto, partindo dessa necessidade, a teoria critica de Theodor Adorno e seus textos
educacionais sdo fundamentais, na medida em que contribuem para refletirmos questdes
educacionais e formativas da nossa sociedade, além dos processos historico-sociais que as

constituem e determinam.

O presente texto tem como objetivo, compreender de que maneira a semiformagdo atua
como elemento dificultador e frequentemente impeditivo do atingimento da maioridade intelectual,
tal como esta foi entendida nos termos da formagdo cultural (Bildung). Além disso, pretende-se
realizar uma analise dos conceitos de formacao (Bildung) e semiformacao (Halbbildung) presente
nos escritos educacionais de Theodor W. Adorno, organizados na coletdnea de textos do livro

“Educagdo e emancipagdo”.

Para realizar nossos objetivos, no primeiro capitulo desta dissertacdo estabelecemos como
ponto de partida a compreensao do conceito alemao de formagdo cultural (Bildung), e a sua relagdo
com a ideia de “Maioridade” em Kant. Partimos desse proposito tendo como principal referéncia
sobre o conceito de formacao e sua constituicdo, o texto “A idéia de formagdo na modernidade” de
Willi Bolle (1997), organizado na coletanea Infdncia, escola e modernidade, por Ghiraldelli, entre
outros artigos que complementam a discussdo. Esse conceito ¢ fundamental, pois assumiu diversos
significados na filosofia moderna alema, e com Kant, em seus textos “Resposta a pergunta.: que é
esclarecimento”; “Sobre a pedagogia” e fazendo breves asserg¢oes sobre a “Ideia de uma historia
universal de um ponto de vista cosmopolita”, podemos conhecer como esse conceito foi revestido
por uma carga filoséfica e pedagdgica, abrangendo os temas da Aufklarung, Educagdo (Erziehung),

da cultura (kultur) e da formacao cultural (Bildung).

No segundo capitulo buscamos compreender como a razdo esclarecida que se configurou
nos ideais de formacao (Bildung) kantiana, se converteu no percurso de desenvolvimento da
modernidade, comprometendo os potenciais emancipatorios ¢ impedindo o atingimento da
maioridade intelectual. Para tanto, recorremos a Marcuse em “Razdo e revolucdo”, a fim de
compreendermos a disputa filosofica do problema da universalidade da razdo provocada pela
contestacdo da substancia metafisica — ideias gerais ou universais — travada pelo idealismo alemao

com os empiristas ingleses. Locke e Hume, que primeiramente deu origem a resposta de Kant, e
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posteriormente a dialética hegeliana — esta que se apresenta na totalidade das relagdes
contraditdrias. Além disso, apresentamos o conceito de “astucia da razao” de Hegel, mostrando que
o carater essencial da universalidade da razdo e sua relacdo negativa com os objetos, culmina no

progresso irredutivel do espirito.

Ainda no segundo capitulo, demonstramos através de Horkheimer em seu livro Eclipse da
razdo, como a supremacia da razdo subjetiva sobre a razdo objetiva — esta ultima em que esta
alojada a universalidade — assinala a paralisagao do movimento dialético da razdo. Em consequéncia
disso, a razdo desenvolve na modernidade um percurso que articula progresso e regressao, ou seja,
um processo contraditorio em si mesmo. Em Eclipse da razdo, Horkheimer apresenta o declinio do
individuo como implicagdo necessaria desse processo de anulagcdo do carater objetivo da razao,
fenomeno este que mantém relacdo com a anulagdo dos potenciais de emancipagdo, como serd
demonstrado no capitulo anterior a este, na relagao da formagao (Bildung) e a maioridade em Kant.
Para encerrar o capitulo, procuramos demonstrar a ruptura estabelecida por Adorno e Horkheimer

em relagdo ao conceito de astiicia da razdo em Hegel.

No terceiro capitulo, em um primeiro momento buscamos compreender como desenvolveu-
se a semiformac¢do (Halbbildung) em detrimento da formacdo (Bildung), através da analise tedrica
dos conceitos de formagdo e semiformacdo, de modo a problematizar as condigdes geradoras da
semiformagdo e suas consequéncias no cenario do capitalismo tardio. Apos a andlise sobre a
conversdao da formacdo em semiformacdo, nos debrucamos nos textos da coletinea Educacdo e
emancipagdo indicando uma articulagdo entre a teoria da semiformacdo e os textos educacionais,
com a pretensdo de estabelecer o elo entre educacdo e as consequéncias da semiformagdo, mais
precisamente nos seguintes textos da coletanea: “Educacdo para qué?”, “Educacdao apods
Auschwitz”, “O que significa elaborar o passado”, “A educagdo contra a barbarie” e “Educagao e

Emancipagdo”.
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1. CONCEITO DE FORMACAO (BILDUNG) E SUA RELACAO COM A
CONCEPCAO DE AUTONOMIA EM KANT

O conceito de formagdo teve sua singularidade marcada na filosofia moderna alema, isso se
deveu ao fato de que ela comportou no seu ntcleo a preocupagdo com a ideia de educacao. O tema
da formacao dos individuos e da formacao da cultura nacional perpassou grande parte das reflexdes
sobre o sentido e a tarefa da filosofia, e por outro lado, as reformas pedagogicas que aconteceram na
Alemanha durante o século XIX, foram resultados de debates promovidos entre governantes e
eruditos das ciéncias humanas, que se envolveram nas formulacdes de novas estruturas
pedagogicas. No cerne desses debates, o conceito de formagao enquanto Bildung foi o que norteou
toda uma criagdo de um sistema axiomatico e ideoldgico, além de que esse termo assumiu
diferentes formas no campo semantico. Para dar conta de toda a questdo da evolucdo do conceito de
Bildung, precisariamos de uma analise muito mais extensa e detalhada do que a que nos dedicamos
aqui, pois essa nao ¢ a nossa inten¢ao. Dito isso, o objetivo a que nos dedicamos agora, esta em
minimamente fazer um panorama geral sobre os rumos que a Bildung assumiu na histéria, e a sua
“carga conceitual” concebida através da filosofia educacional de Immanuel Kant, sobretudo na sua
relagdo com a ideia de “Maioridade”. A Filosofia de Kant ¢ fundamental para compreender os
rumos desse conceito na filosofia moderna alema, dado que no século XVIII, essa palavra foi
revestida de uma carga estética, filosofica e pedagogica, que s6 pode ser compreendida com base no

contexto da evolucao politico-social da Alemanha.

1.1 Panorama geral sobre o conceito de formacdo Bildung: contexto historico e

institucionalizacao.

Suarez (2005) em seu estudo sobre o conceito de Bildung destaca a partir do artigo de

Antoine Berman, Bildung et Bildungsroman’ o seguinte trecho:

[...] Utilizamos Bildung para falar no grau de “formag¢do” de um individuo, um povo, uma
lingua, uma arte: e ¢ a partir do horizonte da arte que se determina, no mais das vezes,
Bildung. Sobretudo, a palavra alemd tem uma forte conotacdo pedagogica e designa a
formacdo como processo. Por exemplo, os anos de juventude de Wilhelm Meister, no
romance de Goethe, sdo seus Lehrjahre, seus anos de aprendizado, onde ele aprende somente
uma coisa, sem divida decisiva: aprende a formar-se (sich bilden) (BERMAN apud
SUAREZ, 2005, p.193)

Willi Bolle (1997) também mostra um excelente trabalho sobre o conceito de Bildung, e
apresenta brevemente as geracdes que se ocuparam dele a partir dos filésofos Winckelmann,
Herder, Kant, Schiller, Goethe, Hegel, Nietzsche e dos irmdos Humboldt. Segundo ele, esses
filésofos deram origem ao conceito de Bildung na tradi¢do alema, que apesar de ser um conceito

que permeava os meios mais elitistas, também criou raizes na linguagem cotidiana.

’BERMAN, A. Bildung et Bildungroman. Le temps de la réflexion, v.4. Paris, 1984. P. 142.
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Segundo Bolle, o conceito moderno de Bildung surgiu na Alemanha a partir do final do
século XVIII. A este conceito ¢ empregado alta complexidade, dada as funcdes que ele assumiu,
sendo, as suas aplicacdes “nos campos da pedagogia, da educacdo e da cultura, além de ser

indispensavel nas reflexdes sobre o homem e a humanidade, sobre a cidade e o estado”. (1997,
p.14).

Para Bolle, ndo foi possivel encontrar equivalentes para o conceito de Bildung em outras
linguas, como por exemplo no Francés e no Inglés (Formation) e também quanto ao seu uso como
éducation e education, porque sdo traduzidos como Erziehung segundo a qual a Bildung
ostensivamente se emancipou. Na lingua portuguesa isso também ocorre, na medida em que o seu
uso em obras brasileiras do século XX, como, Formagdo do Brasil contemporaneo (1942), de Caio
Prado Jr., Formagdo economica do Brasil (1959), de Celso Furtado ou a Formagdo da literatura
brasileira (1959), de Antonio Candido. Entretanto, nesses casos, o sentido empregado para a
formacdo corresponde mais a ideia de um “vir-a-ser historico”, numa relacdo de causa e efeito com
a situacdo atual. Bolle comenta que este problema também ocorre na tradugao brasileira do romance
de Goethe, em Anos de aprendizado de Wilhelm Meister (1795-1796), onde o tradutor nao fez o
emprego adequado da palavra Bildung, tdo caro ao “romance de formacao”, perdendo o sentido que

Goethe atribuia a ideia de Bildung enquanto autoformagao.

Antes do final do século XVIII, a palavra Bildung assumia um significado “primitivo
medieval” em que o prefixo Bild poderia sugerir “contorno”, “imagem” ou “forma”. Ela era
empregada no sentido de “imagem” geralmente usada para apontar a formagdo de minerais, vegetais
€ animais na natureza, bem como também prevalecia seu sentido plastico nas atividades
reprodutivas dos artistas. O modelo desse fazer artistico, na tradi¢do crista, se personificou no
Criador, que formou o homem a sua imagem e semelhanca. Na Alemanha, esse potencial cristdao
tentou resistir ao desmonte das ordens religiosas, mas por via do pietismo, foi assumindo a ideia de
“Aufkirung, onde se deu a migracdo semantica de Bildung, do sentido da produ¢do de uma forma
exterior para uma construcdo interior: mental, psiquica, espiritual” (1997, p.16). Bolle explica na

passagem seguinte, como ocorre essa contextualizacdo do conceito na Aufklarung:

Durante algum tempo, a Aufklarung usou as palavras Bildung e Erziehung simultaneamente,
com predominio da segunda, em que pesou a influéncia de Rousseau e de sua obra
programética Emile ou de L’education (1762). Manifestou-se ali a tendéncia dos Aufklérer
no sentido de uma “vontade de educar”. Significativamente, seus esfor¢os culminaram na
formula do “imperativo categérico” de Kant. Secularizacdo de mandamentos divinos. Na
Alemanha da época, surgiu a figura hibrida do pensador semi-religioso e semi-racionalista,
semi-obediente e semi-rebelde. Como pano de fundo, tinha-se Estados pequenos e médios,
regidos pela formula do absolutismo tardio ou “despotismo esclarecido”. As autoridades
aristocraticas, que continuavam sua tradicional alianca com as autoridades clericais,
procuravam adaptar-se as necessidades do século da razdo. Cada sudito-cidaddo deveria
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receber o tipo de formagdo mais adequado para poder tornar-se util e dar os melhores
rendimentos possiveis para o sistema econdmico e¢ o bem-estar social. Acentuaram-se,
portanto, os aspectos pragmaticos da educagdo (cf. o inglés training), no sentido de canalizar
todas as energias para os interesses do Estado. (p.16)

Alguns intelectuais semi-obedientes e semi-rebeldes representantes da intelligentsia alema,
fizeram parte da disputa politica que assumia através da ideia do conceito de Bildung, e
conseguiram conquistar grande espaco para a educagdo, quando convenceram o poder soberano nao
somente da educagdo enquanto algo a que se tem direito, mas também que se tem dever. Por isso,
segundo Bolle, os Estados Alemaes desde o fim do século XVIII passaram a investir na organizagao
de um sistema de escola publica primaria que contribuiram com o sistema educacional alemao

como um todo.

Entre esses intelectuais, alguns se ocuparam com a ideia de um programa de educagao
estética, e entre eles, Friedrich Schiller, que principalmente através do teatro-formacao, foi um dos
porta-vozes da intelectualidade burguesa semi-obediente e semi-rebelde, que juntamente com
Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) — este, por sua vez, reconhecido através do seu romance
sobre o teatro-formagdo — imaginaram a Bildung enquanto manifestacdo da emancipacao politica e
social, dentro dos parametros do idealismo alemdo, e de uma utopia ndo sangrenta, sobre a ideia de
um conflito entre classes burguesa e nobreza. Segundo Bolle (p.19), Walter Benjamin classificou a
obra e a biografia de Goethe como “utopia regressiva”, porém, nao no sentido pejorativo como um
todo, uma vez que essa utopia apontava uma critica para a prepoténcia da classe burguesa, e a sua
recusa de fomentar a emancipagdo das classes subalternas. Bolle (1996, p. 19) diz que: “historica e
socialmente falando, Bildung e ideia de educacdo estética fazem parte do idedrio burgués de
emancipacdo; elas atingem seus limites toda vez que o ideal universalista sucumbe a interesses da

classe.”

O romance de formacao de Goethe, ¢ composto por grandes obras importantes para entender
um dos acontecimentos presentes na histéria da humanidade, nesse caso, a Revolu¢ao Francesa
(1789). Nos romances: Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister (1795-1796), e posteriormente,
A missdo teatral de Wilhelm Meister ¢ Os anos de andancas de Wilhelm Meister (1821-1829),
Goethe encontra o meio de expressar a contradi¢ao fundamental do seu projeto de formagao, que ¢
ao mesmo tempo burgués e antiburgués. Em seu romance, a mentalidade burguesa ¢ mostrada como
uma razao histérica no dever de “produzir e criar” e de “tornar-se Util”. Sendo assim, o narrador
goethiano representa uma agucada consciéncia social burguesa que reflete criticamente sobre si
mesma, num plano de fundo que vislumbra as condigdes de producdo da sociedade capitalista, na

transi¢do do mercantilismo para a industrializacao e a divisao do trabalho e da especializagao.
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Como podemos ver na introducdo da pesquisa, em carta ao seu cunhado Werner, ele formula
objetivamente o seu programa de formacdo: “formar-me a mim mesmo, tal como sou, tem sido
obscuramente meu desejo e minha intencdo, desde a infincia” (GOETHE p. 657; p.286 apud
BOLLE, 1996, p. 22). Além disso, nas referidas cartas ao seu cunhado ele expde as circunstancias
positivas e negativas sobre a formagdo de sua época, intimamente relacionada a condigao social.

Assim segue na passagem

Nao sei como € nos paises estrangeiros, mas na Alemanha s6 a um nobre ¢ possivel uma certa
formagao geral, e pessoal, se me permites dizer. Um burgués pode adquirir méritos e quando
muito formar seu espirito, mas sua personalidade perde, faga ele o que quiser (GOETHE p.
657; p. 286 apud BOLLE, 1996, p. 23)

Esse ¢ um dos pontos no qual, Goethe acusa negativamente a formag¢do enquanto um
privilégio acessivel para os estamentos mais altos da sociedade, que no caso do nobre, ¢ uma versao
comparada a deformagdo da burguesia Bildungsbiirgertum — educagdo esta que o protagonista
Wilhelm de Goethe tenta fugir —, que significa a formag¢do como “posse” e “propriedade”, e
também uma formagdo que preconiza a padroniza¢ao do comportamento na imitagdo e compostura

de quem se apresenta em determinadas circunstancias.

Dito isso, e sem grandes pretensdes de dar conta de toda a obra de Goethe, se sucedeu na
Alemanha, gracas aos esforcos dos intelectuais, as conquistas do ensino primario que obteve
relevancia e contribuiu para melhorar o ensino publico. Isso se deve ao mérito que estes intelectuais
defenderam através da ideia atrelada ao conceito de Bildung que vinha ocupando espago na disputa
para a educagdo coletiva. Assim, a ideia de educacdo ndo poderia ser obtida apenas por meio da
educacdo e do ensino — do circulo vicioso do “ducor” e do “duco”- e sim, através de algo que exigia
independéncia, liberdade, autonomia e autodesenvolver-se, ou seja, bem diferente do “educar” que

pressupde que alguém “conduza” a aprendizagem.

Logo, a intelligentsia alema se ocupou com a questdo da educagdo que vinha ganhando
forga, de maneira que assumiu uma forma fundamentalmente filosofica, através do debate em torno
da pergunta “O que ¢ a Aufklarung?”’, promovido por Kant e Mendelssohn, e do lado oposto,
Hamann e¢ Herder, a partir de artigos publicados no periddico Berlinische Monatschrift, que
sinalizou a emergéncia da questdo sobre a articulacdo entre os conceitos de Bildung e de Kultur.
Esses conceitos serviram de divisa dentro de limites muito diversos daqueles que surgiram nas
décadas posteriores, como afirmou Moses Mendelssohn nas primeiras linhas de seu artigo Sobre a
pergunta: o que se chama esclarecer de 1784: As palavras Aufklarung, Kultur, Bildung sao recém-

chegadas em nossa linguagem.
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Britto (2010, p. 5) em seu artigo Sobre o conceito de educagdao (Bildung) na filosofia
moderna alemd, sinalizou que a Bildung surgiu como o ltimo problema cultural do esclarecimento,

na medida em que se constitui como um todo da composicdo de Kultur e Aufklarung.

Segundo Bolle, foi com Johann Gottfried von Herder (1744-1803) que a ideia de formagao
se emancipou. Para ele, a Bildung adquiriu peso e vida propria em relagcdo a “educagdo”, quando
“entraram em jogo o cuidado, o desenvolvimento e o desabrochar das forcas psiquicas e as energias
do coragdo e do bom gosto” (BOLLE, 1997, p. 17). Herder opde a Bildung a educagao, realcando

que ela é autoformagao e atuacao viva de povos inteiros € nao de individuos isolados.

[...] No contexto do classicismo, do Romantismo e¢ do Idealismo alemao, o conceito de
Bildung sofreu uma valoragdo e ampliacdo enormes. Ultrapassou as nogdes de “educacdo”,
“progresso” e mesmo “Aufklarung”, tomando seu lugar ao lado dos conceitos de “espirito”,
“cultura” e “humanidade”. Bildung, segundo Herder, ¢ o conceito central para todos os que
estdo empenhados no desenvolvimento fisico, psiquico ¢ intelectual do ser humano. Como
secularizagdo da ideia religiosa de que Deus criou o homem a sua imagem e semelhanga, a
Bildung passou a ser o que hd de mais importante na historia e nas atividades presentes. Com
a modernidade chegaram “ os tempos da formagdo” (“Zeiten der Bildung”). O
desenvolvimento espiritual e ético do individuo é visto em analogia com o caminhar da
humanidade. Herder concebe a histdria como um processo de formacao da humanidade como
espécie. (BOLLE, 1997, p. 18)

Com tantas formulagdes a respeito dessa palavra, fica evidente que o problema do conceito e
sua conexdo com a linguagem idealista, esta na dificuldade de fazer o uso deste termo para fins
pragmaticos. No mesmo sentido, Britto (2010, p.2) diz que a relagdo da expressdo Bildung com a
teoria pedagogica e com a filosofia da cultura ¢ bastante evidente; mas, se procurarmos explicar
precisamente quais valores estdo em jogo nesse processo, € que tipo de resultado eles devem tornar
legitimo, sera facil constatar que o estabelecimento de uma base conceitual universal, ou mesmo

unanime, seria praticamente impossivel.

Isso se deve ao fato, de que em grande parte a grande complexidade do proprio termo forma
(bild), no qual o campo da filosofia acompanhado do campo das ciéncias, nunca chegaram a um
acordo. Segundo Britto, este termo adquire grande importincia na filosofia de Nietzsche, que em
1872, uma série de conferéncias pronunciadas na Universidade de Basiléia, intituladas Sobre o
futuro de nossos estabelecimentos de ensino, sobre o tema da formagdo dos individuos e da
formacao da cultura nacional, se ocupou em diagnosticar o verdadeiro e o falso no que se refere as

formas da sociedade.

Sobre essa diferenca, retornamos a Bolle que explicita o parentesco assinalado na
perspectiva entre Walter Benjamin e a de Nietzsche que retrataram em suas criticas, a mesma

instituicao no inicio da era guilhermina.
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Grande parte das criticas de Benjamin ao sistema de ensino superior encontram-se
prefigurada no texto de Nietzsche, em que este denuncia a “alianca entre inteligéncia e posses” (p.
668), ou seja, entre a Bildung e os valores burgueses de acumulacdo de dinheiro e de propriedades”
(1997, p.12). Segundo Nietzsche em suas conferéncias realizadas na Universidade de Basiléia, ele a
faz em forma de um relato de experiéncia vivenciado por ele com um filésofo e seu discipulo,
quando atuaram paralelamente a escola, para tentarem se manter imunes diante da explora¢do do
Estado que tem pressa de “Formar” e moldar os funciondrios para certificar-se de sua obediéncia.
Bolle complementa fazendo asser¢cdes resumidas do pensamento nietzschiano, que em suas

conferéncias faz uma critica ao problema que a cultura enfrentava, na passagem:

Nietzsche pde aqui a nu um dos principios da escola “moderna”: estudar ao méximo, encher a
cabeca até o limite, para evitar o ato de pensar. Satiricamente fornece o retrato “da estreita
especializagdo dos nossos eruditos” (p.670), antecipando a fisionomia dos “Fachidioten”
(“especialistas idiotas™) dos anos 1960 para ca, e equiparando seu comportamento aos gestos
mecanicos dos operarios numa fabrica [...] Formagdo e erudigdo, portanto, ndo se confundem.
Tampouco quanto formacao e jornalismo. “Toda educagdo que acena com um cargo publico
ou com um ganha-pdo”, observa Nietzche, “ndo educa para a formagdo, assim como nés a
entendemos, mas ¢ apenas uma instru¢do de que maneira o sujeito possa se salvar e se
proteger em sua luta pela existéncia” (p.715). Seria a Bildung alheia as preocupagdes com a
profissdo e o emprego? Sim. (BOLLE, 1997, p. 13)

Ainda sobre a dificuldade em torno do conceito Bildung, e a particularidade da histdria dessa
palavra na lingua alema, se acrescenta o fato de que apenas ha duzentos anos ela foi incorporada
nos debates em torno do problema da educagdo e da cultura “e mesmo atualmente esse conceito,
diante de uma diversidade cultural que se introduz com a modernizagdo tecnologica, perdeu sua
nitidez” (BRITTO, 2010, p.2). Britto diz também que para que a Bildung pudesse organizar as
disputas no meio pedagogico, ela precisou assumir uma especificidade que a distinguiu de outros

termos utilizados no discurso filosofico:

[...] tanto no sentido mais amplo de formacdo — como Schdpfung, Gestaltung, Verfertigung,
Verfeinerung e Bildnis — quanto no sentido especificamente pedagogico de formagéo cultural
— como Erziehung, Unterricht, Wissen, Kultur — ainda que guardasse com eles certos pontos
de tangencia que lhe permitiram se disseminar amplamente no debate especializado e, mais
tarde, no cotidiano das pessoas em geral. (ibid, p. 2)

A expressdo da Bildung paralelamente ao seu uso em outros campos (politico, religioso,
filosofico etc), ainda no século XVIII assumiu através das ciéncias naturais, um significado formal e
objetivo central na explicagdo dos processos biologicos. Segundo Britto, existia a ideia de um
Bildungstrieb, formulada por Johann Friedrich Blumenbach na passagem do século XVIII ao XIX,
que significava um “impulso de formagdao” que explicaria a energia presente nos corpos, indicando
um novo estabelecimento de paradigma dinadmico bioldgico para o conceito de Bildung que se
estenderia por todo movimento de pensamento do neo-humanismo. O Bildungstrieb substituiu os

conceitos de Stufenfolge ou progressdo, que eram paradigmas das ciéncias naturais do século XVII
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que significava a dindmica das espécies a partir da posicdo que ocupavam através de um quadro
estatico e imutdvel, passando assumir um novo critério que reinseria uma forma de teologia no

mecanicismo.

Kant congratula Blumenbach pela unificagdo dos principios mecanico-fisico e o teleoldgico.
Esse contentamento de Kant gerou um novo problema entre os eruditos alemaes, pois ainda na
primeira metade do século XVIII o verbete Bildung aparecia no dicionario Zedler, referéncia pela
qual no futuro se tornaria uma das fontes lexicograficas mais importantes daquele século, podendo
em ultima andlise influir também sobre a passagem do barroco a Aufkldrung, segundo o modelo das
ciéncias naturais. O termo era sindnimo imediato do latim formatio e guardava dois sentidos:

“homens e criaturas” ¢ “fisica ¢ Quimica”.

O exemplo de Kant ¢ paradigmatico, dado que sua antropologia se dedicava a estudar a
diversidade do espirito humano e o uso pratico de suas faculdades na medida em que o considera
como “cidadao do mundo” [Weltbiirgers]. Seus ensinamentos publicados em Sobre a pedagogia, no
ano de 1803 antes de sua morte, apresenta-nos a sua teleologia, insistindo que o inico “principio da
arte de educar [Prinzip der Erziehungskunst]” legitimo ¢ “a ideia de humanidade e sua completa

destinagdo ” (2010, p. 6)

Segundo Britto, o termo Erziehung que Kant utiliza para se referir a educagdo, esta
associado semanticamente ao carater intersubjetivo e social do processo de formacdo dos

individuos, tendo em vista o horizonte da cultura que estio inseridos.

Utilizado desde a alta Idade Média para traduzir a palavra latina educatio, esse termo tem um
significado muito mais amplo e geral na teoria da pedagogia, sendo as vezes convertido em
inglés como upbringing, em fun¢do do movimento de extragdo ou abstragdo implicito na raiz
ziehen — o que nos permitiria traduzi-lo em portugués como cultivo. E a palavra Erzichung
que surge no centro da pedagogia alema anterior ao neo-humanismo, especialmente no
movimento que ficou conhecido como Philantropismus e que, a partir da segunda metade do
século XVIII, em consondncia com os principios derivados da natureza, Util a espécie em
geral. (2010, p. 6)

Kant utiliza-se do termo Bildung ao longo da sua pedagogia para relacionar a educagdo
negativa, como aparece na introdugdo: “O homem precisa de cuidados e de formagao [ Wartung und
Bildung], formacdo esta que compreende em si disciplina e treinamento”. As diferencas nem
sempre sdo claras quanto aos termos utilizados para a pedagogia do esclarecimento, e outros termos
as vezes sao utilizados sem grande rigor conceitual para substituir, como ¢ o caso usual do termo
Erziehung que foi expressdao central, e os termos Kultur, Edukation, Bildung, Unterweisung,

Disziplin, Unterhaltung além de outros que eram utilizados sem grande rigor conceitual.
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Em Johann Gottlieb Fichte, filosofo do idealismo alemao, as ambiguidades aparecem em
menor grau, ainda que em seus discursos a na¢do alema quando se referia ao problema da educagao,
adotava na maioria dos casos a expressao Erziehung, motivo pelo qual o termo Bildung ainda tinha
o sentido de processo de estabilizagdo e regularizagdao das forgas naturais dos individuos que esta
mais proxima da ideia de disciplina, treinamento, instru¢do. De qualquer maneira, o modelo de sua
pedagogia ¢ racionalista, as suas ideias a respeito da cultura alema traziam a maioridade
(Miindigkeit) que eleva o homem a sua espécie, como mostra o0 modelo cosmopolita da filosofia

pratica de Kant.

Segundo Britto (p.8), o que Kant saudava no conceito de Bildungstrieb de Blumenbach dito
anteriormente, logo se fixou como um dos aspectos mais importantes do conceito de Bildung, mas
também vale pontuar que o modo como o conceito foi levantado pelas geracoes desde Humboldt até
Nietzsche, demonstrava a divida dessa geragdo com o modelo bioldgico atribuido por Blumenbach,
ao abrirem mao das metaforas herdadas desse modelo. No entanto, em 1792 Humboldt escreveu em
suas Idéias para uma tentativa de determinar os limites da a¢do do Estado, onde atribuiu a Bildung
o sentido de processo, comparando ao florescimento das plantas e fazendo uso do vocabulo Bliithe,

que era aplicado sem distingdo a homens e outras criaturas.

Em Nietzsche, essas aproximagdes do homem e da natureza também subsistiu em seus
primeiros textos, além de que articulou uma mudanga fundamental para o conceito, pois, o que
antes para Blumenbach e Kant era um paralelo a ser descoberto criticamente, agora se sobrepde
entre o desenvolvimento “natural” e “espiritual”, ou seja, a Bildung entdo passa a ser identificada

através de Nietzsche, em sua fun¢do concomitante com esses dois processos.

Com Humboldt, que era considerado uma figura capaz de organizar e sintetizar certa forma
do pensar, foi possivel a transformagdo da relagdo que o conceito vinha assumindo, isso quando
passou a organizar a Bildung enquanto axioma, que ao questionar o seu movimento entre formagao
individual e da espécie, no seu sentido inverso denominado por Ausbildung, muito utilizada em seus

textos.

Uma nova disposicao se consolidou, a partir de suas teses, atribuindo a Bildung e a Kultur um
lugar muito mais definido e central que aquele que ocupavam na Aufklariing, deixando o uso
do termo Erziehung em segundo plano. De fato, a distdncia que separa o neo-humanismo do
Philantropismus precedente pode ser explicada em fungdo da importancia que as palavras
Erziehung e Bildung assumiram em cada um deles. Nao se trata, obviamente, de reduzir esses
conceitos, e seus tdo diferentes destinos nesse periodo, ao ato intelectual de um s6 homem.
De um modo geral, o tema da Bildung parece ter sido o nucleo dos debates de tudo aquilo
que foi reunido sob a rubrica das Geisteswissenschaften, das ciéncias do espirito — € mesmo
daqueles discursos que se colocaram em sua vizinhanga apenas para encontrar ai sua
legitimidade tedrica, como, muitas vezes, parece ser o caso da Naturwissenschaft. (BRITTO,
2010, p. 8-9)
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O debate entre as ciéncias naturais, as assembleias politicas, as catedras de filologia e
associagdes estudantis, sobre o tema da urgéncia da Bildung a se consagrar como identidade e
grandeza do povo alemao, “condicionou o tom do discurso predominante em todos os circulos onde
a ideia de cultura pudesse ter alguma relevancia ao longo do século XIX” (2010, p.9). Entdo, a
preocupacdo de criar uma imagem, principalmente na preparagdo para a unificagdo da
nacionalidade alema (1871), foi o motivo pelo qual mobilizaram os alemaes nos debates teoricos e
politicos acerca da mesma polémica em diferentes niveis de participagdo, como: imperadores,
estrategistas militares, professores universitarios, publico leitor de jornais, cientistas, musicos etc.
“E no meio de nomes como Bismarck, Richard Wagner, Pestalozzi, Schopenhauer e Friedrich
David Strauss que a filosofia da cultura que Nietzsche havia desenvolvido em seus primeiros
escritos encontra seu lugar” (2010, p.9). Passaram-se entdo, a analisar a histdria alema a partir dos
problemas inscritos na sua formagao cultural, sua eficiéncia politica e econdmica, e seus destinos

para a partir de entdo remontarem um modelo préprio pautado na cultura nacional.

Um dos grandes motivos pelo qual Humboldt representou a figura emblematica da
pedagogia alema desde o comeco do século, foi porque ele assumia uma posi¢do social que
intermediava nos circulos aristocraticos entre artistas, fildsofos e burocratas; além disso, foi também
porque ele conseguiu reunir pela primeira vez o conjunto de problemas relacionados as condi¢des

tedricas e ao horizonte ideoldgico nos quais eles deveriam ser discutidos.

Segundo Britto (2010), em outro momento alguns comentadores sugeriram que a teoria da
Bildung de Humboldt ndo era meramente uma tentativa de reconciliar a pedagogia cosmopolita do
esclarecimento as exigéncias praticas do neo-humanismo, ela era segundo eles, uma completa

inversao da relacao teleologica entre Bildung, Kultur e politica.

Em seu processo dindmico, agora a Bildung passa a ndo ser mais referente a espécie que
funcionava nas teorias cosmopolitas da Autkldrung, como um imutéavel significado da histéria da
humanidade. Ela passa entdo a ser considerada toda forma de exterioridade. Segundo Britto, a
deducdo do conceito de Bildung operada por Humboldt se dedica em corrigir dois erros: primeiro,
ela ¢ uma ampliacdo do ambito da atividade espiritual do homem que reintegra a sensibilidade no
horizonte teleoldgico da formagdo da identidade dos individuos, e segundo, essa ampliacao abre a

entrada do extra-racional no campo semantico estrutural da Bildung.

Essas duas dimensdes tiveram grande importancia para Nietzsche em suas conferéncias
sobre a pedagogia, pois assim ele pode legitimar o conteudo anti-intelectualizante e ndo académico

das teses que defendia. Sua influéncia para o conceito acabou por gerar um nivel enciclopédico
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(lexicografico). O dicionario Zedler, que deduzia o campo semantico a partir dos critérios da fisica
newtoniana ou da protobiologia de Blumenbach, posteriormente passou, através do dicionario dos
irmios Grimm®, a descrever os aspectos humanisticos de [Mundart] em relagdo ao verbete Bildung.
Ela ainda trazia os significados dos sinonimos de forma, imago, Gestalt, tal como além do uso para
os seres humanos se incorporava as formas naturais [Gestaltun] e também a aglutinagdo dos
sentidos de animi ou humanitas e o de formatio, que ¢ equivalente ao instructio extraido das obras

de poetas como Goethe, Schiller, Klopstock, Tieck e Jean Paul.

Segundo Britto, o professor de filosofia e pedagogia Max Furtmair em 1853 atribuia ao
termo Bildung, o sentido estrito Humboldtiano de “intelectual, moral estético e religioso”, e se
referia ao sinénimo Gestaltung apenas como uma acep¢ao mais geral do termo. A delimitagdao do
conceito de Bildung operada pelo neo-humanismo teve ainda uma outra consequéncia, como, por
exemplo, em Kant, que estabilizou as diferencas entre Bildung e Kultur. A Bildung passou a
sintetizar o tipo de experiéncia pessoal, romantica e idealista que toda uma geracdo de fildsofos,
artistas e cientistas defenderam, a énfase no termo Kultur era menos fenomenologica, subjetiva, e
mais social. As palavras Bildung e Kultur de maneira esquematica e aproximativa puderam ser
usadas como sindnimos mesmo em Nietzsche, que designava o conjunto de conhecimentos
espirituais — artisticos, filosoficos, cientificos e também politico agregado a uma determinada

comunidade.

Assim, constatamos que através do seu movimento historico, houve a transferéncia da
Bildung para o nucleo especifico do pensamento neo-humanista, e, mais tarde, em geral, de todo o
pensamento comum. Em sintese, a palavra alema Bildung constituiu-se estabelecendo no século
XVII enquanto expressao linguistica e embora se assemelhe a palavra educagdo Erziehung, nao
possui contetido idéntico. Ela teve seus significados nas representacdes miticos-cristds, mas possui
forte conotagdo pedagdgica que genericamente significa cultura e pode ser entendida analogamente
a palavra Kultur, de origem latina. Porém, enquanto Kultur se remete as relagdes objetivas do
homem — como livros, obras de arte, musica —, a Bildung dirige-se mais as potencialidades das
transformagoes subjetivas, referindo-se ao processo de formagao interior do homem e a sua relagao

com a cultura, portanto, o termo Bildung tem um cardter bastante dinamico e define-se

essencialmente enquanto Formag¢io Cultural®.

1.2 Formagao Bildung e Maioridade em Kant

*Dicionério considerado o mais abrangente da Alemanha, chamado Deutsches Worterbuch.

*Embora exista inimeros sentidos para a sua aplicagio enquanto “formagio”, optamos por “formagio cultural” tendo
como referéncia Pucci (1998, p.8)
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A partir dessas defini¢des feitas sobre o conceito de formagao (Bildung), o que nos resta ¢
ver a relevancia que esse conceito assumiu através do pensamento de Kant, e para isso, buscaremos
através da analise de seu pensamento, os pontos em que sua Filosofia e a sua Pedagogia ressaltam a
influéncia nas teorias pedagogicas da modernidade. Para isso, recorremos ao seu artigo publicado
em 1784 intitulado Resposta a pergunta: Que é esclarecimento, depois fazemos breves asser¢oes
sobre seu escrito /déia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita (1986) e ao livro
Sobre a Pedagogia (1996) — este ultimo que foi ministrado em seus cursos de filosofia entre 1776 e
1787 sendo publicado posteriormente a sua morte. Escolhemos esses textos do fildésofo, tendo em
vista que neles Kant aborda os problemas do Aufklarung, da Educacao (Erziehung), da cultura

(kultur) e da formagao cultural (Bildung) inferindo sua Filosofia do sujeito as bases pedagogicas.

Immanuel Kant nasceu no dia 22 de abril de 1724, na cidade de Konigsberg do territorio
prussiano. Ele estudou no Colégio Fridericianum e se tornou professor catedratico da Universidade
de Konigsberg, foi um homem metddico que dedicou a vida na criagdo de um sistema filosofico que
fez frente a Metafisica tradicional. Ele faleceu em 12 de fevereiro de 1804, deixando seu legado na
obra constituida por trés criticas: a Critica da razdo pura (1788), a Critica da razdo pratica (1788)
e a Critica da faculdade do juizo (1790), e outras obras, tais como: Fundamentos da metafisica dos

costumes (1785); Conflito das faculdades (1798), dentre outros livros, ensaios e artigos.

O século XVIII ficou conhecido como o Século das luzes, e essa metafora que denota
claridade, significava a oposi¢do dos “Iluministas” a Idade Média, considerada por eles como o
periodo das trevas. Nesse periodo, a autoridade e a obediéncia tinham se tornado regras contra a
liberdade humana e contra, sobretudo, o uso da razio e do entendimento. Os termos Iluminismo ou
Aufkldrung, além de outros, foram usados pelo pensamento europeu no século XVIII para designar
a confian¢a na luz natural da razdo contra as formas de obscurantismo, ¢ embora o movimento
iluminista tivesse origem na filosofia francesa, foi na Alemanha que o conceito de Iluminismo

(Aufkliarung) adquiriu significado decisivo.

Na Alemanha, a Filosofia do Iluminismo atribui um sentido ao humanismo e ao ideal de
Paidéia, pois quando problematiza a si mesma o Aufkldrung da um significado proprio as palavras
Educagdo e Cultura, que ndo estavam afinadas com a sua manifestacdo na realidade alema. Essa
filosofia se fez por meio da critica a realidade cultural, politica e educacional da Alemanha daquele
momento, contrapondo-se aos conceitos e ideias que buscaram definir os fins que deveriam orientar
o destino da humanidade, tendo em sua base os principios da autonomia e da dignidade humana.
Assim, alguns filosofos tinham pretensao de se distanciar e dar nova forma as ideias de Educagao,

cultura, e filosofia assumidas até o século X VIII.
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Com os problemas em torno das concepgdes de Iluminismo (Aufklirung) da Kultur e da
Bildung que se expressam nessa época, foi preciso definir os significados e delimitar o sentido de
cada conceito que até entdo eram tratados sem maiores distingdes. Para isso, deveriam ser objetos
do pensamento filoséfico com a finalidade de torna-los precisos e adequados ao emprego racional e
ao sentido transcendental. Nesse sentido, seria preservada a origem da Filosofia, buscando, nesses
conceitos, a verdade que transcenderia sua manifestacdo empirica, através da sua representacdo na
consciéncia dos sujeitos que aspiram em agir moralmente através de regras da razdo, ou seja, essa

pretensao reflete a ideologia do idealismo.

As reformulacdes do sentido da filosofia na modernidade, comecaram a ser delineadas a
partir de Descartes que foi um dos primeiros filésofos a elevar a razdo a critério exclusivo das
certezas possiveis, passando por Rousseau e se constituiu de modo mais acabado na Filosofia

transcendental de Kant.

Na Fundamenta¢do da metafisica dos costumes (1973), Kant buscou um principio universal
para a sua filosofia, que apontava no sentido de condutas exigiveis de qualquer ser racional em
quaisquer circunstancias. Ela se esboca com a descoberta do sujeito cognoscente (cogito) e com a
invencdo do sujeito moral, desenvolvidas pelos fildsofos modernos, Descartes e Rousseau.
Diferentemente de Descartes que necessita fundamentar a permanéncia do sujeito do conhecimento
(cogito) na prova ontoldgica da existéncia de Deus, a filosofia kantiana se empenhou em operar na
prova para o plano da “razdo pratica” e de uma razao moral que existe em nds, inscrita no amago do

sujeito moral.

Kant faz da razdo o fundamento da moralidade, entendida, nesse caso, como uma “razdo
pura pratica”, no sentido da faculdade racional encarregada da avaliagdo das agdes morais. Candioto
(2011, p. 95) diz que para Kant, somente na razio esta situada o fundamento da moralidade, porque
ela ¢ a faculdade (Vermdgen) do universal, e 0 que nos caracteriza ¢ o fato de sermos seres dotados
de razao e de vontade. Sobre a legitimidade e universalidade do conhecimento, Kant faz a distingao
da validagdo através do sujeito transcendental; da investigacdo do modo como se conhece e nao
daquilo a ser conhecido. Para Kant, o fundamento da moralidade ndo esta na sensibilidade, mas na
propria forma da razao que ¢ a faculdade do universal. Ou seja, com o deslocamento dos problemas
a serem pensados pela Filosofia para o chamado mundo da pratica, Kant ndo apenas os define como
caracteristicos da moral e da cultura, mas também defende que a transcendéncia de uma razdo
subjetiva esta implicada na superacao das aparentes contradi¢cdes entre a liberdade e a obrigagdo, o
sujeito e o objeto, as faculdades superiores e inferiores da alma. Para ele, tudo o que corresponde a

sensibilidade, tais como 0s nossos sentimentos morais ¢ interesses individuais, ndo podem fazer
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parte do fundamento da moralidade. A natureza sensivel faz do ser humano alguém cujas
disposigdes estdo voltadas para a satisfacdo dos proprios interesses, a busca pessoal da felicidade.
Mas enquanto ser livre, o individuo precisa fazer um esfor¢o para combater sua propria natureza
sensivel, em funcdo de um dever moral, de um mandato da razdo legitimo universalmente.

Conforme Pagni (2012, p. 168)

Se a racionalidade pura produz ideias — sinteses do que é percebido como multiplo —,
mediante a faculdade do entendimento humano, ela poderia fornecer as regras para que a
razdo pratica e a faculdade de julgar legislem sobre a experiéncia do homem. Na medida em
que a aplicacdo dessas regras universais e necessarias da razdo pura ¢ objeto do pensamento
filosofico, ela pode se tornar um fundamento aos costumes e orientar a formagdo da moral ¢
do gosto do homem, propiciando o desenvolvimento mais seguro e belo do género humano.
Fundamentacdo e orientacdo estas que, por assim dizer, seriam imperativas também para a
sua Pedagogia.

Segundo Pagni (2012, p. 168) a Filosofia e a Pedagogia de Kant, partem dos mesmos
problemas que emergiram na vida social e intelectual dos alemdes durante o século das luzes,
principalmente no que dizem sobre os rumos que os homens se direcionavam através da
Aufkldrung, e do ponto de vista transcendental. Foi nesse ponto de vista que Kant se preocupou em
estabelecer no seu pensamento o elo entre Pedagogia e Filosofia, pressupondo que os fundamentos
da pedagogia seriam dados pela filosofia, e a reflexdo sobre o problema da cultura (ku/tur) e da
Educacdo (Erziehung) de sua época, seria objeto de investigagdo sobre as determinacdes das

caréncias das categorias a priori do entendimento e das regras da razo.

Assim, Kant coloca em questdo a expressdo da Aufkldrung da cultura (kultur) e a sua
transmissdo pela educagdo (Erziehung). Ele procura reorientar a formagdo cultural (Bildung) do
homem alemao, em particular, ¢ a Educacdo da humanidade de maneira genérica, quando
desenvolve a revisao dessas expressoes € a concepcao de Educacdo tendo em vista a redefinigdo de

Aufkldrung, de Kultur e de Bildung para adquirir um significado proprio para sua época.

No que diz respeito a Aufkldirung e Pedagogia, destinamos buscar através do conceito de
formagdo que aparece em sua relevancia no artigo de Kant, “Resposta a pergunta: Que ¢

esclarecimento?”. Logo no inicio, ao falar sobre o Esclarecimento ele diz

Esclarecimento [Aufklarung] ¢ a saida do homem de sua menoridade, da qual ele proprio é
culpado. A menoridade ¢ a incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem a dire¢do de
outro individuo. O homem ¢é o préprio culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se
encontra na falta de entendimento, mas na falta de decisdo ¢ de coragem de servir-se de si
mesmo sem a dire¢do de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de teu proprio
entendimento, tal ¢ o lema do esclarecimento [Aufklarung]. (KANT, 1985, p. 100)

Para Kant, a pregui¢a e a covardia sdao as causas pelas quais grande parte da humanidade
ainda ndo se livrou da dependéncia do outro. Assim ele explica a dificuldade que os homens tém de

se livrar dos tutores durante toda a vida, o que significa que estes homens se mantém em um estado
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de menoridade. A saida desse estado de menoridade ¢ uma tarefa dificil, haja vista que para o
homem esse estado “se tornou quase uma natureza” (1985, p. 102). Por isso, sdo poucos aqueles que

conseguem através do proprio espirito emergir da menoridade e empreender um novo rumo.

Kant argumenta que, através do uso da razao o homem pode se libertar das tutelas alheias e
agir com autonomia sem a orientagdo de outrem. Mesmo reconhecendo a dificuldade de se
desprender da condi¢do de tutelado, somente através da sua racionalidade o individuo pode reverter
sua condicdo. Dito isso, o esclarecimento adquire um carater de processo que deveria ser

preocupacao de todos.

Entretanto, Kant encontra um grande problema quando pensa o uso do proprio
entendimento, e a sua destinagdo enquanto homem singular, no que confere a ideia de autonomia da
razdo restrita ao individuo. Isso pelo fato, de que se a Aufkldrung se realizar através da revolta
contra os tutores e o despotismo pessoal, acabaria nao contribuindo com uma “verdadeira forma de
pensar”, o que geraria novos preconceitos e aprisionamentos as massas destituidas de pensamento,
como aconteceu aos antigos. Esse seria um dos mais graves problemas no esclarecimento para Kant,
compreendendo como pressuposto a liberdade do homem empirico e individual. O esclarecimento,
deveria se realizar enquanto uma mudanca profunda ao aplicar no espirito de um povo uma nova
moral e um novo modo de pensar, que abranja povos inteiros e assim se constitua num novo passo

para o caminho da humanidade.

O esclarecimento que Kant redefiniu pressupde a liberdade do pensamento que deveria ser
aplicado ao espirito do povo, redirecionando as caracteristicas principais da sua Filosofia
fundamentada na educacdo. Assim, quando se trata do problema do esclarecimento, Filosofia e
Educacdo sdo indissocidveis, e por isso, o problema de sugerir a liberdade do ponto de vista do
homem individual e empirico, coloca em risco a possibilidade de sociabilidade, da vida social, e do
destino da humanidade. Por isso, ele desloca ainda no decorrer de seu ensaio, o problema da
liberdade do uso da razdo, para o campo tedrico transcendental — no qual edificou sua filosofia —,

distinguindo o uso publico e o uso privado da razao.

No processo de educagdo do homem, a questdo sobre a contradicao entre a liberdade do
homem e o uso da sua razao, se tornou relevante ao passo que Kant fez a distingdo entre a “Razao

Publica” e “Razdo Privada”.

Para Kant a razao publica ¢ o tipo de razao que qualquer homem dotado de sabedoria faz uso

diante do mundo letrado. O uso privado da razdo ¢ aquele estritamente limitado, que corresponde a
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ordens de certo cargo publico ou funcdo a ele confiado. Kant comenta sobre o significado e as

diferencas dessas razdes na pratica, quando fala

Ora, para muitas profissdes que se exercem no interesse da comunidade, ¢ necessario um
certo mecanismo, em virtude do qual alguns membros da comunidade devem comportar-se
de modo exclusivamente passivo para serem conduzidos pelo governo, mediante uma
unanimidade artificial, para finalidades piblicas, ou pelo menos devem ser contidos para ndo
destruir essa finalidade. Em casos tais, ndo ¢ sem davida permitido raciocinar, mas deve-se

obedecer (1974, p. 106)

A razdo publica, segundo ele, ¢ uma exigéncia de algumas profissdes que se exercem no
interesse da comunidade e tem por finalidade a sua fun¢do publica e, portanto, ndo deve perder essa
esséncia. Assim, seria possivel raciocinar dentro dessa fun¢do, mas deve-se respeitar a ordem. De
qualquer modo, o sdbio que se dirige ao mundo através da sua influéncia intelectual, tem a liberdade
para manifestar seu pensamento publicamente, sejam eles de ordem religiosa, politica, filos6ficas. O
uso publico da razdo deve sempre ser livre, pois ele € um dos preceitos basicos que poderia realizar
o esclarecimento entre os homens, diferentemente do uso privado, que pode ser ou nao limitado e

impedir o progresso do esclarecimento. Kant d4 um exemplo disso na passagem

Assim, seria muito prejudicial se um oficial, a quem seu superior deu uma ordem, quisesse
por-se a raciocinar em voz alta no servigo a respeito da conveniéncia ou da utilidade dessa
ordem. Deve obedecer. Mas, razoavelmente, ndo se lhe pode impedir, enquanto homem
versado no assunto, fazer observa¢des sobre os erros no servigo militar, e expor essas
observagdes ao seu publico, para que as julgue. (1974, p.106)

Nesse sentido, podemos exemplificar o uso que um professor da escola publica faz de sua
razdo, no que confere em fazer uma critica publica da tradicdo pedagdgica vigente, as leis
educacionais, ao governo, através de jornais, revistas e congressos; mas por outro lado, no exercicio
da sua profissdo deve obedecer a esta mesma tradicdo incorporada pela lei publica, ensinando os

conteudos pedagogicos e disciplinando seus alunos.

Kant responde a pergunta: “Vivemos nds numa época esclarecida?”’. Sua resposta é: “ndo,
vivemos em uma ¢€poca de esclarecimento” (1974, p. 112). Segundo ele, falta muito para que o
esclarecimento se realize, pois, os homens nao sairam da sua condi¢ao de menoridade, e ainda nao

passaram a fazer o uso da propria razao sem deixarem ser dirigidos por outrem.

A partir dessa leitura em questdo, se estabelece a relagdo entre o esclarecimento
(Aufklirung) e a formagao (Bildung), de modo que o esclarecimento reforga a aspiracao de que os
individuos desenvolvam sua formagdao como meio de atingir a maioridade, a autonomia de
assumirem a posicao de servir do proprio entendimento e se desvencilhar da tutela dos outros. Kant

apresenta, assim, através dessa educagdo, como o espirito de liberdade que opera pela razao publica
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¢ importante para o desenvolvimento na formac¢ao nao s6 do individuo particular, mas de uma

sociedade em sua coletividade que almeja o esclarecimento.

Em Ideia de uma historia universal de um ponto de vista cosmopolita, Kant (1986) retoma a
ideia do destino do homem, que ao desenvolver suas disposigdes naturais esta voltada para o uso da
razdo e direcionada para a finalidade (teleologica) da dignidade, ndo do individuo, mas da espécie.
Para ele, o bem-estar do homem seria alcangado por intermédio do esforgo em elevar-se através da

autoestima racional.

Segundo Pagni (2012, p. 171) o cultivo dessa autoestima racional ocorreria por “meio de um
trabalho interior do pensamento, um esfor¢o de formagdo, e ao mesmo tempo, de moralizagdo,
proporcionados pela disposi¢do da natureza humana e pelos meios de que o homem se serve para
desenvolvé-las”. Sem essas disposi¢cdes do carater, o homem permaneceria eternamente egoista e

nao desenvolveria seus talentos, podando a formacao do gosto e do esclarecimento (Auflkldrung).

Para Kant, esse seria o caminho que a histéria do género humano se orientaria conseguindo,
paulatina e progressivamente, a realiza¢do do esclarecimento (Aufkldrung). Entretanto, o sentido
desse caminho pode entrar em conflito com a ordem civil, que na administragdo universal das leis e
o estabelecimento de uma constitui¢do justa. Nisso reside o problema quando o homem se deixa
guiar pelas suas inclinagdes egoistas através da cultura (kultur). Por isso, a solucao desse problema
se encontra na sua filosofia transcendental, que considera que o proprio homem poderia enfrentar o
problema na medida em que autonomamente quebrasse a vontade particular por meio da obediéncia

a uma vontade universalmente valida.

Assim, ele procura pensar sobre as possibilidades de uma constituigdo justa, que poderia
transcender a qualquer defesa de uma liberdade ou de justiga contingentes, estabelecidas

segundo um ponto de vista particular. (2012, p. 172)
Na sua oOtica, a constituicdo justa deveria pressupor uma relacdo externa entre as nagoes,
definida legalmente e concebida racionalmente a partir da ideia de um Estado Cosmopolita. Disso,
0 homem passaria entdo a se livrar da selvageria, que estaria assegurada através da regulagdo da

federacdo de direitos constituido pela unificagdo da razdo regida por leis de vontade geral.

Isso porque, por mais que se eleja um ideal de Estado igualitirio e de constituicdo justa,
capaz de justificar racionalmente a submissao as leis da ordem civil das inclinagdes egoistas
dos cidadaos, as for¢as da humanidade ndo adormecem e também ndo se subordinam
automaticamente a um principio de igualdade e de justiga, evitando que os homens se

destruam uns aos outros. (2012, p. 173)
Para Kant, a sua época vive o mal por conta da aparéncia enganosa de um bem-estar exterior

e de uma liberdade concebida apenas do ponto de vista individual. Os homens de seu tempo
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vivenciam uma formacdo apenas exterior e aparente, que busca o bem-estar nos costumes
convencionais, em fun¢cdo do beneficio préprio. Para ele, essa ideia de formagdo exterior e
heteronoma, desviaria o0 homem da verdadeira forma, que se encontra a partir da formagao interior
no modo de pensar pressuposto do esclarecimento (Aufklirung). Kant preocupou-se com a
formacao interior do homem, por isso ele opde o conceito de cultura (kultur) ao de processo

civilizador (zivilisierung), como ocorre na Alemanha

Mediante a arte ¢ a ciéncia, nds somos cultivados (kultiviert) em alto grau. Nos somos
civilizados (zivilister) até a saturagdo por toda espécie de boas maneiras e de decoro. Mas
ainda falta muito para nos considerarmos moralizados (moralistert). Se, com efeito, a ideia de
moralidade pertence a cultura (kultur), o uso, no entanto, desta ideia, que ndo vai além da
aparéncia de moralidade (stittendbnliche) no amor a honra e ao decoro exterior, constitui
apenas a civilizagdo (zivilisierung). Mas enquanto os Estados empregarem todas as suas
forcas em propositos expansionistas, ambiciosos e violentos, impedindo assim continuamente
o lento esfor¢o de formacgdo (Bildung) interior do modo de pensar dos seus cidadaos,
privando-os mesmo de qualquer apoio neste proposito, nada disso pode ser esperado, porque
para isto requer-se um longo trabalho interior de cada republica (remeines wesen) para a
formacdo de seus cidaddos. O género humano permanecera nesse estado até que, por seu
esfor¢o, do modo como foi dito por mim, saia do estado cadtico em que se encontram as
relagdes entre os Estados (KANT, 1986, p. 19 apud PAGNI, 2012, p. 174)

Com base na passagem acima, Kant entende que a moral € constitutiva da cultura (kultur)
que estd intimamente ligada ao cultivo espiritual preconizada pela Aufkldrung, e por isso ela se
diferencia da civilizagdo (zivilisation), enquanto que esta imita a lingua, os habitos e os costumes
franceses, contribuindo apenas para a uniformiza¢do das condutas das pessoas. Assim, ao opor
cultura (kultur) a civilizagdo (zivilization), Kant dialoga com os porta-vozes alemaes — em geral,
funcionarios publicos a servigo dos principes — representantes da “intelligentsia de classe média”,
ao adotar o ponto de vista do “cidaddo do mundo” se coloca contrario a nobreza alema que se

considerava civilizada por apenas seguir as convencdes estabelecidas.

Norbert Elias (1990) em O Processo Civilizador, detalha essas diferengas ao dizer que o
conceito de “Civilizagdo” assume grande diferenca, sobretudo, por um lado com os ingleses e
franceses que faziam determinado emprego desta palavra, e por outro lado, os alemaes. Isso ocorre

porque segundo Elias

Para os primeiros, o conceito resume em uma Unica palavra seu orgulho pela importancia de
suas nagdes para o progresso do Ocidente e da humanidade. Ja4 no emprego que lhe ¢ dado
pelos alemaes Zivilisation, significa algo de fato 1til, mas, apesar disso, apenas um valor de
segunda classe, compreendendo apenas a aparéncia externa de seres humanos, a superficie da
existéncia humana. A palavra pela qual os alemaes se interpretam, que mais do que qualquer
outra expressa-lhes o orgulho em suas proprias realizagdes e no proprio ser, ¢ Kultur. [...] O
conceito francés e inglés de civilizagdo pode se referir a fatos politicos ou econdmicos,
religiosos ou técnicos, morais ou sociais. O conceito alemao de Kultur alude basicamente a
fatos intelectuais, artisticos e religiosos e apresenta a tendéncia de tragar uma nitida linha
divisoria entre fatos deste tipo, por um lado, e fatos politicos, econémicos e sociais, por

outro. (1990, p. 23-24)
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Além da preocupacdo com os conceitos de cultura (kultur) e civilizagdo (zivilization) entre
os representantes da intelligentsia alema, Kant propde outro sentido ao conceito de cultura (kultur),
ao enfatizar a disputa entre a classe média e a nobreza, no qual para a classe média, o alicerce de
sua auto-imagem e do orgulho estava além dos fins econdmicos e politicos, que era cultivado
puramente na atividade espiritual, intelectual, e na formagao cultural (Bildung), formacao esta que

se realizaria através dos livros e da lapidagdo do caréater.

A ideia de formagdo preconizada por Kant, almeja conciliar a formag¢do moral e a
personalidade autentica do individuo, com a da cultura e a ordem civil. O desenvolvimento
subjetivo da formagdo (Bildung) pessoal de cada cidaddo aspira aos ideais de humanizagdo e de
moralizagdo prefigurados pelo ponto de vista universal e em conformidade com as regras da razdo e
do entendimento. Ele problematiza a cultura e a formagdo humana, no sentido que o
desenvolvimento das disposi¢des naturais do homem deve ser visto conforme o desenvolvimento da

humanidade e o progresso da sua moralizagdo a atingir determinado estagio.

A formagdo (Bildung) ¢ o meio pelo qual os homens seriam moralizados, ou seja, a
formagdo interior no modo de pensar, que por sua vez, deveria ser responsabilidade do Estado
republicano que se orienta pelo ideal de uma constitui¢do justa de um Estado cosmopolita, isto &,
orientado no trato com o outro. Essa formacdo adaptaria o homem as leis, aos costumes, a religido
de determinado povo, a0 mesmo tempo em que nesse processo devem desenvolver suas disposi¢des

de reformular a ordem civil e cultural orientadas por um ideal transcendental de destinagdo humana.

Essa ¢, portanto, a ideia de formagdo (Bildung) em Kant, que se caracterizou pela construgao
interior: mental, psiquica e espiritual. E com ele que o uso da Bildung no século XVIII assumiu
outro sentido na modernidade, pois, como foi comentado anteriormente, esse conceito até entdo

tinha um sentido “primitivo medieval”.

Em Sobre a Pedagogia (1996), o sentindo da Bildung ¢ concebido como parte negativa da
Educacdo (Erziehung). Para Kant (1996, p. 15-16) “o homem ndo pode se tornar um verdadeiro
homem sendo pela educacao. Ele é aquilo que a educacao dele faz (...) quem ndo tem disciplina ou
educagdo ¢ um selvagem”. Assim, ele compreende que a educacao (Erziehung) seria o meio que o
homem se torna verdadeiro por intermédio de cuidados e de formagao (Wartung und Bildung), e por

esta ultima, compreende-se a disciplina e a instrug¢do. Segundo Pagni (2012, p. 176)

A disciplina seria o lado negativo da Erziehung, ja que ¢ o tratamento por meio do qual se
tiraria o homem da selvageria, adaptando-o as normas morais, costumes e leis concebidos
racionalmente; a instrugdo, ao contrario, seria seu lado positivo, conseguida na aquisi¢do da
cultura (kultur) produzida. A Erziehung, assim, sobrepor-se-ia a propria Bildung, procurando
suprir essas necessidades humanas, cuidando para que suas disposi¢des naturais fossem
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desenvolvidas pelos cuidados da infancia, pela disciplina e pela instrugdo na juventude,
ensinando alguma coisa aos homens por um lado, e procurando desenvolvé-la a0 maximo de
suas potencialidades, por outro.

Na filosofia da educacdo kantiana, ¢ concebido um sentido para a espécie humana. A
reflexdo sobre esse sentindo coloca a Educagdo na perspectiva futura para a felicidade da
humanidade. Portanto, a perfeicdo da natureza humana ¢ a finalidade que cada geragdo deve deixar
como heranca para as geracdes futuras. A educagdo atual deve ser de tal maneira que possa
proporcionar um aperfeicoamento da humanidade. Segundo Kant, a educacdo ¢ uma arte, cuja
pratica necessita ser aperfeicoada por varias geracdes. Cada geragdo, de posse do conhecimento das
geracdes precedentes, deve desenvolver disposi¢des naturais que guie toda a humanidade a superar

os problemas. Esse € o ideal a se alcangar no iluminismo kantiano.

Kant diferencia o ser racional (homem) do ser irracional (animal), e vé no humano a
capacidade de cumprir o seu destino, diferentemente dos animais que o fazem espontaneamente e
sem o saber. Assim, o desenvolvimento dos humanos guiados pela ideia do bem s6 depende do
proprio homem para se desenvolver. Como diz Kant (1996, p. 20), as disposi¢des do homem para o
bem ndo estdo prontas, cabe a ele desenvolver e se tornar melhor, educar-se, produzir moralidade,
eis o seu dever. Nisso, estd a sua dimensao ética do processo educativo, que significa desenvolver
disposi¢cdes naturais para a razao e a liberdade. Por isso, o processo pedagdgico nao pode ser

mecanico, mas deve ser baseado na conduta racional e num plano que ordene a acao.

A filosofia da educagdo, proposta por Kant, tem como principio a ideia de progresso de
modo que, a educacdo deve se encarregar de superar o estado do presente, pois caso contrario, de
nada valeria educar e manter-se nos limites das condutas atuais. Por este motivo, a arte de educar é
uma tarefa dificil, que deve ser enfrentada pelos homens, que na sua intermediagdo realiza
gradativamente as suas disposi¢des naturais para atingir o esclarecimento. Para tanto, através da
educagdo as disposi¢des naturais que se delineiam, sobretudo na infancia, devem ser negadas,
disciplinadas e reorientadas para a apropriacdo da cultura (kultur) e para a formagao (Bildung) que
promovesse o desenvolvimento auténomo e livre do espirito humano. Almejando sair da
menoridade, o homem desenvolveria as disposi¢des da sua natureza até chegar ao estagio da

histéria da humanidade em que elas poderiam ser plenamente livres.

Assim, pode-se dizer que o aprender a pensar ¢ supostamente presente na Pedagogia de
Kant, porém s6 pode ser plenamente apreendido por aqueles que tivessem o talento que se
desenvolveria a0 maximo, o entendimento, a capacidade do juizo e a faculdade da razdo. Porém,
isso seria alcancado somente através da aquisi¢dao da cultura e através do cultivo da prépria razdo,

ou seja, isso depende de um método pelo qual se incorpora analogamente ao método filoséfico, que
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por viés formativo criangas e jovens aprenderiam a pensar as necessidades praticas e,

possivelmente, ao pensar puro no ensino superior.

Por fim, Kant vé através da Filosofia enquanto uma forma de educagdo, o caminho para o
homem poder pensar e formar o seu interior, conforme as leis do entendimento da razao, tornando-
se autonomo. O problema da Aufkldrung ¢ o que redefine os conceitos de kultur e de Bildung,
reorientando a produ¢do e a transmissdo da cultura, por meio de uma Educagdo que tem como

finalidade formar individuos esclarecidos.
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2. A DIALETICA DA RAZAO E O DECLINIO DO INDIVIDUO NA MODERNIDADE.

No capitulo anterior pudemos compreender o conceito alemao de formacao (Bildung) e
como ele esta relacionado com a transformacao na esfera subjetiva dos individuos. Além disso pdde
ser compreendido como a formagao (Bildung) ¢ voltada para o desenvolvimento da singularidade
do sujeito, capaz de confrontar a civilizacdo, e a cultura, através de suas experi€ncias vivas com
estas. Vimos também que dentre muitos autores que se preocuparam com a questdo da formacao e
da cultura alema a formulacdo que o conceito de formacao (Bildung) recebeu através da filosofia
kantiana foi de grande importancia, sobretudo no que diz respeito a sua carga conceitual associada a

ideia de autonomia.

A ideia de formagdo preconizada pela pedagogia de Kant, pretende conciliar a formagao
moral e a personalidade auténtica do individuo em relagdo a cultura e a ordem civil. O
desenvolvimento pessoal e subjetivo da formagdo cultural (Bildung), aspira pelos ideais
humanitérios e moralizadores prefigurados por um ponto de vista universal em conformidade com
as regras da razao e do entendimento. Kant problematiza a formag¢ao humana, no sentido em que o
desenvolvimento das disposi¢cdes naturais dos homens deve ser visto em conformidade com certo
grau de desenvolvimento da humanidade enquanto espécie, visando um progresso da moralizagdo

para atingir um estagio mais elevado do que aquele em que a humanidade se encontra.

Porém, nosso objetivo ¢ analisar como a razdo esclarecida que os idealistas alemaes
acreditaram ser o instrumento para superar e reorganizar a sociedade, principalmente o progresso
irredutivel da razdo que Hegel acreditou nao findar, se perdeu no percurso da modernidade, em um
processo que a razdo dialética foi paralisada anulando seus potenciais emancipatérios presente no
ideal de formagdo (Bildung) dos individuos, levando-os ao seu declinio e impedindo o atingimento

de um estagio de superacdo mais elevado para a humanidade.

2.1 A leitura de Marcuse sobre Hegel e a razio no idealismo alemao: contexto socio-historico.
O idealismo alemao foi um movimento filos6fico considerado a teoria da Revolugao
Francesa (1789), através de obras escritas pelos filosofos Kant, Fichte, Scheling e Hegel, em
resposta aos desafios oriundos da Franca e a reorganizagao do estado e da sociedade em bases
racionais, de modo que as instituigdes politicas e sociais se ajustassem a liberdade e aos interesses
dos individuos. A Revolu¢dao Francesa substituiu o absolutismo feudal com uma nova proposta
politica e econdmica — fundada na ideia de liberdade, igualdade e fraternidade —, assim os
individuos poderiam se emancipar enquanto classe ¢ senhores de suas decisdes, ou seja, sua

situagdo agora dependia das suas a¢des racionais e ndo de autoridades externas. Neste movimento, o
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homem buscava se tornar o sujeito autobnomo de seu proprio desenvolvimento, superando o longo
periodo feudal, e assim de agora em diante poderia se orientar através do progresso do

conhecimento e o mundo se tornaria de ordem racional.

Na Alemanha os esfor¢os concretos para o estabelecimento historico de uma sociedade
racional foram transferidos para o plano filosofico a fim de elaborar o conceito de razdo. Na
filosofia de Hegel este conceito ¢ fundamental, pois ele sustenta sua “estrutura formada por
conceitos — liberdade, sujeito, espirito, conceito — todos eles derivados da ideia de razao”
(MARCUSE, 1969, p.17). Para Hegel, houve uma reviravolta dada pela Historia, pois com a
Revolugdo Francesa, o homem veio a confiar no seu espirito e ousou submeter a realidade dada aos
critérios da razdo. O homem organizou a sua realidade de acordo com as exigéncias do seu livre
pensar, ao invés de acomodar-se as regras e valores dominantes. Segundo Hegel, o homem ¢ um ser
pensante e por isso tem capacidade para reconhecer seu potencial através da razao, sujeitando os

fatos aos seus critérios € ndo o oposto.

A Revolucao Francesa consagrou o poder definitivo da razao sobre a realidade, e por isso
Hegel afirma que o principio da Revolucdo Francesa estd no “pensamento que deve governar a
realidade”. Essa ideia ¢ central na sua filosofia, pois o que os homens julgam ser verdadeiro, certo e
bom, deve se realizar na organizagdo efetiva da sua vida social e individual. No entanto, essa ideia
seria possivel se os principios de pensamento e os conceitos dos homens designassem normas e
condi¢cdes universalmente validas para governar a realidade. Hegel e a tradicao filoséfica ocidental
de uma maneira geral, acreditava na existéncia de conceitos e principios objetivos que se
totalizavam enquanto razdo; isso também ocorre no iluminismo francés, que segundo Marcuse
(1969, p.18-19) “todas as filosofias do Iluminismo Francés, e suas sucessoras revolucionarias,
definiram a razdo como uma forca historica objetiva que, uma vez libertada dos grilhdes do

despotismo, faria do mundo um lugar de progresso e felicidade”.

Porém, para Hegel, a ideia de que a razdo pode governar a realidade se torna valida quando a
realidade se torna racional em si mesma, ou seja, a racionalidade ¢ possivel quando o sujeito faz
parte do conteudo da “natureza” e da “histdria”, pois essa ¢ uma concepgdo fundamental de Hegel,
de que o Ser ¢ um “sujeito”. Para entendermos melhor essa ideia, vejamos a explicacdo de Marcuse

(1969, p.19)

A ideia de “substancia como sujeito” concebe a realidade como um processo dentro do qual
todo ser ¢ a unificacdo de forcas contraditorias. “Sujeito” designa ndo somente o eu ou a
consciéncia epistemoldgica, mas um modo de existéncia, a saber, aquela de uma unidade que
se autodesenvolve em um, processo contraditério. Tudo o que existe so6 ¢ “real” na medida
em que atua como algo que ¢ “o mesmo” através de todas as relagdes contraditorias que
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constituem sua existéncia; deve, pois, ser considerado como uma espécie de “sujeito” que se
autodesenvolve pela revelacdo de suas intrinsecas contradigdes.

Para Hegel, o homem tem o poder de se auto realizar e se auto determinar nos processos de
vir-a-ser, tendo em vista que o homem ¢ capaz de entender conceitos e sua propria potencialidade, e
assim € capaz de adaptar sua vida as ideias da razdo. Segundo Marcuse, (1969, p.20) para Hegel a
categoria mais importante da razdo ¢ a liberdade, “a razdo pressupde a liberdade, o poder de agir de

acordo com o conhecimento da verdade, o poder de ajustar a realidade as potencialidades”.

Nesse sentido a razdo aparece em esséncia, como uma forga histérica, que se realiza no
espaco e no tempo, portanto, a razdo e a historia sdo designadas por Hegel como Espirito (Geis?): o
mundo histérico compreendido como progresso racional da humanidade que ndo se baseia em
acontecimentos separados, mas numa continua luta para adaptar o mundo as crescentes
potencialidades da humanidade. Os periodos da histéria marcam um nivel de desenvolvimento
distinto, cada qual representando um estagio da realizacdo da razdo. Cada estdgio compreendido
como uma totalidade através “das maneiras dominantes do pensar e do viver que o caracterizam,
através de suas instituigdes politicas e sociais, de sua ciéncia, religido e filosofia” (MARCUSE,
1969, p.21). Assim como existem estagios diferentes de realizagdo da razdo, no entanto, hd apenas
uma razao que para Hegel significa uma totalidade e uma verdade: a realizacdao da liberdade. Para
ele, essa ¢ a meta final da histéria do mundo, que apesar de vivenciar sacrificios, se direciona

progressivamente para a realizagdo de uma superagao do momento anterior.

Hegel constroi seu sistema filos6fico num momento em que a Alemanha se encontrava em
decadéncia, e diferentemente da Franga, ndo tinha uma classe média forte, consciente ¢
politicamente educada que combatesse a luta contra o absolutismo feudal. A cultura alema era
fortemente ligada nas suas origens do Protestantismo, dessa forma as massas através de seu longo
processo de disciplinamento, representavam um certo tipo de serviddo e obediéncia a autoridade.
Mas com a reforma religiosa, protagonizada por Martinho Lutero, houve conquistas para a
liberdade cristd como um valor interno a ser realizado, independente de condi¢des externas, ou seja,
0 que importava agora era um mundo que contrariava os fundamentos do protestantismo, fundado
na ideia de “alma” e “liberdade” centradas no individuo. Mais tarde, este deslocamento significou
uma tendéncia no idealismo, que também travou conflitos através de seu racionalismo critico,
prezando por uma reorganizagdo politica e social do mundo, mas “acabava por se frustrar e se

transformar em um valor espiritual” (MARCUSE, 1969, p.25).

As classes educadas, por sua vez, nao exerciam ocupagdes na politica € na economia, € 1SS0

se devia ao fato de que a burguesia alema havia passado por um fraco desenvolvimento comercial
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no século XVIIL E nesse cenario que os pensadores encontravam satisfagio no universo da ciéncia,
da arte, da religido e da filosofia, e que se construiu o conceito de formag¢ao (Bildung). Tal universo
se tornara para as classes educadas, a “verdadeira realidade”, pois assim transcendiam as misérias
das condigdes existentes, e desse modo a cultura idealistica se ocupava com a ideia das coisas, mais
do que com as proprias coisas. “A liberdade de pensamento era posta acima da liberdade de agdo a
moral acima da justi¢a pratica, a vida interior acima da vida social do homem” (MARCUSE, 1969,
p.25). No entanto, justamente porque se distanciava de uma realidade intoleravel, a cultura
idealistica também serviu como um repositorio de verdades que nao tinham sido realizadas na
histéria da humanidade. Por fim, o sistema de Hegel ¢ a ultima grande expressao desse idealismo

cultural, que tentou fazer do pensamento o refugio da razdo e da liberdade.
2.2 O idealismo Hegeliano e a contestacao da substancia metafisica

O idealismo alemdo e os empiristas ingleses — David Hume e John Locke — travaram uma
disputa no campo filos6fico, em que cada escola reivindicava através de seus esforgcos, uma
elaboragdo tedrica que tentava explicar os conhecimentos do mundo. Para a realizagdo dessa tarefa,
o idealismo alemdo buscou o estabelecimento de leis e conceitos cognitivos validados
universalmente, e o dominio racional da natureza e da sociedade pressupunha o conhecimento da
verdade, esta que por sua vez era universal e oposta as aparéncias das coisas € em sua forma na

percepgao individual.

Segundo Marcuse (1969, p.27) essa concepgao de que a verdade contraria os fatos comuns
perdurou por toda época historica, e a vida social do homem se deu através de antagonismos entre
individuos e grupos conflitantes. A historia mostrou o prevalecimento dos interesses individuais em
detrimento dos interesses universais, isso gerou uma tensdo quando na era moderna houve um
clamor por liberdade geral sustentada por uma ordem social centrada no conhecimento de
individuos emancipados. Nesse contexto de Revolucdo Francesa, os homens haviam sido
declarados livres e iguais, porém, ao agirem de acordo com seus interesses, eles ainda assim haviam

criado e experimentado uma ordem de dependéncias e de injustigas.

A competicdo geral entre sujeitos economicamente livres ndo havia estabelecido
uma comunidade racional que pudesse salvaguardar e satisfazer as necessidades e
aos interesses de todos os homens. A vida dos homens fora sacrificada aos
mecanismos econdomicos de um sistema social que relacionara os individuos uns aos
outros como compradores ¢ vendedores isolados de mercadorias. Esta auséncia de
fato de uma comunidade racional era responsavel pela busca filosofica de unidade
(Einheit) e universalidade (4/lgemeinheit) na razdao. (MARCUSE, 1969, p.27)

Foi em resposta a esse cenario, que o idealismo alemdo acreditou que seria possivel

construir uma ordem racional universal fundada na autonomia do individuo, de modo que a
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estrutura do raciocinio individual produzisse leis € conceitos gerais para a constitui¢do de padroes
universais de racionalidade. Na contrapartida dessas premissas, os empiristas ingleses refutavam a
ideia de que a unidade da razdo poderia aspirar a universalidade, pois para eles a unidade da razao
era conferida apenas pelo habito ou pelo costume, que sdo passiveis de governar os fatos. Mas para
os idealistas alemaes, essa afirmacdao dos empiristas comprometeria todo o esfor¢o direcionado na
tentativa de impor ordem as formas estabelecidas da vida, pois a unidade e a universalidade além de
ndo serem fatos e por isso ndo derivarem da realidade empirica, a propria estrutura da realidade
empirica também implicava na hipotese de que ela ndo poderia derivar dos fatos. Nesse conflito de
ideias estava em jogo nao somente um problema filos6fico, mas também o destino historico da
humanidade, pois se para o homem nao fosse possivel criar a unidade e a universalidade através da
razao autobnoma em detrimento dos fatos, tanto a existéncia intelectual quanto a material, estariam a
deriva das “pressoes e processos desordenados do tipo de vida empirica dominante” (MARCUSE,

1969, p.28).

O problema da universalidade da razdo e da substancia metafisica era reconhecido pelos
idealistas alemaes, pois as manifesta¢des historicas desse problema foram evidenciados pelo fato de
que segundo os idealistas alemades, existia uma ligacdo entre a razdo tedrica e a razdo pratica.
Podemos ver como isso se deu numa transicdo de analises a comecar com a consciéncia
transcendental em Kant e posteriormente com Hegel, sobretudo sua defini¢do de interesses comuns

e individuais como realiza¢ao da razao.

O idealismo alemdo contra-atacou a posi¢ao empirista de Locke ¢ Hume devido a refutacdo
que estes fizeram das ideias gerais. Para que a razdo pudesse governar a realidade, o homem deveria
ser capaz de sustentar verdades validas em geral, em outras palavras, isso significava que a razao so
poderia ir além do fato concreto em busca da universalidade, e necessidade de seus conceitos
validados por critérios de verdade estabelecidos pela propria razdo. Os empiristas negavam esses
conceitos, as ideias gerais, dizia Locke, “sdo invengdes e criaturas do entendimento, por ele
forjadas para uso proprio, tendo a ver apenas com simbolos... Quando por meio delas abandonamos
o particular, resta de geral apenas o que foi criado por nds proprios” (MARCUSE, 1969, p.29).
Hume entendia que as ideias gerais eram abstraidas do particular, sem jamais poder fornecer regras
ou principios gerais. Se concordarmos com essas afirmagdes empiristas, teremos de desistir de uma
realidade organizada, pois a validade da verdade defendida pelo idealismo alemao nao ¢ derivada da
experiéncia. Segundo Marcuse (1969, p.29) a afirmagdo dos empiristas de que “ndo € a razdo que

guia a vida, mas o habito” fez minar a metafisica, confinando o homem aos limites do que ¢ “dado”,
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a ordem do existente e dos acontecimentos, ¢ subsequentemente a verdade nao poderia diferir da

ordem estabelecida e nem ser contrariada pela razdo, gerando assim um ceticismo e conformismo.

Para os idealistas alemaes, a filosofia empirista significou a renuncia a razao, pois derivar a
existéncia das ideias gerais as forcas dos habitos e dos mecanismos psicologicos que se apreende a
realidade ¢ o mesmo que a negacao da razdo. Segundo Marcuse (1969) eles percebiam que o que ¢
psicoldgico no homem esté sujeito a mudangas e por isso o psicoldgico ¢ um dominio de incertezas
e acasos, porém somente a razao poderia derivar a necessidade e a universalidade, assim entdo a
razao se endireitaria aos ensinamentos empiricos. O ataque empirista aos conceitos nao derivados
da experiéncia, significava um ataque a razdo, isto ¢, o empirismo direcionava um ataque aquela
filosofia que se esforgava para consagrar a liberdade humana de dirigir as experiéncias através da

razao.

Para Kant todo conhecimento humano comec¢a com a experiéncia e ¢ determinado pela
propria experiéncia, pois somente ela fornece a matéria para os conceitos da razdo. Essa opinido de
Kant compactua com o que os empiristas defendiam, de que todo pensar deve se relacionar direta
ou indiretamente a intuicdes e a sensibilidade. Porém segundo Marcuse (1969, p.30-31) Kant

sustenta que

Os empiristas ndo demonstraram que a experiéncia determinasse também por que
meios, ¢ de que maneira, havia de se organizar aquela matéria empirica. A
independéncia e a liberdade da razéo estariam salvaguardadas se se demonstrasse
que os principios de organizagdo eram propriedade inata do espirito humano, ndo
sendo derivados, pois, da experiéncia. A propria experiéncia passaria a ser produto
da razdo, uma vez que ndo mais seria constituida pela multiplicidade desordenada de
sensagodes e impressdes, mas pela organizagdo plenamente inteligivel destas.

A filosofia de Kant queria provar que o espirito humano ¢ portador das “formas” universais
que servem para organizar os multiplos dados fornecidos a ele através dos sentidos. As formas da
intuicao — espago e tempo — e as formas do entendimento —categorias — sdo os universais ordenados
pelo espirito na continuidade da experiéncia, a multiplicidade sensivel. “Elas sdo a priori em relacao
a todas e a cada uma das sensacdes e impressdes, de tal modo que “ligamos” e organizamos as
impressoes sob tais formas” (MARCUSE, 1969, p.31). A atividade a priori do espirito humano
percebe mediante a experiéncia apresentada como uma ordem universal, os acontecimentos € as
coisas no espago € no tempo que sdo compreendidos sob as categorias da unidade, realidade,
substancialidade, causalidade, etc. Essas formas sdo validas e aplicdveis universalmente porque

constituem a estrutura do espirito humano.

ant denomina essa estrutura do espirito humano como ‘“consciéncia transcendental”. Ela
Kant d trut d to h « t dental”. El

consiste nas formas da intuicdo e do entendimento que conforme Kant, ndo sdo arcabougos
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estaticos, “mas formas de operar encontradas tdo-somente nos atos de apreender e compreender”
(MARCUSE, 1969, p.31). Segundo Marcuse (1969, p.32) a consciéncia transcendental depende da
matéria recebida pelos sentidos; ¢, no entanto, por meio dela que a massa das impressdes se
transforma em um mundo organizado entre os objetos e as relagdes coerentes. Kant conclui que ja
que conhecemos as impressdes no contexto de formas a priori do espirito, mas ndo ¢ possivel
conhecer como ou o que s3o as “coisas-em-si”, estas coisas-em-si que originam as impressoes € que

presumimos existir fora das formas do espirito permanecem desconhecidas.

Hegel por sua vez, considera que a afirmacdo de Kant invalida sua tentativa de defender a
razdo das disputas travadas com os empiristas. Ele argumenta que se as coisas-em-si ndo estiverem
ao alcance da razdo, ela continuard a ser um mero principio subjetivo que carece de estrutura
objetiva da realidade, assim o mundo estaria separado em duas partes: a subjetividade e a
objetividade, o entendimento e a sensibilidade, o pensamento e a existéncia. Segundo Marcuse
(1969, p.32-33) Hegel inimeras vezes acentuou que a oposi¢do entre sujeito e objeto, denotava um
conflito na ordem da existéncia, e a solu¢do dele seria através da sua reunificagdo a partir de uma
questdo pratica e teodrica. Posteriormente, Hegel descreveria esse problema como ‘“Alienacao”
(Entfremdung) do espirito, que significava que o mundo dos objetos produto originario do trabalho
e do conhecimento humano, se tornara independente do homem e passara a ser governado por
forcas e leis incontrolaveis, nas quais o homem ndo mais se reconhecia. Portanto, se 0 homem nao
fosse capaz de reunir as partes separadas do seu mundo, e trazer a natureza e a sociedade para
dentro do campo de sua razdo, estaria condenado a frustracdo. Segundo Marcuse (1969) nesse
periodo o papel da filosofia era o de evidenciar qual principio que restauraria a perdida unidade e

totalidade, e Hegel expressa esse principio no conceito de razao.

A filosofia de Hegel compreende a razdo como a verdadeira forma da realidade, e nela os
antagonismos entre sujeito e objeto se integram para constituir a unidade e universalidade. Seu
sistema subordina todos os dominios do ser sob a ideia totalizante da razdo. Ele considera o carater
sistematico da filosofia como um produto da situacao historica que, para ele, a histéria atingiu uma
etapa na qual seria possivel a realizacdo da liberdade humana. Para alcancar a liberdade, somente
seria possivel se o homem estivesse dominado por uma vontade racional totalizadora e pelo
conhecimento, ¢ Hegel acreditava que esse estado se realizaria. Esse otimismo histérico ¢
conhecido como “Panlogismo”, que entende toda a espécie como uma forma de razdo, ou seja, a

realidade atingiu a condicdo de verdade:

A verdade ndo tem a ver apenas com proposi¢des e juizos, isto €, ela ndo ¢é tdo-
somente um atributo do pensamento, mas ¢ também um atributo da realidade em
formagdo. Algo é verdadeiro se ¢ o que pode ser, se satisfaz a todas as suas
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possibilidades objetivas. Na linguagem de Hegel, o que ¢ verdadeiro ¢, pois, idéntico
ao seu “conceito”. (MARCUSE, 1969, p.34)

A afirmacdo de Hegel sobre a ideia do que ¢ verdadeiro, significa que o real deve ser
idéntico ao seu conceito. Isso fica mais claro quando entendemos o que ele entende por conceito.
Para ele, o conceito tem dupla fun¢do, na medida em que compreende a natureza ou a esséncia do
objeto em questdo, representando sua apreensdo verdadeira através do pensamento. O conceito
também se refere a realizacdo da sua natureza ou esséncia, a sua existéncia concreta. “Todos os
conceitos fundamentais do sistema hegeliano sdo caracterizados por esta mesma ambiguidade”
(MARCUSE, 1969, p.34). Hegel entende que o pensamento correto representa a realidade e esta
ultima atingiu um estagio que existe em conformidade com a verdade, pois como explica Marcuse

(1969, p.34)

A unificagdo dos opostos ¢ um processo evidenciado por Hegel em cada existente
singular. A forma logica do juizo significa que um homem (sujeito) foi escravizado
(predicado) mas, embora escravo, continua a ser um homem e, portanto,
essencialmente livre € em oposigdo aquele predicado. O juizo ndo ¢é a atribuigdo de
um predicado a um sujeito estavel, mas a expressao de um processo real do sujeito,
pelo qual este se torna diferente de si mesmo. O sujeito € o processo de vir-a-ser o
predicado e de o contradizer.

Portanto, a realidade aparece como uma realidade em movimento, na qual todas as formas
fixas se revelam como meras abstragdes, pois para Hegel cada forma particular s6 pode ser

determinada pela totalidade das relagdes contraditorias que existem.

Segundo Marcuse (1969), esse processo da realidade ¢ entendido por Hegel como um
estagio no qual ela existe enquanto verdade; para ele o espirito tendo atingido a autoconsciéncia de
sua liberdade, se tornou capaz de libertar a natureza e a sociedade. A forma pela qual os objetos
aparecem em sua maneira imediata ndo ¢ ainda sua forma verdadeira. “O simplesmente dado ¢, de

saida, negativo, isto €, diferente de suas reais potencialidades” (MARCUSE, 1969, p.35).

O pensamento de Hegel ¢ conhecido por alguns de seus opositores como uma “filosofia
negativa”. Isso porque na sua origem, ela ¢ motivada pela convic¢do de que os fatos que aparecem
ao senso comum como verdade sdo, na realidade, a negagdo da verdade, e esta verdade sé pode ser
estabelecida na destruicdao dos fatos anteriores. Dai que surge a for¢a do método dialético, “em que
todas as formas do ser sdo perpassadas por uma negatividade essencial, e que esta negatividade
determina seu conteudo e movimento. A dialética constitui a oposi¢do rigorosa a qualquer forma de
positivismo” (MARCUSE, 1969, p.35-36). Os fatos para Hegel, enquanto forem apenas fatos, nao
possuem autoridade, isso porque eles sao propostos pelo sujeito num processo de compreensao do
seu desenvolvimento que deve ser parte de um movimento que conserva nega¢do do que ¢ dado. A

filosofia dos idealistas alemaes com leis e conceitos derivados da metafisica, se contrapunha aos
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prestigios que a filosofia dos empiristas e, em meados do século XIX a dos positivistas, gozavam. A
filosofia positivista seguia principios guiados pela defini¢do dos fatos, seus métodos derivavam da
verificagdo e da observacdo do imediato. No entanto, as figuras dessa filosofia positivista
acentuaram uma postura conservadora e acritica: “o pensamento era por ela induzido a contentar-se
com os fatos, a renunciar a transgredi-los e a submeter-se a situacao vigente” (MARCUSE, 1969,

p.36).
2.3 Hegel e o progresso do Espirito na Historia

A Filosofia da Historia de Hegel expde o contetido historico da razdo. Pode-se dizer também
que, o conteudo da razdo ¢ o mesmo que o contetido da historia, e esse conteudo ndo significa o
conjunto de fatos historicos, “mas o que faz da historia um todo racional: as leis e tendéncias para

as quais os fatos apontam, e das quais eles recebem sua significagdo” (MARCUSE, 1969, p.205).

Para que seja possivel a compreensdo da historia a partir dos fatos, ela notadamente deve ser
apreendida em seu conteido empirico orientado por leis de uma teoria que aplique categorias
corretas para organizar os dados de sua significagdo real. A filosofia ¢ quem decide as categorias e

teorias apropriadas para dirigir a investigagdo em cada terreno particular.

O valor destas categorias nestes terrenos, porém, deve ser confirmado pelos fatos; tal
confirmagdo acontece quando os atos sdo compreendidos pela teoria, de tal modo
que aparecem sob leis definidas e como momentos de diregdes definidas, que
explicam sua sequéncia e interdependéncia (MARCUSE, 1969, p.206)

De maneira geral, as grandes teorias filosoficas do século XVIII conceberam a histéria como
um movimento em direcdo ao progresso. A burguesia ascendente usava o conceito de progresso
para enfatizar a ruptura com a historia passada, marcando um novo dominio que deveria trazer o
mundo a maturidade. Naquele tempo a classe média almejava realizar os seus interesses materiais €
assim desejava modelar o mundo através das conquistas intelectuais do homem, marcando um
comego na historia da humanidade. O Iluminismo francés e seus ideais de progresso também
interpretou os fatos historicos como sinais que indicavam o direcionamento do homem a razio. “A
verdade ainda estava fora do terreno dos fatos — ainda estava em um estado do futuro. O processo

implicava que a situacao estabelecida fosse negada e ndo conservada” (MARCUSE, 1969, p.207)

Segundo Marcuse (1969) Hegel compreendia que a histdria havia atingido a sua meta, e que
ideia e realidade haviam encontrado um fundamento comum, assim, a sua obra marca o fim da
historiografia filosofica critica. Para Hegel o inico conteudo da historia era a luta pela liberdade,
mas esse interesse perdeu o vigor e por isso a luta chegara ao fim. Seu conceito de liberdade

provinha da ideia de livre propriedade, por isso, ele exaltava e cultuava a histdria da classe média.
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A base da Filosofia da Historia de Hegel se sustenta pela Logica que ele desenvolveu. O
verdadeiro ser € a razdo que se manifesta na natureza e no homem, sua realizacdo ocorre na historia
e ja que a razao que se realiza na histéria ¢ espirito, a tese de Hegel € a de que a forca que move a
histéria € o espirito. Nessa linha de raciocinio, podemos compreender que o homem também ¢€ parte

da natureza, “e suas tendéncias e impulsos desempenham um papel material na historia”

(MARCUSE, 1969, p.208).

O sujeito que move a historia ¢ o espirito, o homem ¢ portador de tendéncias e impulsos que
desempenham intervencdes na trajetoria da historia, e Marcuse (1969, p.208) salienta que Hegel diz
ser a natureza em seu conjunto das condi¢des naturais da vida humana que continua a ser a base
primitiva da histéria. O homem em sua esséncia de sujeito pensante se caracteriza numa dupla
universalidade subjetiva e objetiva. De acordo com Marcuse, essa universalidade subjetiva ¢ aquela
que o pensamento conduz os homens para além de suas proprias determinagdes particulares e, a
universalidade objetiva do pensamento torna a multiplicidade de coisas exteriores como meio de

desenvolvimento do sujeito.

Segundo Marcuse (1969, p. 208) “esta dupla universalidade, subjetiva e objetiva, caracteriza
o mundo historico dentro do qual o homem vive”. A histdria do sujeito pensante, ou seja, a historia,
¢ necessariamente historia universal, porque pertence ao reino do Espirito e a esséncia do espirito €
a liberdade. Mas o verdadeiro sujeito da historia € o universal e ndo o individuo, ¢ o contetido
verdadeiro ¢ a realizacdo da consciéncia da liberdade e ndo os interesses provenientes das paixdes
dos individuos. A explicacdo da historia para Hegel também traz esse problema contraditorio, ou
seja, como uma realizagdo individual estd ligada a um principio universal? Hegel responde essa
pergunta quando afirma que o principio universal esta latente nos propositos particulares dos

individuos; “um principio que € universal porque ¢ “uma fase necessaria do desenvolvimento da

verdade™ (MARCUSE, 1969, p.210).

O processo da razdo que se constroi por meio dos individuos ndao acontece por uma
necessidade natural e nem apresenta um desenvolvimento continuo. Nesse processo, ha fases de
retrocesso que fazem parte da dialética da transformagao historica, pois para haver um progresso em
direcdo a um nivel mais elevado da histéria € necessario que “as forcas negativas inerentes a toda
realidade ocupem o primeiro plano” (MARCUSE, 1969, p.211). Portanto, as leis historicas se criam
e se realizam através da pratica consciente do homem. A filosofia da historia de Hegel ¢
determinada pela liberdade, ou seja, o progresso depende da habilidade dos homens em apreender o

interesse universal da razdo e torna-la uma realidade.
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Porém, se as agdes dos homens sdo consequéncias de suas necessidades e interesses
particulares, poderia parecer que na verdade os individuos fossem apenas fatores passiveis da
historia. Mas para Hegel, alguns individuos superaram o nivel histérico que estdo inseridos sem
repetir velhos padroes e foram capazes de criar novas formas de vida. Tais homens sdo para ele
conhecidos como individuos historico universais, como as figuras de Alexandre, César, Napoledo,
que em suas agdes provindas de interesses pessoais também se identificavam com o interesse
universal, capazes de superar o interesse de qualquer grupo particular, forjando e governando o
progresso da historia. Esses individuos foram portadores de potencialidades que resultaram num
avango progressivo do mundo, agiram com a consciéncia de acordo com as exigéncias da sua época

e do amadurecimento do mundo em desenvolvimento.

Mesmo estes homens historicos, porém, ndo sdo os sujeitos efetivos da historia. Eles
nada mais sdo que executores da vontade da histdria, os “agentes do Espirito do
Mundo”. S@o joguetes de uma necessidade mais alta que, ela mesma, se faz
representar nas suas vidas; sdo ainda meros instrumentos do progresso historico.
(MARCUSE, 1969, p.212)

Hegel chama o sujeito ultimo da historia de espirito do mundo (Weltgeist). Todas as agdes,
tendéncias, esforcos e instituicoes sdo os interesses da liberdade ¢ da razao, assim, a lei da historia é
representada pelo espirito do mundo, que estd oculta e acima dos individuos, sob a forma de um
poder anonimo irresistivel. Segundo Marcuse (1969, p.213) a cultura oriental em transi¢ao a do
mundo grego, o nascimento do feudalismo, o estabelecimento da sociedade burguesa, todas essas
transformagdes, Hegel entende que nao resultou do trabalho do homem, mas de forgas histdricas

objetivas, estas que dominavam as agdes dos homens.

O espirito do mundo revela seus tragos controlados pela forga da historia, e a historia
aparece como “o patibulo onde foram sacrificadas a felicidade dos povos, a sabedoria dos Estados,
e a virtude dos individuos” (MARCUSE, 1969, p.213). Hegel exalta o sacrificio da felicidade

individual e geral, chamado por ele de “astucia da razdo”.

Os individuos levam uma vida infeliz, trabalham arduamente, ¢ morrem; entretanto,
embora jamais realizem seus designios, seu sofrimento e seu fracasso sdo os meios
mesmos de sustentagdo da verdade e da liberdade. Um homem jamais colhe os
frutos do seu trabalho; eles sempre ficam para as geracdes futuras. As paixdes e 0s
interesses do individuo ndo se apagam, porém: sdo os dispositivos que amarram os
homens ao servigo de um poder superior ¢ de um interesse superior. (MARCUSE,
1969, p.213)

A astlicia da razdo € esse ato que poe as paixdes dos individuos a seu servi¢o, podendo leva-los ao

fracasso e a morte, mas pelo bem maior de uma ideia que triunfa e é eterna.

Para Hegel a ideia que triunfa as custas de vidas humanas, estd sempre na retaguarda,

intocada e ilesa, pois, a ideia ndo paga o custo de sua existéncia mas sim o custo das paixdes dos
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individuos que dessa maneira consagram a verdade e a liberdade. Kant discordava da ideia de que
os homens e seus sacrificios fossem um instrumento para alcancar a verdade e a liberdade, alegando
que estariam em contradi¢do com a natureza humana. Mais tarde, Hegel concordava com a ideia
oposta, sendo que o sacrificio das paixdes humanas serviria de instrumento como objeto do

processo historico.

Segundo Marcuse (1969), esse espirito do mundo é o sujeito pessoal da historia, ¢ um
substituto metafisico do sujeito real, que em sua forma protagoniza as supressoes da felicidade
através das agdes conscientes dos homens. A historia ndo ¢ um conglomerado de felicidades, a
felicidade sdo paginas em branco da historia. Porém, esse sujeito metafisico assume forma concreta.
Hegel diz que o espirito do mundo luta para realizar a liberdade e essa s6 acontece no estado. “Aqui
o espirito do mundo ¢, por assim dizer, institucionalizado; aqui ele chega a autoconsciéncia pela

qual opera a lei da historia” (MARCUSE, 1969, p.214)

Hegel e a sua Filosofia da Historia discute as diversas formas historicas concretas da ideia
de Estado. Ele faz isso distinguindo trés periodos historicos do desenvolvimento da liberdade, o
Oriental, o Greco romano e o Germano-cristdo. Ele entendia que o espirito particular de cada Nagao
devesse ser tratado como um individuo no processo da historia universal. Assim, a historia de uma
nacdo deve ser tratada apenas como um processo da Historia Universal, a julgar pela sua
contribuicao no progresso de toda humanidade, progresso este no sentido da autoconsciéncia da

liberdade.

Essa interpretacdo da histéria de Hegel estd relacionada com a sua estrutura geral da
dialética historica. Ele afirma que a transformagao histdrica ¢ um progresso para algo mais perfeito,
w1 N o e, .

s6 nas transformagdes historicas surge algo de novo. A transformagdo histdrica ¢, por isso,
desenvolvimento” (MARCUSE, 1969, p.217). Para Hegel a dindmica destrutiva do pensamento era
ligada ao progresso historico em dire¢ao a universalidade, e a historia do homem ¢ a historia do seu
alinhamento aos seus verdadeiros interesses. O ocultamento dos verdadeiros interesses do homem
faz parte daquela “astucia da razdo” e dos momentos negativos imprescindiveis para a realiza¢ao do

progresso em formas mais altas.
2.4 Horkheimer e a razio na modernidade

Até aqui, vimos através de Marcuse, o contexto e a disputa filosofica do idealismo alemao
com os empiristas ingleses, e como Hegel entendia o significado da universalidade da razdo que na
sua relagdo negativa com os objetos, culminaria num progresso histérico irredutivel do espirito. No

entanto, veremos através de Max Horkheimer (1895 — 1973), como o processo que Hegel acreditou
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se realizar, na verdade se desfaz num contexto em que um tipo de razdo subjetiva, alojada na
universalidade, se sobressai em relacdo a razdo objetiva, e por consequéncia desenvolve-se na
modernidade um percurso que articula progresso e regressao, sendo contraditéria em si mesma.
Tentaremos compreender também, como esse processo implica em dificultar e impedir o
atingimento da maioridade intelectual, tal como anteriormente esta pode ser compreendida por nds,

nos termos da formagdo cultural (Bildung).

Horkheimer (2015) em seu texto Meios e Fins do livro Eclipse da Razdo, preocupou-se em
explicar as mudangas de perspectivas que a razao adquiriu no pensamento ocidental dos ultimos
séculos e, de maneira clara e objetiva, o autor classificou a razdo e as distinguiu como razdo

objetiva e razdo subjetiva.

A comegar pela razdo subjetiva, Horkheimer diz que esta se baseia numa faculdade de
classificacdo, inferéncia e deducdo, que ndo se importa com o contetdo especifico, ou seja, ela da
pouca importancia para os propodsitos em si. Ela “estd essencialmente preocupada com meios e fins,
com a adequagdo de procedimentos para propdsitos tomados como mais ou menos evidentes e
supostamente autoexplicativos” (HORKHEIMER, 2015, p.11-12). Esse tipo de razdo quando faz
referéncia a fins, leva em conta apenas os interesses subjetivos, ou seja, refere-se a autopreservagao
do individuo ou da comunidade cuja manutenc¢ao depende do individuo. A ideia de que um objetivo
possa ser razodvel por si mesmo, sem a disposicdo de vantagens ou ganho subjetivo, “¢
completamente estranha a razdo subjetiva, mesmo quando ela se coloca acima da considera¢do dos

valores unitarios imediatos e se empenha em reflexdes sobre a ordem social como um todo”

(HORKHEIMER, 2015, p.12)

Por muito tempo foi predominante uma visao oposta da razdo. Ela era concebida ndo apenas
como uma for¢a que existiu na mente individual, mas também no mundo objetivo, nas relagdes
entre seres humanos e suas manifestagoes. Os grandes sistemas filos6ficos como os de Platdo e
Aristoteles, o idealismo alemao, a escolastica, foram fundados sobre a teoria objetiva da razao, e
neles, “visava-se a desenvolver um sistema abrangente, ou uma hierarquia, de todos os seres,
incluindo o homem e seus objetivos” (HORKHEIMER, 2015, p.12). A vida do homem podia ser
determinada pelo grau de harmonia da sua vida com a totalidade, de uma maneira estrutural e
objetiva, e ndo apenas pelos propdsitos do homem enquanto ser individual. A razdo objetiva e
subjetiva sdo componentes da razdo universal, mas a razdo subjetiva representa apenas uma
expressdo parcial e limitada da racionalidade universal, a partir do momento em que ela d4 énfase

aos meios para atingir suas finalidades, enquanto na razao objetiva a énfase maior esta nos fins.
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A razao enquanto faculdade subjetiva da mente ¢ em si uma instituicdo que os homens
organizam como uma forma técnica, logistica e calculavel. Ela esta atrelada com certa habilidade de

calcular probabilidades e coordenar os meios corretos com um dado fim.

Na visdo subjetivista, quando “razdo” ¢ usada para conotar uma coisa ou uma ideia,
em vez de um ato, ela refere-se exclusivamente a relagdo de tal objeto ou conceito.
Significa que a coisa ou a ideia ¢ boa para alguma outra coisa. Ndo existe qualquer
objetivo razoavel enquanto tal, e discutir a superioridade de um objetivo em relagdo
a outro, em termos de razdo, torna-se sem sentido. Da perspectiva subjetiva, tal
discussdo € possivel apenas se ambos 0s objetivos servirem a um objetivo terceiro e
superior, isto ¢, se eles forem meios, nao fins. (HORKHEIMER, 2015, p.14)

De acordo com essa citacdo, podemos verificar que a defini¢do da razdo subjetiva, parece
estar de certa forma em harmonia com as ideias de muitos filésofos, e em particular dos empiristas
ingleses do tempo de John Locke e Hume. Isso se deve ao fato de que os empiristas — como foi
demonstrado num momento anterior — refutaram as explicacdes provenientes das ideias gerais dos
idealistas alemaes e reforgaram a explicagdo da matéria empirica como solugdo para resolver os

problemas através do seu utilitarismo pratico.

A relacdo entre os dois conceitos de razdo ndo ¢ meramente de oposicao, mas no decorrer da
historia a predominancia da razao subjetiva sobre a razdo objetiva foi alcangada no curso de um
longo processo causando a paralisagdo do movimento dialético da razao. A razdo enquanto /ogos ou
ratio sempre foi relacionada ao sujeito, no que diz respeito a sua capacidade de pensar. A faculdade
subjetiva do pensamento foi o agente critico que dissolveu a supersticdo, que ao denunciar a
mitologia como falsa objetividade, teve de usar conceitos e criar uma objetividade prépria. Um
exemplo disso ¢ a teoria pitagérica dos numeros, que se originou na mitologia astral, sendo
transformada na teoria das ideias que tenta definir o conteudo do pensamento como uma
objetividade absoluta extrapolando a faculdade do pensar, mas, ao mesmo tempo, esta relacionado
ao proprio pensamento. “A presente crise da razdo consiste fundamentalmente no fato de que, a
certa altura, o pensamento tornou-se simplesmente incapaz de conceber tal objetividade ou
comegou a nega-la como ilusao” (HORKHEIMER, 2015, p.15). Essa crise implica num processo
em que todo conteudo objetivo dos conceitos racionais sdo incluidos, mas nenhuma realidade
particular se torna razoavel porque esvaziados de seu conteudo tornara-se apenas uma espécie de

formalizacao.

A ideia de formalizagdo e subjetivizacdo sdo usadas por Horkheimer designando certa
equivaléncia. A formalizagdo da razdo tem implicagdes praticas e teoricas, iSso porque a visao
subjetivista da razdo cria seus critérios de verdade, assim um pensamento mais abrangente nada

pode interferir neles, ou seja, os principios orientadores da ética, da politica, e das nossas decisdes
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etc, sao condicionados por outros fatores que nao sdo de uma razao que tenta abarcar a verdade
através da negacdo de suas diversas facetas, mas sim numa visdo parcial que legitima e determina
seus proprios critérios. Nesse sentido, ao se referir as decisdes ultimas da razao subjetiva, continua
Horkheimer, “supde-se que elas sejam matéria de escolha e predile¢do, e torna-se sem sentido falar

de verdade quando se toma uma decisao pratica, moral ou estética” (HORKHEIMER, 2015, p.16)

De acordo com Horkheimer, tanto na discussao leiga quanto na cientifica, a razdo passou a
ser encarada como uma faculdade intelectual de coordenacao, cuja eficiéncia pode ser aumentada
pelo uso metddico e pelos fatores ndo intelectuais, tais como as emog¢des conscientes ou
inconscientes. A razao jamais dirigiu de fato a realidade, mas agora ela foi completamente subtraida
das tendéncias ou preferéncias especificas, chegando a renunciar julgar as a¢des dos homens e seus

modos de vida.

Esse direcionamento da razdo para uma posi¢do subordinada contrasta com as ideias dos
pioneiros da civilizagdo burguesa. Eles sdo conhecidos como os representantes politicos e
espirituais da classe média em ascensdo, que acreditavam no papel da razdo no comportamento
humano. “A razdo deveria regular nossas preferéncias e nossas relacdes com outros seres humanos
e com a natureza. Ela era pensada como uma entidade, um poder espiritual vivendo em cada
homem” (HORKHEIMER, 2015, p.18). Quando a ideia de razdo foi concebida, ela tinha a
pretensdo de conseguir mais do que uma mera regulacao entre meios e fins, ela era encarada como
um instrumento para entender e determinar os fins. Sdcrates lutou até a morte porque submeteu as
ideias sagradas e familiares da sua comunidade e do seu pais a critica do daimonion’. Ao fazer sua
critica, ele lutou contra a aristocracia bem como também contra os sofistas disfar¢ados de
progressismo, porém subordinado a interesses pessoais e profissionais. Em outras palavras, ele
lutou contra a razao subjetiva, formalista, defendendo a razdo com uma concepc¢do universal que

deveria determinar as crengas, e regular as relacdes entre os homens e o homem e a natureza.

Ja a razdo objetiva, segundo Horkheimer (2015), denota em sua esséncia uma estrutura
inseparavel da realidade, esta que por si mesma requer um modo especifico de comportamento seja
uma atitude pratica ou teodrica. A estrutura da razdo objetiva € acessivel aquele que assume o
esforco do pensamento dialético, assim, o termo razao objetiva, pode também ser designado como
um esfor¢o que almeja refletir a propria ordem objetiva. Nesse sentido, a razao objetiva parte do

principio a parte dos interesses pessoais, porque ela faz parte de estruturas mais abrangentes,

demandando outras linhas de acdo que nao visa somente as agdes dos individuos.

> A critica de Socrates ao Daimonion, pode ser entendida também, segundo Platio, como a critica a0 pensamento
dialético (HORKHEIMER, 2015, p.18).
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Os sistemas filosoficos do conceito de razao objetiva eram resultantes de uma convicgao
dada numa estrutura abrangente e fundamental do ser, que poderia descobrir a propria concepgao do
destino humano que dela derivava. Assim, a ciéncia também era um implemento para tal reflexao
ou especulacdo. Esses sistemas filosoficos se opunham a qualquer epistemologia que reduzisse a
base objetiva do conhecimento aos dados nao coordenados e que identificasse o trabalho cientifico
apenas como uma mera organizacdo ou classificacio de dados, pois isso na verdade sdo
caracteristicas da razdo subjetiva ao reconhecer na ciéncia sua principal fun¢do subordinada a

especulagao.

A razdo objetiva pretende substituir a religido tradicional e no seu lugar implementar uma
visdo e pensamento filos6fico metdédico de modo que se torne uma fonte de tradicdo. No entanto,
segundo Horkheimer, os ataques da razdo subjetiva a religido foram menos sérios que a da razao
objetiva, isso porque a primeira enquanto se concebia como abstrata e formalista, estava inclinada a
abandonar a luta contra a religido, separando religido, filosofia e mitologia institucionalizada. Ja a
razao objetiva, uma vez que defende o conceito de verdade objetiva, deve tomar uma posi¢do
negativa ou positiva em relacdo ao conteudo da religido. Horkheimer (2015, p.21) comenta que as
criticas da razao objetiva as crengas sociais sdo mais impressionantes € menos agressivas e diretas

que as criticas da razdo subjetiva direcionadas a religido.

Mas na modernidade, a razdo demonstrou uma tendéncia em dissolver seu proprio contetido
objetivo. A separagdo entre a razao e a religido foi um marco de uma etapa do enfraquecimento do
aspecto objetivo da razdo e um grau mais elevado de formalizagdo, “como tornou-se manifesto
posteriormente durante o periodo do Iluminismo” (HORKHEIMER, 2015, p.22). A filosofia de
certa maneira debilitou a religido, mas sua pretensao ndo era abolir a verdade objetiva, e sim apenas
dar a ela um novo fundamento racional. “Por fim, a ativa controvérsia entre religido e filosofia
acabou em um impasse porque ambas foram consideradas setores separados da cultura”

(HORKHEIMER, 2015, p.25)

O desfecho dessa disputa, na realidade, foi que os contetidos tanto da filosofia quanto os da

religido foram profundamente afetados, continua Horkheimer (2015, p.26)

Os filésofos do Iluminismo atacaram a religido em nome da razdo; no fim, eles
mataram ndo a igreja, mas a metafisica e o proprio conceito objetivo de razdo, a
fonte de poder dos seus esfor¢os. A razdo como um orgdo de percepgdo da
verdadeira natureza da realidade e de determinacdo dos principios orientadores de
nossas vidas passou a ser encarada como obsoleta. Especulacdo ¢ sindnimo de
metafisica, e metafisica sinonimo de mitologia e supersti¢do. Podemos dizer que a
historia da razéo ou do esclarecimento desde suas origens na Grécia até o presente
levou a um estado de coisas no qual até a palavra razio ¢ suspeita de conotar alguma
entidade mitoldgica.
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No século XVIII as implicagdes politicas e metafisicas racionalistas vieram a tona, quando a
partir das revolugdes americana e francesa, o conceito de nagdo se tornou um principio orientador.
Na historia moderna, esse conceito tendeu a deslocar a religido como o motivo supraindividual da
vida humana. Na era industrial, a ideia de autointeresse ganhou for¢a e suprimiu outros motivos
considerados fundamentais para o funcionamento da sociedade e, segundo Horkheimer (2015,
p.28), essa atitude foi dominante na mentalidade publica advinda das principais escolas de
pensamento durante o periodo liberal. Ao mesmo tempo esse processo trouxe contradi¢des entre a
teoria do autointeresse ¢ a ideia de nagdo. A ideia de comunidade nacional (Volksgemeinschafi),
sofreu com os terrores que através dos representantes intelectuais e politicos do liberalismo, ao
fazerem as pazes e inclinar-se para o fascismo, representou uma contradi¢do entre interesses. Isso
porque por um lado a politica que havia sido fundada nos principios da razdo objetiva sob a ideia de
justica, igualdade, felicidade, democracia, posteriormente foi reduzida “ao escopo de uma mera
parte desse conteudo, (...) o particular toma o lugar do universal” (HORKHEIMER, 2015, p.29).

Nesse sentido o meio intelectual se destinou ao império da for¢a no dominio politico.

A razdo abrindo mao de sua autonomia tornou-se um instrumento. O aspecto formalista da
razdo subjetiva, acentuado pelo positivismo, d4 énfase a sua falta de conteudo objetivo, ou seja, seu
aspecto instrumental reforgado pelo pragmatismo enfatiza sua rendi¢ao a contetidos heteronimos. A

razdo foi de maneira completa mobilizada pelo processo social.

Seu valor operacional, seu papel na dominagdo dos homens e da natureza, tornou-se
0 Unico critério. Os conceitos foram reduzidos a sumarios das caracteristicas que
varios espécimes t€m em comum. Denotando uma similaridade, os conceitos
eliminam o incomodo de enumerar qualidades e, assim, melhor se prestam a
organizar o material do conhecimento. Eles sdo pensados como meras abreviagdes
dos itens aos quais se referem. Qualquer uso que transcendesse a sumarizagdo
auxiliar, técnica, dos dados factuais foi eliminado como um tltimo resquicio de
supersticdo. Os conceitos tornaram-se dispositivos “otimizados”, racionalizados,
poupadores de trabalho. E como se o proprio pensamento tivesse sido reduzido ao
nivel dos processos industriais, sujeito a uma programacdo estrita — em suma,
transformado em parte e parcela da produ¢ao” (HORKHEIMER, 2015, p.29)

Assim, podemos entender que as ideias se tornam automaticas, como instrumentos, pois nao
se vé nelas pensamentos com sentido proprio, ou seja, elas sdo consideradas coisas, seu conteudo
pronto e acabado deve servir para uma finalidade no processo social, podendo ser equiparada com
um papel automatizado analogo a aqueles que as maquinas desempenham para cumprir suas
determinadas fun¢des. Horkheimer comenta que a propria linguagem também foi reduzida a um
gigantesco aparato de producdo na sociedade moderna. Isso se justifica porque toda e qualquer
sentenga que ndo equivale a alguma operagdo com uma determinada fungdo ou efeito no mundo das

coisas, ou se as palavras nao sao usadas para calcular de modo 6bvio, probabilidades tecnicamente
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relevantes para seu uso pratico, elas correm o risco de serem tomadas como que destituidas de

propositos.

Esse tipo de mecanizacdo que de fato ¢ essencial para a expansdo da industria também se
torna trago caracteristico das mentes, pois “se a propria razao ¢ instrumentalizada, ela assume certa
materialidade e cegueira, torna-se um fetiche, uma entidade magica que ¢ aceita em vez de ser

experienciada intelectualmente” (HORKHEIMER, 2015, p.31).

Essa formalizagdo da razdo compromete a justi¢a, a igualdade, a felicidade, a tolerancia, ou
seja, todos os conceitos que no século passado ndo se separavam da razdo, agora perdem suas raizes
intelectuais. O avango do esclarecimento dissolve a ideia de razdo objetiva, dogmatismo e
supersticdo; mas frequentemente em meio a isso, O obscurantismo se sobressai nesse
desenvolvimento. “Interesses particulares opostos aos valores humanitérios tradicionais apelardo
para uma razao neutralizada, impotente, em nome do “senso comum””’ (HORKHEIMER, 2015,

p.32).

Horkheimer demonstra que a razao subjetiva assumiu aspectos completamente irracionais.
Para ele, toda ideia filosofica, politica e ética, quando desvinculada dos seus lagos de origens
histéricas, tem uma tendéncia a tornar-se o nticleo de uma nova mitologia, por isso uma das razdes
do avanco do Esclarecimento em certos pontos se inverter em supersticdo ¢ paranoia. Além disso, a
razdo subjetiva também acaba por destruir ndo apenas os grandes conceitos universais, mas também
altera as relagdes no mundo da arte e do mundo sensivel. A Industria Cultural transforma as obras
de arte em mercadorias culturais como uma séric de emocgdes acidentais, divorciadas de reais

intencdes e aspiragdes, dissociando a arte da verdade como a politica ou a religido.

A composicao reificada, transformada em uma pega de museu, e sua performance
em uma atividade de lazer, um evento, uma oportunidade para performances de
estrelas ou uma reunido social da qual alguém deve participar caso pertenga a certo
grupo. Mas ndo resta qualquer relacdo viva com a obra em questdo, qualquer
entendimento direto, espontdneo, da sua fungdo como expressdo, qualquer
experiéncia de sua totalidade como uma imagem daquilo que outrora foi chamado de
verdade. (HORKHEIMER, 2015, p.49)

Em conjunto, Adorno e Horkheimer no capitulo “A industria cultural: o esclarecimento
como mistificagcdo das massas” da obra Dialética do Esclarecimento (1986), fazem referéncias as
determinagdes sociais as quais os sujeitos inseridos nesse contexto da “industria do divertimento”
tendem a se adequarem, abrindo mao de suas experiéncias autonomas, nao produzindo nada de
novo, apenas reproduzindo a padronizagdo das mercadorias da Industria Cultural que moldam e
determinam o gosto popular como produto de consumo. Nessa obra aparece o conceito de

semiformagdo e posteriormente de maneira mais detalhada, Adorno escreve o ensaio “Teoria da
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semiformacgdo” (que sera apresentado no proximo capitulo). Eles discutem esse conceito fazendo
um nexo a Industria Cultural e a razdo instrumental, desvelando nesse processo as determinagdes
da subjetivagdo socialmente imposta por um determinado modo de produgdo cultural que acarreta

na mera reproducao dos sujeitos de consciéncia reificada.

Por fim, até aqui podemos concluir que nessa trajetoria da razdo de Hegel até Horkheimer,
ha uma ruptura, ou melhor dizendo, uma paralisagdo do movimento progressivo da razdo. Isso se
deve ao fato de que a dialética da razdo que Hegel confiou existir, foi paralisada através da
predominancia da razdo subjetiva sobre a razdo objetiva, que implica necessariamente — como
veremos mais detalhadamente na continuidade dessa exposi¢do — na anulagdo do carater objetivo da
razdo, comprometendo os potenciais de emancipagao do individuo, levando-o ao seu declinio. Esse
processo impede a realizagdo da formacdo autonoma dos individuos, tal qual foi almejada pelos
idealistas alemdes — sobretudo por Kant — como podemos ver nos preceitos da Bildung

apresentados na primeira parte desse trabalho.
2.5 A revolta da natureza e o declinio do individuo: implica¢des no processo formativo.

A razdo, quando ¢ incapaz de declarar os fins tltimos de seus objetivos, contenta-se em
reduzir-se a ferramenta, assim sua Unica finalidade ¢ perpetuar sua atividade coordenadora. O
processo subjetivo da razao afetou categorias filosoficas, pois deixou de preservar a capacidade de
relativizar o pensamento de estruturas abrangentes, reduzindo-as como simples fatores de
funcionalidade. O processo de dominagdo da natureza condicionada pela producdo intelectual e
material do homem, e a autorrentiincia do individuo em transcender a sociedade industrial, “gera
uma racionalidade com referéncia a meios e uma irracionalidade com referéncia a existéncia

humana” (HORKHEIMER, 2015, p.107).

No século XX o pensamento perdeu a capacidade de preservar a sua origem filosofica que,
outrora, almejou atingir seu grau de verdade transcendendo o mundo das manifestagdes empiricas, e
a consciéncia dos sujeitos que aspiravam agir moralmente através das regras da razao — tal como era
concebida pelos filésofos do idealismo alemdo — foi relegada. Dessa maneira, a sociedade, as
instituigdes e os individuos, uma vez que avancam desenfreadamente e sem um motivo
significativo, abandonam as categorias transcendentais presentes no ideal de formacgdo para o

atingimento da maioridade kantiana.

O homem encontra-se numa cultura de autopreservagao com um fim em si, a sua dominagao
sobre a natureza e sua submissao a ela descreve os fatores da civilizacdo que substituiram a sele¢ao

natural pela agdo racional. Horkheimer ilustra esses fatores através do didlogo com a teoria
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darwinista, a fim de discutir tal situagao cultural do presente, demonstrando o papel da adaptagdao do

individuo por conta das pressdes exercidas pela sociedade sobre ele.

Da mesma forma como toda a vida tende hoje, cada vez mais, a ser sujeitada a
racionalizacdo e a planificacdo, também a vida de cada individuo, incluindo seus
impulsos mais ocultos, que constituiam antes seu dominio privado, deve agora levar
em conta as demandas da racionaliza¢do e da planificagdo: a autopreservacdo do
individuo pressupde seu ajustamento as exigéncias de preservagdo do sistema.
(HORKHEIMER, 2015, p.109)

Conforme o homem pdde alcangar através do modo de producdo contemporaneo uma
demanda mais flexivel para a sua realidade material, o seu ajustamento a vida pede uma adaptacao
as condi¢des existentes e, “quanto mais dispositivos inventamos para dominar a natureza, mais
devemos a eles servir se queremos sobreviver” (HORKHEIMER, 2015, p.110). Paradoxalmente ao
aumento de independéncia do homem, houve também o aumento de sua passividade, os ganhos da
sua capacidade de calcular e ajustar a natureza como meios para suas escolhas dos fins, que

corresponde a uma crenca numa verdade objetiva, se transforma em padrdes gerais de adaptacgdo.

Por mais que o homem do presente possa fazer suas escolhas de modo mais livre do que
seus ancestrais, deve ser levado em conta as contradi¢des inerentes a esse processo de sujei¢do do
homem, pois, a natureza sensivel do ser humano, tais como os sentimentos morais € seus interesses
individuais, ndo poderiam fazer parte do fundamento que regula a moralidade universal. Se o
homem do presente se adapta em conformidade com as criagdes dos seus mecanismos, €, portanto,
cria certo vinculo que determina a sua sujei¢do, isso s6 reforca o seu estado de menoridade, ja que o
seu ajustamento a sociedade e a sua incapacidade de resistir o torna passivel frente ao rumo que a
sociedade tomou. Desse modo, a sua incapacidade ou falta de disposi¢ao para agir com coragem e
nao ser guiado por outrem, bem como nos ensina a filosofia pedagogica de Immanuel Kant, mantém
0 homem em um estado passivel de menoridade, contradizendo a ideia de Sapere Aude, que confiou

no homem a capacidade de fazer o uso da sua propria razao.

Segundo Horkheimer, o homem moderno criou uma gama de bens consumiveis, esta que por
sua vez contrasta com o modelo do antigo regime. E inegavel a importancia desse desenvolvimento
historico, porém a pressdo coercitiva que as condigdes sociais exercem sobre todos, variam de grau
de liberdade e a propria ideia de liberdade assume um novo carater. Horkheimer exemplifica o
velho tipo de artesdo que selecionava suas ferramentas apropriadas para o trabalho, em comparagao
com o trabalhador de hoje, que deve rapidamente escolher quais alavancas e interruptores
pressionar; também a liberdade entre montar em um cavalo e prosseguir, e dirigir um automovel,
por mais que o automovel seja mais rapido e disponivel para grande parte da populagao, ele deve

corresponder e respeitar as leis que regulam a suas dire¢des, portanto, a espontaneidade ¢
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substituida “por uma moldura mental que nos compele a descartar qualquer emogao ou ideia que
poderia prejudicar nossa atengdo as exigéncias impessoais que nos assaltam” (HORKHEIMER,

2015, p.112).

O homem, enquanto almeja a liberdade — para além dessa liberdade nos parametros da razao
instrumental —, e age conforme seu verdadeiro estado de consciéncia, ndo se deixaria facilmente
influenciar por qualquer tipo de “coercdo social”, em relagdo as leis, institui¢des e tudo aquilo sem
que antes ele julgue por si proprio o que € bom ou ruim, ou seja, a liberdade de pensamento e agdes

que o conduz sdo inerentes ao dever moral, como um mandato da razao legitimado universalmente.

A preocupacgdo com a contradicdo entre a liberdade do homem e o uso de sua razdo, tal
como foi apresentado no capitulo anterior, se encontra fundamentada na distingdo que Kant faz
entre a razdo publica e razdo privada. Como vem sendo demonstrado até aqui, o critério da razao
instrumental se impde no comportamento dos homens mantendo-os exclusivamente passivos, a
servigo de suas finalidades que subscreve uma submissdo para a manuten¢do da ordem. Mas
diferentemente da razao privada, que € limitada por corresponder a certas fungdes de obediéncia a
ordem vigente, a razdo publica tem por esséncia, uma finalidade que se exerce em fungdo da
comunidade, permitindo ao sujeito portador de sabedoria, manifestar seu pensamento livre e aberto
ao publico, em favor do esclarecimento dos homens. Isso significa que os sujeitos livres para
pensarem e agirem conforme seu proprio pensamento, estariam aptos para modificar a sociedade ao

manifestarem suas criticas de ordem religiosa, politica, social, filosofica, etc.

Entretanto, fica evidente que nesse cenario protagonizado pela supremacia da razao
instrumental, a razao publica — que em muitos aspectos se assemelha a razao objetiva, sobretudo no
que diz respeito a sua estrutura critica e abrangente —, ¢ impedida de ser incorporada para uma
reflexdo critica como possibilidade de desenvolvimento da autonomia e superacdo dos limites

decorrentes do sistema dominante.

Horkheimer continua apresentando as contradi¢cdes que se tornaram institucionalizadas, e
dentre elas, ele comenta sobre a relagdo da propaganda e seu efeito que tornam as pessoas aptas a se
ajustar a condicdes econdmicas, sociais e politicas; também os efeitos da cultura de massa que
almeja converter romances ¢ obras de arte em um valor publicitario, faz perder o sentido que a

literatura e a filosofia atreladas as artes buscavam em dar sentido as coisas da vida:

de ser a voz de tudo aquilo que é mudo, de dotar a natureza de um o6rgéo que
tornasse conhecido seus sofrimentos ou, podemos dizer, de chamar a realidade pelo
seu nome de direito. Hoje, a lingua da natureza foi afastada. Antes, pensava-se que
cada declaracdo, palavra, grito ou gesto tinha um sentido intrinseco; hoje, é apenas
um acontecimento banal. (HORKHEIMER, 2015, p.114)
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A transformac¢dao do mundo em um mundo de meios e ndo de fins, ¢ consequéncia desse
movimento histérico de métodos de producdo, a organizagdo social e a producdo material se
tornaram complexas e passaram a assumir um carater de entidades autonomas. A insensibilidade
moderna em relagdo a natureza ¢ tipica da civilizagao ocidental, os esfor¢os do homem para sujeitar
a natureza ao seu favor também ¢ a historia da sua propria sujeicao pelo homem, e segundo

Horkheimer o desenvolvimento do conceito de ego reflete essa historia.

A nocao de ego sempre esteve atrelada a dominagdo social no sistema, e como resultado da
instrumentalizagdo da natureza e do fetichismo das técnicas, isso gera por um lado um ego
enfraquecido e heteronomo, que visa somente dominar a natureza como meios para sua
autopreservacao, ¢ de outro, a natureza reconhecida enquanto materialidade a ser dominada sem um
proposito especifico, a ndo ser a propria dominagdo. “Como o principio do eu, que se empenha em
vencer a luta contra a natureza em geral, contra outras pessoas em particular e contra seus proprios
impulsos, o ego aparece como relacionado as fung¢des de dominagdo, comando e organiza¢dao”

(HORKHEIMER, 2015, p.119)

As massas sdo compostas por aqueles que aproveitam para se identificarem com o “ego
social oficial”, enquanto ignoram o que o ego pessoal deveria fazer ao disciplinar a natureza e
dominar os instintos, lutando como uma for¢a autoconsciente vinda de dentro deles, em vez de
canalizar para algo vindo de fora. Isso explica porque os nazistas manipularam os desejos
reprimidos do povo alemao, e assim aliciaram as massas destruindo a individualidade e conduziu-os
para os seus interesses como se fossem delas. As pulsdes naturais reprimidas foram mobilizadas de
tal modo que serviram para as necessidades do racionalismo nazista. Isso foi possivel na medida em
que os sujeitos desprovidos de sua individualidade e incapazes de construir internamente os
conhecimentos e reflexdes sobre o mundo que os cerca, se submeteram as imposi¢des externas de
falsa projecdo, dado que eles sdo passiveis e moldados pelos padrdes da razdo instrumental que se

impde e dificulta a compreensao consciente do mundo.

Esses sdo alguns dos exemplos que Horkheimer (2015, p.137) afirmou ser “o padrdo de
todas as assim chamadas revoltas da natureza ao longo da historia”, e como pode ser analisado, elas
estdo relacionadas diretamente com as propor¢gdes que a supremacia da razao subjetiva — na sua
funcdo de dominar a natureza e a tudo o que encontra — se sobrepds a razao objetiva. Esta que nos
termos kantianos poderia ser atingida através da resisténcia dos individuos em fazer o uso do seu
proprio entendimento, a razdo que busca dominar a natureza ¢ reduzida a parte da natureza,

enquanto o mais adequado seria reconciliar natureza e razao.
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E importante compreender que a ideia de formacio (Bildung) para a autonomia é uma
construgdo social que ocorreu junto com a emancipa¢do da burguesia frente a nobreza e seu
processo incipiente teve origem dentro do ideal de formagdo e de valorizacdo da cultura burguesa
alema durante o apogeu do liberalismo no século XVIII. O individuo que outrora concebeu a razao
como um instrumento do eu, agora se inverte, pois ele perdeu a consciéncia de sua capacidade de se
reconhecer com uma identidade propria. A crise da razdo se manifesta na crise do individuo, ou

seja, ela desenvolveu-se como seu agente.

Na era da livre empresa, a assim chamada era do individualismo, a individualidade foi
subordinada a razdo autopreservadora e em sintese prevaleceram os interesses materiais dos
individuos. O individualismo ¢ o que Horkheimer diz ser o coracdo da teoria e da pratica do
liberalismo burgués, que vé a sociedade progredir por meio da interacao automatica entre interesses
diferentes em um livre mercado. Ao seguir seus proprios interesses, o individuo mantinha-se como
um ser social e ele ndo necessariamente assumia um papel de oposi¢cdo em relacdo a coletividade,
“mas acreditava, ou foi persuadido a acreditar, ser um membro de uma sociedade que poderia
alcancar o mais alto grau de harmonia apenas por meio da concorréncia irrestrita de interesses

individuais” (HORKHEIMER, 2015, p.154).

Na era do inicio do liberalismo existiram muitos empreendedores independentes, que
tomavam conta de seus negdcios e os protegiam de forcas antagdnicas, bem como tinham de estar
preparados para acompanhar os movimentos do mercado e as tendéncias gerais de producdo,
munindo-se contra um possivel problema caso viesse a ocorrer alguma eventualidade politica e
econdmica que oferecesse risco ao seu negocio. Assim, o empreendedor independente tinha de
pensar por si mesmo, estimulado pela necessidade de aprender o passado e planejar o futuro.
Embora eles tivessem determinada independéncia de pensamento, até certo ponto ndo passava de
uma ilusdo, pois os interesses de suas objetividades eram inerentes aos interesses da sociedade em

uma dada forma e em dado periodo.

A sociedade dos proprietarios da classe média, particularmente aqueles que atuavam
como intermediarios no comércio e certos tipos de manufatureiros, tinha de
encorajar o pensamento independente, mesmo que este pudesse divergir dos seus
interesses particulares. (...) Sua individualidade era a do provedor, orgulhoso de si
mesmo e dos seus, convencido de que a comunidade e o Estado repousavam sobre si
e sobre outros como ele, todos declaradamente estimulados pelo incentivo do ganho
material. Seu senso de adequacdo aos desafios de um mundo ganancioso expressava-
se em seu forte, ainda que sobrio, ego, resguardando os interesses que transcendiam
suas necessidades imediatas. (HORKHEIMER, 2015, p.155)

Mas nessa época dos grandes negocios, o empresario independente encontrou cada vez mais

dificuldades em fazer planos para seu proprio futuro, assim “o futuro ndo entra tao precisamente em
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suas transacoes. Ele simplesmente sente que ndo estara completamente perdido se preservar sua
qualificacdo e o vinculo com sua corporagdo, associa¢do ou sindicato” (HORKHEIMER, 2015,
p.156). Dessa maneira, o sujeito individual da razdo tende a atrofiar o seu ego, pois a realidade na
qual se insere esta desaparecendo, esquecendo das funcdes intelectuais que outrora ele foi capaz de
transcender seu estado na realidade. Segundo Horkheimer (2015, p.156) essas fungdes foram
assumidas pelas grandes forgas econdmicas e sociais da época, assim o futuro do individuo depende
cada vez menos dele mesmo e cada vez mais das lutas nacionais e internacionais. Isso ¢

caracterizado por Horkheimer como a perca da base economica da individualidade.

Embora ainda possa existir uma for¢a de resisténcia dentro do homem, os coletivos t€ém um
forte impacto nas condicdes existentes sobre a vida do homem comum, e isso ¢ 0 que o torna mais

submisso a forcas esmagadoras. Segundo Horkheimer (2015, p.157)

Ele reage continuamente ao que percebe sobre si, ndo apenas conscientemente, mas
com todo seu ser, emulando os tracos e as atitudes representados por todas as
coletividades em que se vé enredado — seu grupo de diversdes, seus colegas de
classe, sua equipe esportiva e todos os outros grupos que, como apontado, forcam
um conformismo mais estrito, uma rendi¢ao pela completa assimilagdo mais radical
do que aquela que qualquer pai ou professor no século XIX podia impor.

Assim, o homem apenas ecoa e imita o seu entorno, ou seja, ele se adapta a todos grupos aos
quais ele pertence, perdendo sua singularidade e transformando-se em um mero membro de
organizagdes, enquanto sacrifica suas potencialidades e habilidades ao conformar com tais
organizagdes e nelas lograr para sobreviver. Para Horkheimer esse tipo de sobrevivéncia ¢

alcangado pelo mais antigo meio bioldgico de sobrevivéncia, o “mimetismo”.

Horkheimer traz a ideia de mimetismo, exemplificando sobre a tendéncia que uma crianca
ou jovem tem em reproduzir gestos e atitudes dos mais velhos, analogamente a funcdo do aparato
da industria cultural, que acaba criando uma outra superficie de realidade. Assim, os dispositivos da
industria do divertimento por sua vez, “reproduzem repetidamente cenas banais da vida, ndo
obstante ilusorias, j4 que a exatiddo técnica da reproducdo encobre a falsidade do conteudo

ideologico ou a arbitrariedade da introducdo desse conteiddo” (HORKHEIMER, 2015, p.157).

Nesse contexto, desde a primeira infancia, o ser humano ¢ incorporado por associacoes,
times e organizagdes que reprimem o elemento da sua singularidade, assim a razdo e o seu elemento
particular se desfazem. A sociedade moderna ¢ uma totalidade, entdo o declinio da individualidade
afeta tanto os grupos sociais mais baixos quanto os mais altos, portanto, isso vale para o trabalhador

comum e também para o empresario.
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O problema em questdo ¢ que na sociedade contemporanea essa influéncia cultural ocorre na
maioria das vezes de maneira inconsciente, as ideias e habitos sociais sdo interiorizadas no decorrer
de nossa vida, assim, a personalidade ¢ moldada a partir de seu exterior, porém, essa interiorizacao
de ideias e héabitos muitas vezes ¢ nefasta para a vida dos individuos e para a sociedade de uma

maneira geral.

A educagdo ¢ uma parte do processo formador e esse processo nido deveria ocorrer de
maneira heteronoma, mas deveria ser a produ¢do de uma consciéncia em que os sujeitos se
relacionam com o ambiente de uma forma critica, ndo se contentando com tudo o que lhes ¢
apresentado de forma imediata e sem reflexdo. Esse estado de consciéncia estd relacionado com a
atitude filosofica que almeja a maioridade, pois, através de uma postura de estranhamento da
realidade, dos fendmenos sociais e naturais, busca-se compreender racionalmente a realidade, sem

cair no erro de se basear em opinides superficiais ou mitoldgicas.

Segundo Horkheimer (2015, p.170) o que explica o declinio do individuo ndo ¢ em si a
tecnologia nem o impeto de autopreservagdo, mas as formas nas quais a produgdo se realiza e as
inter-relacdes dos seres humanos se enquadram na sociedade industrial. Portanto, o declinio do
individuo ndo ¢ de responsabilidade das conquistas técnicas do homem, nem mesmo do proprio
homem, mas dos padrdes de pensamento e agdes que as pessoas passivamente aceitam prontificados
pelas agéncias da cultura de massa, como se fossem ideias das proprias pessoas. “A mentalidade
objetiva, em nossa época, venera a industria, a tecnologia e a nacionalidade, sem qualquer principio
que pudesse dotar essas categorias de sentido; ela espelha a pressdo de um sistema econdémico que

nao admite indultos ou escapatorias” (HORKHEIMER, 2015, p.170).

A redug¢do do pensamento e das resisténcias individuais trazidas pelos mecanismos
econdmicos e culturais do industrialismo moderno torna a evolu¢ao em direcdo a uma emancipacao
humana cada vez mais dificil. Em sintese, esse processo de declinio do individuo ¢ causado pelos
fenomenos ligados a anulagdo do carater objetivo da razdo. O individuo compromete seus
potenciais de emancipag¢do quando consciente ou inconscientemente adere a fungdes heteronomas,
assim a anulagcdo de seus potenciais formativos (Bildung), acaba na unilateralidade da razdo

subjetiva suprimindo os potenciais emancipatorios.

Se no século XVIII Kant ao responder a pergunta: “vivemos nds numa época esclarecida?”:
a sua resposta foi “ndo, vivemos em uma época de esclarecimento” porque o homem ainda nao
havia saido de seu estado de menoridade, hoje, como podemos ver no decorrer desse trabalho, a

esperanca kantiana ainda deveria existir,~tendo em vista que os individuos estdo muito longe de
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atingir um verdadeiro esclarecimento, logo que eles se desviaram de uma verdadeira formagao
cultural (Bildung), esta que por sua vez, se encontra na formagdo da subjetividade, no modo de
pensar através do cultivo do intelecto e na capacidade dos individuos de pensarem por si.
Entretanto, devemos ressaltar que Adorno aponta os limites presente na ideia de autonomia e

maioridade kantiana, mas vamos deixar para lidar melhor com essas questdes no proximo capitulo.
2.6 Adorno e Horkheimer e a critica ao progresso do Esclarecimento Hegeliano

Hegel ao tratar do processo historico vivido pela humanidade, expde a sua teoria
compreendendo em tal processo um desejo do espirito em expor a verdade do todo universal que
pode ser observado no ente particular, compreendendo o mundo fenoménico. Como fora
apresentado no presente trabalho, para Hegel, a historia da humanidade ndo constitui um processo
que reflete um acaso de um desenvolvimento despretensioso, mas revela que o processo histdrico
vivido pela humanidade reflete em seu interior a busca pelo esclarecimento impulsionado pelo

espirito.

Em seu sistema, a for¢a que move o espirito impulsiona o desenrolar do processo histérico
da humanidade que desde os primérdios até a contemporaneidade nos revela a razao pela qual, esta
passara por incontaveis eventos em meio as conturbagdes e complexidades de sua existéncia. Entre
esses eventos, as guerras, 0s massacres, as revolucoes, a filosofia, a ciéncia, a religido, todos esses e
outros que moveram a histéria da humanidade, sdo entendidos como parte necessaria do processo

de esclarecimento humano.

Desse modo, Hegel descreve a historia como um processo linear que por mais que tenha
retrocessos, na verdade, o seu fim sempre tende para uma objetividade que se expressa em uma
grandiosidade. A ideia da “astucia da razdo” de Hegel, demonstra o quao implacavel ¢ a soberania
e o poder superior da forca que move os individuos, e que mesmo apesar de ocorrerem guerras €
derramamento de sangue, a humanidade também coloca suas paixdes a mercé de uma fungdo maior
que a sua propria existéncia. Assim, para Hegel, o caminhar da humanidade ¢ linear e ascendente, e
seu ente que se manifesta pelo espirito se objetiva em dire¢do ao esclarecimento do todo universal,
que também esta presente no particular. Todas as civilizagdes globais, dentro de suas respectivas

particularidades, refletem o progresso da humanidade e sua evolugao.

Seguindo a légica desse pensamento, podemos entender que a historia e a sua linearidade
sdo compostas por uma sucessdo de eventos encadeados uns aos outros, € se forem analisados
isoladamente revelariam fatos histdricos reais, € quando universalizados, revelam fragmentos

necessarios para o progresso historico da humanidade como um todo.



61

O desenvolvimento das civilizagdes/culturas rumo a uma efetivagdo méaxima do progresso,
como forca propulsora para a humanidade como um todo, se da através dos conflitos entre opostos.
Esses conflitos sdo como estados de transformagdes, pois deles sempre se resultara uma ideia
sintética do embate entre opostos, € assim ambos os lados das disputas acabariam por “avancar”,
pois novas estruturas surgiriam mesmo as custas daquela civilizacdo que fora “excluida”. Esse
processo pode ser observado na divisdo da histéria da humanidade, desde o periodo antigo e
perpassando o medieval, o0 moderno, o contemporaneo, enfim, cada etapa do processo que na logica

hegeliana ¢ orientada por um principio racional na busca por esclarecimento.

Em resumo, o processo pelo qual discorre a humanidade na historia ¢ o mesmo representado
pela dialética de Hegel, onde o conflito entre os opostos gera a “sintese” como um novo composto
de ambos, s6 que agora mais esclarecido. Sobre o que constitui a dialética de Hegel, vejamos a

explicacao de Lopes Filho (2012, p.14)

A dialética € basicamente constituida de uma tese (determinada situacdo historica)
que se antepde a uma antitese (contida na propria tese) que gera uma sintese diversa
das partes que a originara, mas que ainda assim, carrega em si, fragmentos
essenciais dos compostos que o antecedera. Assim a dialética ndo corresponde a um
processo destrutivo onde um supera o outro em um conflito, pelo contrario, existe ai
uma espécie de “fundicdo” onde o que deve parecer sdo as “impurezas” que
mantinham ambas posicdes conflitantes em atraso, tendo assim, como material
resultante, apenas o “melhor” de ambos; devido a isso nomeado sintese.

O processo historico linear reflete em seu amago a ldgica dialética para que o esclarecimento
do espirito rumo ao absoluto possa se realizar. Para melhor exemplificarmos o processo dialético de
Hegel, podemos entender a situacdo do Homem e do Escravo. Em determinado periodo da historia
da humanidade o homem foi escravo, porém a ideia de homem concebe a liberdade que se opde a
escravidao. Dessa forma, homem e escravidao entraram em conflito em meio ao processo da
historia, e assim o homem acaba deixando de ser escravo, quando o espirito ganha consciéncia da

sua situagdo e, por conseguinte, escrevendo uma nova fase historica da humanidade.

Por fim, entendemos que para Hegel, a dialética historica corresponde ao espirito
progressivo que reflete no seu interior, uma espécie de conscientizagdo que orienta as acgdes
humanas — independentemente de resisténcias individuais — movidas pelo espirito, como forga

imponente que os direcionam a cumprir um fim objetivado para seu esclarecimento.

Por outro lado, com base no pensamento de Horkheimer e de Adorno na Dialética do
Esclarecimento — ¢ em Eclipse da Razdo, escrito somente Horkheimer — o tema do progresso

racional do esclarecimento ¢ abordado apontando para as contradigdes imanentes nesse processo.
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Para eles, o mundo moderno capitalista ¢ um evidente processo de regressao intelectual, reflexo do

fracasso que as transformagdes da razdo esclarecida trouxeram.

O esclarecimento que trouxe consigo grandes mudancas na mentalidade das diversas
culturas do século XVIII, buscando através da racionalidade uma esperanca de elevacao intelectual
e, construindo um mundo de certezas através da ciéncia e dos avangos tecnoldgicos. O poder do
saber era utilizado para o bem da prépria civilizagao e assim através do saber a realidade poderia ser

manipulada para a evolugao do ser humano, sua liberdade e sua autonomia.

No entanto, segundo os fildésofos frankfurtianos a utopia desse progresso da razdo sucumbiu
ao proprio andamento histérico da humanidade, pois a razdo esclarecida se converteu traindo seus
mais claros objetivos. A proposta da razdo esclarecida que tornaria o homem senhor de si e da
natureza, acaba por se desfazer quando o homem se torna escravo da supremacia da razao subjetiva

ou razao instrumental, e assim acaba perdendo o discernimento critico.

O esclarecimento e os vicios gerados por esse saber, que através de seus métodos cientificos
planejados e cada vez mais racionalizados, deturpou gradativamente todas as esferas da vida social,
desde os circulos empresariais/administrativos, institui¢des, nas burocracias e finalmente nas
manifestagdes artisticas e culturais da sociedade cada vez mais industrializadas e tecnologicamente

desenvolvidas.

Nesse modelo de instrumentalizagao do saber, as vidas sdo padronizadas e assim a industria
cultural, por sua vez, preenche um papel que engendra uma servidao voluntaria dos individuos, e os
produtos desse sistema atingem também mesmo os que resistem a esse sistema. O entretenimento
da induastria de bens simbolicos atua vendendo seus produtos e seus valores, capturando os
individuos numa total integragcdo. Dessa maneira, o individuo perde sua autonomia e reproduz um

modo de vida que ndo condiz com suas escolhas e vivéncias experienciadas autonomamente.

A pretensdo do homem em desmitificar seus mitos e substitui-los pela imaginacao do saber,
como um novo caminho seguro para a nova era da humanidade, acaba por converter-se em sua
propria escravidao ao sistema. Isso ocorre, pois como bem foi demonstrado anteriormente, o
dominio da natureza pelo homem assim como o mito, que queria relatar, dizer a origem e explicar
as coisas, foi afastando o homem de sua natureza e valorizando apenas a ciéncia € 0s numeros,
como verdades absolutas para se atingir a sabedoria. Este equivoco na realidade acabou por

substituir uma crenga por outra e provoca de tempos em tempos revoltas da natureza.
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Assim, o esclarecimento como um entendimento € mentalidade da natureza humana levou-o
a um processo de dominagdo, porém esse processo irrefletido do homem que buscou dominar o

mundo a sua volta, sofreu as consequéncias de dominar a si mesmo.

Portanto, para os frankfurtianos a ideia de progresso presente na filosofia de Hegel revela-se
como uma insustentavel solu¢cdo no que diz respeito ao problema do desenrolar da historia. A
concepgdo de esclarecimento, revela a necessidade de resgatar a importancia do aspecto negativo do
processo dialético apontado por Hegel, como medida necessaria para o progresso do pensamento.
Porém, como pudemos ver através de Horkheimer, a razdo do esclarecimento nega tudo aquilo que
o processo dialético colocaria em conflito no desenvolvimento progressivo da historia. A negagao
da capacidade de pensar dialeticamente, ou seja, a rejeicdo que o pensamento do presente tem em
abandonar o movimento dialético, pressupde a nao realizacdo do progresso do espirito que o

sistema dialético hegeliano se propusera.

Sendo assim, o conflito idealizado por Hegel para desabrochar uma sintese dialética
encontra elementos que sao dificultados na dindmica da modernidade, assim a negatividade acaba
sendo suprimida diante da crenga positiva da tese que visa aos meios para a realizacdo dos seus fins,
e assim, nega e priva qualquer movimento dialético. Por fim, a dialética enquanto um movimento
pelo qual o conhecimento deveria se transformar para avangar enquanto um potencial
emancipatorio, ndo ocorre no esclarecimento moderno, dadas as condi¢des de anulacdo do seu

carater objetivo.



64

CAPITULO 3 — O PREJUIZO FORMATIVO DA SEMIFORMACAO: ADORNO E O
DIAGNOSTICO DA EDUCACAO CONTRA A BARBARIE.

Apods a discussdo sobre a dialética da razdo em Hegel e o declinio do individuo na
modernidade, o debate que se encaminhara ao longo deste capitulo emprega como referencial o
ensaio de Theodor W. Adorno, de 1959, intitulado Teoria da Semiformag¢do. Nesse ensaio de
Adorno a tese principal diz respeito a socializacdo em escala de massa da Halbbildung
(semiformacdo) em detrimento da Bildung (formagao cultural). Adorno e Horkheimer na Dialética
do esclarecimento, demonstraram como no progresso do esclarecimento os individuos estio sujeitos
ao seu declinio, sendo assim, os principios da Bildung acabaram se convertendo em Semiformagdo,
ou seja, a possibilidade da formagdo cultural se transformou numa socializagdo de elementos
culturais heterdnomos e alienados que dissociou da cultura a implantagdo das coisas humanas e se

absolutizou enquanto valor econémico de bens culturais.

Para compreendermos a conversao da formacao e dos bens culturais em valor e como isso se
absolutiza conscientemente na renincia da autodeterminacdo dos individuos, vamos retomar
brevemente o contexto em que isso se deu na Alemanha do século XVIII. Faz-se necessario
regressarmos a Alemanha, onde esse fenomeno social decorre do processo de administragao da vida
e do fracasso dos ideais iluministas na sociedade moderna, que comprometeram as demandas
formativas e culturais que outrora muito se cultivou no solo alemao, como podemos ver no primeiro
capitulo sobre a Bildung e a sua relagio com os ideais kantianos. E importante destacarmos também
que Adorno ¢ critico da filosofia moral kantiana e que apesar de ele compactuar com a sua ideia de
Maioridade e autonomia, deve ser levado em conta as ressalvas feitas pelo autor para determinar os
limites desses ideais de atingimento da liberdade. Feito isso, discutiremos as questdes educacionais
de Adorno com seu colega Becker que foram registradas em conferéncias radiofonicas realizadas na

cidade de Frankfurt.

3.1 A conversao da formacio (Bildung) em Semiformacio.

No primeiro capitulo desse trabalho podemos acompanhar como a ideia de Bildung na
Alemanha que se autointitulou como promotora de uma revolucao cultural, teria como principio
norteador a formacgao cultural que remete a fatos intelectuais, artisticos e espirituais cultivados pela
sociedade europeia no final do século XVIII até o século XIX. A Alemanha daquele tempo que
ainda ndo era unificada, buscou ditar os caminhos para a classe burguesa emergente, a partir da

radicalizagdo contra os poderes absolutistas.

A burguesia emergente se distanciou de uma visdo aristocratica que reforgava um

conhecimento de viés pratico e utilitarista, e em contrapartida, valorizava um conhecimento cultural



65

de potencial revolucionario e transformador. Naquele tempo, os representantes da intelligentsia
alema se colocavam contrarios a ideia de civilizagdo (zivilisation) da nobreza, que se considerava
civilizada — como os ingleses e franceses — por apenas difundir um certo modo de vida baseado em

habitos e costumes, ou seja, uma vida representada por aparéncias externas.

Foi através da superagdo do conhecimento pratico e utilitdrio que o conceito de Bildung
comeca a aparecer na sociedade oitocentista alemd. A formacdo (Bildung) representa o
conhecimento agregado a elementos de experiéncia vital que procura o trato com os demais € o
desenvolvimento do gosto pelas artes e pelo pensamento, a fim de alcancar ao maximo o

desenvolvimento do ser humano.

A formagao (Bildung) alema conquistou espago impulsionado pelos democraticos
reformadores educacionais do século XVIII que promoveram a ideia de uma educagdo publica para
todos e voltada para o crescimento autdbnomo e integral dos individuos. Nos preceitos da Bildung, o
objetivo da educagdo seria destinado a plena e harmoniosa formacdo integral de personalidades
cultivadas, um ensino que implicava em algo mais que a mera formacao intelectual voltada para
alguma funcao utilitaria e funcional. Em esséncia, essa proposta de educagdo se preocupava com a
literatura, a filosofia moral e a teoria social do século XVIII, enquanto recursos que capacitassem os
individuos a se afastarem parcialmente da realidade existente, bem como se revoltarem totalmente

contra ela a fim de modifica-la.

Na Alemanha almejou-se uma educagdo individual de carater idealista para o
aperfeicoamento do individuo através da Bildung. Mas essa finalidade educativa além de entrar em
conflito com o absolutismo, também travou embate com a vida do mercado que se constitui por
exceléncia como modo de existéncia da classe burguesa, acarretando num dificil equilibrio entre
idealismo e pragmatismo, entre burguesia e arte, ou seja, situacdes que definitivamente marcaram o

século XIX alemao.

Apesar de a concepcdo alema de Bildung e Esclarecimento (Aufklarung) estarem muito
proximas, a Bildung por sua vez se diferencia dos ideais do esclarecimento, pois ela é uma proposta
explicita contra o utilitarismo que surgiu com a propria Era da Razdo, e desse modo, existe certa
rebeldia social implicita nesse conceito que carrega consigo a preservacdo de uma concepgao
contraditdria presente no projeto de formagao — como pode ser visto em Goethe — que ¢ a0 mesmo

tempo burgués e antiburgués.

Ap0s essa breve retomada sobre a Bildung € possivel realizar uma reflexdo sobre o processo

de sua transformacao em semiformacdo (Halbbildung). De acordo com Adorno, a ideia de formacao
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pode ser compreendida como formagdo para e através da cultura, por isso formagao para Adorno se
trata de formacao cultural. Quando diz respeito a cultura, a formag¢do ndo esta apenas relacionada ao
plano do pensamento ou do espirito, mas também esta relacionada a produgdo social. Sendo assim,
a cultura cumpre o papel relacionado com as mediacdes das relacdes entre homem e a sociedade e

este papel possui carater formativo.

Por isso quando Adorno (2010) apresenta seu diagndstico da educagdo, ele enfatiza que a
crise desta ndo ¢ apenas uma crise educacional que deveria ser solucionada apenas com reformas
pedagdgicas isoladas, mas ¢ um problema extrapedagdgico que exerce poder sobre a realidade, ou

seja, esse abrangente problema se manifesta na crise politica, pedagogica, social e cultural.

O termo Halbbildung (semiformagdao) ¢ de origem alema e composto pela jungdo das
palavras Halb e Bildung. Ao traduzir separadamente as partes dessa palavra temos o seguinte: Halb
que significa metade, e a tradu¢do de Bildung que seria formacdo cultural. Segundo Adorno o
sentido da traducdo da palavra Halbbildung, significa que ela carrega um momento de falsidade -
“Halb” (metade) — e um momento verdadeiro — “Bildung” (formagao cultural) — ou seja, para
Adorno a formagdo pela metade ndo pode ser considerada uma verdadeira formagdo porque “o
entendido e experimentado medianamente — semientendido e semiexperimentado — ndo constitui o
grau elementar da formagdo, e sim seu inimigo mortal” ( ADORNO, 2010, p.29 ). Para Adorno, os
elementos que penetram na consciéncia sem ter uma continuidade acabam por se transformar em
“substancias toxicas” e supersticoes, e assim se constituem como elementos formativos
inassimilados que “fortalecem a reificagdo® da consciéncia que deveria justamente ser extirpada
pela formagao” (ADORNO, 2010, p.29). Portanto, quando se trata da experiéncia formativa nao
existe meio termo, pois na atividade do espirito ndo existe um meio caminho para a formagdo
cultural, mas um avanco no sentido da semiformacdo. Desse modo, existe um processo de falsa
formagdo, ou seja, a semiformagdo que ¢ o oposto da formacdo (Bildung), ¢ um processo de
apropriacgdo subjetiva do sujeito.

A formagdo cultural agora se converte em uma semiformacdo socializada, na
onipresenga do espirito alienado, que, segundo sua génese e seu sentido, ndo
antecede a formagao cultural, mas a sucede. Desse modo, tudo fica aprisionado nas
malhas da socializacdo. Nada fica intocado na natureza, mas sua rusticidade — a
velha ficgdo — preserva a vida e se reproduz de maneira ampliada. Simbolo de uma
consciéncia que renunciou a autodeterminagdo, prende-se, de maneira obstinada, a

elementos culturais aprovados. Sob seu maleficio gravitam como algo decomposto
que se orienta a barbarie. ( ADORNO, 2010, p.9)

® O termo “Reificagdo” extraido da obra Historia e consciéncia de classe de Luckacs se remete a transformacdo das
relagdes humanas em coisa, como a relagdo de troca mercantil ¢ formalista.
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Adorno afirma em seu texto que a ideia de cultura ndo pode ser sagrada, pois isso a
reforcaria como semiformacdo. Assim, para Adorno, a sacralizacdo da cultura ¢ o mesmo que
transforma-la em valor, e nesse caso, a cultura ¢ compreendida como possuidora de valor de troca e
poderd trazer um beneficio para aquele que a possuir. Nas palavras do autor: “Por fim, na
linguagem da filosofia pura, a cultura converteu-se, satisfeita de si mesma, em um valor”
(ADORNO, 2010, p.10). Neste sentido, nos encontramos diante de uma cultura que ¢ consumida
como outros produtos mercantis, que podem ter ou ndo uma relagdo com os bens culturais, mas
nesse caso a propria cultura ligada as condigdes de mercado consolida as relagdes sociais em funcao

da escala produtiva ditada pela industria cultural.

Para Adorno a cultura que se encontra estitica, acaba sendo tida como um bem
inquestiondvel e acima do poder dos homens, pois seu verdadeiro sentido e conteudo se esvaiu junto

com a falta de coesao entre a producdo cultural e o todo social, se tornando um fim em si mesma.

Walter Benjamin analisou historicamente o declinio da experiéncia no século XX. Em seu
texto Experiéncia e Pobreza ele detecta o empobrecimento da experiéncia, pela constatagao da
incapacidade de produzir-se narrativas na modernidade. Ao fazer a andlise posterior aos fatos da

Primeira Grande Guerra afirma que:

Nao, esta claro que as acdes da experiéncia estdo em baixa, e isso numa geragao que
entre 1914 e 1918 viveu uma das mais terriveis experiéncias da historia. Talvez isso
ndo seja tdo estranho como parece. Na época, ja se podia notar que os combatentes
tinham voltado silenciosos do campo de batalha. Mais pobres em experiéncias
comunicdveis, ¢ ndo mais ricos. Os livros de guerra que inundaram o mercado

literdrio nos dez anos seguintes ndo continham experiéncias transmissiveis de boca
em boca. Ndo, o fendmeno nao ¢ estranho. Porque nunca houve experiéncias mais

radicalmente desmoralizadas que a experiéncia estratégica pela guerra de trincheiras,
a experiéncia econdmica pela inflagdo, a experiéncia do corpo pela fome, a
experiéncia moral pelos governantes. Uma geragdo que ainda fora a escola num
bonde puxado por cavalos viu-se abandonada, sem teto, uma paisagem diferente em
tudo, exceto nas nuvens, ¢ em cujo centro, num campo de forgas de correntes e
explosdes destruidoras, estava o fragil e minusculo corpo humano. (BENJAMIN,
1933, p.1, grifos meus)

Ap6s essa longa citagdo, podemos notar que para Benjamin (2012), a arte de narrar estava
em vias de extingdo, € isso trazia consequéncias para o plano da experiéncia, testemunhando o
silenciamento dos individuos que sofrem com o vazio existencial na modernidade, engolidos pela
primazia da razdo instrumental em detrimento dos proprios seres humanos. O hoom tecnoldgico que
acompanhou a Primeira Grande Guerra deixa evidente que uma tecnologia que ndo ¢ subjugada a
reflexdo pode ser utilizada para fins de dominacdo e exterminio em massa, tanto de humanos quanto

da propria natureza.
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Com o desenvolvimento da modernidade, a semiforma¢dao se destacou unilateralmente
fazendo predominar o momento da adaptagdo “e impediu assim que os homens se educassem uns
aos outros” (ADORNO, 2010, p.11). A Bildung em suas caracteristicas de busca pela cultura
espiritual autonoma, relacionada a filosofia de Schiller, dos ideais kantianos, de Hegel e de Goethe
nao se realizou, e na sociedade moderna alema que teve como principio uma finalidade destinada a
emancipa¢do humana, as configuragdes de dominagdo e conformismo fortemente provocada pela
razdo instrumental se sobrepds de maneira concreta quando a formagdo passou a ser entendida

como mera conformacao a vida real, ou seja, semiformacao.

Quando a cultura se fixa e se restringe apenas ao momento adaptativo seu potencial ndo se
realiza por completo. Por assim dizer, a cultura quando neutralizada pela sacralizagdo de um de seus
dois momentos de tensdo — autonomia e adaptacao — faz com que a adaptagdo prevalega e reforce a

semiformacao.

Quando o campo de forcas a que chamamos formagao se congela em categorias
fixas — sejam elas do espirito ou da natureza, de transcendéncia ou de acomodagdo —,
cada uma delas, isolada, se coloca em contradi¢do com seu sentido, fortalece a
ideologia e promove uma formagao regressiva. (ADORNO, 2010, p.11)

Segundo Adorno, a semiformacdo possui carater regressivo e pode ser compreendida através
do processo de adaptacdo e de acomodagdo que os sujeitos da sociedade instrumentalizada se
inserem passivamente. Deste modo, a semiformacao ¢ fruto do espirito alienado e o sujeito se
submete a acomodagdao da natureza e das pulsdes humanas, realizando, assim, uma busca pela
autoconservacdo de seu ajustamento a sociedade administrada. A semiformagdo ¢ reflexo dos
mecanismos de condicionamento a submissdo da totalidade, repressdo e falseamento das
necessidades que foram estabelecidas através dos processos de controle, adaptagdo, acomodagdo e

dominacao.

[...] a adaptag@o reinstala-se ¢ o proprio espirito converte-se em fetiche, em
superioridade do meio organizado universal sobre todo fim racional e no brilho da
falsa racionalidade vazia. Ergue-se uma redoma de cristal que, por desconhecer-se,
se julga liberdade. E essa consciéncia falsa amalgama-se por si mesma a igualmente
falsa e soberba atividade do espirito. (ADORNO, 2010, p.12)

A conversdo do espirito em fetiche adaptado, ou falseado em seu ideal de liberdade, ¢
correspondéncia de uma formagdo que abandonou seus fins e sua proposta inicial: “corresponder a
uma sociedade burguesa de seres livres e iguais” (ADORNO, 2010, p.13). A formagdo (Bildung)
que era tida como condicao implicita de uma sociedade autonoma, em que quanto mais licido o
singular mais lucido o todo, se denigriu ao perder de vista suas praticas auténticas para os fins

particulares da instrumentalizagao.
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A desumanizagdo implantada pelo processo capitalista de producao e seus novos modos de
subjetivagdo trouxe consigo a dominagdo monopolizadora da semiformag¢do esvaziada, que apesar
de disponibilizar para as massas através da induastria cultural os seus produtos em formato de
divertimento, por outro lado “negou aos trabalhadores todos os pressupostos para a formagao e,

acima de tudo, o 6cio” (ADORNO, 2010, p.14).

A semiformacdo representa a dimensdo subjetiva da industria cultural, os seus contetidos
objetivos, coisificados e com cardter de mercadoria preservam a falsa impressdo de serem
portadores de conteidos verdadeiros e de se relacionarem através de experiéncias vivas com o

sujeito.

Para a compreensao da sociedade contemporanea ¢ essencial uma analise da mercadoria, no
que condiz com a sua forma, estrutura, producdo e reproducdo. Nesse contexto a mercadoria ¢é
compreendida como forma universal de conformagdo da sociedade, ou seja, a sociedade e os
homens sdo influenciados pela estrutura da troca mercantil, conforme aponta Karl Marx e George
Lukacs. Nessa estrutura desenvolve-se todas as dimensoes da vida dos homens, e nela se estabelece
o vinculo necessario entre formacdo e fetichismo, pois segundo Adorno (2010, p. 25) “a

semiformagdo ¢ o espirito conquistado pelo carater de fetiche da mercadoria”.

No comércio da mercadoria, ela ndo aparece como produto de uma relagdo de producao
humana — como valor de uso — pois o valor social dela desaparece e ela se apresenta apenas como
valor de troca, ou seja, ela € apenas o valor que o mercado atribuiu na frieza das relagdes mercantis.
Nesse processo reside o “fetiche da mercadoria”, no qual a transformacdo do produto em

mercadoria se apresenta como se tivesse vida autdbnoma.

No desenvolvimento da historia o fetiche da mercadoria foi incrementado junto ao
surgimento de todo aparato tecnoldgico desenvolvido pela ciéncia: o radio, a televisao, as revistas, o
cinema, etc, que trouxe consigo ndo sO as caracteristicas de uma entidade autonoma, mas a

promessa da felicidade e suprimir as angustias.

Em Razdo e Revolugdo Marcuse (1969) nos apresenta as proposi¢des da teoria de Marx
sobre o trabalho alienado e a relagdo do trabalhador com o produto de seu trabalho. Segundo Marx,
o empregado produz mercadorias para seu patrdo, mas o produto do seu trabalho ndo pertence a si
proéprio, assim, essa relagdo o transforma em propriedade do outro como expropriacdo de sua
esséncia, uma vez que ele ¢ alienado em relagao ao produto produzido e também a si mesmo. Para
Marx, o trabalho deforma os homens, com a universalizagdo da sua forma vigente de trabalho

alienado, subordinando-os a reproducdo material concreta na sociedade. Em outras palavras, o
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trabalho em sua forma verdadeira, para a auto-realizagdo auténtica do homem e de suas
potencialidades conscientemente voltadas para sua formagdo, ndo se realiza quando sua energia
destinada ao trabalho ndo esta atrelada ao cultivo de sua propria subjetividade e interesses. Nas
palavras do autor, “o trabalhador “ndo afirma mas contradiz a sua esséncia”.“Em lugar de

2999

desenvolver suas livres energias fisicas e mentais ele mortifica o corpo e arruina a mente

(MARCUSE, 1969, p.254).

A industria cultural tem carater alienante ao passo que ela produz mercadorias para serem
consumidas pelas massas e fabrica o gosto dos consumidores, de maneira a determinar os seus
desejos e ser consumida preenchendo o tempo livre dos trabalhadores. Segundo Adorno, o precioso
tempo livre em que os trabalhadores poderiam realizar atividades voltadas para o aprimoramento da
subjetividade e de seus desejos, acaba se direcionando para o consumo dos produtos da industria
cultural que ocupa esse tempo e por sua vez aliena e os mantém numa relagao passiva com a vida
formativa, mesmo fora do expediente de trabalho. Esse processo implica num enfraquecimento do
eu, que fragilizado tende ao comportamento de assimilacdo e adaptagdo canalizado aos interesses

objetivos dos produtos culturais.

Para Adorno, da verdadeira formagdo s participam os individuos singulares, que mesmo
diante das dificuldades impostas, sdo capazes de resistir e ndo sucumbir ao encobrimento da

integragdo que a industria cultural engloba.

No que diz respeito ao processo de formacdo, Adorno valoriza a questdo da tradigdo, pois
ela ¢ um principio indispensavel ja que oferece ao individuo significados e modelos para que ele se
espelhe. Porém, quando o processo formativo nao se efetiva devido a perca da tradigdo, evidencia-
se um estado de caréncias de imagens e formas, “em uma devastag¢do do espirito que se apressa em

ser apenas um meio, o que ¢, de antemao, incompativel com a formag¢do.” (ADORNO, 2010, p.21).

Segundo Adorno a liberdade que outrora o sujeito conquistou através da dedicacdo no
aprofundamento intimo do espirito se enfraqueceu, o cultivo da sensibilidade através da
memorizagao e recitagdes de poesias, dificilmente seria predilecdo dos jovens de sua época devido a
falta de disposicdo. Da mesma maneira definhou-se as imagens religiosas que transcendem o
existente, privando o intelecto e o espirito de uma parte que nutre a formagdo. Assim, enquanto as
caréncias de imagens e formas sdo substituidas, a ideologia da semiformacao se instaura no lugar do
preenchimento da Bildung. Podemos compreender através do diagnodstico de Adorno, que o

atingimento da maioridade kantiana nao se realizou, quando na realidade o quadro da crise
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formacional se agravou, devido a forca contraria gerada pela semiformagdo e os colapsos trazidos

por esta.

Além disso, o processo de formacao esta atrelado ao processo de identificagdo. Em contato
com os conteudos formativos o individuo assimila elementos da sua cultura numa relacao de
identificacdo, e nessa correlagdo de identificagdo com elementos identificatorios ou estranhos € que
o individuo se individualiza. Nesse vinculo de identificagdo o individuo se adapta, mas, a0 mesmo
tempo, o individuo pode transcender o momento adaptativo ao recriar do seu modo sua interagdo
ativa com o mundo cultural e social do qual faz parte a sua formagdo. Através da experiéncia com
individuos, objetos e ideias que surge a possibilidade de se formar, mas, em contrapartida, se for
eliminado o momento de diferenciagdo, a dialética da formacao fica imobilizada por sua integragdo

social, por uma administracao imediata.

Para Adorno ¢ muito dificil que um sujeito semiformado, que se conforma com a realidade
existente, integrado a légica de mercado e aos produtos culturais, seja capaz de se libertar e
experimentar a cultura conscientemente. Essa dificuldade se deve ao fato de que no sistema
capitalista os homens relacionam uns com os outros por meio das trocas mercantis, € por iSso o
sujeito se encontra numa condi¢do em que a sua cultura foi contaminada pelas determinagdes do

mundo das mercadorias, que para supera-la ele deve resistir a sua reificagao.

Portanto podemos perceber que na concep¢do de Adorno, um individuo adquire a formagao
através da interagdo ativa com o mundo e com a cultura do todo social do qual pertence. A

semiformacdo ¢ um substitutivo da experiéncia que foi destruida:

“o semiformado transforma, como que por encanto, tudo que ¢ mediato em imediato
[...] a semiformagdo, como consciéncia alienada, ndo sabe da relagdo imediata com
nada, sendo que se fixa sempre nas nogdes que ela mesma aporta as coisas.
(ADORNO, 2010, p. 36)

A formacdo tem dois opostos: a semiformacdo e a ndo-formacdo. A ndo formacdo ¢ a
auséncia da formagdo e a semiformacdo representa a formagdo danificada ou incompleta. O
individuo semiformado ndo supera o seu estagio de ignorancia, pois acredita que ¢ portador de
saberes, mas na realidade esta restrito aos aspectos semiformativos. J4 para o individuo nao
formado, existe a possibilidade de formacao; nas palavras de Adorno: “a ndo cultura, como mera
ingenuidade e simples ignorancia, permitia uma relagdo imediata com os objetos e, em virtude do
potencial de ceticismo, engenho e ironia [...] podia eleva-los a consciéncia critica” (ADORNO,
2010, p.21). Isso significa que a “nao cultura” se apresenta como uma condi¢ao a ser adquirida,

diferentemente do semiformado que nega a possibilidade de atingir um novo patamar.
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A semiformagdo representa a incapacidade do individuo realizar/viver experiéncias e a
industria cultural trabalha através de estimulos planejados objetivamente como por exemplo,
podemos constatar através dos mecanismos de propagandas que condicionam as reacdes dos
individuos. Esse processo de condicionamento das reacdes produz individuos coisificados e
facilmente manipulaveis. Os individuos semiformados, de ego fragilizado, sdo limitados as
possibilidades que a industria cultural oferece, tendo em vista que ela dificulta a reflexdo e a
experiéncia.

A experiéncia — a continuidade da consciéncia em que perdura o ainda ndo existente
e em que o exercicio e a associa¢do fundamentam uma tradi¢do no individuo — fica

substituida por um estado informativo pontual, desconectado, intercambiavel e
efémero. (ADORNO, 2010, p.33)

As inovagdes tecnologicas € os novos recursos da midia passaram a cumprir um papel
crucial na vida dos individuos, alterando as suas formas de pensar e de agir, e além da
semiformacdo ser uma fraqueza em relagdo ao tempo e a memoria: “a semiformacao ndo se confina

meramente ao espirito, adultera também a vida sensorial” (ADORNO, 2010, p.25).

Adorno nos apresenta outra patologia que envolve adulteragdo dos processos da consciéncia
a regressdao psicologica: a semiformag¢do como esfera do ressentimento puro. Para Adorno, a
semiformac¢do enquanto superficie adaptativa conserva um potencial destrutivo porque corresponde
a certo tipo de rejeicdo aos processos autorreflexivos. Articulada com a induastria cultural, a
pedagogia semiformadora ¢ restrita a fruigdo da cultura limitada e passiva que ndo acompanha

elementos formativos essenciais para uma experiéncia autobnoma e formadora.

A chocante afinidade de um estado de consciéncia como o da semicultura com os
processos psicoticos, inconscientes, seria uma enigmatica harmonia preestabelecida
se os sistemas delirantes ndo tivessem também, ao lado de seu valor e lugar na
economia psicologica da pessoa individual, uma fungdo social objetiva. A intuigdo
essencial fica obstruida pela semiformacdo. Quem dispensa a continuidade do juizo
e da experiéncia se v€ provido, por tais sistemas, apenas com esquemas para
subjugar a realidade. De fato, ndo alcancam a realidade, mas contentam-se em
compensar o medo diante do incompreendido. (ADORNO, 2010, p.34)

Adorno e Horkheimer na Dialética do Esclarecimento buscaram expressar a gravidade das
tendéncias regressivas e indissociaveis do progresso na sociedade burguesa ao demonstrarem a
esséncia temerosa da dialética da razdao. A razdo em sua incapacidade de estabelecer uma relagao
cuidadosa frente aos objetos a serem conhecidos, perdeu sua capacidade de incorporar as
contradigdes inerentes ao ato cognoscente recalcando as suas limitagdes no dominio pleno da
realidade. Esse comportamento do sujeito cognoscente repele uma possivel mediagdo imparcial com
0 objeto de conhecimento, o que impede que ele possa ser compreendido e superado, mas na

realidade ele se contenta com a instrumentalizagdo das coisas e da sua propria vida. Tendo em vista
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os episoddios sistematicos de barbarie e horrores que acometeu-se no mundo, essa patologia iluséria

do comportamento humano ¢ denominado por Adorno e Horkheimer como paranoia.

O patologico no antissemitismo ndo ¢ o comportamento projetivo enquanto tal, mas
a auséncia da reflex@o que o caracteriza. [...] Ele perde a reflexdo nas duas direc¢des:
como ndo reflete mais o objeto, ele ndo reflete mais sobre si e perde assim a
capacidade de diferenciar. [...] Na medida em que o paranoico sé percebe o mundo
exterior da maneira como ele corresponde a sues fins cegos, ele s6 consegue repetir
o seu eu alienado numa mania abstrata. (ADORNO ¢ HORKHEIMER, 1985, p. 156-
157)

A semiformagdo e a paranoia mantém uma relacdo complementar na medida em que a
semiformacdo reforga o ressentimento que subsequentemente também refor¢a a paranoia. Na
Dialética do Esclarecimento os autores mobilizam esse conceito de Nietzsche, que em seu emprego
original foi usado para “expressar o 6dio impotente veiculado pela moral cristd contra valores
aristocraticos inacessiveis a individuos inferiores” (BUENO, 2010, p. 304). Os autores fazem a
critica aos conhecimentos instrumentais que possuem certos valores que sdo aceitos pelos
individuos semiformados, e perpassam impulsos destrutivos que expressam as condi¢des que
permitem gerar o fascismo. Isso se deve ao fato de que a semiformag¢ao como esfera do
ressentimento revela elevado potencial destrutivo dado certa incapacidade do individuo realizar
experiéncias autdbnomas no mundo que se perdeu a base economica da individualidade, assim em
vez de se emancipar através da reflexdo critica, ele se conserva na hostilidade e vontade destrutiva

que se volta contra a propria cultura.

Quem dispensa a continuidade do juizo ¢ da experiéncia se vé provido, por tais
sistemas, apenas com esquemas para subjugar a realidade. De fato, ndo alcangam a
realidade, mas contentam-se em compensar o medo diante do incompreendido
(ADORNO, 2010, p.34)

A semiformagdo como “esfera do ressentimento” tem potencial destrutivo na medida em que
propaga certo medo perante o que ¢ diferente, analogamente ao desvairamento paranoico de
dominio pleno do mundo por meio do conhecimento. A similitude entre paranoia e semiformagao
reproduz as condi¢des que geram o fascismo, que enquanto resultado de uma formagao pela metade,
o ressentido em alguns contextos, canaliza suas pulsdes hostis contra as vitimas eleitas por ele.
Segundo Adorno e Horkheimer (1985), no passado a identificagdo com o status quo era obtida por
meio do controle sobre os impulsos do id sobre o ego e superego; no entanto, com a industria
cultural e a assimilagdo dela pelos individuos semiformados, ndo foi mais possivel dar uma solugdo

ao conflito pulsional que se forma a consciéncia moral.

Vivemos em uma época que testemunha um tipo de padecimento psicologico: o declinio do

individuo, o seu enfraquecimento e a sua vontade de se entregar para as organizacdes coletivas. As
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condigdes geradoras da barbarie peculiar ao fascismo estdao presentes na sociedade contemporanea
que sob influéncia hipnotica de lideres, conseguem mobilizar a libido individual no interior de

coletivos, e ¢ capaz de despertar furia contra vitimas desamparadas que chamam atengao.

Temos, entdo, a contradi¢do intrinseca ao conceito de Bildung, que ao mesmo tempo em que
na sua génese valoriza os aspectos formativos e o desenvolvimento da autonomia e da emancipacgao,
influenciou e transformou a cultura alema no inicio do século XX, mas mesmo com toda formagao
cultural que até certo ponto se realizou na Alemanha, uma das mais barbaras agdes humanas teve
lugar: o nazismo. Esse fato historico comprovou com veeméncia a ndo realizagdo da Bildung,
colocando em questdo o seu comprometimento enquanto proposta formativa, motivo pelo qual
Adorno expressou sua preocupagdo para lidar com a regressao da cultura: “a unica possibilidade de
sobrevivéncia que resta a cultura ¢ a autorreflexdo critica sobre a semiformacgdo, em que

necessariamente se converteu” (ADORNO, 2010, p.39).

Quando se trata dos textos de Kant e Hegel, em ambos podemos identificar a importancia do
tema da formagdo (Bildung) para o desenvolvimento do esclarecimento na sociedade. Como
sabemos, a filosofia hegeliana demonstra uma fundamentacdo da realidade que ¢ resultado das
oposi¢oes dos fendmenos dialeticamente articulados por uma contradi¢do entre a certeza do sujeito
e a verdade do objeto, ou seja, certeza e negacdo. Para Hegel o sujeito é fendmeno para si mesmo,
no ato de construir um saber proprio baseado nas suas experiéncias. Hegel transferiu a condicao de
fendmeno para o sujeito através do seu saber, enquanto anteriormente, Kant uniu o fenémeno do
sensivel ao objeto. A Bildung representa o processo de tensdo continua entre espirito e objeto, ou

seja, entre autonomia do espirito e conformacao a realidade.

Se o esclarecimento foi, pela luz da razao, uma busca por uma sociedade mais igualitaria e
justa que buscou como principal instrumento a formacao cultural (Bildung), enquanto processo de
libertacdo dos homens da menoridade politica na qual ele esta submetido, em contrapartida a
semiformagdo reforca o impedimento para o cumprimento desse ideal. A razao iluminista moderna,
apesar de conter dimensdes emancipatorias e instrumentais, acaba sendo determinada pela
predominancia da razao subjetiva que progressivamente ofusca a dimensdo emancipatoria da razao.
No mundo dominado pelos instrumentos de produc¢ao, as abordagens qualitativas sao ignoradas pelo
controle cientifico que se instaura, dessa forma a natureza interna do homem ¢ conduzida pelo
controle do mundo social em que a formacgao se diluiu, enquanto inibi¢cdo da experiéncia formativa
pelo processo de semiformagdo. “A irrevogdvel queda da metafisica esmagou a formagao”

(ADORNO, 2010, p.23), o fracasso da razdo estd vinculado a uma cumplicidade entre o
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desenvolvimento da ciéncia e da cultura, e a sua estrutura ¢ enfraquecida pela dominagao

conservadora da formacao da base material e espiritual das relagdes sociais reificadas.

Para os frankfurtianos, a dinamica da formag¢ao cultural no contexto da modernidade nao se
coaduna com a ideia de progresso do espirito presente na filosofia de Hegel. H4 uma relacdo
contraditdria nesse processo, pois a concep¢ao de esclarecimento (Aufklariing) revela a importancia
do momento de negatividade do pensamento dialético, tal qual foi apontado por Hegel, entretanto,
na dindmica historica do progresso moderno ao invés de contribuir para o fim das mazelas humanas,
permite que o sofrimento humano se conserve em condigdes de anulagdo do carater objetivo do
conhecimento como aqueles presentes nos processos semiformativos que reforcam o declinio do

individuo.

Sendo assim, apo6s discorrermos sobre a conversio da Bildung em Halbbildung
(semiformacdo), resta-nos realizarmos uma andlise sobre o nosso objeto de estudo, o livro
Educagdo e Emancipagdo, afim de compreendermos como o conceito de semiformagdo — que nao
aparece de maneira explicita em seus textos de FEduca¢do e Emancipagdo — se manifesta

ocultamente nas discussdes que apontam para uma rela¢do da problematica educacional em Adorno.

3.2 Educaciao e Emancipacao: reflexdes sobre “Educacio para qué?”

Nosso objeto de estudo, o livro Educa¢do e Emancipagdo, ¢ fruto de uma coletanea de
conferéncias e palestras radiofonicas realizadas por Adorno em debate com seu colega Hellmut
Becker’. Muitas obras de Adorno foram escritas sob a forma ensaistica, sendo considerada pelo
autor como uma forma critica por exceléncia. Adorno deixa claro essa preferéncia em seu ensaio
escrito em 1957, intitulado O ensaio como forma. Nesse trabalho, ele caracteriza o ensaio como
uma maneira de expressar a impulsividade subjetiva que se reflete na expressao da ideia, trabalhada
de forma profunda na constru¢do de um texto escrito e tedrico. Dito isso, podemos notar que
tratando-se dos escritos de Adorno, ha uma notavel diferenga entre estes trabalhos e aqueles
originados em conferéncias, palestras e entrevistas, como bem assinalou o autor logo no prefacio do

livro que vamos analisar

O autor tem consciéncia que, por sua eficacia especifica, a distancia entre a palavra
falada e a palavra escrita ¢ ainda maior do que usualmente. Se ele falasse tal como ¢é
obrigado a escrever em fungdo do compromisso com a apresentacdo do objeto,
tornar-se-ia incompreensivel; mas nada do que pode dizer pode fazer jus ao que é
preciso exigir de um texto. Quanto mais gerais sdo as polarizagdes, tanto mais
aumentam as dificuldades para alguém cuja produgdo obedece ao principio de que
“Deus reside no detalhe”, como um critico ha pouco atestava gentilmente. Onde um
texto deveria oferecer provas precisas, conferéncias como estas se mantém presas a
afirmagdo dogmatica de resultados. Portanto, ele ndo pode assumir a

” Diretor do Instituto de Pesquisas Educacionais da Sociedade Max Planck em Berlim.
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responsabilidade pelo impresso, considerado o mesmo meramente como suporte da
memoria para os que estiveram presentes por ocasido de sua improvisagdo e que
evidentemente pretendem continuar refletindo acerca das questdes aventadas com
base nos modestos estimulos que lhes transmitiu. No fato de existir por toda parte a
tendéncia a gravar em fita a conversa descompromissada, como se diz, o autor
enxerga um sintoma daquele comportamento do mundo administrado que fixa até
mesmo a palavra efémera que tem sua verdade na propria transitoriedade, para
comprometer o orador com ela. O registro gravado ¢ como a impressao digital do
espirito vivo. (ADORNO, 1995, p.7-8)

Nessa passagem de Adorno, ele ressalta a diferenga entre a palavra falada e a palavra escrita.
Podemos compreender que para Adorno o trabalho escrito (palavra escrita) ¢ o registro que
possibilita uma organicidade na articulagdo entre uma analise conceitual e o esfor¢co subjetivo da
exposi¢do. Sendo assim, também fica evidente que para ele a palavra falada ¢ limitada em
comparagdo com a palavra escrita, pois a gravagdo de conversas se apresentam como uma condig@o
descompromissada, sendo comparada ao comportamento do mundo administrado que devido ao uso
exacerbado de seus recursos recorrentes e efémeros, pode comprometer a transmissao da mensagem
pelo orador. Apesar de Adorno ser cético aos meios de comunicagdo de massa — dado o carater
regressivo proveniente da difusdo de informacdes articulada através da industria cultural —, ele ndo
queria abrir mao de apresentar ao publico acessivel os seus esforcos praticos, através da elaboragao
de uma teoria critica/educacional, que viesse a oferecer de um modo pratico-teodrico, as reflexdes

em seus textos educacionais.

Para fazermos uma andlise precisa do nosso objeto de estudo, optamos por nos deter
especificamente em cinco textos que compdem a coletinea Educacdo e Emancipacdo, tendo em
vista que eles fornecem os elementos necessarios para a nossa analise sobre a semiformagao, sendo
eles: “O que significa elaborar o passado”, “Educagdo apds Auschwitz”, “Educagado ---- para que?”,
“A educagdo contra a barbarie” e “Educag¢do ¢ Emancipa¢ao”. Entre esses textos alguns sao frutos
de registros de palestras, entrevistas livres, e conferéncias radiofonicas, sendo que alguns deles
posteriormente foram reescritos antes de serem publicados, a fim de minimizar a deformag¢do do
objeto debatido que passou por minimas alteragdes. Tendo em vista que os textos escolhidos sdao
complementares entre si, nossa analise nao pretende se basear na cronologia sequencial cujos temas
foram apresentados nas conferéncias, que sob o foco principal da discussdo intitulada: “Questdes
educacionais da atualidade” teve inicio em 1959 e durou até o Ultimo ano de vida de Adorno que

participou pela ultima vez na sede da Radio de Frankfurt em 1969.

Theodor Adorno, no texto “Educacdo — para que?” em conversa com seu colega Becker no
ano de 1966 na Radio Hessen, responde sobre a queixa levantada por Becker ao discorrer sobre o
planejamento educacional da Alemanha, fundamentado numa légica que corresponde estritamente

aos planejamentos estatisticos, em detrimento de uma abordagem de andlise qualitativa que
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valorizasse os contetidos, gerando a seguinte reflexao norteadora: “o que € e a questdo do para que ¢

a educacdao” (ADORNO, 1995, p.139). Adorno (1995, p. 139-140) responde:

Pelo que sei, justamente os estatisticos, na medida em que refletem sobre seu
proprio oficio, concordariam com o senhor e, se posso me adiantar, também comigo:
eles diriam que quaisquer consideragdes quantitativas possuem afinal um objetivo
qualitativo de conhecimento. Quando sugeri que nods conversassemos sobre
“Formagdo ---- para qué?” ou “Educagdo ---- para qué?”, a inteng@o ndo era discutir
para que fins a educagdo ainda seria necessaria, mas sim: para onde a educagdo
deve conduzir? A intengdo era tomar a questdo do objetivo educacional em um
sentido muito fundamental, ou seja, que uma tal discussdo geral acerca do objetivo
da educacdo tivesse preponderancia frente a discussdo dos diversos campos e
veiculos da educagio.

Ao sugerir a discussdo que indaga “para onde a educa¢do deve conduzir?, Adorno retoma o
objetivo da educagdo a fim de ponderar seus propositos e ndo correr o risco de negligenciar outros
aspectos da educagdo que poderiam ser considerados. Essa discussdo proposta por Adorno ¢
imprescindivel, porque houve um tempo — e ja dizia Hegel — em que os conceitos de educagdo e
formagdo eram substanciais e compreensiveis por si mesmos, com base em um contexto da
totalidade de uma cultura. Entretanto, no tempo de Adorno e Becker, esses conceitos se tornaram

problematicos e inseguros a ponto de merecer complexas reflexoes.

Becker ao dar seguimento no didlogo, deixa claro a dificuldade de se estabelecer uma
diretriz segura do que seria um objetivo educacional melhor, mas diante disso, ele aponta para a
tendéncia equivocada da pedagogia moderna em propor modelos ideais a serem difundidos. “Eu
diria que atualmente a educagdo tem muito mais a declarar acerca do comportamento no mundo do
que intermediar para ndés alguns modelos ideais preestabelecidos” (ADORNO, 1995, p.141).
Adorno concorda com Becker e ressalta que no conceito de modelo ideal reside o momento
especifico da heteronomia, que ¢ imposto do exterior como um momento autoritario € usurpatorio,
pois ninguém tem o direito de decidir a respeito da orientagdo da educag@o dos outros. Além disso,
esse tipo de contradicdo gera um conflito entre a ideia de homem autébnomo e emancipado,
conforme foi colocada na formulagdo de Kant, na exigéncia de que os homens se libertassem das

tutelas de outrem, ou seja, da culpa de sua propria menoridade.

Adorno apresenta a sua concepgao fundamental de educagdo, que ao mesmo tempo em que
exclui a possibilidade de entendé-la como uma mera “modelagem de pessoas” e transmissora de
conhecimentos, desaprova qualquer ato que tenta difundir ensinamentos apenas através do seu

exterior, assim, para ele, ¢ necessario uma “produc¢do de uma consciéncia verdadeira” e continua:

Isso seria inclusive da maior importancia politica; sua ideia, se ¢ permitido dizer
assim, ¢ uma exigéncia politica. Isto é: uma democracia com o dever de ndo apenas
funcionar, mas operar conforme seu conceito, demanda pessoas emancipadas. Uma
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democracia efetiva s6 pode ser imaginada enquanto uma sociedade de quem ¢
emancipado. (ADORNO, 1995, p.141-142)

Nessa passagem Adorno enfatiza a importancia de uma exigéncia politica da educagdo. Para
ele, numa sociedade democratica quem defende ideais contrarios a emancipagdo ¢ um
antidemocrata, porque at¢é mesmo no plano formalista da democracia existem tendéncias de
apresentacdo de “ideais exteriores” que ndo foram elaborados pela consciéncia emancipada, mas
pelo contrario, “que se legitimam frente a essa consciéncia, permanecem sendo coletivistas-

reacionarias. Elas apontam para uma esfera a que deveriamos nos opor ndo so6 exteriormente pela

politica, mas também em outros planos muito mais profundos” (ADORNO, 1995, p.142)

Apesar de Becker concordar inteiramente com Adorno, ele coloca uma preocupacio no que
se refere ao conceito de “homem emancipado”, para que Adorno ndo corra o risco de converter esse
conceito num ideal orientador. Esse apontamento de Becker aborda um problema que Adorno
desenvolveu com base nos estudos das aporias relacionadas ao conceito de autonomia no campo da

filosofia moral.

Maia® (2012) se propds a aprofundar com base no conjunto de conferéncias ministradas por
Adorno, intitulada Problems of moral philosophy (2001), o sentido das aporias relacionadas ao
conceito de esclarecimento e da filosofia moral kantiana. Tendo em vista que os textos de matriz
adorniana e os proprios trabalhos do autor considera relevante o conceito de esclarecimento
apresentado por Kant, em “Resposta a pergunta: o que é o esclarecimento (Auflklarung)?” — no
qual nos apropriamos nos capitulos anteriores — se faz mister ponderarmos algumas dificuldades
apontadas por Adorno relacionada a contradicdo presente no conceito de Maioridade politica e

autonomia.

Segundo Maia (2012), o problema fundamental da filosofia moral que Adorno analisa, ¢ a

divergéncia entre os interesses do particular e a lei representante do universal.

Uma vida boa ndo pode existir em condi¢cdes nas quais ndo hé convergéncia, nem
sequer num horizonte normativo utopico, entre particular e universal. Mas a
resisténcia a uma individualizagdo heter6noma, assim como as diversas formas de
moralidade repressiva que existe na sociedade, tampouco ¢ possivel sem alguma
representacdo da vida boa, como argumenta Schweppenhauser (2004), a respeito da
filosofia moral de Adorno. O horizonte normativo ¢ pensado por Adorno ndo como
uma representagdo positiva da vida boa, mas como uma filosofia moral negativa; a
norma, portanto, ¢ criticada, ¢ o que resulta ¢ uma negagdo determinada da
moralidade em sua dimensdo repressiva e ideoldgica; ela tem um carater tedrico, e
isso significa que tampouco se trata de uma regra de ag@o, um modelo a ser imitado,
mas de uma reflexdo que demanda cuidado quando de sua transposi¢do a praxis
(MAIA, 2012, p.75)

8 MAIA, F. A (2012): As aporias do conceito de autonomia: contribuicées pontuais para a educacio emancipatoria.
Teoria critica e formagdo cultural: aspectos filosoficos e sociopoliticos. Autores associados
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ApOs essa longa citagdo, podemos compreender que a tarefa da filosofia moral é exercer seu
carater negativo que pretende desvendar as aporias da moralidade, na sua dimensdo tedrica e
filosofica, sem perder a esperancga de estabelecer relagdes com a vida moral, a0 mesmo tempo que

considera que nao hé atalhos que levam a reflexao tedrica para a vida moral.

Adorno concorda com Kant ao entender que a maioridade politica ¢ a capacidade de fazer o
uso do proprio entendimento, independente de padrdes heterdbnomos do pensamento dominante.
Porém, em certa medida, rejeita a definicdo kantiana de autonomia, que postula uma esfera
puramente formal de interioridade racional em que o sujeito auto-legislante estd vinculado pela lei
moral universal. Portanto, depreende-se que ao agir apenas de acordo com a lei moral abstrata o
sujeito abandona o vivido, o material, a experiéncia; a individualidade estatica e formal do sujeito
kantiano esta de certa forma em desacordo com as relacdes dindmicas que definem os deveres na

praxis.

As teorias morais mantém relacdo direta com a moralidade e a praxis politica que decorre
em determinada situacdo social e historica, disso infere-se uma questdo inicial a reflexdo kantiana
sobre a moral: “o que devemos fazer?” (MAIA, 2012, p.75, apud, ADORNO, 2001). A resposta
para essa pergunta ndo pode ser encontrada de maneira imediata, apesar de que na atualidade a
busca pelas respostas diretas a essa questdo “declina, enquanto se multiplicam as receitas de agdo
com base em modelos para serem mimetizados sem a mediacdo do pensamento, numa condi¢ao
heteronoma e regredida” (MAIA, 2012, p.76). Por fim, a lei moral na forma da lei objetiva da
liberdade formulada por Kant, o imperativo categorico, ndo diz respeito as leis historico-sociais,
mas ao que deve existir, o que pode implicar em imperativos ou modelos ideais moralizantes
oferecidos sem antes serem refletidos criticamente em sua negatividade, dificultando uma

transposi¢do direta da acdo teodrica para a praxis politica e emancipatoria.

Ian Mcdonald (2011) em seu artigo “Cold, Cold, warm: Autonomy, intimacy and maturity in
Adorno” ao tratar do problema das aporias do conceito de autonomia kantiano, afirma que Adorno
tenta corrigir esse conceito retornando o que a ele lhe falta, ou seja, “intimidade” ou “contato vivo
com o calor das coisas” e ndo apenas o cumprimento do dever puro kantiano, mas uma experiéncia

viva necessaria para o processo de se tornar maduro.

For these reasons, Adorno’s notion of maturity is to be rigorously distinguished
from Kantian autonomy. However — and this is the crucial point — Adorno does not
simply set aside the Kantian concept of autonomy. On the contrary, he will try to
correct it by returning to it what it lacks, namely, intimacy or ‘live contact with the
warmth of things’. Thereby, he aims to restore to autonomy its ethical substance or
lived ethical context, not as a mere stimulus or supplement to pure duty, but rather
as necessary to the very process of becoming morally mature. Is this corrective
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gesture, Adorno provides us with a paradigm case of autonomy and maturity.
(MCDONALDS, 2011, p. 3)

Feito a ressalva frente as nuances do ideal de emancipagdo kantiano, retomamos o dialogo
entre Adorno que instigado por Becker, concorda com este sobre a necessidade de tomar cuidado
com a conversdo do conceito de “homem emancipado” em um ideal orientador, e “nos d4 uma luz”
ao responder como isso se tenciona € o que deve ser levado em conta sobre o conceito de

emancipagdo na pratica educativa. (ADORNO, 1995, p. 143)

Adorno insiste que esse conceito precisa ser inserido no pensamento e na pratica
educacional. Para ele, o conceito de emancipacdo, além de abstrato ¢ também dialético, e por isso,
ele comenta sobre dois problemas inerentes ao conceito que devem ser considerados. Primeiro, que
a propria organizacdo em que se vive a ideologia dominante se converteu na propria ideologia
social exercendo uma pressdo tdo grande nas pessoas que supera toda a educagdo. Para Adorno, o
conceito de emancipagdo seria efetivamente idealista no sentido ideologico se nao fosse levado em
conta o imensuravel peso do obscurecimento da consciéncia do sujeito em relagdo ao contexto que
vive. O segundo problema, leva em conta que a emancipacdo significa o mesmo que
conscientizacdo/racionalidade de uma realidade, e que a propria realidade envolve um continuo
movimento de interacdo com a adaptacdo. Nesse processo reside a tensdo dialética no conceito de

educacao:

A educacdo seria impotente e ideologica se ignorasse o objetivo de adaptagdo e ndo
preparasse os homens para se orientarem no mundo. Porém ela seria igualmente
questionavel se ficasse nisto, produzindo nada além de well adjusted people, pessoas
bem ajustadas, em consequéncia do que a situac@o existente se impde precisamente
no que tem de pior. Nestes termos, desde o inicio existe no conceito de educagdo
para a consciéncia e para a racionalidade uma ambiguidade. Talvez ndo seja possivel
supera-la no existente, mas certamente ndo podemos nos desviar dela. (ADORNO,
1995, p. 143-144)

Anteriormente apresentamos essa ambiguidade presente no conceito de educagao/formagao
através da abordagem de Adorno no ensaio “Teoria da Semiformagdo”. Na citagdo acima, Adorno
retoma aquilo que se apresenta no conceito de Bildung — autonomia e a adaptacdo — que sdo
entendidas como uma tensdo que merece equilibrio, pois se algum dos dois polos se absolutizar em
detrimento do outro, a conformagao em relagcdo a vida real ou a cultura do espirito que se dissocia
da praxis historica, se transforma em semiformacao e como ja foi dito, isso impede que os homens
eduquem uns aos outros. Portanto, através da formagdo existe a possibilidade dos homens serem
autonomos, de modo que possam se submeter ao real mas a0 mesmo tempo ndo perder a autonomia

de manter suas qualidades pessoais.
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Na continuidade da conversa com Becker, Adorno destaca ainda que a importancia da
educacdo muda conforme o desenvolvimento da histéria, mas como ja havia mencionado antes, a
realidade coercitiva e ideologica da sociedade se impde tdo poderosamente sobre os homens desde a
sua infancia, que o processo adaptativo do sujeito se torna automdtico. Adorno continua sua
exposicao ao falar sobre a educacdo através de diferentes meios, como a familia, a escola, a
universidade, que se detém mais na tarefa de fortalecer a adaptag@o do que fortalecer a resisténcia a
adaptacao.

Pelo fato de o processo de adaptagdo ser tdo desmesuradamente forgado por todo o
contexto em que os homens vivem, eles precisam impor a adaptagdo a si mesmo de
um modo dolorido, exagerando o realismo em relagdo a si mesmo, e, nos termos de
Freud, identificando-se ao agressor. A critica deste realismo supervalorizado parece-

me ser uma das tarefas educacionais mais decisivas, a ser implementada, entretanto,
ja na primeira infancia. (ADORNO, 1995, p. 145)

Adorno dedicou através da teoria critica o seu inconformismo contra o aprisionamento e a
manipulacdo sofrida pelo individuo. Para ele, a verdadeira autonomia seria adquirida através da
capacidade de resistir contra a mera adaptacdo que tenta administrar e reduzir a vida dos homens,
ou seja, resistir a semiformagdo. Um outro assunto relevante que os autores se propdem a debater,
diz respeito a educacdo infantil. A questdo da educacdo infantil para Adorno ¢ pontual, pois
segundo o autor, desde a primeira infincia deve se desenvolver uma educagdo critica contra o
realismo supervalorizado. Para ele, seria necessario estudar o que as criangas ndo conseguem mais
apreender, para entender: “o indescritivel empobrecimento do repertorio de imagens, da riqueza de
imagines sem a qual elas crescem, o empobrecimento da linguagem e de toda a expressdo”

(ADORNO, 1995, p. 146).

b

Adorno no aforismo “Instituicdo para surdos-mudos > presente na sua analise da vida

danificada, na obra de fragmentos intitulada Minima Moralia, indicou as fortes tendéncias do

declinio da capacidade de realizar experiéncias estabelecidas pelo proprio sistema escolar:

Enquanto as escolas adestram as pessoas no uso da fala, assim como na prestacdo de
primeiros socorros as vitimas de acidentes de transito e na construg@o de planadores,
os alunos emudecem cada vez mais. Eles sdo capazes de fazer conferéncias, suas
frases qualificam-nos para o microfone diante do qual se véem colocados como
representantes da média das pessoas, mas a capacidade de falarem uns com os outros
se atrofia. Pois esta pressupde ao mesmo tempo experiéncias dignas de serem
comunicadas, liberdade de expressdo, independéncia e, ao mesmo tempo,
relacionamento. (ADORNO, 1993, p. 120)

Na sequéncia do didlogo, Adorno chama aten¢do para um aspecto importante da relacdo da
crianga com a experiéncia e o processo de individuagdo. Segundo Adorno, a importincia do
ambiente cultural na vida familiar, necessaria para que a crianca possa desenvolver experiéncias

valiosas, terd grande significado no decorrer de sua vida. Além disso, ressalta que algumas
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experiéncias sdo constituidas por uma motivagdo anterior e inconsciente, que tem algo a ver com
uma memoria involuntaria, bem como a facilidade que uma crianga tem de adquirir a experiéncia
musical, como por exemplo, adquire quando deitada em sua cama para dormir, escuta atentamente
uma sonata para violino e piano de Beethoven, proveniente da sala ao lado. Entretanto, se essa
experiéncia fosse adquirida mediante um processo controlado/ordenado, ela seria duvidosa quanto

ao grau de profundidade que ela se realiza.

A reflexdo colocada por Adorno nos ajuda a pensar sobre as tensdes que nos deparamos,
quando direcionamos nosso olhar para as criancas € 0s jovens — mas ndo somente 0s jovens, pois
também os adultos e até mesmo as pessoas de idade avancada — que nos dias de hoje em grande
medida, sdo vulneraveis ¢ “vitimas” de uma “falsa socializa¢do”, através do uso exacerbado de
dispositivos eletronicos que se conectam a rede virtual, além dos programas televisivos, e o radio.
No geral as pessoas inseridas nesse contexto de tecnologizagdo, estdo em um nivel de dependéncia
tao elevado que os aparelhos eletronicos aparentam portar certo valor vital que funciona como um
orgao externo. Adorno direciona a sua atengdo para esse ponto nevralgico que se disseminou junto
com a industria cultural, que ao mesmo tempo em que dificultou o desenvolvimento do
aprimoramento das habilidades subjetivas, também aumentou o distanciamento da socializagdao

humana.

Ainda sobre a questao da experiéncia, Adorno alerta para um fato psicodinamico que ¢ fruto
do antagonismo na relagdo da esfera da consciéncia. Segundo o autor, provavelmente existe um
nimero incontavel de pessoas, sobretudo de jovens, que até mesmo antes da adolescéncia ja tenha
aversao a educacdo. Isso se justifica porque elas querem se desvencilhar da consciéncia e do peso
de experiéncias primarias, porque isso sO dificulta sua orientagdo no mundo moldado. Por isso
dificilmente os jovens e criancas inseridos nesse contato com as experiéncias modernas, nao
gostariam de algo diferenciado ou negariam aquilo que ndo foi entregue de prontidao, pois assim
elas teriam dificuldades em se inserir no mundo massificado que ndo aceita o diferente, colocando

em risco a sua propria existéncia.

Na adolescéncia desenvolve-se, por exemplo, o tipo que afirma ---- se posso recorrer
mais uma vez a musica ----: “A época da musica séria ja passou; a musica de nosso
tempo € o jazz ou o beat”. Isto ndo é uma experiéncia primaria, mas sim, se posso
usar a expressdo nietzschiana, um fendmeno de ressentimento. Essas pessoas odeiam
o que ¢ diferenciado, o que ndo ¢ moldado, porque sdo excluidos do mesmo e
porque, se o aceitassem, isto dificultaria sua “orienta¢do existencial”, como diria
Karl Jaspers. (ADORNO, 1995, p. 150)

Na citacao anterior, Adorno retoma o tema do ressentimento ja abordado por nos. Para

Adorno, a constituicdo da aptidao para a experiéncia consiste na conscientizagdo que seja capaz de
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desvendar os mecanismos de repressao ¢ de formagdes reativas que deformam as aptiddes das
proprias experiéncias das pessoas. O ressentimento ndo se trata de auséncia de formagao, mas de
uma certa hostilidade frente a mesma, do rancor frente aquilo de que sdo privadas. A aptidao a
experiéncia constitui o oposto da semiformagdo: ela ¢ um pressuposto para o aumento do nivel de

reflexdo, que sem vivenciar experiéncias nao permitiria um nivel qualificado de reflexao.

Adorno e Becker, ao avancarem no debate, discutem sobre a formagdo profissional do
trabalhador. Eles optaram por esse tema levantado por Becker, tendo em vista que as tarefas que
eles atribuiram a educacdo ja ndo correspondia estritamente a alguma formacdo superior, mas na
realidade se coloca em planos que vistos pelas representagdes hierarquicas da formacgdo, estdo

situadas mais embaixo.

Justamente na formagdo profissional do trabalhador necessita-se uma aptiddo a
experiéncia desenvolvida ¢ um elevado nivel de reflexdo, para preservar-se em
situagdes em permanente transformagado e suportando aquilo que o senhor designou
como “pressdo do mundo administrado” (ADORNO, 1995, p. 150)

No ensaio Teoria da semiforma¢do, Adorno (2010, p.15) toca nesse ponto quando se
direciona diretamente para aqueles que estdo situados na camada mais baixa da sociedade, aqueles
que segundo ele ndo participam do privilégio da formagdo, os trabalhadores. Por isso, para Adorno,
¢ necessario uma politica cultural socialmente reflexiva, pois o profissional que conserta radios e o
mecanico de automoveis sdo considerados incultos, dentro dos critérios tradicionais, mas no
cotidiano de sua profissdo dominam muitos conhecimentos e destrezas que ndo seria possivel obter
se faltasse o saber matematico e das ciéncias naturais, que apesar de estar proximo ao alcance da
classe inferior, a arrogancia académica talvez ndo reconheca. Para ele, a aptiddo a experiéncia
encontra-se vinculada a propria consciéncia que ¢ capaz de pensar em relacdo a realidade, ao
contetdo, e ndo apenas a capacidade 16gica formal de pensar. Nas palavras do autor: “Eu diria que
pensar ¢ 0 mesmo que fazer experi€ncias intelectuais. Nesta medida e nos termos que procuramos
expor, a educagdo para a experiéncia ¢ idéntica a educacao para a emancipacgdo.”(ADORNO, 1995,
p. 151)

Por fim, uma ultima questdo que destacamos do texto em andlise diz respeito ao processo de
individualizagdo. Segundo Adorno, a educacdao na Alemanha ainda era portadora de uma pedagogia
anti-individualista e que prevaleceu no pais desde o periodo nazista. Ele aponta para a necessidade
de se opor ao anti-individualismo autoritario, que num contexto de caréncias de possibilidades
sociais de individuacdo e de colaboracionismo, favorece o enfraquecimento da formacao do eu.
Porém, ele faz uma ressalva de que a pessoa individualizada que insiste estritamente no proprio

interesse € que em certo sentido se considera como um fim ltimo, também ¢ problematica. Adorno
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(1995, p. 153) resgata na lembranca uma frase de Goethe que se referia a um artista de quem era
amigo: “ele se educou para a originalidade” enfatizando o enfrentamento do problema da anti-
individualidade. A individualidade pode se formar no processo que Hegel e Goethe designaram
como experiéncia da “alienacdo” do nao eu no outro, sendo possivel um encontro saindo de si para
0 encontro como o ndo eu no outro. Portanto, a inica possibilidade que existe ¢ cultivar individuos
sem gerar individualismo, e assim, Adorno finaliza com uma reflexdo: “Eu diria que hoje o

individuo sé sobrevive enquanto ntcleo impulsionador da resisténcia.” (ADORNO, 1995, p. 154)

3.3 Educacio e Emancipacio: reflexdes sobre “Educacido apdés Auschwitz” e “O que significa
elaborar o passado” sob o enfoque do conceito de semiformacao.

Nesse momento escolhemos abordar dois textos que compde o livro Educagdo e
Emancipacdo: “Educacdo apds Auschiwitz” e “O que significa elaborar o passado?”, tendo em
vista que em ambos o tema central — o nazismo — sdo trabalhados de modo que eles se

complementam e dialogam entre si.

Os textos “Educacao apds Auschwitz” e “O que significa elaborar o passado?” e os demais
que integram o livro Educag¢do e Emancipagdo” foram escritos para compor uma série de debates e
conferéncias realizadas por Adorno a respeito da educagdo. O texto “O que significa elaborar o
passado?”, foi apresentado ao publico pela primeira vez em 1959 numa conferéncia para educadores
e no ano seguinte compds uma série de debates realizados na Radio Hessen, no dia 7 de fevereiro. O
texto “Educacao apds Auschwitz”, por sua vez, foi escrito para compor a referida série de debates
na mesma radio no ano de 1965. Os dois textos sdo impactantes dado a atualidade do debate

educacional que engendram.

Em “Educagdo apds Auschwitz”, Adorno (1995, p. 119) inicia o texto apresentando a sua
exigéncia maxima para a educagdo que precede qualquer outra: “Que Auschwitz ndo se repita”.
Para ele, a pouca consciéncia existente em relagdo a essa exigéncia levanta prova de que a
monstruosidade desse ocorrido ndo calou a fundo nas pessoas os sintomas que persistem na
possibilidade de que se repita a barbarie, no que diz respeito ao estado de consciéncia e
inconsciéncia das pessoas. Longe da experiéncia de Auschwitz ter criado um limite que jamais seria
superavel, na realidade ela sintetiza uma tendéncia ndo apenas materializada que correspondia

aquela ocasido, mas uma passivel condicao de se desdobrar em acontecimentos futuros.
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Segundo Adorno, Auschwitz foi a barbarie contra a qual se dirige toda a educagdo. Para ele,
a regressdo a barbarie ndo se trata de uma ameaca, tendo em vista que a realizagdo de Auschwitz foi
a propria regressao, mas a barbarie ainda ha de vigorar enquanto as condigdes regressivas que a

geraram persistirem em existir, desdobrando-se em novos acontecimentos futuros.

Nesse sentido, no texto O que significa elaborar o passado? Adorno trabalha com a ideia da
elaboracdo do passado como meio de lidar com a memoria das atrocidades do nazismo na
Alemanha. Para Adorno ¢ assombroso o fato de que as atrocidades cometidas pelo regime nazista
possam ser esquecidas, e por isso lidar com a elaboragao do passado significa estar atento a essas

questdes nao s6 na Alemanha mas no mundo.

A reflexdo a respeito de como evitar a repeticao de Auschwitz acaba sendo obscurecida pelo
fato de que ¢ necessario criar consciéncia desse elemento desesperador sem cair na visdo retdrica
idealista. Sem o desenvolvimento da reflexdo e da memoria, dificilmente, no presente, podemos
fazer uma analise do passado. No ensaio Teoria da semiforma¢do Adorno demonstrou como a

semiformacdo traz implicagdes graves no que diz respeito ao tempo e & memoria:

A semiformagao ¢ uma fraqueza em relacdo ao tempo (ADORNO, 1972b, p. 230), a
memoria, Unica mediagdo capaz de fazer na consciéncia aquela sintese da
experiéncia que caracterizou a formagdo cultural em outros tempos. Nao € por acaso
que o semiculto faz alarde de sua ma memoria, orgulhoso de suas multiplas
ocupagdes e da consequente sobrecarga. (ADORNO, 1995, p. 33)

Sem memoria ndo ¢ possivel fazer uma sintese consciente da experiéncia cultural, e dessa
forma, essa questdo pontual ¢ determinante sobre o propenso esquecimento do passado, como uma
tentativa autojustificada que quer se desvencilhar do peso que o passado horrorizante representa na
consciéncia humana. O carater insuportavel diretamente relacionado com o sofrimento das vitimas
do nazismo quando negada em sua elaboracdo, refor¢a a ndo percep¢do e o embrutecimento do
sujeito. Nas palavras de Adorno no texto “O que significa elaborar o passado”: “Haveria que
subtrair aos assassinados a TUnica coisa que nossa impoténcia pode lhes oferecer, a

lembranca”(ADORNO, 1995, p. 32).

Segundo Adorno, além dessa disposicdo do esquecimento em minimizar os horrores de
Auschwitz, ¢ de dificil compreensao a atitude de pessoas que ndo se envergonham em usar
argumentos como o de que teriam sido assassinadas apenas cinco milhdes de judeus, e nio seis. E
irracional e imensuravelmente desumano a contabilizagdo da culpa que tenta justificar
quantitativamente o assassinato administrado de milhdes de pessoas ou de qualquer barbéarie

comparada com outra.
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No proprio desenvolvimento da sociedade burguesa, se tornou flagrante na Alemanha,
sobretudo depois da Segunda Guerra Mundial, um estranhamento da consciéncia americana em
relagdo a historia, que ficou conhecida com a citagdo de Henry Ford: “History is a bunk” (A historia
¢ uma charlatanice), retratando uma imagem terrivel de uma humanidade sem memoria. A
memoria, o tempo, € a lembranga, foram liquidadas como se fossem uma espécie de resto irracional,
de maneira andloga a progressiva racionalizagdo dos procedimentos de producdo industrial que
elimina os restos da atividade artesanal e também as categorias da aprendizagem, ou seja, elimina o

tempo de aquisi¢do da experiéncia em relacdo a determinadas tarefas.

Para Adorno, as condi¢des da possibilidade de se contrapor a repeticdo de Auschwitz sdo
muito limitadas dado os pressupostos objetivos, sociais e politicos que condicionam a vida, mas

devem ser impelidos necessariamente pelo lado subjetivo e sobretudo a psicologia das pessoas.

E preciso reconhecer os mecanismos que tornam as pessoas capazes de cometer tais
atos, ¢ preciso revelar tais mecanismos a eles proprios, procurando impedir que se
tornam novamente capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca desses mecanismos. (ADORNO, 1995, p.121)

O morticinio administrado seria uma expressdo da dialética do esclarecimento que se
apresenta vinculada a uma estrutura psiquica e social reificada, ou seja, a frieza burguesa. Para
Adorno ¢ necessario utilizar de métodos cientificos e em especifico a psicanalise para estudar os
culpados por Auschwitz, visando tentar descobrir como eles se tornaram assim. Portanto, esse tipo
de contribui¢do sé ocorreria na medida em que ela colaborasse para a investigacdo da sua génese e,
na medida em que se conhecesse as contradi¢des internas e externas que oOs tornam assim,

possibilitando tirar conclusdes praticas que impeca a repeticao de Auschwitz.

As condigdes que permitem o tipo de barbarie tipica do fascismo estdo presentes na
sociedade contemporanea sendo compativeis com a existéncia de instituicdes democraticas. Como
ja& pudemos ver no capitulo anterior, o problema da coletivizagdo da sociedade foi analisado por
Horkheimer que alertou em diversos momentos os danos causados pela irresistivel atragdo que os
coletivos exercem sobre os individuos. As pessoas que se enquadram cegamente em coletivos
convertem-se em seres passiveis, que perderam a capacidade de agir autonomamente, restando
apenas o comportamento heteronomo autodeterminado. O “carater manipulador” — tipico dos
lideres nazistas — termo utilizado no estudo de Adorno intitulado Authoritarian personality (A
personalidade autoritdria), se revela pela furia organizativa, e através da incapacidade total de
realizar experiéncias humanas diretas, determinada pela auséncia de emogdes. Sob a influéncia de
lideres com potencial mobilizador da libido individual nos coletivos, a oposicao entre os de dentro e

os de fora (in-group / out-group) se alimenta através da visdo preconceituosa capaz de despertar



87

faria dirigida contra as vitimas do momento. Para os teoricos criticos, a reificagdo do pensamento ¢
um dos fatores mais preocupantes sobre a regressdo do individuo, tendo em vista que a

semiformac¢do ndo afeta somente de fora para dentro.

O tema da emancipacdo contrasta com o estado hegemodnico da menoridade e coloca em
xeque o alto nivel do progresso tecnologico da civilizagdo burguesa, uma vez que, mesmo em
condi¢des de desenvolvimento técnico, as pessoas encontram-se tomadas por impulsos destrutivos
que ameagam a vida em civilizagdo. Nas palavras de Adorno (1995, p. 132): “Na relacao atual com
a técnica existe algo de exagerado, irracional, patogénico. Isto se vincula ao ‘véu tecnologico’”. Nos
anos 40 do século XX, em sua fase vivendo nos EUA, Adorno realizou através do Instituto de
Pesquisas Sociais, um estudo empirico intitulado “A Personalidade Autoritaria”, com o objetivo de
compreender as tendéncias fascistas presentes na personalidade dos cidaddos norte-americanos.
Entre os individuos de alta pontuacao na “Escala F”’ que indica empiricamente o potencial fascista
dos entrevistados, a pesquisa revelou que em diferentes niveis, a heteronomia se converte em
preconceito, anti-intelectualismo, convencionalismo, leitura estereotipada da realidade, entre outras
tendéncias destrutivas e inconscientes. Apesar dessa pesquisa apresentar restricoes no que diz
respeito a dificuldade de estabelecer uma relacdo entre psicologia individual e a reificacdo da
consciéncia numa sociedade fortemente marcada pelo tecnicismo, deve-se levar em conta que ela
apresenta conclusdes pertinentes que exemplificam o perfil psicologico e cognitivo de um tipo de
mentalidade capaz de projetar com eficiéncia, um sistema ferroviario para conduzir vitimas para o

morticinio em massa e tratar com indiferenga o que acontece com elas.

Dessa forma, a tarefa do educador e do filésofo em seu esfor¢o de autorreflexdo, pode, se
possivel, mostrar aos alunos as “ideologias” presentes na vida da sociedade culturalmente
construida, além do despertar da consciéncia quanto aos enganos que de maneira permanente
estamos submetidos no interior da propria cultura. Nisto reside uma tentativa de critica inerente ao
proprio condicionamento social e suas contradi¢cdes, que em seu esforco da autorreflexdo, tematiza
a emancipacao na heteronomia, ou seja, a confrontagdo do progresso burgués com o seu produto: a
barbarie. Assim, o dilema a ser enfrentado por educadores e filosofos se encontra no engendramento
do progresso com a barbdrie, pois num mundo em que a fetichizagdo da técnica com um fim em si
mesma, ¢ capaz de produzir em grande escala, mas permanece incapaz de transformar as
contradigdes na base material da sociedade e reorganiza-la de acordo com os parametros da

racionalidade.

Segundo Adorno, os culpados ndo sdo aqueles que foram assassinados, mas os que

desprovidos de consciéncia acabam se voltando com furia e agressividade para com aqueles. Por



88

isso, ele ressalta que ¢ preciso se contrapor a qualquer auséncia de consciéncia, para que as pessoas
ndo golpeiem para os lados sem refletir a respeito de si proprias. Para ele, a educacdo tem sentido
unicamente quando ¢ dirigida a uma autorreflexdo critica, e além disso, ele chama aten¢do para o
fato de que os ensinamentos da psicologia profunda, podem, desde a primeira infancia, educar o
carater daqueles que devido esta auséncia no futuro sdo propensos a cometerem crimes. Como bem
pudemos acompanhar num momento anterior, a valorizacdo da educagdo infantil por parte de
Adorno e Becker na discussdo Educagdo para que? estd presente também em Educag¢do apos

Auschwitz, Adorno (1995, p. 123) retoma a tematica:

Quando falo de educacdo apds Auschwitz, refiro-me a duas questdes: primeiro, a
educagdo infantil, sobretudo na primeira infancia; e, além disto, ao esclarecimento
geral, que produz um clima intelectual, cultural e social que ndo permite tal
repeticao; portanto, um clima em que os motivos que conduziram ao horror tornem-
se de alum modo conscientes.

Sem a pretensdo de querer esbocar um projeto de uma educagdo, mas apenas de indicar
pontos nevralgicos de Auschwitz, Adorno valoriza a consideragdo de elaborar o passado, aqui
entendida por nds, como um meio de garantir que oS mecanismos que permitem tais praticas
preconceituosas e de violéncias existentes no presente, se tornem evidentes a ponto de ndo
permitirmos que elas se reproduzam. Assim, ¢ importante que exista possibilidades de agdes
politicas para intervir nesse processo € tornar essas praticas transparentes para uma possivel

elucidacao do passado que merece ser reelaborado.

J4

Para que o passado possa ser elaborado ¢ necessario o desenvolvimento da sociedade
esclarecida que o sujeito reforce a sua consciéncia e subsequentemente o seu eu. O Esclarecimento
subjetivo tem o poder de reduzir as forcas que condicionam a barbarie, pois a reflexdo critica
possibilita a mudanga social, e assim, pode conduzir a sociedade através da racionalidade que por
sua vez seria capaz de promover o esclarecimento como meio de oposi¢do ao avango do
irracionalismo e da barbarie. Pensando na atuagdo conjunta de educadores e psicologos, Adorno
acredita que seria possivel uma atuagdo prioritaria das tarefas profissionais em nome da

objetividade cientifica que possibilitasse agdes praticas de esclarecimento subjetivo.

Assim, frente as necessidades concretas de reconhecer nos erros do passado as condutas
irracionais, o campo cientifico e pedagdgico ganha importincia e podem através da educacdo e do
esclarecimento, conduzir a sociedade para a reflexdo sobre os aspectos barbaros do passado como
possibilidade de serem modificados para a constru¢do de um novo futuro. Para Adorno, o passado

sO estara plenamente elaborado “no instante em que estiverem eliminadas as causas do que passou.
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O Encantamento do passado pode manter-se até hoje unicamente porque continuam existindo as

suas causas” (ADORNO, 1995, p. 49)

3.4 “A educacao contra a barbarie” e “Educacio e Emancipacio”.

Na andlise realizada até aqui ficou claro que Adorno ndo permite oferecer receitas
pedagogicas para serem seguidas. Nas suas conferéncias e escritos que foram organizados no livro
Educagdao e Emancipagdo ¢ um equivoco por parte dos leitores que usufruem do seu trabalho
esperar indicagdes diretas para a prdxis educacional, embora na sua teoria social, Adorno se baseia
numa proposta necessaria para a emancipa¢do identificada como o objetivo da educacdo: uma
consciéncia da realidade capaz de resistir e assim realizar uma transformagao radical da forma de

dominagdo que persiste na sociedade capitalista.

Adorno (1995, p. 155) em A educagdo contra a barbarie discute com seu colega Becker o
tema relacionado a sua tese: “desbarbarizar tornou-se a questdo mais urgente da educacao”. Embora
para Adorno seja imprescindivel a desbarbarizagdo, um problema que se impde ¢ saber em que
medida a educagdo pode contribuir para se efetivar uma transformagao em rela¢do ao o individuo e

os atos de barbéarie. No inicio do debate Adorno apresenta o conceito de barbarie:

Entendo por barbarie algo muito simples, ou seja, que, estando na civilizagdo do
mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem atrasadas de um
modo peculiarmente disforme em relagdo a sua propria civilizagao ----- e ndo apenas
por ndo terem em sua arrasadora maioria experimentado a formag@o nos termos
correspondentes ao conceito de civilizagdo, mas também por se encontrarem
tomadas por uma agressividade primitiva, um o6dio primitivo ou, na terminologia
culta, um impulso de destruicao, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de
que toda esta civilizagdo venha a explodir, alids uma tendencia imanente que a
caracteriza. Considero tdo urgente impedir isto que eu reordenaria todos os outros
objetivos educacionais por esta prioridade. (ADORNO, 1995, p. 155)

Adorno considera a tentativa de superar a barbarie como uma medida decisiva para a
sobrevivéncia da humanidade, e ao responder para Becker que se queixou dessa proposta parecer
um tanto quanto 6bvia, acrescenta que na realidade essa questdo ndo ¢ tdo obvia como parece.
Adorno se detém nas concepgdes educacionais vigentes da Alemanha que segue um modelo que
valoriza a mera adaptagdo ao sistema dominante e que visa orientar valores objetivamente validos e
dogmaticamente impostos, e disso, depreende-se a necessidade de problematizar o tema da barbarie
que ainda ndo foi tratado com o cuidado e nitidez que merece. Becker acredita que a analise do
problema da barbarie ndo deve se restringir somente a Alemanha, pois para combater esse
fendmeno por meio da educagdo deve ser considerado os fatores psicologicos que a engendram. Por
outro lado, Adorno prefere desenvolver essas questdes no ambito restrito a Alemanha, pois ela foi

palco da barbérie do nazismo e também porque a situacdo dela ¢ melhor conhecida, ja que faz parte
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da sua experiéncia viva. Além disso, para Adorno, a questdo que envolve a educacdo nao se
restringe apenas aos aspectos psicologicos, mas também aos objetivos que estdo presentes nos

sistemas sociais.

No que confere a possibilidade da educagdo, Adorno acredita que pelo simples fato da
barbérie passar a fazer parte do centro da consciéncia educativa, ou seja, a barbarie ser a pauta da
educacado, ela ja seria capaz de provocar uma reacdo de mudancga. Por outro lado, ele reconhece que
existem momentos de barbarie € momentos repressivos e opressivos no conceito de educacao e mais
precisamente no conceito de educagdo pretensamente culta. Adorno e Becker concordam que o
decisivo seria determinar o conteudo preciso da desbarbariza¢do e ndo servirem-se de exigéncias
ingénuas que apregoam tolerancia e calma através de lemas dados, que se encontram no plano do

elogio a moderacao ou até mesmo de eliminagao da agressao.

O esfor¢o para lutar contra a barbdrie pode ser perigoso tendo em vista que em sua
eliminagdo existe um momento de revolta que pode ser ele proprio designado como barbaro.
Adorno e Becker estdo de acordo com o posicionamento de Freud acerca da teoria psicanalitica, que
revela a possibilidade de sublimar os instintos de agressdo, pois todos os homens inseridos no
sistema ndo estdo em certa medida livre dos tragos de barbarie, mas tudo dependera de como
através da educagdo orientar esses tracos contra os principios destrutivos afim de desviar seu curso

que vai em direcdo a desgraca.

Nao satisfeito com a defini¢do de barbarie, Becker questiona Adorno sobre os critérios para
decidir o que ¢ barbaro, e relembra o fato que diz respeito a uma revolta da juventude contra o
aumento tarifario dos transportes ocorrido na cidade de Bremen, destacando um apontamento feito
por um politico sobre as atitudes dos jovens que se manifestaram por meio de atos barbaros contra
uma posi¢do publica, comprovando uma verdadeira faléncia da formagdo politica. Adorno ao se
remeter a barbarie deixa claro a importancia de definir esse conceito por mais que isso o desagrade.
Para Adorno, a barbarie existe em todo ato que regride a agressao fisica primitiva sem que antes
tenha um vinculo transparente com objetivos racionais na sociedade. Sendo assim, do ponto de vista
de Adorno, as manifestacdes dos secundaristas de Bremen demonstraram precisamente que a
educagdo politica nao foi inttil, pois eles foram capazes de nao permitir que lhes fossem retirados a
espontaneidade e se convertessem em instrumentos de obediéncia da ordem vigente. Entdo, mesmo
nas circunstancias em que a violéncia conduz para situacdes constrangedoras, em contextos
transparentes em prol de condi¢des humanas dignas, ela ndo pode ser condenada como barbarie
desde que as consideragdes racionais ou politicamente refletidas rompam com algum limite da

legalidade.
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A discussao sobre os fins transparentes ¢ humanos invoca uma outra reflexao colocada por
Becker: como educar os jovens para que efetivamente apliquem as reflexdes a objetivos humanos?
A necessidade desse debate se evidencia quando Becker levanta certas consideracdes sobre
procedimentos estritamente racionalizados que podem servir tanto para a dominagdo cega como ao
seu oposto. As reflexdes precisam, portanto, serem transparentes em sua finalidade humana, pois
como bem pudemos ver no capitulo anterior, a razdo e suas faculdades (objetivas e subjetivas)
tensionam-se de modo que no mundo administrado a razdo subjetiva e instrumental acaba

prevalecendo em nome de poderes estabelecidos conforme a sua configuragdo e deformidade.

Um outro ponto levantado por Becker diz respeito a pedagogia na Alemanha que instiga a
competicdo entre as criangas, e diz: “aparentemente aprende-se latim tdo bem assim por causa da
vontade de saber latim melhor do que o colega na carteira a nossa direita ou a nossa esquerda”
(ADORNO, 1995, p. 161). A competicao entre os individuos e grupos promovidas entre professores
¢ considerada no mundo inteiro e em sistemas politicos como um principio pedagdgico saudavel.
Entretanto, Becker afirma que a competi¢do quando ndo ¢ dosada, representa em si um elemento de
educagdo para a barbarie. Adorno partilha do mesmo ponto de vista, que a competi¢ao na realidade
¢ um principio contrario a uma educa¢ao humana, e lembra da sua época de boa formacao escolar
em que era valorizado a capacidade de refletir as debilidades dos proprios atos para que pudessem
objetivar as proprias imaginagdes. Os aspectos educacionais do sistema de ensino alemio que
implementam a competitividade entre os alunos sdo considerados como instrumentos que visam
aumentar a eficiéncia do ensino. Por outro lado, sdo nesses propositos educacionais que os autores
veem a possibilidade de ser feito algo fundamental em relagdo a desbarbarizagdo, como diz Adorno,

para desacostumar as pessoas de se educarem por cotoveladas.

Com a educagdo contra a barbarie no fundo nio pretendo nada além de que o ultimo
adolescente do campo se envergonhe quando, por exemplo, agride um colega com
rudeza ou se comporta de um modo brutal com uma moga; quero que por meio do
sistema educacional as pessoas comecem a ser inteiramente tomadas pela aversdo a
violéncia fisica. (ADORNO, 1995, p. 165)

Adorno e Becker sdo cientes de que a condugdo da luta contra a barbarie por meio da
descri¢do e debate da mesma seja uma opgao a ser apreciada, porém a aversdo exagerada frente a
barbarie contém elementos que podem comprometer esse processo. Becker indica a necessidade de
intervir logo na infancia, pois nesse periodo algumas adequagdes sociais sao decisivas e definitivas
e precisam ser reconhecidas pelo olhar cientifico dos efeitos da socializagdo nessa idade. Adorno
ressalva que a perpetuagdo da barbarie na educa¢do ¢ mediada essencialmente pelo principio de
autoridade que se encontra na cultura. Disso resulta a necessidade de que as agressdes renunciem o

seu carater barbaro e por conseguinte se renuncie ao comportamento autoritario e a formagao de um
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superego rigoroso. Para Adorno, na primeira infancia a dissolu¢do de qualquer autoridade nao
esclarecida constitui um dos pressupostos mais importantes para a desbarbarizacdo. Entretanto, o
desafio esta em tentar minimizar essas questdes considerando que os pais das criangas também sdo

produtos dessa cultura barbara porque perderam a sua base economica da individualidade.

Dito isso, Adorno e Becker concordam que no processo educativo € necessario também as
manifestagdes de autoridade, pois nelas existe a chance do comportamento agressivo assumir um
outro significado na medida em que as decisdes tomadas ndo sdo cegas € nao se originam do
principio da violéncia, ou seja, essas acOes quando sdo conscientes possuem seu momento de

transparéncia para a propria crianga.

Na ultima conferéncia intitulada Educag¢dao e Emancipag¢do, Adorno inicia o seu discurso
retomando a exigéncia de uma emancipagdo politica que aparentemente se evidencia como
exigéncia em todo sistema politico democratico. Como sabemos, a ideia de emancipacdo se remete
aquela formulagdo kantiana sobre “o que ¢é esclarecimento?, em que ele define a maioridade e
também a emancipacao, afirmando que a maioridade ¢ a capacidade do individuo tomar decisoes e
coragem de servir-se do proprio entendimento sem a direcdo de outrem. Para Adorno, esse
“programa” de Kant ¢ extraordinariamente atual, pois o sistema democratico de direito se repousa
na formagdo da vontade de cada um em particular e se sintetiza nas eleigdes representativas. Por
1SS0, para que se possa evitar um resultado irracional, ha de se pressupor a aptidao e a coragem de

cada um em se servir do proprio entendimento.

Becker assinala que apesar dessa proposta ser necessaria, na Alemanha a educacao nio tem
seguido o caminho para uma emancipac¢ao. Isso acontece porque a educacao alema ¢ organizada em
niveis estruturais’ que classificam os alunos conforme o talento individual. Mas para Becker, é
necessario fazer jus a questao da emancipacao através da superacao do falso conceito de talento que
tem determinado a educacdo alema, tendo em vista que em seu laudo publicado no Conselho
alemao de Educagao intitulado “Talento e aprendizado”, fica claro que nos pareceres psicoldgicos
e socioldgicos o talento ndo se encontra previamente configurado nos homens, mas que o seu
desenvolvimento depende do desafio a que cada um ¢ submetido. Isso significa que ¢ possivel
conferir talento a alguém, e a partir disso, a possibilidade de levar cada um a aprender por
intermédio da motivagdo, converte-se numa forma particular de desenvolvimento da emancipagao.

Nas palavras de Becker:

Para nos expressarmos em termos corriqueiros, isto ndo significa emancipagdo
mediante a escola para todos, mas a emancipagdo pela demoli¢do da estruturagio

® Becker se refere aos niveis: altamente dotados, medianamente dotados e desprovidos de talento.
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vigente em trés niveis e por intermédio de uma oferta formativa bastante
diferenciada e multipla em todos os niveis, da pré-escola até o aperfeicoamento
permanente, possibilitando, deste modo, o desenvolvimento da emancipa¢do em
cada individuo, o qual precisa assegurar sua emancipa¢do em um mundo que parece
particularmente determinado a dirigi-lo heteronomamente, situacdo que confere uma
importancia ainda maior ao processo. (ADORNO, 1995, p. 170-171)

Adorno continua a exposicdo sustentando uma perspectiva diversa da que seu colega
colocou, e prossegue sobre uma reflexdo peculiar da sua experiéncia. Nesse sentido, ele fala sobre
os efeitos das suas produgdes intelectuais ndo se relacionarem de modo decisivo com o talento
individual, inteligéncia ou categorias semelhantes, mas devido a inimeros acasos felizes comenta
que em sua formagdo ndo foi submetido aos mecanismos de controle poderosissimos da
universidade. Segundo Adorno, a ciéncia e a educacdo se revela em diversas dreas castradas e
estéreis, em decorréncia dos mecanismos de controle que acabam valorizando a ideia de
genialidade. Além disso, o talento em seu aspecto psicodindmico segundo o qual ndo ¢ uma
disposi¢do natural — apesar de que em alguns casos nota-se uma existéncia minima — pode ser
verificado que através da relagdo com a linguagem, a capacidade de se expressar, em todas as
coisas, ou seja, a ideia de talento ¢ inerente as condigdes sociais, € 0 pressuposto de emancipacao

depende de uma sociedade que esta em busca da liberdade.

No entanto, Adorno deflagra um problema parecido com aquele que foi mencionado na
conferéncia anterior quando se remetia a questdo da educagdo contra a barbarie, no que diz respeito
ao complexo pedagogico ou a literatura pedagdgica ter abandonado a ideia de educagdo para a

emancipa¢do e no seu lugar, nas palavras do autor:

encontramos um conceito guarnecido nos termos de uma ontologia existencial de
autoridade, de compromisso, ou outras abominagdes que sabotam o conceito de
emancipag¢do atuando assim ndo s6 de modo implicito, mas explicitamente contra os
pressupostos de uma democracia. Em minha opinido essas coisas deveriam ser
expostas e apresentadas de modo mais acessivel, tal ¢ o mofo que continua
envolvendo na Alemanha até mesmo uma questdo aparentemente tdo pertinente ao
plano do espirito como a emancipagdo. (ADORNO, 1995 p. 172-173)

Adorno acredita que filosoficamente ¢ muito-bem possivel criticar o conceito de uma razao
absoluta, bem como a ilusdo de que o mundo seja o produto do espirito absoluto, mas por causa
disso ndo ¢ permitido duvidar de que sem o pensamento ou um pensamento rigoroso, nao seria
possivel determinar o que seria bom a ser feito para uma pratica correta. Becker na sequencia do
didlogo retoma o problema da adaptacdo que se instaura na educacdo infantil e que teve grande

éxito desenvolvendo uma pedagogia em detrimento dos efeitos do idealismo alemao.

Um pouco mais adiante, Becker indaga Adorno (1995, p. 176) sobre uma questao que chama

a sua atengdo: “é correto considerar a autonomia nesta forma como conceito oposto a autoridade?
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Nao seria necessario refletir essa relagdo de um modo um pouco diverso?” Adorno responde que a
autoridade diz respeito a relagdo com o processo de socializagdo na primeira infancia, e por esta via
considera que existe também uma confluéncia deste ponto com as categorias sociais, pedagdgicas e
psicologicas. Nas suas palavras: “o modo pelo qual ---- falando psicologicamente ----- nos
convertemos em um ser humano autdbnomo, e portanto emancipado, nao reside simplesmente no

protesto contra qualquer tipo de autoridade” (ADORNO, 1995, p. 176-177).

Para Adorno, as criangas consideradas autdbnomas e com opinides proprias passam por um
processo que Freud denomina como desenvolvimento normal, em que elas se identificam com a
figura do pai e, portanto, com uma autoridade, interiorizando-a e apropriando-se, para
posteriormente num processo doloroso e marcante perceber que a figura paterna ndo corresponde ao
eu ideal que aprenderam dele, e por isso, se libertam dele tornando-se assim pessoas emancipadas.
O momento da autoridade parece ser um pressuposto genético necessario ao processo de
emancipa¢do dos sujeitos, mas de modo algum deve-se glorificar ou conservar esta etapa

adaptativa, pois se assim acontecer dificultaria a sua saida da menoridade.

Becker ressalta que o rompimento com a autoridade ¢ necessario, mas esse processo so
ocorre na medida em que haja nesse encontro uma identificagdo com o sujeito autoritario para que
ele possa ser superado. Para que a emancipacao possa se realizar ela precisa de uma firmeza do eu,
que segundo Adorno a exemplo disso ele pode ser encontrado no modelo do individuo burgués.
Sendo assim, 0 mesmo processo que torna possivel a maioridade pela emancipagdo também coloca
em risco os resultados da emancipagdo a partir da fraqueza do eu, pois como afirmou Kant ao
responder a pergunta: “vivemos no6s em uma época esclarecida? Disse: ndo, vivemos em uma época
de esclarecimento”. Essa afirmacdo de Kant ¢ muito questionavel pois existe uma pressao
inimaginavel exercida pela organizagao do mundo, ou num outro sentido mais amplo, pelo controle
da industria cultural e, portanto, ¢ necessario enxergar as enormes dificuldades que se opdem a

emancipagao.

A organizagdo social em que vivemos continua sendo heteronoma e nisto reside a
dificuldade tdo imensuravel de que possamos agir conforme nossas proprias determinagoes.
Enquanto isso ocorre, a sociedade forma as pessoas de tal modo que elas absorvem tudo e aceitam
passivamente o que ¢ dado dentro das conformagdes de heteronomia distorcendo a consciéncia. Isso
ocorre dentro de instituigdes e até mesmo no que diz respeito a educacdo politica, entdo, o desafio
que se coloca em relagdo a emancipagdo ¢é: como podemos alcanga-la? Além disso, quando
pensamos na formacao cultural no Brasil devemos levar em conta que o ideal de Bildung nao se

aplica de modo imediato tal como se consolidou no contexto alemao.
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Assim, no que diz respeito a Bildung, seria necessario mais estudos detalhado sobre o tema
da formagao no Brasil, mas vale ressaltar que o objetivo que aqui nos propomos nao esta pautado na
realizacdo de estudos de caso de alguma escola ou instituicdo especifica. Adorno em seu didlogo
com Becker ressaltou a importancia e a necessidade das pesquisas se voltarem para a realidade
escolar através da analise psicossocial, e por assim dizer, a sua filosofia tem muito a nos revelar
sobre as pesquisas pedagdgicas na perspectiva da Teoria Critica da educagdo. Assim, nos detemos
principalmente nas questdes filosoficas de Adorno para pensarmos nos problemas relacionados ao
conceito de semiformagdo e a sua deturpagdo da formagdo, tendo em mente a tentativa de

compreender as diversas maneiras em que isso se apresenta na realidade educacional.

Como bem podemos acompanhar ao longo desse trabalho, numa sociedade em que
prevalece a razao subjetiva e o poder ideologico da industria cultural, a dimensao critica da cultura
que poderia garantir a emancipacdo, se desvincula da acdo social quando cede lugar para a
semiformacgdo. Isso resulta a necessidade de uma educagdo — em termos emancipatdrios — que
privilegie a autorreflexdo critica sobre o processo de semiformacdo da sociedade que ela se

converteu.

Portanto, percebemos que a semiformagdo e a barbarie sdo fendmenos complementares
enquanto expressam as condi¢cdes geradoras do fascismo, e se intensificam na medida em que
favorecem os impulsos destrutivos dos individuos. O individuo semiformado em sua incapacidade
de realizar reflexdes acaba convertendo a possibilidade de apreensdo das coisas em ressentimento,

ou seja, a sua revolta cega se origina da ndo abertura frente ao conhecimento.

No que diz respeito a uma tarefa importante dos educadores que desejam trabalhar uma
pedagogia que visa a emancipagdo nos termos da Teoria Critica, ¢ imprescindivel o direcionamento
dos educandos a uma educacdo para a contradicdo e para a resisténcia. A consciéncia critica
inconformada se volta para as relagdes sociais permitindo que o sujeito em determinados contextos
saia do seu momento meramente adaptativo, ja que numa democracia ¢ possivel nos opormos ao
que estd posto, como um processo que visa promover a emancipagdo politica através da critica a

semiformagao.
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CONSIDERACOES FINAIS

A Teoria Critica da sociedade oferece os elementos necessarios para a realizagdo da critica
social contemporanea tendo em vista a atualidade dos debates promovidos pelos frankfurtianos.
Notamos que a orienta¢do para a emancipa¢do humana fundamentada no pensamento de Adorno ¢
um exemplo evidente de que ainda existe a necessidade e a possibilidade para as reflexdes dessa
natureza. Acreditamos que a Teoria Critica no campo educacional continua sendo extremamente
fecunda para refletirmos sobre os limites e possibilidades de um projeto de educagao voltado para a
tematizacdo da emancipa¢ao na heteronomia e que confronta a modalidade burguesa de progresso
com seus produtos de barbarie. Nos dias de hoje, tendo em vista que a barbarie humana sequer foi
amenizada, a questdo da emancipacdo se apresenta ainda como um requisito necessario ¢ talvez

mais premente que no tempo de Adorno.

No Brasil, a pratica educacional privilegia o acimulo do maior niimero de informacgdes no
menor espaco de tempo, ou seja, a quantidade em detrimento da qualidade. O processo de
disseminagdo da semiformac¢do no contexto de sua configuragao histérica exige a compreensao dos
fatores que produzem a deformacdo da subjetividade, para que seja possivel através da critica
social, realizar a transformag¢dao da sociedade. Como investigamos a partir do pensamento de
Adorno e Horkheimer, numa sociedade em que prevalece a razdo instrumental e a ideologia da
industria cultural, a dimensdo critica da cultura que poderia garantir a emancipagdo se desvincula
da acdo social e acaba cedendo lugar para o conformismo e a adaptacdo. O papel do educador
autorreflexivo se direciona para a critica dialética do progresso que se configura hegemonicamente
na sociedade burguesa. A formacado cultural enquanto contraposi¢do a semiformacdo ndo se esgota
apenas pelos aspectos subjetivos e individuais. Em esséncia, se define numa luta politica que
implica na mudanga das condi¢des sociais objetivas e materiais que de certo modo permitiriam que
os ideais de uma vida justa e humana nao fossem massacrados pela ideologia dominante. Ou seja,
para se efetivar e realizar a emancipagdo enquanto elemento central da educagdo, ela deve ser

tematizada na critica a semiformacao.

Embora a escola carregue consigo uma heranga de reproducdo social, ela ainda ¢ uma
instituicdo poderosa no processo de emancipacdo humana que pode transformar e a0 mesmo tempo
também ser transformada conforme a dindmica sociocultural. A figura do professor ¢ central nesse
processo e ele deve exercitar a autocritica para reconhecer os tabus da propria profissao e identificar
os problemas psicoldgicos e sociais que interferem no seu oficio, sendo assim possivel combaté-los
e elimin-los. E necessario que os educadores assumam a identidade de trabalhadores que

intermedeiam a difusdo da cultura, através do processo de constru¢do da memdria histdrica e de
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significados que tenham por principio desreificar o conhecimento como possibilidade de reelaborar
o passado e a partir do acimulo da experiéncia historico-social criar os projetos futuros, tendo em
vista ndo cometer os mesmos erros passados, como coloca Adorno, para que Auschwitz ndo se

repita.

Pensando nos desafios que permeiam o meio educacional, entendemos que o referencial
teorico utilizado por nds subsidia as reflexdes para responder as questdes que envolvem os
problemas educacionais e sociais de nossa realidade. Analisar o engendramento do progresso com a
barbarie implica em conduzir a perplexidade que o educador critico deve enfrentar. Podemos
destacar a dificuldade de se educar num pais de capitalismo tardio em que a vida ¢ modelada pela
razdo instrumental e que encontra dificuldade em produzir finalidades que atendam a objetivos
eticamente humanos. E notével a persisténcia da escassez de recursos e a opressio num pais que
apesar de possuir avangado aparato técnico e ser grande produtor de alimentos, boa parte de seus
habitantes padecem de fome ou ainda n3o tem acesso a agua potavel e saneamento bdasico. As
contradi¢des na base material da sociedade e a incapacidade da humanidade de organizar o mundo
em parametros racionais configura os desafios que os educadores que assumem a postura de educar
para a emancipacdo deverdo desenvolver enquanto critica negativa do progresso burgués, seja no
que se refere a expansdo desmedida da racionalidade instrumental, seja no que se refere a

semiformagao.

A educacdo tematizada na heteronomia implica na autorreflexdo do campo educativo, e
nesse sentido a educacdo contra a barbarie pode ter entre seus objetivos a reflexdo critica sobre as
causas e consequéncias da semiformacdo. Para tal reflexdo nos deparamos com os desafios de
educar — sem idealismos mas sendo realistas frente ao contexto vivido — para lidar com as
experiéncias de um pais que foi construido através da mao de obra escrava e onde o indice de
desigualdade social ¢ elevado; num pais que apesar de ser portador de grande biodiversidade
natural, atualmente vivencia o desmatamento ¢ desastres ambientais, corrup¢do generalizada,
intolerancia religiosa, preconceito racial, violéncia policial, violéncia de género, etc... ou seja,

contradigdes que merecem a atengdo nao somente dos educadores mas da sociedade como um todo.

Assim, mesmo que a hegemonia da semiformacao se perpetue em proporgdes indefinidas, ¢
urgente a exigéncia de uma consciéncia socialmente reflexiva para que as barbaries sejam
interrompidas e os educadores tenham como premissa obrigatdria a “ndo repeticao das atrocidades”.
Podemos compreender que na sociedade contemporanea, a supressdo da tensdo entre conceito e
objeto ofusca os potenciais dialéticos do pensamento, desafiando os educadores a rever a

necessidade e a importancia do momento negativo enquanto um processo necessario para o trabalho
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pedagogico que oferece a possibilidade da contradicdo e da autorreflexdo critica como parte

essencial para o caminhar da humanidade.

Portanto, compreendemos que a educacdo sozinha ndo ¢ capaz de mudar a sociedade, mas
ela ¢ parte de um todo social que pode contribuir para as mudangas sociais quando destinada a uma
producdo de consciéncia verdadeira. Se emancipar, falar através do proprio entendimento, cultivar a
memoria e o inconformismo, a individualidade sem ser individualista, desenvolver a capacidade de
pensar e fazer experiéncias, sdo os objetivos primordiais de uma educacao critica e formativa que
visa contribuir para que o individuo avance nesse dificil processo historico que caminha na
contramdo de uma educac¢do para a emancipacdo. A formagdo (Bildung) enquanto praxis humana ¢
indissociavel do processo que possibilita que o homem participe ativamente do contexto histérico e
cultural, enquanto sujeito que faz “o uso da propria razao sem a tutela de outrem”, conforme pusera
Kant. A formagdo (Bildung) dentro da tradi¢do kantiana faz a defesa do esclarecimento como
possibilidade de sair do estado de menoridade, permitindo que o sujeito possa fazer o uso publico e
politico da razdo. Partindo de uma perspectiva dialética, a formacdo cultural esta inserida no
desenvolvimento histérico do homem, ndo apenas como reflexo passivo das condi¢des existentes,

mas como sujeito politico ativo da transformagao social vivida.
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