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O contato entre o orador e seu
auditério ndo concerne unicamente
as condicdes prévias da
argumentacao: é essencial também
para todo o desenvolvimento dela.
Com efeito, como a argumentacao
visa obter a adesao daqueles a
guem se dirige, ela é, por inteiro,
relativa ao auditério que procura

influenciar.

Chaim Perelman
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Resumo

Este estudo analisa a funcéo do mito na esfera do discurso religioso, fazendo um
recorte entre o "auditério” dos tempos biblicos e as condi¢gbes atuais de recepgao.
Através de breve analise tenta-se mostrar que ocorreram variagdes especificas no
modo de anunciar o sagrado, preservando-se a esséncia da mensagem. Trata-se de
refletir com os comunicadores catolicos que tipo de mensagem o auditorio espera
hoje e como ela deve ser transmitida para atingir a persuasao tanto no sentido de
evitar a evasao de fiéis, como de conquistar novos adeptos ou, ainda, de melhorar a

qualidade do auditério.

Palavras-Chave

Discurso - Orador - Ouvinte - Persuasao - Mito — Rito



ABSTRACT

This study analyzes the use of mythical religious speech, contrasting and comparing
the difference between how the biblical message was conveyed verses the
conveyance of the same message in modern times. Through a short analysis, it
attempts to show speech has been used trough the ages with some variation at times
in order to convey the essence of the sacred message. Finally it discusses the
expectations of modern people and it suggests an approach to effectively transmit
the message to today's society. It also attempts to convey the message in such a

way as to improve prospects for attracting better people to the catholic faith.

Key-words: Discourse - Orator - Hearer - Persuason - Myth — Rite



TEXTOS BIBLICOS E ECLESIASTICOS
EX 20, 2-17

"Eu sou o Senhor teu Deus, que te tirei do Egito, da casa da serviddo. Nao teras
deuses estrangeiros diante de mim. Nao faras para ti imagem de escultura, nem
figura alguma de tudo o que ha em cima no céu, e do que haja nas aguas debaixo
da terra. Nao as adoraras, nem lhes daras culto: porque eu sou o senhor teu Deus, 0
Deus forte, e zeloso, que vinga a iniquidade dos pais nos filhos até a terceira, e
quarta geracao daqueles que me aborrecem; e que faz misericordia até mil geracdes

agueles que me amam, e que guardam 0S meus preceitos.

N&o tomaras em vao o nome do Senhor teu Deus: porque o Senhor ndo tera por

Inocente aquele que toma em vao o nome do Senhor seu Deus.

Lembra-te de santificar o dia de sabado. Trabalharas seis dias, e faras neles tudo o
que tens para fazer. O sétimo dia porém é o dia do descanso consagrado ao senhor
teu Deus. Néo faras nesse dia obra alguma, nem tu, nem teu filho, nem tua filha,
nem o teu escravo, nem a tua escrava, nem a tua besta, nem o peregrino que vive
das tuas portas para dentro. Porque o Senhor fez em seis dias o céu, e a terra, e
tudo o que neles ha e descansou ao sétimo dia. Por isso 0 Senhor abencoou o dia

sétimo, e o santificou.

Honraras a teu pai, e tua mae, para teres uma vida dilatada sobre a terra, que o

Senhor teu Deus te ha de dar.
Nao mataras.

N&ao cometeras adultério.

Nao furtaras.

N&o diras falso testemunho contra o teu préximo.



N&o cobicaras a casa do teu proximo: ndo desejaras a sua mulher, nem o seu servo,
nem a sua serva, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que |lhe

pertenca”.

Texto n° 02

MT 5, 3-16 . 21-48

"Bem - aventurados os pobres de espirito: porque deles é o reino dos céus.
Bem - aventurados os mansos: porque eles possuirdo a terra.

Bem - aventurados os que choram: porque eles serdao consolados

Bem - aventurados os que tém fome e sede de justica; porque eles serao fartos.
Bem - aventurados os misericordiosos: porque eles alcancardo misericordia.
Bem - aventurados os limpos de coracédo: porque eles verao a Deus

Bem - aventurados os pacificos: porque eles serdo chamados filhos de Deus

Bem - aventurados os que padecem perseguicao por amor da justica: porque deles

€ 0 reino dos céus.

Bem - aventurados sois, quando vos injuriarem, e vos perseguirem, e disserem todo
mal contra vos, mentindo, por meu respeito. Folgai, e exultai, porque 0 vosso gaudio
Sera copioso nos céus: pois assim também perseguiram os profetas que foram antes

de vos.

Vs sois o sal da terra. E se o sal perder a sua for¢ca, com que outra coisa se ha de
salgar? Para nenhuma coisa mais fica servindo, senéo para se lancar fora e ser

pisado pelos homens.



Vés sois a luz do mundo. Nao pode esconder-se uma cidade situada sobre um
monte. Nem os que acendem uma luzerna a metem debaixo do alqueire, mas pdéem-
na sobre o candeeiro, a fim de que ela dé luz a todos os que estdo na casa. Assim
luza a vossa luz diante dos homens. Que eles vejam as vossas boas obras e

glorifiquem a vosso pai, que esta nos céus". (Mt 5,3-16).

" Quuvistes que foi dito aos antigos: Nado mataras: e quem matar sera réu no juizo.
Pois eu digo- vos: que todo o que se ira contra seu irmao, sera réu no juizo. E o que
disser a seu irm&o: Raca, sera réu no conselho: e o que lhe disser: Es um tolo, sera

réu do fogo do inferno..

Portanto, se tu estas fazendo a tua oferta diante do altar, e te lembrar ai que teu
iIrmao tem contra ti alguma coisa: deixa ali a tua oferta diante do altar e vai-te

reconciliar primeiro com teu irmao: e depois viras fazer a tua oferta...

Ouvistes que foi dito aos antigos: Nao adulteraras. Eu porém digo-vos: que todo o

que olhar para uma mulher cobi¢cando-a, ja no seu coracéo adulterou com ela...

Também foi dito: Qualquer que se desquitar de sua mulher, dé-lhe carta de repudio.
Mas eu vos digo: que todo o que repudiar a sua mulher, a ndo ser por causa de

fornicacéo, a faz ser adultera: e o que tomar a repudiada, comete adultério.

Igualmente ouvistes que foi dito aos antigos: N&o juraras falso: mas cumpriras ao
Senhor os teus juramentos. Eu porém vos digo: que absolutamente néo jureis, nem
pelo céu, porque € o trono de Deus: nem pela terra porque € o0 assento de seus pes:
nem por Jerusalém, porque é a cidade do grande rei: nem juraras pela tua cabeca,
pois ndo podes fazer que um cabelo teu seja branco ou negro: porque tudo o que

daqui passa, procede do mal.

Vés tendes ouvido o que se disse: Olho por olho, e dente por dente. Eu porém digo-
VOS, que nao resistais ao que vos fizer mal: mas se alguém te ferir na tua face
direita, oferece-lhe também a outra. E ao que quer demandar-te em juizo, e tirar-lhe

a tua tunica, larga-lhe também a capa. E se qualquer te obrigar a ir carregado mil



passos, vai com ele ainda mais outros dois mil. Da a quem te pede, e ndo voltes as

costas ao que deseja que Ihe emprestes.
Tendes ouvido que foi dito: Amaras ao teu proximo, e aborreceras a teu inimigo.

Mas eu vos digo: Amai a vossos inimigos, fazei bem aos que vos tém odio: orai
pelos que vos perseguem e caluniam: para serdes filhos de vosso Pai, que esta nos
céus, o qual faz nascer o0 seu sol sobre bons e maus: e vir chuva sobre justos e
Injustos. Porque se vOs ndo amais sendo 0s que vos amam, que recompensa haveis
de ter? N&o fazem os publicanos também o mesmo? E se vOs saudardes somente
ao0s vossos irmaos, gue fazeis nisso de especial? Nao fazem também assim os
gentios? Sede vos logo perfeitos, como também vosso Pai celestial € perfeito”. (Mt
5,21 -48)

Texto n° 03
JOAO PAULO Il - CENTESIMUS ANNUS

... Para a Igreja, a mensagem social do Evangelho ndo deve ser considerada uma
teoria, mas sobretudo um fundamento e uma motivagao para a acao. Impelidos por
esta mensagem, alguns dos primeiros cristdos distribuiam os seus bens pelos
pobres e davam testemunho de que era possivel uma convivéncia pacifica e
solidaria, apesar das diversas proveniéncias sociais. Pela forca do Evangelho, ao
longo dos séculos, os monges cultivaram as terras, os religiosos e as religiosas
fundaram hospitais e asilos para os pobres, as confrarias, bem como homens e
mulheres de todas as condicbes empenharam-se a favor dos pobres e dos
marginalizados, convencidos de que as palavras de Cristo: "Cada vez que fizestes
estas coisas a um dos meus irmaos mais pequeninos, a Mim o fizestes" (Mt 25,40),
nao deviam permanecer um piedoso desejo, mas tornar-se um compromisso

concreto de vida.

A Igreja esta consciente hoje mais que nunca de que a sua mensagem social

encontrara credibilidade primeiro no testemunho das obras e s6 depois na sua



coeréncia e légica interna. Desta convic¢cdo provém também a sua opcao
preferencial pelos pobres, que nunca deve ser exclusiva nem discriminatéria
relativamente aos outros grupos. Trata-se, de fato, de uma op¢ao que nao se
estende apenas a pobreza material, dado que se encontram, especialmente na
sociedade moderna, formas de pobreza ndo s6 econdmica mas também cultural e
religiosa. O amor da Igreja pelos pobres, que é decisivo e pertence a sua constante
tradicdo, impele-a a dirigir-se ao mundo no qual, apesar do progresso técnico-
econdmico, a pobreza ameaca assumir formas gigantescas. Nos Paises ocidentais,
existe a variada pobreza dos grupos marginalizados, dos anciaos e doentes, das
vitimas do consumismo, e ainda de tantos refugiados e emigrantes; nos Paises em
vias de desenvolvimento, desenham-se no horizonte crises draméaticas se nao forem

tomadas medidas internacionalmente coordenadas.

O amor ao homem - e em primeiro lugar ao pobre, no qual a Igreja vé Cristo -
concretiza-se na promocao da justica. Esta nunca se podera realizar plenamente, se
0os homens néo deixarem de ver no necessitado, que pede ajuda para a sua vida,
um importuno ou um fardo, para reconhecerem nele a ocasiao de um bem em si, a
possibilidade de uma riqgueza maior. SO esta consciéncia dara a coragem para
enfrentar o risco e a mudanca implicita em toda a tentativa de ir em socorro do outro
homem. De fato, ndo se trata apenas de "dar o supérfluo”, mas de ajudar povos
inteiros, que dele estdo excluidos ou marginalizados, a entrarem no circulo do
desenvolvimento econbmico e humano. Isto sera possivel ndo s6 fazendo uso do
supérfluo, que o0 nosso mundo produz em abundancia, mas sobretudo alterando os
estilos de vida, os modelos de producao e de consumo, as estruturas consolidadas
de poder, que hoje regem as sociedades. Nao se trata de destruir instrumentos de
organizacgao social que deram boa prova de si, mas principalmente de os orientar
segundo uma concepcédo adequada do bem comum dirigido a toda a familia
humana. Hoje esta-se a verificar a denominada "mundializacdo da economia”
(globalizac&o), fenbmeno este que nao deve ser desprezado, porque pode criar
ocasides extraordinarias de maior bem-estar. Mas é sentida uma necessidade cada
vez maior de que a esta crescente internacionalizagcdo da economia correspondam

varios organismos internacionais de controle e orientacdo que encaminham a



economia para o bem comum, ja que nenhum Estado por si s0, ainda que fosse o
mais poderoso da terra, seria capaz de o fazer. Para poder conseguir tal resultado &
necessario que cresca o entendimento entre os grandes Paises, e que nos
organismos internacionais sejam relativamente representados os interesses da
grande familia humana. Mas imp&e-se também que, ao avaliarem as consequéncias
das suas decisdes, tenham em devida conta agueles povos e Paises que tém
escasso peso no mercado internacional, mas em si concentram as necessidades
mais graves e dolorosas, e necessitam de maior apoio para o seu desenvolvimento.

Sem duvida, ha ainda muito a fazer neste campo.

Para se cumprir a justica e serem bem sucedidas as tentativas dos homens para a
realizar, € necessario o dom da graca que vem de Deus. Por meio dela, em
colaboracdo com a liberdade dos homens, obtém-se aquela misteriosa presenca de

Deus na historia que € a Providéncia.

Texto n° 04
CAMPANHA DA FRATERNIDADE 1996

A CF quer evangelizar, em vista da vida fraterna e da transformacao social, a partir
de um aspecto concreto da vida. Este aspecto, assumido como tema de uma CF, é
analisado, a luz da Palavra de Deus, no espirito quaresmal, em preparacdo da
Pascoa, segundo o método ver-julgar-agir. O tema € abordado de diversas formas e
sob diversas dimensdes. E refletido nos roteiros catequéticos, nas homilias, nos
circulos biblicos, nas mensagens nos meios de comunicacgao, no cartaz, nos cantos.
E celebrado na liturgia por meio de celebracées da Palavra, da Eucaristia, Via-

Sacra, flora Eucaristica, Celebracédo da Misericordia...

O tema da CF de 1996, Fraternidade e Politica, exige especial esfor¢o para
perpassar todos estes meios e estes momentos da vida das comunidades e grupos.

Para muitos é um assunto alheio a abordagem do ponto de vista religioso, liturgico,



catequético; ndo é assunto de interesse ou € rejeitado pela imagem negativa que

carrega.

Este tema foi escolhido por ter sido indicado por diversos Regionais e porque é
necessaria a formacéao da consciéncia politica das pessoas a fim de que exercam
sua cidadania. O cidadao deve conhecer seus direitos e deveres para uma
convivéncia social condizente com a dignidade da pessoa humana. 1996 sera
propicio para a reflexdo sobre o assunto porque o Governo nos niveis federal e

estadual estara entrando em seu segundo ano e porque havera eleicbes municipais.
Assim, a CF de 1996 tem os seguintes objetivos:

* geral: contribuir para a formacéao politica dos cristdos para que exer¢cam sua

cidadania sendo sujeitos da construcdo de uma sociedade justa e solidaria;
* especificos:
1°) ampliar o conceito de politica para além de processos eleitorais;

2°) oferecer elementos para um novo exercicio da politica a partir do pobre e do

excluido;

39 incentivar as pessoas a se tornarem sujeitos da acao politica na promoc¢ao do

bem comum;

4°) clarear a ligacao da politica com o cotidiano das rela¢des familiares, comunitarias

e eclesiais;

59) estimular a militancia politica e o exercicio de cargos publicos revisando

permanentemente a pratica do poder.

O Texto-base oferece a devida fundamentacao e justificacao para a escolha e o
tratamento do tema. A transcricdo de alguns textos de documentos da Igreja e a

indicacdo de outros podem ajudar numa motivacdo ao estudo da tematica.



I) Documento Igreja, Comunhao e Missdo na Evangelizacao dos povos, no mundo
do trabalho, da politica e da cultura (Col. Doc. da CNBB, n° 40, Ed. Paulinas, 1988):

- "A Igreja ndo pode ignorar a politica, ndo apenas enquanto instrumento necessario
de organizacédo da vida social, mas sobretudo enquanto expressao de opcoes e

valores que definem os destinos do povo e a concepg¢ao do homem" (n° 185).

- "A razdo mais profunda da atitude da Igreja frente a politica decorre da consciéncia
evangeélica de sua missao. Cabe-lhe iluminar o horizonte da politica pela verdade

sobre o0 homem que ela professa” (n° 203).

- "Do ponto de vista ético ou dos valores, a politica € o conjunto de acdes pelas
quais os homens buscam uma forma de convivéncia entre os individuos, grupos,
nacoes que ofereca condi¢des para a realizacdo do bem comum. Do ponto de vista
dos meios ou da organizacao, a politica € o exercicio do poder e a luta para
conquista-lo. Enquanto abrange, de certo modo, toda a sociedade e procura regular
toda a vida social, a politica se torna também expressdo de uma concepcao do
homem e de projetos globais, e suscita tanto os mais nobres ideais quanto paixdes e

egoismo" (n° 184).

2) Documento Exigéncias Cristas de uma Ordem Politica (Col. Doc, da CNBB, n° 10,
Edicdes Paulinas, 1977).

- "A participacao Politica é uma das formas mais nobres do compromisso a
servico dos outros e do bem comum. Ao contrario, a falta de educacéao politica
e a despolitizacdo de um povo, e especialmente dos jovens, pela qual fossem
reduzidos a condicéo de simples espectadores ou de atores de uma
participacdo meramente simbdlica, prepararia e consolidaria a alienacdo da

liberdade do povo nas maos da tecnocracia de um sistema” (n° 27)



INTRODUCAO

"E preciso que exista, enfim,
uma hora clara, depois que o0s

Corpos se resignam sob as pedras

como mascaras metidas no chao.

(Cecilia Meirelles: Futuro)

Este trabalho pretende estudar a utilizacdo do mito na esfera do sagrado atraves

dos tempos.

Escolhemos o cristianismo por abranger varias denominacgdes religiosas baseadas
na tradicdo e na Biblia; delimitamos o campo da pesquisa ao catolicismo, termo
derivado de katholikés, geral, universal, idéia ja presente em formulagdes dos

antigos, como em Aristoételes.

Dentro de nossa linha centrada no ensino da Comunicacao, tentaremos mostrar
como o discurso religioso usa o Mito para se comunicar e, principalmente, para

persuadir.

Julgamos pertinente observar como o catolicismo soube transformar e incorporar
mitos e ritos pagaos de todos 0s tempos para transmitir a sua mensagem central,

baseada no plano de Deus, a fim de dar um sentido a vida humana.

Essa transformacéo e apropriacdo de termos, simbolos e imagens inicia-se logo em
meados do primeiro século depois de Cristo, quando Santo Inacio, bispo de
Antioquia, na Epistola aos cristdos de Esmirna, usa o termo "catoélico” para distinguir
a religido cristd dos apodstolos e discipulos de Cristo, diferenciando-a, assim, de
outras denominacfes também baseadas nos ensinamentos de Cristo, mas que
escolhiam algumas verdades da fé e rejeitavam outras ("heresia”, que quer dizer

"escolha").



Ao longo de sua histdria - e para falar de seu discurso € preciso contar um pouco da
histéria da Igreja através dos séculos - a Igreja Catdlica desenvolveu todo um
processo de escolha, atualizacdo e transformacéo de expressdes e simbolos
adequando-os a cada tempo, a cada povo, a cada regido, para assegurar a melhor

recepcao ao seu discurso de conversao.

Pretendemos aplicar as teorias classicas da argumentacado e da recepcdo, com
atualizacdo do texto para estudar o rico acervo de imagens e simbolos do discurso
religioso, com destaque especial para o rito da missa que € um conjunto de signos
onde o rito atualiza, permanentemente, o maior de todos os mitos da humanidade, o
Mito de Yoshua ben Joseph, também chamado Filho de Davi, o Enviado, o Messias,
o Salvador, aguele que disse: "Eu sou o Caminho, a Verdade e a Vida. Ninguém vai

ao Pai senao por mim !" (Jo 14,6)

A mudanca no "modo de dizer" dentro da economia do sagrado (Orlandi, 1987)
traduz a propria necessidade de adequacao aos varios contextos onde se da a
locucéo, porém de modo que o texto muda, o discurso muda, mas ndao ha mudanca
na esséncia da coisa anunciada, isto €, da verdade sobre o plano de Deus em

relacdo ao homem.

Para examinar como se da essa unidade na diversidade, selecionaremos um corpus
que vai do livro do Exodo (em que Javé impde ao povo hebreu os Dez
Mandamentos, como pedra fundamental da moral e da ética religiosa) até os dias
atuais, quando a Igreja prega, através da Campanha da Fraternidade, 0 mesmo
mandamento do amor e da misericérdia, com um discurso adaptado a realidade
brasileira. Neste caso, faremos uso de um texto da CF - 1996 com o tema
"Fraternidade e Politica - Justica e Paz se abracardo", adaptado a realidade do ano
eleitoral de 1996.

Entre esses dois modos de dizer, analisaremos o cap. 5 do Evangelho segundo Séao
Mateus que apresenta o Discurso - Programa de Jesus Cristo, praticamente um

desdobramento da "Lei de Moisés" - a Torah - que lanca os fundamentos de uma



nova abordagem das relagdes entre o homem e Deus, uma nova doutrina, uma nova

mensagem, uma "boa nova" (do grego "euaggélion”).

Para os dois textos biblicos do Antigo e do Novo Testamento, iremos contrapor dois
textos da histodria recente da Igreja, a pedagogia dos Bispos Brasileiros (CF - 1996) e
um trecho da Enciclica Centesimus Annus com a qual o papa Joao Paulo Il celebrou
o centenario da Rerum Novarum, de Leao Xlll, o primeiro papa moderno da Igreja,
gestor de um pontificado esclarecido, que lancou as bases da doutrina social da

Igreja.

Iremos mostrar em nossa dissertacdo que, apesar dos descaminhos através da
histéria, a Igreja persegue a "pedagogia do amor" porque centra o seu discurso no

enunciado basico "amai-vos uns aos outros", o maior de todos os mandamentos.

No capitulo I, estudaremos a narrativa do mito, mostrando que o processo de
atualizacdo do mito, através do rito, ocorre na esfera da estética da recepcéo,
verificando-se em fungéo do contexto e do destinatario. Veremos que todo discurso
religioso € ideoldgico, persuasivo e pedagoégico. Analisaremos a presenca do mito
em nossos dias, seu poder de comunicacéo; a forca das imagens na transmissao do
discurso. Estudaremos a interpretacdo dos simbolos religiosos a partir da
perspectiva atual do imaginario popular. No contexto de nossos dias, como sao
recebidas as celebracdes litirgicas, as festas populares, as procissoes, as

‘promessas’ etc?

Quando se fala em rito, na "economia do sagrado”, 0 momento maximo é a
Eucaristia, consubstanciada no "sacrificio” incruento da Missa, onde o rito atualiza o
mito Jesus ao cumprir a determinacgao que ele fez na ultima ceia: "Fazei isto em
memaoria de mim". Por isto, a Igreja reza: "Toda vez que se come deste pao, toda
vez que se bebe deste vinho, recorda-se a paixao de Jesus Cristo". Assim, a missa
catélica é a repeticdo da Santa Ceia em todas as suas etapas, desde a preparacao
(declaracéo de fé pelo Credo, lavar as maos), o sentar-se a mesa, o partilhar o pao e
o vinho ("que alimentam e dao coragem") e a béncéo de despedida, cena caseira e

familiar em que se deseja boa jornada aquele que parte. E um rito que fala de



fraternidade, de comunidade, de amor, de justica, de caridade. Sobretudo, € um rito
que celebra o mito da Ressurrei¢cdo, porque sem a Ressurrei¢do, a missa poderia
ser um culto a um deus qualquer. E Cristo Ressurgido que justifica a Fé e alimenta a
Esperanca, pois um Cristo Morto s6 serviria de inspiracéo aos artistas. O decreto
"Presbiterorum Ordinis", n® 6, emitido pelo Concilio Vaticano Il, € muito claro a
respeito: "Nao se edifica nenhuma comunidade crista se ela nao tiver por raiz e
centro a celebracéo da Santissima Eucaristia”. Porque "a Igreja faz a Eucaristia e a

Eucaristia faz a Igreja" (Santo Inacio de Loyola).

Ainda, neste capitulo, estudaremos a origem de algumas tradicdes que remontam ao
periodo medieval onde a arte se dedicou ao sagrado para reproduzir, em novas
cores, a religiosidade, porém num contexto de fé imposta ao homem por uma
hierarquia religiosa que detinha a chave do conhecimento colocado como um véu
entre 0 homem e Deus; situacao que evolui para uma relagao de intermediacdo mais
pessoal, mais direta, em nossos dias, quando a religido se coloca ao lado do
homem, pregando a libertacdo do homem todo, emigrando dos palacios da
influéncia das classes dominantes, para o plano das reivindicacfes sociais em
defesa dos excluidos, dos sem terra, dos indios, das minorias. A fé jA ndo € uma
imposicdo que se faz de cimitarra em punho. E uma experiéncia de vida, € um
compartilhar de fraternidade, é a partilha do pao, da palavra, da justica. E partilha é

Comunicacao.

No capitulo Il, estudando as caracteristicas do discurso religioso, veremos que a
construcao do texto, seja ele parabdlico ou ndo, contém elementos de persuaséo na
sua esséncia. Trataremos especificamente da persuasao, descrevendo o discurso
religioso em seus varios aspectos, enfatizando aqui ja ndo a imagem nao-verbal,
mas o poder do texto lido ou falado, das constru¢des verbais, dos recursos de

retérica pesquisados em Pecheux, Searle, Ducrot e, principalmente, Perelman.

Trabalharemos com a Teoria Retorica de Perelmanl que distingue dois tipos de
argumentacédo: a persuasiva (que se restringe a um auditério particular) e a

convincente (que se pretende valida universalmente).



A persuaséo tem sido objeto de reflexdo desde Platéo e Aristételes, passando pelos

céticos antigos e pelos sofistas, iniciadores da retorica.

Com a Nova Retorica de Perelman2, a persuaséo foi recolocada como importante
questao filosofica. Esclarece que persuadir ndo é o mesmo que convencer e adianta
que para persuadir € preciso se preocupar com o auditorio, 0 que nos remete a

propria estética da recepcao e ao horizonte de expectativa do receptor.

Exemplos praticos dos ensinamentos de Perelman podem ser encontrados na obra
do maior pregador barroco de todos os tempos, o Pe. Antonio Vieira, notadamente
no "Serméo pelo bom sucesso contra os Holandeses", pregado em 1640, em

Salvador - BA, ou no ontoldgico "Serméao da Sexagésima”(Lisboa, 1655).

"Antigamente convertia-se o0 mundo, hoje porgue ndo se converte ninguém?",
indagava Vieira no Sermao de 1655. E ele mesmo respondia: "Porque hoje pregam-

se palavras e pensamentos, antigamente pregavam-se palavras e obras."

Os documentos papais, a acao dos bispos, as exortacdes aos movimentos da Igreja

estdo todos imbuidos desse elemento essencial da persuasao: o exemplo.

Séo Paulo ensina que a fé sem obras néao vale nada e os antigos fildsofos gregos
doutrinavam que "as palavras movem, o exemplo arrasta”, o0 que nos remete a
questao da coeréncia entre discurso e a¢ao, portanto da conduta ética visivel na

coeréncia do pregador.
Vieira lembra que "palavras sem obras séo tiro sem bala; atroam mas nao ferem".

Desejamos, portanto, mostrar como a Igreja opera o discurso religioso utilizando-se
dos recursos da retérica e dos gestos liturgicos para falar com palavras, gestos,

cores, musica, sempre na busca da persuasao.

A Igreja apresenta-se atenta as transformacdes econdmicas e sociais para adaptar o
discurso as diversas realidades, mas sem se afastar - pelo menos em nossos dias -
da esséncia evangélica. Portanto, ao ir hoje ao encontro do pobre, a Igreja esta

apenas colocando em pratica todo o discurso contido na vida de Cristo.



Analisado por este angulo, o discurso religioso, hoje, € uma reelaboracéo do préprio
discurso evangélico em que notamos a permanente preocupacao de Cristo com o
pobre e 0 excluido. S&do inimeras as passagens biblicas que atestam essa opc¢éo.
Vemos Jesus, com frequéncia, ao lado dos leprosos, dos samaritanos, dos
cobradores de impostos, desafiando os fariseus a atirarem a primeira pedra na
mulher pecadora... Vemos um Jesus que vem para salvar, resgatar, redimir, nao

para condenar.

E essa opcao preferencial pelos pobres que leva a Igreja a falar a mesma lingua dos
excluidos hoje, ampliando seu canal de comunicacdo com esse auditorio definido

por Perelman como "universal".

E sintomatico ver na televisdo o Primeiro Ministro inglés, Tony Blair, lendo as

palavras de Paulo sobre o louvor a caridade no enterro da princesa Diana.

E impressionante como a partilha do amor e da caridade tem o poder de mitificar
pessoas como Madre Tereza de Calcutd, ou Antonio Conselheiro ou Frei Damido, ou

Betinho... ou Francisco de Assis (em plena Idade Média).

Quando pratica a linguagem do amor ao proximo, a Igreja atualiza o discurso de
Cristo e entra em interacdo com todos os oprimidos do mundo inteiro, comunicando-
se, convencendo, persuadindo, convertendo. E a retdrica eloquente da caridade
mantendo sempre atual o discurso milenar dos evangelhos. Por isto o Papa Joao
Paulo Il reine multiddes de criangas, jovens e adultos onde quer que va para pregar
o amor de Jesus Cristo, como ocorreu recentemente em Paris, Bolonha e no Rio de

Janeiro.

O capitulo Il cuidara das instancias de recepcéao (Jauss, 1967) que determinam a
producao do texto como condi¢do basica para seu entendimento e, portanto, para
gue cumpra sua finalidade de persuadir. Como esse discurso teria sido recebido ao
longo dos tempos? Sobretudo, como ele é recebido hoje? Como se d& essa releitura
na América Latina? Qual a diferenca de uma Igreja latifundiaria para uma Igreja que
acampa na estrada ao lado dos sem-terra? O que mudou? Porque mudou? Como

mudou? O que mais pode mudar? Que efeitos causa a mudanca entre os mais



conservadores, por exemplo? O que isto significa em matéria de rompimento das
tradices passadas de pai para filho? O que significa dizer a um catolico de 70 anos
gue Caim e Abel sdo metéaforas biblicas como Adé&o e Eva ou o Dilavio ou a

Travessia do Mar Vermelho.

No capitulo IV, através de fragmentos do Discurso Religioso (Antigo e Novo
Testamento, Enciclicas e Documentos da CNBB) pretendemos mostrar como as
alteracfes do texto convergem todas para um s6 escopo: A persuasao. O primeiro
item do "corpus" é o capitulo 20, versiculos 2 a 17 do Exodo em que Javé prescreve
normas de conduta a todo o povo. E um discurso que recorre & coercio para
persuadir " ... porque eu sou o0 senhor teu Deus, o Deus forte e zeloso, que vinga a
iniquidade dos pais nos filhos até a terceira e quarta geracdo daqueles que me

aborrecem”.

O item dois é o capitulo 5 do Evangelho segundo Sdo Mateus, versiculos 3 a 16 e
21 a 48. No Serméao da Montanha, Jesus usa a dialética da recompensa
caracterizando profunda mudanca ideoldgica no discurso biblico: "Bem- aventurados
0s pobres de espirito porgue deles € o reino dos céus..." Em seguida, o emissor do
discurso define o publico ao qual se dirige: "V0s sois o0 sal da terra ... VOs sois a luz
do mundo”. Na segunda parte deste item, o "corpus" apresenta o desdobramento do
discurso com énfase na partilha do amor ao apontar para o caminho da perfeicéo:
"VOs tendes ouvido o que se disse: Olho por olho, dente por dente. Eu, porém, digo-

VOS que néo resistais aos que vos fizerem mal..."

No terceiro item, o0 "corpus" apresenta um trecho da Enciclica "Centesimus Annus"
onde a Igreja ensina que a partilha ndo pode ser meramente tedrica. Primeiro deve
vir a pratica, depois a praxis. E redefine o publico alvo da mensagem ao explicar que
a pobreza néo esta apenas na auséncia de bens materiais, mas na exclusao social e
cultural também, tornando, pois, mais abrangente o Serméo da Montanha. A

Enciclica conceitua Justica como "colocar em comum o que ha ndo o que sobra".

Para mostrar "como" o discurso se adapta aos novos tempos, selecionamos ainda

um trecho da Campanha da Fraternidade (1996) anualmente promovida pela



Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB, onde o "locus" da partilha € a
politica. Ali € que se deve travar a batalha pela justica social, ali se deve buscar o
bem comum, resultando dai graves responsabilidades para a classe politica onde,
infelizmente, ocorrem tantos exemplos que contrariam toda e qualquer expectativa

neste sentido.

A pesquisa mostrara o discurso religioso partindo de um Deus "ameacador”,
"assustador”, "todo poderoso" atravessando os tempos, unindo-se com 0s
poderosos, condenando Giordano Bruno, Galilleu etc, depois separando-se do
Estado e iniciando um processo de aproximagao com o povo, com o trabalhador,
com as minorias, procurando agora evangelizar os politicos para que eles liderem a
caminhada do povo rumo a justica social e a paz, ao proclamar: Justica e Paz se

abracarao.

Pelo exposto, verificamos que ha um vasto campo de pesquisa, na area académica,
para quem se interessa pelas potencialidades de comunicacao contidas no discurso
religioso. Talvez, uma pesquisa assim possa ter alguma utilidade para todos aqueles
gue tém a nobre missdo de semear a semente da palavra ou de acender uma luz
para colocar sobre a mesa, ou que receberam a funcdo de ser fermento na massa,

ou o sal da terra que de nada vale se vier a perder a sua forca.

Ao comunicador catolico pergunta-se, hoje, porgue tantos procuram outras religides.
Talvez porque ndo querem ser apenas mais um, porque querem sentir-se "pessoas”,
"individuos que contam dentro da Igreja." Quantos ndo se cansam do sermao
monocordio, enfadonho, repetitivo, artificial, distante? Quantos ndo acham que o
potencial de comunicacéo do sagrado € rico demais para ser tratado sem
expressividade, sem levar em conta a resposta do receptor? Podemos falar das
coisas do Reino sem carisma, sem fogo no peito, sem entusiasmo, sem garra? Sera
que todos os comunicadores cristaos estardo preparados para compreender a
expressividade do mito, a forca comunicativa dos simbolos, o poder dos gestos, das

palavras, das cores, das imagens?



Por mais humilde que seja, alguma reflex&o sobre o assunto parece justificar-se
neste momento. Pelo menos, para levantar novos debates, para problematizar o

tema como propdem os teéricos da Metodologia Cientifica, por exempilo.

Ademais, 0 assunto parece oportuno quando, neste final de milénio, vemos as
pessoas procurando ndo apenas ouvir falar em Deus, mas buscando uma

experiéncia mistica com Ele.

So6 o fendbmeno dos carismaticos, que ja somam 60 mil grupos no Brasil e estéo
mudando a "cara" da Igreja no mundo inteiro, ja valeria uma abordagem sobre as
mudancas ultimamente operadas na comunicacao religiosa, pois as pessoas

mostram que descobriram finalmente a forca da Fé.

A propria Igreja se interessa enormemente pelos meios de comunicacdo que foram
objeto de analise no Concilio Vaticano I, através do Decreto Inter Mirifica,
declarando que "pertence aos leigos a tarefa de vivificar estes mesmos instrumentos
com um espirito humano e cristéo, para que correspondam plenamente a grande

esperanca da familia humana e ao designio divino".



Capitulo |

A presenca do mito hoje

Fazer com que a palavra leve
pese como a coisa que diga,
para o que isola-la de entre

o folhudo em que se perdia.
Joao Cabral de Melo Neto

("Catecismo de Berceo")

1. Mito e Comunicacao

As multiplas possibilidades de interpretacéo dificultam a definicdo de mito.

Seria "uma forma narrativa que busca explicar de forma prépria fendmenos
importantes para a sociedade que o cria, adota ou adapta” (Hilario Franco Junior,
1996)3.

"Mitos séo pistas para as potencialidades espirituais da vida humana... Eles servem
para nos conduzir a um tipo de consciéncia que é espiritual”, no dizer de Joseph
Campbell (1995)4, também explicando o mito ndo como uma sequéncia de imagens
independentes, mas como "um todo significativo, no qual um aspecto particular do

mundo real esta refletido".

Ernst Cassirer5 define o mito como formas simbdélicas de expressao. Trata-se de
uma intuicdo, ndo de uma abstracdo. O mito difere da arte por ser um ato de fé, seu
mundo € um mundo de for¢as, de acao, e de poderes conflitivos. Para o sentimento

mitico e religioso a natureza se torna uma grande sociedade, a sociedade da vida.



O elemento comum a todos os mitos, segundo Eduard Buess, é que todos eles

fazem referéncia ao conhecimento do que ndo se pode conhecer.

O Dicionario de Mitos Literarios, organizado por Pierre Brunel6 (1997), registra que
"inmeras explica¢des antigas do universo e de seu funcionamento concentram-se
na exploracdo dos mitos cosmogonicos... tais mitos séo ligados a ciéncia, ao

sagrado e a idéia de uma revelacao relativa a formacédo do mundo."

Henry Frankfort7 define o mito como "uma forma de poesia que vai mais além da
poesia, pois proclama uma verdade, uma forma de raciocinio que vai mais além do
raciocinio ao querer levar a cabo a verdade que proclama; uma forma de ac¢éo, de
conduta ritual; uma forma de ac&o que n&o encontra sua total culminacéo no ato,

mas que ha de proclamar e elaborar uma forma poética de verdade."

Acrescenta que 0 mito ndo € um pensamento discursivo que opera sobre principios

gerais ou leis aceitas do pensamento e do ser.

i - e e LT AR

Representacdo mitica da caca como fonte de alimentacdo e vida?

Também Campbell8 destaca a poética do mito ao indagar: "A mitologia poderia ter
brotado de alguma outra mente que nao a dos artistas? As cavernas-templo do
Paleolitico nos dao a resposta”. Ele acrescenta que a mitologia € uma imagem
poética supranormal, concebida, como toda poesia, em profundidade, mas

susceptivel de interpretacdo em varios niveis. Na mitologia das cavernas - templo



esta a origem de todas as catedrais e todos os templos que ndo sdo meras casas de

reunido, mas manifestacdes do espaco magico de Deus, segundo Campbell.

Para que alcance seus fins proprios, o0 mito tem que ser sempre uma representacao
simbolica da realidade ultima. Envolve as realidades mais profundas, as coisas pelas
quais vivem os homens. E uma realidade vivida. Como consequéncia, cada religizo
vital h& de ter sua propria mitologia, porque o mito € a linguagem natural da religido,

como o ritual € sua dramatizacao no culto.

Aqui chegamos ao ponto: é através do mito que a religido se comunica ao longo dos
séculos, atualizando, transformando e adaptando essa comunicagdo ao contexto

histérico de cada época para se fazer entender.

Continuamente reelaborada a exegese do simbolo, que € o préprio mito, na
definicdo de Jakob Bachofen9, nos fala ao longo da historia de forma oral, anénima,
coletiva. Mas o sentido de um mito ndo se encontra apenas nele proprio e sim na
sua articulacdo com outros mitos, como ja vimos, dai o termo "mitologia” para

expressar a significacdo dos simbolos.

O mito, perpetuado no ritual, € garantia de continuidade daquilo que ele representa.
Assim a missa catolica € um conjunto de ritos concéntricos que tem seu ponto
culminante no rito da partilha do pdo,a comunh&o, recuperando repetidamente ("do
nascer ao por do sol") o Mito Jesus. Por sinal, mito, aqui, no melhor sentido do
termo, como nos autoriza o ja citado Dicionario de Mitos Literarios (p. 517), em

verbete assinado por André Dabezies:

"Na medida em que o mito pode exprimir a
experiéncia mais profunda da humanidade, falar
de mito a propésito de Jesus Cristo ndo implica
nenhuma redugéo com o proposito de negar
(como implicava no século passado) e nédo
envolve absolutamente um pré-julgamento da

atitude religiosa de quem quer que seja".



1.1 O Poder da Imagem

Foi na Idade Média que a representacdo do sagrado atingiu seu ponto maximo
através das pinturas dos grandes autores. O discurso imagético era intocavel. Era
um patrimdnio do sagrado, prevendo-se pena de morte para aquele que ousasse

modificar as obras sacras, alterar os textos sagrados.




Cristo em Majestade, afresco da Abside da igreja de S&do Clemente Tahull,

pelo mestre de Tahull; 1123, Museu de Arte Catald, Barcelona

Naturalmente tal limitacdo ndo se aplicava ao préprio autor da obra, do contrario
Dante néo teria criado a Divina Comédia como satira politica e Michelangelo néo
teria escandalizado os moralistas de seu tempo com os nus do David ou da Capela

Sistina.

Segundo Enrico Castelli (Paris, 1971)10 "A imagem sagrada n&o pode ser
desmistificavel da mesma forma como a arte sagrada porque ela ndo € um mito em
si mas um veiculo de signos. Fazer distincdo entre imagem sagrada e imagem do

sagrado é possivel e necessario".

Afinal foi a falta de clareza nesse particular que levou a reforma protestante a criticar
a "adoracao de imagens pelos catélicos". Apos o Concilio Vaticano Il ,(1962-1965)
deu-se a retirada das imagens dos altares principais, sendo recuadas para altares
secundarios nas igrejas, pois 0 excesso de imagens desviava a atencao do

Cristocentrismo.

Tal procedimento tratava de esclarecer, todavia - e esta comunicac&o néao obteve
sucesso - que o culto se dava em torno daquilo que a imagem representava e nao

da imagem em si.

Mais recentemente, em 12 de outubro de 1995, tivemos, no Brasil, o episédio do
pastor que chutou a imagem de Nossa Senhora Aparecida diante das cameras de
TV.

Insistindo em atuar com o sinal trocado, talvez fingindo ignorar o poder de
representacdo da imagem, o pastor agiu como quem chuta um pedaco de gesso
pintado que se compra em qualquer esquina, por alguns reais. Mas a reacao que se
seguiu fez ver que havia toda uma devoc¢ao popular em torno ndo do gesso, mas

daquilo que o pedaco de gesso representava, deduzindo-se dai o poder de



comunicacao daquela imagem ou de qualquer outra imagem relacionada com o

sagrado.

12/10/95: O pastor Von Helder, da Igreja Universal do

Reino de Deus chuta a imagem de N. Sr2. Aparecida na Tv Record

Castellill vé na arte sagrada "um aspecto da busca da equidade na ordem do
sobrenatural; ela transcende a razdo na representacdo do nao representavel (o
sagrado) por descrever em uma profanacao sui generis (uma injustica grafica) os

elementos de uma evocacao do divino no mundo do sensivel."

Ja na ldade Média, inspirados em elementos folcléricos da época, os autores
revelaram, em muitos trabalhos, que a imagem € uma expresséao plastica nao
apenas do literario, mas de todo o enquadramento sécio-cultural que engendra o
literario, inclusive da oralidade que representava papel fundamental na Idade Média
(Hilario F. Jr.). E pela imagem que a Igreja passa o seu discurso no contexto
medieval. Porém, para Ié-las € preciso partir do ambiente sécio-cultural-psicolégico
da producédo da imagem e procurar interpreta-las com leituras possiveis que ela
recebia. Para Hilario F. J. "trata-se de pensar sobre as funcdes da imagem que néo
s&0 necessariamente explicadas pelas suas formas. E preciso retirar o véu que

recobre o simbolo, isto é, verificar as revelacdes entre significante e significado”,



conduta indicada no episddio do chute na santa para avaliar as consequéncias do

Caso.

Em nossos dias o papel da imagem como elemento de comunicagéo continua forte e

atuante.

Se as imagens do medievo situaram-se apenas como referéncia do patrimonio
cultural do Renascimento, as varias representacfes simbolicas do sagrado
continuam presentes no imaginario popular, ostentadas em procissdes, romarias,

celebragdes liturgicas e todo tipo de exteriorizacao da religiosidade.

A comunicacéao pela imagem da-se, principalmente, através da televiséo, por sua
capacidade de envolvimento direto com o segmento de publico "preparado” para a

recepcao e o entendimento do discurso n&o-verbal.

E nessa area, por exemplo, que a Igreja Catodlica tem perdido espaco por ter
demorado a aderir aos novos tempos da comunicacdo instantanea via satélite ou
pela Internet. No estudio de TV ou no sermao de domingo o sacerdote ja ndo pode
ser apenas um bom conhecedor da teologia. Ele precisa ser, sobretudo, um
comunicador, sem tracos de amadorismo. Trata-se de um desafio que se apresenta,
hoje, aos seminaristas, futuros comunicadores; anunciadores da palavra, no espaco

do sagrado.

O poder da imagem é o poder da comunicacdo. E um poder que pode ser usado
para obter resultados pre-determinados. Assim compreendendo, o milenarismo
recorreu as horriveis mascaras demoniacas para anunciar o fim do mundo nos sécs.
Xe XL

De outro lado, o terror provocado pela imagem demoniaca teria a fungéo de
convencer o catolico a se refugiar em Cristo. Na virada do segundo milénio, a
técnica se repete, agora com uma tentativa de "humanizacéo” dos monstros
horriveis apresentados em filmes ou em programas infantis com vastas doses de

"bondade”, "coragem" e até "simpatia”, como se houvesse interesse em tornar



aceitavel, palatavel, a falta de estética de tais personagens, o que estaria de acordo

com outra seita milenarista, a Nova Era ou "New Age".

A imagem esta sempre presente e atuante como poderoso meio de comunicacao e
de persuasao na esfera do sagrado, quer no iluminismo renascentista, quer no

maneirismo barroco, quer no pés-moderno .

A presenca do barroco € caracteristica na comunicacao do sagrado com seus
anjinhos rechonchudos e nus, como na obra "Christus Infans" e a Vaidade do

Mundo, de Antonio de Pereda (Eglise d’Arc-Senans), séc. XVI.




Capitulo Il

A Persuasao

"Se tem espelho e é cego,

uma pessoa nao se pode ver

por falta de olhos;

Se tem espelho e olhos, e € de noite,
nao se pode ver por falta de luz;

Que é a conversao senao entrar
dentro de si e ver-se a si mesmo?

Vieira

Para atingir o ouvinte, segundo Perelman, € preciso que quem fala leve em
consideracdo a complexidade do auditério, que pode ser compreendida néo
somente pela existéncia de lingua comum entre orador e ouvinte, mas também pelas
condic¢des fisicas que os ligam. Citando Perelman, Haquira Osakabe (1979)23 lembra
gue se o ouvinte € o conjunto daqueles sobre os quais o orador quer influir, pela sua
argumentacao, é preciso considerar que esse conjunto € uma imagem que o orador
cria, segundo seus objetivos. E ndo se trata de uma imagem simples, pois o quadro
no qual se situam orador e ouvinte é o quadro em direcdo ao qual convergem

variaveis psicologicas e socioldgicas.

Um outro teodrico, bem antes de Perelman, Pe. Antonio Vieira, descreve durante o
Serméo pelo Bom Sucesso contra os Holandeses um quadro que certamente nao
nos comove, hoje, séculos depois. Mas, se levarmos em conta o contexto no qual foi
pronunciado, com os holandeses prestes a invadir a capital da Bahia e com toda a

propaganda da Corte portuguesa sobre o terror que isto significaria para a Bahia e a



Colbnia, veremos que o jesuita tinha a sua frente a situac&o propicia para uma

retérica de persuasao.

Quanto ao "Sermdao da Sexagésima", o texto € uma explicacdo da doutrina com o
objetivo primeiro de comunicar uma informacéo, seguido imediatamente da intencéo
de persuadir. Trata-se de um esquema informacional que situa Jesus como

referente; o pregador como destinador e o auditério como destinatario.

A preocupacéao do pregador € destinar adequadamente o conteido da mensagem (0
evangelho de Jesus Cristo) para obter a adesao do destinatario (o auditério), pois o

objetivo do discurso religioso € a conversao pela persuasao.

Ja Perelman ensina que para convencer é preciso antes estar convencido, o que
exige acurado preparo do pregador sobre o tema, sobre a circunstancia e sobre o
auditorio, pois o discurso deve ser visto como um todo, "compreendendo o que fala e

aguele a quem se fala", nas palavras de Osakabe.

Na antiguidade classica, Aristételes, em sua Retdrica, distingue trés elementos que
se relacionam no ato do discurso: O carater do Orador; as disposi¢cfes onde se situa

0 ouvinte e aquilo que o discurso pretende demonstrar.

O nivel de empatia que o pregador consegue estabelecer com o auditério
diretamente proporcional ao grau de persuasao que pretende alcancar. Dai a

necessaria "vinculagdo" ou "comunhao" entre emissor e receptor da mensagem.

Vieira, nas pegadas de Aristoteles, descrevendo as caracteristicas do bom pregador,
Insiste na gratuidade das palavras se elas forem vazias, e nao vierem
acompanhadas de exemplos paralelos ao discurso; porque deve existir coeréncia

entre idéia e acdo, uma vez que se "as palavras movem, os exemplos arrastam”.

Longe de indicar que as palavras tém importancia menor no conjunto do discurso,
isto mostra que € preciso usar uma linguagem escorreita, adaptando-a a cada
circunstancia: O mesmo sermao de domingo, na mesma Igreja, pelo mesmo padre
nao pode ter o mesmo tom na missa das criancas, ou na missa da juventude ou na

missa dos casais.



Teoricamente, tal postura foi estudada por Oswald Ducrot (1987)24 que a chama de
pragmatica linguistica: "O problema fundamental é saber porque é possivel servir-se
de palavras para exercer uma influéncia, porque certas palavras, em certas

circunstancias, sao dotadas de eficacia."

Ducrot recorre a um exemplo biblico para ilustrar seu enunciado: "E o problema do
centurido do Evangelho, que se espanta por poder dizer a seu criado "venha", e o

criado vem."

Sobre 0 maior ou menor poder de comunicacao da palavra, poderiamos considerar o
teor explosivo da palavra "fogo" se pronunciada em altos brados num auditorio

lotado.

Mas a "pragmatica linguistica" de Ducrot ndo se preocupa apenas com o0 que se faz
quando se fala - como a riqueza de gestos, a expressao corporal, a indumentaria
prépria no caso do discurso religioso - mas com o que considera que a fala faz: Le
dire est faire. "Utilizando um enunciado interrogativo pretende-se obrigar, pela
propria fala, a pessoa a quem se dirige a adotar um comportamento particular, o de
responder e, do mesmo modo, pretende-se incita-lo a agir de uma certa meneira, se
se recorre a um imperativo. O ponto importante, a meu ver, € que esta incitacao para

agir ou esta obrigacao de responder sdo dadas como efeitos da enunciacao".

Ducrot cita um outro tedrico, Le Guernzs para descrever a persuasao:

"Um dos segredos da persuaséo tal como é
analisada a partir de Aristételes €, para o orador,
dar de si mesmo uma imagem favoravel, imagem
gue seduzira o ouvinte e captard sua
benevoléncia... é necessario entender por isto o
carater que o orador atribui a si mesmo pelo
modo como exerce sua atividade oratéria. N&o se
trata de afirmacdes auto-elogiosas que ele pode
fazer de sua prépria pessoa no contetido de seu
discurso, afirmacdes que podem, ao contrario,
chocar o ouvinte, mas da aparéncia que lhe

confere a fluéncia, a entonacao (calorosa ou

severa), a escolha das palavras, os argumentos



(o fato de escolher ou de negligenciar tal
argumento pode parecer sintomatica de tal
gualidade ou de tal defeito moral)".

Quanto a questéo da coeréncia entre orador e enunciado, Perelman coloca em

termos de ato e pessoa em estado de interag&o. Cita um texto em que o pregador

francés, Bossuet, solicita compreenséo para os que pregam a Boa Nova sem o

devido preparo (Retoricas, P. 246). "Pregadores corrompidos”, indaga-se Bossuet,

"poderéo trazer a palavra de vida eterna?"E responde, repetindo uma comparagao

de S. Agostinho:

Mas Perelman ensina;:

Perelman define como pessoa aquela que

"A sarca carrega um fruto que nao Ihe pertence,
mas que ainda assim é o fruto da vinha, embora
esteja apoiado na sarca... Ndo desdenheis essa
uva, sob o pretexto de que a vedes em meio aos
espinhos; ndo rejeiteis essa doutrina, porque esta
rodeada de maus costumes: ela ndo deixa de vir

de Deus..."

"A ligacao ato-pessoa parece-nos o protétipo de
uma série de lagcos que provocam as mesmas
interacdes e se prestam aos mesmos
argumentos: a ligacdo entre individuo e grupo,
aquela entre o0 acontecimento e a época em que
sucedeu, e tantas outras ligacdes de coexisténcia
das quais a mais geral é a do ato com a
esséncia". (Retoricas, P. 247-248)

"é considerada como suporte de uma série de
gualidades, autor de uma série de atos e de
juizos, objeto de uma série de apreciacgoes, €,
portanto esse ser duradouro a cuja volta se
agrupa toda uma série de fendmenos aos quais
ele confere uma coeséo e um significado. Mas,

por outro lado essa prépria pessoa é conhecida



através de seus atos, de suas manifestages,
pois existe uma solidariedade profunda entre a
idéia que se tem da pessoa e 0 conhecimento
gue se tem do conjunto de seus atos. De fato

encontramo-nos perante uma constante interac;éo

entre o ato e a pessoa". (Retdricas, P. 224)

No contetdo do discurso religioso encontramos um resumo que define o bom
pregador: "Nao € ma a arvore que da bons frutos". Ou ainda: "Por vossas obras

sereis conhecidos".

Na relacao ato-pessoa Perelman entende por ato tudo o que pode ser considerado
emanacao da pessoa: "Serdo tanto acées como juizos, modos de expressao,

reacdes emotivas, tiques involuntarios”, diz. (P.228).

Sempre empenhado em demonstrar como € importante o "bom nome"do pregador
para atingir a persuasao, destaca que em nossSo meio € muito comum prevermos o
futuro de uma pessoa pelo que se sabe dela e de seus atos passados: "Mas é mais
curioso constatar que se pode predizer o comportamento das pessoas nao se
baseando na experiéncia passada, mas na idéia de uma impossibilidade moral,
fornecida por um sistema de crencas, e totalmente paralela a impossibilidade fisica,

fornecida por um sistema cientifico”. (P.230)

Perelman ilustra o caso com esta citacao de Pascal:

"H& muita diferenca entre ndo ser a favor de
Jesus Cristo e dizé-lo e ndo ser a favor de Jesus
Cristo e fingir sé-lo. Uns podem fazer milagres,
nao os outros: pois fica claro, de uns, que estédo
contra a verdade, ndo dos outros, e assim os
milagres ficam mais claros. A quem fosse inimigo
encoberto, Deus ndo permitiria que fizesse
milagres abertamente. Os milagres diabdlicos sao
possiveis, porque ndo enganam ninguém; nao é
possivel, em contrapartida, que Deus permita aos
inimigos ocultos de Jesus Cristo enganar os fiéis

através de milagres". (P.231).



Segundo Perelman "Embora o carater do auditério seja primordial na argumentacao

retérica, a opinido que esse auditorio tem do orador desempenha um papel de igual

importancia. E impossivel & argumentac&o retorica escapar a interagcdo entre opinido
gue o auditério tem da pessoa do orador e aquela que tem dos juizos e argumentos

deste." (P. 74).

1. Caracteristicas do Discurso Religioso

Para estudar o discurso religioso € preciso analisar as caracteristicas de sua

producao.

Ja nos referimos aos sermdes de Vieira. O serméao (ou homilia) € o lugar
caracteristico do discurso religioso na economia do sagrado. O pulpito da Idade
Média, na imponéncia dos capitéis esculturados, situado em lugar alto para suprir a
inexisténcia dos sistemas eletrénicos de som, da bem a idéia da "autoridade"com
que a Igreja fala de seus dogmas e de sua ideologia, através dos sermdes, muitos

deles verdadeiras pecas de retorica e persuasao.

Para Raquel Setzerzs "0 serméo é, como qualquer forma de discurso, percebido
como uma forma social de apropriacao da linguagem, na qual o sujeito do enunciado
tem a ilusdo de estar na origem do que foi dito, mas é interpretado pela ideologia.
Assim, se pode verificar historicamente a ideologia das relagdes entre a Igreja, o

missionario e o povo".

No ambito do discurso religioso, especificamente, o sujeito do enunciado é o proprio
Deus ("E Deus que faz em vOs o querer e o fazer"- Flp 2,13)", aqui situado como
referente do enunciado, cabendo ao pregador a funcéo de Destinador da mensagem
sagrada. Lastreado na Fé, o Destinatario (que Perelman chama de Auditério) € o
receptor desse discurso apoditico em que o pregador parte de um axioma
incontestavel em matéria de Fé, para todos os crentes. A preocupacao primeira

desse discurso,nos primordios da Igreja, € demonstrar que Jesus é verdadeiramente



Filho de Deus. E uma demonstracdo que ndo entra em conflito com o processo de

verificacdo pela Fé.

E mais complicado quando a Igreja prega sobre Etica e Moral, area em que nem
todos os crentes aceitam sem objetar, principalmente em nossos dias. A presenca
do papa Joédo Paulo Il no Rio, de 2 a 5 de outubro ultimo, para encerrar o 1l Encontro
Mundial com a Familia, serviu como pano de fundo para a Igreja pregar contra o
projeto do governo que autoriza o Sistema Unico de Satde- SUS a realizar
operacgOes de aborto em situacdes onde a mae corre risco de vida ou tenha sido
vitima de estupro. De tdo polémico o tema gerou comentario raivoso da Primeira
Dama, Ruth Cardoso, no dia da chegada do Papa: "A relacdo do papa com o

Congresso brasileiro € igual a zero".



Terceira visita do Papa ao Brasil: 2-5/10/1997

O Papa também pregou contra o divorcio e foi vivamente aclamado por mais de cem
mil pessoas que lotaram o Maracana. Mas é fato que os catolicos, embora
embevecidos com a amavel presenca do Papa, continuam regendo por conta propria
as questdes relacionadas com este e outros assuntos da intimidade sexual, como o
uso de preservativos para prevencao da Aids, os anticoncepcionais para adaptar o
namero de filhos ao orcamento de cada lar etc. E inegavel, entretanto, que a
mensagem do Papa, baseada nos ensinamentos do Evangelho, dara frutos no
momento adequado, constituindo, sua visita, um reforgo para uma Igreja que vinha

se defrontando com o desanimo e mesmo com a desercéo de fiéis.



Em épocas mais remotas o0 sermdo de domingo era suficiente para definir padrées
de comportamento para todos os fiéis, através de um discurso religioso do tipo
dominador que s6 se abriu ao dialogo ecuménico no Concilio Vaticano Il. Para
Habermas "as instituicbes sociais dominantes séo afins dos padrdes neuréticos de
comportamento, ja que enrijecem a vida humana em um conjunto compulsivo de
normas, e, assim, blogueiam o caminho da auto-reflexao criticaz7", como era comum

na igreja medieval, antes do racionalismo iluminista.
Veremos mais, a este respeito, no proximo capitulo, sobre a recepcao.

Sobre a questéo ideoldgica, citada por Rachel Setzer, que permeia o discurso

religioso, Terry Eagleton (p. 19-20) recorre a Jon Elsterzs para esclarecer que

"as ideologias dominantes podem moldar
ativamente as necessidades e os desejos
daqueles a quem elas submetem; mas devem
também comprometer-se, de maneira
significativa, com as necessidades e desejos que
as pessoas ja tém, captar esperangas e
caréncias genuinas, reinflecti-las em seu idioma
proprio e especifico e retorna-las a seus sujeitos
de modo a converterem-se em ideologias

plausiveis e atraentes".

Para Eagleton, para terem éxito, as ideologias devem ser mais do que ilusdes
impostas e, a despeito de todas as suas inconsisténcias, devem comunicar a Seus
sujeitos uma versao da realidade social que seja real e reconhecivel o bastante para

nao ser rejeitada.

Observando por este aspecto, o Papa disse no encontro do Rio:

"Através da familia toda a existéncia humana é
orientada para o futuro. Nela o homem vem ao
mundo, cresce e amadurece. A familia é também
o primeiro e fundamental ambiente onde cada
homem distingue e realiza a prépria vocacéo

humana e crista".



Naturalmente o Papa argumentou para persuadir 0s casais a se manterem fi€is ao
casamento em respeito a si préprios e aos filhos, se quiserem cumprir a mensagem

do Evangelho.

E como se dirigiu aos jovens?

"Deus vos ama loucamente. Ele deseja a vossa
felicidade, mas quer que saibais conjugar sempre
a fidelidade com a felicidade, pois ndo pode
haver uma sem a outra. Nao deixeis que a
mentalidade hedonista, a ambi¢&o e o egoismo

entrem em vossos lares. Sede generosos com

Deus".

O Papa se expressou num contexto "paralinguistico” - ou ndo verbal - em que sua
imagem fisica e seu carisma pessoal revelaram acentuada coeréncia com o contexto

do casamento no Brasil e no mundo, como provam as estatisticas.

E certamente o fez por acreditar que o esgotamento do materialismo histérico e a
frustragdo do consumismo hedonista prenunciam um novo perfil existencial para o
homem. Quatro séculos depois que o lluminismo acreditou ser possivel substituir o
Deus-Transcendente pela Deusa-Razéo, a nostalgia de Deus - como no mito do
eterno retorno - domina o mundo contemporaneo. O terceiro milénio promete ser um
periodo de resgate do verdadeiro humanismo. O Papa aposta na capacidade
transformadora de uma Igreja que, embora deva se adaptar aos diferentes povos e

culturas, ndo pode renunciar aos tracos essenciais de sua fisionomia milenar.

Condenando a ideologia do prazer a qualquer custo o Papa se pde em sintonia com
esse auditério universal (na visao de Perelman) que busca, no mundo inteiro, um

sentido para a vida.

Feitas as devidas mudancas de hierarquia e de aparato fisico, 0 serméo do Papa
para dois milhdes de pessoas no aterro do Flamengo (onde entrou em comunhéo
com 0 povo ao repetir o refrdo "Se Deus € brasileiro, o Papa é carioca" e depois, ja
com a voz debilitada, usou a bengala, girando-a no ar como fazia Carlitos para

comunicar sua alegria e contentamento, numa licdo pratica de comunicag¢ao néo-



verbal) ou o sermé&o do padre humilde na igrejinha do sertdo, ttm o mesmo objetivo:

ajudar as pessoas a encontrar um sentido para a vida.

No entanto, o discurso religioso traz em si, a0 menos no ambito do catolicismo, outra
caracteristica que reforca sua funcéo ideolégica. Sao duas formacgdes discursivas

antagonicas, assim descritas por Rachel Setzer:

"Por um lado ha uma legitimacado das normas
tradicionais, com as marcas tipicas do discurso
religioso. A estrutura rigida das posicoes relativas
dos interlocutores, os dogmas sagrados, como a
Fé em Deus, séo intocaveis. Tudo isto d4 uma
aparéncia estatica, cristalizada, logo, "mais
compreensivel" da realidade: tudo continua igual
e a ordem social pode ser mantida. Por outro
lado, hd um processo de mudanca aparente na
exploracdo de novos sentidos e na reintegragéao
dos contelidos: os postulados podem mudar e a
ordem social também. Um discurso que justap8e
essas duas formacdes discursivas antagbnicas
cria, segundo o0 que pensamos, mais conflitos e
contradi¢cdes do que efetivamente ajuda no

processo de mudanca”. (P. 101)

Estamos falando de Teologia Tradicional e Teologia da Libertacéo, tema que

discutiremos melhor no tépico a seguir.

2. A Forca da Palavra Biblica

Na Biblia temos, também, duas formacdes discursivas antagdnicas. Ambas operam
no sentido de persuadir o povo a andar nos caminhos do Senhor, porém com
retoricas diferentes. E analisando o processo produtivo e receptivo dessas formas
discursivas que chegaremos ao eixo da comunicacdo. Ambas apresentam uma

parenética fortemente persuasiva: ou age para captar seguidores ou para manter.

O antagonismo de linguagem estabelece um confronto linguistico entre trechos do

Antigo Testamento e do Novo Testamento. A terminologia coerciva do Génesis e do



Exodo que nos apresentam um Deus guerreiro e tonitroante, contrapbe-se, no Novo
Testamento, o discurso manso e pacifico de Jesus, pregando o amor e a paz,
caminhando com os andarilhos, curando os leprosos, aproximando-se das
prostitutas, ceando com cobradores de impostos, cercando-se de humildes

pescadores e a todos os humildes anunciando: "Vosso é o Reino dos Céus".

Se queremos estudar as técnicas de comunicacdo que se adequam a transmissao
do Discurso Religioso, € imperativo discutir antes que tipo de mensagem queremos
transmitir. Isto nos leva a pesquisar a palavra biblica que, na expressividade de sua
polissemia, resiste aos séculos como o livro mais editado do mundo, sendo a fonte

de toda comunicacao religiosa, uma comunicacao que evolui do anatema ao dialogo.

Segundo Strabelli (1990)29 "A Biblia comecou a ser escrita a partir do século IX antes
de Cristo. E o dltimo livro da Biblia a ser escrito foi o livro da Sabedoria, ai pelo ano
50 antes de Cristo". Cita Carlos Mesterszo para dizer que "a Biblia é resultado final de
longa caminhada, fruto da acéo de Deus que quer o bem dos homens, e do esforgo
dos homens que querem conhecer e praticar a vontade de Deus. Ou seja, a Biblia é

o fruto de mutirdo prolongado do povo".

Em Rm 1,19-20, o apéstolo Paulo diz que as coisas criadas sdo o modo de falar de
Deus. Strabeli acrescenta que "Deus é pessoa e pessoa se comunica. A
comunicacao de Deus é a criacdo. Tudo o que foi criado é linguagem de Deus. Deus
continua criando e conservando o cosmo. Ou seja: Deus continua falando para nés

através das coisas e das pessoas". P.12.

Com 73 livros, a Biblia nasceu com a experiéncia de Abrado e se desenvolveu com
a historia do Povo de Deus, principalmente com a experiéncia do Exodo (Strabeli).
Mas nem tudo na Biblia é histéria. Muitos relatos tém finalidade essencialmente
teologica. Por isso, para entender a Biblia é preciso estudar o contexto de producéo
de cada texto. Por muitos séculos o Livro-dos-Livros foi aceito ao pé da letra, sem
guestionamentos. Mas hoje sabemos, pelos avancos da ciéncia e pelas pesquisas
em linguistica - por exemplo - que a narracdo sobre as origens do mundo e do

homem nao é relato Unico e exclusivo do povo hebreu. Tal tipo de relato, ensina



Strabeli, faz parte dos escritos religiosos de muitos povos inseridos no contexto
cultural do Antigo Oriente. Tais escritos usam forma literaria especifica comum, onde
entram o simbolismo, as imagens, as concepc¢des populares, a intencdo do autor, a

cultura do tempo etc.

E nesse contexto que se descobre a origem do "descanso” de Deus no sétimo dia da
criacdo, conforme Gn 1,1-2,3. A narrativa da criacdo aparece duas vezes na Biblia, a
primeira em Gn 1,1-2-4a, escrita pelos sacerdotes, e a segunda em Gn 2,4b-25,
escrita por gente do povo. Segundo Strabeli, no tempo do escriba Esdras (séc. IV
a.C.) essas duas narracfes foram reunidas numa so, formando a atual (Ne 8). A
finalidade especifica do texto é sustentar a fé do povo, dar sentido a vida, dar

esperanca de retorno.

Por que "esperanca de retorno"? Porque nessa época (587-539 a.C.) o povo hebreu
estava exilado em Babilénia, diante de muitos idolos e sofrendo presséo para
abandonar a propria fé e aderir ao deus Marduc, o deus da Babilonia. A davida dos
hebreus estava posta nos seguintes termos: Quem € mais poderoso: Marduc, da
Babilonia vencedora, ou Javé, o Deus libertador de um povo vencido? Que
libertacdo era essa? Os sacerdotes partem de um principio: Israel recebeu as
promessas de Deus em Abrdao e com os patriarcas e tem a heranca do passado.
Se esta agora exilado, € porque se esqueceu de Deus. Se voltar para Deus e
permanecer fiel a ele, tudo sera reconstruido: havera nacéo, rei, templo e sacerdote,
pois 0 povo € e serd sempre aheranca do senhor (Sl 16,5;28,9;47,4;78,7;10,16 etc).
Em seguida os sacerdotes ensinam que para manter a fidelidade a Deus o0 povo
deve evitar o culto dos idolos, voltando ao culto verdadeiro. Como celebrar o culto,

porém, e participar da vida religiosa se ndo ha templo?

Strabeli conclui a exegese esclarecendo que o termo "descanso" ndo denota
"repouso fisico" de Deus. Trata-se de um recurso literario para traduzir uma verdade
teologica: a observancia integral do sdbado como Dia do Senhor e como meio de
unir o povo e manter a fé. Portanto, a intencéo nao foi cientifica, nem quiseram os

sacerdotes afirmar que o mundo foi feito em seis dias de 24 horas e nem em seis



periodos de tempo. A intencéo era fundamentar o sétimo dia como dia de descanso

e culto.

S&o muitos os exemplos biblicos em que o texto apresenta uma intertextualidade
que fala por si. Ao comunicador compete examinar, estudar, pesquisar a riquissima
bibliografia hoje disponivel para passar a mensagem de forma adequada aos
questionamentos de nosso tempo. No exemplo citado a persuasao se da através do
modo de narrar e ndo apenas através dos fatos narrados que incluem toda a

genealogia do homem e da natureza.

Mas esta é uma tentativa de dissertar sobre a comunicacdo no discurso religioso, e
nao sobre teologia. Por isto, vamos examinar as formas de linguagem do Antigo e do

Novo Testamento para chegarmos ao nosso objetivo.

Dissemos que o A.T. apresenta uma linguagem vertical, que busca a persuasao

através da coercao e da intimidacdo. Os exemplos sdo multiplos.

Ao punir o pecado de Adao e Eva que acaba de descobrir, Deus condena a
serpente, a mulher e 0 homem numa explosao de furia, surgindo entdo o primeiro

grande poema da Biblia conforme Jack Miles (1997)a::

Entdo o Senhor disse a serpente:

"Visto que isso fizeste,

Maldita és entre todos os animais domeésticos
e 0 és entre todos 0s animais selvaticos
Rastejaras sobre o teu ventre

e comeras o po

Todos os dias da tua vida.

Porei inimizade

entre ti e a mulher,

entre a tua descendéncia e o seu descendente.

Este te ferira a cabeca



e tu lhe ferirds o calcanhar."

E a mulher disse:

"Multiplicarei sobremodo

os sofrimentos da tua gravidez,

em meio a dores darés a luz filhos;
o0 teu desejo sera para o teu marido

e ele te governard".

E a Adao disse: "Visto que atendeste a voz de tua mulher, e comeste da arvore que

eu te ordenara ndo comesses":

"Maldita é a terra por tua causa:

em fadiga obteras dela o sustento
durante todos os dias de tua vida.

Ela produzird também cardos e abrolhos,
e tu comeras a erva do campo.

No suor do rosto

comeras o teu péao,

até que tornes a terra

pois dela foste formado:

Porque tu és po6

e ao po tornards". (Gn 3: 9-14)

Outra exploséo retoérica € o que vemos logo depois, na condenacédo de Caim por ter
matado seu irméao Abel ("Que fizeste? A voz do sangue de teu irmao clama da terra

a mim. Es agora, pois, maldito por sobre a terra cuja boca se abriu para receber de



tua mao o sangue do teu irméo. Quando lavrares o solo néo te dara ele a sua forga;

seras fugitivo e errante pela terra").
A punicdo de Caim é uma intensificacdo da punicéo de Adao.

Raramente falando do amor humano ("Jac6 amava Raquel", 29-18) e nunca do amor
divino, os redatores do Génesis prosseguem apresentando-nos um Deus todo
poderoso que se arrepende de ter criado 0 homem por causa da sua infidelidade:
"Farei desaparecer da face da terra o homem que criei, 0 homem e o animal, 0s
répteis e as aves dos céus, porque me arrependo de os haver feito". (Gn 6:7). E feita

uma excecao a Noé.

Na bencao de Deus a Abrado ja esta contida a forma como se daria a tomada da
terra prometida (Canad) através da destruicdo dos povos ali existentes, a custa de

muito sangue e violéncia (Op. cit., P. 63-64):

"Sal da tua terra, da tua parentela e da casa de teu pai, e vai para a terra que te

mostrarei”, diz o senhor a Abrado em Ur dos Caldeus por volda do ano 2.000 a.C.:
de ti farei uma grande nacéo,

e te abencoarei,

e te engrandecerei 0 nome.

Sé tu uma bencéo:

Abencoarei os que abencoares;

em ti serdo benditas

todas as familias da terra.

Os pecadores de Sodoma e Gomorra sao punidos por Deus com a destruicao de
suas cidades. A intencao do texto € mostrar que o destino das nacdes esta nas
maos do Senhor. Surgem em seguida as sete pragas do Egito como puni¢ao ao
Farad que se recusa a permitir o éxodo dos escravos hebreus. E a histéria de José,
Moisés e Josué. A Biblia passa para um discurso mais elaborado, com
apresentacdes poéticas, legais e proféticas de Deus, segundo Jack Miles. (Op. cit.,
P.111)



Mesmo assim as circunstancias da entrega das Tabuas da Lei a Moisés, no Sinai,
sao revestidas de uma grandiloquéncia sem par, convenientemente realcadas no

classico de Cecil B. De Milles Os Dez Mandamentos.

"O Senhor revela-se a Israel numa exibigao
espetacular e terrivel de efeitos vulcanicos e
meteoroldgicos (19:1-25). Tendo-se tornado
assim maximamente assustador, ele fornece o
imortal Decalogo e um conjunto de regras
comumente chamado de Livro da Alianca
(20:1:23-33), seguidos de uma promessa de
vitéria em Canaad e instrugdes para o tratamento
dos vencidos (23:20-33). O povo submete-se

entdo a um ritual de sangue em submissao as
leis do Senhor (24:1-14)".

Em Ex. 15:26 ha um alerta sombrio que diz claramente: "Observem minhas leis,
sen&o enviarei pragas como as que enviei aos egipcios". E a "pragmatica da

persuasao", a dialética do poder, que Jack Miles define como "teofania do Sinai':

"Ao amanhecer do terceiro dia houve trovfes e relampagos e uma espessa nuvem
sobre o monte, e mui forte clangor de trombetas, de maneira que todo o povo que
estava no arraial estremeceu. E Moisés levou o povo fora do Arraial ao encontro de

Deus; e puseram-se ao pé do monte".

Miles comenta: "Alguns acham que o poder literario da Biblia repousa, em parte, nas
incongruéncias e nas transi¢des subitas, que forcam o leitor ou ouvinte a encontrar

um sentido pessoal no contexto".
Esta é uma dessas passagens, claramente. (P.139)

Ainda no Sinai (Exodo, 23) o Senhor descreve como ir4 varrer de Canaa os

habitantes nativos para dar lugar ao povo eleito:

"Enviarei o meu terror diante de ti confundindo a todo o povo aonde entrares, farei
que todos os teus inimigos te voltem as costas. Também enviarei vespas diante de

ti, que lancem fora os heveus, os canaeus e 0s heteus, de diante de ti".



Como o texto poderia ser mais fortemente persuasivo se ora contém ameacas, ora
demonstracOes de poder, ora promessas tao caras para um povo nomade do

deserto?

Outra caracteristica do A.T. que se contrapde frontalmente com o N.T. é o sacrificio
cruento, com derramamento do sangue de animais e que no N.T. corresponde ao
sacrificio incruento (sem derramamento de sangue) da missa. Baseado no cap. 29,
do livro do Exodo, Miles descreve o ritual de ordenacdo de Ardo e de seus filhos,

futuros sacerdotes:

"Um touro é abatido na entrada da tenda de
reunido, parte de seu sangue € esfregada nos
cantos do altar, o resto é despejado na base. Em
seguida um carneiro é abatido e seu sangue
jogado sobre o altar. Outro carneiro € morto e seu
sangue esfragado em partes do corpo dos
homens, além de ser misturado a 6leo e
aspergido em suas roupas. No climax os
ordinandos seguram os rins cheios de sangue, as
caudas gordas e outras partes dos corpos dos
carneiros, além de outras oferendas rituais. Todo

o ritual é lavado em sangue”. (P.142)

Mas o autor assinala que "o sacrificio de animais caracterizava um imenso niumero
de sociedades, embora ndo seja um universo cultural: Dentro da histéria de Israel,
desempenhou um pequeno papel, depois um papel maior, e mais tarde nenhum
papel". (P.142)

O que Miles considera € o terror que o sangue infunde em qualquer circunstancia.

Para persuadir Israel a respeitar a alianca, "o Senhor estende sua bondade a
milésima geracao" e visita a iniquidade dos pais nos filhos até a terceira e quarta

geracao".

No N.T. Jesus explicara que o pai era tdo duro no A.T. por causa da "dura cerviz de

VOSSOS pais”.



Miles conclui que "o Deus apresentado no Livro do Exodo era um Deus assustador”.
(P.154)

Nos livros seguintes, agora que Deus habita no tabernaculo da arca da Alianca, no
meio do povo, a linguagem € mais amena. No "levitico" o tom é suave. Em

"NUmeros", esta a béncao misericordiosa (6:6-24):

O Senhor te abencoe e te guarde;

O Senhor faca resplandecer o seu rosto sobre ti,
e tenha misericérdia de ti;

O Senhor sobre ti levante o seu rosto

e te dé a paz.

O ex-jesuita Jack Miles, membro do corpo editorial do Los Angeles Times, inquire e
responde: "Qual é o tom da Biblia? O tom varia, é claro; mas com impressionante

frequéncia o tom é de irritabilidade, de dendncia, de queixa raivosa".

As queixas do povo sdo mais repetidas no "Deuterondmio™: "Até quando me
provocara este povo, e até quando ndo crerdo em mim, a despeito de todos os

sinais que fiz no meio deles?" protesta o Senhor a Moisés.

Mas, o que pede o Senhor no Antigo Testamento, Amor ou Medo? Segundo Miles
"uma resposta facil € que exige ambos, mas de fato trata-se essencialmente de
palavras alternativas para a mesma atitude. A critica histérica afirmou isso
enfatizando que o amor em questao ndo € a emocao espontanea, interpessoal, mas
0 amor da alianca. Amar o Senhor teu Deus "com todo o teu coracgao, de toda a tua
alma, e de toda a tua forca" significa meramente empenhar todos os esfor¢cos em

permanecer fiel aos termos da Alianca". (P.169).

A primeira vez em que Deus é citado no A. T. como amigo dos oprimidos contra o
poder dos militarmente fortes s6 ocorre nos primeiros capitulos de Samuel. E a

prece de Ana:



O arco dos fortes é quebrado,

porém os débeis cingidos de forca.

Os que antes eram fartos hoje se alugam por pao,
mas os que andavam famintos

nao sofrem mais fome;

Até a estéril tem sete filhos,

e a que tinha muitos filhos perde o vigor.
O Senhor é o que tira a vida, e a da;

faz descer a sepultura, e faz subir.

O Senhor empobrece e enriquece;

abaixa e também exalta.

Levanta o pobre do po,

e desde o monturo exalta o necessitado,
para o fazer assentar entre os principes,
para o fazer herdar o trono da gléria;
porgue do Senhor séo as colunas da terra,

e assentou sobre elas o0 mundo. (2:4-8)

Com os profetas o texto biblico ganha uma viséo critica da sociedade. Anuncia-se
um novo tempo. "O povo que andava nas trevas viu uma grande luz", anuncia Isaias.
O Reino Messianico comecara quando do tronco de Jessé (pai de Davi) sair um
rebento. Entdo "o lobo habitara com o cordeiro e o leopardo se deitara junto ao
cabrito". E o reino da paz. "Eis que estenderei sobre ela [Jerusalém] a paz como um

rio, e a gloria das na¢cdes como uma torrente que transborda”, afirma Isaias.

No final do A. T. no Livro de J0, tenta-se hovamente a persuasao através da forca,
do castigo, da punicdo. Mas no N.T. tudo é diferente. Diferente a ponto de Jesus
Cristo se apresentar como o oposto do Pai Assustador revelado no Exodo. Sua fala
€ enérgica, porém cheia de amor como o Sermao da Montanha: "Bem Aventurados

0s pobres porque deles € o Reino dos Céus".



Longe da orgia de sangue das origens biblicas, Jesus manda partilhar o pao da
caridade, do amor, da fraternidade, o pao da palavra ("Fazei isto em memoria de

mim").

Contra a vinganca, prega o perdao ("Se vocé estiver diante do altar para fazer uma
oferta e se lembrar que seu irméo tem algo contra vocé, largue tudo, vai primeiro

reconciliar-se com seu irmaao").

O discurso do N.T. tem mais relacdo com a oracdo de Ana em | Samuel do que com
os tonitroantes livros do Génesis, Exodos etc. E um discurso a favor dos pobres e

dos excluidos.
Cristo nasce pobre entre os pobres, numa mangedoura, entre pastores.

Roger Garaudy (1993)s2 questiona: "Qual a semelhanca entre o Reino de Davi e 0
Reino de Deus, anunciado e preparado por Jesus? Que necessidade tem Jesus

dessa descendéncia real para cumprir sua missao?"

Para C.H. Doddss "a messianidade era associada ao papel politico e militar do "Filho
de Davi". Desempenhar tal papel era a ultima coisa que Jesus desejava. A Pilatos
Cristo respondeu: "Meu reino ndo é deste mundo”, como ja tinha se dirigido a
multiddo que exigia um reino diferente. "Se alguém guer me seguir, que renuncie a si
mesmo" (Lc 7,34). Garaudy observa que o "Filho do homem", ao contrario do Filho
de Davi, ndo € um conquistador, mas um servo, nao apenas "que padece" (como em

7

Isaias 53,12-53, que o0 evocou com tanta beleza) mas que € "rejeitado”. (P. 63).

Jesus nao ditou leis, ele invocou o amor. Ele ndo enumera os pecadores que nao
entrardo no Reino de Deus, pelo contrario, condena os que assim fazem ao
frequentar os pecadores e declarar: "publicanos e meretrizes vos precederao no
Reino de Deus" (Mt 21,31). Na cruz, disse: "Pai, nenhum se perdeu”, dando conta de

sua missao de amor entre os homens.

Diante de tudo isto, € normal indagar qual mensagem o comunicador deseja
transmitir nos dias de hoje? A mensagem coerciva dos primeiros livros do A. T. ou a

mensagem do Amor pregada por Jesus?



Sera que todos os pregadores estdo conscientes desse dilema? Qual a mensagem
gue o povo espera ouvir hoje, no alvorecer do terceiro milénio? O antagonismo entre
Teologia Tradicional e Teologia da Libertacéo estabelece conflito na linha de

argumentacédo do pregador catdlico.

Estudaremos esta questdo no cap. lll, na atualizacédo da leitura que integra a

estética da recepcéao.

Capitulo IlI

A recepcéao do Discurso

"Al, palavras, ai, palavras,

gue estranha poténcia a vossa!
Ai, palavras, ai, palavras,

Sois de vento, ides no vento,
no vento que nao retorna,

e, em tao rapida existéncia,

tudo se forma e transformal!

Cecilia Meireles (Romance LIl ou das palavras aéreas)




Ao criticar a histéria recente da Literatura, Hans Robert Jauss, da Escola de
Constanca, na Alemanha, afirma que nem a Teoria Literaria Marxista (a qual
procurava demonstrar o sentido da literatura como retrato da realidade social), nem
a escola formalista (que compreendia a literatura como uma sucessao de sistemas
estético-formais sem relacdo com o processo geral da histdria) reconhece o
verdadeiro papel do leitor. Jauss propdem entdo, que a histéria da literatura deve
levar em conta as instancias de recepcao do texto. Segundo ele uma obra € lida
porque € compreendida, portanto tem sentido para uma época, para um grupo
social. Superando a classica separacao entre histéria da literatura e estética, Jauss
entende a permanéncia de uma obra através do tempo em funcdo da atuacao do
publico sobre essa obra e ndo em funcéo dela mesma, por valores eternos e
imutaveis contidos na obra. A estética da recepc¢ao, assim colocada, concebe o texto

como objeto historico.

A proposta de Jauss € especialmente interessante porque o fator publico
desempenhava um papel extremamente limitado nas duas teorias que vigoravam até
0 séc. XIX. A escola marxista trata o leitor do mesmo modo como trata o autor,
procurando reconhecé-lo em sua classe social. A escola formalista utiliza a nogéo de
leitor apenas como sujeito da recepc¢ao, cabendo-lhe desvendar o texto através do

enfrentamento, o que exigiria conhecimentos de filologia.

Criticando as duas escolas por ndao entenderem o verdadeiro papel do receptor,
Jaussss cita Walther Bulst para dizer que "texto algum jamais foi escrito para ser lido
e interpretado filologicamente por filélogos" e ele mesmo acrescenta, referindo-se a
escola marxista: "... ou historicamente por historiadores”, uma vez que "a escola
marxista iguala a experiéncia espontanea do leitor ao interesse cientifico do
materialismo histérico, que deseja desvendar na obra literaria as relagdes entre a
superestrutura e a base.... Ambos os métodos, o formalista e 0 marxista, ignoram o
leitor em seu papel genuino, imprescindivel tanto para o conhecimento estético
guanto para o histérico: o papel do destinatario a quem primordialmente, a obra

literaria visa"...



A implicacdo estética reside no fato de ja a
recepc¢do priméria de uma obra pelo leitor
encenar uma avaliagdo de seu valor estético,
pela comparagdo com outras obras ja lidas. A
implicacdo histérica manifesta-se na possibilidade
de, numa cadeia de recepcgdes, a compreensao
dos primeiros leitores ter continuidade e
enriquecer-se de geracdo em geracao, decidindo,
assim, o préprio significado histérico de uma obra
e tornando visivel sua qualidade estética" (Op.
cit., P. 23)

Prosseguindo no exame da teoria estética da recep¢ao veremos porque algumas
obras tém sucesso fugaz e outras resistem através do tempo, com sucessivas e
interminaveis reedicdes em todas as linguas. Para Jauss pertencem a esfera da arte
culinaria ou ligeira aquelas obras que nao exigem do receptor qualquer mudanca em
seu horizonte de expectativa (resultante do seu conhecimento acumulado),
bastando-lhe aceitar os modismos ou experiéncias corriqueiras langcados ao gosto
dominante no momento do aparecimento dessa obra. Por outro lado, segundo
Jauss, ha obras que, no momento de sua publicacéo, ndo podem ser relacionadas a
nenhum publico especifico, mas rompem tdo completamente o horizonte conhecido
de expectativas literarias que seu publico somente comeca a formar-se aos poucos.
Esta € uma obra-prima, de sentido eterno, porque nela conhecemos e

reconhecemos as coisas e n0s mesmos.

Na "Teoria da Literatura“ss o professor Victor Manuel estabelece o grau zero de
recepcao para agquelas obras que apresentam um texto progressivamente
negligenciado e esquecido pelos leitores e que, por isso mesmo, perde a energia de
interacao na escrita e na leitura de outros textos, volvendo-se gradual e
inexoravelmente num texto morto ou, pelo menos, num texto letargico e estéril no
devir do sistema literario, embora possa emergir fugazmente de tal letargia mediante

leituras inscritas no ambito da historia, da erudicédo e da "arqueologia" literarias.

Essa "letargia” do texto também é considerada na Tese de Livre Docéncia da

professora-doutora Nelyse Apparecida Melro Salzedas (1983)zs:



"O texto escrito ndo deve permanecer inerte,
preso aos sinais graficos e as linhas pelas quais
eles deslizam; deve libertar-se, movimentar-se,
falar, enfim viver. E é pelo leitor, pela sua intuicdo
e acuidade critica que ele respira, se levanta e
diz. Leitor e texto se completam, se
consubstanciam a partir do momento em que
aquele é também um demiurgo. O ludismo de
referencialidades e de conotacdes infinitas

possibilita a ‘poiesis’ e a demiurgia".

Quando um texto ou um conjunto de textos atravessa séculos, milénios, e se
mantém atual - vivo, interessante - é necessario que passe por atualizacdes
filologicas para manter bom nivel de recepcao. A este respeito, diz o professor Victor

Manuel:

"O fluir do tempo histérico, provocando
transformacdes, ruptura e depredac¢es no ambito

dos sistemas semiéticos, origina

poderosasfontes de ruido que perturbam e
reduzem a legibilidade dos textos.Em relagées
aos textos literarios nessas condi¢des, cabe a
filologia reconstruir os codigos que os emissores
utilizaram na sua producédo e que regulam, por
conseguinte, a sua estruturacdo, de modo a
preservar a dimenséo histérica da semiose
literaria e a evitar a ocorréncia de duas situacdes
extremas: o bloqgueamento da comunicagéo por
ilegibilidade ou legibilidade muito escassa do
texto e a dissolucdo anarquizante do processo
comunicativo derivada de leituras arbitrariamente
impostas pelos receptores as estruturas textuais".
(Op. cit., P.316)



Adaptado ao cédigo linguistico do receptor, o texto sera entendido e assimilado na
exata medida em que seu horizonte de producdo puder se sobrepor ao horizonte do
leitor. O grau de interpenetracao desses horizontes varia, naturalmente, caso a caso.
O leitor mais preparado sobre determinado assunto entenderd melhor e com mais
seguranca o texto que |Ihe é apresentado. O autor mais contextualizado com a
realidade histérica que o cerca produzira um texto mais assimilavel pelo leitor. A
explicacao do professor Victor poderia ser representada, graficamente, do seguinte

modo para esclarecer a intersecdo que ocorre no ato de leitura entre texto e leitor:

1 - Horizonte do texto
2 - Horizonte do leitor

A - Area de Intersecéo

Aos estudantes, Platao & Fiorin (1995)s7 ensinam que "a percepgéo das relacbes
intertextuais, das referéncias de um texto a outro, depende do repertorio do leitor, do

seu acervo de conhecimentos literarios e de outras manifestacdes culturais... Quanto



mais se Ié, mais se amplia a competéncia para apreender o dialogo que os textos

travam entre si por meio de referéncias, citacdes e alusdes."

Discutindo a argumentacao, Platdo & Fiorin afirmam que "Quando se |é um texto
nota-se que, em principio quem o produziu estd interessado em convencer o leitor
de alguma coisas. Todo texto tem, por tras de si, um produtor que procura persuadir
0 seu leitor (ou leitores), usando para tanto varios recursos de natureza logica e

linguistica". (Op. cit., P. 173)

Ja vimos, ao longo desta dissertacdo sobre o discurso religioso, que a Biblia é a
principal fonte para todos aqueles que lidam com a esfera do sagrado no ambito do

cristianismo, especificamente do catolicismo.

Como literatura, a Biblia € o livro mais antigo e mais editado em todas as linguas, no
mundo inteiro. Como "verdade revelada", aos olhos da fé, a Biblia é referéncia de

vida para milhdes de pessoas, até acima de denominacdes religiosas.

Aplicando aos livros sagrados as observacdes da Teoria da Recepcéao (Jauss) ou da
Teoria Literaria (Victor Manuel) veremos que a Biblia € uma obra eterna porque

continua despertando renovado interesse de seus leitores.

Tratando-se, porém, de um conjunto de texto tdo antigo e tdo especifico em sua
finalidade de unir os filhos de Deus pela palavra, a recep¢ao da Biblia carece de
ajuda especializada. Ja ndo se aceita a narrativa biblica ao pé da letra e sem
debates como ocorreu até o fim da Idade Média. Com o Renascimento dos sécs. XV
e XVI (que pregava o retorno aos classicos gregos) e o lluminismo do séc. XVIII (
que cultuava a deusa-Razédo) sobretudo com os avancos tecnoldgicos dos séc. XIX
e XX que permitiram a ciéncia estudar importantes documentos biblicos como os
descobertos em uma caverna préximo ao mar Morto em 1950, além de poder
analisar comparativamente fatos historicos, objetos e relatos dos tempos biblicos, o

entendimento da Biblia ganhou novo alcance.

O homem de nossos tempos procura uma resposta para a sua vida no estudo da

Biblia e nos rituais religiosos, porém com mais espirito critico, com uma visao de



mundo ampliada pelo conhecimento. E natural que o pregador da palavra biblica
deve se aprofundar tanto no estudo do contexto histérico de cada livro sagrado,
como na observacéo da realidade atual, de modo a transpor o discurso milenar para

a realidade coeva.

A isto se chama atualizar a leitura, como veremos a seguir.

1. Atualizacédo da leitura

Deve o comunicador optar pela visao tradicionalista da religido, mais de acordo com
0 Antigo Testamento, ou deve reler, com o proprio Cristo, o discurso da Torah? Deve
aludir a Cristo como Filho de Davi, 0 Messias enviado pelo Deus dos EXxércitos, o
Guerreiro Exterminador de Canaéd, que vinga a maldade dos pais nos filhos até a
quinta geracéo ou deve pregar Jesus crucificado, amigo dos pobres e excluidos,
censor dos poderosos deste mundo, anatema dos Doutores da Lei por ele

classificados de "sepulcros caiados"?

Quem vai comunicar, como guem sai para semear a palavra - a exemplo do que
ensina Vieira no Sermao da Sexagésima ("Ecce exiit qui seminat, seminare") - deve
estar preparado para estes e outros embates da consciéncia, onde preponderara a
Oposicao entre pares de opostos como temporal/espiritual, corpo/alma,
estado/lgreja, politica/religido. O comunicador deve ter em mente aquilo que o povo
quer, ndo para mudar a esséncia do discurso religioso ou muito menos os dogmas
da Igreja, mas para falar a linguagem do povo hoje. O préprio Cristo se nos
apresenta como o maior de todos os mestres na hora de se comunicar, pois ndo
recorria aos pulpitos majestosos, nem a grandes pompas. Falava com o povo ao seu
redor, com as sandalhas empoeiradas e o corpo suado, falava com histérias simples
(parabolas) que o povo reconhecia com facilidade por serem representacdes de sua
vida diaria. Jesus usava muitas expressoes e palavras normalmente empregadas no

guotidiano das familias, suas metaforas sdo todas de facil reconhecimento. Com



freqUéncia cita o sal como simbolo do espirito profético que deve animar os cristdos
(porgue era o sal que impedia, naquela época, a deterioracdo de muitos alimentos)
ou da palavra de Deus que deve mudar a vida das pessoas como o sal que da sabor
aos alimentos; ora compara o reino de Deus a um grao de mostarda; ora a uma
medida de fermento que a dona de casa usa para fazer crescer a massa do pao; ora
critica os doutores da lei que obrigam o povo a pagar impostos sobre o cominho e a
horteld enquanto trazem o coracao cheio de ddio, de corrupcéo, de vaidades, de

prepoténcia e de todo pecado.

Se Cristo ensinou a comunicar assim, porque o comunicador de hoje nao usaria

representacoes do mundo atual para adaptar e ampliar a recepcao de seu discurso?

O que significa falar a fala do povo hoje? Paradoxo, que seja em nosso tempo
cibernético, certamente significara retomar a vida e a obra de Francisco de Assis nos

sécs. Xl e XIl, em plena Idade Média.

A Biblia esta na raiz da converséo do jovem
Francisco que abandona uma vida rica para ser
"um pobre de Cristo", iniciando assim uma
"pregacao de vida" (e ndo so de palavras) para
"reconstruir" a Igreja que, naquela época, estava
afastada de Deus porque tinha se distanciado
dos pequenos e vivia com e como 0s poderosos.
Nessa época 0os mosteiros eram cidadelas
isoladas, onde os padres tinham suas posses e
até mesmo escravos. Adotando a pobreza como
lema de vida, vivendo radicalmente o Evangelho,
embora sem fazer distin¢cdo entre o Antigo e
Novo Testamento, Francisco pregou para todo
mundo, até para o Papa e para os cardeais; pos
o dedo na ferida da Igreja, interpelou, mas sem
criar animosidade, conflitos, cisbes e
excomunhd@es... Ele falou mais com o exemplo de
sua Ordem da Peniténcia do que com palavras e
confrontos. Mas s6 depois do encontro com o
leproso é que iniciou seu processo de converséo.

Depois de mudar de vida, depois de se deixar



persuadir e impregnar radicalmente pelo

Evangelho é que ele comegou a pregar aos
outros." (1993)38

Cena de "Francisco, Arauto de Deus", de Roberto Rosselini. Foto: David Seymor

Nos meios eletrénicos (no cinema, na televisao, no radio, no computador) a Igreja
tem diante de si todo um espaco para a sua mensagem. Mas cada veiculo exige um
tratamento adequado da mensagem para que ela possa ser recebida e assimilada

pelo "auditério universal” descrito por Perelman.

Séo Francisco diz que foi Deus mesmo quem Ihe revelou que ele devia viver
segundo o Santo Evangelho que diz "se vocé quer ser perfeito, va, venda tudo o que
tem, dé o dinheiro aos pobres"(Mt 19,21) ou "ndo levem nada pelo caminho" (Lc 9,3)
e ainda "se alguém quer me seguir, renuncie a si mesmo" (Lc 9,3). Para Francisco
Deus nos fala o tempo todo através dos acontecimentos, das pessoas e da
natureza. O cantico ao Irméo Sol tem este sentido de louvor e da "imerséo da

criatura em Deus":



“Louvado sejas, meu senhor,
por todas as tuas criaturas
gue no céu formaste

Por nossa irma e mée terra...
pela irmé agua, a qual é
muito Util e preciosa e casta.
Louvai e bendizei a meu senhor
e rendei-lhe gracas

Por nossa irma e mae terra,
gue vos alimenta e governa
e produz variados frutos

e coloridas flores e ervas.
Louvado sejas, meu senhor,
pelo irméo Sol,

pela irma Lua e as estrelas
Louvado sejas, meu senhor,
por todas as tuas criaturas
Louvado sejas, meu senhor,

por aqueles que perdoam pelo teu amor."

Para Strabeli "O Cantico do Irméo Sol expressa primeiramente mais uma
experiéncia intima, espiritual, do que uma cosmologia. Essa experiéncia é a
fraternidade entre os homens e os elementos césmicos, € experiéncia da
reconciliacdo do homem consigo mesmo e sua abertura ao ser que € plenitude”. (Op.
cit., P.19)

O maior mal que o homem pode cometer é desrespeitar seu semelhante, € nédo
amar. "O desamor corroi a criacdo, desequilibra, mata o proprio homem... provoca a

guerra que é divisdo, e ndo homogeneidade, como na criacdo", diz o tedlogo



franciscano. (Op. cit., P. 20) Segundo ele, na hermenéutica de Sao Francisco o texto
é lido no seu contexto. Assim o Antigo Testamento € visto como promessa e figura
do Novo. Cristo esta presente no A. T. como promessa de salvacéo, a antiga alianca
é figura da Nova. A Lei estava "gravida de Cristo", vai dizer Santo Agostinho. Sao
Francisco cita sempre 0s dois testamentos, de forma global e integra, pois os dois

testamentos sdo inseparaveis.” (Op. cit., P. 36)

Para S&o Francisco a Escritura ndo é um livro para ser conhecido. E uma
mensagem para ser vivida. Como toda a Escritura converge para Jesus Cristo,
Francisco faz uma leitura essencialmente cristolégica da Biblia e diz: "N&o necessito

de mais nada: conheco Cristo pobre e crucificado".

Assim a encarnacdo de Jesus tem, na Cristologia de Sao Francisco, segundo
Strabeli, a finalidade de revelar o profundo amor de Deus pelo homem: Jesus se
encarna nao para redimir o homem, mas para manifestar visivelmente o Pai. Sua

morte foi consequéncia desse gesto de amor.

Com a encarnacao, Deus divinizou 0 homem e com isso se fez nosso irméo e
companheiro. ("Emanuel = Deus conosco”- Mt 1,23). A encarnacao €, para Sao
Francisco, a irrupcao de Deus na Histéria; Deus se insere em nossa histéria para

nos ensinar a sermos fraternos e livres. (Op. cit., P. 41)

O que fez Jesus senao pregar o amor, o perdao, a fraternidade subvertendo o

sistema egoista entdo vigente? Por isto foi crucificado.

Sao Francisco, o poeta idealizador da vida simples, foi o inventor do presépio que
montou pela primeira vez numa gruta de Grecio no Natal de 1223. Sua mensagem,
politicamente correta a favor dos excluidos, do amor entre todos os homens e em
defesa da ecologia, chega forte e atual aos nossos dias, neste fim de milénio, 800
anos apos a sua morte 04/10/1226, como uma ponte que interliga o modo de vida
simples ("eles tinham tudo em comum") dos apdéstolos e dos primeiros discipulos aos
agitados dias de hoje, passando sobre a Idade Média e nos religando com a vida

simples, humilde e pobre do Filho de Deus.



O egoismo denunciado por Jesus ha dois mil anos e novamente denunciado por
Francisco, ha 800 anos, teria acabado? Pelo contrario, antes de Francisco, ja no
séc. I1X, o feudalismo surgido da desintegracdo do império romano, com a invasao
dos barbaros, ja submetia os camponeses a serviddao do Senhor Feudal. No séc.
XIV, com a pratica da usura e do comércio, muitos burgueses e banqueiros
acumularam capitais e passaram a investir na producdo com operarios assalariados.
No séc. XVI surge o mercado mundial, com os descobrimentos maritimos e inicia-se
outro ciclo igualmente injusto do ponto de vista sécio-econémico: o capitalismo,
movido unicamente pelo lucro, resultando em graves injusticas sociais pela ma

distribuicdo da renda.

Nos séc. XVIIl e XIX, com a ampliacdo do mercado de trabalho, do volume de
dinheiro e do mercado de consumo, surge a Revolucédo Industrial ampliando a

producao das manufaturas, especialmente na Inglaterra.

No final do século acentuou-se a tendéncia a concentracédo da renda acumulada
através de cartéis, trustes e monopdélios, resultando na formacéo de gigantescas

empresas multinacionais.

Com o fracasso da tentativa socialista de inspiracdo atéia - como ateu era o
positivismo capitalista nascido do lluminismo - de melhorar as condi¢des sociais do
homem através da distribuicdo justa dos bens produzidos, o capitalismo ampliou
seus tentaculos mundiais transformando enormes regiées do globo em mercados
integrados conforme os interesses macro-econdmicos das mega-empresas,
passando por cima dos interesses e das culturas regionais (ou hacionais), agora sob

a bandeira do chamado Neo-Liberalismo.

Pode existir Amor, Fraternidade, Perddo, Paz onde impera a concorréncia
desenfreada desde os niveis individuais (disputa entre as pessoas por vagas de
emprego, posi¢des sociais etc.) até os niveis internacionais ou, ja ndo entre as
nacodes ricas e pobres, mas entre os mercados onde somas inimaginaveis de trilhbes
de ddlares podem migrar de uma regido para outra do globo bastando apertar uma

tecla de computador e levando a miséria, 0 desemprego e a fome para milhdes de



pessoas do pais de onde o capital saiu para ser investido em local mais vantajoso,

com mao de obra mais barata, com menos impostos, onde dé mais lucros?

Essa corrida louca pelo dinheiro e pelo poder ndo esta levando os homens ao
desespero? Eles teriam para onde apelar sendo para o préprio Senhor Deus dos
Desgracados de que falou Castro Alves contra o trafico dos navios negreiros? N&o é
0 espaco do sagrado o lugar para este homem inseguro, humilhado, revoltado e
desesperancado do fim do milénio ter, finalmente, o seu encontro com Deus nao no
sentido de "separar a alma do corpo”, na expressao do historiador Eric Hobsbawn,
critico severo deste século de guerras e chacinas com seus 300 milhdes de seres
humanos vitimados pelas maquinas de morte do capitalismo e do comunismo, mas

no sentido de ter, realmente, uma experiéncia com Deus?

N&o é missao do comunicador catélico estar sensivel para o modo como esse
publico espera receber o discurso religioso? Esse discurso de esperanca néo

haveria de ser como um lenitivo para as feridas da alma?

Mas qual deve ser a mensagem? Trata-se da mensagem escatoldgica que persuade
pelo medo da puni¢cdo ou da mensagem do perdao e da fraternidade ensinada por

Cristo e por Francisco?

Como mudar e melhorar o mundo sem converter as estruturas materialistas que

trafegam longe de Deus para matar seus filhos?

Na América Latina o discurso esbocado para reagir as injusticas sociais que

contextuam a realidade humana, hoje como h& mil anos, € a teologia da libertagéo.

Embora desagradando a setores tradicionalistas da Igreja - setores para 0s quais
talvez fosse preciso voltar a pregar o evangelho radical como fez Francisco para o
papa Inocéncio Ill e os cardeais - a TL € uma visao especialmente humana sobre as
condi¢des de vida dos povos latino-americanos que tanto ja sofreram pela

depredacao praticada pelos paises mais ricos desde os descobrimentos maritimos.

A conclusédo é que o mecanismo da competicao € perverso porque embora a

ideologia das classes dominantes propale que todos séo iguais - ficando implicito



que sb nao se enriquece quem ndo quer ou ndo é abencoado por Deus - na verdade
todos sabemos que ndo € assim nem entre os individuos, nem entre as nacdes, nem
entre as etnias. A realidade mostra um empobrecimento crescente dos mais pobres
e um enriguecimento desenfreado dos mais ricos. Isto porgque a l6gica da
acumulacéo néo respeita barreiras éticas, morais, religiosas ou quaisquer outras. A

globalizacdo apenas maximiza esse potencial mortifero do capitalismo neo-liberal.

Visto isto, néo é dificil explicar a corrida do homem em busca de alguma forca
sobrenatural situada acima dessa logica maquiavélica do mercado. Essa busca
quase desesperada por milagres, apari¢coes, curas milagrosas, promessas,
procissées, peniténcias que beiram o fanatismo, culto popular a expressoes
regionais como padre Cicero ou Frei Damido, devocionismos etc. quando néo a
propria evaséo do catolicismo na direcédo dos cultos afro-brasileiros ou pentecostais
em busca de "sensacdes mais fortes" quanto a "experiéncia com Deus" € sintoma

deste final dos tempos como no milenarismo do séc. X.

Buscam-se hoje, desesperadamente, um Deus-presente, um Deus-tocavel, um Deus
forte, como pediam os Hebreus no Antigo Testamento ou os Judeus no tempo da

dominacdo Romana.

O homem quer se livrar de algozes tdo cruéis hoje como eram o cativeiro do Egito, o
cativeiro de Babil6nia ou a dominacédo romana. Os fantasmas que povoam a alma
humana no final do milénio sdo a fome (quase 1 milhdo de desnutridos no mundo), a
pobreza (1 bilhdo de pobres), a crianca abandonada (13 milhGes morrem por ano
antes dos 5 anos), a falta de postos de trabalho (120 milhdes estdo desempregados)
a miséria (60% da América Latina) a falta de assisténcia médica e tantos outros
fantasmas que apavoram o ser humano, num mundo onde "o homem € lobo do

homem", segundo Hobbes.



Campo de refugiados civis no Sudéo: Criangas subnutridas esperam por distribui¢ao de alimentos

Pobreza absoluta castiga 1,3 bilhao

Miséria Globalizada: Relatério da ONU mostra que 22,8% da populagdo mundial

sobrevivem com menos de um dolar por dia

Cerca de 1,3 bilhdo de pessoas vivem com menos de um délar por dia, apesar do
crescimento da riqueza mundial, afirma estudo do PNUD (Programa das Nacoes
Unidas para o Desenvolvimento) divulgado ontem em Genebra, por ocasido do Dia

Internacional para a Erradicacdo da Pobreza.

O namero de pobres cresce cerca de 25 milhdes por ano, e aproximadamente um
guarto da populacdo mundial vive na pobreza, segundo o PNUD. Esse calculo de
pobreza é baseado em definicdo do Banco Mundial e da ONU sobre pobreza

absoluta: as pessoas que vivem com até US$ 370 por ano.



Dados das Nacdes Unidas sugerem que, a cada minuto, o mundo ganha mais 47

pobres.

A agéncia da ONU afirma que 840 milhdes de pessoas, entre elas 160 milhdes de
criangas, estao subnutridas. Cerca de 1 bilh&o de pessoas sao analfabetas e um

namero ainda maior ndo tem acesso a agua potavel.
"Se 0 numero de ricos dobrou em 50 anos, o de pobres triplicou”, afirma o PNUD.

Em 1947, o planeta tinha uma populacao de cerca de 2,3 bilhdes de pessoas, e 0
namero de pobres (400 milhdes) correspondia a 17,4% da populacédo. Em 1997, 1,3
bilh&o de pobres correspondem a 22,8% da populacdo mundial (cerca de 5,7
bilhdes).

O diretor do programa, James Gustave Speth, estima que um investimento anual de
1% da renda mundial, durante 20 anos, melhoraria a vida de varias centenas de

milhées de pessoas.

"Proporcionar acesso universal a servicos de saude, agua potavel, educacéo e
planejamento familiar s6 demandaria um custo anual adicional de US$ 40 bilhdes",

explicou Speth.

Outros US$ 40 bilhdes seriam necessarios para que as familias mais desfavorecidas

deixassem o estado de pobreza, segundo Speth.

O montante final, de US$ 80 bilhdes, "ndo chega a 0,5% da renda mundial anual, o

que torna a eliminacdo da pobreza uma proposta razoavel”, diz Speth.

"O fato de termos agora condicOes de superar a pobreza nos obriga moralmente a
fazé-lo sem demora. A riqueza mundial (que corresponderia a soma dos PIBs
nacionais) € da ordem de US$ 25 trilhdes e ndo para de aumentar”, afirmou o
coordenador do PNUD.



As desigualdades entre os paises, assim como dentro deles, alcan¢cam proporc¢des
sem precedentes, acrescentou. A parcela da receita mundial que cabe a 20% dos

individuos mais pobres da humanidade é de apenas 1,1%.

A parte do comércio mundial dos 50 paises menos desenvolvidos, onde vivem 10%

da populacdo mundial, caiu pela metade em 20 anos, ficando em 0,3%.

Nos paises da Europa Oriental e da ex-URSS, as pessoas vivendo na pobreza
passaram de 4 milhdes em 1987 para 120 milhdes na atualidade, o que representa

um quarto da populacéo da regido, diz o PNUD.

Entretanto, lembra o estudo, se realizaram enormes progressos em meio século: a
rigueza mundial cresceu sete vezes, e mais de 75% da populacdo tém agora acesso

aos servigcos essenciais.

Desde 1960, a mortalidade infantil nos paises em desenvolvimento caiu mais de

50%. A incidéncia da subnutricdo teve queda de 30%.

Em 20 anos, a China e outros 14 paises, que representam 1,6 bilhdo de pessoas,

diminuiram em 50% a parcela da populacao vivendo abaixo do nivel de pobreza.

* Matéria publicada pelo jornal Folha de Sdo Paulo na ultima

sexta-feira, 17 de outubro de 1997.



E um cenario que preocupa e leva a reflexio.

N&o constituimos uma natureza inerte, formada por objetos dos quais temos apenas
que tomar posse como queria o racionalismo de Descartes, confundindo homem e
natureza apenas como meios de acumular capital. Somos pessoas, somos sujeitos,

com vida e sentimento.

N&o basta a frieza marmoérea e cruel do "penso, logo existo", € preciso o calor

fraterno do "sinto, logo existo".
Bonhoffer dizia que "ser para os outros € a Unica experiéncia da transcendéncia”.

No contexto de nossos dias ndo ha espaco para a divisdo entre as religides se é
nelas que esta a esperanca de uma intermediacao entre o homem e Deus.
Continuar brigando e se dividindo € trair a confianca do povo e os ensinamentos do

préprio Cristo.

Francisco Catao e Magno Vilela encerram assim sua destacada obra sobre "O
Monopdlio do Sagrado” (Op. cit., P. 359):

"As religides sdo chamadas a se entender como religides e a colaborar na busca da
verdade, na luta pela justica na prética da solidariedade, por cima de todas as
distingbes confessionais, culturais, étnicas ou quaisquer outras que se possa
imaginar. Devem colaborar até mesmo na orag&o, huma busca de Deus no fundo do
coracao, para que homens e mulheres de todas as nagoes, racgas e latitudes,

aprendam a viver em paz, fraternalmente, como filhos de Deus".

O Papa Joao Paulo Il deu exemplo dessa tolerancia ecuménica ao aludir, na visita
ao Rio, a importancia das presencas indigena e africana em nossa cultura, sendo
muito mais l6gico, hoje, aceitar as expressdes do rito afro-brasileiro, até mesmo
admitindo representacdes nas liturgias catdlicas mais solenes - como ocorre na
Bahia - que condenar esses irméaos ao fogo eterno, como se nao pertencesse a
Deus, e ndo a nés, esse julgamento. Hoje € cada vez mais frequente usar ritmos e
alegorias mundanas, como o proprio samba, para enriquecer e dar nova dimenséao a

liturgia catolica. Se no passado o cristianismo - e até antes, na época dos patriarcas



- usou e transformou mitos pagéaos para transmitir o discurso religioso, a fé num
Deus Unico e verdadeiro, porque ndo incorporar os simbolos de nosso tempo, as
imagens de nossa época - tao ricas, expressivas e variadas - para ampliar o alcance
e 0 poder de persuaséao do discurso religioso? Porque nao tratar as celebracdes com
todos os recursos que a coreografia, a cultura popular e a participacao ativa da

assembléia proporciona?

Ainda olhando para este século, Roger Garaudy (Op. cit., P. 150) afirma que "um
homem alienado por um trabalho robotizado, pelos "divertimentos" padronizados,
pela tetanizacdo do espetaculo, televisado ou ndo, das artes do ndo-sentido e das
falsas vidas, este homem alienado, castrado de suas dimensdes, da opc¢ao critica e
do projeto, do amor, do poder de criar, de inventar o futuro, este homem exposto ao
fetichismo tecnocratico, a idolatria do mercado, ao 6pio do ndo-sentido, s6 consegue
ter uma concepcao alienada da fé, seja para nega-la, seja para transforma-la em

devocéo beata".

Se o pregador da palavra atualizada, hoje, tem duvidas, deve meditar sobre este
conceito de Roger Garaudy: "Nao basta substituir Constantinoss por Che Guevara.
N&o basta dizer que Deus ¢ libertador. "Deus" € um apelo a minha propria
superacdo. Nao tem sentido dizer a um acorrentado "Deus o liberta", se nao faco
nada para romper essas correntes. Nao tem sentido dizer "Deus te ama", se nada é

feito por aquele que pretende dar seu testemunho, para mudar aquela situacao".

Para achar o fio do discurso que interessa a nossos tempos, para levar a mensagem
gue o publico espera receber, devemos refletir ainda com Garaudy: "O Deus de que
precisamos hoje néo é o das teologias da dominacéo, que ndo cessam de reinar
desde Constantino. O Deus de que precisamos, em um mundo onde 0 monoteismo
do mercado op6e um punhado de ricos a uma multiddo de famintos, € o Deus que
revelou Jesus: Um Deus cuja transcendéncia ndo se exprime através do poder,
como o Zeus soberano dos gregos ou o Deus dos exércitos dos judeus, mas onde o

divino se revela através do mais fraco e do mais pobre". (Op. cit., P. 44)



O pregador iniciante talvez pensara duas vezes antes de afrontar as estruturas como

Francisco de Assis que se deixou impregnar das palavras do Cristo:

"Mostrar-vos-ei a quem deveis temer: Temei
aquele que tem o poder de langar todos no
inferno. Ndo se vendem dois pardais por duas
moedas? E, no entanto, nem um s6 deles passa
despercebido diante de Deus. Até os cabelos da
vossa cabeca estdo todos contados. N&ao temais,

pois vés tendes mais valor do que numerosos
pardais" (Lc 12, 5-7).

Como a Igreja opera o seu discurso hoje? Como ela contextualiza a palavra sagrada

inculturando o discurso nas diferentes realidades culturais, econdmicas e sociais?

Para responder a estas indagacodes, pesquisaremos a seguir o "fio condutor" em
quatro textos extraidos do Livro do Exodo, do Evangelho de S. Mateus, da Enciclica

Centesimus Anus e da Campanha da Fraternidade - 1996.



Capitulo IV

Atualizacao de Textos Biblicos e Eclesiasticos

"O injusto conquista lucro enganoso.
Quem pratica a justica busca a vida;
guem segue o0 mal caminha para

a morte".

Provérbios (11, 18-19)

Nos quatro textos aqui apresentados esta sempre explicita a nocdo de amor e
respeito ao proximo através da coeréncia entre palavra e ato. No Antigo Testamento
- devido a rusticidade do povo, como explica o préprio Jesus - Deus dita as normas
para uma vida feliz e ameaca com severa punicao, dentro do cenario que alguns
chamam de "teofania do Sinai", tal a impressionante grandiosidade do ambiente que
cercou a entrega das tabuas da lei a Moisés (os Dez Mandamentos). Era uma época
de pouca cultura, em que as etnias viam sentido em adorar um pedaco de barro, de
pedra ou de madeira como "deus". E bem verdade que até meados do séc. XII
alguns povos nérdicos ainda acreditavam em deuses pagaos. Mas o culto ao
monoteismo do Deus Verdadeiro ganhou corpo com a pregacéo evangélica, no

Novo Testamento, por todo o mundo.

No Discurso-Programa de Jesus, um dos textos mais bonitos do Novo Testamento
(Marx disse que adotaria 0 Sermao da Montanha), Jesus lanca os fundamentos de

um Mundo Novo. Aos Judeus revoltados com a dominacao romana, ele prega a paz,



o perdao, o amor, a misericérdia, mostrando que a verdadeira forca do homem néo
esta nas armas, no dinheiro, no poder politico, mas na sua capacidade de
relacionar-se com Deus, concretamente, através do servi¢co aos irmaos. Ele ensina
aos comunicadores do Reino como proceder para convencer e persuadir 0 povo

sobre os novos valores da Fé.

Da mesma forma, a Enciclica Centesimus Annus (1°.05.1991), celebrando os cem
anos da Rerum Novarum, proclamada por Ledo XIIl em 15.05.1891, vem lembrar os
primeiros tempos quando os cristaos partilhavam seus bens com os pobres, dando
exemplos praticos de amor e de fraternidade. Ressalta que amar é ser justo e alerta
que a Globalizagc&do nao deveria ser instrumento de aniquilamento das
nacionalidades, mas uma oportunidade de crescimento para os paises pobres, onde
ha miséria, fome e desemprego. Destaca a presenca de Deus na Histéria para julgar

a conduta dos homens.

Finalmente a C.F. de 1996 ensina que amar o proximo € instrui-lo, € conscientiza-lo,
€ incentiva-lo a ndo se omitir, a participar das instancias de deciséo politica que
influenciam a vida do povo. Instrucdo, comunicacao significam partilhar a palavra
como Cristo que se revelou aos discipulos de Emaus no ato de partilhar o péo:
Cristdo é aquele que partilha, que participa, que se abre para o irméao,

fraternalmente: "Por vossas obras os conhecerao!"

Pode-se observar, claramente, nestes quatro trechos escolhidos ao acaso dentro do
discurso religioso que, apesar dos séculos que separam um do outro, todos tém em
comum a mesma mensagem do "amor ao préximo", do "respeito aos irmaos". E a
pregacdo que se vé do Livro do Exodo até & Campanha da Fraternidade. E essa
unidade que déa sentido ao discurso, muito embora eventuais desvios que afastaram
a Igreja de sua missao junto aos excluidos durante algum tempo. Mas a prépria
Igreja, membro do corpo mistico que tem em Cristo a sua cabeca, reconhece-se
"santa e pecadora”, abrindo-se diariamente a conversao e ao encontro do

Ressuscitado.



Pregar o amor ao proximo € a missdo. Porém o que da sentido a vida € dar
exemplos praticos de amor e respeito ao proximo. Isto significa ir ao encontro do
irméo, vendo nele a imagem e a semelhanca do préprio Cristo: "Cada vez que

fizestes isso a um dos menores desses meus irmaos, a mim o fizestes". (Mt 25,40)

1. Ex. 20,2-17

No Livro do Exodo o contexto situa-se na caminhada do povo pelo deserto - durante
40 anos - apos ser libertado por Moisés do cativeiro do Farad. E um povo
acostumado a convivéncia com povos pagaos, com seus deuses e seus rituais.
Facilmente o povo volta-se para a idolatria e Deus se aborrece com essa
infidelidade. E um povo que precisa de regras, normas, leis, afinal todo um

ordenamento ético e juridico.

O recurso que Jave usa como retoérica de persuasdo € uma tecitura de promessas e
sangdes alternadas. Se ndo adorar outros deuses, se for fiel ao Deus Unico e
Verdadeiro, 0 povo sera abencoado até a milésima geracédo. Mas, se for infiel, se
tiver outros deuses, Javé vingara a iniquidade dos pais nos filhos até a quarta
geracdo. Em seguida Javé prescreve as normas de conduta mandando respeitar o
dia de culto a Deus (o sétimo dia), respeitar pai e mae, respeitar a vida ("nao
mataras"), respeitar o conjuge ("ndo cometeras adultério”), respeitar os bens alheios
("ndo furtaras"), respeitar a integridade moral das pessoas ("néo diras falso
testemunho"), respeitar a mulher e os bens do préximo, numa reiteracéo contra a
cobica, a inveja e o furto. E um cédigo moral, uma conduta de vida destinado a dar
um rumo, uma diretriz, um sentido a prépria vida do povo eleito. Os Dez
Mandamentos continuam tao atuais como ha quatro mil anos, e seu descumprimento
€ causa de ruina e condenacao para muitos, em nossos tempos. Isto porque hoje,
se o culto aos deuses da natureza vem a ser apenas um esoterismo da New Age, 0
culto aos idolos de nossos dias € um habito freqliente em todos nos: sao os idolos
do poder, do dinheiro, do status, da vaidade, da ganancia, do orgulho, da esperteza,
da desonestidade, da permissividade, da violéncia, das drogas, da prostituicao, da
corrupcao politica etc. Do culto a tantos idolos certamente resultam os males, e a

violéncia de nosso século.



2. Mt5, 3-16.21-48

O contexto em que Jesus prega o Sermédo da Montanha é o de um mundo judeu
humilhado pela dominagéo romana. Aos que nele pretendiam ver o Messias
Libertador, o Filho do Rei Davi com seu gladio poderoso, o pobrezinho de Nazaré -
mil e duzentos anos depois tao fielmente imitado pelo "poverello de Assis"- ndo
apresenta o discurso teofanico e apodidico do Sinai. Faz promessas, mas nao faz
ameacas. Nao se dirige aos proprietarios nem aos poderosos. Também nao prega
apenas o respeito, mas o amor, o perdao. E declara bem aventurados os pobres, os
pacificos, os que choram, os injusticados, os perseguidos, os injuriados, 0s
caluniados. Falando no meio do povo simples, sem pompa nem pulpitos, Ele ndo vai
em busca dos sabios e dos doutores da lei, pelo contrario, execra-os de publico por
sua corrupcao e falsidade ("sepulcros caiados", "cegos guiando cegos"), nasce
numa gruta entre pastores, cerca-se de pescadores, procura os excluidos e

marginalizados de seu tempo: cegos, doentes, prostitutas, cobradores de impostos...

Sabendo que ninguém persuade sem estar persuadido ele ndo se limita a pregar
aos discipulos, mas trata de defini-los como formadores de opinido, como profetas
do mundo novo, como comunicadores da palavra. Uma palavra que deve ser firme,
vigorosa, segura e continuada como o sal que ndo para mais quando comeca a
salgar; como a luz que existe para ser vista, para alumiar, ndo para ficar escondida.
Esse trecho do Serméo da Montanha pode ser visto como um sinal de béncé&o para
todo aquele que se dispde a ceder sua inteligéncia, seus bracos, seus pés, seu
tempo e tudo o que tem para pregar o Evangelho. E o mandamento dos
comunicadores cristdos, mais tarde refor¢cado pelo "ide e ensinai a todos os povos".
Mas a palavra sem obras ndo vale nada por isto ele destaca a coeréncia do exemplo
de vida ("ato e pessoa", define Perelman): "Que eles vejam as vossas obras e

glorifiquem a vosso Pai que esta nos céus").

Os versiculos 21-48 desse Discurso Programa narrado téo inspiradamente por
Mateus, constituem um verdadeiro desdobramento da Lei antiga. Podemos ver

melhor através do seguinte esquema:

Antigo testamento



1 - N&o matar

2 - N&o praticar adultério

3 - E permitido o desquite

4 - S6 jurar em nome de Deus
5 - Olho por olho

6 - Dente por Dente

7 - Amar o préximo e aborrecer-se com 0S inimigos

Novo testamento

1 - Amar, perdoar, reconciliar-se

2 - Nao assediar/ ndo importunar/ ndo "paquerar" a mulher do préximo
3 - Deve-se respeitar o que Deus uniu

4 - Nao jurar jamais

5 - Jamais se vingar, dar a outra face,

6 - Sequer desejar mal ao irmao

7 - Amar os inimigos, aos que odeiam,

porque nisto esta a perfeicao

3. Enciclica Centesimus Annus (J. Paulo Il, 1°/05/1991)

A Centesimus Annus esta contextuada no mundo socialmente injusto do capitalismo

selvagem, desenfreado, voraz, ganancioso, concentrador de lucros a qualquer custo,



até mesmo a custa da vida alheia, da humilhagéo dos povos, do empobrecimento

das nacoes.

Embora cometa pecados historicos por se afastar, as vezes, dos mais necessitados
para estar com 0s ricos e poderosos - como em tantos exemplos ao longo dos
séculos - a Igreja tem feito muito pelos pobres. Mesmo na Idade Média impulsionou
a cultura e guardou o acervo dos antigos classicos. Disseminou a ética e a moral
entre os povos, levou o Evangelho para todo o mundo. Muitos missionarios foram
martirizados a servico da Fé. A Igreja abriu asilos de idosos, Santas Casas de
Misericordia, Instituicdes de Amparo a crianga, aos jovens, aos exilados do mundo

inteiro. Sua obra é incomparavel e supera de muito as eventuais falhas.

Na Enciclica, o Papa prega a partilha dos bens que denota fraternidade, respeito ao
ser humano, amor ao proximo. Que vem a ser, hoje, a partilha dos primeiros cristados
senao a justica social mediante a equanime distribuicdo da renda mundial?
Buscando o excluido, o pobre, o despossuido, o doente, o0 desempregado, o jovem
ansioso por um mundo melhor, a Igreja esta colocando em prética a sua Fé. O Papa
insiste que primeiro é preciso dar exemplo, depois pregar a palavra. Explica que
optar pelos pobres, nao significa estabelecer divisdes de classes mas olhar o
homem como um todo, em sua dimensao de pessoa, pois ser pobre ndo € apenas
nao ter bens materiais, é nao ter paz de espirito, ndo ter cultura, ndo ter bom senso,
nao ter espirito de justica. Ha pessoas financeiramente muito ricas mas

espiritualmente muito pobres por ndo conseguirem se abrir para 0s irmaos.

A Enciclica também ensina que amar € ser justo. Nao é dar o supérfluo, mas o
essencial. Também os paises ricos devem pensar no bem comum da humanidade,

principalmente quando se fala em globalizacgéo.

O Papa exorta a Igreja a nao desanimar diante dos problemas do mundo,
aparentemente insuperaveis. Lembra que Deus esta presente na historia. O crente
deve pedir a Divina Providéncia que ilumine os poderosos para que respeitem os

mais fracos e que pratiquem a justica social, fugindo do egoismo e do édio que



destrdi e aniquila 0 homem ao provocar guerras, exterminios, miséria, fome,

desemprego etc.

Justica e Paz
se abrag#ria

4. Campanha da Fraternidade - CNBB - 1996

O ano eleitoral de 1996 estabelece o contexto para a CF "Fraternidade e Politica".
Aqui temos o discurso atual da Igreja, muito mais identificado com as necessidades
do povo que o discurso da antiga Lei. A CF define a Pascoa como celebracéo da
misericordia e também insiste em que a fé sem obras néo basta: € preciso influir na
politica elegendo candidatos cristdos, comprometidos com o povo, dispostos a
defender a ética e a moral. O objetivo da Campanha é conscientizar, esclarecer,
incentivar. Sua fundamentacao € que a Igreja ndo pode ignorar a politica porque é
nesse espacgo que se trava a batalha pela libertacdo temporal do homem, um

homem constituido de corpo e alma de modo Unico, total, inseparavel. A alienacéo



politica deixaria 0 povo nas maos da tecnocracia. Ignorar o "locus" da politica €

descumprir o mandato que Jesus deu aos comunicadores da palavra.

Na sua estratégia de comunicacéao, o discurso religioso incorpora e transforma os

mitos, 0s simbolos, as imagens e 0s costumes de cada época.

Para que o discurso tenha a melhor recepcao, é necessario que fale a linguagem do

povo naquele determinado contexto historico.

Para persuadir, € necessario que o comunicador néo esteja apenas preparado pelo
estudo e pela pesquisa, mas que nao se limite as palavras, que apresente uma vida

coerente de exemplos e obras.

Embora atualizando o discurso a Igreja jamais muda a esséncia dele que € a

pregacdo do amor ao proximo como 0 maior de todos os mandamentos.

Conclusao

Vimos neste trabalho que, incorporando e transformando mitos e ritos através dos
séculos, o Discurso Religioso opera no sentido de persuadir o Homem a respeito
dos valores transcendentais, ensinando-o a agir de modo ético e moralmente
correto. E um trabalho de persuasdo que atua sob uma premissa béasica: Se levado
a acreditar no Transcendente, se persuadido a colocar em pratica a sua Fé, o
Homem amara o proximo, respeitando-o como filho de Deus, sendo ético, moral,
justo e fraterno no relacionamento com a familia humana. O grau de adeséo a essa
filosofia de vida dependera dos niveis de persuasdo. Para aprofundar a persuasao, o

comunicador precisa recorrer as técnicas de retérica e argumentacao.

Também vimos - na abordagem da Teoria Estética da Recepcéo - que o Discurso &
recebido de modo diferente a cada época. Sua recepc¢ao influencia o contexto de

producao. Exatamente por isto o orador sacro, o autor catélico, o comunicador afinal,



precisa ser realisticamente pragmatico ao se dirigir aos diferentes "auditorios" que,

neste trabalho de pesquisa, foram definidos a luz da Teoria Retérica de Perelman.

Para Perelman é clara a distingdo da "argumentacéao” e da "demonstracao”, no bojo
da arte retérica. A argumentacao envolve o conjunto das técnicas discursivas que
permitem provocar ou aumentar a adesdo das mentes as teses apresentadas.
Enquanto a demonstracdo € uma série de estruturas e formas destinadas a provar,
coercivamente, um postulado, sem deixar margem a duvidas. A diferenca é que a
argumentacao leva em conta o tempo histérico como fator preponderante, enquanto

a demonstracao independe do tempo, isolando-se do contexto.

Considerando-se que a argumentacdo é essencialmente um ato de comunicacéo,
implicando a comunh&o das mentes - "tomada de consciéncia comum do mundo
tendo em vista uma acgdao real, atraveés de uma linguagem viva, com tudo o que esta
comporta de tradicdo, de ambiguidade, de permanente evolucdo"”, na definicao de
Perelmam (Retdricas P. 379) - podemos afirmar que a Igreja opera com sucesso

essas duas variaveis da Retorica.

Com efeito todo o Discurso Religioso esta repleto de exemplos que comprovam esta
afirmacédo. A persuaséo se da sempre através de atos de demonstracao e de atos
de argumentacdo. Tomando os textos biblicos e eclesiasticos selecionados para
esta dissertacdo, podemos comprovar a ocorréncia dessa técnica de comunicacao
desde o Antigo Testamento: Para persuadir a Casa de Abrado a ser fiel, afastando-
se da idolatria, Javé ndo usa apenas a argumentacao da Terra Prometida, a
recompensa futura, a descendéncia mais numerosa que o0s graos de areia da praia,
ou a dialética dos Dez Mandamentos. Ele também da demonstracdes do seu poder
através dos Patriarcas, derrotando 0os cananeus e outras tribos para entregar a Terra
de Canaa ao Povo Eleito. Na chamada "Teofania do Sinai" as demonstracdes de
Poder sao fenomenais. No Novo Testamento Jesus ira dizer que o Pai precisava ser
tdo enfatico por causa da "dura cerviz" do povo antigo. Deus ensinou a Moiseés,
pessoalmente, como persuadir o Farad a respeito do poder do Verdadeiro Deus.
Mandou que Moisés e Aarao atirassem seus cajados diante do Farad e eles se

transformaram em serpentes venenosas. Mandou que Moisés tocasse com sua vara



as aguas do Nilo e elas ficaram rubras como sangue. O Senhor separou as aguas
do mar para que os hebreus fugissem a seco do cativeiro do Egito. No deserto

enviou o Mana e tirou agua da rocha para saciar a sede do povo.

Ao longo dos séculos a argumentacdo muda, pois ja nao se trata de salvar uma
etnia, um determinado povo, mas todos os homens. J&4 ndo se trata de perdoar 0s
amigos e odiar os inimigos, mas de amar e ajudar os que nos fazem mal. Nao se
trata mais de ter o poder do Rei Davi com seu gladio e sua espada, ou o poder dos
exercitos para conquistar e dominar, mas de ser manso e humilde de coracéo, de
olhar para o pobre, o excluido, o marginalizado, o desprezado, porque ele € a
iImagem de Cristo. A argumentacéo evoluiu com o tempo - como mostra Perelman -
mas 0s atos de demonstracdo sdo como pilares imutaveis que independem do
tempo e permanecem para sempre fornecendo suporte ao trabalho de

argumentacao.

No Novo Testamento o discurso também se alterna entre recursos de demonstracao
e de argumentacdo como se V€ nos milagres que corroboram a pregacao de Jesus
provando sua Natureza Divina. E com o milagre da transformac&o da agua em
vinho, nas Bodas de Cana da Galiléia, que ele faz sua primeira manifestacao
publica. Ao longo da vida Jesus prega e faz milagres. Argumenta e demonstra, com
fatos sobrenaturais, sua origem divina. Apds a morte fisica na cruz, ele continua
fazendo milagres. Aparece as santas mulheres na forma de um jardineiro; aos
Irmaos de Emaus como um caminhante peregrino e quando aparece aos apoéstolos,
com Tomé ausente, este ndo se deixa persuadir pela argumentacao dos apéstolos
que viram o Mestre. Quer uma demonstracao. Quer ver para crer. Jesus |lhe mostra
as feridas (demonstracéo, fato estatico no tempo, Unico) mas faz uma profecia de
béncdo que atravessa os séculos até cada um de nds, ao mesmo tempo que
censura a falta de fé de Tomé: "Felizes, porém, os que nao viram e acreditaram"

(argumentacao).



As bases do Discurso

A sequéncia do corpus temos a Enciclica Centesimus Annus, toda ela voltada para o
social, reafirmando que ndo basta argumentar com palavras, é preciso demonstrar a
fé com obras. Esta escrito que € pelas obras que serdo reconhecidos os verdadeiros
cristdos. "Nao pode uma arvore boa dar maus frutos”, disse Jesus.Na Enciclica,
Joao Paulo Il declara: "O amor ao homem - e em primeiro lugar ao pobre, no qual a
Igreja vé Cristo - concretiza-se na promocao da justica". Sem demonstrar o seu amor
pelo pobre colocando em prética a sua Fé€, a Igreja recua ao contexto do
medievalismo, isolando-se, enclausurando-se, nos gabinetes do poder. E ao se
isolar, vera sua argumentacao ruir por terra pela dissociacdo do que Perelmam

chama de "ato e pessoa”, como ja vimos, também, neste trabalho.

Recursos de argumentacdo e de demonstracédo estao ainda presentes nas

Campanhas da Fraternidade da CNBB, todas elas voltadas para atos concretos de



fé a favor dos excluidos. Exemplo de referéncia é a Campanha da Fraternidade de
1995 que retoma o Evangelho de Mateus ao evocar o Juizo Final quando os homens
serdo julgados pela fé que tiveram em Jesus. "Fé que significa - diz o Texto Base -
reconhecimento e compromisso com a pessoa concreta de Jesus, identificado com
0s pobres e oprimidos, marginalizados pela sociedade fundamentada no lucro e no
poder”. O mote da campanha relaciona-se com a pergunta que faremos quando, em
juizo, Jesus nos questionar: "Tive fome e ndo me destes de comer; tive sede, e ndo
me destes de beber; estava nu, e ndo me vestistes; era estrangeiro, € ndo me
acolhestes". Entdo indagaremos: "Mas quando € que te vimos com fome, com sede,
né ou como estrangeiro? "A resposta sera: "Toda vez que fizestes estas coisas ao
menor dos vossos irmaos foi a mim que fizestes". Por isto a CF mostra a miséria
desumana dos excluidos e faz a vinculagdo com a passagem evangeélica: "Eras tu,

Senhor?".
A Igreja argumenta que "a fé sem obras é morta" (Tg 2, 14-19).

Na CF DE 1996, voltada para a conscientizacao politica por ser ano de elei¢cdes, 0s
argumentos remetem para a demonstracao pratica da consciéncia religiosa ao
recomendar expressamente o voto nos candidatos compromissados com a ética e a
moral, contra a corrupcéo. Do ponto de vista ético ou dos valores, a politica € o
conjunto de agdes pelas quais os homens buscam uma forma de convivéncia entre
os individuos, grupos, nacdes que ofereca condi¢cdes para a realizagcdo do bem

comum".

Em toda a pratica moderna da Igreja, € cada vez mais presente essa forma de
demonstrar a fé indo ao encontro dos pobres como faz a pastoral da Terra, ou a
Pastoral dos Enfermos, como fazia a Acao Catolica ou como fazem hoje as
Comunidades Eclesiais de Base. A Igreja atua ho campo ou na cidade, nos paises
ricos ou nas regides pobres, dentro das esferas diplomaticas do poder internacional,
ou na estrutura miseravel dos paises "emergentes". Essa capacidade de se adaptar
aos contextos histéricos de todos os tempos - uma caracteristica da argumentacao

também vista por Perelman como expresséo da antropologia, da sociologia e da



psicologia - assegura a atualidade do Discurso Religioso (num mundo cada vez mais

sequioso de Deus).

Os objetivos propostos no inicio deste trabalho eram estudar a fungdo do mito no
espaco do sagrado, sua transformacéo e incorporacéo ao discurso catélico.
Também nos propusemos a analisar as condi¢des de recepcao através dos tempos
para mostrar que foram muitas as alteracdes no modo de expressar a palavra
sagrada, mas a esséncia do discurso manteve-se homogénica, centrada na
pregacado do amor entre os homens e a Deus. Foi nosso objetivo esclarecer como se
da o processo de persuasao através desses recursos miticos, retdricos e imagéticos.
A escolha do corpus esteve ligada aos objetivos tematicos do trabalho. Atualizando
a leitura do discurso, concluimos que néo basta, hoje, na era da imagem digitalizada,

a proposta de Vieira sobre o pregador.

Nao basta considerar a pessoa, o conhecimento, o assunto, o estilo e avoz do
pregador. No mundo informatizado da eletr6nica o pregador pode estar do outro lado
do planeta, falando para um auditério universal, sem a proximidade intima dos

antigos curas de aldeia, dai ser apenas relativa a circunstancia da pessoa.

Quanto ao conhecimento é inevitavel e indispensavel a todo comunicador, embora
se cumpra em nossos dias a profecia evangélica dos falsos profetas, aqueles que
usam o discurso do amor para pregar o 6dio, a dissencéo religiosa e até a guerra,
usando o conhecimento para agir como lobos em pele de ovelha. Cristo profetizou a
respeito dizendo: "Dias virdo em que desejareis ver um dia s6 o Filho do Homem, e
nao o vereis. Entdo vos dirdo: 'Ei-lo aqui. Ei-lo ali." N&o deveis sair nem os seguir.
Pois como o relampago, reluzindo numa extremidade do céu, brilha até a outra,
assim sera com o Filho do Homem no seu dia. E necessario, porém, que primeiro ele
sofra muito e seja rejeitado por esta geracédo”. O assunto do pregador, hoje como
ontem, remetera sempre ao texto biblico, fonte da mensagem sagrada, como ja

vimos.

O estilo que o proprio Vieira criticava em seu tempo por ser pesado e rococo, nao

comporta mais os rebuscados do barroco, muito menos quando o espacgo é o



eletrbnico onde a longa exposicéo causa efeitos desastrosos ao comunicador se ele
nao tiver vivacidade para prender o interesse do receptor. A voz, hoje, também é
influenciada pelos recursos eletronicos, ndo tendo mais o peso determinante de
outrora, quando o pregador precisava falar do pulpito, por sobre as cabecas, para
ser ouvido e entendido. Hoje, cumprindo outra profecia do préprio Cristo, 0
comunicador fala "por sobre os telhados", através da televisao, do radio, da Internet,

via satélite.

O modelo de Vieira carece, para ser valido em nossos tempos, de indagar "com
guem o pregador fala "porque aqui esta presente o conceito de "estética da
recepcéao”, influenciando diretamente o discurso do orador. Ja foi dito neste trabalho
gue o pregador nao pode fazer do mesmo modo o sermao de domingo para a missa
dos adultos (as 7 horas), a missa das criancas (as 10 horas) e a missa dos jovens
(as 19nh30). Nao apenas por impedimento fisico, mas porque cada auditdrio exige
um tipo de discurso, muito embora sobre 0 mesmo assunto. Se o pregador se dirige
ao auditorio universal, representado empiricamente na sua imaginacéo, entdo sera
preciso escolher um modo de falar que atinja 0 maior nimero possivel de pessoas,
considerando-se o alcance e o publico-alvo da emissora. De qualquer modo é

preciso considerar gravemente a circunstancia do "com quem fala".

Igualmente importante € saber "o que o pregador quer alcancar". Um discurso
religioso ndo é propriamente um discurso informativo. Ele interpreta textos biblicos e
dele tira conclusdes para o presente, para a nossa realidade, num processo
diacrbnico de atualizacdo permanente. Sabemos que o objetivo a alcancar sera
sempre a persuasao, a conversao, a transformacao. Isto exige argumentacao
lastreada em demonstracfes, em exemplos praticos da vida diaria como fazia o
préprio Cristo recorrendo as parabolas, as palavras simples das donas de casa e

também aos milagres (estes, naturalmente, privilégio de sua natureza divina).

Finalmente, esperamos ter realizado uma pesquisa bibliografica em que se
demonstra o desempenho das palavras-chave propostas no inicio: Discurso-Orador-

Ouvinte-Persuasao-Mito-Rito.



Anexo |

O Sermao em Vieira

Naturalmente os tempos mudaram e o sermao ou homilia ndo tem mais o estilo
gongorico do barroco. Nem sempre se destina a ser peca oratGria como uma
catilinaria patética. A linguagem moderna é mais dialdgica, mais referencial, mais

préxima do grande publico, porque a Igreja fala para todos, ndo s6 para a elite.

Também na arte literaria os estilos mudaram. Nem por isso se pode ignorar 0s
classicos que deixaram uma obra eterna como o bronze. No dizer de Cicero "o
homem passa como o som do cimbalo, mas sua obra € eterna como o bronze". Se o
assunto é o discurso religioso, ndo se pode ignorar a arte do Padre Antonio Vieira
gue, no "Sermdao da Sexagésima”, transmite ensinamentos sempre atuais sobre a

arte de pregar.

Vieira esta na capela real, em Portugal. E 1655. Tempo de Quaresma. Prega para a
corte. Seu tema é: a palavra de Deus ("Semen est verbun Dei" Lc 8). O que faz um
missionario brasileiro (embora tenha saido crianca de Portugal) pregando no

coracao da coroa Portuguesa?

Logo no inicio do sermao Vieira trata de situar-se e de situar os padres da corte
lembrando que todos sdo pregadores da palavra, mas uns saem para as missoes,
vao pregar longe, outros preferem pregar na Patria. E fulmina: "Ah dia do juizo! Ah
pregadores! os de ca, achar-vos-ei com mais paco, os de l4, com mais passos: Exiit

seminare".

Vieira esta falando sobre a parabola do semeador, descrita em Lucas, capitulo 8:
"Ecce exiit qui seminat, seminare". Segundo ele o Evangelho diz que o semeador
saiu, mas nao diz que retornou. Cristo definiu de modo semelhante a vocacéo do

pregador: "Nao olhe para tras quando pegar no arado".



Depois Vieira entra no texto da parabola, lembrando que "quando Cristo mandou
pregar os apostolos pelo mundo, disse-lhes desta maneira: Euntes in mundum
universum, praedicate omni creaturae: Ide e pregai a toda criatura". Ele mesmo
indaga se 0s animais também nao séo criaturas. Se toda a natureza néo é criatura:
"Pois hao de pregar os apostolos as pedras? Hao de pregar aos troncos? Hao de
pregar aos animais? Sim: diz Sdo Gregorio, depois de Santo Agostinho. Porque
como o0s apostolos iam pregar a todas as nacdes do mundo, muitas delas barbaras e
incultas, haviam de achar homens degenerados em todas as espécies de criaturas;
haviam de achar homens brutos; haviam de achar homens troncos; haviam de achar

homens pedras".

Em seguida descreve as agruras de um missionario em terra longingua e inéspita
como o Brasil (... houve missionarios afogados, porgue uns se afogaram na boca do
grande rio Amazonas: houve missionarios comidos, porque a outros comeram 0S
barbaros na ilha dos Arods: houve missionarios mirrados, porgue tais tornaram os da
jornada dos Tocantins, mirrados da fome e da doenca, onde tal houve, que andando
vinte e dois dias perdidos nas brenhas, matou somente a sede com o orvalho que

lambia das folhas".

Vieira ndo esta apenas pregando para a corte. Esta mostrando o trabalho dos
Jesuitas na catequese e na colonizacdo do Brasil, certamente esperando apoio e

colaboragao da coroa portuguesa.

Apressa-se em justificar o desabafo afirmando que n&o se queixa, que tudo faz pela
gléria de Deus: "Para os semeadores, isto sdo glorias: mirrados sim, mas por amor
de Vés mirrados: afogados sim, mas por amor de Vés afogados: comidos sim, mas
por amor de VOs comidos: pisados e perseguidos sim, mas por amor de VOs pisados

e perseguidos".

E de se imaginar o efeito retdrico dessa reiteracéo de categorias semanticas sobre o
auditorio solene e circunspecto. Pregando na Quaresma, tempo de peniténcia e de

conversao para a lgreja, Vieira busca sensibilizar a corte para as injusticas que



geram pobreza na colonia: "...serd bem que o mundo morra de fome? Nao sera bem,

nem Deus quer que seja, nem ha de ser".

Feito o "intréito" do sermédo com clara motivacéo politica, Vieira retoma o plano

espiritual ao interpretar a parabola:

"O trigo que semeou o pregador Evangélico, diz
Cristo, que é a palavra de Deus. Os espinhos, as
pedras, o caminho, e a terra boa, em que o trigo
caiu, séo os diversos coragdes dos homens. Os
espinhos sdo os coragdes embaragados com
cuidados, com riquezas, com delicias; e nestes
afoga-se a palavra de Deus. As pedras sdo o0s
coracfes duros e obstinados; e nestes seca-se a
palavra de Deus, e se nasce, ndo cria raizes. Os
caminhos sao os coragfes inquietos e
perturbados com a passagem e tropel das coisas
do mundo, umas que vao, outras que vém, outras
gue atravessam, e todas passam; e nestes €
pisada a palavra de Deus, porque ou a
desatendem, ou a desprezam. Finalmente, a terra
boa séo os coragdes bons, ou os homens de bom
coracgdo, e nestes prende e frutifica a palavra
divina, com tanta fecundidade e abundancia, que
se colhe cento por um: Et fructum fecit

centuplum.”

Posto que a palavra de Deus é semente e que tantos a anunciam ha tanto tempo por

todo o mundo, porgue ela déa tdo pouco fruto? - indaga Vieira:

"Assim como Deus ndo é hoje menos Onipotente
assim a sua palavra ndo é hoje menos poderosa
do que dantes era... porque ndo vemos hoje
nenhum fruto da palavra de Deus? Esta tdo
grande e tdo importante dlvida serd a matéria do
sermédo. Quero comegar pregando-me a mim. A
mim serd, e também a vos; a mim para aprender

a pregar, a vés para que aprendais a ouvir."

Aqui comeca a parte didatica do sermao sobre a arte de pregar. Em resumo, Vieira
diz:



A persuacao pode ser fraca ou deficiente por trés motivos

1) Por causa do pregador

2) Por causa do ouvinte

3) Por causa de Deus

Assim, para converter as almas através do sermao:

1) Ha de concorrer o pregador com a doutrina, persuadindo

2) Ha de concorrer o ouvinte com o entendimento, percebendo;

3) Ha de concorrer Deus com a graca, alumiando.

Também para alguém se ver no espelho é necessario:

1) olhos

2) espelho

3) luz

Se tem espelho e é cego, uma pessoa hao se pode ver por falta de olhos;
Se tem espelho e olhos, e é de noite, ndo se pode ver por falta de luz;
Que é a conversao senéo entrar dentro de si e ver-se a si mesmo? - indaga.

Entdo, temos este esquema

Homem conhecimento olhos

Pregador doutrina espelho



Deus Graca luz

De quem é a falha para haver pouco fruto?

De Deus néo pode ser porgue é profissdo de Fé definida no concilio tridentino e no
Evangelho. Por outro lado, se Deus da o sol e a chuva aos bons e aos maus [
terrenos para a semente germinar] ; aos maus que se quiserem fazer bons, como a
negara? "Qui solem suum oriri facit super bonos, er malos, et pluit super justos, et

Injustos”.

Entdo a falha é do pregador ou do ouvinte: "Os ouvintes, ou s8o0 maus ou sao bons;
se sdo bons, faz néles grande fruto a palavra de Deus; se sdo maus, ainda que nao

faca neles fruto, faz efeito."

Afinal as sementes que cairam entre os espinhos ou nas pedras nao deram fruto,

mas nasceram.

"Os piores ouvintes que ha na Igreja de Deus sao as pedras e 0s espinhos. E por
gue? os espinhos por agudos, as pedras por duras, ouvintes de entendimentos
agudos, e ouvintes de vontades endurecidas, sdo os piores que ha...mas é tanta a
forca da palavra divina que apesar da agudeza nasce nos espinhos, e apesar da

dureza nasce nas pedras."

Entdo a culpa pelo pouco fruto é do pregador:

"No pregador podemos considerar cinco circunstancias:
1) A Pessoa que é

2) A Ciéncia que tem

3) A Matéria que trata



4) O Estilo que segue

5) A Voz com que fala".

Podemos acrescentar mais duas circunstancias ao modelo de Vieira:
6) Com quem fala

7) O que quer alcancar

Para persuadir, convencer, transformar, o pregador tem que apresentar coeréncia

entre o que diz e o que pratica:

"O pregar que é falar, faz-se com a boca; o pregar, que é semear, faz-se com a méao.

Para falar ao vento, bastam palavras; para falar ao coracéo, sdo necessarias obras".

Mesmo Deus nao ficou s6 nas palavras quando fez promessas a Abrado. Deu
efetivamente a terra prometida ao povo que efetivamente foi tirado do cativeiro.

Efetivamente enviou seu préprio Filho ao mundo:

"Na unido da palavra de Deus com a maior obra de Deus, consistiu a eficacia da

salvacéo do mundo”.
Por que?

"O Filho de Deus enquanto Deus, é palavra de Deus, ndo € obra de Deus: Genitum,
non factum. O Filho de Deus enquanto Deus e Homem, € palavra e obra de Deus
juntamente: verbum caro factum est. De maneira que até de sua palavra

desacompanhada de obra, ndo fiou Deus a conversao dos homens".
O serméo dé& pouco resultado quando o auditorio ouve uma coisa e vé outra:

"Sabem padres pregadores, por que fazem pouco abalo 0s nossos sermbes? Por
gue nao pregamos aos olhos, pregamos s6 aos ouvidos. Por que convertia o Batista
tantos pecadores? Porque assim como as suas palavras pregavam aos ouvidos, 0s

seus exemplos pregavam aos olhos".



Joao Batista pregava a peniténcia mas vivia no deserto alimentando-se de
gafanhotos; condenava a vaidade, mas vestia-se com peles de camelo; pregava o
retiro e fugia das cortes: "Ecce Homo: eis aqui 0 homem que deixou as cortes e as
cidades e vive num deserto e numa cova. Se 0s ouvintes ouvem uma coisa e véem

outra, como hao de se converter?"

A falha de comunicacao estaria no estilo do pregador?

"Um estilo tdo dificultoso, um estilo to afetado,
um estilo encontrado a toda arte e a toda
natureza?... O estilo ha de ser muito facil e muito
natural... Por isso Cristo compara o pregar ao
semear, porque o0 semear € uma arte que tem
mais de natureza que de arte... O pregar ha de
ser como quem semeia, € Ndo como quem
ladrilha, ou azuleja... O estilo pode ser muito claro
e muito alto, tdo claro que o entendam os que
ndo sabem, e tdo alto que tenham muito que

entender nele os que sabem".

O serméo também precisa ter unidade para persuadir. Ndo se deve tratar muitos

assuntos a0 mesmo tempo:

"Quem levanta muita caca e ndo segue nenhuma, ndo € muito que se recolha com

as maos vazias".

"Se 0 lavrador semeara primeiro trigo, e sobre o trigo semeara centeio, e sobre o
centeio semeara milho grosso e miudo, e sobre o milho semeara cevada, que havia
de nascer? Uma mata brava, uma confusao verde. O Batista convertia muitos na
Judéia, mas quantas matérias tomava? Uma sé matéria: Parate viam Domini;

preparacao para o reino de Cristo."

Ha de tomar o pregador uma sé matéria, ha de defini-la para que se conheca, ha de
dividi-la para que distinga, ha de prova-la com a Ecritura, ha de declara-la com a
razdo, ha de confirma-la com o exemplo, ha de amplifica-la com as causas, com 0s
efeitos, com as circunstancias, com as conveniéncias que se hao de seguir, com 0s

inconvenientes que se devem evitar, ha de responder as duvidas, ha de satisfazer



as dificuldades, ha de impugnar e refutar com toda a forca da eloquéncia os
argumentos contrarios, e depois disto ha de colher, ha de apertar, ha de concluir, ha
de persuadir, ha de acabar.Isto é sermao, isto € pregar, e 0 que nao € isto, é falar de
mais alto. Ndo nego nem quero dizer que o serméao nao haja de ter variedade de
discursos, mas esses hao de nascer todos da mesma matéria, e continuar e acabar

nela.
Cada um deve pregar o seu serméao, nao o alheio.

O serméo deve sair da cabeca, ndo da boca: "O que sai s6 da boca, para nos

ouvidos; 0 que nasce do juizo penetra e convence o entendimento.”
Estaria a falha dos pregadores na voz?
"Antigamente pregavam bradando, hoje pregam conversando."

Quando estava no corte de Pilatos Cristo tinha a seu favor a sua razao, e tinha
contra si os brados da multidao. "A razdo n&o valeu para o livrar, os brados
bastaram para o por na cruz. E como os brados no mundo podem tanto, bem é que

bradem alguma vez os pregadores, bem é que gritem".

Em muitas ocasifes, porém, "o praticar familiarmente, e o falar mais ao ouvido que
aos ouvidos, ndo so6 concilia maior atencdo, mas naturalmente e sem forca se

Insinua, entra, penetra e se mete na alma".
Afinal, Moisés tinha voz fraca, mesmo assim convencia e persuadia.
Os sermdes dao pouco fruto, na verdade, porque ndo se prega a palavra de Deus:

"As palavras de Deus pregadas no sentido que Deus as disse, sao palavras de
Deus; mas pregadas no sentido que nés queremos, nao séo palavras de Deus,

antes podem ser palavras do demonio."

No caso da tentacdo de Cristo por exemplo: "Todas as Escrituras sao palavras de
Deus; pois se Cristo toma a escritura para se defender do diabo, como toma o diabo

a Escritura para tentar a Cristo? A razéo é porgue Cristo tomava as palavras da



Escritura em seu verdadeiro sentido, e o diabo tomava as palavras da Escritura em

sentido alheio e torcido".

"Enfim, para que os pregadores saibam como héao de pregar; e 0s ouvintes, a quem
hao de ouvir, acabo com um exemplo do nosso reino, e quase dos NOSSOS tempos.
Pregavam em Coimbra dois famosos pregadores, ambos bem conhecidos por seus

escritos. Nao os nomeio, porque os hei de desigualar.

Altercou-se entre alguns doutores da
Universidade, qual dos dois fésse maior
pregador, e como ndo ha juizo sem inclinacéo,
uns dizem este; outros, aguele. Mas um lente,
gue entre os mais tinha maior autoridade,
concluiu desta maneira: "entre dois sujeitos tao
grandes ndao me atrevo a interpor juizo; s6 direi
uma diferenca, que sempre experimento. Quando
ougo um, saio do sermao muito contente do
pregador; quando ouc¢o outro, saio muito
descontente de mim". Com isto tenho acabado.
Algum dia vos enganastes tanto comigo, que
saieis do serm&o muito contentes do pregador;
agora quisera eu desenganar-vos tanto, que
saireis muito descontentes de vés. Semeadores
do Evangelho, eis aqui o que devemos pretender
nos nossos sermdes, ndo que os homens saiam
contentes de nds, sendo que saiam muito
descontentes de si; que lhes parecam mal os
seus costumes, as suas vidas, 0s seus
passatempos, as suas ambicdes, e enfim, todos
0s seus pecados. Contanto que se descontentem
de si, descontentem-se embora de nés. Si
hominibus placerem, Christi servus non essem,
dizia o maior de todos os pregadores, Sédo Paulo.
Se eu contentara aos homens, ndo seria servo de
Deus. Oh contentemos a Deus, e acabemos de
nao fazer caso dos homens! Advirtamos que
nesta mesma igreja ha tribunas mais altas que as
gue vemos: Spectaculum facti sumus Deo,
angelis, et hominibus. Acima das tribunas dos
reis, estdo as tribunas dos anjos, esta a tribuna e

o tribunal de Deus, que nos ouve, e nos ha de



julgar. Que conta ha de dar a Deus um pregador
no dia do juizo? O ouvinte dira: ndo mo disseram;
mas o pregador? Vae mihi quia tacui. Ai de mim
gue nao disse o que covinha: Nao seja mais
assim por amor de Deus, e de nés. Estamos as
portas da Quaresma, que € o tempo em que
principalmente se semeia a palavra Deus na

Igreja, e em que ela se arma contra 0s vicios.

Preguemos, e armemo-nos todos contra os
pecados, contra as soberbas, contra os 6dios,

contra as ambicdes, contra as invejas, contra as
cobicas, contra as sensualidades.

Veja 0 céu que ainda tem na terra quem se pde
da sua parte. Saiba o inferno que ainda ha na
terra quem lhe faga guerra com a palavra de
Deus; e saiba a mesma terra, que ainda esta em
estado de reverdecer, e dar muito fruto: Et fecit

fructum centuplum.”



Bibliografia
AGOSTINHO, Santo. Confissdes. Petropolis: Vozes, 1988.

ARANHA, Maria Lucia de Arruda e MARTINS, Maria Helena Pires. Filosofando -

Introducéo a Filosofia. Sdo Paulo: Moderna, 1995.

AUMONT, Jacques. A imagem. Sao Paulo: Papirus, 1990.

AUSTIN, J. L. Quand dire, c'est faire. Paris: Editions du seuil, 1970.
BAUDRILLARD, Jean. Da Seducdo. Campinas: Papirus, 1992.
BOFF, Leonardo. A Trindade e a Sociedade. Petropolis: Vozes, 1987.

BOMBO, Frei Constantino (org). Enciclicas e Documentos Sociais- Vol 2. Sdo Paulo:
Loyola, 1993.

BRUNEL, Pierre (org) Dicionario de Mitos Literarios. Sado Paulo: José Olympio, 1997.
CAMPBELL, Joseph. O Poder do Mito. Séo Paulo: Palas Athena, 1995.
As Mascaras de Deus - Mitologia Primitiva. Sado Paulo:Palas Athena, 1997.

CATAO, Franco e Vilela, Magno. O Monopdlio do Sagrado. S&o Paulo: Best Seller,
1994.

Catecismo da Igreja Catélica. Sado Paulo: Vozes, 1993.
CLEVENOT, Michel. Lectura Materialista de la Biblia. Salamanca: Sigueme, 1978.
CASTELLI, Enrico. Images et Symboles. Paris: Hermann, 1971.

CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. C.F. "Eras Tu, Senhor?!"

Sao Paulo: Salesiana, 1995.



Campanha da Fraternidade - Justica e Paz se Abracarédo. Sado Paulo: Salesiana,
1996.

DUCROT, Oswald. O Dizer e o Dito. S&o Paulo: Pontes, 1987.

EAGLETON, Terry. Ideologia. Sao Paulo: Boitempo, 1997.

ECO, Umberto. Apocalipticos e Integrados, Sdo Paulo: Perspectiva, 1993.
FLOINO, Nécar Fuster. Sagrada Biblia. Madri: 1955.

GARAUDY, Roger. Deus é Necessario? Rio: Zahar, 1993.

GRANT, Robert M. La Gnose et les Origines Chrétiennes. Paris: Seull, 1964.
GREIMAS, A. J. e COURTES, J. Dicionario de Semiética. S&o Paulo: -

ISER, Wolfang. O Ato de Ler - Fundamentos Psicoldgicos para uma pedagogia da

leitura. Campinas: Cortez, 1987.

JAUSS, Hans Robert. A Histdria da Literatura como Provocacao a Teoria

Literaria.Sao0 Paulo: Atica, 1994.

JUNIOR, Hilario Franco. A Eva Barbada-Ensaios de Mitologia Medieval . S&o Paulo:
Edusp, 1996.

KELLER, Werner. E A Biblia tinha Razdo... Sao Paulo: Melhoramentos, 1989.
KETTERER, Eliane e REMAUD, Michel. O Midraxe. Sdo Paulo: Paulus, 1996.

LATOURELLE, René. Jesus Existiu? Histéria e Hermenéutica. Aparecida: Santuario,
1989.

MARTINS, Oliveira. Sistema dos Mitos Religiosos. Lisboa: Ed. Guimaraes, 1953.

McKENZIE, John. L. Mito y Realidad en el Aantiguo Testamento. Madri: Virlato,
1971.



Miles, Jack. Deus - uma biografia . Sdo Paulo: Cia das Letras, 1997.
ORLANDI, Eni Pulcinelli. Palavra, Fé, Poder.Campinas: Pontes, 1987.
ORR, James. Cristianismo e Critica. Torino: 1912.

OSAKABE, Haquira. Argumentacao e Discurso Politico. S&o Paulo: Kairés Livraria e
Editora Ltda, 1979.

PAULO II, Jodo. Cruzando o Limiar da Esperanca. S&o Paulo: Francisco Alves,

1994,
PECHEUX, M. Analyse Automatique du Discours. Paris: Dunod, 1969.

PERELMANN. Traité de Argumentation - La Nouvelle Rethorique. 22 ed. Bruxelas:
C.U.B., 1970.

Tratado da Argumentacdo. A nova Retérica. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1996.
Retoricas. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997.
PENA, Juan L. Ruiz de la. Teologia de la Creacion. Santander: Sal Terrae, 1986.

PLATAO E FIORIN. Para Entender o Texto-Leitura e Redac&o. S&o Paulo: Atica,
1990.

RIBOLLA, Pe. José. Os sacramentos trocados em mitido. Aparecida: Ed. Santuério,
1990.

RIFFATERRE, Michael. La prodution du texte. Paris: Editions du Sevil, 1979.

SALAS, Antonio. Mito y Desmitificacion en el Nuevo Testamento. Madri: La Biblia,
1971.

SALZEDAS, Nelyse Apparecida Melro. O leitor e 0 ato da leitura. Tese de Livre

Docéncia. Unesp. Campus de Assis, 1983.

SEARLE, J. Les Actes de Langage. Paris: Hermann, 1972.



SANCTIS, Frei Antonio (org.) Enciclicas e Documentos Sociais. Sdo Paulo: LTr,
1971.

SILVA, Vitor Manuel de Aguiar e. Teoria da Literatura. Coimbra: Livraria Almedina,
1983.

SPANG, Kurt. Fundamentos de Retdérica. Navarra (Espanha): Ediciones Universidad
de Navarra, S.A., 1979.

STRABELI, F. Mauro. Biblia: Perguntas que o povo faz. Sdo Paulo: Paulus, 1991.
O Apocalipse-Explicacédo e Atualizacdo. Sao Paulo: Ave Maria, 1992.
Leitura Franciscana da Biblia. Sdo Paulo: Loyola, 1993.

VARIOS AUTORES. A Criac&o e o dilivio Segundo os Textos do Oriente Médio
Antigo. S&o Paulo: Paulinas, 1990.



	CAPA
	EPÍGRAFE
	AGRADECIMENTOS
	Resumo
	ABSTRACT
	TEXTOS BÍBLICOS E ECLESIÁSTICOS ÊX 20, 2-17
	Texto nº 02 MT 5, 3-16 . 21-48
	Texto nº 03 JOÃO PAULO II - CENTESIMUS ANNUS
	Texto nº 04 CAMPANHA DA FRATERNIDADE 1996
	INTRODUÇÃO
	Capítulo I A presença do mito hoje
	1. Mito e Comunicação
	1.1 O Poder da Imagem

	Capítulo II A Persuasão
	1. Características do Discurso Religioso
	2. A Força da Palavra Bíblica

	Capítulo III A recepção do Discurso
	Capítulo IV Atualização de Textos Bíblicos e Eclesiásticos
	Conclusão
	Anexo I O Sermão em Vieira
	Bibliografia

