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SILVA, Claudia Neves. As acdes assistenciais prodasv pelas Igrejas Pentecostais no
Municipio de Londrina (1970 — 1990). Assis, 200802 Tese (Doutorado em Histéria) —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Campus de Assigerdillade Estadual Paulista.

RESUMO

Nos ultimos anos observa-se o crescimento das eséaibes religiosas. A procura
incansavel por respostas diante do inexplicaveiocaloenca, morte e consolo para as
aflicbes do dia-a-dia, leva homens e mulheres @orgro de experiéncias que escapam da
esfera terrena e entram no plano do sagrado. Denuleversidade de manifestacdes, o
movimento pentecostal ganha a cada ano visibilidsolgal, possibilitando as igrejas
evangeélicas pentecostais ocuparem mais e maigpaga@&sna sociedade brasileira. Algumas
dessas igrejas ampliaram seu campo de acdo, ndanbim suas atividades ao interior do
templo e adotando acbes diversificadas, como pemplo, a assisténcia social. Afinal,
muitos de seus membros apresentavam dificuldadelfelentes ordens e era preciso dar
uma resposta as suas demandas, seja espirituatedah A partir desta constatacéo, surgiu
0 interesse de compreender como o0 aumento do pstakemo na sociedade brasileira
repercute em diferentes setores, mais especifid@menarea da assisténcia social. Assim,
definiu-se como objetivo geral da pesquisa invastags motivagbes dos pastores das igrejas
pentecostais para desenvolverem atividades assaterjunto a populacdo carente do
Municipio de Londrina, no periodo de 1970 a 199fraf selecionadas somente as igrejas
gue fundaram e mantém instituicbes assistenciaguposuas acdes exigiram organizagao e
planejamento, ou seja, uma compreensdo minima réostés legais e uma concepgao
minimamente elaborada do significado de assist&um@l, excluindo, desta forma, aquelas
que se limitam & distribuicdo de cestas basicagpa®e remédios. Com isto, oito igrejas se
enquadraram nos critérios estabelecidos. Para stragéo da histéria dessas igrejas, a
pesquisa baseou-se no relato de seus fundadamdo-os as principais fontes orais, a fim
de compreender o momento que decidiram ir além rdgdo para o atendimento aos
excluidos de bens materiais e servigos sociai®ohgidade.

PALAVRAS-CHAVE: Londrina, Igrejas Pentecostais, Reta, Assisténcia Social, Direitos
Sociais



SILVA, Claudia Neves. As acdes assistenciais prodasvpelas Igrejas Pentecostais no
Municipio de Londrina (1970 — 1990). Assis, 2008012 Tese (Doutorado em Historia) —
Faculdade de Ciéncias e Letras, Campus de Assigerdillade Estadual Paulista.

ABSTRACT

In the last years the growth of the religious mastihtions is observed. The tireless search for
answers before the inexplicable, as disease, @matltomfort for the afflictions of the day by
day, takes men and women to the encounter of eeqm¥s that they escape from the
terrestrial sphere and they enter in the plan & #acred. Among the diversity of
manifestations, the pentecostal movement wins eyeay social visibility, making possible
to the churches evangelical pentecostals occupye raod larger spaces in the Brazilian
society. Some of those churches enlarged actidd, freot limiting their activities to the
interior of the temple and adopting diversifiediaas, as for instance, the social work. After
all, many of their members presented difficultiésdidferent orders and it was necessary to
give an answer to their demands, be spiritual clered. Starting from this verification, the
interest appeared of understanding as the increfsbe pentecostalism in the Brazilian
society echoes in different sections, more speatlifian the area of the social work. Like this,
it was defined as general objective of the reseancimvestigate the motivations of the
shepherds of the pentecostals churches for us velage activities close to the lacking
population of the Municipal district of Londrinap the period from 1970 to 1990. It was
selected only the churches that founded and thagtana institutions because their actions
demanded organization and planning, in other waadsinimum understanding of the legal
procedures and a conception elaborated of the mgaiisocial work, excluding, in this way,
those that are limited to the distribution of balsaskets, clothes and medicines. With this,
eight churches were selected. For the construatiothe history of those churches, the
research based on the report of their foundersjngrthem the main oral sources for such
end, in order to understand the moment that theyddd to go besides the prayer for the

service to the excluded of material goods and timencunity's social services.

KEYWORDS: Londrina, Pentecostals Churches, Pov&utygjal Assistance, Social Rights



INTRODUCAO

Nas ultimas quatro décadas temos observado o mesimi das manifestacbes
religiosas entre os diferentes estratos sociaisidasles brasileiras. A procura incansavel por
respostas diante do inexplicavel, como dor, doangate, e consolo para as aflicdes do dia-a-
dia — desemprego, falta de dinheiro, violénciavaldhomens e mulheres ao encontro de
experiéncias que escapam a esfera terrena e embratano do sagrado.

Dentre a diversidade de manifestagcbes, constatpteeo movimento pentecostal
ganha a cada ano visibilidade social, possibilbads igrejas evangélicas pentecostais
ocuparem mais e maiores espacos na sociedadeebsasibbrigando-nos a relativizar
paradigmas e preconceitos acerca dessa expresig@isaecom caracteristicas marcadamente
populares, considerada inferior as igrejas freqaoad pela classe média e até pouco tempo,
de menor interesse nas investigacdes de carateificie.

Se nos detivermos nos nameros, verificaremos qeenso demografico de 2000
revelou que os membros das Igrejas Evangélicasizeotam 26.184.941, registrando as
Igrejas Evangélicas de Miss&d.939.765 fiéis e as Igrejas Evangélicas Pentaisost
17.617.307 fiéis (IBGE, Censo Demografico, 200@sds numeros representavam cerca de
15,4% do total da populacdo brasileira, que erd@®872.856 habitantes no periodo. O
censo também revelou que o Estado do Parana tii#32.025 de habitantes, dos quais
1.766.848 se declaravam evangélicos, ou seja, 18&ital da populacdo paranaense.

Segundo a Organizagdo N&o-Governamental Brasil20&@nso demografico de 1980
registrava 7.885.846 habitantes que se declaravangélicos, ou seja, 6,63% da populacéo
brasileira no periodo. Se comparados com 0s nunatuass, verifica-se que triplicaram os
fiéis das igrejas evangélicas e, proporcionalmerdaye um declinio dos que se declararam
catolicos. Esses numeros revelam que estd ocorremtias e irreversiveis mudancas no
campo religioso brasileiro, mais particularmentesnb-campo protestante, o qual apresenta
uma infinidade de igrejas divididas em tradicional de miss&o pentecostdle, ha pouco
menos de 40 anos, uma nova divisdo, que algunsli@sbs da religido denominam de

'Conforme o IBGE s&o as seguintes as Igrejas Eviaagélie Miss&o: Luterana, Presbiterianas do Beasil
Independente, Metodista, Batista, Congregaciohgiega Adventista.

Utilizaremos as definicdes igreja protestante histde igreja protestante de missdo para desighégrajas
Luterana, Anglicana, Presbiteriana do Brasil, Rtesana Independente, Metodista e Batista.

*Quando falamos de igreja pentecostal nos referanam segmento no interior do sub-campo protestume
prega a conversdo, o batismo no Espirito Santaceigacdo das determinacdes de Jesus Cristo, ddaiama
ética comportamental que prega discricdo no vestio agir, mas nao leva ao afastamento das questdes
situa¢gbes do mundo material e carnal.



neopentecostal. Constata-se que houve uma amplidgdseu espaco social e politico;
primeiro porque, como seus fiéis sdo procedentevadmdos segmentos sociais, estdo
presentes em diferentes ocupacdes profissionaegando, porque houve uma diversificacdo
de suas ag¢des, ndo se limitando somente ao intleri@mplo.

Tendo por objeto histérico a religido, mais espeanihente, a histdria das religides
pentecostais em Londrina, uma indagacdo logo surgamo seria a abordagem
historiografica? Quais seriam seus pressupostosdedetodolégicos? Como a investigacao
poderia contribuir para a metodologia de pesquiss eeflexdes na area da histéria das
religides?

Partimos do principio de que a histéria das redigifem por finalidade investigar e
compreender as questdes referentes aos fenOmdigpesos que se expressam na esfera
coletiva, mas que se constroem e se reelaboransfaeadandividual, porque sdo os seres
individuais, imersos em suas crencas, sentimemaeyes e costumes que vivenciam 0sS
rituais religiosos no coletivo. Homens e mulherleb@am suas crencas a partir de seus
valores pessoais e subjetivos, de suas condicOesiam de existéncia, da experiéncia que
partilham com seu grupo social, dos conflitos, gusancas e medos que experimentam em
sua religiosidade, ou seja, na forma como se maiaon com o sagrado.

Definir religido é como uma tarefa complexa, porqua diversidade e a profusédo de
sentimentos ambivalentes que ela provoca, leva a mmltiplicidade de definicbes e
justificagBes. Na investigacdo historica que naxppmos realizar, caracterizamos religido
como um sistema de crencas e praticas legitimado spobolos que asseguram sua
continuidade nos individuos e na coletividade, iexig devo¢do e compromisso emocional,
além de formular e reforcar principios e valorésoét cujos fundamentos séo justificados no
nivel do sagrado, porque se encontram em um espéca-mundo. Para ancorar nossa
definicdo, isto &, para melhor explicitar a fung@cial da igreja, na qual, a0 menos em nossa
sociedade ocidental-cristd, vivenciam-se, experiamarse e moldam-se comportamentos e

valores religiosos, buscamos em Bourdieu (20033po fundamento teorico:

A religido contribui para a imposi¢do (dissimuladis principios de estruturagdo da
percepcédo e do pensamento do mundo e, em parfidolanundo social, na medida em
que imp8e um sistema de préticas e de represestatije estrutura objetivamente
fundada em um principio de divisdo politica apresee como a estrutura natural-
sobrenatural do cosmos.

Em todas as suas manifestacdes, a religido predogerva e garante um ethos e uma

guantidade de significados que cada individuo teerca de sua experiéncia emocional,



afetiva e espiritual, os quais sé@o reproduzidosatées didrias em meio a uma realidade
social marcada por conflitos e obstaculos, quesparvez sao produtos e produtores ativos do
gue ocorre nos demais campos - econdmico, polisizoal e cultural. As crencas e valores

religiosos estédo fortemente presentes em cadaidiodiymesmo naqueles que se dizem ateus.

Nascidos e criados em uma sociedade marcada por refitaosidade com
componentes do catolicismo, da umbanda, do candoentlb ascetismo evangélico, aqueles
gue se declaram ateus ndo podem, e muitas vezesondeguem, abandonar por completo
comportamentos e valores que forjaram sua idemid@dde a mais tenra idade. Sdo acdes
gue se apresentam sob variadas formas e se repetiimnamente, passando despercebidas
porque j& incorporadas no ethos individual e cadeta crenga em uma sociedade dicotémica
— boa e m4, a busca por um paraiso onde hajaditberduséncia de dor e sofrimento.

Partimos do pressuposto de que a religiosidadenéita como manifestacao pessoal
de fé, em uma busca por experiéncias e valorestranecendam a dimensdo material e
corporal, da sentido a existéncia do individuo nendo e equilibrio para os diferentes
aspectos da vida (social, afetivo, emocional, @&spl), determinando dessa forma, o
comportamento e as agdes deste individuo e mesrmmdecoletividade. Essa religiosidade
foi — e ainda é - organizada e administrada pagjagr que se tornaram fontes de poder
espiritual e politico, influenciando decisdes quetaan a todos, mesmo aqueles que se
declaram sem religiéo.

Portanto, ao decidir por investigar a religido assmanifestacdes nos comportamentos
individuais e nas rela¢des que o individuo estabet®m os demais e com as institui¢cdes,
devemos ter em mente que esta ndo se encontra anesfara isolada da realidade de um
dado contexto historico. Tendo essa premissa camo pe fundo, foi que nos propomos
desenvolver uma investigacdo que assegurasse aemnmsfo das acdes e motivagOes das
igrejas pentecostais na area social, até poucaslagatras um campo inexplorado por seus
lideres espirituais, haja vista que suas atividéideavam-se a oracdo e louvor. Questao que
nos exigiu o confronto e a relativizagdo de preedos, sentimentos, idealizagbes e
paradigmas externados por tdo longo tempo nas eséagdes religiosas populares, as quais
se consideravam menores porque fundamentadas r@i@mma subjetividade do individuo,
sem preocupagdes com a situagcéo concreta de schrew.

Nao podemos nos esquecer que quando o historigteriana, dentre dezenas de
fatos, um deles, na verdade, um fragmento de una d@lidade, é porgque este Ihe chamou a
atencao, ou por curiosidade cientifica ou em déogia de seus valores morais e éticos. O

historiador se colocara perante a realidade e Bgtiooa partir de uma concepgédo de mundo



prépria, construida ao longo de sua experiénciaoge® espiritual, a partir de convencdes e
preconceitos estabelecidos por ele e fora dele.

Por esta razdo, fazemos nossas as palavras de &a(2003, p. 18) acerca do
conhecimento histérico, ou seja, o deve historiadompreender e avaliar suas idéias
preconcebidas, tomar consciéncia de sua existénoiafronta-las; dai nasce a possibilidade

de uma interpretacéo do fendmeno, que é entdormideeem sua totalidade:

[...] um preconceito s6 pode atuar sobre nés, cpreoonceito no sentido proprio do
termo, enquanto ndo estivermos suficientementecaie do mesmo. Mas a descoberta
de um preconceito ndo é possivel enquanto ele pegea simplesmente operante; é
preciso de algum modo provoca-lo.

O individuo toma consciéncia de sua historicidadisso |he permite refletir sobre as
situacOes que se deram no passado, sobre comogegocorreram e qual o seu significado.
A esse comportamento Gadamer (2003) denominouteipirtacédo. Interpretacéo de fatos
gue ocorreram no passado e cujos ecos ainda smps@@ em documentos escritos, seja nas
falas dos que os testemunharam ou protagonizaram.

Mas, para interpretar os textos e documentos adgis dos fatos que se deram no
passado, € necessaria uma analise sobre as candigd®s originaram, fazendo-os adquirir
um significado e ndo outro.

E necessario buscar as relagbes escondidas emtssarj ‘recolocar’ e verificar o
contexto em que eles foram produzidos, tentandtvem®er o seu significado, incluindo e
excluindo do processo de investigacdo documentagseemunhos, de acordo com a
interpretacdo que cunhara ao seu material, conmpletas espacgos vazios com inferéncias e
especulacdes. Assim, é fundamental ir além do guapsesenta: “a fim de descobrir o
‘verdadeiro’ significado que se encontra escond{@ADAMER, 2003, p. 19).

Nesse sentido, ao selecionar para investigacaoribest dentre tantos fendémenos da
contemporaneidade, o crescimento das atividadas-aésistenciais das igrejas pentecostais
entre o periodo de 1970 a 1990, ndo o fizemosaalaatente ou ao acaso, mas fundamentada
em valores e motivagdes pessoais.

Héa o interesse em compreender como o aumento decpstalismo na sociedade
brasileira, marcada pela presenca hegemdnica @ga l@atolica, repercute em diferentes
setores, mais especificamente na area da assisgoaial. Area em que predominava a idéia
de uma prética caritativa em favor das as vitinmmfibrtinio e incapazes de manter-se a si e

a sua familia. Esta concepcao de assisténcia flibssilao Estado transferir para a sociedade



civil o atendimento aos excluidos do trabalho, desao aos bens, servicos e riquezas da
sociedade. Ademais, € uma area sensivel aos seerdaqueles que desejam penetrar nos
segmentos mais empobrecidos em busca de maior aloeecolaboradores, seguidores ou
eleitores, além de assegurar legitimidade so@apaco politico.

Antes de prosseguir, é preciso esclarecer que quamsl referimos a pessoa, familia
ou grupo social pobre ndo nos restringimos a idéiaque sdo individuos desprovidos de
renda suficiente para adquirir medicamentos, alieggo, vestuario e bens materiais para
suas necessidades basicas. Na verdade, ser politénaada dimenséo fisica; e para melhor
compreender seu significado, adotamos como baseegplicar 0 que é ser pobre o conceito
desenvolvido por Abranches (1987) e Soares (20Q8peuramos elaborar, a partir destes
dois pesquisadores, uma definicdo que se aplicgsannvestigacao.

Assim, pobre é a pessoa, familia ou grupo socialapnsome toda a sua energia e
tempo na luta pela subsisténcia, ndo lhe restardpd e forcas fisicas para ajuntar recursos a
fim de melhorar as condicdes de vida. Nesta lula pebrevivéncia, ndo esta envolvida
apenas a dimenséo fisica e biolégica, a dimenshjetsta também esta presente, como a
perda da auto-estima e da propria identidade, @gpeupectativa em relacdo ao futuro, a
fragilizacéo dos lagos familiares e sociais, ogemento e a apatia diante da desnutricdo, da
fome, da morte.

Essa privagdo dos meios de subsisténcia impost@nzers, mulheres, idosos,
adolescentes, criancas e pessoas portadoras duméniEé e a dificuldade, as vezes
impossibilidade, de acesso aos servi¢os sociaitagao, saude, educacao, lazer, transporte,
assisténcia social, e a infra-estrutura basicao{essanitario, agua potavel, coleta de lixo),
ocasionam dependéncia de a¢gbes emergenciais, geimas assistenciais governamentais e
da filantropia privada. Tal situagdo ndo nasceu comodo de producgéo capitalista, mas
agravou-se sobremaneira com a instituicdo da I@gaama economia de mercado.

A acdo assistencial promovida por diferentes setpsendo se da somente na
atualidade, mas foi fato presente em diferentes entms histéricos, pelo fato de a pobreza e
0s pobres serem invariavelmente tratados comogoisnda ordem publica e precisarem ser
combatidos e controlados, ora pela coercao, oequelcdo. E a assisténcia material tornou-
se um poderoso instrumento de controle social dpsegallacdo numerosa e relegada a
segundo plano. Como instituicdo inserida no movimela realidade, as igrejas também se
utilizaram (e continuam se utilizando) da populacacente de bens materiais e de apoio
espiritual para atender suas préprias demandas.



Seguindo essa linha de investigagao, decidimosrarpsticialmente, como se dava a
pratica assistencial das igrejas cristas juntoraais pobres da sociedade, e quais eram as
motivagles teoldgicas, sociais e politicas que viewva bispos, sacerdotes e leigos a
preocupar-se e dedicar-se a estas pessoas. Aajabatesse sintético relato historiografico
se fez necessario para evidenciar que a acao régasigristas em favor de homens, mulheres,
adolescentes e criancas carentes de bens matecaisa j& nos primeiros séculos da
expansao do cristianismo na Europa, por variadaes Por conseguinte, a atividade
assistencial das igrejas pentecostais representatonéinuidade, sob novas bases e
motivagfes, de uma pratica que possibilitou apraxise daqueles que se encontram abaixo
do minimo indispensavel para a sobrevivéncia.

Tendo como objeto de estudo as atividades sOsistanciais das igrejas pentecostais
junto a populacdo carente de bens e servicos dacipionde Londrina, delimitar como
recorte temporal o periodo que vai de 1970 a 1298 a investigacdo historica se justifica
porque foi a partir da década de 1970 que se deaumento significativo do nimero de
igrejas pentecostais evangélicas, provocando aagégr de fiéis das Igrejas Catdlica e
Protestantes Histdricas para essas novas denoregegl@iosas. Com o periodo mencionado
coincide o éxodo de trabalhadores rurais paradagles em busca de melhores condigdes de
vida e de trabalho.

A década de 1990 porque foi o periodo que as gpja surgiram em anos anteriores
se consolidaram, com o aumento do numero de figisanstrugédo e implantacdo de “filiais”
para outros bairros e cidades. Ademais, foi negsaaéque algumas dessas igrejas ampliaram
seu campo de acédo, ou seja, ndo limitaram suadamtes ao interior do templo — ao culto e
ao louvor - e ao rigor ético comportamental, masta@m acles diversificadas, como por
exemplo, a assisténcia social. E necessario frigsr muitos membros dessas igrejas
apresentavam dificuldades de diferentes ordensaepeciso dar uma resposta as suas
demandas, seja espiritual, seja material, sob deqeerdé-lo para outras denominagdes.

A complexidade do real, modificado por homens dheres a partir de suas idéias,
necessidades, aspiragdes, emocdes, sentimentosyisagdes diante do medo, da alegria, da
dor, da fome, da morte, da vida, nas relagbes dendgdo e subordinagéo, de resisténcia e
passividade, possibilita um vasto campo de invasfig, porque apreende a vida em sua
totalidade, ou mais especificamente, apreende&Egs e representacdes que sao geradas e
construidas nas estruturas que determinam as émsdigateriais de existéncia de um grupo
ou classe social; praticas que sédo produto do guediRu (1983) conceituou conmabitus
um sistema de disposicOes permanentes que se mmomo fundamento das acdes



organizadoras e regulares de um grupo ou classa, stesignando uma maneira de ser ou
mesmo uma predisposi¢cdo ou tendéncia para umdad®; “conforme os principios de uma
visdo (quase) sisteméatica do mundo e da existéncia.

O habitusesta na matriz de praticas que sao produzidgzredezidas cotidianamente
por individuos e coletividades, assegurando, diessa, homogeneidade, harmonia, unidade
e regularidade a estas praticas. Tais caractadstio entanto, ndo sdo reconhecidas por estes
mesmos individuos, porque adquiridas e introjetagagamilia, na educacdo, na escola e
reforgcadas cotidianamente. Como afirma Bourdie@319.78-79):

[...] o habitusé o produto do trabalho de inculcagéo e de a0 necessario para que
esses produtos da historia coletiva, que sdo aguwests objetivas, consigam reproduzir-
se, sob a forma de disposi¢cbes duraveis, em todorganismos duravelmente
submetidos aos mesmos condicionamentos, colocaddsnto, nas mesmas condi¢des
materiais de existéncia.

O dominio de um c6digo comum a todos que perterecam grupo terd mais sucesso
e durabilidade a medida que encontrar individuoglicionados a percebé-los e segui-los,
bem como existir concordancia entrehabitusdos individuos. Mais uma vez reproduzimos

as palavras de Bourdieu (1983, p.75):

E sua posi¢do presente e passada na estruturhaeeias individuos, entendidos como
pessoas fisicas, transportam com eles, em todmteriypar, sob a forma d&bitus Os
individuos ‘vestem’ o$abituscomo habitos, assim como o habito faz o monge, ést
faz a pessoa social, com todas as disposi¢cdes &peas mesmo tempo, marcas da
posicdo social e, portanto, da distancia sociakexg posi¢coes objetivas, entre as pessoas
sociais conjunturalmente aproximadas [...] e ameafdo dessa distancia e das condutas
exigidas para ‘guardar suas distancias’ ou paraipuialas estratégica, simbolica ou
realmente, reduzi-las [...], aumenta-las ou sinmpérge manté-las [...].

Outrossim, as condi¢cdes materiais objetivas deelngne mulheres condicionam sua
percepcgéo e atitudes diante das situagcbes queeaeomtao seu redor, de sua concepgao de
vida, de religido, de politica, de economia, ddéutal E se nos voltarmos para as igrejas
pentecostais, verificaremos que as préaticas esepiacdes de seus agentes, ou melhor, seus
pastores, diaconos, evangelistas, presbiterogaajuse achabitusdo grupo social no qual
estdo inseridos, produzindo e reproduzindo asUesfas objetivas das quais sdo produtos”
(BOURDIEU, 1983, p.61) em seus cultos, oracdesglizacoes e pregacdes. Além do que,
nao podemos NnOS esquecer que esses pastores eusmiss estdo imersos no campo

religioso de seu tempo e expressam sentimentomi@epde um lugar determinado.



Quando utilizamos a nog¢ao de campo estamos maisvemutilizando-nos de outro
conceito desenvolvido por Bourdieu (2004), que findecomo o microcosmo no qual estéo
imersos 0s agentes sociais e as instituicoes m@adytreprodutoras e transmissoras dos
saberes, praticas e modos de pensar sujeitos asdeiais préprias, possuindo relativa
autonomia em relagdo ao macrocosmo, n&o obstarfteresn as imposicoes deste
macrocosmo.

Portanto, quando nos referimos a campo religiosness falando de um microcosmo
no qual estao presentes diferentes religides eogrigligiosos que estabelecem relacdes entre
si e com os demais, produzindo, transmitindo ercafalo modos de ser, agir e pensar que
repercutem em cada individuo em particular e narEr@omunidade. Em sintonia com o que
se da nos campos social, politico e econbémico,uass gambém produzem e reproduzem
saberes e praticas.

Assim, partindo do instrumental de analise desetmdmIpor Pierre Bourdieu é que
definimos como objetivo geral de nosso estudo imyasas motivacbes que levaram o0s
pastores das igrejas pentecostais a desenvolwadaales assistenciais junto a populagéo
carente do Municipio de Londrina, no periodo de01871990. Para iniciar o processo de
andlise das motivacfes dos pastores, foi fundaierntantato com eles para conhecer sua
concepcao de missdo, a doutrina religiosa e tuaais que fundamentam suas acdes na area
da assisténcia.

Limitamos o universo da pesquisa aos pastores pasies, como lideres espirituais,
produzem, reproduzem e reforcam praticas, crenga@mieolos religiosos, cuja importancia
reside no fato de perpetuar convic¢des e valoresfo@me palavras de Eliade (2001, p.109):
“Um simbolo religioso transmite sua mensagem meguando deixa de ser compreendido,
conscientementem sua totalidade, pois um simbolo dirige-seediemano integral, e ndo
apenas a sua inteligéncia.” E a autoridade do édpiritual vai além das paredes do templo.

N&o incluimos os fiéis em nossos estudos porques,esin sua pratica religiosa,
usualmente acatam as orientacdes de seus lidpigtiass - particularmente no que se refere
a ajuda material e espiritual aos mais pobres egasando a continuidade da instituicdo
religiosa. Nesse sentido é que afirmamos que aaliga do pastor estard assegurada e seré
duradoura enquanto transmitir e reproduzir valayes estejam em conformidade com o

habitusde seus liderados:

A concorréncia pelo poder religioso deve sua efipelside ao fato de que seu alvo
reside no ‘monopolio do exercicio legitimo do podemmodificar em bases duradouras e



em profundidade a prética e a visdo do mundo dgede impondo-lhes e inculcando-
Ihes um habitusreligioso’ particular [...] (BOURDIEU, 2004, p. 88

Delimitar o Municipio de Londrina como local de @stigacdo ndo restringe a analise
gue se pretende realizar, pois Londrina, enquamntoooosmo da sociedade brasileira, nao
estd isolada do movimento dialético que se desemmtodo do real, ao contrario, influencia
e sofre influéncias dos diferentes campos: poligconémico, social, cultural, religioso.

Para realizar nossa investigacao, definimos asjagrgque fundaram e mantém
instituicbes assistenciais e recebem ou ja recebeeaurso financeiro do poder publico,
porque suas acdes exigiram organizacdo e planejanten seus pastores, ou seja, uma
compreensdao minima dos tramites legais e uma cg@iceminimamente elaborada do
significado de assisténcia social, excluindo, d&staa, aquelas que se limitam a distribuicdo
de cestas basicas, roupas e remédios.

Dessa forma, oito igrejas se enquadraram nos iogtéstabelecidos: Assembléia de
Deus, Assembléia de Deus - Ministério Madureirasditindria do Brasil, Luz do Mundo,
Comunidade Nova Aliangca, Casa de Oracdo para todoBovos — Ministério Sagradas
Missbes, Missbes Mundiais do Brasil, ComunidadesBdavas. Trés dessas igrejas nasceram
no Municipio de Londrina, uma chegou logo aposral#gédo do municipio, outra chegou ha
pouco mais de 20 anos e as demais estao instaladasndrina ha mais de trés décadas.

Antes de continuar, € preciso ter claro que re@rparexperiéncia humana que se
manifesta sob as mais variadas formas, requer tustariador selecione os documentos com
0s quais ir4 trabalhar — ndo esquecendo de queuedda parte de interesses e intengdes do
presente - para realizar sua investigagao. As doshbeumentais, como atas do Conselho de
Pastores, revistas e folders produzidos pelasagr@rnais do periodo em questao tornaram-
se importantes instrumentos de coleta de dados. dMasncipal instrumento foram as fontes
orais que nos forneceram as pistas para compreradso objeto.

A construcdo da histéria de algumas igrejas pestais de Londrina passa
obrigatoriamente pelo relato de seus fundadoresamndo-os as principais fontes orais para
tal fim. Assim, para alcancar o objetivo da invg®t&o que nos propomos a realizar,
entrevistamos oito pastores das igrejas pentesogta criaram instituicbes assistenciais.
Todavia, 0 pastor que promoveu o crescimento dgaghssembléia de Deus - Ministério
Madureira chegou a Londrina em 1957 e faleceu &80.1Por esta razdo, entrevistamos seu
sobrinho, que veio para a cidade morar com seal éianembro dessa igreja desde 1968, e sua
esposa, que ajudou na administracao da institigaistencial Dorcas, fundada pela referida



denominacdo. Também foi entrevistado o atual pgstsidente desta igreja, ja que foi ele
guem fechou esta instituigéo.

Cabe ressaltar que houve a necessidade de erarexigisposa do pastor da Igreja
Missionéria, porque foi co-fundadora da instituiggistencial e seu relato possibilitou maior
compreensao de sua histéria. Dois pastores da A$siende Deus foram entrevistados, o
mais antigo da denominacdo e o atual pastor-prgsidd’ara garantir um minimo de
anonimato, ndo foram citados os homes dos pastoessapenas o da igreja que pastoreiam.

Nas entrevistas procuramos conhecer a historiami#atéo e instalacdo da igreja no
municipio, as dificuldades encontradas e as mdiem@ara se voltarem para a area social, a
compreensao da assisténcia social, da pobrezapFaaemas sociais.

Também foram consultados documentos escritosgienals igrejas, como um livro e
manuscritos dos sobrinhos do fundador da AssembiiBeus — Ministério Madureira, 0s
quais relatavam a historia da instalagdo da igFejd_ondrina; um pequeno livro escrito por
um presbitero da Igreja Luz do Mundo, que relagafodma breve, a histéria da mesma; um
folneto da Igreja Casa de Oracdo para todos ossPewdinistério Sagradas Missoes, que
apresenta, também de forma breve, o histérico aduswlacdo. Consultamos ainda trabalhos
monograficos de alunos do 3° ano do curso de Teoldg Faculdade Teoldgica Sul
Americana, localizada na cidade de Londrina, assquazem algumas informacdes sobre as
igrejas que fazem parte do universo da pesquisa.

E importante destacar que infelizmente ndo ha ddée os dirigentes das igrejas
evangeélicas pentecostais registrarem por esctiistéria de suas igrejas. Diante da escassez
de relatos escritos, tivemos que nos voltar paralaio oral desses dirigentes-fundadores,
procurando compreender e interpretar sua narraibtérica e seus discursos.

Assistir aos cultos das igrejas que fazem parteudiverso da pesquisa fez-se
necessario para apreendermos como se da o compattamas atitudes dos fiéis quando se
reunem para celebrar e ouvir a pregacao da paievizeus pelo pastor. Por meio da técnica
da observacdo participante foi possivel captarestog e posturas, as expressdes faciais e
verbais desses fiéis, assim como as manifestagilesvas. As idas aos cultos - entre 0s
meses de fevereiro e setembro de 2007 - foram seags domingos, tido pela grande
maioria das igrejas como o dia do culto da famégtando presente nimero significativo de
fiéis.

E no discurso oral que se encontra o intercamb® fdkas, acbes, pensamentos,
estratégias e intencdes de pastores das igrejas,aeesso e a pesquisa a essas fontes
possibilitaram compreender a doutrina e a teolodgs denominagdes religiosas, a



intencionalidade e a especificidade de cada unesdel que tange aos valores espirituais e
morais, a concep¢do de mundo que € transmitidaneosbros das igrejas, bem como sua
repercussdo nos trabalhos desenvolvidos na é&resteas@l. Os discursos devem ser

compreendidos como representacdo construida a gartiecessidade de se relacionar com
Deus e com a prépria comunidade.

Na historia contemporanea, ou do tempo present@stsmunhos, as fontes orais e a
histéria oral tornam-se importantes instrumentainicos do método histérico. Até mesmo a
subjetividade e as distor¢gdes que possam ocorsarefetos tornam-se fontes para a pesquisa,
porque a memoria, coletiva ou individual, expredsgerminadas representacfes e forcas
sociais de grupos e/ou individuos que agem no prsAssim, nas entrevistas realizadas
para construcdo do que se denomina historia ofaipértante que se estabeleca um didlogo
entre entrevistador e entrevistado, o que podsikalb historiador procurar outros caminhos
para interpretacdo do que lhe é apresentado e raopeinterpretacfes baseadas na rigida
separacao entre pesquisador e seu sujeito deear@bsno afirma LOZANO (2006, p. 16):
“A histdria interessou-se pela ‘oralidade’ na medé&n que ela permite obter e desenvolver
conhecimentos novos e fundamentar andlises higgdcizm base na criacdo de fontes inéditas
Oou novas”.

Para compreender as fontes orais recorremos asenddi conteudo, instrumento
metodolégico de investigacdo de documentos, es@itpara o nosso estudo - oral, que
objetiva ir além de sua estrutura formal e subgetporquanto é por intermédio destes que se
operam e se disseminam as representaces e idthas, a producao ideolégica de um grupo
ou classe social, porque € no cotidiano que homemsiheres constroem seus discursos.

Assim, adotamos a representacdo de andlise deudontiesenvolvido por Bardin
(2003, p.42), que a define como:

Um conjunto de técnicas de andlise das comunicagéasdo obter, por procedimentos
sistematicos e objetivos de descricdo do contelalo rdensagens, indicadores que
permitam a inferéncia de conhecimentos relativoxaslicbes de producao/recepcao
destas mensagens.

A referida autora destaca que existem algumassq@ua utilizacdo desse método de

andlise, desde que ndo nos esquegamos de que:

[...] € um método muito empirico, dependente do tp ‘fala’ a que se dedica e do tipo
de interpretacdo que se pretenda como objetijo A .técnica de analise de conteudo



adequada ao dominio e ao objetivo pretendidosgtesrser reinventada a cada momento
(BARDIN, 2003, p.31).

Portanto, a técnica tem de ser apropriada parateattaque é apresentado, ou seja,
ndo devera ser aplicado um modelo Unico a toddsasmentos, tanto escritos quanto orais.

E preciso definir critérios para sistematizar ojeoto dos tipos de comunicacdo, bem
como realizar inferéncias em busca dos efeitos idouso, conhecer suas condi¢cdes de
producdo, e estudar e caracterizar essas condEdfes, o objetivo da andlise de conteudo é
a descricdo analitica da mensagem para “evideosiardicadores que permitam inferir sobre
uma outra realidade que nédo a da mensagem” (BAREORS, p.46).

Conforme a autora, a analise possibilita inferénaiariadas, tais como variaveis
psicolégicas do emissor/locutor e receptor/ouveitel as variaveis socioldgicas e culturais:
“a analise de conteudo constitui um bom instrumetgoinducdo para se investigarem as
causas (variaveis inferidas) a partir dos efeif@RRDIN, 2003, p.137). De acordo com a
problematica apresentada, pode ocorrer o0 invessD£j prever as conseqiéncias a partir das
causas. Portanto, dependeré do objeto a ser igadste da intengdo do pesquisador.

Ademais, esse método de andlise comporta algun@scdé, como a analise
categorial, que € 0 que nos interessa na presewméstigacdo. Esta proposta de andlise,
segundo Bardin (2003, p. 153):

[...] funciona por operacdes de desmembramentcexto ttm unidades, em categorias
segundo reagrupamentos analdgicos. Entre as diderpossibilidades de categorizagéo,
a investigacdo dos temas, ou analise teméticgidaré eficaz na condicao de se aplicar
a discursos diretos e simples.

E é a partir dessa perspectiva de andlise quendext®s realizar a partir das
entrevistas com o0s pastores das igrejas pentexodtaiLondrina, isto é, desmembrar a
entrevista, tendo por base as categorias analitioaso assisténcia social, pobreza, religido,
teologia pentecostal, e por objetivo a interpreiagd conteddo da mensagem que foi
repassada, e, nesse didlogo entre entrevistaditdsyg entrevistado/parte integrante do
universo da pesquisa, buscar as motivacdes — pesssgairituais, politicas, emocionais — que
os levaram e as suas igrejas a executar atividpoemm além da oracgéo.

O aspecto principal para o tratamento dos docurseotais é a interpretacdo dos
conteudos discursivos, a medida que possibilitasemelver novos conhecimentos com base
em fontes inéditas, considerando a experiéncissebgetividade do entrevistado na analise

histdrico-social, e ndo perdendo de vista que er@pcia ndo deve ser compreendida



isoladamente, mas impregnada pelo todo, vale diesultado dos acontecimentos sociais,
econdmicos, politicos e culturais do periodo emapidocumentos foram elaborados e cujos
efeitos ainda se fazem sentir.

Ao interagirem os discursos, em diferentes meicga®oe situacdes, seu conteudo é
produzido, reproduzido, reelaborado e inovado potgaz em si a manifestacao dos valores
morais e éticos, principios e concep¢do de mundeedesmissor, assim como expressa uma
maneira de ser e de agir produzidas pelbitusde seu grupo social. Portanto, para conhecer
as intencbes que estdo por trds das palavras,isto conteudo do discurso, € preciso antes,
caracterizar as condic¢des politicas, materiaigjioshs e sociais em que ele foi produzido.

Conhecer as motivacdes e aspiragdes do dirigeptetes de uma igreja ao expor
seu objetivo para atender as sequelas da questib goe ‘explodem’ ao seu redor, requer
gue se va além das palavras, exige que se compreeinhcao social da religido, da propria
pratica do pastor enquanto mediador entre 0 qui& $® mundo sobrenatural e 0 que ocorre
no mundo terreno, de sua subjetividade, déhabitusreligioso.

Contudo, ndo se deve esquecer que o discurso ddadares sera a simbiose do
discurso do passado com o discurso do presenteyab aptard impregnado por suas
experiéncias ao longo dos anos e pelas represestagiais e culturais atuais. Se, no
momento da fundacéo da igreja, eles eram consierhdmens “comuns”, hoje ocupam
posicdo de direcdo e tém como capital simbolicxmeréncia religiosa que Ihes confere
respeito, credibilidade e credencial para ocupaveocargo de dirigentes administrativos e
espirituais da denominagéo.

Ao nos langarmos a investigar as igrejas penteisostsuas acdes na area assistencial,
vimos levantar problemas e questdes que vao aléncadapo histérico, visto que, na
historiografia, a producédo sobre pentecostalisnmulaaié recente, e com isto, buscamos,
ousadamente, apresentar um novo objeto de invedtigpara a histéria das religides,
utilizando-nos para isto do instrumental teéricaSdeiologia e da Antropologia para melhor
compreender essas novas expressdes de acdesazietdide em favor dos excluidos dos
bens, riquezas e servigos da comunidade.

As relagcbes que se estabelecem entre diferentasestgs sociais exigem um
constante “dialogo interdisciplinar” entre as ci@schumanas - Sociologia, Antropologia,
Historia - para que se possa compreender, minimamnas consequéncias destas relacdes e
as mudancas que se dao: suas possiveis causgmtamds 0 passado; e suas repercussdes —

no futuro; no plano individual e no plano coletivo.



Na construcdo do processo de investigacao histaoicanculo apaixonado que o
pesquisador tem com o seu objeto estabelece uatdoetle afeto e fidelidade que produzira
uma nova compreensao, seja de um fato, seja umaspdato da realidade. Nesse sentido, ha
o imperativo de conhecer as fontes — orais e ascrie, principalmente, ter competéncia e
sensibilidade para manusea-las. E € o que espetamakancado ao final deste laborioso,
mas agradavel e surpreendente de surpresas - .estudo

Movida pelas inten¢des expressas acima, dividroabalho em trés capitulos:

No primeiro capitulo apresentamos um breve reshet®rico de como se deu a
assisténcia material e espiritual das igrejasagisios pobres das cidades, assim como suas
concepgOes de pobreza. A seguir, langamos um elhlare o surgimento do movimento
pentecostal nos Estados Unidos e as inovacbes quertia dai se sucederam, como a
fundacdo das igrejas pentecostais, sua exportag@otpdo o continente latino americano,
ameacando a hegemonia da Igreja Catolica, atéragmda ao Brasil, em 1910. Abordamos
0s principios da teologia pentecostal e, por ultimoconcepcdo desta teologia acerca da

assisténcia material a populacéo carente de b&gvigos sociais.

No segundo capitulo, apresentamos um breve resgstigrico do Municipio de
Londrina, bem como a histéria das igrejas evangglipentecostais que nasceram no
municipio ou aqui se instalaram e desenvolvem ag@e$o-assistenciais. A partir de
entrevistas com os pastores dessas igrejas, feivebsonhecer as dificuldades e obstaculos
encontrados para a instalagdo de suas igrejas emagido onde a Igreja Catdlica detinha — e

ainda detém — o monopélio religioso.

No terceiro capitulo, tivemos por objetivo analigsr motivos apresentados pelos
pastores das igrejas evangélicas pentecostais dem@nvolver agfes sdcio-assistenciais,
apresentando inicialmente as ac¢bes das Igrejasedantes Historicas na é&rea socio-
assistencial, para em seguida abordar as ag¢lesigdgias pentecostais nesta area.
Fundamentamos nossa analise nas falas dos pagt@r@&scompreender quais sdo suas
justificativas para promoverem acdes no campo tassigl. Para tanto, utilizamos como

modelo metodoldgico a andlise de conteudo.



CAPITULO 1

QUANDO TUDO COMEGCOU

1.1 — Caridade: um breve panorama historiografico

No horizonte historiografico em que séo investigades Igrejas Protestantes
Historicas, verifica-se que sao recentes o0s estsolbe a ascensdo das igrejas evangélicas
pentecostais no campo religioso, e € justamentte respaco ainda pouco ocupado que
ousamos inserir nossa pesquisa, cuja finalidadempieender as praticas assistenciais dessas
igrejas. Contudo, tal ousadia obrigou-nos a ulgssgaas fronteiras da histéria e a estabelecer
uma interface com outras areas do conhecimento gpdmasca de instrumentos tedricos e
metodoldgicos necessérios para uma melhor apro&iondQ objeto, procurando entender as
razdes que levaram as igrejas pentecostais a ddgeram atividades que vao além da
oragao.

Na verdade, a idéia e a acdo de ajuda aos excld@obens materiais da sociedade,
promovida por uma instituicdo religiosa j& vem diegh data. Se voltarmos a atengédo para o
cristianismo, verificamos que, desde o inicio da sMpansdo na Europa (século 1V), a
caridade foi pregada como valor a ser cultivadogo@m desejava a salvagéo eterna.

O discurso cristdo acerca da caridade ndo s6 tmviipdamento o amor ao préximo
em situacdo de extrema pobreza, mas também tevdinatidade ampliar, fortalecer e
legitimar a hegemonia politica e econébmica dosdsisga Igreja Catodlica, bem como
controlar os pobrésjue poderiam tornar-se uma perigosa fonte de ¢srsitiais.

Para maior compreensdo da atuacdo das igrejadscjisito a populacdo pobre do
continente europeu, recorremos a alguns pesqussdpre estudaram a Igreja nos séculos
iniciais da era cristd, como Quijano (1985), queesgntou em um artigo a andlise que fez a

partir do estudo do “Libro del Tumbo de la Catedtal Le6n”, de alguns aspectos da

“A nocéo de pobre no periodo em questdo foi marpadaiversidade de significados. Por essa raz&a, ®@a
elaboracdo do presente capitulo, no qual sera atrbrevemente a caridade nos primeiros séculasala
cristd, sera considerado pobre o individuo queatidéficiéncia fisica, subnutrido, desprovido dedigbes
minimas de salde e bens materiais para sua sdimeidy encontrando-se em uma situacéo de fragdidad
dependéncia das pessoas abastadas da comunidatiejudgado pelos demais grupos sociais em condiedo
inferioridade social.



assisténcia aos pobres e enfermos no periodo Hiiree 1102. A historiadora Silva (2002),
também em um artigo publicado, expds as caradtadstignificativas da inser¢cdo do
episcopado hispanico nos nucleos urbanos nos sécMeVlll; interessam-nos
particularmente os que se referem a assisténcierialados mais pobres; recorremos ainda a
Diniz (2004) que, em sua dissertacdo de mestragtad@u “as relacdes entre as préticas
assistenciais e a conjuntura politica do reinogeido nos séculos VI e VII” (DINIZ, 2004,
p.5).

Conforme esses autores, a producdo historiogréfidada para a assisténcia aos
pobres no periodo de expansao do papel sociakdp lga alta Idade Média concentrou-se na
Peninsula Ibérica, principalmente a partir do s8] uma vez que houve uma expressiva
producdo intelectual dos clérigos daquele periodossibiltando aos historiadores
compreender como a sociedade visigoda assistipodiwes dos aglomerados urbanos.

Ademais, com a realizagdo de diversos conciliasglyxiu-se um expressivo nimero
de atas, que foram utilizados como fonte para gceemsédo da sociedade, pois, como afirma
Diniz (2004, p.28), elas “revelam significativasanoes de varios aspectos da sociedade
visigoda da época, tais como: economia, relacéeaispmoral religiosa”

A rapida expansao do cristianismo para o Ocideat@@ocdo da Igreja Catdlica como
religido oficial do Império Romano, possibilitardne - leia-se aos bispos - o fortalecimento
politico com a ingeréncia em assuntos antes @stid poder publico do Império, no caso em
questdo, a assisténcia material aqueles desproddosondicdes materiais e fisicas de
sobrevivéncia. Nesse contexto, a caridade servinoaam instrumento para aliviar as tensfes
sociais nas cidades, contribuindo para manter yraegeate paz social.

A Igreja tornou-se a mediadora na ajuda de reistasoe mesmo de camponeses aos
pobres. Cabia a ela distribuir os donativos dom@iros para os segundos. Por meio de
doacbes constantes, os mais aquinhoados esperaafssem atendidos seus pedidos ou
obtivessem por intercesséo de algum santo, a gracaemisséo de seus pecados, sendo a
Igreja a intermediadora nestas invocacgdes, vistelaea Unica a distribuir os sacramentos e
com o poder para perdoar os pecados.

Portanto, a assisténcia ao pobre, ou seja, crigega familia, vilva, peregrino,
mendigos, enfermos, eram meios para aqueles ge@das favores - seja no plano terreno,

seja no plano divino - e ndo um fim propriamente (Bm si mesmo).

®> De acordo com Diniz (2004, p.29), entre os anoSidkee 572, “periodo de embate religioso”, ocome
concilios, e entre os anos de 589 e 694, “époqaatesso de consolidacao da Igreja Nacional e tiicgoao
da alta hierarquia eclesiastica”, foram 28 congilio



Nesse sistema de caridade, no qual a igreja eradiatribuidora dos donativos
recebidos, os bispos viam crescer seu poder peoanteais pobres, porque tal pratica lhes
amenizava as necessidades materiais: perante os noas, porque lhes aliviava as
necessidades espirituais, e perante o poder pulpicmue contribuia para amenizar as
tensdes sociais, por meio do controle e discigliog grupos que poderiam ameacar a ordem
estabelecida.

Conforme Silva (2003, p.78), na Hispania Visigodaséculo VI, era cada vez mais
reforcada, com o apoio da nobreza e por meio daldggo real, a acdo da Igreja junto a
populacdo necessitada de ajuda material, reconthecendesta forma, “a responsabilidade da
Igreja quanto a assisténcia das populacdes carem@essivamente representadas nos
espacos urbanos”.

Nesse periodo, cabia ao episcopado, além de atengesstar assisténcia a todos
aqueles que se encontravam em situacao de extegrasidade, a construgdo e manutencdo
de hospitais e abrigos para 0s peregrinos, gadantia cada dia o crescimento e
fortalecimento do poder politico e econémico dsempado entre 0os habitantes dos centros
urbanos. Segundo Silva (2002):

No plano assistencial, os bispos nas cidades tirhanmtumbéncia de proteger, alimentar
e abrigar as populacdes fragilizadas, funcdes gudespeito de toda a carga moral e
religiosa que pudessem possuir, inegavelmente timmathes prestigio ndo sé entre os
amparados, mas também junto aos grupos poderos®Ijudis, N0 NOS esquecamos,
eram parte integrante.

Como indica o trabalho de Diniz (2004, p.8), o diso e a pratica da caridade no
reino visigodo foi “fruto direto da simbiose entapiscopado e monarquia, na medida em que
as praticas assistenciais do periodo assumiranpel p@ um significativo instrumento de
legitimacao e fortalecimento do poder monarquico.”

Também encontramos em Mollat (1989) uma extensgujsEsna qual ele apresenta e
analisa quem eram o0s pobres da ldade Média e peregam ou tornaram-se pobres,
investigando a evolugédo da situacdo de pobrezaédolssV ao século XV, bem como a
assisténcia material e espiritual que era oferegiéates pelo clero e pelos habitantes mais
abastados da cidade e do campo.

Esse pesquisador inova e torna-se imprescindivalggaresente investigacédo, porque
sua obra € uma das poucas que abordam a situagéeletaque ndo tinham rosto e muito
menos voz na Europa da Idade Média, mais espeauiiote no periodo que vai do século IV

ao século XV, vitimas que eram de situacdes qugaderiam mudar ou mesmo da qual ndo



poderiam sair e por isso tornavam-se dependentegju® se propunham a ajuda-los, mas
exigiam em troca a obediéncia.

As autoridades eclesiasticas classificavam os parre aqueles que realmente eram
pobres daqueles que eram considerados vagabundebeldes, assim como colocavam em

campos opostos a pobreza santificante e a pobeezalgra:

Entre outras herangas biblicas, a Idade Média meaoh distincdo entre a pobreza
ascética e humilde dos ‘anawim’ (‘pobres humildesa nog¢édo pessimista da pobreza-
castigo do pecado pessoal ou parental, com quareeds atormentavam o cego de
nascenca do evangelho. Virtude em si ou camintpedeicdo? (MOLLAT, 1989, p. 8).

O exercicio da caridade tornou-se, com o0 avangcocrétianismo no continente
europeu um monopolio da Igreja. Segundo relato ddai (1989, p. 39), o Concilio de
Orléans de 511: “determinava que o0s bispos dedicassn quarto de seus rendimentos as
necessidades dos pobres; de acordo com as dedgdamncilio, nas pardquias rurais um
terco das oferendas Ihes era destinado”. A Igrgjadava os seus bispos e orientava aos fiéis
gue todos os cristdos deveriam exercitar a carjgatque o “supérfluo pertenceria ao pobre”
e a esmola eliminaria o pecado do doador, qualguerfosse ele. Foi nessa época que o bispo
foi denominado “pai dos pobres”, por conta de stiadade para aliviar a fragilidade e
dependéncia dos desvalidos e doentes.

Ja no século IX, os bispos buscavam equilibrioeeasr determina¢des dos concilios
relativas aos desvalidos que necessitavam de pootquxilio material e a pobreza da vida
monastica, a qual ndo era: “um fato fiscal e sinaw@scese, ndo é virtude em si, mas um
modo de enriquecimento pessoal. Assim, a predigposdo monge a compreender o
verdadeiro pobre encontrava na regra e no habittalidades de acdo” (MOLLAT, 1989, p.
46).

Nos séculos XI e Xll, os europeus viviam um peridéocalamidades naturais e de
calamidades provocadas pelas méaos humanas. Astaslh&o eram suficientes para atender
a uma populacao que crescia a cada ano, fossegeelas, epidemias, pela chuva excessiva,
pelo frio intenso e prolongado, fosse pelas degias provocadas por guerras, fatores que
levaram a fome e a morte a vérias cidades e kréjor conta dessa situagdo que ocorreu

em varias partes da Europa:

A geracao do final do século XII tomou consciémBaque a desgraca atingia um namero
maior de vitimas de modo desigual. Até entdo, aesdnvolvimento crénico permitia



qgue se discernissem os mais pobres, e o habitandtabilidade da ordem social
normalizava a permanéncia da pobreza (MOLLAT, 19383).

Os mosteiros, as abadias e as igrejas com seugoslérdo conseguiam atender a
todos aqueles que a elas recorriam, jA que havia gnande distancia entre 0s recursos
disponiveis e a demanda. Todavia, foi nesta époseguenda metade do século Xl — que
surgiram iniciativas tidas como obras de miserizrals quais levaram ao surgimento de “um
grande numero de fundagBes hospitalares e outers, @ quais a sociedade inteira
contribuiu” (MOLLAT, 1989, p. 95), ao lado da esmosimples, realizada de forma
individual ou coletiva.

Os fiéis de algumas pardquias substituiram, emacenedida, as autoridades
monasticas na direcdo dos estabelecimentos ass@$encomo leprosarios, hospitais,
distribuicdo de géneros alimenticios. Também dessa época o surgimento de confrarias de
misericérdia, na funcdo de sociedade de socorraoniie atendia tanto no aspecto material
como no espiritual, mas limitando sua assisténom raembros da confraria e destinando
apenas uma pequena esmola anualmente aos pobres.

Nos séculos Xll e Xlll, com a rapida difusdo dagems mendicantes, houve uma
ampliacdo da atividade assistencial da Igreja, destaque para o fato de que essas ordens
determinaram que seus frades e conventos vivesseabsoluta pobreza, limitando a posse
de bens ao minimo necessario, vivendo dos trabatfaosiais e da caridade de seus fiéis; ao
mesmo tempo deveriam desenvolver uma atividadeonadistvoltada para a pregagcao e
assumir a atencéo aos desprovidos de bens conto dej@cdo, passando a atuar nos centros
urbanos que retomaram, no periodo, seu crescinent®mico e populacional.

Nesse sentido, Francisco de Assis (1182-1226) eigms de Gusméao (1170-1221),
fundadores das principais ordens mendicantes, fiaova&m suas atitudes e na pratica da
caridade, porque “declararam o valor do pobre e sawmalizacdo através do modelo de
Cristo” (MOLLAT, 1989,p. 117), em uma sociedade tuuenilhava e desconsiderava os que
eram desprovidos de bens materiais. Ambos trouxeranplantaram, pela primeira vez, um
novo olhar para o pobre, ou seja, passaram a pérlseu valor espiritual e humano, ndo mais
como instrumento de salvagcao do mais abastadoctalade.

Essas ordens acabaram por se estabelecer nasscigadgue ndo se limitavam a
assistir aos desvalidos, mas a todos os moradasesidades, os quais se sentiam perdidos
em uma época de mudangas que afetavam os valasasaglicOes:



Os Mendicantes, de um lado, viam no meio urban@ @gobreza fermentava sobre o
império do dinheiro, o territdrio eleito para s@ostolado; e, de outro lado, os citadinos
percebiam mais ou menos confusamente nos Mendicamiga resposta a suas
inquietacdes morais (MOLLAT, 1989, p. 120).

A novidade trazida pelas ordens mendicantes tamégiava no fato de que estas
possibilitaram a troca entre o principio da fraidade, seu aspecto central, e da solidariedade
existente no meio urbano, promovendo a “recipra@dda partilha caridosa da pobreza” (p.
121), bem como uma maior aproximacao entre os snmaendicantes e o povo pobre. O
século XllI testemunhou o nascimento de um sisteagular de esmolas e de casas
hospitalares, ao lado de um agravamento da polerata miséria entre os habitantes das
cidades e do campo. Ndo eram apenas os mendigizsjllams e doentes que esmolavam, ja
gue uma nova pobreza urbana florescia: “[...] @i @parece um grupo numeroso de pessoas
exercendo um oficio regular, mas insuficiente gaamitir-lhes, e a sua familia, quando a
tém, uma vida decente” (MOLLAT, 1989, p. 159).

Essa situacdo continuou a perdurar no século X&/ ge por um lado presenciou o
desenvolvimento econdmico de suas cidades, poo,outr ampliar a condicdo de pobreza
para as categorias de trabalhadores rurais e wglopmonasciam no rastro da urbanizagao e do
desenvolvimento, mas ndo conseguiam sobreviverccque recebiam.

Com o crescimento da populacdo e das cidadesyerdadeira “revolugcao” comercial
e tecnoldgica ocorreu em alguns Estados da Eumpapcando profundas mudancas na
economia, na politica, na cultura, na religido s relacdes sociais entre trabalhadores da

cidade e burguesia ascendente, entre trabalhadioiezampo e nobres:

Pela primeira vez técnicas industriais e técni@samunicacdo ultrapassam a técnica
agricola. E o comeco de um processo que colocandistria no primeiro plano do
progresso [...]. A circunavegagio da Africa, o dbsicnento da rota das indias por Vasco
da Gama, o da América por Colombo e a volta ao mpod Magalhdes elevaram o nivel
cientifico e ampliaram a concepc¢ao do mundo naggu(dILAR, 2000, p. 40-41).

Contudo, as riquezas produzidas ndo foram usuBufitar todos os homens e
mulheres; na verdade, ndo havia trabalho e alimestdicientes, pois a medida que a
“revolucdo comercial’” avangava pelas principaisades européias, aumentava o nimero de
pedintes, vilvas, enfermos, criangcas sem famili@sarpbulando pelas suas ruas,
representando, para a nobreza e para a pequenaebiarqiascente, fonte permanente de

tensdo social. A Igreja Catodlica, com o apoio eimivo desses dois grupos, continuava a ser



a instituicdo que tinha o monopdlio da assistérciassa populacdo carente, criando e
administrando hospitais, albergues e os asilo®entdtentes.

No ano de 1498, a irma do rei de Portugal, criob,isfluéncia do frei, seu confessor,
a Irmandade de Nossa Senhora da Misericérdia, abigtivo era, entre outros, ensinar 0s
ignorantes, punir os malfeitores, visitar os pnsioos, tratar os doentes, alimentar o0s
famintos, abrigar os pobres. A Santa Casa (conom fimnhecida) em seu inicio foi além do
atendimento aos enfermos, porque organizada eno Was 14 obras de caridade — sete
espirituais e sete corporais. Rapidamente espabgeor todo o Império Portugués, tornando-
se uma irmandade leiga de poder e prestigio ne&vefere a obra de caridade.

Outra atividade assistencial fundamentada na aidaram as obras assistenciais
fundadas pelo padre francés Vicente de Paulo (1680), voltadas para a assisténcia
material e espiritual & populacdo carente residegsecidades. Sao praticas que perduram até
os dias de hoje, gracas a seu grau de organizag@a &enc¢ado para com 0s mais pobres. O
padre Vicente de Paulo criou essas obras contanmd@@cao dos mais abastados. Organizou
um grupo de senhoras da nobreza, as Damas de @@arjdtualmente conhecidas como
Associacao Internacional de Caridades), que elenth@va a visitar os enfermos nos
hospitais para verem de perto a situacdo de pemimaque estes viviam. Fundou a
Congregacao das Missbes, que nasceu, em 1625, iss@emrealizadas por ele e por mais
cinco outros padres junto aos mais pobres. Fundoilém a Congregacdo das Filhas da
Caridade (1633), primeira congregacao religiosairfexa a ter vida fora do claustro, cujo
objetivo era o servico aos mais pobres nas parsquiss hospitais, nos campos de batalha.

No século XVIII, a Europa ainda era predominanteémenaral mesmo nas regides
com tradicdo urbana. De acordo com Hobsbawn (12827):

Fora algumas areas comerciais e industriais bastiegenvolvidas, seria muito dificil
encontrar um grande Estado europeu no qual ao nmeradso de cada cinco habitantes
nado fossem camponeses. E até mesmo na proprideimglea populacdo urbana so veio a
ultrapassar a populacéo rural pela primeira ve1&%51.

Todavia, essa situacdo soécio-econdmica ndo siguiica existéncia de uma
estagnacdo populacional e agricola. Ao contramoifi’ou-se uma expansao demografica
com o consequente aumento da urbanizacdo, dadaal®d comerciais e manufatureiras, as
quais por sua vez, impulsionavam a melhoria decalfpra. O avanco também se deu no

campo cientifico e das idéias. O iluminismo ganhfawvaa e se disseminava pelos Estados



europeus que apresentavam relativo progresso fidergitecnolégico; na verdade, destacou
Hobsbawn (1982, p. 36-37):

O ‘iluminismo’, a convicgdo no progresso do conhemto humano, na racionalidade, na
riqueza e no controle sobre a natureza — de qagaeptofundamente imbuido o século
XVII — derivou sua forga primordialmente do eviterprogresso da produgéo, do
comeércio e da racionalidade econémica e cientffica se acreditava estar associada a
ambos.

Tais fatos ndo levaram a diminuicdo do grau dergmabe indigéncia em que se
encontravam os trabalhadores e suas familias, baitantes das cidades como camponeses,
gue serviam ao nobre proprietario de terras. Refieta Hobsbawn (1982, p. 226-227):

A verdadeira pobreza era pior no campo, e espesiémentre os trabalhadores
assalariados que ndo possuiam propriedades, adhtadbres rurais domesticos, e, é
claro, entre os camponeses ou entre os que vivamerda infértil [...]. A miséria — a
miséria crescente, como pensavam muitos — que ¢laatiaato a atencao, tao proxima da
catastrofe total como a miséria irlandesa, era sadildades e zonas industriais onde
pobres morriam de fome de uma maneira menos passnenos oculta.

Também na Franga, no século XIX surgiu um movimelgdiéis da Igreja Catolica
liderados pelo estudante de Direito da Sorbonneédim Frederico Ozanam e mais seis
amigos, cujo objetivo era ajudar, com recursos riagte como roupas, alimentos e remedios,
as familias pobres residentes na cidade de Pamgneminado conferéncia da caridade,
posteriormente, conferéncia vicentina, porque masiai no trabalho desenvolvido por S&o
Vicente de Paulo.

Esse movimento leigo vinculado a Igreja Catdlitas ndo submetido a autoridade
eclesiastica, e voltado fundamentalmente para iaté&ssia material e espiritual aos mais
carentes, teve rapido crescimento, pois em apepafroganos de existéncia ja eram
contabilizadas seis conferéncias em Paris e figaiscinco cidades: Lyon, Nantes, Rennes,
Dijon e Toulouse (SILVA, 1999).

Esse expressivo crescimento se justificaria peladancas ocorridas na Franga nos
campos politico, econdmico, religioso, social eural nesse periodo, quando a burguesia
consolidou sua ascensdo ao poder e se deu o naszighe um "movimento proletario-
socialista". De acordo com Hobsbawn (1982, p 1B&yja uma grande insatisfagdo entre os
trabalhadores pobres pelo caos econdmico que seralsmbre a Europa. Esta situagdo de
instabilidade e efervescéncia politica promovell]'§. aparecimento da classe operaria como



uma forca politica autoconsciente e independenteGriBretanha e na Franca, e dos
movimentos nacionalistas em grande namero de pddsEsiropa.”

Foi nesse ambiente que se deu o aparecimento denanimento catdlico leigo
voltado para o atendimento as necessidades mat@l@jueles que se encontravam na
miséria, e que poderiam vir a se tornar um grup@@®o para a burguesia que mal havia
ascendido ao poder na Franca, e mesmo para a @gjdica, que sofria sérias criticas por
parte de seus opositores, no que diz respeitoapasker e riqueza.

As conferéncias de S&o Vicente de Paulo atingiemre 1842 e 1859, 18 paises
europeus: Italia, Inglaterra, Bélgica, Escociaarida, Alemanha, Grécia, Holanda, Turquia,
Suica, Austria, Polonia, Ilha de Malta, Luxemburd@inamarca, Portugal, lugoslavia e
Gibraltar, espalhando-se ainda pela Asia, a pdetin852, Africa, em 1846 e Oceania em
1854 (SUCUPIRA apud SILVA, 1999, p. 50), expressandsucesso que alcancou entre os
fiéis catdlicos.

O que deve ser destacado nesse breve balancadysifico a respeito da caridade
cristd € o fato de ela estar assentada na idéguéderia por funcdo colocar rico e pobre
frente a frente, com o propésito de buscar a dagéib e a convivéncia pacifica, porque havia
0 receio de que 0s mais pobres pudessem provocdevante social, seja no periodo de
retomada do crescimento das cidades, seja na adeigas-Revolucdo Industrial, quando era
forte a insatisfacdo entre os operérios, devidpéasimas condi¢des de vida e de trabalho, e
0s baixissimos salérios.

Como acabamos de descrever, a partir do séculoaX®iropa passou por profundas
mudanc¢as nos campos politico, econémico, cultsagial e académico, com a disseminacao
entre a elite intelectual de um pensamento filesddjue reinterpretava a existéncia humana e
0 mundo com base na razédo, tornando o conhecimeat® objetivo em detrimento do

pensamento teoldgico. Como diz Mendonga (19971p. 6

Os humanistas descobriram e restauraram os grarslemas da filosofia grega desde
Platdo até os céticos e os cientistas fizeram pdigsobremaneira o conhecimento da
natureza. A natureza e 0 universo eram, até eatdanaior ou menor grau, considerados
sob o imediato influxo divino, mas agora passava® a&xplicados por causas naturais, a
partir das novas leis descobertas.

As descobertas cientificas e a divulgacdo do pesssep iluminista entre amplos
setores da populagao, possibilitou transformar @Eaurural em uma Europa mais urbana e
industrial, abalando definitivamente a hegemoniggdeja Catdlica.



Foi nesse contexto de grandes mudancgas que seatdosdo e consolidacdo de uma
teologia divergente da teologia da Igreja Catoli©oas. chamados reformadores levaram a
teologia e liturgia para outros rumos, ndo priordm por exemplo, as a¢des préticas, ou seja,
as obras exteriores - como as obras sociais - masessidade de fortalecimento da fé e da
pratica religiosa e rejeitando a existéncia de auktes na relagdo entre homem e Deus,
bastando a fé para este fim.

Conforme Martinho Lutero (1483-1546), que deu migivoluntariamente a Reforma
Protestante, somente a fé na Palavra de Deus immaomem justo e livre e as obras nada
mais seriam do que os frutos da fé, tanto paraenantorpo obediente a alma como para
ajudar as pessoas na caridade. E somente pelafdécados seriam perdoados, e o crente
poderia ser justo, verdadeiro, integro e cumpritibtodos os mandamentos. A Unica obra de
todos os cristdos seria formar-se por meio da Ralavaticando e fortalecendo assim a fé. E
a fé faria com que o cristdo fosse elevado acimtodas as coisas, tornando-o (no sentido
espiritual) senhor de todas elas, jA que nada poddeta-lo “no caminho da bem-
aventuranga”.

Jodo Calvino (1509-1564), outro importante reforomadjue lancou as bases
doutrinarias para os diferentes movimentos relagosjue se espalharam pela Europa,
rompendo com a influéncia politica e religiosa daeja Catdlica, difundiu a idéia da
soberania de Deus em todos os atos da vida catidemomens e mulheres da sociedade. De
acordo com essa nova teologia, homem e mulher afans um ser santo, mas Deus
derramaria sua santidade sobre todos eles. A @scanhsinaria que a santidade seria o fim de
toda a vocacéo, e a perfeicdo seria conquistadadqudespojados da debilidade da carne, o
homem seria plenamente admitido na companhia de.Deu

O principio da regra de Deus seria a obrigacadidissde oferecer seu corpo a Deus
em “sacrificio vivo, santo, agradavel’. O primejpasso deveria ser 0 homem negar a Si
mesmo, para aplicar todo o seu conhecimento aceetie Deus. Essa teologia determina que
a razao ceda, se sujeite e se deixe governar pinitR Santo, para que o homem ja nao
viva, sendo que seja Cristo quem viva e reine nele.

Essas novas idéias, conflitando frontalmente caeolgia catélica, disseminaram-se
pelos principais centros comerciais, industriaisitelectuais da Europa, rompendo com o
pensamento hegemaonico catdlico e promovendo omastd de novas correntes religiosas,
em um momento em que a Europa era sacudida em ¢sdoampos: econdémico, politico,

social e intelectual.



1.2 — O nascimento de novas expressoes religiosas

Foi com base nos primeiros reformadores e em giééssiinovadoras que nasceram e
se solidificaram diversos movimentos religiososmeoo pietismo, o puritanismo e o
metodismo, que, por sua vez, deu origem e fundaruent teologia e a doutrina do
movimento pentecostal, nascido nos Estados Unimoséculo XIX.

No intuito de compreendermos a dinamica do movim@entecostal que provocou
um novo despertar para a religido e religiosidadesdciedade brasileira, recorremos a
estudiosos da religido que analisaram a preseageacao das igrejas protestantes no Brasil.
Suas origens remontam ao movimento pietista, qaeemana Alemanha por volta de 1675,
com a publicacdo da obra Pio Desideria, de Philggb Spener, com o propésito, segundo
ele, de reavivar a fé deixada de lado por contardéantelectualismo que crescia na Igreja
Luterana Alema, e se espalhou por alguns pais&idga. Entre suas principais proposta,
estdo as seguintes:

Divulgar a palavra de Deus entre o povo com maandancia [...]. Além de assistirem
as pregag0Oes nos cultos, os cristdos devem intamsifleitura da Biblia nas familias [...].
Restabelecer e praticar assiduamente o sacerdaoiersal de todos os crentes [...].
Pregar com insisténcia que o cristianismo ndo st;n®m conhecimentos sobre a fé, e,
sim, na préatica do amor que nasce da fé. Modenaga@ontrovérsias confessionais [...].
Reforma da formagéo teoldgica. Os futuros pastbegem ser orientados para a vivéncia
da fé [...]. Os pastores devem acentuar o ‘cerngridbanismo’, os frutos da fé, mais do
gue a doutrina [...]. (FISCHER, 1996, p.17-18)

O movimento pietista, que pretendeu ser uma caoatém da Reforma, ultrapassou as
fronteiras da Alemanha, alcangando a Dinamarcaandal e América do Norte. Na
Inglaterra, o pregador anglicano John Wesley (1I7T8t) apropriou-se de alguns elementos
do pietismo e das idéias de Tiago Armfniacorporando-os aos seus ideais de vida criatd e
sua teologia. Para Wesley “Deus, pela sua graceead a todos os homens a obra expiatéria
de Cristo, pela fé e num ato voluntario, 0 homemitacou se apropria dessa oferta e é
justificado”.

Nessa perspectiva, 0 homem procuraria viver de negoder digno das promessas e
sacrificio de Jesus, santificando-se cada dia rGaiso indica Weber (2004, p. 127):

® Tiago Arminio (1560-1609), pastor e tedlogo cabti holandés pregava que o homem tinha a liberdade
escolher entre a bencdo e a maldicdo, cooperapddieipando para sua salvagdo, o que o afastalodina
da predestinacdo de Calvino (Mendonga, 1997).



Segundo a doutrina de Wesley, a qual representa®@mna radicalizagdo consequente
da doutrina da santificacdo, mas também um desisidto de sua versao ortodoxa,
guem dessa forma renasce ou se regenera é camdtedga nesta vida, por forca do
efeito da graca sobre si, a consciéncia da ‘pédéigo sentido de auséncia de pecado,
através de um segundo processo interior, que da BEpntece a parte e ndo raro de
improviso: a santificacao.

Suas idéias justificavam e favoreciam o individgrath, a piedade e o desempenho
pessoal em um periodo em que o0 Renascimento e cdug@w comercial e industrial
provocaram profundas mudancas na economia, né&cpdaina area social.

Essa teologia facilitou a insercdo dos homens asasnrelacdes que se estabeleciam
no mundo do trabalho e na sociedade, que conheaundenio, mas irreversivel processo de
urbanizagcdo, com o surgimento e instalacdo dasc&&bnas cidades, transformando-se as
relacdes sociais. Se antes havia uma relacdo pesgomo mestre de oficio e os aprendizes
das corporagbes, com a transformacao da producarma artesanal e corporativa para a
producdo industrial em maior escala, a relacdoopaasser entre os proprietarios dos meios
de producgéao e aqueles que vendiam sua forca dehoab

Utilizamo-nos das palavras de Mendonca (1997, p.g88 resumiu o0 que se deu no
periodo:

Converter-se é enquadrar-se da melhor maneiraegessre estruturas deste mundo, que
€ o melhor possivel enquanto se espera a vindeiio da perfeicdo, o reino a-historico
de Deus. Para os pobres € assim, enquanto par@espos o reino de Deus, seja em
que tempo for, antes ou depois da ‘Parousia’, rémsa que interesse muito.

A intencdo de John Wesley ndo era criar uma nokgaigassim como Lutero e
Calvino também nédo tinham essa intencdo, mas rafarmspectos teoldgicos e liturgicos.
No entanto, suas idéias e maneira de pregar inoaadesagradaram a Igreja Anglicana.
Novos tempos, nova doutrina.

Sua teologia se expandiu para os Estados Unido$p joom a grande leva de
emigrantes ingleses que |4 aportaram, em busca\des oportunidades de vida e trabalho.
No século XVII, mais especificamente em 1607, chegaos primeiros protestante, fiéis da
Igreja Anglicana, na América do Norte. Cabe destgqaa também os puritanos ingleses que
para la fugiram, vitimas de perseguicdo religiosdéensa na Inglaterra, marcaram
profundamente o protestantismo norte-americano.

Ainda conforme a exposicdo de Mendonga (1995),rivgmismo € um modo de viver,

de ser e perceber os seres humanos a partir dégiésa. Uma vida pessoal fundamentada na



fé e na disposicdo de seguir pelo caminho ingreskeeito e penoso que levaria a Deus,
segundo suas idéias. Caminho escolhido, todavialiype e espontanea vontade do cristéo,
gue poderia ter escolhido o caminho largo e alages que levaria ao sofrimento eterno na
Cidade da Destruicdo. O cristdo deve, portant@rlewa vida dedicada a Deus, longe dos
prazeres mundanos, se deseja a salvagao.

Como se pode perceber, e Mendonga (1995) destassauqeiestdo, os valores do
puritanismo vinham ao encontro das necessidadaswdaordem social, politica e econémica
que estava sendo construida, ou seja, a valorizig&wlividuo e sua liberdade de ir e vir, de
propriedade, de religido e de opinido. Valores fguam levados junto com 0s emigrantes
para a nova terra prometida, a América do Norte.

A presenca do protestantismo de influéncia purjtgna pregava uma vida (individual
e coletiva) cristd e de forte espiritualidade, sev®s costumes e uma igreja mais evangélica,
isto €, mais pura e espiritual, estd na base dstregdo da identidade norte-americana (assim
como a Catolica estd presente na construcado dtddee brasileira), atendendo, portanto,
aos anseios, interesses e necessidades de undaseaiie estava em plena formacéo.

Mendonga (1995), em seu texto, argumenta que, c@assar do tempo, houve um
enfraquecimento do puritanismo na colonia inglesativada por questdes como a Guerra da
Independéncia e o crescimento do secularismo, pestges teolbégicas, que sustentavam a
incapacidade de o homem aproximar-se de Deus,da gar questdes disciplinares, que
exigiam do crente experiéncia e pratica religicema ger admitido como membro da igreja.

Tal enfraquecimento levou pastores e fieis a pareun um novo despertar da fé, com
a conversao e o arrependimento dos seus pecadosnt@uda fé em Jesus Cristo, crenca na
soberania de Deus e énfase no contato direto cams, Bem mediador, seja ele padre, pastor
ou santo. E teve inicio em meados do século X\é8l,movimentos de avivamento, que se
espalharam pelos grupos religiosos, principalmeptesbiterianos e congregacionais,
localizados em areas urbanas, préximas ao litoral.

O Grande Despertar, como ficou conhecido, trowamversdo de muitos, com o
aumento do niumero de membros das igrejas e pdssilol surgimento de novas igrejas, de
acordo com Paiva2003, p.56):

[...] o ‘Grande Despertar’ vai re-enfatizar a iglzade espiritual da ética protestante, mas
dessa vez para brancos e negros; vai fornecer basa para a necessidade de

" Angela Randolpho Paiva (2003) escreveu uma temesformada em livro, no qual apresenta as difasenc
culturais na construcéo das cidadanias brasileiraste-americana, ambas tendo por principios eslda Igreja
Catodlica e das Igrejas Protestantes, respectivament



compartilhar as experiéncias religiosas, que vaigsadualmente mais bem traduzida
pelas seitas batista e metodista; e vai ainda hecen o problema racial na sociedade
americana pela primeira vez.

Na esfera politica, muito contribuiu para a indeféetia dos Estados Unidos, visto
gue havia o temor, entre esses presbiterianos gregacionalistas, de que a Inglaterra
impusesse a Igreja Anglicana como igreja oficiatdénia. Ademais, conforme Paiva (2003,
p.55), possibilitou “uma guinada da ética puritama direcdo a um maior engajamento na
vida mundana, pois passa a ser importante a ‘@mpea’ da fé em detrimento da visédo
dogmatica calvinista.”

Foi o inicio de uma crescente participacdo dos fiai vida social e politica da nagao.
Porém, com o passar dos anos, mais uma vez houegrafacimento desse fervor religioso,
ao mesmo tempo que o metodismo penetrava de foeosivh na América do Norte.
Reforcando a conversdo com a rendncia aos prazengsanos e valorizacdo da experiéncia
religiosa, a teologia de J. Wesley expandiu-se stgira da colonizacdo do Sudoeste
americano. Além disso, o metodismo espalhou-seoagol da fronteira por conta de uma
préatica religiosa informal, uma teologia com cagseisticas emotivas, com seus pregadores
leigos convidando todos aqueles que gostariam €ikan©® amor de Jesus a transformar sua
vida, buscar a santificagéo e viver de modo a @agl@dMENDONCA, 1995).

Corten (1995, p. 52-53) igualmente registra o aspemocional do metodismo:

E um movimento de evangelizagdo que queria corfiparta ‘santa emocio’ que se
sente. O metodismo é proselitismo. O apelo a $zagdo € um apelo a uma participacdo
continua, uma participacéo que ndo se limita ao embonde fervor da justificacdo e da
‘conversao’. O metodismo é um método de recursoeaep € um método de uso da
emocao.

Nas décadas seguintes do século XIX, um novo raméwnto foi causa do surgimento
de varias denominacfes. A década de 1850 presencique ficou conhecido como o
Segundo Grande Despertar. A pregacdo de ministleige@s centrava-se principalmente na
“descida do Espirito Santo” e no combate aos vieigwazeres mundanos. Esse segundo
reavivamento levou fiéis a busca da santificacdo) emudancgas para uma vida segundo a
ética protestante que permeava todas as esfenadajgois conforme Paiva (2003, p. 55):
“[...] o fiel passou a ter uma percepc¢éo ainda md#necessidade de provar sua fé na vida
cotidiana, uma vez que tinha de estar em condigéeer salvo no dia do juizo final.”

A pregacdo nas diversas denominacgdes reforcavaca lila santificacdo, isto €, da
perfeicdo, porquanto ao conhecer e aceitar Cristdjomem controlaria seus desejos,



buscando aperfeicoar-se a si e a propria comunidadque participava. Portanto, todos os
homens, sem distingdo, poderiam santificar-seug@&jresponsavel por sua vontade. Como
relata Paiva (2003, p.77) “essa nova disposicadaxérocomo consequéncia um maior
envolvimento do fiel nas outras esferas da vidasgado a haver uma nova ética de
responsabilidade acoplada a ética da conviccas,gsealvacdo devia ser também alcancada
no plano coletivo”.

Essa teologia baseada no avivamento e no aspecial S® propagou pelas
denominagdes, levando-as a formar sociedades ms&Es interdenominacionais,
organizagbes voluntarias voltadas para a educagbgiosa, a promocdo da saude, a
distribuicdo de biblias e para as missdes nacieaiternacionais que prestavam assisténcia
religiosa, cujo objetivo era a disseminacdo da aggr® do Evangelho as regifes e povos que
estavam sendo colonizados. Assim, ao lado da ekpasmercial e politica para a América
Latina, Asia e Africa, estava presente a relig@mgue se acreditava que salvar da maldigéo
agueles que nado conheciam Jesus levava-os a umangaude vida, com o abandono dos
prazeres mundanos, o fortalecimento da fé e a algibc ao trabalho, levando-os,
consequentemente, a santificagao.

De acordo com Mendonga (1995), os norte-americgpostestantes-metodistas-
puritanos) estavam convictos de que Deus os destinanissdo de levar a redencdo moral,
politica e religiosa aos povos considerados atossadracos na fé cristd, leia-se protestante.
Ao seu lado na empreitada expansionista, tambémwastos ingleses, importantes aliados na
divulgacéo dos ideais puritano-metodistas.

A partir do Segundo Grande Despertar, o avivaljstaonbém conhecido como
movimento de santidade (holiness), justamente @osignificaria a busca, pelo fiel, de sua
santidade por meio da experiéncia religiosa, gémetase por entre as diversas
denominacdes, contribuindo para o nascimento denava movimento, 0 pentecostalismo.
Com esse movimento, fortaleceu-se a idéia de gs@ntdade, segunda obra da graca de
Deus, se diferenciaria da justificacdo, j& queda do crente seria santificada em decorréncia
de uma béncéo do Espirito Santo, que viria por uheibatismo.

Porém, somente a partir da divulgacdo dos ensinasiedo pregador metodista
Charles Fox Parham, o batismo do Espirito Santa seidenciado com a manifestacdo do
falar em linguas — que comprovaria um contato mtdmm Deus - ocupando, a partir desse
momento, a vida do converso e dando-lhe um novbdgepara a vida pessoal e cotidiana,

em um meio social adverso, excludente e conturbgmigue foi nos segmentos sociais mais



empobrecidos e esquecidos da sociedade que o muuinde santidade floresceu e se

expandiu.

1.3 - O movimento pentecostal e sua mensagem inovéaal

Como a narrativa acerca do surgimento e evolucamaomento pentecostal, tanto
nos EUA como no Brasil, apresenta poucas variagéessreu-se a alguns pesquisadores da
religido para elaboracdo desse subfted uma certa concordancia entre estes estudiosos
para considerar os fatos ocorridos na Escola BilBietel, localizada em Topeka, Kansas —
EUA, como o inicio desse movimento. Seu fundadbgriés Fox Parham, influenciado pelo
movimento de santidade, passou a ensinar que snitmatho Espirito Santo deveria ser
acompanhado do falar em linguas, iniciando assinempreendimento de busca da plenitude
e forca do Espirito Santo. Em 1901, liderando uopgrde alunos, entraram em éxtase e
falaram em “estranhas linguas” como testemunhaggis.

Tal experiéncia foi levada por esses alunos pata®uezenas de igrejas da regido e
de outros Estados norte-americanos. Entre elesjae®Villian J. Seymour, ex-gar¢com, filho
de escravos libertos e pastor da Igreja Batistao 8®vimento de busca pela plenitude do
Espirito, iniciado por Parham fora pequeno e laedd, o iniciado por Seymour alcancou
propor¢des nacionais e internacionais.

Em 1906, convidado por uma pastora de igrga holinessa exercer o pastorado em
Los Angeles, grande metropole com pessoas vind#gdas partes dos EUA e do mundo,
Seymour pregou a mensagem do avivamento espidtualbatismo do Espirito Santo em
igrejas tradicionais, divulgando esta experiéntigy aspecto mais importante era o falar em
linguas — a glossolalia — evidéncia do batismo sjoirfifo Santo, como o que se deu no dia de
Pentecoste, descrito no Novo Testamento (Atos gadstalos 2, 1-13).

Mas, como sua pregacdo nao fora bem vista nasaggrpssou a se reunir na casa
daqueles que o acolhiam. Diante do aumento da g@qmr sua mensagem, Seymour e seu
grupo “alugaram um antigo templo que pertencergrejd Metodista Episcopal Africana”
(CAMPOS, 1996, p.82), localizado na Azusa Streg?, 3 Los Angeles. L4, fundou a Missao

8CAMPOS, L.S. Protestantismo histérico e pentecisstal no Brasil: aproximacgdes e conflitos. Na for¢a do
espirito: os pentecostais na América Latina: unaflesas igrejas historicasAIPPRAL: S&o Paulo, 1996. p. 77-
118; FRESTON, P. Breve histéria do pentecostalibnasileiro. In:Nem anjos nem deménios: interpretacbes
socioldgicas do pentecostalisn® ed. Petropolis: Vozes, 1996. p.67 — 159.



Evangélica da Fé Apostdlica, que se tornou o cemtadiador do movimento de avivamento
espiritual, mais conhecido como movimento pentetosspalhando-se para varias cidades e
paises.

Além da mensagem inovadora, um outro dado impatfito fato desse movimento
ter trazido maior abertura para os segmentos ewem® bens materiais no interior das
denominac¢des que surgiam, pois Seymour tambémaeaeé estimulava a presenca de
mulheres e negros na lideranca de uma igreja,cSitugue até entdo ndo ocorria nas Igrejas
Protestantes Historicas, muito menos na Catélica.

No inicio, a principal caracteristica do movimem@ntecostal era a expectativa da
volta iminente de Jesus Cristo. Pastores e migsimnastavam preocupados em divulgar a
palavra de Deus, ndo em criar e estruturar igrdjaslavia, com a néo-concretizacdo do
advento de Cristo, a glossolalia, entdo uma singesrmacao da iminéncia do fim, tornou-
se central na liturgia e teologia pentecostalu@ era o sinal de que o crente estava batizado
no Espirito Santo.

A rapida expansao dessa nova mensagem religiosgiyersas cidades, por diferentes
e distantes paises, dando origem a centenas dasigrdendo a glossolalia como aspecto
central, se deu principalmente entre os estratomisomais empobrecidos da sociedade,
justamente porque aceitava e tratava como iguqigl@s que nao tinham assento e voz nas
Igrejas Historicas e Catdlica.

Nas igrejas pentecostais que surgiam, ndo era o Iego operario ou a empregada
doméstica que falava, mas o batizado no EspiritboSgue falava em linguas e era ouvido e
aceito pelos demais. Jesus Cristo e o EspiritooS&tu faziam distingdo de classe social, cor
e sexo. Ele era acessivel a todos, bastava acreditaeu poder. Também contribuiram para a
propagacdo da mensagem pentecostal além das fesntedrte-americanas, ndo sO 0s
missionarios das igrejas histdricas e holiness, spieam pelas Américas, Africa e Asia e
mantendo contatos com a patria, tomaram conhecindaninova experiéncia religiosa, mas
também o que emigraram para 0s EUA e contatandoiseseus paises de origem, davam-
Ihes a conhecer uma nova forma de experimentalaarpale Deus.

No Brasil, sua expansao iniciou-se em 1910, cocheyada de Luigi Francescon a
cidade de Sao Paulo, onde fundou a primeira igrej@gecostal no Brasil. Para entender o
surgimento e crescimento de uma diversidade de ndeagdes religiosas no Brasil,
resgatamos de Freston (1996) seu modelo explicaivoetafora de ondas, por meio da qual
divide a renovacéo pentecostal brasileira em tréla® expondo para cada movimento da
mesma, as praticas rituais, as crencas e 0s na®Ilehominacdes surgidas e o contexto



sécio-historico do periodo. Por essa razdo, aamdi que sua tipologia é a que melhor
define e explica esse aumento e diversificacéo igl@as pentecostais entre 0s cristaos
brasileiros.

Luigi Francescon nasceu em uma familia catélicaigran, em 1890, para Chicago,
onde se converteu ao protestantismo e participdurdtacao da Igreja Presbiteriana Italiana,
em 1892. Apés a descoberta da mensagem pente(t318), pusera-se a viajar com outro
convertido, G. Lombardi. Em janeiro de 1910 estiverem Buenos Aires e abriram uma
igreja e, a seguir, chegaram a Sao Paulo. Foi to @entdnio da Platina (PR), onde conseguiu
algumas conversdes, retornando para Sao Paulcamdficum tempo pregando na Igreja
Presbiteriana do Bras, de onde foi mandado emboracpnta de seus ensinamentos,
considerados estranhos, sobre a mensagem do &§sdrito. Com 20 membros oriundos da
Igreja Presbiteriana, fundou o nlcleo de uma igpejatecostal, depois conhecida como
Congregacao Crista no Brasil, dando inicio a prianenda pentecostal (FRESTON, 1996).

Inicialmente, Luigi Francescon, que nunca moroBrasil, mas vinha regularmente,
fundou a Congregacao Cristd para evangelizar ogramies italianos, tanto que os cultos
eram dirigidos nesta lingua. Ndo nos esquecamogigrante os primeiros trinta anos da
Republica, o parque industrial de Sdo Paulo exmatiou rapido crescimento, exigindo uma
expressiva quantidade de méo-de-obra, fornecido g@iento da imigracdao para o Brasil,
principalmente de italianos, que se instalavam aiord do Bras, onde surgiu a primeira
Congregacao Cristd, ndo por acaso. Somente em di#3fituiu-se a lingua italiana pela
portuguesa e partiu-se para a evangelizacdo dimtaicialmente no proprio Estado de Séo
Paulo, depois no resto do pais.

A Congregacao carregava (e ainda carrega) traesbiferianos e calvinistas em sua
doutrina, como a idéia da predestinacdo — sO @®gle®s escolhidos por Deus para serem
salvos, convertem-se e permanecem na Congregada, @ em sua forma de se apresentar
ao mundo: rejeicdo dos meios de comunicagdo erdgagbes em lugares publicos. Destaca-
se ainda o fato de que a Biblia ocupa espaco sédandendo utilizada como um livro de
oraculos para aqueles que procuram respostasyzr agestdes ou necessidades.

Em 1911 chegaram a Belém (PA) Gunnar Vingren ddD&rg, ambos missionarios
provenientes dos EUA, e alegaram ter aportado nedsale por conta da profecia de um
pastor que os orientou a vir para o Brasil. Nadéddrabalhavam como operarios em uma
fundicdo e congregavam em uma Igreja Batista, aedéizavam reunides de vigilias e
oracdes, e, também, cultos e encontros oficiaigrega (FRESTON, 1996).



Durante a realizacdo de um culto na igreja, o elig percebeu que a liturgia se
desenvolvia de forma diferente do costume: pessmas&m em linguas estranhas e em voz
alta, ocasionando uma reagdo contréria a estabattigurgia. Como conseqiéncia, mais de
uma dezena de membros foram expulsos e fundaranmawvaaigreja, com 0 nome de Missao
de Fé Apostolica, posteriormente denominada Assgmble Deus (FRESTON, 1996).

A grande diferenca e ruptura entre membros daniiskda de Deus e os demais
evangeélicos foram ocasionadas por mudancgas no cpropestante, por uma nova forma de
manifestacéo religiosa presente entre os neocasjegse davam grande énfase aos dons do
Espirito Santo - o dom de falar em linguas (gl@&)| ponto central na teologia pentecostal
(cujo fundamento estava na reinterpretacdo da Ran@arta aos Corintios, capitulo 12), e
interpreta-las, de curar, de profetizar e a leilitesal da Biblia. Segundo Freston (1996, p.
75): “O fendbmeno glossolalico em si ndo era a rexléddo movimento, mas sim a elaboracao
doutrinaria que Ihe dava uma centralidade teologilit@irgica.”

As escolas dominicais que capacitavam para a dedarBiblia se tornaram locais de
alfabetizacdo de adultos, frequentado por balcs)istaxineiras, trabalhadores rurais e
operérios, ferreiros, seringueiros. Ademais, aigtércia de formalismo na expanséo da obra
missionaria, com critérios minimos para a abertdganovos templos e com seus pastores,
tomados dentre leigos com pouco ou henhum prepafédico, falando a mesma linguagem
de seus fiéis, trabalhadores humildes, em sua gramloria, favoreceu a expansdo para
diferentes regides da cidade e do pais.

Por fim, a disciplina se restringia ao comportaitmede seus membros e ndo as
guestdes teoldgicas, j& que esta deveria ser ddahednterpretada pela inspiragédo divina. A
expansdo da Assembléia de Deus nos primeiros 1§ Admitou-se ao Norte e Nordeste do
pais, segundo Freston (1996), possivelmente pét da os fundadores interpretarem a
profecia como referente somente o Estado do Pandpeaos outros Estados. Espalhou-se
para outros Estados ndo s6 pelo planejamento ddidetes, mas principalmente pelas maos
de seus membros que migravam para o Sul e Sudsesjeais levavam consigo na bagagem a
nova mensagem.

A expansado geografica ocasionou a autonomia dan#dé@ de Deus em relagdo a
Missdo Sueca, com acdes de evangelizagdo, mesmourasraticas, transferidas dos
missionarios suecos para os brasileiros, cuja pgasdeclinou apds a década de 1950, e a
transferéncia de sua sede de Belém para a caguadal, 0 Rio de Janeiro. Ainda de acordo
com Freston (1996), a presenca e influéncia deosueen sua origem, bem como a
mentalidade patriarcal e pré-industrial do Nortetidste deixou marcas no ethos



assembleiano e em seu sistema de governo: o pastsidente é escolhido por voto do
ministério, composto por pastores, evangelistaggbiteros. Ele € fonte de toda a autoridade
da igreja-mée, a qual faz parte de uma rede complesigrejas e congregacoes dependentes.

O que o0s neoconversos buscavam nessas novas igrajas calor e o apoio da
fraternidade cristd, isto €, a solidariedade dxipr0 que se encontrava na mesma situagao:
trabalhadores rurais expulsos de suas terras pela efou pelos proprietarios de grandes
latifuindios, e que migravam para as cidades emabdsc melhores condi¢cdes de vida e
trabalho, tendo de ir morar em favelas ou cortpoagjue ndo conseguiam trabalho que lhes
garantisse melhores condi¢des de vida, por caupawdz ou nenhuma qualificacédo, longe do
centro da cidade, com transporte insuficiente eaggem do comércio, sem condi¢cdes de
acesso aos poucos disponiveis servicos publicasp galude, educacgdo, assisténcia social,
porém préximo dos locais de pregacéo da Assemibieideus.

Apdés quarenta anos, o0 movimento evangélico tomowo nmpulso no pais, mais
especificamente em S&o Paulo. E importante ndceesguue as décadas de 1950 e 1960
foram marcadas por um intenso processo de indiggao e urbanizacao no Brasil, com a
consequente diversificacdo de sua economia, vig® & inddstria automobilistica abriu
campo para outras industrias, como refinaria dedleet, quimica, borracha, autopecgas. O
salério dos operarios das industrias cresceu, aamsm o consumo e favorecendo outras
indastrias. As multinacionais também ocuparam utespacos, como a industria de
fertilizantes e laboratorios de remédios.

A politica desenvolvimentista adotada pelos gower@etulio Vargas e Juscelino
Kubitschek trouxe mudancas para a classe trabathatws Estados de Sao Paulo, Rio de
Janeiro, Minas Gerais e Rio Grande do Sul, ondmseentrou o esfor¢o de industrializacao.
Todavia, o crescimento industrial ndo se estendea f@do o pais. O Nordeste, regido mais
pobre do Brasil, sofreu com 2 secas e uma encmergeanos de 1950. Houve saques nos
armazéns e cidades. Milhares de homens, mulhéiesd, criancas, adolescentes migraram
para as regides Sul e Sudeste, principalmente &&o,R procura de trabalho.

Essa nova realidade econdmica, social e politroé@déan provocou a formacédo de uma
sociedade de massas carente de novos valores n@raspirituais, e de igrejas que
atendessem aos anseios de uma nova leva de imegmrattabalhadores que se instalavam nas
cidades, possibilitando assim o crescimento pestatanasce a segunda onda ou geracao
pentecostal, quando pastores que ja exerciam atieglem outras igrejas pentecostais ou
protestantes historicas, sairam destas e fundapaeas rorganizagdes religiosas. Como indica
Campos (1996, p. 87):



Foi, portanto, no contexto da segunda onda do pestaEdismo que as camadas sociais
mais baixas da sociedade urbana perceberam umarngttionia entre a mensagem
protestante e suas necessidades concretas. P@aitdanovos movimentos comegaram
a romper os moldes tradicionais das instituicokgiosas.

Em 1951, foi fundada a Igreja do Evangelho Quadrange quatro anos depois, em
1955, surgiu a Igreja Evangélica O Brasil para tGrigprimeira igreja pentecostal a ser
iniciada por um brasileiro, Manoel de Mello, qua enembro da Assembléia de Deus; logo
depois surgiu a Igreja do Nazareno, a Igreja Pestat Deus € Amor (1962) e a Igreja
Tabernaculo Evangélico de Jesus, posteriormentehecadta como Casa da Béncédo
(FRESTON, 1996).

A terceira onda teve inicio na década de 1970alréndo-se nas décadas seguintes,
periodo em que a sociedade brasileira passavaymangas contraditérias, pois, enquanto se
vivia uma ditadura militar, quando era proibida iggaer manifestacbes populares, a
sociedade se permitia maior liberdade sexual edstsimes.

A economia nacional estava vivendo o periodo @onzido milagre econémico (1968
- 1973) quando se registraram altas taxas de oresth, com amplo programa de
investimentos do Estado na economia e aumentaeestimentos estrangeiros, ocasionando
0 aumento da producéo e das exportagdes e o cezgoitio Produto Interno Bruto (PIB) em
até 9% ao ano nesse periodo.

Na verdade, o "milagre econdémico" brasileiro n&orceu por "obra divina", mas a
partir de acdes na area econdmica, que fundamentsabases materiais para assegurar a
supremacia da burguesia industrial e financeira. gdandes empresas multinacionais
passaram a receber grandes financiamentos pordmageverno para aumentar a produgéo e
as taxas de lucro e ampliar o mercado consumidayés das facilidades de crédito para
compra de bens de consumo, como carros, e eletéstions, por parte da classe média,
provocando dessa forma a oligopolizacdo da econdmnaaileira, com o fechamento de
pequenas e médias empresas nacionais, ja quenastabtiveram as mesmas facilidades, de
financiamentos com juros baixos, para producao relavede seus produtos (OLIVEIRA,
1981).

O subsidio as exportacdes foi outra medida adptdajetivando-se com isso aumentar
as reservas nacionais para ter maior capacidabdarganha para compra e venda no mercado
internacional. Com isso, a economia brasileirado+se ainda mais dependente do mercado

internacional, pois, para manter o equilibrio entrportacédo e exportacao, incentivou-se esta



altima, fazendo-se grandes empréstimos no extepara financiar as exportacoes
(MENDONCA & FONTES, 1996).

O arrocho salarial foi outra base para o "milagegiptando o governo uma politica
salarial seletiva, na qual ficou estabelecido vetd‘salarial’” para as categorias profissionais,
bem como o fim da estabilidade no emprego, conegdw do FGTS (Fundo de Garantia Por
Tempo de Servigo) e a alta rotatividade de méaokia-oomo consequéncia. Os trabalhadores
nao puderam usufruir do “milagre econémico", de\ads baixos salarios, ao desemprego e a
impossibilidade de acesso a bens e servicos, comaedo, saude, habitacdo, transporte de
gualidade.

Foi nesse contexto soOcio-politico-econbmico quearmoigrejas nasceram, dando
origem a terceira onda do movimento pentecostedzeihdo importantes mudancas no sub-
campo protestante, como uma nova forma de pro@umproduzir a mensagem religiosa,
assim como assegurou uma nova maneira de se poswrapresentar de seus dirigentes e

membros. Reproduzimos as palavras de Oro (19%&%)para explicar essas mudancas:

Enquanto o tradicional crente pentecostal, da prane segunda ondas, assume uma
postura de afastamento e de repudio ao “mundo&cemente seus prazeres, diversoes,
paixdes, vicios... Percebe-se que as igrejas nempestais, e entre elas a Universal,
Renascer em Cristo e Nova Vida, rompem com a fimadit identidade estética
pentecostal, pois seus membros vestem-se como bhgndem, as mulheres usam
aderecos e produtos de beleza, aos fiéis ndo dvedazer e a diverséo.

Essa terceira fase é denominada por alguns sooglegtre os quais Mariano (1999),
como neopentecostalismo, porque renova e reformeactesisticas do chamado
pentecostalismo classico. O referido autor desta&s caracteristicas fundamentais para

reconhecer e distinguir uma igreja neopentecostal:

1 — exacerbacgédo da guerra espiritual contra o Déabeu séquito de anjos; 2 — pregacgéo
enfatica da Teologia da Prosperidade; 3 — libaagdip dos esteriotipados usos e
costumes de santidade [...]. Resulta destas cdgtici@s a ruptura com os tradicionais

sectarismos e ascetismos pentecostais (MARIANCD,112936).

O avanco pentecostal na sociedade brasileira, poreen 1910 e posteriormente em
1950, guarda caracteristicas comuns, como a suagieofundamentada na béncdo do
Espirito Santo e a énfase nos dons da cura edg#rt Quanto a énfase na teologia da
prosperidade e a guerra espiritual sdo marcastilss da terceira onda, provocadora de uma

nova manifestacao da religiosidade. Como relatap0an(1996): “O ‘neo-pentecostalismo’,



dos anos 80, colocou em primeiro lugar a saudeodpo¢ a prosperidade e a solucdo dos
problemas psiquicos, colocando-as como resultaddiato a busca do sagrado.”

Todavia, essa teologia que se centraliza na faligidprosperidade e abundancia ja no
mundo terreno, ndo sdo bem recebidos pelas igdejagentecostalismo classico (12 e 22
ondas). E bem verdade que algumas expressdessabgsio incorporados por estas igrejas -
por conta do avanco das igrejas do neopentecostaksn sua seara — como, por exemplo, a
oracao para a compra da casa propria, do carrousiza pelo emprego, até mesmo a busca
por um compromisso amoroso; afinal, a igreja ndere®ntra isolada do que ocorre fora de
suas paredes, ao contrario, em seu interior refleterealidade mundana.

Possiveis causas do sucesso do pentecostalisme estrgrupos sociais mais
empobrecidos da sociedade, como registra signifecgdarcela dos estudiosos da religidao,
devem-se também a uma sociedade que se urbanigotddeadamente em decorréncia do
éxodo de milhares de homens e mulheres que, espdisacampo, deslocaram-se para as
cidades em busca de melhores condi¢cOes de sohmeldyénas que pouco ou quase nada
conseguiram ofereceu para seus novos moradores.silagdo, ao invés de melhorar,
degradou-se ainda mais, restando apenas o consotom®forto do sagrado. Fazemos nossas
as palavras de Campos (1996, p. 93-94):

O pentecostalismo tem respondido de forma positivaecessidades sécio-psiquicas das
pessoas excluidas da modernidade capitalista. ssh forga surge exatamente da
identificacdo do pentecostalismo com aquela culpapular gerada numa tradicdo pré-
capitalista, portadora de residuos milenaristasindelinamismo capaz de dar aos pobres
e excluidos a forga de conviver com tantas desigdak, vazio e miséria.

Essas novas igrejas evangélicas pentecostaisdirasitom novas praticas religiosas
também apresentaram uma nova teologia, aqui edeermimo uma formulagdo conceitual
(de questdes relativas ao conhecimento de Deus)eengitica de uma doutrina (um conjunto
de normas e principios que regem o0 pensamento edo e agir do fiel). Uma teologia
construida tendo por base a justificacéo peladé&encepcéo de que Deus governa de forma
incondicional a vida de homens e mulheres. Foi réirpdestas concepcdes que se deu a
construcéo da teologia pentecostal.



1.4 - A teologia pentecostl

O pentecostalismo constréi sua teologia tendo pee la béncao do Espirito Santo, ou
seja, o batismo do Espirito Santo, e o seu singlpssolalia, assim como a cura e libertagédo
das forcas malignas. Uma teologia que deve ser s@ngida nos testemunhos daqueles que
compartilharam o encontro com o Espirito Santo.

Conforme essa teologia, Deus esta presente enmetedo todos os lugares e tempos;
fatos passados, presentes e futuros estdo reldo®man uma verdadeira fusdo, cabendo ao
Espirito Santo levar tudo e todos a sua plenitymegue une vida corporal, sexual e
psicolégica. Homem e mulher se tornam integrosspeitados, desaparecendo também as
divisbes econdémicas, sociais e culturais.

Deus penetra o recém — convertido levando-o a wperiéncia pessoal e exclusiva,
assim como a uma vivéncia intima com Aquele quealdrd um novo sentido a vida, porque
provocard mudangas em sua relacdo com os que &stéa volta e até mesmo em sua
identidade. Para essa revelacdo e contato intimo Beus, ndo ha necessidade de
intermediérios, pois Ele e seu filho Jesus Cristtosnaram presentes de forma real e ativa na
vida do novo crente mediante o Espirito Santo.

De acordo com essa perspectiva teoldgica, ocorgeieo Magalhdes (2000, p.97)

descreveu:

Quando o Espirito de Deus age, desconsolados raceioeca, desamparados
redescobrem poder, emudecidos falam e aquelesaguensurdecidos pelas ideologias
opressoras e pelos poderes demoniacos passamraaound limpida de Deus que os
impele & acao transformadora no seu mundo.

°ltem elaborado a partir da leitura dos seguintasiasos da teologia pentecostal: COSTA, H. M. iBtigno:

um desfio a piedade e a teologkides ReformataS&o Paulo, v. IV, n°® 1, p. 5-26, S&do Paulo, 1999;
ELIZONDO, V. Cura pentecostal e libertagcao: respait teologia da libertagd@onciliunm’265 - Ecumenismo,
Petropolis, p. 63-69, 1996/3; FERREIRA, F. O movitoepuritano e Jodo Calvin&ides ReformataSéao
Paulo, v. IV, n° 1, p. 27-39, 1999; HASEL, G. Fd@n de linguas em | Corintios 12-Phrousia Sao Paulo,
ano 1, n° 1, p. 19-49, set. 2000; JOHNS, C. B. Gulibertacdo — perspectiva pentecostncilium265 —
Ecumenismo, Petropolis, p. 55-62, 1996/3; MACCHFA,D. Linguas e profecia — perspectiva pentecostal.
Concilium265 — Ecumenismo, Petrépolis, p. 79-86, 1996/3;3MAHAES, A.C.M. O Espirito Santo como
tema central da teologia: conflitos, perspectidasafiosVia Teoldgica Curitiba, n° 2, p. 67-102, dez. de 2000;
MOLTMANN-WENDEL, E. Espirito e corpo: resposta ferista. Conciliuni265 —: Ecumenismo, Petrépolis, p.
70-78, 1996/3; ORTEGA, O. Ecumenismo do Espiritot&aln:. Na forca do Espirito: 0os pentecostais na
América Latina: um desafio as igrejas histéric&io Paulo: Associagdo Evangélica Literaria PerRigal,
1996. p. 231-244; SEPULVEDA, J. Nascido de novotishao e espirito — perspectiva pentecostal.
Concilium/265 — Ecumenismo, Petrépolis, p. 122-17896/3; WULFHORST, |. O pentecostalismo no Brasil.
Estudos teoldgicosS&o Leopoldo, n° 1, p. 7-20, 1995; CAMPOS, H.€s@mento de igreja: com reforma ou
com reavivamentoRides ReformataSao Paulo, v. |, n® 1, p. 34-47, jan/jun 1996.



Essa mudanca pessoal sé é possivel pela forca Egsséo, que propicia mudancas
na prépria igreja, que além de manifestar o podstaurador e libertador do Espirito,
convida, acolhe e envia aqueles que sao batizaatascpnvidar e acolher aqueles que ainda
nao foram batizados.

O batismo do Espirito Santo se da apds uma pregmamdorte expectativa, que faz
com que o novo crente cultive o sentimento deidler sleito por Deus. O sinal de sua eleigao
se apresenta pelo falar em linguas, ja que este@atesenta a luta, a esperanca, as lagrimas e
as alegrias daquele que é batizado no Espirits, apdnversdo a Deus. Sente-se mais forte e
em uma nova condicdo diante da propria vida e dmwaé. Essa nova condicdo, o
neoconverso demonstra em sua maneira de viver,emopcom as coisas do mundo, e é
compreendida pelos membros das igrejas como um mascimento, um novo “‘renascer em
Cristo”. Como nos diz Moltmann-Wendel (1996, p.:76)

O espirito se apropria do corpo, modifica-o, trazdmgdos em movimento e desenvolve
uma forca criadora e geradora de vida. Caractwiststa concepcao de espirito € o fato
de ele ndo atuar num misterioso movimento solit&isim, sempre em termos de co-
atuacao: sua acao operativa, formadora e admitsti@corre sempre co-operativamente
Ou provoca movimentos através de processos coipmsa

Como se pode verificar, € nessa experiéncia quadsa fusdo da justificacdo, da
santificacdo e do batismo do Espirito Santo, pramdo uma nova visdo de si e do mundo,
cabendo a Biblia, que contém a palavra de Deusa f&mte de inspiragdo e modelo para a
leitura do mundo. A cura e a libertagdo, outro deenda na relagdo entre espirito e corpo,
atingindo a pessoa em sua totalidade: Jesus cuabmas doentes e as doencas do corpo. E
um dom especial do Espirito, concedido por Deusrtag pessoas para exorcizar o mal e
afastar o sofrimento daqueles que vao em buscardeeclibertacdo. Conforme Johns (1996,
p. 62): “Cada membro da comunidade deve ser umuimsnto tocado pelo Espirito Santo.
Alguns se tornam instrumentos de cura; outrosrunsntos da palavra profética; outros,
ainda, dos multiplos dons do Espirito.”

Ainda segundo essa perspectiva teoldgica, é par deitestemunho da experiéncia
do Espirito Santo que o convertido expressa sua f§yal se alimenta e se fortalece na
fidelidade, seguranca e presenca de Deus na vitddiac@, onde se d4a o embate pela
sobrevivéncia. Nesse embate o bem e o mal se eaognporque, mais do que entidades
sobrenaturais, sdo seres que agem nos individuas €oisas, afetando e determinando a
ordem da sociedade. Na visdo de mundo pentecastdgrcas do mal, o maligno, é uma

realidade concreta, porque habita no mundo, maaifds-se no dia a dia daqueles que nao



créem e também daqueles que créem, como a faleangeego, as enfermidades fisicas e
mentais, a violéncia doméstica. Na guerra contrab as armas séo as vigilias, a oracdo e o
jejum.

N&o combater o mal, isto €, o dembnio, representBdaa do caos e da desordem na
vida pessoal, trazendo doencas, desemprego, lerggsaracoes, bem como caos e desordem
na coletividade. Portanto, converter-se e recebbatesmo do Espirito Santo significa a
possibilidade de resistir e fortalecer-se perast@agruras da vida cotidiana, por meio dos
principios morais e religiosos. Deus ¢ fiel e sad@cessivel, garantindo um novo sentido as
atividades rotineiras do dia-a-dia, além da sa@&fareligiosa que as igrejas tradicionais até
entdo ndo traziam. O toque de Deus revela que mesnmmais desprezados pela sociedade
s&o dignos de se tornarem a morada divina. Comcair@rtega (1996, p. 233): “E evidente
que o Espirito Santo atua de formas criativas espwitadas através das experiéncias
humanas e dolorosas dos pobres.”

Dessa forma, os recém - convertidos também pass&msajeitos da prépria historia,
isto é, sujeitos aos quais € garantido o direitopeder da palavra em uma comunidade que
acolhe, partilha e restaura lacos de solidariedatie seus membros “ajudando o crente a sair
do ambiente individualista, competitivo, quase agbém, da sociedade, para encontrar
resposta para a doenca, a morte, o desempregesnéedracao familiar’ (ORTEGA, 1996,

p. 236).

E importante destacar que a espiritualidade pestaicvai se constituindo & medida
gue experimenta e vivencia a fé e o batismo, eréy@ vez, marcada pela condi¢cdo socio-
econdmica dos membros das denominacdes pentecaogaisdo geral constituida por uma
populacdo excluida do consumo de bens materiais esetvicos sociais — salde, educacéo,
habitacdo, assisténcia - e pela ética espiritualrggula sua conduta, que deve ser de rejei¢cdo
deste mundo, onde Deus esta ausente e o maligide isya vontade (CAMPOS, 1996).

Como se pode apreender, a ascese € a base dpettieagostal, € a adocdo de um
comportamento diferenciado em relacdo aqueles g ado aceitaram Jesus Cristo nem
receberam as béncgéos do Espirito Santo. Nessaaaseguestdes morais sao tratadas com
rigor, principalmente nas denominagfes pentecostais antigas, naquelas mais apegadas
aos valores vigentes quando de seu surgimento.

Esse comportamento possibilitaria a aproximacaardate a perfeicdo e a verdade
espiritual, porgque estaria afastado dos valoré#wglas daqueles que foram corrompidos pelo
mal e pelo maligno presente na sociedade.



Tal afrmacdo é corroborada pelo fato de as dermgdis religiosas divulgarem
normas que seus fiéis devem seguir, sob penadereim excluidos da igreja. O “Resumo da
Convencao da Congregacéo Cristd no Brasil” (CCBblipada pela primeira vez em 1936,
contém o0s ensinamentos e pontos da doutrina e dmedédevem ser seguidos por seus
membros; entre estes, destacamos aquele que, @ versdraz de forma sucinta o ideal de
comportamento para a CCB: “Na igreja ndo pode iexastarquia, nem hierarquia, nem
formalismo e modernismo. Os crentes necessitamahoos dons do Espirito Santo,
ministérios de Cristo e todo o operar de Deus em I§teja para a sua edificacdo, estando
assim dentro da ordem.” (Resumo da Convencado dgr€gecao Cristda no Brasil, 2002,
p.24).

Se se volta a atencao para as denominagfes daddasgunda onda do movimento
pentecostal no Brasil, verifica-se que estas tamtbérem normas de conduta para seus fiéis;
como exemplo, cita-se a publicacdo da Igreja PestatDeus € Amor, “Doutrina biblica
para os dias de hoje”, publicada no inicio dos a®%960, na qual se verifica uma série de
normas e regras que seus membros devem seguir.

Entre essas normas, destacamos aquela que seaefeoenportamento individual do
membro, o uso de calgca comprida, cabelos, calgcadiosys, controle de natalidade,
costeleta/barba/bigodes, joias, 6culos, pinturamlatdo entre outras normas: “Os dirigentes
devem pregar que as irmas nao podem raspar owamdapipernas ndo concordando com este
erro, trazendo a Igreja em santificacdo a Deus.ifisMrio ndo concorda baseado na Biblia
em Rom. 6.13 e 19, Gen. 5.24, | Tess. 5.23 [DPutrina biblica para os dias de hoje, p.43).

Como consequéncia, a rejeicdo as coisas do muna-$e um discurso disciplinador
de conduta ndo somente na igreja, mas também maevid sociedade. O testemunho do
convertido também se da por sua conduta no relciento com os demais; o crente
comporta-se de acordo com 0s preceitos de sua cdaa@religiosa e com a experiéncia que
adquiriu pelo batismo no Espirito Santo, visto guebatismo que o torna diferente daqueles
gue nao sao batizados.

E no discurso e comportamento que se observargaueale reagir contra este mundo,
de voltar-lhe as costas porque pretende se diatatiele. Por este motivo, o ascetismo pode
também ser interpretado como uma reacao a ordeial s@ente, porque aquele que tem fé
adota uma atitude diferente diante da realidadegem esta imerso, procurando novas
respostas para as situacdes cotidianas, como pravleecondmicos, emocionais,
psicologicos. Nao significa intencdo de mudar deslacle, mas tdo somente demonstrar um

comportamento que representa rejeicao ao que senqe.



Nao obstante, as igrejas pentecostais aos poucastaen para este mundo real, do
dia-a-dia, porque as situagdes que se apresentgemesle seus pastores uma atengado que vai
além da oracédo e das normas de conduta, ja qu&isdo a igreja em busca de solugéo para
seus problemas cotidianos e imediatos.

A casa é um barraco de poucos comodos e ndo ca@nabggar todos 0s membros, o
alimento nao é suficiente para matar a fome, o de@m#o pode ser comprado porgue ndo ha
o dinheiro necesséario, ha a violéncia doméstidgalentre vizinhos, “guerra” entre gangues
de jovens ou entre quadrilhas de traficantes eoasegjiéncias de tudo isso afeta a vida dos
gue moram ali, vendo e sentindo a violéncia diagaesentar sua face de terror. Tais
situacdes sdo enfrentadas cotidianamente, e dadalresume-se a esse embate diario.

Se, por um lado, gragas a conversao individuakla aceitacdo e “entrega” a Jesus
Cristo, o crente supostamente ter& forcas e corpgeanexterminar todo o mal que ha em seu
intimo, expurgando assim os problemas decorremtasal, tais como a falta de saude e de
emprego; por outro, verifica-se que 0s ritos, camalo batismo, as vigilias, os jejuns e as
oracdes, a que se da grande énfase e que podeviamdom a forca da fé em Jesus Cristo, a
solucéo de problemas familiares e sociais se nmsheficazes.

Em muitas denominagdes, pastores alegam falta denf@esus e em seu poder para
superar os problemas que se abatem sobre o adangegexigéncia de mais ora¢des. Contudo,
verifica-se que h& outras denominagbes que estim attm do pulpito, desenvolvendo
atividades assistenciais junto aos seus membrassexonentre aqueles que nao pertencem a
sua denominagéo, como distribuicdo de sopas, ce&sisas, roupas e remédios; em outras,
as acOes estdo se tornando mais organizadas, psequéo em instituicbes legalmente

constituidas, atendendo aos critérios estabelepielogpoder publico.

1.5 - O pentecostalismo e a assisténcia social

A partir da concepcao cristd de caridade, gruposotientarios de diferentes religibes
e grupos sociais desenvolvem atividades assistengianto aos segmentos mais
empobrecidos, uma assisténcia baseada na idéiando featerno e filial aqueles que se
encontram em situacado de extrema pobreza, comosdosancas e adolescentes em situagéo
de risco pessoal e social, mendigos, doentes,ielgis fisicos e mentais; uma agédo que néo
deveria visar interesses pessoais ou recompens@siaisa Para exercé-la, segundo esta

concepcao, o critério exigido seria a vontade dérs@o proximo.



Nesse sentido, a prética assistencial entendid@ coamifestacdo de caridade acaba
por ser difundida como um dever moral, uma posgdie para aquele que pratica a caridade
demonstrar perante a sociedade um carater nolwado$o. Para aqueles que detém o poder
politico e econdmico, significa a possibilidadesgeapresentar como benfeitor e preocupado
com a sorte dos mais carentes de bens materigisrd& poder publico, a acdo assistencial
se d4 em situagBes de emergéncia, como encheates, au calamidades publicas, com a
distribuicdo de cestas bésicas e ndo como umadaliseitial que garantiria um minimo para
sobrevivéncia daqueles que vivem na pobreza alasolut

Para prosseguir a investigacdo sobre a atividasistascial das igrejas evangélicas
pentecostais, faz-se necessario apresentar bretemdnstoriografia da assisténcia social,
objetivando compreender suas caracteristicas quaodoebida no plano individual e no
plano socio-juridico.

Partimos do pressuposto de que analisar a acastemssal, além de seu carater
meramente solidario e caritativo, exige buscarpetnas dreas do conhecimento, a producéo
literaria acerca desta tematica. Foi nos escriloSPIOSATI® e YASBEK que encontramos
uma abordagem mais aprofundada da trajetéria luiatdla assisténcia social, inicialmente
exercida como acgdo individual ou de voluntarios, cdeater assistencialista e, apos a
Constituicdo brasileira de 1988, definida como umeittd social, que deveria ser
implementada pelo Estado mediante uma politicaakespecifica.

No Brasil, a assisténcia aos mais pobres coubeeg|Gatodlica, seus fiéis e religiosos,
seja por meio de acdes individuais, seja pelaguitgtes mantidas por ela, como as Santas
Casas, os albergues, os asilos. Afinal, ndo noseeagos que um dos critérios para a
salvacdo da alma seriam as boas obras. Com a egda da Republica, a principal
preocupacdo da Igreja era ampliar a area de inflaéentre as classes dirigentes -
empresérios e industriais - bem como restabeletaraooperagdo matua com o Estado, no
intuito de readquirir antigos privilégios perdidosm a Constituicdo de 1891. A situagéo
econdmica e social do pais e as precérias condissbrevivéncia de homens e mulheres
nao interessavam a Igreja (na verdade, seja quabédpstorica for!).

Diante do aumento de familias que viviam em sitoag@ miséria e do nimero de

trabalhadores que ndo conseguiam manter a si ea dasuilia apenas com seu salario,

%350 estes os textos nos quais nos baseamos paoeacho do presente subitem: SPOSATI, et al. Assiit
na trajetdria das politicas sociais brasileirasa wumestdo em andlise. 22 ed. Sdo Paulo: Corte&; $SE®OSATI,
A. Vida urbana e gestdo da pobreza. Sdo Pauloef;at®88; SPOSATI, A., FALCAO, M. C., FLEURY,
S.M.T. Os direitos (dos desassistidos) sociais. Bdalo: Cortez, 1989; YASBEK, M.C. A politica sdcia
brasileira nos anos 90: a refilantropizacdo da t§oesocial. In: Cadernos Abong, n° 3. Sdo Paul@519
YASBEK, M.C. Classes subalternas e assisténcials@®%o Paulo: Cortez, 1993.



constatou-se que, ao lado de ac¢bes individuaisudéoc caritativo, a hierarquia catolica
estimulou a fundacéo de instituicdes que atendessestes segmentos pauperizados, com o
propdsito de amenizar a pobreza e contribuir pastabelecer a ordem social, econémica,
politica e, principalmente, evitar que as idéiasadistas e comunistas se alastrassem entre os
trabalhadores das industrias, jA que o periodamfmicado pela ascensdao do movimento
operario. Além do anarquismo e do socialismo, aguttarrentes também atuavam no
movimento operdrio, como a corrente catolica, qieaVés de organizacdes ligadas a Igreja
buscavam subtrair o operariado da influéncia anstaje socialista e da acdo sindical’
(BATALHA, 2000, p. 27).

Essa situacdo exigiu do Estado, dos empresariosdstriais, respostas para a
crescente demanda dos trabalhadores urbanos, \gamvnuito abaixo da linha de pobreza.
Conforme relato de lamamoto e Carvalho (1990, p-113):

Em 1920, um ter¢co da forca de trabalho industr@alS#io Paulo era constituida de
mulheres, metade aproximadamente eram operarperérins menores de 18 anos, e 8%
menores de 14 anos. A jornada normal de trabalionerinicio do século, de 14 horas.
Por volta de 1920, de 10 horas [...]. O operério tiaha direito a férias, descanso
semanal remunerado, licenca para tratamento dee saiidjualquer espécie de seguro
regulado por lei.

No ano de 1919, as celebracdes do 1° de maioraeurdezenas de milhares de
trabalhadores no Rio de Janeiro e em Sao PautirnAda de 8 horas de trabalho era uma das
exigéncias principais, assim como o descanso sénaigaialdade de salarios para homens e
mulheres, a proibicdo do trabalho infantil, o doede férias entre outras reivindicactes
(BATALHA, 2000).

Mas, para homens e mulheres que eram vitimas elasanexploracdo de sua forca de
trabalho restava-lhes como Unica alternativa moniogede protesto e reivindicacdo diante da
situacdo de pendria em que viviam. O Estado, depsuiee, limitou-se a utilizacdo da
repressdo policial e a deportacdo dos lideres danmeoto — muitos eram estrangeiros,
principalmente italianos — servindo-se de uma lagi® repressiva como instrumento na
relacdo com os trabalhadores, moradores de faeelamticos, que se multiplicavam nos
centros urbanos: “No ambito do Estado, enquanterastivas de se aprovar uma legislacao
social desembocam em um quase total fracassopas egpressivas e leis da mesma natureza
séo a tonica dominante” (FAUSTO, 1977, p. 242).

Essa resposta certamente ndo foi o suficiente pan&rolar e suprimir as lutas

reivindicativas dos trabalhadores urbanos, muitoasesuficiente para minimizar as precarias



condicdes materiais em que estes e suas familla®wadam. Outras agbes se fizeram
necessarias.

As primeiras medidas de protecdo social implemeastaeklo Estado destinavam-se
aos deficientes fisicos e mentais, as criangasidasss, ou seja, aqueles que ndo possuiam
condi¢cbes de garantir sua manutencgéo e reprodygi@ms com sua insercdo no mercado de
trabalho. Além disso, algumas leis trabalhistasrfovotadas e aprovadas pelo Congresso
Nacional, como a lei referente a férias, a acidente trabalho, aos menores, ao trabalho
feminino; porém, sem que houvesse a efetiva agicg@glos empregadores e a fiscalizagédo
por parte do Estadfio(IAMAMOTO & CARVALHO, 1990).

No que se refere a Igreja Catdlica, as autoridadéssiasticas decidiram por criar
instituicoes assistenciais dedicadas aos trabalbadpe viviam uma crescente pauperizacao.
Desse modo, com o proposito de amenizar a pobrematgbuir para o restabelecimento da
ordem social, econdmica e politica, surgiram a gisgdo das Senhoras Brasileiras (1920),
no Rio de Janeiro, e a Liga das Senhoras Catqli&23), em Sao Paulo.

Essas instituicdes, inseridas na Acgdo Social Cat6lse multiplicariam com o
desenvolvimento do movimento laico, destacandesestituicdes voltadas para a juventude,
como a Juventude Operaria Catoélica, a Juventuded&stii Catdlica, a Juventude
Independente Catdlica, a Juventude Universitéri@liCa e a Juventude Feminina Catdlica
(IAMAMOTO & CARVALHO, 1990).

Tanto SPOSATI como YASBEK destacam que a assist&uaial ao longo do tempo
foi se configurando como um recurso do Estado @afi@ntar as seqiielas da questdo sdgial
pois, como j& destacamos, 0s problemas sociaisageliaquietacdes e conflitos entre os que
ndo conseguiam manter-se com 0 minimo necessaigsoedemandava solugdes que iam
além da repressao policial, como ac¢des destinadaisarar os efeitos de situacdes como a
fome, a doenca, a falta de moradia, de educacéao.

A questdo social no p6s-30 passou a ser tratada coma questdo politica, ou seja,
uma questao que se resolveria com a intervencatstdmo. Esse fato concretizou-se com a
Constituicdo de 1934, que pela primeira vez traumecapitulo para a area social: “Da Ordem
Econdmica e Social’, que determinava que o Estaelerch assegurar o amparo aos

Y“Em 15 de janeiro de 1919 foi aprovada pelo Congridssional a Lei n° 3724 que dispunha sobre acidete
trabalho, mas excluia os trabalhadores rurais testeficio e em 24 de janeiro de 1923 foi publicadecreto
legislativo n® 4682, que tratava da criacdo de &ade Aposentadorias e Pensfes para os empregadadal
empresa ferroviaria, as quais englobavam 4 bepsffgincipais: medicina curativa, aposentadoriat@mpo de
servico, velhice ou invalidez, pensdes para depeade ajuda para funerais (FAUSTO, 1977).

12 Questdo social entendida como um conjunto de @muid politicos, econdmicos e sociais decorrentes do
processo de industrializagdo e da generalizacétadbalho livre na sociedade capitalista (IAMAMOTO &
CARVALHO, 1990).



desvalidos e destinar 1% das rendas tributaveistarnmdade e & infancf Todavia, como
aponta Mestriner (2001, p.72), a assisténcia samalgoverno Vargas ndo atendeu as
necessidades da populagéo carente, visto que Beulid “utilizacdo do setor privado de
organizagcdes sociais ja existentes, incentivandso@edade civil para sua ampliagéo,
demonstrando a persisténcia do componente libeda principio de subsidiariedade, que
sempre orientaram o Estado.”

Em 10 de novembro de 1937, Getulio Vargas deu Upegte Estado com o apoio das
oligarquias e classe média. As novidades admitiigsaocorreram nas agdes voltadas para as
politicas industriais, para a diversificacdo e anpjJamento da economia. Na area social,
apesar de algumas atividades, estas se reduziram eonjunto de acdes setoriais, nao
alterando o carater emergencial na educacdo, spiegdéncia e assisténcia social. Na
verdade, o setor filantrépico ainda era predommanat assisténcia aos mais pobres: “[...] as
ordens terceiras, irmandades e confrarias cato{emgesponsabilizaram) pela maioria das
instituicbes criadas, agora com a participacao rdpas laicos e também de outros grupos
religiosos, como espiritas, protestantes e evawEl{(MESTRINER, 2001, p. 97).

Em seu segundo governo (1951-1954), Getulio Vamawizou a aceleracdo da
industrializagédo e a diversificacdo da economissileiaa, com o objetivo de superar as
dificuldades econémicas mais sérias e com issoralantas inquietagcbes sociais mais
perigosas a ordem publica. Propds a criacdo dasstiigs de base para assegurar o
abastecimento de matérias-primas, incentivou ansgmada industria de bens de consumo e
procurou fortalecer a agricultura e pecuaria. Ne sgirefere a politica social, evidenciou-se a
preocupacdo com a chamada paz social, definindacées particulares a cada questao
urgente que surgia no ambito das politicas sociais.

No governo de Juscelino Kubitschek (1956 — 186®) discurso concentrava-se no

desenvolvimento econdmico, privilegiando a produigétustrial, principalmente os setores

3 titulo de exemplo, citamos o Artigo da Constifiggde 1934 e dois incisos que tratam da situagdo do
trabalhador:

Art 121 - A lei promoverd o amparo da producéo taledecerd as condi¢des do trabalho, na cidadese no
campos, tendo em vista a protecéo social do tratlaite os interesses econémicos do Pais.

d) proibicdo de trabalho a menores de 14 anosabialho noturno a menores de 16 e em industriatuiores, a
menores de 18 anos e a mulheres;

h) assisténcia médica e sanitaria ao trabalhad@estante, assegurando a esta descanso antesseddeparto,

sem prejuizo do salario e do emprego, e institudgprevidéncia, mediante contribui¢cdo igual dadonto
empregador e do empregado, a favor da velhicendsidez, da maternidade e nos casos de acidestes d
trabalho ou de morte.

“para maior detalhamento das politicas econémicssciais no periodo compreendido entre 1951 a 1978,
sugerimos: BARROS, E. L. O Brasil de 1945 a 196 Baulo: Contexto, 1999. (Repensando a Historia);
BENEVIDES, M.V.M. O governo Kubitschek: desenvoléno econdmico e estabilidade politica. 3% ed.deio



bésicos, como a industria siderargica, a metaléargicproducao de cimento, a fabricagdo de
fertilizantes, a mecéanica pesada e a quimica de. dasnforme esse discurso, com o
crescimento industrial, ocorreria a elevacdo deelnde vida e o aumento do consumo,

beneficiando toda a sociedade.

Durante todo esse periodo, as politicas sociaieri@den ser executadas em
consonancia com o planejamento voltado para o des@mento econdmico. Enquanto as
politicas voltadas para a educacdo e a saude msstasabmetidas as metas
desenvolvimentistas, na previdéncia e na assistésocial continuava o predominio de

solucdes paliativas para os problemas individuaisatetivos.

Na verdade, o discurso desenvolvimentista dominaassa época funcionou como
antidoto para todos os males nacionais, sendo eezmlencarada como uma ameaca a
democracia; e a Unica forma de supera-la seriavéstralo desenvolvimento, o que
possibilitaria a seguranga nacional, continentatidental contra a ameacga do comunismo, 0
gual, conforme este discurso, era exportado petdoet/RSS (Unido das Republicas
Socialistas Soviética) para as na¢des do mundemtatl

Jodo Goulart (1961 — 1964) tomou posse no dia sedembro de 1961, com a
renuncia do Presidente eleito Janio Quadros, quergou de 31 de janeiro a 25 de agosto de
1961. Apds uma crise politico-militar, quando railés e civis da direita tentaram impedir a
posse de Jango, o Congresso Nacional aprovou um sistema de governo, isto é, a saida
encontrada foi a implantagdo do sistema parlamestdarO Brasil somente retornou ao
sistema presidencialista em janeiro de 1963, apésispito. Jango pregava uma ampla
reforma de base, como a reforma bancéria, conagdarido Banco Central e Banco Rural, a
reforma administrativa, a reforma agraria e a refoeleitoral.

Seu governo foi caracterizado por uma intensa mabdo popular, e, diante da
instabilidade politica, com os militares e os gmuplmminantes — industriais, fazendeiros,
empresarios — mobilizando-se para derrubar o gov@ue, supostamente, ndo garantia seus
interesses) ou, melhor dizendo, para perpetrarergalpe de Estado, levou os trabalhadores
para questbes mais politicas. Todavia, era a vadguip movimento que se politizava, ja que
nao havia um trabalho para ampliacdo de suas Hasgsoio.

Janeiro: paz e Terra, 1978; CARDOSO, M. L. Ide@oddo desenvolvimento. Brasil: JK - JQ. 22 ed. Rio d
Janeiro: Paz e Terra, 1978; VIEIRA, E. Estado eérrassocial no Brasil: de Getulio a Geisel. 32. Baalo:
Cortez, 1987; FAUSTO, Boris (org.). O Brasil Repcdoho: Economia e Cultura (1930 — 1964). 32 ed.drio
Janeiro: Bertrand, 1995. (varios artigos).



No que se refere as politicas sociais, estas nddesenciaram das demais, visto que
continuaram por meio de medidas desordenadasmaggteisando a atenuacdo de cada caso.

Em 31 de margo de 1964, os militares assumiramderp@om intensa repressao aos
movimentos populares, destruicdo das conquistdsaliigtas e hegemonia do capital
monopolista sobre os demais segmentos. O Execsimepds-se ao Legislativo. O Supremo
Comando Revolucionéario assinou o Ato Institucianfall, suspendendo os direitos politicos
de todos os brasileiros. O General Castelo Brassomiu a presidéncia e langou o Programa
de Acao EcondGmica (PAEG), que tinha por objetivestabilizacdo, o desenvolvimento e a
“reforma democratica”.

Netto (1999, p. 76), a respeito daqueles que pamaeb o golpe militar em 1964,
destacou:

Os historicos tragos de extrema exploragdo e dg@mala massa do povo foram

consolidados e largamente acentuados pelo regimiial — a ele (e aos seus suportes
sociais, especialmente a grande burguesia e a%ragfes transnacionais) devem

tributar-se as causas imediatas do horroroso quadial que o Brasil apresenta hoje.

Como se pdde constatar, com o golpe militar de I houve, a0 menos na area
econdmica, mudanca radical. Ao contrario, apenagspsanorou e consolidou o modelo
implantado desde 1955, ou seja, priorizou-se o nyedamento econdmico, mas
fundamentado na doutrina de seguranca nacional.

Durante o decorrer da década de 1970 deterioroairga mais a situacdo dos
trabalhadores, apesar de o Brasil estar vivenderingo do chamado "milagre econémico”
(1968 - 1973).

Quanto a situacdo dos trabalhadores urbanos esrargiolitica econdmica adotada
provocou arrocho salarial e, como consequéncigravamento das j& precérias condi¢des de
sobrevivéncia. Os movimentos de protesto e reigagiies eram violentamente reprimidos e
os sindicatos ou foram fechados ou sofreram inbg&@ ou tiveram de se atrelar ao Estado,
assumindo fun¢des médico-assistencialistas. Costac®l Mestriner (2001, p. 158):

A questdo social é controlada pelo economicismo e poercdo e violéncia,
predominantes em todos os governos desse periodonfito social, que se manifesta
esporadicamente, sera reprimido de forma severa cuiversdo da ordem e caso de
policia [...].

Concomitante a essa transformacao dos sindicato$ertidades assistenciais”, o
Estado ampliou a abrangéncia das politicas socisisegurando aos trabalhadores, em



ocupacles consideradas informais, 0 acesso a BneiadSocial, renda mensal aos idosos
com mais de 70 anos, bem como incentivou a cridedgecretarias estaduais e municipais de
assisténcia social, jA que a preocupagdo com dsepmas sociais passou a fazer parte do

discurso oficial:

As préticas assistenciais ganham mais estrutuacienalidade, desenvolvendo-se um
aparato estatal que cresce e se burocratiza camente, durante todo o periodo,
desmembrando servigos, programas e projetos, skpguainidégica da segmentacdo de
necessidades, problemas e faixas etarias (MESTRIRE&R, p. 164).

SPOSATI e YASBEK também relatam que progressivaeertEstado foi assumindo
algumas acdes na area da assisténcia. As prefeikus governos dos Estados criaram
estruturas proprias para o atendimento social, sgg@/és de servico complementar, seja
como setor independente. No entanto, a acdo etatlu-se as acdes emergenciais e a
“atividades de plantdo, encaminhamento, ajuda ihdalizada, atendimento aos grupos sem
potencial politico, tais como deficientes, menadnéstores.”

Os programas e servi¢os assistenciais tinham getivabatender as demandas sociais
especificas de segmentos sociais em precarias¢éasdide vida e eram prestados de forma
insuficiente, oferecendo solu¢des precérias, gweram dirigidos a segmentos sociais com
pouca ou nenhuma qualificagdo técnica ou educdcigprauco exigentes, ou melhor,
politicamente insignificantes, de pouca visibilidgzhra o capital e para a sociedade como um
todo, o que justificava a baixa qualidade e redundantidade desses servicos e programas
sociais.

Na verdade, essa atitude do Estado diante dassmamss urgentes daqueles que se
encontravam excluidos dos bens e servigos da cdaumiexpressava 0 pouco destaque que
as politicas sociais tinham na agenda governamemmaVista da sua subordinagéo a otica da
rentabilidade, isto é, o retorno financeiro imealidb que fora investido. Nao podemos nos
esquecer que, ndo obstante as politicas sociaissegarem um instrumento do Estado para
intervir nas contradicdes geradas na relacdo erdpéal e trabalho, procurando aliviar,
minorar, controlar e fiscalizar as tensdes e gesssbciais que nasceram desta relacdo, sua
implementacgdo e gestao também sdo, contraditortamesultado de pressdes e movimentos
sociais e dos trabalhadores para o atendimentoadengcessidades e reivindicagoes.

Como destacou Yasbek (1993, p. 35): “cresceu andé€peia, de segmentos cada vez
maiores da populacdo, da intervencdo estatal nodiatento de suas necessidades,
particularmente no que se refere as condicdesddend espaco urbano”. As politicas sociais



tornam-se o principal mecanismo para minimizar esighialdades no usufruto da riqueza
social e os conflitos sociais provocados pelasip@sscondicdes de vida em que se encontra
a classe trabalhadora.

No que diz respeito a assisténcia social, um meeeniecondémico, politico e social
cuja finalidade é cuidar de homens e mulheres deramns indigentes, desamparados, o
poder publico adotou acdes complementares e deparoalidade para estes sobreviverem
na pobreza. Com isto, ndo ha a intencdo de supecandicdo de miserabilidade, mas de
reduzir a gravidade das necessidades e o riscesagoopulacdo pode significar para a paz e
a ordem social.

Para atender a demanda por assisténcia social, tadoEgepassou a rede de
solidariedade da sociedade civil a maior parteadem®fa, contribuindo para reforgar ainda
mais a idéia da assisténcia como um ato de ajusk,vbntade e caridade ao préximo,
negando a possibilidade de esta vir a tornar-seaxpansao da cidadania daqueles que nao
eram considerados cidadaos (SPOSATI, 1986).

O aparato estatal valorizava as iniciativas dawvodade no que se refere a assisténcia
a populacdo carente, possibilitando as instituid@estropicas, religiosas ou ndo, o acesso a
recursos municipais e a isengdes, mas, por outi@ lexercendo, pela burocratizagdo do
trabalho institucional, o controle, a superviséa fiscalizacdo, por parte de técnicos da area
social, sobre os recursos repassados. Esta sitpegéacou, de acordo com relato de Sposati
(1986, p. 89):

[...] o 'enquadramento’ da entidade social nasigades governamentais. O que termina,
para a entidade, sendo uma ruptura com muitosropegitos filantropicos espiritualistas
pelos quais foi criada, e que unificam as intengfiegrupo de pessoas que mantém. Para
0 servico publico, muitas vezes o gesto filantroppresente nesta rede acaba por
consagrar a tutela, a benevoléncia e o assistsmeatomo postura de ajuda.

Como se pode apreender do exposto, para atendetasinacdes governamentais a
instituicdo filantropica, seus funcionarios e vadérios negligenciavam, por vezes, as
intencdes espirituais e caritativas que motivaraforglacdo da instituicdo e o trabalho 1a
desenvolvido, j& que a atencdo voltava-se paraetenburocracia estatal.

Nesse sentido, a rede de solidariedade da sociexatiesubstituiu, em algumas
ocasides, o Estado na protecéo social aos excld@babalho, do acesso aos bens, servigos e
riquezas da sociedade, tornando-se o sustentaesia grotecdo e possibilitando ao Estado,
nas esferas federal, estadual e municipal, on@tings implantagéo e gerenciamento de uma

politica de assisténcia social publica (SPOSAT91)9



Foi também nessa década que ocorreu 0 nascimemwveentos de oposicdo ao
autoritarismo do Estado. A resisténcia ao regimigamievou a uma situagcéo poucas vezes
presenciada no Brasil, isto é, a unido de sindicdeodiferentes categorias de trabalhadores
urbanos e rurais, profissionais liberais, assoes@iofissionais e organizacdes populares:

A permanéncia do arbitrio e do alijamento dos sstguopulares associou amplas

camadas sociais, da imprensa a Igreja, do movimestadantil as Associagfes de
Moradores, contribuindo para que as reivindicagfigs germinavam desde os primeiros
anos da década viessem a tona por volta de 1976e7quadro da crise de legitimidade
por que passava o entdo regime militar (MENDONCBNHES, 1996, p. 70).

Esses movimentos nasceram tendo por objetivo rexqde Estado a incorporacao de
algumas de suas exigéncias principalmente no quefae aos problemas do cotidiano das
comunidades, ou seja, buscaram melhorias dos ssrde consumo coletivo, tais como
creches, escolas, transporte coletivo de qualidadgpitais, seguranca, habitacédo, lutando
pelo direito a cidadania.

Uma sucessédo de fatos e eventos, como 0S nNOVOSNEWUS SoOciais, a reagao
popular diante das péssimas condi¢cdes de vida @esalrenascimento do movimento
sindical, com os metallrgicos do centro industrials importante do pais - o ABC paulista —
a frente, o recrudescimento da inflagdo como unwmad@seqiéncias do fim do chamado
“milagre econdbmico”, a vitoria da oposicdo nasg@es legislativas de 1974, assegurando ao
MDB o papel de partido de oposicdo real e ndo ctiake possibilitou trazer a tona as
rachaduras e contradigdes existentes no interigrgoo dominante.

Em outubro de 1978 foi eleito, em reunido do Colégeitoral, o general Jodo Batista
Figueiredo, o qual deu continuidade ao lento psete abertura politica iniciado com o
governo do general Ernesto Geisel, ao mesmo tempae aprofundava a crise econdémica,
com recessao, a inflagdo batia recordes, corroerfdagil salario da classe trabalhadora, e o
desemprego atingia trabalhadores das industridifetentes setores.

O movimento por elei¢cdes diretas (a campanha pbiatas-ja) para os cargos de
Presidente e Vice-Presidente da Republica mobilemplos setores da sociedade, levando
para as ruas milhares de pessoas. Porém, a ememnstifucional que a instituiria ndo foi
aprovada pela Camara dos Deputados e mais uma @ekgio Eleitoral se reuniu e elegeu
em janeiro de 1985 Tancredo Neves para Presideltsé Sarney para Vice. Ndo obstante,
uma surpresa aguardava todo o Brasil: na véspemsslenir a Presidéncia da Republica,
Tancredo passou mal e foi internado devido a fattees abdominais, vindo a falecer em
abril desse mesmo ano e assumindo a presidéng@atletagar, o senador José Sarney.



Os novos mandatarios do Poder Executivo, apéstauracdo de um governo civil, a
denominada Nova Republica (1985 - 1989lefiniram como prioridade a &area social, pois
esta havia sido, conforme o novo discurso ofigielegada a segundo plano ao longo dos
anos, admitindo-se assim a existéncia de uma déadal a ser resgatada. As intencdes de
mudanca, no enfrentamento da questdo social, eramelpdas pelo discurso da
descentralizagdo na execucao e controle dos pragraotiais, na integracdo das diversas
politicas sociais, na democratizacdo do acessdeaas e servicos publicos e também no
maior comprometimento de recursos para o finanaitangas politicas sociais.

Entretanto, com o passar do tempo, observou-seaguetencdes de mudancas
estavam longe de se concretizarem, jA que 0s gastos area social estavam vinculados ao
comportamento da economia (VIANNA, 1989).

N&o obstante a persisténcia dos problemas e ¢h&®rdas acdes governamentais da
Nova Republica na area social, como a alocacado adboD recursos financeiros e sua
pulverizacdo em diferentes politicas sociais, sawvater assistencialista, autoritario e
emergencial, 0s movimentos e grupos sociais e ganzacdes populares garantiram, nao
sem pressao e lutas, a instalacdo de uma Asseml@déianal Constituinte no ano de 1987,
gue aprovou uma Constituicdo, no ano seguinte,uh sp estabeleceu a ampliacdo dos
direitos sociais, como educacdo, saude, habitagsgsisténcia social, a todos os cidadaos
brasileiros, independente de sua condi¢cdo de bamité ou ndo, empregado ou nao.

A salde, previdéncia e assisténcia social, panpke passaram a fazer parte do tripé
da seguridade social. Nas Constituicbes anteri@®grimeiras ja eram asseguradas. Esta,
porém, foi a primeira vez em que foi garantida aisé&ncia social a todos que dela
necessitassem, conforme determina o Art. 203 datoigdo de 1988, conferindo o mesmo
statusdas demais politicas sociais: “A assisténcia $seia prestada a quem dela necessitar,
independentemente de contribuicdo a seguridadaldacf’, assim como assegura recurso
publico para sua efetivacdo, de acordo com o ARRigd: “As acBes governamentais na area
da assisténcia social serdo realizadas com recwisosrcamento da seguridade social,
previsto no art. 195, além de outras fontes [(CPinstituicdo Brasileira, 1988).

A sociedade e o poder publico reconheceram as sidadss e as precérias condi¢cdes
dos segmentos mais empobrecidos, aprovando desse an@rganizacdo de um sistema

®Nome dado pelo governo de José Sarney ao periadadio com o primeiro presidente civil apés o fim d
regime militar. Seu governo caracterizou-se parrneés politicas e institucionais que reestabeletealaicdes
diretas para todos os cargos do Legislativo e Hxeguassim como tornou livre a organizagdo e o
funcionamento dos partidos politicos. No plano éauico, langou diversos pacotes que tinham porifiadé
entre outras, combater a escalada da inflacéozirenlaéficit pablico e pagar a divida externa. @co desse
periodo foi a promulgacéo da Constituicdo de 1988.



organizacional de assisténcia social voltado pemadar a um conjunto de demandas sociais
dessa populacdo: “como creches, programas de goofdizacdo, programas de geragcao de
renda, de moradia, de atendimento a direitos dagaie do adolescente, da maternidade, do
idoso, do portador de deficiéncia, do morador @ r” (YASBEK, 1995, p. 40).

Em dezembro de 1993, a assisténcia social foi aegeritada como politica social
publica, através da Lei Organica da Assisténciaab@cOAS) — Lei n° 8.742, que trouxe
mudancgas na estrutura organizacional desta poligtieando-lhe, ao menos na lei, o caréater

de acéo clientelistica e emergencial. Determin®A%:

Artigo 1° - A assisténcia social, direito do cidad& dever do Estado, € Politica de
Seguridade Social ndo contributiva, que prové asmas sociais, realizada através de
um conjunto integrado de ac¢des de iniciativa pabkcda sociedade para garantir o
atendimento as necessidades bésicas.

Artigo 2° - assisténcia social tem por objetivos:

| —a protecdo a familia, a maternidade, a infaricedolescéncia e a velhice;

Il — 0o amparo as criancas e adolescentes carentes;

Il — a promocao a integragdo ao mercado de trabalh

IV — a habilitacdo e reabilitacdo das pessoas gards de deficiéncia e a promogéo de
sua integracao a vida comunitaria;

V — a garantia de 1 (um) saléario minimo de beneffoensal & pessoa portadora de
deficiéncia e ao idoso que comprovem nao possuostke prover a propria manutencao
ou de té-la provida por sua familia.

Artigo 3° - Consideram-se entidades e organizacgi@eassisténcia social aquelas que
prestam, sem fins lucrativos, atendimento e assesento aos beneficiarios abrangidos
por esta Lei, bem como as que atuam na defesamptigade seus direitos.

Como se pode apreender do exposto, a lei defineEgtedo e instituicbes socio-
assistenciais gerenciadas pela iniciativa da sadedleveriam atuar em conjunto na atencéo
aos que nado tém condi¢cdes de manter a si e amileafsA mesma também assegura, em seus

objetivos, a integracdo entre o social e o econ@niem como:

[...] a centralidade do Estado na universalizagdyamntia de direitos e de acessos a
servigos sociais qualificados e com a participggdpular. Inova, também, ao propor
mecanismos de descentralizagdo politico/adminisratsob o controle da sociedade, na
gestdo e execucgdo das politicas de assisténca Fof(YASBEK, 1996, p. 44).

Concordamos com Netto (1999, p. 77) quando elemafique a Constituicao
promulgada em 1988 representou um avanco socsad) gue: “sem ferir a ordem burguesa
[...], ela assentou os fundamentos a partir dossgaadindmica capitalista poderia ser
direcionada de modo a reduzir, a niveis tolerAveigue os préprios segmentos das classes

dominantes entdo denominavdimida social’



No ambito legal e do discurso houve a tentativaugéura no cotidiano da politica de
assisténcia social. No entanto, as ac¢lfes govermaimenesta area continuaram a
fundamentar-se nas parcerias com as instituic@asrbpicas, as quais atuavam em maior
namero, mantendo uma hegemonia nas praticas e;@eraesta area, ndo obstante estar
previsto na LOAS que as acdes na area da ass&sténcial deveriam ser “organizadas em
sistema descentralizado e participativo”. E sesmaconselhos formados por representantes da
sociedade civil e do poder publico que se dariarmdlacdo, gerenciamento, fiscalizacdo e
controle dos programas e acées assistenciais nicodetteral, estadual e municipal

Nos anos 90, tivemos a eleicdo de dois presidetidéesRepublica. O primeiro,
Fernando Collor de Mello, foi eleito em 1989 e sofum processo dmpeachmentvindo a
renunciar em dezembro de 1992. Seu vice, ItamarcBraassumiu e permaneceu no cargo até
janeiro de 1994, quando tomou posse o presideri® éternando Henrique Cardoso, e,
sendo reeleito em 1998, permaneceu no cargo aiggate 2003.

Na gestdo desses trés presidentes, foi fortalegiddéia de que os problemas
econdmicos e sociais seriam resolvidos sem a &eéo direta do Estado, ja que a propria
sociedade encontraria a solucdo para cada quesititada. Ao Estado caberia a regulacéo
das relagOes sociais e mercantis que se estabamecantre os diferentes grupos sociais, por
meio de leis, normas, tributacdes, impostos.

A perspectiva neoliberal assinala que o mercadm e&spaco legitimo para resolugéo
dos problemas econdémicos e sociais, assim comor@gugacao das relagdes sociais, pois 0s
interesses e necessidades sociais estavam sultmslids estratégias mercantis. Com o
fortalecimento dessa perspectiva, o Estado busopilementar uma politica neoliberal. E o
caminho encontrado para concretizar tal politideafexecu¢cdo de uma reforma do Estado,
com o objetivo de reduzir o gasto com a area sopimover a abertura ao capital
internacional, privatizar o patrimdnio publico esesvicos sociais publicos.

Foi nesse contexto que as politicas sociais vieeagi uma grave crise, em

decorréncia de sua subordinacdo a politica macnéedioca. Como relata Netto (1999, p. 87):

1A Lei Organica da Assisténcia Social (LOAS) determi a criagdo de Conselhos de Assisténcia Social na
esferas federal, estadual e municipal, onde se davea formulagdo e gerenciamento das politicaacde
voltadas para a &rea da assisténcia social e rigdefie repasse de recursos financeiros. Ainda 398, Toi
instituido o Conselho Nacional de Assisténcia 3pciesponsavel, entre outras atribuicdes, pelati€oli
Nacional de Assisténcia Social e pela propostanoegéaria para a assisténcia social, conforme detagdo do
Art. 18 da LOAS, o qual conta com representantepatter publico (50 %) e da sociedade civil (50 B
artigo 19 determina que compete ao 6rgao da Adtrag&o Publica, das esferas federal, estadual eipain a
coordenacdo da politica de assisténcia social. Jafidepara romper com uma acéo assistencialistanarta
assisténcia social dever do Estado e direito destqde dela necessitar € muito grande, afinalihderativo de
romper com anos, melhor dizendo cinco séculos,odtumes e préaticas baseadas na caridade, benergrénc
clientelismo, emergéncia.



O projeto conduzido pelo primeiro governo FHC n&cdwé a politica social — mas a situa
numa otica inteiramente diversa daquela que estiita na Constituicdo de 1988. No
projeto de FHC,a politica social aparece inteiramente subordinadaorientacao
macroecondmicague, por sua vez, é estabelecida segundo os didongrande capital.

E foi nesse processo de “desresponsabilizacdo” dmd& no financiamento,
implantacdo e gestdo das politicas sociais quey@stes governamentais se apropriaram da
idéia de cooperacao solidaria entre individuos upag sociais e passou a utiliza-la como
instrumento para livrar-se da pressdo da sociedadepor acbes mais efetivas diante das
desigualdades sociais. Promoveu-se desse modo umdagho e fortalecimento das
iniciativas solidarias, as quais caracterizaramcéeslade nessa época.

O exemplo mais visivel e paradigmético dessa dirgtvernamental foi a criacdo do
“Programa Comunidade Solidaria”, coordenado porcomselho consultivo e presidido pela
primeira-dama Ruth Cardoso, e que tinha como fladk articular as acbes de combate a
fome e a pobreza, por meio do incentivo a sociegeaia a criagdo de organizagbes que
realizassem este combate e o incentivo a parcefra as trés esferas de governo — federal,
estadual e municipal — “visando a complementaricdiaeacdes desenvolvidas” (YASBEK,
1995, p. 48).

A proposta desse Programa chocava-se com a LeniDagda Assisténcia Social, pois
néo reforgava e garantia a assisténcia social @ire@os do cidadao e dever do Estado, ao
contrério, reforcava a idéia de assisténcia condm aplidaria e caritativa. Como destacou
Sposati (2004, p. 35):

A proposta de FHC foi a de substituir a regulacstatal, estabelecendo ‘nova relagéo
solidaria’ com a sociedade. Isto €, optou pelo naAmida subsidiariedade encolhendo, o
que deveria ter sido desde o inicio, a respondabliéi publica. Sem duvida foi uma opcéo
neoliberal que, ao invés de avancar, fez retrocegeaicto pelos direitos sociais.

O resultado a esse processo de privatizacao eespestsabilizacdo” do Estado diante
dos problemas sociais, Netto (1999) denominou dedpzacao da assisténcia”, negando-lhe
o estatuto de direito social que Ihe fora assegupath Constituicdo de 1988 e reconduzida a
“refilantropizacdo”. Reforcando esta idéia, Gusr(#00, p. 107) também afirma:

Segundo a proposta do governo, é necessario queeaiade se torne parceira do Estado,
partihando com ele o enfrentamento das desiguetdadciais. Essa parceria deve
envolver a solidariedade de organizacdes ndo-gamerntais e populares, sindicatos,



universidades, igrejas e empresas. O Estado peplénazia na responsabilidade da
guestéo social.

Desse modo, para o atendimento das necessidadesunggntes dos que vivem
abaixo da linha de pobreza, o Estado, entre outradidas, apropriou-se da idéia de
solidariedade entre individuos e grupos sociaia®squ a utiliza-la como instrumento para
esquivar-se da pressao da sociedade civil por apdes efetivas contra as desigualdades
sociais.

Tal fato, se por um lado promoveu a solidariedatteeesegmentos sociais diversos,
por outro, ocasionou a¢fes de carater assistestajalou seja, uma ajuda emergencial,
imediata e fragmentada, isolada e desarticuladauttas acdes na esfera social. Na verdade,
poder publico e instituicGes sécio-assistenciaicaaissao religiosa sempre estabeleceram
uma relacéo de dependéncia e de troca reciprogatiea da assisténcia social.

Assim, a solidariedade entendida como um sentimdatoesponsabilidade e dever
para com 0 outro, sentimento que envolve recipanldd responsabilidade e dever de um
grupo para com outro grupo ou de um individuo gara outro individuo, deixou de ser um
instrumento de unido entre individuos ou mesmoeegtupos sociais a fim de promover
mudancas na esfera politica e econdmica, parartsenama ferramenta nas méos do Estado
com o objetivo de desresponsabilizar-se dos exatusdciais, incentivando a criacdo de uma
rede de solidariedade, através de campanhas camdanpessoas a se tornarem voluntarias
em programas ou instituicdes voltadas para o atesndp a essa populagao.

Desse modo, a intervencdo estatal no campo assatesegundo Sposati (1988),
configura acbes vistas como descomprometidas dojurdon das acdes sociais
governamentais, isto €, a acdo do poder publicoén@igsta como consequéncia econdmica,
social e politica da desigualdade social e dasapiesccondicdes de trabalho, mas como um
comportamento pragmatico, no campo do emergengmbedencial. Nesta perspectiva, a
atencd@o a pobreza é vista como controladora daddersociais, ndo como um servigo estatal

para assegurar direitos aos desassistidos. Nodhzeferida autora:

[...] o padrdo da assisténcia social é o da heteedade, da individualizagdo, de
fragmentacdo das necessidades, das ajudas e né&esplastas cabais. Contrariamente a
posicdo assumida nas acdes de previdéncia sockdtamlo, no ambito da assisténcia
social, assume a posicao 'liberal' de respeitaiéigtivas da filantropia privada, mais do
gue isso, estimula-as [...] (SPOSATI, 1988, p. 314)



Na analise de Sposati (1991), os servigos pubtlecsssisténcia social, se por um lado
contém um possivel uso politico por parte dos eliigs, por outro, constituem um
reconhecimento, pelo Estado, nas esferas fedstafjieal e municipal, da situacdo de pendria
em gue vivem 0S que estdao abaixo da linha da pabrexigindo dos governantes o
atendimento, mesmo que eventual, das necessidadesingentes dos segmentos populares.

Como podemos verificar, as primeiras medidas deepéo social implementadas pelo
Estado destinavam-se aqueles que ndo possuiam;@esdie garantir sua manutencdo e
reproducdo com sua inser¢cdo no mercado, isto édefigentes, as criangas, aos idosos.
Continua e progressivamente o poder publico seobrigado a assumir algumas agfes na
area da assisténcia e esta foi, por sua vez, adlpt® ao contexto econémico, social,
politico e ideoldgico pelo qual passava a sociedadsileira, preservando, no entanto,
caracteristicas de uma acdo emergencial, fragmeetadmpensatoéria, e sendo executada de
forma paternalista e repressora e em sintonia cdilardropia e o voluntariado, e voltada
para uma populacdo vagamente classificada comoteapobre.

Foi por essa razdo que, ao mesmo tempo, verifieoguse as acdes voltadas para o
atendimento as necessidades minimas de sobrevav@osigue se encontram abaixo da linha
de pobreza apresentaram um crescimento da preskngaluntarios e de instituicbes
filantrépicas na sociedade. Essas acfes voluntéwiafsindem-se com a idéia de assisténcia
social, que historicamente sempre foi percebidaocama acdo beneficente, uma pratica
caridosa aos irmdos que se encontram em dificutdi@nceiras. Refere Sposati (1989, p.
03):

Ocorrem padrdes desiguais de reproducéo sociatagos-se uma relacdo invertida onde
ndo é o Estado o pilar fundamental da seguridadelsmos mais pauperizados, e sim, a
"Sociedade Providéncia'. E a rede de solidariedadeial da sociedade civil a
protagonista principal na atencdo aos despossaidestituidos.

Assim, em nome da caridade foram, e ainda s&o,trodoes instituicbes socio-
assistenciais que, alegando fundamentarem-se emesalomo amor ao préximo, altruismo,
vocacado e devocao, prestam assisténcia materialedogue nada possuem.

Verificamos que essas atividades legalmente coftdis vém se desenvolvendo em
Londrina desde a década de 1960. Seja a igrejequstal tradicional, como a Assembléia de
Deus, sejam as igrejas pentecostais de cura omdzgunda ou as igrejas da terceira onda,
com origem na referida cidade, desenvolvem acdem-sdsistenciais voltadas para os

estratos sociais mais empobrecidos. Por que gadgse voltaram para as atividades praticas,



se sua teologia prevé tdo somente a forca e a gmddspirito Santo para superacdo dos
problemas? Quais as motivacdes que estariam podéssas acdes?

Antes de respondermos a essas questdes, considanano@ssario apresentar a historia
do Municipio de Londrina, localizado no Norte dadfé, com a finalidade de entender os
caminhos seguidos pelas igrejas que nasceram adecidl |4 se instalaram.



CAPITULO 2

LONDRINA: UM ESPACO PARA O PENTECOSTALISMO

2.1 — Um panorama historiografico

Uma vez expostos os fatores que promoveram omserngo e crescimento das igrejas
pentecostais, cabe-nos agora no presente capjdsesmtar como as igrejas pentecostais
chegaram a Londrina e foram recebidas pelas deigi@ms que aqui jA se encontravam.
Optamos, a partir deste momento, por trilhar osimams de uma histéria regional, mais
especificamente de uma cidade de médio portecpltizando os fatos e situagdes vividas e
presenciadas por seus moradores, sem, contud@r prdiista que 0s espacos sociais locais
apresentam uma complexidade e multiplicidade gt#e=n relacao direta com as diferentes
esferas que operam na dimensao nacional.

O fato de Londrina ser uma cidade do interior nddue seus habitantes do que ocorre
em ambito nacional, ou seja, as mudancas e even®sacontecem nos campos politico,
econdmico, social, cultural e religioso repercutenregido; mas o contrario também se d4, e
ocorre nesta cidade, que, de acordo com o cens@0@@ (IBGE), registrou 464 mil
habitantes, e cuja economia fundamenta-se na #gree setor de servigos, afetando isso 0s
acontecimentos das esferas federal e estadual. 9860 somente os grandes eventos
econdmicos e politicos que determinam os caminfaodistoria, mas 0s pequenos atos
cotidianos que, na maioria das vezes, definem ptdrea histérica de individuos e
coletividades.

Nesse sentido € que julgamos importante desvensitmagdo econdmica e social da
cidade no ultimo quartel do século XX, com o prdwdsle conhecer como homens e
mulheres dos diferentes segmentos sociais viviaobeeviviam nesse periodo. Afinal, ndo
podemos nos esquecer que as acgdes das igrejasqstaieforam respostas ao que se passava
ao seu redor, sendo que por sua vez, reflexo danitia das relacées que se estabeleciam na
sociedade.

A producao historiogréfica voltada para Londrimaesenta diversas abordagens ao
analisar a fundagédo e desenvolvimento da regidéeNtr Parani. Pode-se afirmar que ha

concordancia entre os historiadores e soci6logssjdimsos dos fatores que levaram a



fundacao da cidade, quanto ao fato desta ndo serdeapor acaso ou espontaneamente, mas a
partir dos interesses de investidores inglesegajoenheciam a qualidade do solo da regido e
para la se deslocaram com o objetivo de empreandeprojeto econdmico voltado para a
expansao agricola, mais especificamente, a caiaiaul

Por essa razao, para a investigacdo historica eplzamos, pareceu-nos apropriado
recorrermos a alguns pesquisadores. A partir de estudos foi-nos possivel compreender o
surgimento e desenvolvimento dessa cidade localinadnterior de um Estado de economia
periférica e visibilidade secundéria no cenaridoa (Que me perdoem 0s paranaenses, mas
essa é a situagao econdmica e politica do Pagama,no passado como nos dias attfais)

Seguindo a abordagem historico-econdmica, Carft@ir7) parte da investigacdo das
diversas conjunturas de precos da cafeiculturailbrasno século XX para analisar a
influéncia que tal fato exerceu na expansao cafe@r Estado do Parana, que se deu mais
destacadamente no Norte do Estado, por conta de&sdima favoraveis, o que a capacitou a
receber maiores investimentos. Analisou ainda ‘@gunturas da producdo no Estado, as
interligacbes entre producédo e precos, as mudargasidas, o desenvolvimento da acgéo
politica e as resultantes socio-econdmicas do psocde adaptacdo as transformagfes que
foram se processando.” De acordo com a historiad@sa precos do café brasileiro, em
dolares, exerceram profunda influéncia sobre ayg@al cafeeira paranaense desde inicio do
século XX [...]", a qual voltou-se majoritariamemiara a exportagao.

Sua analise possibilita compreender como a situpglitica e econémica nacional, e
mesmo mundial, determinaram o desbravamento, aagéope a expansao do norte
paranaense e as consequéncias de tal fato pagarazaicdo do espaco urbano londrinense ao
longo dos anos.

Em uma vertente mais historico-social, Adum (1994dpalha a questdo da migracao
para Londrina e a “nova ordem” que deveria sebestaida, ja que a cidade se tornara ponto
de atragdo de trabalhadores de diferentes ofi@ofjue a levou a um crescimento
desordenado. Ao lado dos prédios modernos, confgadedo estético do periodo, foram
surgindo bairros periféricos sem infra-estruturaid® provocando nas elites da cidade —

profissionais liberais, cafeicultores, empresarowsisivel “mal-estar”. Prostitutas, vadios,

Para mais leituras sobre os aspectos sociolégimmdenico e politico de Londrina sugerimos os segain
autores: ASSARI, AY & TUMA, MM.Aspectos histéricos, fisicos, econémicos e ingtitaés de Londrina
Documento-Consulta. PML, dez. de 1978; CESARIO, AQ@lustrializacdo e pequenos empresarios em
Londrina Curitiba: Grafipar em co-edi¢cdo com a Secretdaiaultura e do Esporte do Governo do Estado do
Parana, 1981; CESARIO, ACC. Norte Novo - a expamuiséfoonteira e seu contetido simbolico. @enarios de
economia e politicaCuritiba: Prephacio, 1991; 1977; HOFF, S. A ogédmado norte. InNCendrios de economia

e politicg 1991; JOFFILY, JLondres-LondrinaRio de Janeiro: Paz e Terra, 1985; RIOS, llghdrina: uma
analise sociol6gical980; ZORTEA, AlLondrina através dos tempos e cronicas da V5.



mendigos e a pobreza geral eram situagOes qudicasiim o abuso do poder e acdes
repressivas tanto contra determinados grupos spgia@nto contra individuos. Conforme sua
analise, o surto cafeeiro levou a acreditar em wtadd que ofereceria oportunidades iguais
para todos, principalmente através das propagasidasminadas por diversos Estados do
Brasil, os quais incentivavam os trabalhadores grarem para a regido, sobretudo pela
necessidade de mao-de-obra para a lavoura; par lagkp, procurou-se, por parte do poder
publico municipal, manter um rigoroso controle dpago urbano, dentro das fronteiras da
ordem.

Também fundamentado em uma abordagem histéricatisorias Neto (1993)
desenvolveu sua analise tendo como pano de fundipeessentacdes da cidade de Londrina e
0 seu meio rural como terra da promissao e o aldgracontexto e 0s mecanismos utilizados
para construcdo dessa imagem de progresso e numbEnidao amplamente difundida pelas
elites da cidade. O historiador vai, ao longo da pasquisa, apresentando as diferentes
nuances que a idéia de progresso assumiu em dedelosi momentos da histéria de Londrina
e do Norte do Parana, desde sua fundagdo, quamdangavam 0S mesmos interesses 0s
empresarios britanicos e o governo do Estado danRaté os anos setenta. Entdo, com o fim
da cafeicultura como base da economia, com addrams;oes da sociedade regional e com o
agravamento dos conflitos entre trabalhadoresswedazendeiros engendrou-se uma nova
representacdo, qual seja, o Norte do Paran& comelonde reforma agraria.

Os trabalhos de Adum (1991) e Arias Neto (1993)amam possivel compreender ndo
s6 0 modo como e as razdes por que ocorreu a rA@e grandes levas de trabalhadores
para a regido Norte-paranaense, mas também asqéénséas para a cidade, ou seja, 0
enriguecimento para alguns e para a maioria, qoeendaontrou a riqueza, o trabalho nas
lavouras de café e nas casas de familias. Paraemaisl restaram a mendicancia ou a
prostituic&o.

Mais voltado para o enfoque juridico-policial, Roli(1996) analisa a acdo da
instituicdo policial na década de 1950, em um mdmem que a cidade vivia um expressivo
crescimento. Diante do novo cenario urbano que escodtinava, caracterizado pela
diversidade de seus moradores, cresceu a percepg@aas elites de que a marginalidade era
a causa dos males da cidade, haja vista o aumentmirdero de mendigos nas ruas, das
prostitutas, de jovens desocupados. Com isso,ntBddva-se maior rigor no combate a
criminalidade, e o aparelho policial apresentavaesso instancia privilegiada para garantir a
disciplina e a ordem no meio social. Rolim (1996156) relata “[...] o processo de

democratizagdo do pais no pés-guerra, ndo assegaraatias individuais aos cidadaos, ja



gue as modalidades de controle da populagcao contisendo marcada pela exacerbacéo das
praticas repressivas e no uso continuado da fancpaste do aparelho policial.”

Seu trabalho também ratificou a compreensdo deLqudrina ndo era o eldorado
divulgado pela propaganda da Companhia de Terrde Mo Parana, visto que, se o migrante
ndo fosse um fazendeiro ou um possivel compradderdas de alto poder aquisitivo, mas
apenas mais um ou uma em busca de melhores cosdigberida e prosperidade, seu
trabalho, caso conseguisse, seria o de ser magsmpregado das fazendas de café ou de mais
um na cidade. Ou ainda, restaria tornar-se um rgeradi uma prostituta.

Batista Filho (1985) problematiza a execugédo deptmgrama de renovagao urbana, o
denominado Projeto CURA — (Comunidade Urbana deupacdo Acelerada) Politica-
Programa de Renovacdo Urbana, criado pelo BanciiNdode Habitacdo e vinculado a
Politica Nacional de Desenvolvimento Urbano, narbaGuanabara, surgido na década de
1950 e constituido inicialmente por moradores alienda zona rural, sem contar com infra-
estrutura basica. No entanto, em decorréncia dwg@w urbano, o bairro tornou-se préximo
do centro comercial da cidade e, diante do aumdatpessoas pertencentes aos estratos
médios em busca de moradias préximas aos locdisb@ho, lazer e servi¢os, despertou o
interesse de grupos envolvidos com a especulagiailiénia. Essa situacdo levou a expulséo
de seus antigos moradores e a ocupacao do bairmwopos proprietarios, agora oriundos da
classe média.

Seu estudo permite entender a situagdo socialibiabal do municipio na segunda
metade da década de 1970, quando o Projeto fouexkx Como o espaco urbano foi sendo
ocupado por aqueles que detinham o poder politempadmico no periodo, os trabalhadores
que ndo podiam atender as exigéncias do mercadcelites econdmicas e da especulacéo
imobiliaria, foram sendo expulsos para a periferia.

Silva (1999) volta-se para a historia das relig@@snvestigar a assisténcia promovida
pelo movimento leigo da Igreja Catélica, a Sociedde Sao Vicente de Paulo (SSVP), e pelo
poder publico do municipio de Londrina junto a dapéo carente de bens e servigcos sociais,
no periodo de 1964 a 1988 e as possiveis consagfiédeste fato na elaboragédo e
implementacdo de uma politica de assisténcia sde@&@h tanto, realizou uma investigacao
sobre a historia da SSVP desde sua fundacdo emrihancho ano de 1944, e um
levantamento do or¢camento do municipio para a 8e@ale Promoc¢do e Assisténcia Social
no periodo mencionado, concluindo a pesquisa corasiodo comparativo entre as acdes da
SSVP e as da Secretaria de Acdo Social no an83f 1



A pesquisa possibilitou compreender a presencaigndficativa influéncia da Igreja
Catdlica na elaboracdo e execucdo da politica dist@scia social, pelo fato de que “os
técnicos da area social da Secretaria de Acédo ISddiaam-se dos recursos materiais dos
vicentinos e, mesmo de suas informacdes acercprdoiemas das familias em situacéo de
risco, para atenderem as mesmas” (SILVA, 1999,10),1além de também recorrerem as
instituicbes assistenciais ligadas a Igreja.

Alves (2002), em sua investigacdo histérica, tewwr finalidade explicar as
motivacdes que levaram a sociedade londrinenses especificamente os beneméritos
pioneiros, as entidades assistenciais e 0 poddicpldb desenvolver agcbes assistenciais no
periodo compreendido entre 1940 e 1980. A autamaaf “essas idéias fazem parte de uma
cultura de época que marcou uma mentalidade sdbrena de prestar assisténcia aos pobres,
e que permanece até os tempos recentes” (ALVER, pO0Q4).

Sua pesquisa possibilitou entender o grau de palgee atingiu grande parcela de
habitantes e as a¢des desenvolvidas pelos diferatdees sociais, cabendo a administragéo
municipal a atencédo aos bolsdes de pobreza quéepscdm na cidade. No entanto, suas
acOes limitavam-se a campanhas para situacdes em&ig, projetos especificos para uma
clientela determinada e o repasse de recurso patidades assistenciais de carater
filantrépico, ndo desenvolvendo acbes efetivasrdegncao: “a consequéncia da omissao foi
a desorganizacdo do espago urbano, o aumento emplegio e a generalizacdo da pobreza”
(ALVES, 2002, p.528). Conclui que as a¢Oes assigisnndo atuaram sobre as causas da
miséria “por mais que se esforcassem para atengisraimais necessitados” (ALVES, 2002,
p.529).

E é dentro dessa diversidade de enfoques histafiogs que se inscreve e se
fundamenta a presente investigagao histérica, quenpreender como se deu o surgimento e
a instalacdo de determinadas igrejas pentecostaisidade de Londrina, bem como a
repercussao do crescimento destas igrejas no caatposo.

Utilizando-nos das obras dos pesquisadores adtawos, onde se constata o paralelo
que fizeram com o que ocorria nos diferentes campsscial, politico, econébmico — das
esferas estadual e federal, e a relacdo que e=statmih com outras disciplinas do
conhecimento, contribuindo para a construgcdo de m@neativa ampla e madura acerca da
histéria de Londrina, desenvolveremos uma breveo®g@o dos aspectos politicos,
econbmicos e sociais da cidade, visto que o objatidar enfoque a histéria de algumas

igrejas pentecostais que aqui nasceram ou searatab partir da iniciativa de seus pastores.



2.2 Londrina: uma breve retrospectiva

No ano de 1924, foi fundada por investidores mggea Brazil Plantations Syndicate,
transformada em Parana Plantations Ltd no anoregeilogo a seguir, criada sua subsidiaria
brasileira, a Companhia de Terras Norte do Param@, objetivo inicial era o plantio de
algodéo para o atendimento das necessidades daduerglés. Em 1925, esta companhia
adquiriu do governo paranaense 8.470 km? de teroas,a justificativa de iniciar a producao
de algodédo. Decorridos 4 anos, em 1929, uma eqigipgcnicos da Companhia de Terras
Norte do Parana (CTNP) partiu da cidade de Canmbah®&gou ao local onde deveria fundar
0 posto central que iria concretizar o objetiveialida Companhia.

Constata-se que Londrina surgiu como primeiro @ak ocupagédo, avancando e
expandindo a fronteira agricola por todo o Norteapaense, pois até entdo a mesma limitava-
se aos nucleos de Jacarezinho, Cambara, SantoidmtérPlatina, Ribeirdo Claro, Andira,
Bandeirantes, Cornélio Procépio, o chamado Nortéha/eCom a chegada de novos
habitantes, uma outra area passou a ser ocupada, denominada Norte Novo e abrangia as
cidades de Londrina, Maringa, Apucarana, Araponijasa Esperanca, Paranavai, Porecatu
e Jaguapita.

No entanto, ja em 1931 a CTNP deixou de lado gefrada cultura algodoeira e
iniciou o loteamento das terras compradas. Os fotesn sendo ocupados por proprietarios
gue, em suas pequenas e médias propriedades desés)volviam culturas voltadas para a
propria localidade e regido, possibilitando o rapidesenvolvimento econdmico e
demografico do chamado Norte Novo. Assim, os lawaslque lidavam com a terra no dia-a-
dia, mas néo tinham condi¢cdes econdémicas de sar&wnnproprietarios, contribuiam, com
sua forca de trabalho, para o crescimento e emiigpeato da regido e de alguns.

A CTNP também vendia lotes menores, denominadoasana zona urbana
emergente que até entdo era conhecida como Paiimiéés Bocas. Em 1932, esta zona
passou a se chamar Londrina, pequena Londres, emenagem a cidade dos técnicos
ingleses que aqui primeiro chegaram (CESARIO, 1991)

Com o abandono da cultura do algodao, a Compalehiarras Norte do Parana optou
pelo plantio do café, que desde o inicio tornoa-fase econdémica do municipio, gracas ao
clima e as condi¢Bes especiais da terra roxa. ©uatidturas também foram cultivadas, como

®De acordo com o "Novo Dicionario Aurélio”, datarsfiga: "Porcéo de terreno com 20 a 22 por 40 a 44
metros."



o arroz, o milho, o feijao, o fumo, voltadas paraomsumo interno, diferente do café, cujo
plantio voltou-se para o0 mercado externo, propaesolo alta rentabilidade para aqueles que
o cultivavam.

Novos e maiores investimentos foram feitos pargliama area de loteamento,
garantindo o projeto colonizador e o plantio de&écagsim como o acesso a comunicacao e o
escoamento da producdo. No final da década de 188dyina ja era o pélo da regido Norte
paranaense, conquistando a emancipacao politicl98ie tornando-se mais um municipio
no Estado do Paran4, com uma populagédo de 1.34@itak; passando em apenas dois anos,
para 20.527 habitantes (ASARI & TUMA, 1978).

Os trilhos da Companhia Ferroviaria Sdo Paulo-Rachegaram a Londrina em 1935,
provocando o aumento do numero de homens e mullgresvinham em busca de
oportunidades de trabalho e prosperidade, alématio de a cidade ter as mercadorias

necessarias e disponiveis aos que aqui ja mordRelata Cancian (1977, p.287):

Ao entrar na fase de maior dinamismo, a cafeicultparanaense determinou um
aproveitamento cada vez mais intensivo do sol@astndo consigo a dinamizag&o das
lavouras temporarias e pastagens, em face da magdwoi crescente e do incremento
populacional regional que aumentou entre 1920 & ¥ 468%, de 1940 a 1950 em
286%, de 1950 a 1960 em 265% e de 1960 a 1970 éfh.1XK populagcédo da regido
cafeeira, abrangendo o Norte Pioneiro, Norte Noioeissimo, em 1920 era de 72.627
habitantes, passando em 1970 a 4.428.010 habijtawntesincremento de 6.096,9%. De
1940 a 1970 cresceu em 1.300,6%. Em 1920, havismmsmicipios cafeeiros no Norte
do Parand, em 1940, 14, em 1950, 36, em 1960, #o4 970 atingiu 192, incluindo o
Extremo Oeste, por onde o café extravasou.

As oportunidades, no entanto, ndo eram iguais fpal@s, pois, se alguns vieram para
comprar terras e se tornaram pequenos, médiosdeg@roprietarios, outros chegaram com
poucos recursos materiais e financeiros, tendotdabialhar nas lavouras.

Com a urbanizacdo de Londrina, que se dava assculst expansdo econdmica,
incentivou-se a instalacdo de pequenas unidadasstmmls, em vista da demanda por
produtos manufaturados, ampliando-se e diversificase o prospero comércio da cidade. Foi
nesse mesmo periodo, 1944, que ocorreu a vendd N® @ara um grupo de empresarios
paulistas, 0os quais promoveram uma reorientac@géa da empresa em fungcédo da expanséo
da cultura do café.

Na década de 1950, a regido aumentou sua prodigaafé, ja que o preco no
mercado internacional favorecia e estimulava maidresestimentos no setor, gerando
grandes fortunas para aqueles que viviam destarawdgricola. Como conseqiéncia, ocorreu
a necessidade de maior niumero de trabalhadoregmiisando ainda mais a idéia de que



Londrina era a Terra da Promissdo, a Capital MurdtaCafé, sendo apresentada como
exemplo de modernidade e civilidade para todo @rigae outros Estados (ARIAS NETO,
1993). Nesse sentido, registrou-se um aumento empsgpulacdo, agora com 71.412
habitantes, em virtude basicamente do fluxo migigténuitos vinham em busca de uma
terra onde, se dizia, havia oportunidades parastodo

Contudo, ao final da década de 1950 e inicio dadEde 1960, a regido passou por
uma fase de superproducéo, responsavel pela qoedaada dos precos do café no mercado.
Diante desse fato, os governos federal e estacheaVieram, incentivando a diversificagao da
producdo agricola nas regides cafeeiras. As afiesapa economia rural cafeeira deram-se

por meio de a¢des como:

Erradicacdo de cafeeiros anti-econdmicos, renovagéional das lavouras cafeeiras,
financiamentos para melhoria das condigbes de memdd das exploracdes agricolas e
pecuérias, para aquisicdo de maquinas e implemegdsolas, e financiamentos
especiais aos governos dos estados cafeicultam@g,amas de instalagdo de usinas de
aclcar em regides cafeeiras [...]. No Norte Novbrargendo os municipios de
Apucarana, Arapongas, Astorga, Londrina, Mandag®ariecatu, Rolandia, as pastagens
atingiram a 33%, ndo houve renovacao de cafeeiessallturas preferidas foram milho
(22,3%) e algodao (22,3%), ficando os restante4%22jivididos entre outras lavouras
temporarias (CANCIAN, 1977, p. 105-108).

Tais mudancas na economia rural ndo levaram andigdio da imigracdo; ao
contrario, ndo parava de chegar novos moradoredvusna de trabalho e prosperidade.
Entretanto, com o aumento do numero de novos mbi#atambém ampliaram-se o0s
problemas sociais da cidade, contradizendo a pamoiag divulgada pela Companhia
Melhoramentos Norte do Parana, que apresentavaribandomo uma terra de grandes
oportunidades para quem quisesse trabalhar e enegeom o fruto de seu trabalho. Estas
existiam para os que possuiam condi¢cdes de cotopeare iniciar o plantio de culturas como
algodao, arroz, café ou para aqueles que desejhdntasas comercias.

Para aqueles que ndo tinham recursos ou qualificegica, restava o trabalho na
lavoura, como empregado. No entanto, a chegadadesrtirabalhadores, provenientes de
Sé&o Paulo, Minas Gerais, estados do Nordeste mesio do exterior, era maior do que as
necessidades do mercado. E ao se verem sem trabadmuneracdo, o ultimo caminho a
seguir era a dependéncia da caridade alheia pant&maasi e a sua familia, quem a tinha.

N&o havia preocupacédo por parte daqueles que datiohpoder politico e econémico
em oferecer oportunidades para todos, mas apenasilar os novos moradores, de acordo
com a necessidade da produgdo, como mao-de-obea gdavoura. Sem recursos e



oportunidades na Capital Mundial do Café, os que e@&m "aproveitados”, isto é, ndo
conseguiam emprego, tinham como Ultima alternativaubemprego ou a mendicancia,
obrigados a ir morar na periferia, em loteamentos mfra-estrutura basica. A questédo social
passou ser, entdo, a ser tratada como caso déapg@ifatica comum contra aqueles que
estavam excluidos do mercado de trabalho.

Diante do visivel quadro de miséria no cenaricCdpital do Café, a preocupacado das
elites politicas e econdémicas também aumentavaoprimalmente. Para combater tais
problemas fizeram-se campanhas e criaram-se Ig8#®I assistenciais, que tinham como
alvo a crianga e os imigrantes, que para ca seaeslm e encontravam a fome e a pobreza,
e objetivando-se com isso a recomposicao matedsgpeitual da cidade.

Entre os anos de 1936 e 1959, 26 entidades ass@éstereceberam o Atestado de
Utilidade Publica pela Camara Municipal de Londr{#d.VES, 2002), tanto de natureza
confessional, vinculadas a uma igreja ou doutramano de iniciativa de membros ou de
grupos da comunidade londrinense. Tinham por ebjetentre outros, o atendimento as
criancas, as familias indigentes, a saude. O pmaldico ndo se responsabilizava pela busca
de alternativas para a questao social. A respogbéical-se: era ou a transferéncia de recursos
para as entidades atenderem as familias exclumadeahs e servicos da comunidade ou a
repressao policial.

A expansdo industrial ndo significou o aumentmfdata de empregos. Ao contrério,
exigiu da prefeitura de Londrina a¢gfes que iam alémepressao policial. Diante do aumento
da pobreza e pressionada pelo grupo social de padaer aquisitivo, como os profissionais
liberais, os comerciantes, os fazendeiros, e gatse média assustada com a visibilidade da
miséria que se instalava na cidade, a prefeituweseiobrigada a aumentar o repasse de
recursos para as instituicdes assistenciais, queeceu um aumento numerico nas décadas de
1950 e 1960.

Outra acdo adotada pela prefeitura de Londrinaaf@wonstrugcdo de centenas de
unidades de casas populares, como consequéncigpttesd® demografica da regido. Em
agosto de 1965 foi criada a Companhia de Habitdedloondrina (COHAB-LD) e em 1969
sua inscricao foi regularizada junto ao Banco Naiale Habitag&o, iniciando-se o processo
de desfavelamento na cidade, com a construcdosds para a populagcdo com renda familiar
de até trés salarios minimos.

Cabe destacar que naquele momento a maioria ddlkafanesidentes nas favelas de
Londrina era proveniente da zona rural — das laa®uafeeiras ou migrantes que vinham em

busca de melhores condi¢Bes de trabalho e sobnev@véVas, a partir de meados da década



de 1980, o perfil predominante era o daqueles @ tmham condicdes de atender aos
critérios para financiamento da casa prépria. Rttadiante do inchaco da cidade, a
administrac@o publica objetivou organizar e definprocesso de ocupacao do solo urbano de
modo a instalar na periferia da cidade, tanto s igam trabalhar a servico daqueles que
comandariam os rumos da economia regional comaadadse média (BATISTA FILHO,
1985).

Na década de 1970, o mercado internacional negeasie novos produtos agricolas,
como a soja e o trigo, e o Brasil, pais periféricmm sua economia ainda dependente da
exportacdo de produtos primarios, deslocou sugiqeoigricola para o incentivo a producao
desses novos produtos. Com isso, foi colocado éricar sob os auspicios dos governos
federal e estadual, o programa de erradicacdofdmaaegido de Londrina e sua substituicdo
por aquelas culturas, e a lavoura foi sendo aosgsomecanizada.

Essa reorientacdo da politica agricola e econbataaretou varios problemas, entre
0s quais a necessidade de abertura de novas fpareea economia e a liberagdo de mao-de-
obra do campo, visto que essas novas culturas pracanizadas e ndo necessitavam de
contratacdo de grande contingente de trabalhadqres, dispensados, ndo tinham outro
recurso senao se deslocarem para as zonas urBamas.Cancian (1977, p. 375):

A queda dos precos do café fez declinar a monaaylfavorecendo a diversificacdo
agricola e pastagens, dado o aumento da populac@alustrializagdo e urbanizagéo,
fendbmenos do século XX, que permitiram a criacdardenercado interno para géneros
alimenticios e outros ligados a agro-industria.

No que diz respeito a Londrina, nessa décadacrmia e estrutura social também
sofreram mudancgas significativas, sendo tambémonsgyeis pelas mudancas no setor
agricola. A populacdo rural conheceu uma diminyigdioquanto a cidade viu crescer
exponencialmente o namero de habitantes. A populad@rou, chegando a 228.101
habitantes (IBGE, 1970). Destes, 68.42% residianzara urbana, o que ndo significava
aumento na oferta de emprego. Sendo uma cidaddaddéarazoaveis equipamentos urbanos,
como hospitais, escolas, comércio amplo e variader, por ser polo de comercializacédo de
produtos agricolas regionais e distribuidor de ptosl industriais, viu intensificar o seu
crescimento, que foi responséavel pela criacdo magEm de seu espago, ja que este processo
de urbanizacdo implicou novas necessidades reésramjualidade de vida.

Com a ampliacdo dos servicos de infra-estruturécdasiouve a preocupacao de
reformar e construir o sistema de agua e esgosimasomo racionalizar a distribuicdo de



energia elétrica e as comunicagdes, o transport@béacdo, a educagdo, a saude. Foram
construidos o estadio de futebol e o ginasio derespe foram saneados 11 vales. A malha
rodoviaria urbana conheceu um crescimento sighiNicacom o asfaltamento de avenidas e
ruas e a abertura de novas vias para o trafegouendevia rodoviaria que ligou a cidade de
leste a oeste.

De acordo com Shimba & Uren (2000), houve um psxee verticalizacdo do centro
urbano, bem como o incremento na construcao demimy habitacionais. Com o aumento da
populacdo, também foi ampliada a rede municipatadeial de ensino, com a construcédo de
55 novas escolas municipais e estaduais, além idedor da Universidade Estadual de
Londrina e do Centro de Ensino Superior de Londrina

Projetos e programas urbanos foram implementadds g@@ministracdo publica
municipal, provocando a valorizagdo de alguns dsida cidade, como implantou-se também
o Programa-politica CURA, cujo objetivo era promowelhorias urbanas em doze bairros da
cidade, principalmente aqueles com potencial derizalcdo imobiliaria, como de fato
ocorreu, com a consequente expulsdo daqueles guaveam condicbes de arcar com as
despesas impostas para melhorias urbanas, conl@msfato, meio-fio, iluminacdo publica
(BATISTA FILHO, 1985).

O poder publico também deu grande impulso a indligacdo, com a criacdo do
Parque das Industrias Leves (Rodovia BR 369, gaada Sao Paulo), chamando para si a
responsabilidade de orientar o processo de indlisagdo do municipio, por meio de uma
Superintendéncia Municipal (SUDESIL).

Apesar de o café ainda ser a base econémica dccipioniia ganhando forca a
producdo de soja, algoddo, rami, milho, trigo, amrofeijdo. A agropecuaria respondia por
20% da geracdo de renda do municipio, o que n&ifisgya garantia de aumento na oferta
de emprego, ja que ndo necessitava de grande gemtinde empregados, pelo contrario,
provocava ainda mais o éxodo rural (ASARI & TUMA7B).

Quanto a &rea da assisténcia, registrou-se acélevdo numero de instituicoes
filantropicas, possivelmente também em decorrédoisagravamento da crise econémica,
com o disparo da inflagcdo, o desemprego generaljizaqueda nos salérios e na qualidade de
vida dos trabalhadores urbanos e rurais, fazengcer o nimero de criangcas e jovens nas
ruas, de idosos e familias sem moradia e em siudg&xtrema pobreza.

Foi nesse contexto que se deu, em 1970, a crisg&ecretaria Municipal de Bem-
Estar Social, que se subdividia em departamentmet#icina preventiva, departamento de

saneamento e limpeza publica e departamento dgsasacial. Quem examina 0 orgamento



do departamento de servico social do ano de 1®9&@rea que 11 instituices voltadas para a
assisténcia social, isto é, para o atendiment@dlids carentes e albergues - instituicoes
voltadas para a assisténcia a mendigos, andarifesspoas sem familias - e 9 instituices
voltadas para a assisténcia ao menor, isto éeadiatento a criangas sem familias, a creches
e a adolescentes recebiam recursos da Secret@eng&star Social, (SILVA, 1999).

Em 1979 ja eram 20 instituicdes de assisténcisake2?2 instituicdes de assisténcia
ao menor, agora incluida uma instituicdo voltadea maatendimento a pessoa portadora de
deficiéncia. Algumas instituicbes socio-assistaénciaoltadas para crianga recebiam
subvencéao da Secretaria da Educacéo.

No entanto, essa ndo foi uma atitude exclusiva @eermo municipal de Londrina.
Segundo Mestriner (2001, p. 165), o poder publiomodo geral, incluiu em seu discurso a
preocupacdo com o desenvolvimento social: “As grees municipais implementam o
atendimento ao social, como servico complementgr@ario gabinete do prefeito, ou junto a
secretarias afins, ou mesmo como setor indepentiente

O recurso destinado a Secretaria Municipal de BstarESocial, contudo, reduziu-se
significativamente a partir da segunda metade dad#de 1970, justamente no periodo de
intensificagéo da crise econdmica brasileira, da& §ondrina ndo ficou imune. Na verdade,
0S municipios brasileiros ja apresentavam preo@papm esse setor, implementando
projetos assistenciais em secretarias da ared,somiao saude, educa¢do ou mesmo criando
secretarias especificas para esta area (MESTRIRER,).

Na década de 1980 a situacdo social e econémitardiina continuou a deteriorar-
se. Se por um lado, as industrias instaladas aeid o setor terciario necessitavam de mao-
de-obra, tornando a cidade um atrativo para osltrabores de cidades vizinhas, por outro
lado, isso néo foi suficiente para evitar que nauftsssem para o setor informal ou ficassem
desempregados, buscando alternativas de sobreivénc

O orcamento da agora denominada Secretaria dee ®aBdomocao Social (S.S.P.S.)
manteve a tendéncia de reducdo nas areas de sagdisténcia social, cujos recursos nunca
foram superiores a 3%, em relacdo ao orcamentbdgeraunicipio (SILVA, 1999). Como se
vé, Londrina também estava sofrendo os reflexogudoocorria na esfera federal, pois houve
nesse periodo uma drastica reducao de recursodimemeiar a area social, em consequéncia
do agravamento da crise econdmica. Mesmo as muslaacea-econdmicas que ocorriam em
varios setores do Brasil — industria, comérciotesim financeiro - ndo trouxeram

significativos avancos no quadro precério dasipafitde protecéo social.



No discurso oficial, declarava-se que as politg@asais deveriam ter o mesrstatus
gue a politica econdmica, como possibilidade degate da divida social'. Mas, o que se
constata é que no interior da S.S.P.S. o departarderservico social disputava recursos com
outros setores, como 0 gabinete do secretarioviggate administracdo, o departamento de
saude coletiva, que tinha outras divisdes, e a&livde recreacdo orientada, além de encargos
diversos, como pagamento de terceiros, compra deriala pagamento de pessoal. O
orcamento para o departamento de servico socialnédor a sua demanda, expondo a
ambiglidade desta area, ou seja, um poderoso rmstto para camuflar a questdo social,
mas sendo tratada como uma pratica desqualificadamexto politico.

Diante do exposto, verificamos um continuo e pFsgivo crescimento de acdes
voluntarias para enfrentar os problemas sociaissgugpresentavam no dia-a-dia. Homens e
mulheres, estas U(ltimas, principalmente, dispunbana doar roupas e alimentos ou a
colaborar para a fundacao de instituicbes socistassiais, fundamentando suas motivacoes
basicamente em valores como altruismo, caridaddidadedad®. Se a predominancia era
de membros da Igreja Catdlica, também verifica1se as igrejas evangélicas histéricas e
pentecostais, em certa medida, voltaram-se papaobdemas sociais que se tornavam a cada
dia mais visiveis, respondendo com algumas ini@atsociais, como a criacao de instituices
assistenciais e campanhas de solidariedade. Tées dgvaram os membros dessas igrejas,

tradicionalmente mais voltadas para a oracdosasaemplo e a adentrar o mundo terreno.

2.3 — A efervescéncia religiosa em Londrina

As Ultimas trés décadas do século XX foram paleoutha sucessdo de fatos que
provocaram mudangas significativas e indeléveis caapos social, politico, econémico,
cultural, religioso. Uma sucesséo de eventos coitaotes e interdependentes - como a

ditadura militar, o “milagre econémico”, o éxodaall o inchago das cidades, a revolugao

“Entre 0s anos 2000 e 2003 realizamos uma pesqaigepartamento de Servico Social da Universidade
Estadual de Londrina, com o tema “Igreja Catdlassisténcia social e caridade: convergéncias egdineias”
tendo por objetivo investigar a concepcao de dirgiicial e caridade que as pastorais sociais apaeseem
suas acdes no interior da Igreja Catdlica e peraahao as mesmas repercutem na politica de assestocial

do municipio de Londrina. Os resultados dessa figagsio foram publicados nos seguintes periodistis/A,

C.N. Igreja Catdlica, assisténcia social e caridageoximacdes e divergéncias. Bociologias N°15. Porto
Alegre: UFRGS. IFCH, jan/jun 2006. p. 326-351. SA,\C.N. Servico Social, caridade e politica destésicia
social: aproximacdes e divergéncias. Braia Vermelha: Estudos de politica e teoria sacidf12. Rio de
Janeiro: UFRJ. PPGSS, 2005. p.202-224.



sexual que trouxe novos valores e comportamentos p@amens e mulheres - ocasionou
novas mudancas para o individuo e a sociedade.udosg refere ao campo religioso, 0s
eventos se deram pela “danca” dos nimeros de d@oslas igrejas que surgiam e pelas
novas manifestagdes religiosas nas igrejas traiporiundas das igrejas pentecostais.

Enquanto na Igreja Catélica novas praticas, con@aasunidades Eclesiais de Base e
as pastorais sociais, passaram a dividir espagospcéticas tradicionais, como Congregado
Mariano, Filhas de Maria, Apostolado da Oracacsaieeo nimero de homens e mulheres que
se declaravam evangélicas, principalmente ligadagrajas pentecostais. De acordo com o
censo demografico de 1970, mais de 4 milhdes dmpsse declararam evangélicas, ou seja,
cerca de 5,17% da populacdo brasileira do peridB&H, 1970). Esse fato trouxe
repercussées, no minimo imprevisiveis e irreveisiveo longo dos anos, visto que seus
valores, crencas religiosas e concepcédo de muridcemh substancialmente dos valores e
concepcdo de mundo da religido que detém a hegammnicampo religioso, a Igreja
Catolica.

Foi nesse periodo que diversas denomindtoelgiosas surgiram pelo Brasil afora,
com praticas, simbolos e rituais litargicos inovaso procurando atender aqueles que
buscavam por uma igreja que trouxesse respostafiatage e resgatasse valores perdidos,
mais préximas do dia-a-dia e de seu imaginarigicslo, para enfrentar uma nova realidade —
adversa e estranha - que se descortinava.

Ha que se destacar que nos ultimos cem anos, aslidg novas igrejas surgiram em
diversas cidades espalhadas pelo pais. Se, poadondpresentam particularidades proprias
no que diz respeito as técnicas de evangelizag@oneas de comportamento, usos e costume,
por outro, expressam caracteristicas proximas, canegperiéncia mistica, a teologia e a
doutrina do batismo no Espirito Santo. Essa poifeeedciacdo é fruto de cismas que nédo se
originavam de divergéncias teoldgicas, mas, na niaaitas vezes, de discordancias pessoais
na conducao da doutrina ou dos ritos.

Como verificamos no item anterior, a acelerada nidagédo levou muitos daqueles
gue eram do campo a uma outra vida em meio esti@isha cultura, a sua identidade rural,
exigindo-lhes a (re)construcdo de uma nova idemtiddNesta (re)construgcdo, a religiao
também se apresentava como um fator decisivo, paecam nas igrejas que seus membros

expressavam e encontravam valores como solidagedadpertencimento, ou seja, o

2utilizamos o termo denominacdo de acordo com o fgiiedefinido pelo Dicionario Enciclopédico das
Religibes: “Na linguagem teoldgica ecuménica, dolde a de origem anglo-saxdnica, cada um dos
agrupamentos religiosos que se proclamam cris@iasesmo que confisséo.”



sentimento de responsabilidade e dever para comuto,osentimento que envolve
reciprocidade e responsabilidade de um grupo mareatitro grupo, ou de um individuo para
com outro individuo, bem como o sentimento de pegea um grupo: comungar com suas
idéias e partilhar e compartilhar emocdes e frgétg, adquirir e portdrabitus proximos,
ndo sendo vitima — ou incentivador — de rejeico@seeonceitos por pensar, sentir e agir
diferente do que esta estabelecido. Mas, como eamsid cidades, em Londrina as igrejas
tradicionais ficaram aquém das expectativas do howoem e da nova mulher urbanos.

Em Londrind", constata-se a presenca de igrejas evangélicate deges de sua
emancipacao politica. Segundo Proéh¢2004): “Em 1932 chegaram as primeiras familias
evangélicas a Londrina. Eram presbiterianos indégr@es e metodistas, vindos, a maioria,
do interior de Sao Paulo, da regido conhecida cadvta Sorocabana”. Mas, a forgca
hegembnica da Igreja Catoélica se fez notar logo prameiros anos, com a chegada do
primeiro padre em marco de 1934 e o inicio da cog&b da igreja matriz, trés meses depois,
“em terreno doado pela Companhia de Terras NortéP@@na, que além desta doacéo,
também pagou metade das despesas relativas augdiostsendo que a outra metade vinha de
doacbes da comunidade” (PROBST apud SILVA, 19991p.

Em um periodo de oito anos, diversas associac@g#asu para atender aos fiéis
catélicos e para disseminar a doutrina catélicacamschegavam a cidade: “Pia Unido das
Filhas de Maria, Apostolado da Oracdo, Liga MaridBacaristica para Meninos e
Congregados Marianos, Irmandade do Santissimo rf8anta, Irmandade de Nossa Senhora
do Carmo e Obras das Vocacgdes” (PROBST apud SII1989, p. 32).

Ademais, ndo nos esquecamos que o Brasil foi cddoi sob as béngaos da “Santa
Madre Igreja”, pois, como detentora do monopdlis tens e meios de salvacao, veio junto
com as primeiras caravelas e esteve presente maguess administrativas do Estado
brasileiro desde o seu inicio. Mas em troca, gageve de fazer algumas concessdes a este
mesmo Estado — o padroado seria o exemplo maisamarcEm Londrina essa hegemonia

também se fez presente, tanto por apresentar uar manero de fiéis como pela perseguicédo

o) expressivo aumento de denominagdes religiosa&lade nesse periodo, demandaria um longo tempo par
apresentar a ascensdo de todas elas, o que n@asémobjetivo no momento. Portanto, decidimosagoielas
qgue nao se limitaram as ag¢des de cura e libertagés,que resolveram promover atividades na &rea-soc
assistencial, visto que tal fato demonstraria urgarazagao e intencéo além da esfera espiritual.

PROENCA, W. L.. Mdltiplos pastoreios: trajetériagmpactos de novas expressées evangélicas na aigade
Londrina. In:Revolucao silenciosa II: transformando a sociededm a for¢ca do evangelho do ReiBasilia:

Ed. Palavra, 2006. p. 35 — 61. O autor faz um breggate da histéria de algumas igrejas historicas
pentecostais que chegaram a cidade de Londrina.



promovida por padres e leigos aos protestantedriciss e pentecostais que divulgavam sua
doutrina religiosa nas ruas da cidade.

Se o0 crescimento do nimero de evangélicos foi pegmes anos subseqientes, a
partir da década de 1970 tornou-se expressivopaémera coincidéncia quando se deu uma
elevacéo do éxodo de trabalhadores do campo madade, em decorréncia das mudancas de
rumo da politica agricola e do avanco tecnologip® dispensava mao-de-obra. Relata um

dos pastores mais antigos de Londrina:

Quando eu cheguei a Londrina (década de 1950) 8nha Igreja Presbiteriana
Central, tinha a Igreja Presbiteriana Independedte,Reverendo Jonas Dias
Martins. Trabalhou muito a unificacdo, foi intimanigo do Dom Geraldo

Fernandes [...] esses homens foram muito usado®@as para unificacdo dos
cristdos em Londrina. Depois tinha a Igreja Batistda 2, a Metodista tinha 1,
Assembléia de Deus, tinha 1 e tinha umas congregaddnha a Episcopal, a
Adventista da Promessa e da Reforma. Dai comecaangir outras igrejas |[...]

comecaram a surgir mais igrejas pentecostais. ¥edvasil para Cristo, depois
veio a Igreja Quadrangular [...] mais tarde veidgeeja Universal. E essas
pentecostais cresceram mais. Mas, as outras tarmtiétaram certos principios
pentecostais e ai cresceram também. Hoje a Indepnd uma igreja grande, a

Igreja Batista também cresceu bastante [...] Mligsionaria)

De modo geral as igrejas pentecostais foram (eaasidd) marcadas pela pratica de
rituais e doutrinas préximas, apresentando umfsigtivo fundamentalismo religioso, ja que
a Biblia era (e €) lida e interpretada como umdefale revelacdo e profecia carregada de
verdade divina impenetravel e inquestionavel. Mdém da leitura literal da Biblia, da
exortacdo a uma conduta ascética e da énfase neddocura e libertagéo, algumas dessas
denominacdes, a partir dos anos de 1970 e 198€anaas a desenvolver acdes assistenciais,
inicialmente entre os fiéis mais necessitados rliadteznte, e a seguir foram além da atencéo
aos membros de suas igrejas, expandindo para anttade externa a atengao aos problemas
sociais que se ampliaram com o crescimento daeidad

Mas, que igrejas sao essas? Por que adotaram sgsas? Para responder a estas
indagacoes, € preciso conhecer o inicio do funchenéo das igrejas que aqui cresceram:
Assembléia de Deus (o primeiro missionario chegdiwomdrina em 1939), Assembléia de
Deus - Ministério Madureira (1954), Igreja EvangéliLuz do Mundo (1955), Igreja



Evangélica Missionéria (1958), Comunidade Nova ida (1962), Missdes Mundiais do
Brasil (1984), Casa de Oracao para todos os Powdgistério Sagradas Missdes (1986),
Comunidade Boas Novas (2001).

E preciso destacar que essas denominacdes, nZmtebstrem nascido no mesmo
periodo em que surgiram algumas igrejas denominadapentecostais, como as Igrejas
Universal do Reino de Deus, Renascer em Cristdrgeanacional da Graca de Deus, néo
apresentam de forma exclusiva, Unica e intensa puasipais caracteristicas, como a
teologia da prosperidade, que valoriza a riquez@@cesso material, imputando a pouca fé do
crente ou a sua submissdo ao diabo, as atribuldig@exeiras, as enfermidades, a guerra
espiritual, ou seja, o combate que se trava entreate e o demdénio e sua legido,
responsaveis pelos males que o acometem a sifamila, e ndo rompem definitivamente
com alguns aspectos do ascetismo pentecostal (MRRIAL999). Afinal, ndo devemos nos
esquecer que o universo religioso é abundante tmis;i curas, milagres, gestos e tem a
glossolalia (falar em linguas) como uma caraciesisharcante de determinadas igrejas.

Por essa razao, enquadrar as igrejas que fazéendaapresente investigacdo em uma
classificagdo ou outra é diminuir ou mesmo negaigaeza e complexidade do sistema
religioso brasileiro. Alids, alguns pastores caitit tais praticas e crengas, nas quais se
estabelecem relagdes que supostamente questiopadepoe a soberania de Deus. A fala do
pastor da Igreja Luz do Mundo refor¢a nossa coangdat

Existe um apelo muito forte ao dinheiro, apelo asg@io da auto-ajuda, apelo a
questdo mistica, de vocé sair, determinando em raenéesus. Vocé até cria
coisas novas. Uma necessidade muito grande de angsra as pessoas 0
caminho da prosperidade financeira, que ao nossest em confronto com o
evangelho. E em nossa visdo, a igreja ndo foi ctansgpenas para mostrar
caminhos da felicidade terrena para as pessoagrefaifoi chamada para falar
das coisas do espirito, da alma, questdes dadddmiExiste uma necessidade de
expor a Biblia dentro de seu contexto para nao igempie as pessoas figuem
confundidas com todo este emaranhado de doutmaals, dia surge uma igreja

pregando uma coisa nova, trazendo alguma coisarde f

Nos cultos a que assistimos, 0s pastores e sedlsarmms abordavam o tema da
prosperidade e da presenca do maligno que intaréexdda do crente, e exortavam os fiéis a

pedirem e a orarem para que mudancas se operasseumarnvida. Em um culto de que



participamos, o pastor proclamava aos seus fiddleu$ abengoa quando obedecemos.
Abencgoa quando compramos casa, carro. Deus sale ® melhor para cada um de nés. Por
isto, antes de fazer, ore a Deus, quando for cangarao, apartamento, arrumar emprego.
Vocé ndo vera um crente bem sucedido se ndo @aus, obedecer a Deus. Se ndo orar, se
nao bendizer a Deus, ndo é crente bem sucedidgugoio tem fé” (culto, 22/04/2007).

Iniciaremos nossa narrativa com a segunda igrejgepestal que surgiu no pais, a
Assembléia de Deus, cujo primeiro didcono chegoidade de lbipora (Norte do Parana) em
1939, e constantemente se deslocava a Londrinargaliaar cultos nas casas dos que se
convertiam a nova religido. Ja no ano seguinte presbitero da igreja mudou-se com sua
familia para a cidade, celebrando cultos em sua. ddas, como a mesma ficou pequena,
alugaram um saldo em bairro proximo ao centro. @omd relato do pastor, as
discriminagbes e perseguicdes logo se fizeramrser@do somente de membros da Igreja
Catdlica, mas também das igrejas protestantesinetd

Pelos estatutos da Igreja Assembléia de Deusfadtmndada em Londrina em 15 de
maio de 1948, quando se deu o registro em cartéendo o primeiro templo de madeira
construido em 1954. Quando chegou a cidade, em BOpastor lvo encontrou o templo de
madeira e uma congregacao, contabilizando de 8D artembros (conforme seu relato). Ja
no ano seguinte, comegou a construcdo do templalvémaria, com capacidade para 700

pessoas. Conta o pastor:

Foram tempos dificeis. Havia casos de perseguigiedra 0 movimento

pentecostal. Mas, uma visitacdo impar de Deus rio deeseu povo era sentida
constantemente. Foram muitos os casos de cura@ndercepilepsia, bloqueio no
cérebro, diabetes, doencas no coracao, criancasr&s.o0 povo ndo tinha um
poder aquisitivo tdo grande para arcar com umatea@® tdo grande para o0s

padrdes da época. (Ig. Assembléia de Deus)

O fato de o pentecostalismo avancar entre a padjulegda vez mais carente de bens
materiais e servi¢cos sociais nédo reside apenaseandiscurso proselitista ou emotivo, mas
porque oferece respostas ou a0 menos consolo mesp@ara problemas considerados como
insoliveis no dia-a-dia. De acordo com Berger (1986vemos compreender que a religido
representa a manifestacao da atividade humana &rbusica pelo significado das forgas da
natureza, como a morte, a doencga, a dor, e pamraaslas que se apresentam na realidade
empirica e que estaria além do alcance e comp@dns&ana, porque seriam situacdes



ordenadas na instancia do sagrado. Portanto,ggéreliepresentaria uma forga que explica e
apreende o sagrado, o qual orienta, determina teot@m que se passa na vida individual e
coletiva de uma comunidade, garantindo uma orge® significado para o caos que se
revela diariamente.

Contudo, ndo podemos nos esquecer que a religigmraum lado se apresenta como
exterior ao individuo, fora de seu entendimentoostrole, por outro, é produzida pelo
mesmo, como conseqUéncia das relacdes que estabmlat outros individuos e com
diferentes grupos sociais, reproduzindo e perpdtuanexperiéncia religiosa e, por tabela, a
religido, qualquer que seja ela.

Nesse sentido, seja a Igreja Catodlica, sejam agakyiProtestantes Historicas e as
pentecostais, todas tém em seu interior uma caigtct@a comum, elas se constituem a
mediacao entre 0 homem e o sagrado e a segurarggdida pelo controle das agdes e das
pulsdes, paixdes e explosdes emocionais. Para tantweja Catodlica utiliza-se de diversos
meios como mediagdo com o sagrado, tais como oansantos, 0S santos e seus milagres, e
0 protestantismo dispensa a maioria destes mei&REER, 1985). Trata-se de uma
realidade sagrada totalmente acima da realidadériemmpgue somente podera ser alcancada
por meio das manifestagdes religiosas individuaisaletivas (BERGER, 1985, p. 102).

Por meio de suas palavras, o pastor ratifica csgusnstata em quase todas as igrejas
pentecostais, isto é, grande parte das pessogmdigpava da igreja era (e ainda é) de baixo
poder aquisitivo; e quanto as razfes para tal giiyatambém confirma o que ja foi

verificado:

[...] que as igrejas tradicionais, presbiteriatasistas, metodistas, (estdo) mais na
area do poder aquisitivo melhor. Temos também,ccord o lugar, (mas) nao é
todo lugar. [...] N6s evangelizamos muito na areangnos poder aquisitivo. Mas
os tradicionais evangelizaram mais na alta socedddje estd mais ou menos

igual [...]. (Ig. Assembléia de Deus)

Nossa igreja tem muitas pessoas que chegaramag@s muito precérias. Mas,
uma das promessas de Deus é que ele abengoaredperpr a vida daqueles que
estdo caminhando com ele. E n0s temos visto isstes1®0 anos de Londrina.
Acompanhado familias que estavam vivendo de umainaapaupérrima. E hoje

tem a sua casinha, seu carrinho. Hoje tem uma be&a estruturada, bem

abencoada. E isto tem acontecido com muitas peq€i@s. Nova Alianca)



Com uma pratica religiosa que exige leitura e qempsao dos textos contidos na
Biblia, as Igrejas Protestantes Histdricas crestgnancipalmente entre 0s segmentos sociais
de maior poder aquisitivo, onde os problemas fia@ias ndo inviabilizavam uma razoavel
gualidade de vida e o indice de alfabetizados emessivo. Algumas dessas igrejas
fundamentaram sua teologia no principio, entre osutprescritos por reformadores
protestantes, de que seria obrigacédo dos fiéigaderseus corpos a Deus em “sacrificio vivo,
santo, agradavel”. O cristdo seria consagrado eatbala Deus a fim de ja ndo pensar coisa
alguma, nem falar, meditar ou fazer nada que n@opsea sua gloria. Para tanto, o primeiro
passo seria 0 homem negar-se a si mesmo, pararaplito 0 seu conhecimento a servigo de
Deus. A filosofia cristd determina que a razdo cedasujeite e se deixe governar pelo
Espirito Santo, para que o homem ja ndo viva, squnéaseja Cristo quem viva e reine nele.

E as igrejas pentecostais adotaram alguns dessasips teoldgicos, mas
readequando-0s as suas crencgas, praticas e veldoesando a teologia e a doutrina mais
acessivel e compreensivel: o crente em Deus dege wina vida regrada e modesta, voltada
para atender a vontade divina, uma vida de louvgiéma, tendo Jesus Cristo e a bénc¢éo do
Espirito Santo; ele faz parte dos vitoriosos e smth em um caminho pontilhado de
adversidades provocadas pelo mal.

E foi com esse estilo teolégico que a Igreja Addéim de Deus cresceu
significativamente na cidade, conforme estatisleégreja do ano de 1979: “[...] o ministério
era composto por trés pastores, um evangelistaré&iteros, 21 diaconos e havia 4.152
irmaos registrados no hall de membros na sedeaGkr@1 de congregagdes, inclusive nos
municipios vizinhos.”

Ao lado dessa denominacdo evangélica na tarefawteirthcao religiosa esta sua co-
irm& (ou poderiamos dizer filha?), e que tambénemasdveu um trabalho assistencial junto
as familias, e depois junto as criancas de umdairente por alguns anos. Gerada no
interior da Igreja Assembléia de Deus, a Igrejaefdséia de Deus — Ministério de
Madureird® chegou a Londrina em 1954. De acordo com o casabbtrinhos do primeiro

%De acordo com Freston (1996), Assembléia de DeMsnistério de Madureira surgiu pelas maos de Paulo
Leivas Macaldo como mais um ministério no inteder Igreja Assembléia de Deus. Consagrado pastor em
1930, Macaldo realizou diversos trabalhos evartgelfsem Estados do Sudeste e Centro Oeste, e B& 19
inaugurou o templo no bairro de Madureira que $aoto a sede da Assembléia de Deus - Ministério de
Madureira. Esse ministério diferenciava-se entteosumotivos, por seu forte rigor legalista, corigggria de
uma educacdo militar - Macaldo era filho de umialfido Exército e ndo abandonou a educagdo mditier
recebera. Por conta do distanciamento das nornoéadad pela CGADB e dos conflitos agravados apderte

de Macaldo, os pastores que ndo concordaram cexigéncias que lhes eram feitas, se organizaramnean
nova entidade, dando origem a Convencao NacioralAdsembléias de Deus no Brasil — Ministério de



pastor da igreja em Londrina, nesse ano chegodaaeio evangelista enviado pela igreja da
cidade de Bauru, o qual ficou até o ano de 195é8ndm no ano seguinte, chegou o pastor
Nestor Judith do Carmo junto com sua familia, pnivetes de Jad (Sao Paulo):

O pastor Nestor iniciou os labores evangelisticas $enhor Jesus cooperando
com eles salvava e curava a muitos, tornando @ sl que congregavam
pequeno, entdo o pastor Nestor resolveu juntansameos membros da igreja,
comprar um terreno e construir um belo templo @agléria de nosso Senhor
Jesus [...]. A irma Lucia do Carmo, esposa do pdséstor, trabalhava com as
irmas do circulo de oracdo e da assisténcia se@aida tinha forcas para ajudar
na construgdo do templo como servente. (HistoridAsisembléia de Deus em
Londrina, 1999, p. 6-7)

Por forca do estatuto e decisdo da sede do Rioadeird, a primeira igreja
permaneceu como uma congregacao da Assembléiawtejastalada na cidade. Somente
em 1959 tornou-se uma igreja independente. E erf), I8i7declarada, conforme registro em
seu estatuto, filiada a Igreja Evangélica Asseraldéi Deus Madureira — |.E.A.D.M.

O pastor Nestor além de dirigir sua igreja foi stpepresidente da Assembléia de
Deus Madureira do Parand até o ano de seu falettimem 1980, quando a administracdo
eclesiastica de Sao Paulo retomou a presidénciaiglams do Estado e passou a se
responsabilizar pelo envio de pastores para admdiFlass. Conforme seus sobrinhos em

entrevista:

Meu tio, o pastor Nestor era pastor-presidente atarid, de 1955 até 1980. Era
guem autorizava abrir igreja no Parana. Quandmneleeu, mandaram pastor do

Rio, ndo se adaptou [...]. Parana é ligado ao ppstsidente de Sao Paulo [...].

N&o obstante o cisma no interior da Igreja Asseiallé Deus, o estilo de celebracao
litrgica € muito proximo, sendo o clima de emoséa alicerce, sempre acompanhado de
muita musica e oragdo, como afirma a sobrinha dtopdestor: “A Assembléia era bem

pentecostal, de barulho, de falar em linguas, de mundo orar junto [...] o assembleiano é

Madureira — CONAMAD, fundada em 1988. Mas isto oo suficiente. Conforme Freston (1994, p. 91):
“cresceram as acusacgfes de ‘invasdo de campo’resgego as normas da Convencgdo Geral, culminaado n
excluséo de Madureira em setembro de 1989.”



barulhento, é gritdo, é chordo”. E é justamente elisa emocional que conduz o culto que
0s separava e distanciava dos demais evangél&sig) aomo o ascetismo diante do mundo.
A doutrina e a teologia assembleianas pouco seedif@m quanto a intencdo de
apresentar respostas ou solugcbes para os probferaaseiros e emocionais que atingem a
populacdo de baixa renda. Respostas que passamavahaente pelo sagrado. Basta

verificar a fala do pastor que esta na direca@uga ha seis anos:

Eu tenho um ministério de Deus, de estar ministaaglbéncéos da prosperidade,
de uma vida melhor, mais digna. Aonde eu tenhoapassnao tem havido
empobrecimento. Ao contrario, tem havido uma melhfaranceira das pessoas,
em virtude de nOs orarmos para que o Senhor abencdiante da nossa fé, o
Senhor tem atendido e nas nossas igrejas, printgoaé nas igrejas que sou
responsavel, sdo 12, tem acontecido isso, ndo W mgs em Sao Paulo. (Ig.

Assembléia de Deus Madureira)

Outra das mais antigas denominacdes pentecostaserpe em Londrina e que
desenvolve um trabalho assistencial desde 1967géef@ Missionaria do Brasil, que foi
trazida ao pais por imigrantes japoneses que &ggiacam em 1924, com o nome inicial de
Igreja Holines¥.

Em 1950, a Oriental Missionary Society (OMS) mangara o Brasil missionarios
norte-americanos para evangelizacdo do pais; 4 ammis tarde seus missionarios
selecionaram Londrina para construirem uma esdblad o Instituto e Seminario Biblico
de Londrina (ISBL) - “escola biblica para formarsfmaes, obreiros e evangelistas para
evangelizar a nagdo brasileira”. Londrina foi ekt para sediar o Seminario porque,
conforme palavras de seu pastor: “era conhecida @@apital Mundial do Café e tinha uma
populacdo de 70 mil habitantes e apenas 20 anessténcia”.

O fato curioso é que, conforme relato de um dosgiros pastores da Igreja
Missionéria do Brasil na cidade, esta denominadathegou aqui em 1958:

%A Igreja Holiness nasceu da Oriental Missionaryi&goOMS), fundada por missionarios norte-amerisan
que foram para o Japdo em 1901 com o objetivoalzaeum trabalho de evangelizacéo junto aquele.gém

1925, migrantes japoneses ligados & Igreja Holingssembarcaram em S&o Paulo em busca de melhores
condi¢gbes de vida e trazendo na bagagem tambémefa @e evangelizar os patricios que para o Brasil
migraram. Estes vieram com o propoésito de trabathama plantacdo de café. O primeiro grupo de jegeane
chegou em 1930 e em 1935 j& havia cerca de 100damé Norte do Parana (mimeo).



Os missionarios deveriam trabalhar para a prémiaevivéncia, mas também
deveriam testemunhar da fé evangélica para seugipat[...]. As Igrejas
Holiness que se formaram no Brasil entre as cadomi@dnicas tornaram-se
autdbnomas em 1934, denominando-se dai em diamtje lgoliness do Brasil [...].
Em julho de 1962, em Concilio realizado em Londratecidiu-se a mudanca da
denominacédo para Igreja Missionéria. Deu-se a agfardas duas alas existentes:
0S japoneses continuaram com 0 mesmo nome, Igkgjagélica Holiness do

Brasil e os brasileiros com Igreja Missionaria.

Ao mesmo tempo em que a cidade vivia um processorascimento urbano e rural,
com a chegada de levas de migrantes para o trabathdavouras de café, na producédo e
reproducdo da mensagem religiosa e dos bens sageadsputa entre padres e pastores pelo
monopdlio do campo religioso provocava um intersaflto em seu interior, dando-se entre
0s protestantes histéricos e os catdlicos, alguroasendas, que as vezes chegavam a se
tornar um verdadeiro caso de policia. Esses cosfibmente se arrefeceram com a chegada

do primeiro bispo a Londrina, D. Geraldo Fernanées,1957. Segundo o pastor:

Naqguele tempo havia uma certa rixa, uma certaultifacde entre os evangélicos e
a Igreja Catodlica [...] Eu proprio fui ameagado 8rdaou 3 vezes, quando estava
pregando ao ar livre. N6és iamos a uma praga, ndroceda cidade e ai
pregavamos. Em 1957, nés estavamos em Alvoradaute $mos chamados
pelo delegado: ‘escuta, n6s estamos pedindo par@svoao pregarem hoje a
noite, porque chegou hoje cedo um grupo de marigndgseram que se 0S
crentes forem pregar ou vao morrer ou vao matamapar a Deus. Entdo, como
delegado, estou pedindo para vocés ndo pregaremhaifos um pastor que
(disse) ‘o senhor conhece a Constituicdo brasjld&divre e espontanea liberdade
para pregar o evangelho e liberdade religiosa. éamos dentro da lei e nés
vamos pregar.’” Fomos pregar e ndo aconteceu nadalaguapitd eu estava
pregando ao ar livre e chegou um grupo de pes$tas: de pregar!’. Eu disse: ‘o
gue o senhor deseja? Nés somos marianos e quertamesgar o trabalho, mas o

nosso pessoal esta todo aqui. Da para o senha® faualisse: Jesus nos mandou

%0 bispo de Curitiba e a Camara Municipal de Lorajriem 1953 iniciaram campanha junto a Nunciatura
Apostolica com o objetivo desta aprovar a criacéi@idcese de Londrina, pedido que alcangou éxitd @56
com a indicagéo do padre Geraldo Fernandes pgra @ésLondrina em novembro desse mesmo ano, astoimin
a nova diocese em fevereiro de 1957 (PROBST adudASI1999).



pregar o evangelho e nés vamos pregar. E a matoridade € Jesus.” Eu
continuei a pregar. Ele quis avancar para cima e minha um delegado que
parece que era da Igreja Batista, que disse: fgstsd’. Prendeu 0 mariano e o
soldado pegou o revélver e deu tiros e ai a multis@ dispersou. Houve a
perseguicdo. Quando o bispo D. Geraldo veio paraiiga a coisa comegou a
melhorar. Ele disse: ‘ndo vamos perseguir. Vamassiderar os protestantes
como irmdos separados. E ndo vamos mais persedigabou. Parou as
perseguicdes. Havia assim aquelas briguinhas, rdas houve mais tantos
problemas [...]. Houve uma queima de Biblias em lzarRParece-me que foi em
1956. Os evangélicos receberam o Novo Testamen®ildia e distribuiram. O
padre anunciou: ‘domingo vai ter na praca publicea weunido e todos que tém o
livro do diabo, que os protestantes distribuiraaraprazer e queimar na praca.’
Eu ndo estive presente, ouvi falar, foi contad¢ Rom Geraldo veio e mudou
bastante [...]. (Ig. Missionaria)

Novamente o conflito no campo religioso voltou anifestar-se na década de 1970,
guando as igrejas pentecostais comecaram a ocugarenmaiores espacos, produzindo e
difundindo uma mensagem religiosa inovadora e iateggara aqueles que buscavam amparo
emocional e espiritual para sua vida. Seu cres¢onanmérico ao longo da década e a
diferenca no que se refere a teologia e a um caampento asceético e rigor ético provocaram
dificuldades de relacionamento em diferentes sitesi¢

Sempre fomos controlados, nem o extremo pentecos&ah 0s extremos

tradicionais. Os pentecostais diziam que haviaommiindanismo, muitas modas
exageradas. Eles eram exagerados demais! Por exemspbentecostais naquele
tempo ndo aceitavam pintura de jeito nenhum. Ceatetcabelo [...]. O ISBL ndo

aceita isto, o que € que tem a mulher cortar oleahendo cortar? Entdo a gente
dizia: ‘evita andar a la homem'. Que era décad®@e 70. Quando entrou a
mini-saia, vocé ndo sabe a briga aqui dentro. émwivel. Quando entrou a calgca
comprida foi a mesma coisa. Era excluido da igi@jaSBL disse: ‘0 que é que

tem, ndo podemos fazer isto. Mas também vamosr aviexagero pentecostal,
esse barulho e essa gritaria nas igrejas’. O 1§&doa um pouquinho a equilibrar

estas coisas, estas doutrinas. (Ig. Missionaria)



O rebanho crescia, era preciso competéncia e dadbdipara conduzi-lo e administra-
lo. Muitos pastores-dirigentes perceberam a neat@dside que seu quadro de pastores se
gualificasse e se preparasse para a producaoaug@o da mensagem religiosa, bem como
para a elaboracgéo e reproducdo dos saberes eaprdtis rituais litirgicos. Mas, para que 0s
pastores alcancassem pleno sucesso em suas pakmaaindamental que eles fossem
legitimamente reconhecidos e aceitos por seus fiéimo o0s Unicos competentes para
ministrar tais saberes e rituais, jA que como sEmptentes participantes nao teriam capital
religioso suficiente e adequado para ministra-losuito menos perpetua-los (BOURDIEU,
2004, p. 39). Como se vé, na divisdo do traballigiseo, cada um dos membros tem sua
funcdo previamente definida e legitimada por todos.

Quando comecaram a frequentar as aulas do cur$ealegia no ISBL, os pastores
das igrejas pentecostais ndo aceitavam com trashapel os estudos teoldgicos. Para estes, a
oracao e a fé eram suficientes para a pregac@me seus costumes e conduta religiosa eram
de forte ascetismo, os atritos entre alunos deresifes denominacdes e professores da

faculdade era inevitavel:

Naquele tempo, a maior parte dos pentecostais dimaa faculdade teoldgica
ensinava muitas coisas humanas, n0s temos que asrbiblicos e pregar as
coisas de Deus. Com o tempo, 0S pentecostais anprecisam de mais
conhecimento, mais estudo, mais preparo para nalsoas mensagens, 0s seus
principios. Isso foi uma falha pentecostal [...jehos pentecostais tém a sua
propria faculdade teoldgica, eles estudam. O ISBLprincipio ndo aceitava 0s
pentecostais. Mas, logo foi aberto para pentecsthl Catdlicos também nao
podiam estudar no ISBL. Hoje tem catdlicos até mes-graduacao. (Ig.
Missionaria)
A diferenca entre igrejas historicas e pentecastad que se refere a teologia e
doutrina religiosa, era considerada um dos aspeetttsais, haja vista o destaque e incentivo

gue estes davam a experiéncia mistica dos fiéis:

O problema do pentecostalismo e tradicionalismoaepassoa do Espirito Santo
em si. Os pentecostais afirmam que nds temos lento o Espirito Santo.
Ficam cheios do Espirito Santo. E quando recelasisno do Espirito Santo, fala

em lingua estranha. E naquele tempo os tradiciar@saceitavam isso. Dizem



que é fingimento, ndo é a realidade, ndo € bibBmmpre havia um pouco de
intriga entre pentecostais e tradicionais. E issmarou um certo tempo, até que
foi harmonizando. Depois de muitas reunides, d&ies [...] 0S pentecostais
estdo crescendo tremendamente e nds nao estarsosncie. Qual o segredo? Ai
eles foram equilibrando, hoje estd bem mudado, tmgereunimos [...]. Esta mais
na doutrina (o conflito) a doutrina do Espirito ®ara pessoa que nos unifica e
esta nos separando [...]. (Ig. Missionaria)

A sobrinha do pastor da Igreja Assembléia de Ddadureira também afirma que o
fato de a manifestacéo religiosa basear-se na @mec@spontaneidade, bem como o
ascetismo pentecostal os isolavam dos demais diamé

A Assembléia de Deus era bem pentecostal, de lmardéhfalar em linguas, de
todo mundo orar junto. E a presbiteriana, Batista eram mais de um so orar,
outros s6 ouviam. Batismo do Espirito Santo quase tinha. Agora, hoje em dia
tem bastante. Ent&o, tinha aquele preconceito,upoogassembleiano era muito
barulhento. As vezes ndo se entrosava muito p@acdisso. Por causa de usos e
costumes também. A Assembléia ndo deixava cortael@ade jeito nenhum.
Brinco ndo podia usar, calca comprida de jeito nemtE essas igrejas eram mais
liberais [...]. (Ig. Assembléia de Deus Madureira)

Apesar da maior liberalidade dos lideres religiadasIgrejas Assembléia de Deus em
relagdo ao comportamento e vestuario de seus memiwostatou-se que nos cultos dessa
igreja as mulheres em sua quase totalidade usaaianos vestido e os homens, ao menos 0s
mais velhos, usavam terno ou roupa social.

Havia a animosidade e desconfianca entre evangélfitstoricos e pentecostais nos
cultos e nas relagBes que se estabeleciam enpastares e entre os fiéis. Mas, 0 avango
destes entre o0s evangélicos tradicionais levou rgeepos a buscar novas formas de

expressao religiosa:

Eles viram que eles eram mais evangelisticos. Vigaa eles eram, de certo
modo, mais unidos entre eles. O pastor deles testafta autoridade. E os
membros deles eram muito fiéis as ordens paster&to tudo influenciou mais

ou menos as igrejas tradicionais. E entraram maimenos naquela linha, ndo



naquele exagero pentecostal [...] houve um tempdgrags tradicionais nao
batiam palma, hoje batem. Um tempo eles ndo levantaa méo para orar a
Deus, hoje... (Ig. Missionaria)

N&o obstante as desconfiancas e desavencas sigestores dos bens de salvacéo do
sub-campo protestante, a desenvoltura e sucesspetbscostais entre os fiéis levou as
igrejas historicas, entdo guardids dos preceittssdnos e calvinistas, a também adotarem

algumas experiéncias e rituais dos herdeiros dspie, metodismo e movimento holiness:

[...] A década de 60 e 70 houve esse rebolico toddta perseguicdo e também
divisdo de igrejas. Por exemplo, a Igreja Preghiter a Renovada, ela se separou
da IPB, porque ndo concordava com certas coisasiaearm 0 movimento
renovado, que era inclinado ao pentecostalismoaadpia IPB viu isto, excluiu
aqueles. E ai, eles comecaram a Igreja Renovadgrefa Batista era muito
tradicional e ai comecou um movimento em Belo Hmtie, através de um centro
chamado o Rei do Nascimento. Um movimento inclinadaracdo, a busca da
Biblia, a plenitude do Espirito, dons espirituaik.este veio até Londrina e fez
um trabalho aqui e eu assisti este trabalho. Estopéatista passou pela mesma
experiéncia e foi tdo poderosamente usado queegigomecou a explodir. Ele
foi perseguido pela propria igreja e saiu de Larale foi para Santos [...]. Mais
tarde eles aceitaram, com a vinda do Glénio aagrgjlhorou muito, com a vinda
do (pastor) Messias [...] bem mais inclinada pataptar certas experiéncias
pentecostais. E a igreja cresceu assim. E umaigeejpracdo, que cré nos dons
espirituais, cré no fruto do Espirito. A Igreja $biteriana, a Igreja Metodista
também cresceram bastante. (Ig. Missionaria)

Como se pode verificar do exposto, o crescimenbatra@scorreu de forma tranquila e
fraterna como alguns religiosos pretendem que $galeitura das atas do Conselho de
Pastore®, observamos que esses conflitos se manifestavdorma explicita. No dia 19 de

%De acordo com seu presidente, o Conselho de Pagénnepor objetivo “criar um ambiente de relacioeatn
entre os pastores da cidade [...] para que osrpasias diversas denominagfes que existem em handom
suas diferengas, suas particularidades, tenhamssibpolade de caminharem juntos, de se encontradem
trocarem experiéncias.” A ata mais antiga do Ctwselta de 12 de outubro de 1943, registro de &euni
realizada nesta data com a presenca dos past®esCarneiro Giraldes, Tomas Clinkscales, Henrigee
Camargo e Roderik Davies e Jonas Martins, respestute das Igrejas Metodista, Batista, Cristd Resisna,
do Instituto Biblico e da Presbiteriana Indepenelént



marco de 1968, houve uma reunido para discutianoptle formacéo de dois Conselhos de

Pastores, um representando as igrejas tradiciongi®) as igrejas pentecostais:

Lamenta-se 0 ataque que alguns fazem publicamemtieacigrejas irmas e o
proselitismo, procurando arrebanhar membros dasigrejas. Considerando que
a formacdo de dois conselhos consistiria num testbm negativo perante o
mundo e que seria a maneira menos crista de sotlecdossas relacdes, chegou-
se a um consenso comum de que deveriamos continiglrs, mas em um clima
e amor cristdo e respeito matuos. [...] Resolveastabelecer uma declaracdo de
principios que seria assinada pelas igrejas coantgd, para isto sendo homeada
a seguinte comissao para redigi-la [...]. (Ata dm€2lho de Pastores, 1968)

O conflito no interior do sub-campo protestant® ridi admitido por todos os
dirigentes espirituais. Assim como se da na Ig8g#dlica, os pastores também procuraram
ndo abordar suas diferencas doutrinarias e mesgasogis, perante aqueles que sao de fora da
administracdo eclesiastica, objetivando transmitina suposta unidade na diversidade
religiosa. Em nosso ponto de vista, essa € umatieaide assegurar um minimo de unidade
para garantir a conquista do monopolio na divulgais mensagem religiosa e na gestao dos
bens de salvagéo para os evangélicos, tanto entristdricos como entre 0s pentecostais, em
oposicao a Igreja Catolica, religido dominante dag&m o monopdlio e assegura para si as
benesses que acompanham este dominio, ou sejar maibilidade na sociedade e,
principalmente, maior poder de influéncia junto €lgas que estdo em cargos publicos e
maiores vantagens —econémicas — da administrad¢dicanl

Além do Conselho de Pastores, ha mais duas eatida&presentativas, a Federacdo
das Igrejas Evangélicas Locais (F.l.LE.L.), fundaa 1988 e a Associacdo Evangélica
Pentecostal do Brasil (AEPB), fundada em 1992. Anbargiram por iniciativa de dois
pastores da cidade e tém por objetivo assessorargar os dirigentes espirituais das igrejas.

Expbe o fundador da F.I.E.L.:

NOs descobrimos que muita gente estava como ngseRas congregacdes sem
vinculo nenhum, isoladas. Ai criamos a Federa¢c&dgtajas Evangélicas Locais
para abrigar esses grupos. [...] Eu presido esdar&gfo até hoje e nds temos
mais de 150 igrejas ligadas, com muitos pastore8magil todo. [...]. Ela foi

fundada para abrigar as igrejas pequenas, queaests®m nenhuma cobertura



ministerial. Uma coisa é ficar numa rua, numa vilaz, sozinho, desligado de
todos. Outra coisa é eu estar aqui, mas pertengo grupo maior. [...] A FIEL
ndo tem ingeréncia nenhuma no patriménio, nas ¢amrMas, ela € um orgao de

referéncia e cobertura ministerial. (Ig. Sagrad&ssfts)

Para o pastor-presidente da Associacdo Evangéicgeédstal do Brasil, a criacdo de
mais uma entidade em uma cidade que ja conta camehtidades que congregam pastores,

se justifica porque:

Somos unidos com as outras igrejas, que eu soesidpnte de uma associacao
(AEPB). Tem 40 igrejas de véarias denominacdesdfiéa..Pode ter 20 ou 30
denominacdes. Eles vém aqui eu se dou com eles,seleddo comigo. As
diferencas de igreja sao porque tém igrejas quéumasn louvar Deus com
palmas, outras usam tocar s6 um instrumento, a @dsta de todos [...]. A
Associacdo tem 12 para 13 anos [..]. Eu e mais pastores que somos

fundadores da época. (Ig. Missdes Mundiais)

Os demais pastores entrevistados foram vagos meento de emitir opinides acerca
dessas duas entidades, limitando-se a dizer guenaigciam por nome. Essa atitude confirma
a afirmacéo de que as divergéncias e conflitos @ssuntos pouco comentados com aqueles
gue nao pertencem ao grupo de dirigentes e adnaiddses.

A partir do que os pastores falaram, e principatemedo que nao falaram a respeito
guando evitaram abordar com maior profundidade igtécia dessas duas entidades,
acreditamos que o0 surgimento das mesmas € cons@gid@num conflito que nasceu com a
chegada e avanco das igrejas pentecostais poodaimegidoes ocupadas anteriormente pelas
igrejas historicas. E era nos encontros e reun@asp os ocorridos no Conselho de Pastores,
gue a competitividade no sub-campo protestanteaviahtona, quando os conflitos se
acirravam, expondo a disputa por espaco fisicatigml legitimidade e fiéis. A fala do pastor

da lg. Sagradas Missfes a esse respeito € sintamati

Essa Associacdo (AEPB) é um tipo de Conselho deoifessda cidade que eu
saiba. O pastor Benedito e um grupo criaram umacagsio na zona norte de
Londrina [...] para comunhdo entre eles e € umadpgEalelo do Conselho de
Pastores. Porque eles achavam que o Conselho ema pae as igrejas



tradicionais, mais do centro da cidade. A periféigava relegada a um segundo
plano. No comeco era para ter um nome quase igu@oaselho. Depois houve

entendimento e o nome ficou este.

Além da competitividade no campo religioso, outmmponente a aprofundar o
conflito era a situacdo econémica e social de peste seus fiéis. A religido, como destacou
Weber (2004), tem como uma de suas principais emeétra-religiosas assegurar e legitimar
a ordem politica e econbémica, 0 que leva a repigden seu interior e por meio de seus
agentes institucionais, também esta ordem, ou asjégrejas com maior poder econdmico
excluem das decisdes referentes as manifestadipssas e mesmo politica, as igrejas mais
frageis.

Em 1963 mais uma igreja surgiu, a Comunidade Na&lianca por obra do pastor
Samuel de Souza e sua esposa, Lygia de Souzaaisssgiram de Sado Paulo e chegaram a
cidade em 1962. Ambos pertenciam a Igreja do Evaag@uadrangular; mas, conforme

relata:

[...] por questdes que ndo vem ao caso agora, &dspermanecemos nesta
organizagdo em S&o Paulo. NO0s ndo nos desvinculdemesperiéncia, nem de
Deus, mas de uma organizagdo. Como nos dias ataaistem muitas

organizacoes [...]. (Com. Nova Alianca)

O pastor e seus auxiliares iniciaram o trabalhdidelgacdo de sua doutrina religiosa
em uma tenda no centro da cidade, seguindo osspdsesoutras igrejas surgidas no periodo
que também se utilizavam de tendas, uma praticavedagelizagdo trazida pela Igreja do

Evangelho Quadrangular para o Brasil. Conformerskatio:

NOs recebemos da parte de Deus uma palavra paeo vRarana [...]. Fomos

levados a fazer reunifes em praca publica, em 6Zd&2emunhando, pregando o
chamado de Deus. Na concha acustica, depois passamms reunir num

teatrinho na rua Goias [...]. E nds alugamos unzgpee semana aquele local para
nos reunir [...]. E Deus foi acrescentando maiscasal, mais um jovem. Depois
teve a necessidade de um local mais amplo. Nosi@neemos saber o que fazer
para atrair 0 povo no sentido para aquilo que sté®/amos pretendendo colocar,

num local onde pudéssemos abrigar um maior nimerpedsoas sem muitas



dificuldades. E Deus nos levou a construir nosgogiro pavilhdo. Nessa época,
um pavilhdo de lona, uma espécie de tenda. Cabiai: mo menos entre 300 a
400 pessoas. Lotamos aquele lugar e ai Deus namu lav construir um
tabernaculo, uma tenda um pouco maior foi instatedaua Bahia. Passamos ali
mais alguns anos e em 1970, com o incentivo dos aljuggd haviam sido
alcangados, iniciamos um trabalho de arrecadacdiondes para construir noSso
primeiro templo em Londrina.

O casal de pastores, além de realizar a pregaggwaga publica, tendas, auditorios,
também realizava um programa de radio, uma inovaga&ocante a recurso evangelistico da

década de 1960. Conforme palavras do pastor:

Iniciamos logo em seguida também um programa d®.r&fl este programa
atingiu uma grande porcentagem da cidade de Lamdrirde toda a regido.
Chamava-se ‘Ecos do Calvario’, programa que eradievao ar diariamente ao
meio-dia [...]. Chegou uma época que nés recebid®@sartas diariamente [...]
e a maioria desse povo ndo morava em Londrina,vaora periferia das cidades
vizinhas. Todos eles esperando que nds levassemuesima palavra, que eles
estavam ouvindo pelo radio. Entdo foi assim queséoéstendendo a igreja nesta
regido. (Com. Nova Alianca)

O pastor conta que sua igreja também foi vitimapdeseguicbes por parte de
moradores da cidade que n&do aceitavam essa nokesgeXp religiosa. No entanto, o pastor

nao soube informar quem eram as pessoas que as\paom

Olha, primeiro capitdo de toda a perseguicdo cheamaatanas. O diabo e o
satands e seus anjos, seus deménios odeiam eymrségdo aquilo que é de
Deus [...]. N@o foi uma coisa que eu dei muita gden Porém, houve sim. Nos
gueimaram algumas tendas na regido. Em Londrinaanaconteceu, mas houve
tentativa. Chegaram a entrar montado a cavalo @elotdocal de reunido, dando
tiro para cima, numa cidade perto de Apucaranainguwam dois pavilhdes de
lonas nossos. Mas, cada vez que isto aconteci@ bavwa reacdo, eu creio que
nao somente de nossa parte, mas de Deus [...¢aBcalmos muitas cidades no

norte do Parang, no interior de S&o Paulo [..Jeffibs persegui¢do tanto aqui



como em outros lugares, verbal...Mas, isto hunsatalou, porque o chamado
de Deus e a convicgdo eram tao grandes do que dReug que nada poderia
impedir de realizarmos o que Deus estava nos pdaparfazer [...]. (Com. Nova

Alianca)

Quando levantamos a histéria da Igreja Casa dedOrgara todos os Povos,
encontramos mais uma vez o relato de conflitoseemrejas histéricas e pentecostais.
Gestada no inicio da década de 1980 e concreti#gdas anos mais tarde, em 1986, a Casa
de Oracdo para todos os Povos — Ministério Sagritissdes foi fundada por um grupo
liderado por um pastor que se desligara da IgregabReriana Renovada, que, por sua vez,
teve como um de seus fundadores o proprio religi®sm desligamento decorreu da ndo

aceitacdo de uma “rigidez doutrinaria na area de asostumes”:

Se eu tivesse um televisor na minha sala, eu ndia ger pastor da igreja. Se eu
fosse a uma praia com a minha familia, eu tinham@elesligar da denominacao
[...]. E também porque nds estdvamos comecandoraimallbho assistencial e a
igreja ndo via com bons olhos o ministério ass@énporque diziam eles que eu
tinha que receber favores e depender de pessosscisalade que ndo tinham o
mesmo pensamento e o perfil para ser participanteabdalho de nossa igreja [...]
a Unica coisa que nos tinhamos era o trabalhoterssisl, que nasceu na nossa
casa e cresceu muito em Londrina [...] ja tinhawmnms comec¢o do ministério
(assistencial). E o ministério na ocasido era re@gdo de toxicOmanos,
especialmente mocgas, ele ndo era bem visto petardleacdo. E, desligando, nos
fomos ampliando, criamos as bases do trabalho Isd@amos com uma
congregacao local, podiamos por em préatica a gs&@maos tinhamos como grupo

local. O trabalho social foi se ampliando [...§.(5agradas Missoes)

Se nos reportarmos aos escritos de um dos prisnegformadores, Jodo Calvino,
leremos que entre seus principios est4 a deterétunde que o homem deve submeter-se a
uma rigorosa disciplina, tanto do espirito comocdopo, uma “ascese na liberdade”. Nao
deve o cristdo privar-se do uso das coisas cripdaPeus, assim como ndo deve cair na
concupiscéncia da carne, que extravasa em relacé@soadas coisas. Ele deve impor-se um
freio no uso dos bens terrenos, deve estar cientgiel tudo foi criado para reconhecer Deus e

prestar-lhe acéo de gracas.



Eram normas fundamentadas em principios que deveséa seguidos pelos membros
das igrejas reformadas em regides de predomingmoiastante. No entanto, em um pais
como o Brasil, onde a presenca hegemonica dassi@éideais da Igreja Catolica se faz
presente desde a nossa colonizagdo, a doutrinanistlvao longo do tempo foi sendo
adequada e adaptada por seus seguidores a redidadeira, também marcada pela pobreza
e desigualdade social. Apesar disso, esta read@nuep foi plenamente seguida ou mesmo
aceita por todos, tanto que a resisténcia se f@z,rabmo se pdde constatar.

Apds seu desligamento da Igreja Presbiteriana Relagvo pastor ficou um tempo

decidindo o que fazer, até que:

Descobrimos um senhor, na verdade, ficamos sab#mdon templo que é onde
nossa igreja nasceu, na Vila Casoni, e esse senhsabiamos que ele tinha essa
igreja. Mas, ndo sabiamos onde morava. E orande fewom que esse homem
nos procurasse e ele ja tinha uma igreja no pap#, igreja fantasia, mas que de
fato ela ndo existia. Ela nasceu em Cascavel, coon® de Ministério Sagrado
das MissBes de Jesus [...]. Em 6 meses nds aprevamstatuto da nossa igreja e
alteramos a razéo social e ele acabou ficando wmpaeconosco, ficou muito
doente e faleceu. Mas, antes ele transferiu esggddenosso para o nome da nova
igreja que surgia [...]. Mudamos o0 nhome porque &g Missdes de Jesus parece
muito com a Igreja Catdlica, Sagrados Cora¢besdtude origem presbiteriana.
Meus pais eram presbiterianos. Entdo, a questdmoh@ era muito interessante
para nds. Nés fomos nos adaptando e fomos vendgndicado de missdes,
sagradas missoes, fizemos uma alteragdo, mas ndwito significativa. Ficou

Ministério Sagradas Missdes, porgue sao variagagrédg. Sagradas Missdes)

A ruptura € um processo dificil para quem viveesmo para 0S que apenas assistem,
porque as instituicdes, ao sofrerem transformarcdstisais em sua estrutura interna, também
provocam mudancgas na realidade ao seu redor, dgigios individuos e da coletividade uma
adaptacdo a nova situacdo que se instala. PastsindCeelata a dificuldade dos demais
pastores para compreender e aceitar seu rompino@mbouma igreja histérica, jA que as
correlagdes de forca mudaram, novos atores sommraram em cena, com interesses que

poderiam chocar-se com o0s interesses ja estabaetecid



Quando vocé esta dentro de um sistema denominfcioe é visto como o
sistema, uma denominacdo. Nés éramos de uma yra&jele, na ocasido com
mais de mil pessoas em Londrina. Eu estava aquokié anos. Eu tinha sido
presidente do Conselho de Pastores da cidade. Aan@geja tinha boa
representatividade em qualquer lugar, prefeitiayrh. Mas, assim que a gente
sai, faz aquela confusdo geral, desde colegas oesabem 0 que aconteceu
realmente e comentam, e ai todo o povo comentaé Yode, de um dia para o
outro, de anjo virar demdnio. Sai aqueles comergamais dificeis. A gente
chega numa reunido, como a do Conselho de Pastpreseu ndo podia falar
nada, nem podia fazer uma oragédo, porque eu nabeemarecebido porque eu
tinha saido de uma denominacdo. Os grandes olhgenta, que agora é bem
pequenininho, com muitas reservas e nem acreditdhdié profetizando para
gue nao dé certo mesmo, porque eles ndo acred#quilaonque a gente vai fazer.
VOcé quer se unir aos pequenos como vocé. Maeaqeepos acham que vocé é
um competidor. Ao invés de somar, vai estar jutitdvias, daqui a pouco, vocé
pode atrapalhar o progresso deles. Tomar pesstes @mtdo, vocé ndo é bem
visto, nem bem aceito pelos pequenos, porque nafiaoo Ndo é bem aceito
pelos grandes, porque ndo acreditam. Eu fiqueiaimpod sem poder exercer nada
em funcdo representativa dos evangélicos em LamdAré que foi passando.
Cinco, seis anos depois, eu voltei a ser o pretadém Conselho de Pastores da
cidade. A igreja foi tomando um rumo maior, foiisstalando, a verdade vai
chegando, essas coisas todas vao se acalmandoo Tmgje um bom
relacionamento com todos na cidade. E nds que saiasmovezes ficamos tao
machucados, que acabamos fazendo coisa erradantarfaltEndo o que nao devia
falar. A imaturidade nossa as vezes é muito gramderapalha muito. Noés

tivemos que aceitar muitas coisas [...]. (Ig. SaasaMissdes)

Esse foi um periodo que o campo religioso — supcacatblico e protestante -
vivenciou conflitos, divisdes e questionamentosplando e acirrando a competicdo no
mercado de bens simbdlicos. A partir da década9@é,1se voltarmos nossa atengdo para a
Igreja Catdlica no Brasil, constatamos que ela exmntou uma reorientacdo teoldgica e
social em sua tradicional forma de agir. Por umoJlad Estado brasileiro passou a
fundamentar sua legitimidade no discurso do deseinvento econémico, 0 qual promoveria

melhorias de condi¢cbes de vida dos trabalhadoedsgando a segundo plano a ideologia



religiosa, que contribuia para garantir, atravesmealiscurso anti-comunista e de negacao da
existéncia de conflitos sociais, a manutencdo darrpolitica e econdbmica. Com o golpe
militar de 1964, o discurso legitimador passou rdémentar-se na doutrina de seguranca
nacional’.

As repetidas falas de padres e bispos quanto artiémwia de uma harmonia e unido
entre patrdo e empregado, entre ricos e pobresanams a dividir espaco com os discursos de
liderancas leigas, de padres e de freiras que devam as acgdes ilegais da ditadura militar e
0 aumento da pobreza entre os trabalhadores. Tgd&#o se deu de forma pacifica essa nova
reorientacdo teologica.

Enquanto a Igreja Catélica conseguia adminiseas gonflitos internos, gracas a sua
longa experiéncia e tradicdo em encobrir e supdifarencas na interpretacédo de questbes
essenciais da existéncia humana, por meio da elgdmrde um minimo de dogmas, ritos e
liturgias, reforcada por uma hierarquia rigida eticdizada, o que impedia dessa forma, que
no momento das desavencas houvesse 0 “esgarcantttgcido que mantém unida a
instituicdo, e consequentes cismas, 0 mesmo jooodwia com as igrejas evangeélicas, que
também vivenciaram um periodo de conflitos; poré&mhusca de solucdes se deu pelas
divisdes, rompimentos e criagdo de novas igrejas.

A autonomia que as igrejas evangélicas tém no gquefere a teologia e doutrina,
associada a inexisténcia de um poder central, bemo csua centralidade na emocao e
concepgao religiosa do mundo e do que se passeuaedor, possibilita que seus pastores e
fiéis se movam conforme sua interpretacdo pessmata das palavras contidas na Biblia.
Contudo, associada a flexibilidade da doutrinaexa@tacdo a experiéncia mistica ha ainda
outro fator que Mendonca (1997, p.76) destacopm®deizimos aqui: “Embora essas divisbes
sejam sempre racionalizadas a partir da fidelidawlendo a sa ‘doutrina’, regra geral se
originam dos conflitos causados pela disputa desppdr parte de grupos internos.” Poder
para decidir os caminhos doutrinarios que os past@nquanto de posse de uma legitimidade

conferida por seus fiéis na producéo e reprodugdoehsagem religiosa, definiram para seus

SN Ideologia de Seguranca Nacional e Desenvolvimégitmansplantada para o Brasil apds a Segundar&ue
Mundial, com o objetivo de garantir metas de segagpara implantar uma geo-politica capaz de impedi
expansionismo do comunismo no continente ameridagra, como criar condigdes favoraveis para a cogédru
de um modelo de desenvolvimento econémico favor@vedntrada do capital estrangeiro, por meio do
fortalecimento do Estado. Em 1964, a Escola Supdedsuerra, a partir dessa ideologia, instituoatrina de
Seguranca Nacional, fundamentada nos conceitowidd@do mundo em dois blocos antag6nicos — dagita

e comunismo — e do alinhamento do Brasil ao “bldemocratico e cristao”, tendo os EUA a frente (AISVE
1985).



fiéis trilharem. Os que concordam, saem da igtejoj com seu lider espiritual e tornam-se
co-fundadores de uma nova igreja.

Outro exemplo de divisdo decorrente dos fator@meacitados foi a que se deu na
Igreja Evangélica Luz do Mundo, nascida no interdar Igreja Evangélica Avivamento
Biblico, em 1972. De acordo com o pastor-presiderdeverdade a Igreja Luz do Mundo ja
existia desde o ano de 1955, mas com o nome deaento Biblico. De acordo com os
fatos relatados em livro escrito por um presbitgolgreja Luz do Mundo, o Avivamento

Biblico era:

[...] um movimento organizado em S&o Paulo pelosdas Mario Roberto
Lindstrom, Alidio Flora Agostinho e Oswaldo Fuentesmens de Deus que mais
tarde trariam a Tenda para Londrina. [...] Maritid® e Fuentes pregavam a cura
divina, que o Espirito Santo ia confirmando atrales palavras que ribombavam
no ambiente como uma proclamacgéao divina. Os coxdsijados deixavam ali as
suas muletas e voltavam andando para casa! [cdl#a, inicialmente um filete
d’agua, ia ganhando corpo e se fortalecendo na @estornar-se um Amazonas.
Para isso muito contribuiu a Tenda da Salvacdora Divina, que entdao chegou
para dar ao Movimento rumos definitivos. Armadaesguina da Agéncia dos
Correios e Telégrafos, onde hoje se ergue o ‘édifia Folha de Londrina’,
cumpriria com brilho sua misséao. [...] A prospediealos trabalhos desembocou
no nascimento do Avivamento Biblico, conforme atadda no dia 9 de outubro
de 1955, pelo entdo cooperador e hoje presbiternefda [...]. (Da tenda ao
templo, 2003, p. 8, 9, 10, 14)

Em janeiro de 1958 foi inaugurado o primeiro tengdoigreja, onde se localiza até os
dias de hoje. Todavia, no inicio da década de 18@0conta de divergéncias doutrinarias e

administrativas houve um cisma no interior da @r&onta o atual pastor-presidente:

Houve uma separacdo do ministério. Entdo ficoujdgferivamento Biblico de

Séao Paulo e de Londrina. Ficaram duas igrejas comsno nome. Em 1972, foi
dividido inclusive com relacdo ao nome. Passourdgseja Evangélica Luz do
Mundo. (Ig. Luz do Mundo)



As igrejas que nasceram nas décadas de 1950-1862@&mdo os dons da cura divina

e libertacdo, atraiam os fiéis que pertenciam eejaig tradicionais e provocavam a ira das

autoridades eclesiasticas das demais igrejas,ipainente a Catdlica, visto que era de suas

fileiras que saia o maior nimero de homens e nesheara as novas denominacdes que se

reuniam em tendas e traziam uma mensagem religlosdamentada na emocgédo e

espontaneidade. Por conta dessa situacdo, atosoldacia fisica e palavras ofensivas

dirigidas aos pastores eram comuns. E mais uma welatado pelo pastor-dirigente da Igreja

Luz do Mundé® episédios de perseguices aos seus pastoresmpeidpanembros da Igreja

Catolica:

Em décadas anteriores o confronto com o Catolicisraouma coisa dramatica.
Nés tivemos uns lances desses em Assai, que fei sméstabeleceu a primeira
igreja no Parana. E alguns pastores dos nossom fagaedidos fisicamente
guando estavam fazendo culto em praca publica.&ripr padre na época se
sentiu ofendido com a pregacdo da igreja evangédjua na verdade estava
ocupando espago, porque foi justamente nesta déabadd0-70 que a igreja
evangélica comecou a marcar presenca. No estabelett da igreja evangélica,
ela buscou espaco que até entdo havia a total baigrdo Catolicismo. A
medida que a igreja evangélica se estabeleciapenam este confronto, porque a
pessoa deixava 0 catolicismo e vinha para as gmejangélicas. (lg. Luz do
Mundo)

Ainda de acordo com o pastor, com as igrejas evViaagétradicionais também

ocorreram alguns conflitos, pois estes ndo acaitaas praticas e doutrinas pentecostais tao

diferentes do que viam até entdo, mas se rendeemtedla expansdo dessa nova expressao

religiosa:

Havia um certo preconceito nas igrejas historic&atista, Metodista,
Presbiteriana, com as igrejas de origem pentecoptaue também havia
algumas diferencas doutrinarias, especialmenteiloague diz respeito aos dons
do Espirito Santo e estas coisas mais. Entdo homeemudanca de alguns anos

para ca e as proprias igrejas historicas ndo esti® hoje com aquele perfil

20 livro “Da tenda ao Templo”, lancado para comemas 30 anos da Igreja Luz do Mundo, relata com
maiores detalhes como se deu essa perseguicaeusgsastores.



diferenciado do pentecostalismo. Muitas igrejaghisas acabaram mudando um
pouco de seu perfil também facilitou o relacionatmeRavia umas escaramucas

nos outros anos, mas isto hoje, felizmente, n&esrmais. (Ig. Luz do Mundo)

O planejamento e a organizacdo da instituicAo éamlestdo presentes, com a
consequente burocratizagdo, visto que o crescinmgmtaimero de fiéis e a necessidade de
expandir seus quadros exigem uma maior organizagdacao evangélica, a criacdo de um
quadro funcional em que haja presidéncia, diretar&cional, secretaria, tesouraria.
Atualmente s&o 17 igrejas em Londrina, algumas etrae cidades do Estado do Parana, no
Estado de Pernambuco e até mesmo na Argentina.

Cabe frisar que tanto o pastor da Igreja Missiané&mo o da Igreja Luz do Mundo
ndo as consideram pentecostal, mas em um “nivehietdiario” como afirmam. Para ambos,
nao ha uma énfase exacerbada nos dons espirito@iquestdo da teologia da prosperidade,
ou quebra de maldicdo”, muito menos ndo apresewtgerfil das igrejas histéricas “de
liturgia muito sisuda”, o que, segundo o pastoindld, facilitaria o relacionamento com as
demais igrejas evangélicas, historicas ou pentaisost

Do interior da Igreja Luz do Mundo uma nova igrigjlagerada, a Igreja Comunidade
Boas Novas, por pastores que ja tinham fundadoegalguz do Mundo. Em janeiro de 2001,
0 pastor da Igreja Comunidade Boas Novas, junto eongrupo de pessoas saiu da igreja,

porque conforme afirmou:

Nesta igreja (Luz do Mundo), nés crescemos esplntante. Desenvolvemos um
trabalho muito bom. Fui pastor da primeira igrédjaontece que a Igreja Luz do
Mundo [...] ndo tem a viséo celular, e quando m@¥eegamos a buscar Deus, uma
ampliacdo do Reino de Deus e comegamos a partageongressos de igreja em
célula, ler muitos livros sobre igreja em célula] E quando nés comegcamos a
fazer treinamento dos lideres, da primeira Igraja Ho Mundo, alguns lideres,
por ndo ter a compreensao, por nao ter a visagrdg@iem célula, acharam que
nds estdvamos trazendo modernidade para aqueja. igrésso criou na direcédo
da igreja, especialmente no departamento de evamgelde missbes, (setor)
administrativo da igreja um problema, porque elesrigm manter aquela linha
que foi a igreja que foi fundada ha 50 anos. [EL]. ndo tinha o direito de
prejudicar, de ferir aquela comunidade, de ferliracdo daquela igreja, aqueles
pastores [...]. E a partir dai, n6s comegamos @regar numa ceélula. E esta



célula foi crescendo, a ponto de ter a necessidadermar a Comunidade Boas

Novas.

Se a Biblia é lida e interpretada como uma foeteestelacdo e profecia - alimentando
“a certeza da verdade divina inquestionavel dmtegtrituristico, sem qualquer possibilidade
de interpretacao” (ORO, 1996, p. 56) — a qual d®reseguida por pastores e crentes, sem
possibilidade de interpretar o que la esta esaitporque contém todas as respostas. E é na
conducgéo das praticas e rituais do culto que oflitsnvém a tona. A justificativa para
fundar uma nova igreja reside na necessidade denbtap igrejas pela cidade, adotando o

“sistema de células”:

Na verdade foi um projeto de implantacéo de igréj@® € uma igreja, sdo varias
igrejas. N6s temos um projeto de implantacdo dewagrejas. NOs participamos
mais ativamente junto com a SEPAL (Servigo de Eghrggdo para a América
Latina) nesse levantamento que fizemos em Londyriem algumas regides tinha
necessidade de igreja, em que pese ter muitas deagiias. Mas, nos tivemos
essa orientacdo e também essa visdo de Deus patdwiouma igreja no sistema
de célula, um modelo de célula nosso, doméstiam, lélico, aquilo que Jesus
Cristo praticava. E a partir dai, nés comecamasltzathar para fazer um projeto
de implantacdo de outras igrejas. NOs temos ureforgjara implantar uma igreja
na regido norte, a partir do ano que vem. Querempfantar uma igreja na
regido sul. Nosso propésito é termos aqui, no paed0 anos, 4 igrejas em

Londrina. (Com. Boas Novas)

Essa modalidade religiosa denominada célulasuahum pequeno grupo de pessoas
se reunem em suas casas para ler a Biblia e cear, sendo incentivada por varias
denominacdes, sejam as de origem historica, sefapeatecostais, como possibilidade de

expandir a igreja e torna-la mais préxima e “acadra’:

[...] todas as igrejas que participam de célulsiseigrejas tém uma viséo nitida e
uma direcdo, elas crescem porque é um trabalhadmftara pessoa, para familia.
O que acontece com as igrejas tradicionais é quaudtsgddes se reianem num
domingo, num sabado, mas durante a semana elas §ieen assisténcia. E a
igreja em célula, o lider da célula, ele tem ao/idé seu grupo, de 6 a 12 pessoas,



e ele sabe como tratar estas pessoas, como eneamgtas pessoas. Entédo, estas

pessoas sao bem cuidadas nesta visao de igrej@l@asc(Com. Boas Novas)

A Igreja Comunidade Nova Alianca também faz usssderatica religiosa. E o que
afirma Proenca (2006, p. 44):

O trabalho organizado em células deu grande impidstrescimento a Comunidade, que
atualmente contabiliza cerca de dois mil e quirdeembembros, os quais se distribuem
em inimeros grupos familiares que semanalmentelsgem em diferentes regides da
cidade para oragdo e estudos biblicos sob coordende lideres que, mesmo néo
possuindo o preparo teologico formal, desempenhantdes de ‘pastoreio’ dos
integrantes das respectivas células.

No que se refere aos conflitos com as demaisagrepmo se pode constatar mais
uma vez, as desavencas nao se originaram da t@aagila doutrina religiosa, visto que a
respeito delas ndo se difeririam das demais igpgatecostais, mas sim do modo diferente de
como direcionar a pratica religiosa, ndo obstarpasior alegar que ndo houve conflitos com
as igrejas histéricas e pentecostais, diferentear@mtjue disseram os demais pastores:

Nés temos uma comunhdo muito grande com todos gierpa de Londrina. Eu

creio que dentro dessa visdo de igreja em célalmpademos ser muito Uteis para
a igreja de Londrina, para o Reino de Deus [.n. [Eondrina, em que pese ter
muitas denominagdes, muitas congregacdes, nos em@sinica igreja de Jesus
Cristo [...]. Eu tenho comunh&o com todos os pest@ ndo temos nenhum

problema com eles. (Com. Boas Novas)

Admitir conflitos implica reconhecer disputas,oist, um espirito competitivo entre
igrejas na sua busca para ampliar o niumero de égiguais deveriam, ao contrario, pregar
unido, amor, solidariedade. Quanto aos litigiogastor alega ndo existirem, mas em sua fala
se contradiz - a doutrina religiosa seria Unicagha divergéncias na conduta do pastor que

supostamente imporia uma posi¢ao contraria a mesma:

A doutrina biblica é o alicerce maior da igreja. dsutrinas biblicas séo
imutaveis. Por exemplo, crer no senhor Jesus Ce@too senhor e salvador [...]
crer no batismo com o Espirito Santo, crer na palae Deus na Biblia como

palavra inspirada, isto € imutavel [...]. O que @&eitamos sdo as imposi¢cdes



humanas. Nem eu, nenhum pastor da comunidade godspdnte defender uma

tese, uma heresia e querer colocar isso [...]. (Bwas Novas)

Em 14 de janeiro de 1984, foi celebrado o primaudto da Igreja de Missbes
Mundiais do Brasil em Londrina, com a participag@&quatro pessoas:

Eu vim para c4 numa época que 0 nosso ministédotinha condi¢cdes de nos
pagar um salario. Eu vim sem salario, sem recursndeiro, sem emprego,
apenas pela fé. Quando eu procurava servico balliar, ndo encontrava. Deus
fechou a porta, porque eu tinha um plano de trabala obra [...]. Eu me dirigi a
S&do Paulo para arrumar servigo. E também nédo arsendco e me lembrei de
Londrina, porgue tinha um plano, segunda capi&l éinha um plano de um dia
trabalhar em Londrina [...] eu tinha no meu coragamue o0 meu chamado com
Deus, Deus ja tinha falado comigo, por meio profétgue era para mim pregar o
Evangelho. E por isto eu estava ficando desempoeddneiro, perdi tudo o que
tinha, segundo, fiquei desempregado novamente eon F&dlo e vim para
Londrina [...] nosso ministério ndo tinha condicdespagar salario, que também
ndo tinha dinheiro, e eu tinha planos de ficar moistério em que estava, entao
vim para ca pela fé [...]. A Biblia d& seguranceagpiem tem fé, viver pela fé [...]
meu servico foi bater palmas em frente as casderecer, orar pelas pessoas
doentes, pessoas drogadas, pessoas que sofremséchgo dado por Deus. [...]
Comecei a oferecer Jesus para o povo. Nao tinlapeaa dirigir culto. Um irmao
meu, que foi embora para S&o Paulo e tinha umad=a88 m2, emprestou para
dirigir o primeiro culto [...]. Apés 90 dias que estava dirigindo o culto, fui
buscar a minha esposa. Ficou eu, minha mulher, ciss;as e um para nascer
[...]. Tinha 8 pessoas da entidade que ja congeegamigo [...] uma vizinha me
deu uma mesinha velha, eu pus aquela mesa. Algugrdem uma cama. Eu
dividi os 33 m?, 16 m2 para dirigir o culto, 16 ed morava [...]. (Ig. Missbes
Mundiais)

Como outras igrejas, também essa comecou a patium “chamado divino”,
conforme alega seu fundador, que determinava quesoolhido” abandonasse sua vida
voltada para os interesses e coisas do mundo é&seas designios divinos. Um deus que
intervém e dirige os destinos de seus seguidougss linica alternativa é a obediéncia as suas



determinacdes, 0 qual ndo pode ser desafiado ati@uedo porque esta acima do homem, ja
gue é seu criador — e do préprio universo.

De acordo com o pastor, a Igreja Missdes MundiaiBhsil € uma igreja recente,
tem entre 27 e 30 anos e estaria presente em 8€sp&bi ele quem fundou a denominacao
no Estado do Parana, a sede esta localizada ndoEdpaRio de Janeiro. O discurso de sua
trajetéria religiosa assemelha-se a de alguns msstoma vida voltada para o mundo, a

conversao, geralmente repentina, e a mudanca de vid

[...] Eu vim para o Evangelho com 24 anos. Prinme@ate eu fui curado de meus
2 pulmdes. Eu fui para o sanatdrio em Ubirata. &\née tinha aceitado a Cristo,
eu tinha passado por uma doenga, a tuberculo$eefa.para ficar um ano

internado. Eu recebi oracdo e fiquei s6 40 diaacag a fé e o nome de Cristo.
Isto fez eu edificar muito a minha fé [...]. Jesd#ficou a minha fé me dando uma
béncado de cura, porque o médico ndo precisou naidamremeédio em Ubirata.
[...]. Com 24 anos, eu era de outro ministérioc@ugregava na Igreja Brasil para
Cristo. Eu fui para Sado Paulo, porque ndo tinhagjagmais proxima, me batizei na
Igreja Deus é Amor. Mas, ndo congreguei la. S6 atézdd, porque logo vim

embora. E fui chamado pelas Miss6es Mundiais. Hextacdo para o meu pastor,
gue era da Brasil para Cristo, vim com as Misséesdvais. Eu estava com 31
anos. Esta com 33 anos que estou neste ministérfa igreja. (Ig. Missdes

Mundiais)

Uma igreja que comecgou pequena em um bairro dizgeida cidade com mensagens
e atitudes religiosas que atendem minimamente pectativas e anseios daqueles que
adentram o interior do templo. Conforme as paladea8ourdieu (2004, p. 60), a forca e 0
poder do lider religioso serdo tanto maiores quamd@r for sua capacidade de mobilizar e

capitalizar as necessidades e esperancas de umadgupigos:

Como missOes ela tem de tudo. Quem chega aqui ag@aadoorque ela tem
louvores e adoragéo [...]. A gente convida e fafzs‘vamos lutar pela sua causa
com oragéo’. E por isto que Deus nos deu este @dod@ nds chegarmos até aqui.
Foi cantando, louvando, orando com imposicao desrp@tas pessoas, pedindo a
Deus para libertar aquela pessoa e pedindo tamb&wua para abencoar e
prosperar. Porque tém muitas pessoas que quandarotaui, ndo tinham nada.



Hoje j& tém suas casas, seus carrinhos. E eleBotata porque Deus abencoou
eles também. N6s ndo pregamos dinheiro, nés preganivangelho e pedimos
recurso porque a obra precisa de recurso. E asgsedfo segundo o que Deus
toca no coracgao. (Ig. Missdes Mundiais)

O Brasil viveu, por um periodo, sob regime miligatestemunhou o agravamento da
pobreza. As denominagfes que surgiram nas décad&/0 e 1980, viram repercutir em seu
meio os problemas ocasionados nos campos socidicgoeconémico, cultural e religioso e
procuraram adequar-se a realidade vivida por seéissféra dos templos, mas que era trazida
para o seu interior. A cidade passou a abrigarslelea migrantes oriundos da zona rural,
consequéncia de uma nova politica agricola e araespma lenta liberalizacdo do regime
militar imposto ao pais que proibia quaisquer nest#cdes, a ndo ser a religiosa, e desde que
voltada exclusivamente para a oracdo. SituacOegeyaeam diferentes caminhos.

Alguns passaram a militar em associa¢ées de masdnr movimentos sociais, que
buscavam do Estado melhorias dos servigos de consotativo, como creches, escolas,
transporte coletivo de qualidade, mais hospitassistucao de habitagbes populares; outros
foram para os sindicatos que lentamente renas@atps comungaram com 0s objetivos e
ideais das comunidades eclesiais de base (ligattggja Catdlica); outros, dominados pela
emocao e subjetividade, foram em busca de respastesnsolo para seus problemas
cotidianos. Segundo as palavras do lider espiritaadgreja:

A partir do momento que as pessoas que nao conheeangelho, ele entender
gue se ele for perdoado, se ele pedir perddo a pmuseus pecados, crer e for
batizado e ele comecar a adquirir uma fé, os pecddte para tras é perdoado.
Jesus perdoa pecado, o Unico que a Biblia falapgudoa pecado é Jesus [...].
Quando o homem passa a temer a Deus, saber qte Bgiss, que existe Jesus,
gue passa a servir da sua vida s6 para Deus, essaappassa a usufruir de
béncéos que ele ndo sabia que ele herdou [...M{gg0es Mundiais)

Outro fato constatado € a semelhanca do discursopdstores no que se refere a
trajetéria de vida. Conforme seus relatos, todesdim uma experiéncia de conversdo. Apos
esta conversdo, uma mudanca radical na vida dooneexso. Todos relatam que sua vida
antes era voltada para o mundo, que oferecia g®zkeixaria, bens materiais, mas levava a

situacdes que deixavam os individuos sem rumo eraspa. Com a conversao, testemunham



gue se sentiram renascer para uma nova vida, atemdio o que tinham vivido e sentido até

aquele momento. Tomando de empréstimo as palaertadano (1999, p.116):

Para quem, por meio da conversdo, supfe ter resdon@o integridade psiquica,
encontrado sentido e forjado identidade seguraeepgetende inabalével, a relativizacao
de sua fé representaria o perigo de retorno a akdoexperiéncia pré-conversao, quando
os referenciais de sentido, as regras e normasraita encontravam-se subjetivamente
em frangalhos.

O individuo, agora um homem ou uma mulher religi¢ep desejaria viver o mais
perto possivel do sagrado, movimentar-se e vivenmnespacgo sagrado, porque organizado e
perfeito, e com possiveis justificativas para asagbes inexplicaveis. Como registrou Eliade
(2001), para o homem religioso, 0 espago sagraduoigeque se obtenha um ‘ponto fixo’,
que permite a orientacdo na homogeneidade cadticeeligido seria o porto seguro, a
possibilidade de novos caminhos e novas esperangamais importante, a possibilidade de
prever o dia seguinte, porque nada acontecerisosganhecimento e determinagéo de Deus.

Essa busca pela religido, reforcada por um disctebgioso com forte conotacéo
emocional se aprofundou e se propagou em um ped@doudancas econdmicas, culturais e
sociais, quando milhares de homens e mulheres foleigados a sair da zona rural para ir
morar, ou melhor sobreviver, nas periferias semaiabtrutura das cidades, em ocupacoes
diferentes daquelas a que se dedicavam até entdloremunerados, o que lhes exigia
esforcos de adaptacdo as novas situacoes.

E foi na religido que buscaram reflgio. Mas, geégjido, se esta também passava por
mudancgas em sua concepc¢do de mundo e em suagg?dbeveria ser uma religido que
resgatasse os valores, 0s costumes e 0 modo @essaitir que havia ficado para tras, no
campo. E no mercado de bens religiosos ha umadeaieede oferta que a todos pode agradar,

como bem nos lembra o pastor da igreja Comunida@ds Blovas:

Quem esta fora fala assim ‘por que esta nascendoume igreja?’. A pessoa nao
sabe a inspiracao, a historia [...]. Deus fez le#h@e pessoas, todas as pessoas sdo
diferentes [...]. Deus gosta da diversidade. Mugdasgregacdes em Londrina,
porque cada pessoa tem um estilo. Deus nao estéupalo com placa de igreja,
com nome da igreja. Deus esta preocupado com acsalvdas pessoas, com a
transformacdo das pessoas. E vocé pode estar reamBigéa de Deus, em
gualquer outra igreja, na igreja que vocé se sbatir. Vocé é util, vocé trabalha,
vocé fica alegre, vocé nao faz nada obrigado (Rr]. Comunidade Boas Novas)



Surgiram novas igrejas, mas com praticas religiasdgjas e reelaboradas, isto é,
praticas que eram amplamente desenvolvidas poratmliacissmo que ja ha algum tempo fora
deixado de lado por aqueles que viviam nos centrieasnos, como o recurso aos milagres, a
emocao, a espiritualidade que levavam ao entusiastiddual e comunitario. Uma prética
religiosa que tinha uma dupla funcédo: para os,fiésgatar um passado que ficou para trés e
para a nova igreja uma possibilidade de ampliatimano de membros. Uma religiosidade
com forte conotacdo emocional que privilegiava mea® pessoal, em uma sociedade que se
massificava, tornando-se impessoal.

O pastor da Igreja Comunidade Nova Alianca afirma gs pessoas vao ao encontro
de Deus a procura de amparo e solucfes para sgdglfrdes fisicas e emocionais, causadas

por forgas extramundanos que impediriam de vivepame harmonia:

Eu diria que a maioria das pessoas buscam Deusig@oa)verdade estdo vazias
por dentro. E as vezes aparentando uma coisa qué narealidade. N6s temos
muitas pessoas que nos procuraram por estar sofrandtipo de enfermidade,
tem nos procurado pessoas que tinham a vida attadeepor espiritos malignos.
O que Jesus fez libertando endemoninhados no massaddemonios ainda
continuam ai. Ainda continuam perturbando as pessmademdnios continuam
destruindo vidas. E muito facil, é so ler os jospa@iuvir a televisdo, vamos ver o
gue satanas esta fazendo. Agora, a igreja naosgegenformar com isto [...]. A
mente da pessoa esta tdo transtornada, tdo contmlamem coisas naturais, e
sem nenhuma resposta, ainda que haja muitos pooass querendo ajudar as
pessoas, psicologos, psiquiatras. O mais que eldenpfazer é testes e descobrir
onde estdo as necessidades e dar algumas drog@tjias que levam até a
dependéncia e outros problemas mais complicadpbgCom. Nova Alianca)

A diversidade religiosa também foi justificadagphstor da Igreja Missbes Mundiais
como decorréncia de uma variedade de interessesessidades daqueles que gostariam de

viver uma experiéncia religiosa:

Tem muitas igrejas [Por qué?] Primeira coisa, sali@dle Deus, inteligéncia de
Deus. Deus conhece o ser humano, tem pessoas gtemgde cantar mais
agitado, mais quietinho. Tem pessoas que gostamnaganais alto. Tem pessoas



gue gostam de orar baixinho. Vai ter uma igrejaapala que gosta de orar
baixinho. Vai ter uma igreja para aqueles que gosta aplaudir a mais. Entéao,
um grupo de pessoas formam uma igreja dentro dagaekdo que eles gostam e
vai ter muitos adeptos que vai servir a Deus pogpsta dela. Mas, vai deixar de
fumar, vai deixar o alcool. Se for s6 uma, s6 ustesna vai agradar um e
desagradar a outro. Deus quer que todos venhamgbaraNao é ritual de
salvacdo. O que salva o homem e a mulher é a olélié Deus. Ele cantou,
aplaudiu ou ndo. Mas, nao roubou, ndo matou, mégoyi Foi um santo homem e
cumpriu e amou a Deus e a Cristo. Obvio que estéénoO céu é para quem €
levado pelo sangue de Jesus. E por isto que ha,um&apenas uma pequena
diferenca sobre sistema de batismo. Os conselhcansieamento biblico € o
mesmo [...]. (Ig. Missdes Mundiais)

Os lideres religiosos, em sua grande parte saidaedmo estrato social de seus fiéis,
e com trajetoria de conversdo parecida, adotariamdes, discursos e acdes que acabaram por
levar a uma nova forma de sociabilidade, uma nowad de solidariedade e religiosidade,
mas ancorada em antigos preceitos e praticas. ©Orpda Igreja Luz do Mundo relata a

histéria de um dos pastores de sua igreja:

Nés tivemos um pastor aqui da igreja que foi alatwélno Novo Amparo. E uma
coisa que tinha que ser divulgada. O camarada o pregou para ele caido na
rua. Ele ndo sabia ler, era um jovem na época, t8+9 anos. Eu fiz o
casamento dele. Ajudamos e tal. E ele se encamirtlleuquis uma mudanga.
Hoje ele é pastor de igreja [...]. Vocé tirou unesgma da rua, quando esta caida
na sarjeta [...]. Quando a pessoa se levantagmlaiscernimento para procurar o
que é melhor para ela. Quantas pessoas ndo sarpmald situacdo? (Ig. Luz do
Mundo)

Com a institucionalizacdo da nova igreja e com meauo da competitividade no
campo religioso, a necessidade de qualificar os &euros obreiros, diaconos, presbiteros e
pastores fez-se sentir, exigindo, com o passaedpd, que cada uma criasse seu proprio
curso de treinamento e seminario para preparagsiro de pastores e auxiliares. De acordo
com Weber (1999), na aprendizagem profissional gastores sao-lhes transmitidos
conhecimentos especificos sob a forma de uma dawtruma ética religiosa, as quais seréo,



por sua vez, reproduzidas e difundidas nas celébsaeligiosas e servirdo para regular a
vida cotidiana de cada um dos fiéis. Nessa perspatt analise, 0s pastores e seus auxiliares
sdo considerados funcionarios da igreja, ja quéoest servico da sistematizacgéo,
racionalizacdo e administracdo do corpo de dowiridas ritos do culto e da garantia da
obediéncia dos fiéis a esta doutrina. Nas entevisalizadas, constatamos este fato:

Londrina tem 8 semindrios. Nao precisaria mais wmigario. S6 que o0s
seminarios, na ocasido, eram voltados para as deagdes, ndo formavam os
lideres para as pequenas igrejas, as igrejas .Id@aigue nem acreditavam nesse
tipo de governo. N6és mesmos tinhamos que dar umdei preparar 0s obreiros,
gue fossem atuar nas igrejas locais. Entao, fomagse nasceu a necessidade de
nés termos o seminario, que formasse os nossosashreé na igreja, sempre nés
tivemos curso, seminarios esporadicos e em arpasiéisas. Mas, chega o ponto
que vocé vai ter que formar pastores também. Ersoayue vocé d4, através de
seminarios locais, é fraco, e ai fundamos o semifiaf. Ja esta com 19 anos que
foi fundado. Assim que nOs saimos, ja comecamodeBio formado pastores
para muitas igrejas, até as igrejas tradicionaisdawa alunos para nos [...]. (Pr.
da Igreja Sagradas Missoes).

Além da competitividade entre as igrejas, ha ofatio que demanda a qualificacdo do
guadro de dirigentes espirituais, o0 crescimentatifagéivo de fiéis que frequentam a igreja,
visto que o pastor devera administrar os bens dagraroduzir e reproduzir as mensagens
religiosas, adequando-as as necessidades e amkmjasles que adentram as portas do
templo. O pastor confirma em sua fala a necessidadeaior preparacao teoldgica daqueles
gue irdo pregar a palavra de Deus:

E preciso que a lideranca tenha base biblica sékdma ndo ficar apenas
rotulando, repetindo jargdes. Forjar uma igrejarastro de informacoes, de
conceitos concebidos por um grupo ou por outrgyeja sente essa necessidade
de ter a sua propria base doutrinaria. O seminasi acima de tudo, preparar
estes obreiros com a base biblica para ensinaref ig, evidentemente, com a

visao que a igreja tem. (lg. Luz do Mundo)



No mercado de bens simbdlicos, em vista do p&mali religioso demandando
métodos que seguem o modelo que se testemunhanpo eéxondmico, da burocratizacdo do
aparelho eclesiastico, do planejamento para a agdgliinstitucional e numérica de seus fiéis,
a especializacdo do corpo de pastores torna-seesinatégia para assegurar uma maior
competéncia e eficiéncia em sua empreitada pargueiar membros para viverem a
experiéncia religiosa em seus templos. Conformerddeu (2004), o lider espiritual devera
apresentar-se como Unico especialista detentals@es e praticas, isto €, de capital religioso

no ritual litirgico. Expde o pastor entrevistado:

Nés temos convénio com 0s seminarios existentemo3ermaos que estéo
estudando no ISBL, no Sul Americano, na UNIFIL. Ma&s temos aqui também
um seminario basico. Curso basico de Teologia Bimass. No primeiro degrau
nds pegamos as pessoas que querem aprender ummaisade Biblia [...]. Além
do curso bésico, nés temos todo ano, durante 4smesescola de lideres. E uma
escola de treinamento, de formacédo de lideres lidkasd...]. Hoje, o0 mundo
moderno exige qualificacdo. Ha 30 — 40 anos atmasigrejas pegavam uma
pessoa semi-analfabeta e consagrava essa pesson gale falava bem a
linguagem do analfabeto. Da sua tribo. Hoje, agessem o 2° grau, jA néo
significa muita coisa [...]. O obreiro, o lider d&ula, ele tem que ter qualificacao
para poder ter o nivel igual as pessoas. A nogsacppacado € ndo deixar 0 N0sso
obreiro la embaixo e a pessoa que ele vai evaagelbgie vai discipular, la em
cima. A nossa preocupacdo é qualificar o nosso irobneara facilitar a
comunicacdo com as pessoas que ele vai discipplia que facilite a

compreensao do evangelho. (Com. Boas Novas)

Pelas razbes acima citadas, seis igrejas pesgsisaantém um curso de formacédo de
treinamento para pastores e lideres. J& as Igégasunidade Nova Alianca e Missdes

Mundiais enviam seus pastores para seminariosgteates:

S&o varios seminarios que estdo sob a direcédo tdesogrupos, mas abertos a
gualquer um de nés. [...]. Quando nds enviamoséaigpara fazer o instituto
biblico, seja pela facilidade, em S&o Paulo ou tariou Londrina, nos
procuramos envia-los para um instituto onde né$econhecimento de que o

gue esta se ensinando la esta afeto a palavraue[Dé As pessoas com quem



nds estamos trabalhando, enviando sdo pessoasfiEngca nossa e que por certo

j& sabem discernir [...]. (Com. Nova Alianga)

As opcdes religiosas sdo muitas e variadas. Gsd&véem diante de um pluralismo
de igrejas que oferecem diferentes “servi¢cos”; gud, assegurar a qualificagdo e aprimorar
0s servicos dos pastores € um possivel quesitoora da escolha. Os qualificados terdo
melhores condi¢cdes e mais recursos teoldgicos lpplracom situagdes em que se busca a
cura das tristezas e dos tormentos da alma, e pageesentar para tal finalidade, um
discurso carregado de significados espirituais zegpde explicar e superar os problemas que
afligem o corpo e a alma de homens e mulheres mueei@M a igreja em busca de consolo e
respostas (Weber, 1999). Dai o interesse de tedbmrip curso, conforme expressou o pastor

de uma denominacéao:

[...] Aula nés j& temos no seminario da Associa¢Besociacdo Evangélica
Pentecostal do Brasil), uns 4 anos atras, em cameém o ISBL, mas n0s vamos

ter o nosso proprio seminario. (Ig. Missées Murgjiai

A igreja pentecostal mais antiga de Londrina, eBdasil, a Assembléia de Deus,
também tem o seu préprio seminario para atendéeraandas de seus fiéis, seguindo, porém,

alguns critérios:

[...] guando notamos que uma pessoa € vocacioohdmada por Deus, olhamos
muito nessa area de chamada. Porque as vezess@apes no semindrio, se
forma, mas ndo tem uma chamada, ndo tem vocacderae dificuldade,

primeiramente a chamada de Deus. Mas, em geratosnoutros procuram
adquirir mais conhecimento teoldgico. E ndés temo&saola de Educacéo
Teoldgica das Assembléias de Deus, com sede emiGasmp ela tem extensao

para todo lado [...]. (Ig. Assembléia de Deus)

O que se verifica diante do exposto, € que 0 saocda igreja com 0 crescimento
numeérico de seus fiéis, do nimero de pastoresdgyadela e a consequente construcao de
mais templos esta vinculado diretamente ao prestigmpeténcia, capacidade e qualidade de
comando de seu fundador e lider. Sdo caractedstioe estdo acima do entendimento
baseado na razdo, porque repousa na fé e no reaoehéo que os liderados tém a respeito



da figura de seu lider quando realiza sua miss@maoS reportarmos ao que Weber (1999)
escreveu a respeito de lider carismatico, compezenmibs 0 sucesso dos pastores diante dos
fiéis das igrejas que dirigem e o respeito quesdéta por eles:

O portador do carisma assume as tarefas que comsidequadas e exige obediéncia e
adesdo em virtude de sua missdo. Se as encontréopuepende do éxito. Se aqueles
aos quais ele se sente enviado ndo reconhecemiss@onsua exigéncia fracassa. Se o
reconhecem, € o senhor deles enquanto sabe mamteresonhecimento mediante
‘provas’. Mas, neste caso ndo deduz seu ‘direitovdntade deles, & maneira de uma
eleicdo; ao contrario, o reconhecimento do carigameente qualificado é o dever
daqueles aos quais se dirige sua missdo. (WEBEWR, 19 324)

O lider carismatico, melhor dizendo, o pastor, Amdnta sua legitimidade junto aos
fiéis por meio de sua capacidade de “fazer-se #aré{Weber, 1986): ao discursar e dirigir
a palavra para cada um dos presentes na assenabligiajstrando e conduzindo as emocgoes,
ansiedades e aflicbes daqueles que vao em buseamesta e consolo, assegura a producgao e
reproducdo de valores e crencas do grupo e daigridgtituicdo religiosa. Essas palavras
serdo ouvidas e aceitas enquanto o lider-pastocdioaiz de responder aos anseios de seus
fiéis, assegurando-lhes conforto e bem-estar asgieé emocional.

Ademais, a adesdo, a credibilidade, a legitimidada subsisténcia da lideranca
carismatica serdo tanto mais duradouras quanto fira® e fundamentado for sua
autoridade, ou seja, a presenca de uma equipe igthativa que garanta a submissao de
todos as regras que foram estabelecidas, além slEbpitar a liberacdo do pastor das
atividades cotidianas consideradas intramundanasa Eeria possivelmente a razado que
explicaria o fato de todas apresentarem uma higieargm seus quadros, com obreiros,
diaconos, presbiteros, missionarios e pastores,comm® presidente, o fundador da igreja.
Também se destaca a existéncia de diferentes érinstem que cada um dos membros da
igreja exerce uma atividade. Como nos disse Wel§99), o carisma vai-se desvinculando
da pessoa do pastor e se vinculando a fungcdo derphasrocratizando a administracao
religiosa, por meio da transformacdo do carismauema pratica cotidiana e levando-a a
adquirir as caracteristicas de uma empresa, cogdésnburocraticas e hierarquizadas, com
regras de funcionamento e racionalizagéo da dautrin

Portanto, se as igrejas pentecostais sdo mernmaifoem seus rituais e possuem maior
flexibilidade em seus quadros administrativos qoac@mparadas com as igrejas tradicionais,
Catdlica e protestantes historicas, isso ndo qieer djue elas rejeitam uma organizagédo
interna, com normas que regulam a funcéo de cadabroeda igreja e as determinagdes que



cada fiel deve acatar de seu lider espiritual. Mesjue se defenda a emocdo e a
espontaneidade dos seus membros nas celebraggesasl ha a urgéncia de uma ordem e
planejamento, sob risco de ver suas deliberacOpergderem entre palavras que poderéo nao
ser acatadas. A organizacdo, ou seja, a burogatizda instituicdo-igreja, torna-se um
requisito essencial para a sua continuidade, encampo que a cada dia se torna mais
competitivo e diversificado.

A burocratizacdo também se justifica porque 0% lsensalvacéo e servigos ofertados
pelas igrejas deverdo atender aos interessesosggyide individuos e de grupos sociais, 0s
quais séo digeridos de acordo com a posi¢cao queaata estrutura social, ou seja, para 0s
gue se encontram em situacdo econdmica desfavpei\risca pela religido baseia-se na
promessa e esperanca de superar o caos didriofriosesito, as enfermidades e dar sentido a
vida, enguanto que para 0s que pertencem aos gnugiesprivilegiados economicamente, o
interesse religioso funda-se no fato de terem uidha eorreta e perfeita, mas vez por outra
acometida por problemas sem justificativas — dogridgas familiares, morte.

Assim, a igreja cria € mantém um corpo de pastamessionarios, evangelistas
burocraticamente especializados e organizadosntdiste supostamente acima dos “valores
do mundo” para assegurar a sobrevivéncia e a repéoddestes bens e servi¢cos, bem como

para manter unidos e coesos os leigos. Como ness alipastor durante a entrevista:

Hoje ha um entendimento de que uma igreja é fartmdp ela tem um trabalho
de evangelismo e doutrinagéo forte, quando elaut@ntrabalho assistencial forte
e ela mostra a cara para a sociedade. Este entaidivem de muito tempo. O
evangelismo, a doutrinacéo e o trabalho socialmBrnipé. O entendimento é de
gue a igreja ndo pode ficar dentro das quatro partdando ‘Jesus salva, Jesus é
bom!. E a hora que a crianca chega desamparadaenddugar para amparatr,
chega uma pessoa que esta passando fome, ‘Jesod’ érhas ela ndo tem o que
comer. Nés tinhamos que fazer alguma coisa. E arogara a sociedade que a
igreja estd cumprindo uma funcdo também social.ciida dos seus membros,
doutrinando-os, estabelecendo comunhéo, valorizamdmdo, abengoando. Ela
evangeliza, leva a palavra aos que ndo sédo aindaertmos. Mas, ela atende as
necessidades. E a visdo da pessoa como um toddiriémos essa visdo. Isto
foi ficando cada vez mais forte dentro de nés.Skgradas Missées).



Conforme Bourdieu (2004), na disputa pelo monopddiggestdo dos bens de salvagéo
e da legitimacéo do poder religioso, cada igrejazatse do capital religioso ao seu dispor e
alcance para oferecer aos seus fiéis, 0s quaiera@Eio e se revestirdo de mabitus
religioso que gerard pensamentos, praticas e pgresple acordo com as determinacdes de
uma representagao religiosa produzida e transmpiidaseus pastores acerca da realidade
social, politica, econbmica ecultural.

Ha ainda que acrescentar que por conta dessa @a@ugeproducdo da mensagem
religiosa e da producgdo Habitus as igrejas contribuem para a manutencao da opdética
por meio da manutencdo da ordem simbdlica, ou a@ejiansferir do campo religioso para o
campo politico a ordem e a disciplina que estéeemtes nas relacdes que se estabelecem no
plano sagrado, € imposto um modo de perceber, penagir que naturaliza e legitima as
relacdes hierarquicas que se dao no plano po(lBE&UJRDIEU, 2004, p.71). A igreja torna-
se, assim, uma instituicdo imprescindivel para engl funcionamento da sociedade,
justamente porque inculca em seus fiéis 0 resmeitoobediéncia a disciplina que rege e
sustenta o sistema religioso, e cuja observancenéferida para a justificativa e perpetuagéo
da ordem social.

Diante do que foi apresentado ao longo do textea emva forma de exercer a
religiosidade ndo se deu de forma pacifica, ascpgae discursos pentecostais foram alvo de
criticas e discriminacdes, principalmente por pddecatélicos e protestantes historicos, por
conta de sua forma de arrebanhar fiéis, de seusscbhrulhentos com forte conotacao
emocional, e, principalmente, porque perdiam fiéig estas novas igrejas, tornando o campo
religioso altamente competitivo. Nesse sentidouradg pastores das igrejas pentecostais
perceberam que era necessario desenvolver atigidpaeiam além da oracdo, possibilitando
uma maior aceitagcdo por parte da sociedade. Uncaloghhos encontrados foi a assisténcia
espiritual e material aos mais pobres da comunidade

Ademais, com o crescimento da populacdo carenteeds e servi¢cos, a assisténcia
social seria uma possibilidade de aproximagéaoa@sgsulacdo abandonada pelas autoridades
politicas e eclesiasticas. Mas, como se deu es& @Quais as suas motivacdes teologicas? E

0 que veremos no capitulo seguinte.



CAPITULO 3

IGREJAS PENTECOSTAIS E ASSISTENCIA SOCIAL

3.1 — Histoéria do tempo presente

O crescimento das igrejas pentecostais tornou-gertr da década de 1970 um
importante fendmeno religioso, em razéo da presergaticipacdo de seus membros serem
observadas em varios setores da sociedade, conda maditica, da cultura, da economia e no
social. Esse fato chama a atencdo porque se darepais em que a Igreja Catolica detém,
por enquanto, a hegemonia no campo religioso, uative poder de influéncia no campo
politico e presenca significativa nas camadas meéglipopulares. Uma religido que esteve
presente na formacdo do Estado brasileiro deséei@do colonial.

Todavia, ainda ha por parte de muitos historiadoraa expressiva resisténcia em
debrucar-se sobre fatos contemporaneos, porque résteseriam objeto da histéria, mas sim
os fatos ocorridos em periodos distantes no tertgudo por fundamento uma visao
retrospectiva dos mesmos. Esta afirmacdo € comgaograando se verifica que a producgéo
historiografica voltada para o movimento pentedpstamo a elaboracdo de monografias,
dissertacoes, teses, bem como artigos em peridditioos apresentou relativo crescimento
h& pouco mais de 15 anos, ndo obstante as primgiegas pentecostais terem surgido no
Brasil na primeira década do século XX.

E importante ter em mente que as mudancas estrutguze delinearam a
contemporaneidade s&o as bases sobre as quaisies sgriais, politicas, culturais e
econdmicas se desenvolveram. Estas acfes sdo partes processo que sO podera ser
entendido em um contexto histérico mais amplo, peteve inicio em periodos anteriores.

Assim, acreditamos que por meio da investigacatriga serd possivel destacar
episdédios que definimos como importantes na reddiddual e que também tenham ocorrido
em outras épocas e lugares, por causas especifimsieverdo ser investigadas e explicadas
para faciltar a compreensdo desses episédios aeeme, ou seja, quando as igrejas
pentecostais passaram a ter signigicativa infl&gam diferentes aspectos da vida individual
- psicolégica, emocional e afetiva — e em diferemsferas da vida social, politica e mesmo

econdmica.



Tais questionamentos devem ter em conta o queldis&®ff (1990, p.12):

Uma explicacdo historica eficaz deve reconhecatisaémcia do simbdlico no interior de
toda realidade historica (incluida a econdmica)k taenbém confrontar as representacdes
historicas com as realidades que elas representara e historiador apreende mediante
outros documentos e métodos.

O fato de investigar acontecimentos do tempo ptesg@ossibilita visualizar o
passado, jA que a andlise dos acontecimentos quomi@meos exige que por vezes 0S
relacionemos aos fatos passados, garantindo qoet@ste que aflora dé o realce necessario,
facilitando sua visibilidade e compreenséo.

E por esse motivo que acreditamos que a investghisiiorica, partindo do tempo
presente, possibilitara compreender como e quaniderzominacdes pentecostais se voltaram
para a area social e as motivacoes teoldgicasi@isgoae fundamentaram tal escolha. Para
alcancar tal objetivo, fomos ao encontro daquelas dirigem igrejas, mobilizam e
incentivam seu grupo de fiéis a ultrapassarem atagpalo templo e se voltam para as
guestdes intramundo: os pastores.

Se lermos Bourdieu (2004, p. 39), verificaremos guas palavras possibilitam
compreender o que ocorre com os lideres espiritwgsquais se tornam os legitimos

especialistas e gestores dos bens de salvagéo e séo

[...] socialmente reconhecidos como os detentaxelkigivos da competéncia especifica
necessaria a producdo ou a reproducéo de um ‘Caipliseradamente organizado de
conhecimentos secretos (e portanto raros).

A elaboracdo e disseminacdo deste “corpus” se dénesimo tempo que ocorre a
“desapropriacdo objetiva” daqueles que sdo exctu@se transformam em leigos, porque
“destituidos de capital religioso”, e ndo percebwmm compreendem que foram alijados de
seus saberes e praticas.

Quando os grupos religiosos se tornam igrejas, astmstituicbes com estatutos e
regimentos, legalmente registradas, quando seuicisthalizam e burocratizam, transformam-
se em “depositarias e guardids de uma ortodoxéatificada com as suas hierarquias e seus
dogmas, e por essa razao, fadadas a suscitar wrmaeforma” (BOURDIEU, 2004, p.60),

cabendo aos seus membros reconhecer e acataseugikderes determinam.



3.2 - A acao social das igrejas historicas

Ao voltar a atengdo inicialmente para as igrejaggstantes historicas, verificamos
gue sua atuagdo na area assistencial nas prindélas do século XX se dava por
iniciativas de membros das igrejas, como Vvisitakoapitais, asilos e presidios com a
finalidade de “levar a palavra de Deus”.

No que se refere as atividades organizadas e sigatas que contavam com o0 apoio
e incentivo da administracdo da igreja, estas #@araon majoritariamente para a educacéo
formal, cuja finalidade consistia em expandir a sagem evangélica ao maior numero
possivel de pessoas, mas, principalmente, conguéstgarantir legitimidade em uma
sociedade na qual predominavam os ideais e osegatatélicos. Escolas e colégios para
criancas e adolescentes, assim como universidades @s jovens foram criados nos
principais centros urbanos brasileiros.

Ha que se destacar a criacdo de hospitais pardiraemo a populacdo em diversas
cidades, supondo-se que também com a finalidadgadentir maior espaco publico e
legitimidade social, ja que a atencdo a saude erainda €, de interesse de todos,
independente de classe social e confisséo religiosa

Ao buscarmos nos tedlogos protestantes uma ex@ticgge justificasse a pouca
presenca e participacdo das igrejas historicaggtaoites no enfrentamento da questédo social,
encontramos em Escobar (1969), a possivel expbcpgéa tal fato. Segundo ele, essa pouca
atencdo das igrejas evangélicas do Brasil com st@ueocial deveu-se a sua afinidade com
0s principios pietistas das missdes evangélicaspqree a América Latina se dirigiram, as
quais valorizavam a dimensao espiritual da fé eite’jam as situagbes e questbes que se
referiam a dimensdo “mundana’. A fé no poder deusléSristo e a oracdo seriam 0S
instrumentos para superar as adversidades, matergspirituais.

Contudo, a partir da segunda metade do século ¥#pgos e intelectuais dessas
igrejas voltaram seus olhos para as “coisas do ofuisio é, os problemas sociais. Esse novo
olhar para as necessidades sociais de homens ergsibixigiu a elaboracdo de uma teologia
gue avaliasse e compreendesse as condicbes nsater@gpirituais da sociedade, dando
origem a denominada Teologia da Missao Integrdbdgja, cujo propdsito era a atencdo a
evangelizagdo e a acao social.

Dois tedlogos, René Padilla e Samuel Escobar dest@ese na elaboracdo e difusdo
dessa teologia considerada inovadora diante dovioma sendo desenvolvido por igrejas
como a Presbiteriana Independente, Presbiteriariraiil, Metodista e Luterana, ao romper



com uma perspectiva unicamente espiritualistarenafido que a missao da igreja estaria na
evangelizagdo, sua principal tarefa, mas tambérsendco, pois este ocorreria na realidade

humana, alicercada em estruturas sociais concr8@sa igreja ndo reconhecesse estas
estruturas nas quais também se encontra, ela diesfage descontextualizaria o Evangelho,

nao efetivando realmente a evangelizacdo. Confauas palavras, Deus se encarnou no
mundo, por meio de seu filho, Jesus Cristo, pastaantmissdo evangelizadora deveria dar-se
com a atencao voltada também para os fatores aisltgociais e econdmicos.

Afirma Padilla (1992, p. 202):

N&o é possivel entender corretamente a missdoea igdependentemente da missao de
Jesus. E a manifestacdo, ainda que ndo completdgido de Deus tanto por meio da

proclamag&o como por meio da acéo e do servicaldad]. Por meio da igreja e de suas

boas obras, o Reino de Deus se torna historicaniesfitel como uma realidade presente.

As boas obras, portanto, ndo sdo meros apéndicgissdo, mas uma parte integral da

manifestacdo presente do reino [...].

Ainda segundo esse teo6logo, Deus € o criador edaiilumanidade, e quer justica e
reconciliacdo para todos. Cabe a igreja manifesté&teino de Deus, tanto por meio da
proclamacdo do evangelho, porque é uma mensagelibedacdo do materialismo e do
consumismo exacerbado, como por meio do que fagepu das boas obras: “A palavra e a
acdo estdo indissoluvelmente unidas na misséo sies J= de seus apostolos, e devemos
manté-las unidas na missdo da Igreja, na qualadenga a missdo de Jesus até o final do
tempo” (PADILLA, 1992, p. 206).

Enfim, andncio do Reino de Deus e agéo socialiastantrinsecamente ligados nas
palavras de Jesus Cristo e caberia a igreja emm@s#io na sociedade, manter estas duas
dimensdes unidas, tendo a acédo do Espirito Santo poincipal mediador e interventor.

Sob essa perspectiva teoldgica, conferéncias elcag)dCELA) e congressos de
evangelizacdo (CLADE) foram realizados em algumas principais cidades da América
Latina, nas décadas de 1960 e 1970, como Buenass,Aitima e Bogota, onde seus
participantes enfatizaram e divulgaram a TeologidMissao Integral, com destaque para o
fato de que a mensagem do evangelho deveria gadaréendo-se por preocupacao o servico
e a justica social.

Mas, foi o Congresso Internacional de Evangelizaamdial que reuniu 2.700
lideres de igrejas evangélicas na Suica, em 19%€ se elaborou e aprovou o denominado
Pacto de Lausanne, que sedimentou a concepcgaosdéanintegral, levando as igrejas de



missdo a transcenderem as atividades proselitisissonarias e ampliarem suas atividades
sécio-assistenciais.
Entre os artigos contidos no Pacto, ha um que ésgiacificamente da importancia de

uma maior responsabilidade para a area social:

Afirmamos que a evangelizacdo e o envolvimentoospolitico s&o ambos parte do
nosso dever cristdo. Pois ambos séo necessariessdips de nossas doutrinas acerca de
Deus e do homem, de nosso amor por nosso proxieh® mossa obediéncia a Jesus
Cristo. A mensagem da salvacdo implica também umasagem de juizo sobre toda
forma de alienacdo, de opressdo e de discriminagdondo devemos ter medo de
denunciar o mal e a injustica onde quer que exi¢Raunto de Lausanne, Suica, 1974).

Como se pode apreender do exposto, houve destagaeapdimensédo social da
pregacdo e do testemunho do cristdo, ou seja, gptopor uma evangelizacdo que
contemplasse os problemas sociais e anunciasdeag&mae a soberania de Jesus Cristo na
realidade em que vive o evangelizado. Todavia, sigwificou tal Pacto o incentivo para a
participacdo dos membros das igrejas em movimestoigis e politicos que defenderiam a
transformacdo da sociedade. A preocupacdo cemah eevangelizacdo de individuos e
comunidades que né&o conheciam Jesus Cristo e susagsn; defendia-se a igreja como
agente central para difusdo do evangelho. Comaaikesi documento: “a igreja é antes a
comunidade do povo de Deus do que uma instituiedago pode ser identificada com
qualquer cultura em particular, nem com qualqustesia social ou politico, nem com
ideologias humanas” (Pacto de Lausanne, 1974).

A evangelizacdo era considerada a atividade pardaitjue levaria a acdo social, ndo
obstante seus principais tedlogos afirmarem que missdo integral, acdo social e
evangelizacdo se complementariam. O proposito degjupie defendiam e pregavam a
missao integral era assistir 0s que estivessemteatdo de pobreza absoluta, ajudando-os a
atingir o potencial que Deus lhes havia dado, eperdo, dessa forma, que aceitassem Jesus
Cristo como unico mediador entre 0 homem e Deus.

A missao crista e evangelizadora deveria orierggresa 0 desenvolvimento integral
da pessoa nos aspectos social, cultural, religesanémico e politico, tendo a justica como
fundamento. No dizer de Escobar (1969, p.5) “a ages também deve demonstrar como a
entrega pessoal a Jesus Cristo transforma a videsadie um, de modo que os efeitos da
conversao sejam visiveis na sociedade em que teariee”.

O 1l Congresso Internacional, realizado em 198%cidade de Manila (Filipinas),

ampliou as propostas do | Congresso, concentramalatencao na necessidade de evangelizar



0s paises com predominancia do Islamismo, HinduesBodismo. A partir desse Congresso,
seus participantes organizaram o0 movimento int@nat denominado AD2000, cujo
objetivo principal foi “mobilizar a Igreja de JesGsisto em sua tarefa de levar o Evangelho
para todas as pessoas e plantar igrejas em todondofh No Brasil, seus organizadores
definiram como principal tarefa “estimular, motivarcriar redes de trabalho junto aos mais
variados segmentos da Igreja Evangélica”, danda@@alestaque aos problemas sociais e
politicos, mas priorizando a evangelizagédo de caam adolescentes, homens e mulheres.

Acreditamos que uma possivel forma de concretizaaagelizacao seria por meio da
criacdo de instituicbes sOcio-assistenciais e cahgsmde solidariedade, quando haveria a
possibilidade de maior contato com diferentes segwse sociais, principalmente junto
aqueles que estivessem em situacao de pobrezatweggem acesso aos bens e servigos da
comunidade. Citando Londrina como exemplo, foi egstriodo que, sob o patrocinio das
igrejas protestantes histéricas, surgiram insftitesc socio-assistenciais voltadas para o
atendimento a crianca e a populagdo carente dacipimi

Em pesquisa realizada por Alves (2002), constatajuesentre as décadas de 1960 e
1970 a Camara de Vereadores de Londrina concedgastado de Utilidade Publica a sete
instituicbes socio-assistenciais fundadas por mesnblias igrejas historicas protestantes e
também a sete instituicbes fundadas por igrejagepestais - todas tendo como populagéo-
alvo criangas, adolescentes ou familias que vidhaixo da linha de pobreza.

Na verdade, nas décadas de 1960 e 1970 as igeeyams compelidas a tomar uma
atitude além da evangelizacdo e da oragédo, vistod@nte da situacdo econdmica, social e
politica que se apresentava para toda a sociedatieo-bmericana, e no Brasil
especificamente, ndo era possivel que as denoreimaetigiosas, fossem elas histéricas de
Missao ou pentecostais, ficassem alheias ao quaessava ao seu redor.

Outrossim, ha que se destacar que muitos de sgagdmbém eram excluidos dos
bens e servicos da comunidade, vivendo em pequesas improprias para abrigar todos os
membros, sobrevivendo com alimento insuficiente paatar a fome de todos, sem recursos
para remédios e convivendo com a violéncia dongésktam tais as situacdes enfrentadas
cotidianamente, 0 que exigia das igrejas uma ateqgé ia além de oracdes, ja que os fiéis
iam & igreja em busca de consolo e solucdo pasassigzas e dificuldades.

N&o podemos nos esquecer que também foi nesse twqense deu a realizacdo do
Concilio Ecuménico Vaticano Il (1962 - 1965), quainmiu bispos e cardeais de todos os
continentes em Roma. Momento histérico marcado geddinio do interesse de colaboracéo
entre Igreja Catdlica e Estado, isto é, entre ppdbtico e poder eclesiastico, e 0 crescimento



do contato de padres, bispos e freiras com a pgmlexcluida dos bens e servicos da
comunidade.

Diante da nova situagao que se apresentava e @ostasaos desafios expostos pelo
Concilio Ecuménico Vaticano I, em 1965 foi aprovam Plano de Pastoral de Conjunto da
Igreja, como consequéncia da necessidade de reas\astruturas desta instituicéo religiosa
para uma acdo evangelizadora mais ampla atravéaenaior participacdo dos membros da
Igreja.

Nesse sentido, um novo olhar sobre a realidadeolatnericana exigiu a elaboracéo
de uma teologia que se propusesse apresentar gethaem uma dimensao social e politica,
tendo por fundamento tedrico o marxismo. Nasceddogena denominada teologia da
libertacdo, que tomou por base a realidade latmer@ana, marcada pela concentragéo de
riguezas e desigualdades sociais para pregar endiss a palavra de Deus. Seus principais
tedlogos, Gustavo Gutierrez e Leonardo Boff, tanase referéncias nas discussdes que se
travaram no interior da Igreja e nos seminérioslicats. De acordo com Houtart (2003, p.

48), para a teologia da libertagao:

O capitalismo significa a objetivagdo, a coisifiéagdo conjunto do real em termos
econdmicos, isto é, a transformacao do cosmos &as;@m objetos de troca rentaveis.
A natureza se torna uma vasta mercadoria, o seamum@ reduzido a um simpleemo
economicusA propria cultura é quantificada e entra na lagio lucro.

Por essa razdo, o capitalismo deveria ser contegta&liperado, pois além de gerar
riqgueza para uma minoria, gerava violéncia, miseérgclusdo para o restante da sociedade.
Essa nova orientacdo teoldgica aprofundou-se amads apos a Segunda Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano em Medellin (1968)J6mbia; entre outras deliberacdes,
houve uma revitalizacdo da concepcao de caridagedg a crise econdmica, politica, social
e ideoldgica tomava vulto na América Latina e oscireento dos movimentos populares
arregimentava um grande namero de cristaos.

Essa postura dos adeptos da Teologia da Liberiged uma crise no interior da
Igreja Catolica Latino-Americana, porquanto sugypgdo exigia a revisdo da postura politica
da Igreja diante do agravamento dos problemasisoflamo consequéncia, surgiram e se
fortaleceram as comunidades eclesiais de basgastsrais sociais que se consolidaram por
todo o Brasil ao longo da década de 1970, gracagaentivos de padres, leigos e religiosas
das paroquias localizadas nos bairros da perif&ua. principal caracteristica consistia em



discutir os problemas sociais, valendo-se da kido Evangelho, e exigindo do poder
publico respostas as questdes do cotidiano dodamda(SILVA, 2006).

Como se pode constatar, as adversidades do didod fiéis e a situagdo social,
econbmica e politica do pais exigiram respostasatgr@dessem, mesmo que minimamente,
aos anseios, duvidas e dificuldades daqueles qaeEabtam a ajuda e a mediacao da religido.
E a prética caritativa, transfigurada em ajuda gewuial, foi a concretizacdo desta resposta
junto aos mais afetados pela crise econdémica.

Se esta presente na Biblia que a caridade deywa@rada por aqueles que desejam
seguir a Jesus Cristo, porque é a expressao mdaldraanor ao préximo, a forma como ela é
colocada em pratica diferencia-se nas religibetasj em razao do fundamento teoldgico que
as embasa, gerando, por sua vez, consequéncisendifelas.

Para a Igreja Catdlica, € a possibilidade de elstedrea unido e comunhdo com o
outro, o irmédo, porque considerado filho do mesmp garantindo-se a salvacdo a rico e a
pobre, ou seja, a recompensa de uma vida eterna géeamor e paz, pois o0 que se quer sao
acOes de acolhimento e humildade: a um porque &uata outro porque aceita o que lhe é
oferecido.

Ja para as igrejas protestantes histdricas de aniss&aridade se justifica pelas
palavras de um de seus principais reformadores, Ga&ino, o qual afirmou que Deus, para
demonstrar seu poder perante o homem, o afligoim enfermidades, miséria, guerra, e
somente pela obediéncia as suas determinacdedilseriado desses males. E aquele que se
encontrasse em abundancia ndo deveria fugir ansapitidade de fazer caridade ao que se
encontrasse em situacdo de infortunio.

Outro segmento religioso que também respondeu aoklemas que emergiam
cotidianamente da realidade de seus fiéis, foraigrags evangélicas pentecostais. Este é um
grupo formado por numerosas igrejas que conhegeifisativo crescimento no periodo em
guestao, revelando-se um concorrente importantenei@ado de bens simbdlicos, porque
arregimentava fiéis junto as fileiras das igrejaslitionais, principalmente entre a populagéo
carente.

Na verdade, igrejas tradicionais e pentecostaisawasn alargar sua area de acado em
uma sociedade que vivenciava profundas mudanc¢asdaa 0s campos. Se ndo houvesse um
minimo de adequacdo das igrejas a esta realidaglasgjtransformava, elas corriam o sério

risco de ver o nimero de seus fiéis decrescer.



3.3 - Igrejas pentecostais: novas respostas parateyos problemas

Algumas igrejas pentecostais, ndo obstante sudcgréentrada na oragdo, com o
reforgco na subjetividade e emocéo, voltaram suacatepara homens, mulheres, criancas e
idosos excluidos dos bens materiais e dos sers@gis-assistenciais.

N&o se limitaram a distribuir cestas basicas e asumas organizaram instituicbes
com voluntarios e profissionais contratados paa#izia o servigo junto a populacdo carente,
uma acgdo que afirmavam fundamentar-se nos mandasndat Deus, expressos na Biblia.
Onde residiria a justificativa para uma agédo amseéal se, conforme concepc¢ao da teologia
pentecostal, a acdo e a bénc¢éo do Espirito Sardntgmm vida nova ao nheoconverso?

Para o universo da pesquisa fizeram parte as s$eguigrejas e as respectivas
instituicdes assistenciais fundadas por seus m@sstor

1. Igreja Assembléia de Deus, Associacdo EvangBlmaa Vida, voltada para a populagédo
carente de bens materiais;

2. Igreja Assembléia de Deus — Ministério Madurdinstituicio Evangélica de Assisténcia
Dorcas, centro de educacéao infantil (fechada erd 200

3. Igreja Missionaria, Lar Esperanca, inicialmefitadada para atender médes solteiras,
atualmente centro de educacéo infantil;

4. Luz do Mundo, asilo para idosos Sobasluz, cdiaiistracéo foi transferida para a direcéo
da Igreja Comunidade Boas Novas em 2001;

5. Comunidade Nova Alianga, instituicdo SANA — SgovAssistencial Nova Alianca,
voltado para o atendimento a populagéo carente;

6. Igreja Casa de Oracao para Todos os Povos -adgmgiMissdes, criou 0 NUSELON —
Nucleo Social Evangélico de Londrina, que agrupa imstituicbes assistenciais voltadas para
o atendimento a crianca e ao adolescente: centedutm=cao infantil (creche), Casa-Abrigo e
Programa Sentinela (especifico para criancas esahites vitimas de violéncia sexual);

7. Igreja MissGes Mundiais, centro de educacamiitfdNo ano de 2003 a administracdo foi
transferida para uma organizagdo ndo-governamssralvinculo com igreja;

8. Comunidade Boas Novas, asilo para idosos Alisswia intervencdo do Ministério Publico
desde 2004.

No levantamento realizado junto aos pastores qu#afam e mantém ou mantiveram

instituicOes assistenciais em Londrina, constataserem estas instituicbes oriundas de



igrejas com maior tradicdo na organizacao e préfcaativa, as quais possuem um discurso
e uma pratica mais organizada.

Todos os que foram entrevistados procederam dmsgir@dicionais, como a Catdlica,
a Presbiteriana, a Luterana, e ndo abandonaramsafiyincipios, mas os adaptaram a nova
religido, no caso em questédo, a atencdo aos maispo

Trés dos pastores entrevistados cresceram aprandesdprincipios e valores
catélicos, outros trés os da Igreja Presbiteriananeos da Luterana. O fato de todos os
pastores procederem de igrejas histéricas tradisosm irem para outras igrejas ou mesmo
fundarem novas, revela a insatisfacdo com suaenuzcional, pessoal e religiosa e a busca
por outras formas de viver e expressar a suaasiadade, adotando novos principios morais e
religiosos e readequando os recebidos anteriorngenta realidade. Foi-nos relatados uma
conversdo ocorrida de forma abrupta e irreversivelgual o convertido ouviu e sentiu o
chamado de Deus, tendo como “pano de fundo” a wWledam Deus triunfante e arrebatador.

Se nos reportarmos ao livro Atos dos Apostolosmade como Saulo se converteu no
apostolo Paufd, observamos que o que se deu na vida de Paule, désstis mutandisna
vida de quem, marcada por problemas como alcoolgad; doencas, pobreza ou pelos
prazeres e valores do mundo € “tocado pela gragaeds”, e opera nele uma conversao

radical. Todavia, segundo Campos (2002, p.93):

[...] o convertido na nova associacéo religiosa quacolhe ndo € um ser totalmente
estranho ou uma ‘tabula rasa’, na qual o novo grepareve tudo o que quiser.

Principalmente porque ele traz consigo elementossidéese anterior, a qual ir4

influencia-lo na reconstrucdo de novas condutamispmas maneiras de percepcao do
mundo ou na sua linguagem.

A conversdo nao significa o rompimento, o abanddebnitivo do que se viveu,
sentiu e pensou antes da conversdo, mas um pradessopturas-plenas-de-continuidades”
(CAMPOS, 2002, p. 93), com tensOes e conflitos jpaequar o estilo de vida antigo com o
novo modo de pensar e agir. Os pastores declardoalayia, que sua conversao a nova
religido exigiu uma mudanca radical, o total abanodde seu antigo modo de viver e a adogéao

de novos habitos. Eis o0 que eles relataram:

Quando eu aceitei a fé pentecostal, eu tinha 16 anp eu tive um verdadeiro

encontro com Deus. O pastor me batizou com o Esp#anto, eu permaneci

“Biblia Sagrada. Ato dos Apéstolos, capitulo 9, feeles 1 a 9.



firme. Tive que sair de casa por mais de um anovdtei... (Ilg. Assembléia de
Deus)

Minha méae era uma mulher muito catdlica e fez vpra Sao Benedito [...]. Eu

vim para o evangelho com 24 anos. Primeiramentiiiecurado de meus dois

pulmdes. Eu fui para o sanatorio em Ubiratd. Arg¢agjnha aceitado a Cristo. Eu
tinha passado por uma doencga, a tuberculose..a@adipar um ano internado. Eu

recebi oracao e fiquei s6 40 dias, gracas a fé@@ne de Cristo...Eu usufrui dessa
béncao. Isto fez eu edificar muito a minha fé.[Jdsus edificou a minha fé, me
dando uma béncéo, de cura, porque 0 médico nasquemais me dar remédio

[...]. (Ig. MissBes Mundiais)

[...] quando eu nasci, meus pais eram evangékaosai fora de todo caminho de
religido. Com 12 anos, eu ja ndo fui mais. Eu mevedi com 20 anos. Me tornei
bandido de rua, membro de quadrilha. Comecei arptbear [...] foi em Minas
Gerais, sou de Esplendor (Governador Valadares3)ciNa e fui criado em
Cachoeira do Itapemirim. Noites inteiras jogandoalbe, nas farras, nos bailes.
Meus pais na igreja. Ai me converti. Desde que euconverti, estou com 64
anos, eu nunca mais tive davida do que Deus feminha vida. Tenho podido
ajudar muita gente com meu testemunho [...]. (dgr&as Missdes)

A minha conversao a Cristo se deu em 1968. Eudtzddo pela graca de Jesus
por ter tido este encontro do novo nascimento aBddie marco de 68. E durante
33 anos de minha vida, eu participei de uma urgeajd, que € a Igreja do
Avivamento Biblico, que posteriormente ela foi mdalgpara o nome de Igreja
Luz do Mundo de Londrina [...]. Minha familia semgoi catdlica. E Deus fez a
gente romper um monte de tradigbes, para poderstarexperiéncia com Deus.

(Com. Boas Novas)

Eu era luterano em Santa Catarina. Até os 25 aos$)ao tive a experiéncia
espiritual. Em 1950, eu tive uma experiéncia profmente espiritual e minha

vida mudou... (Ig. Missionaria)



[...] Ainda bem jovem, quando fui chamado para idervndo tinha 7 anos
completos, quando tive um toque de Deus no meu athanSou de um familia
grande, de 9 irmaos e sou filho do meio [...]. Nudaa reunides da igreja onde
meus pais frequientavam (IPB), durante a prédicpadtor eu tive um toque de
Deus [...] e 0 pastor debrugou-se sobre o pulpéstendeu as maos para fazer um
apelo. Na hora que ele fez este gesto, eu sentd @go saisse la da frente e
tocasse profundamente no meu peito e foi algo o&o due eu comecei a chorar
[...]. Quando eu fui chamado por Deus para retoacaconvivio com 0s irmaos,
eu fui por um momento muito dificil na nossa viddinha mae sofria
terrivelmente do coracao, estava condenada peld&osé Aos 60 e poucos anos
ela j& ndo tinha mais animo para nada. E numa slessaibes, Deus tocou de
uma maneira muito bonita e ela foi completamentadal Vimos o que tinha
acontecido, ndao demos muito crédito. Quando foma@®reite a uma dessas
reunides, tive esta experiéncia, esta restaurag@me eu j4 havia recebido 1& no
passado [...].(Com. Nova Alianca)

Apds a conversdo, era preciso anunciar para osislana uma nova vida estava
sendo construida, e com o batismo do Espirito Saoteditavam que essa vida seria
alicercada em novos valores morais e espirituaisxgkessao da fé ndo se limita aos rituais
preestabelecidos, na maioria das vezes, é contidéda por apenas um lider espiritual, mas
se da pela emocdo e espontaneidade promovida pstorpe os seus auxiliares, ou seja,
diaconos, evangelistas, obreiros.

Outro evento relatado por alguns pastores entesldst refere-se a ocorréncia de
sonhos, em que se ouve uma voz que da um avisdizauque se deve fazer em relacdo a
determinado assunto ou h& visdes proféticas. E madm dos sonhos (ndo estamos
considerando o sonho na perspectiva da psicolmigamo-nos ao campo religioso), quando
se da o afastamento da realidade diaria e se pem@tiuma realidade diferente e elevada —
acima da realidade mundana, que ocorre a posaididle alcancar a realidade sagrada,
estabelecendo-se uma comunicacdo entre o Deusogoder onipotente e os homens e
mulheres plenos de fé.

E nessa interacdo intima entre realidade sagradealelade profana, geram-se,
justificam-se e legitimam-se comportamentos e agdesotidiano dos lideres religiosos ou
mesmo de seus fiéis, visto que Deus lhes garaatiu,sonhos, sucesso em tudo que



almejariam realizar, como empréstimos bancéarioa patonstrucdo de templos, mudanca de
cidade.

Se ouvir a voz divina em sonho é um privilégio widlial, o culto é a expresséo
coletiva de fé e louvor, regidos por uma forte efapgcom hinos alegres e vibrantes que
mexem com todo 0 corpo — as maos, 0s bracos, aayers quadris — e cujas letras simples,
com refrGes repetitivos e compreensiveis, falam pdaler de Jesus Cristo e da fé,
conclamando todos a entrega a um Deus triunfargecppado e interessado em cada um em
particular, porque conhece seus problemas, suasuldddes, suas ansiedades, e se
compadece como um pai atencioso e amoroso, qugulggoe muito menos condena seus
filhos: “O irmao foi escolhido por Deus, foi sepdwa.Deus conhece teus problemas, vocé
invoca o nome do senhor e é salvo...esquece odeprab |4 fora, porque o senhor se fez
presente no nosso meio” (culto, 6/05/2007).

Mas também é destacado que, em contrapartida, ®aun que exige obediéncia
incondicional as suas determinacdes, e o crente delimeter-se as suas ordens, porque
como pai, é onipotente e poderoso e a todos corracu mais intimo ser. Como pregou o
pastor em um culto: “quando vocé esta vivendo peni@éncia de Deus, Deus modifica o céu
e a terra para vocé, porque Deus criou para vaméto( 9/09/07). Em outro culto, o pastor
destacou que somente com a entrega total, do eogmalma do crente, Deus ouvird seus
pedidos e clamores: “O senhor esta aqui, nestadiefin]. Nos recebemos a uncéo dele [...]
o senhor quer que vocé entre e receba a uncaoha tena semana vitoriosa” (culto,
6/05/2007).

A oracdo comandada pelo pastor e seus auxiliassBna&omo a oragdo de cada um
dos presentes ao culto, é espontédnea e guiadalgeior a Deus para a solucdo de problemas
financeiros, do desemprego, para a compra da ecada oarro, problemas de saude, como a
cura do cancer, diabetes e outras doengas grarésieas, problemas emocionais e afetivos.
A exaltacéo do pastor que em alta voz clama, doava vai aumentando a ponto de atingir o
climax com todos os presentes respondendo e otamt@m em voz alta.

Sao cultos desprovidos de rituais complexos e #esete gestos carregados de
significados simbdlicos (tdo comuns na missa a@pke, portanto, compreensiveis aos fiéis.
Ha hinos, oracfes, pedido para a oferta e o diZiesbemunhos dos que encontraram Jesus
Cristo e mudaram de vida, a pregacado da palavrsstnaida pelo pastor, invariavelmente
falando de um Deus que ouve a cada um dos seuos,filla necessidade da entrega total e
plena a Jesus Cristo: “Se vocé estd em Cristo, tev&éitorias...” (culto, 19/09/07).



O culto, quando estéo todos os fiéis reunidos,ndomento de fazer os pedidos, de
expor as fragilidades, € também o momento do éxtdises melhores virdo, porque vocé esta
servindo a Deus [...]. Nés necessitamos invocargumnds somos bem-aventurados” (culto,
6/05/2007). E 0 momento em que todos aplaudemtarmaporque ha a certeza de que Jesus
Cristo cura e liberta do inimigo que impede a vitdrl superacdo das aflicbes: “muitos
chegaram (ao culto) angustiados, mas ja estdoaddisi em nome do Senhor!” (culto,
22/04/2007); “Jesus chega e destrona o diabo Jedus vem...Vocé quer ficar na miséria,
pode ficar. Eu ndo!Quero prosperidade, saude,ialdgn quero Deus na minha vida” (culto,
14/10/2007). Ao final, aqueles que estao aflitaesesperados por conta de algum problema
gue néo o deixa vencer e sentem a necessidadeislenamgdes, sdo convidados pelo pastor a
se aproximarem do altar para serem profetizadesceberem béncaos. Como destacou 0s

pastores nas entrevistas:

[...] estabelecemos os alvos da igreja, que € gdecars novos, aqueles que ainda
ndo foram alcancados pelo evangelho. E para aldasgéads temos que treinar
uma liderancga [...] ganhar, discipular as pesscas/&é-las para que elas ganhem
outras pessoas. Este é o0 alvo da igreja hoje. &lla$pi se acertando ao longo dos
tempos. Na ocasido, nés estavamos desorientadgsiepa gente ndo se preparou
para sair da denominagdo. E quando nds saimosgja itfo tinha alvo nenhum.
A nao ser o trabalho assistencial, que ja estastalado e ndo sabiamos qual a
dimensao que ele teria no futuro. Mas, ai, Deudi@cionando [...]. Acho que
vocé perde muito ndo tendo um grupo de comunhda, e na hora que vocé
esta aflito, com dificuldades, com necessidadesxéMoode, juntos, orar, [ter]
alguém para partilhar dos seus pesos, de suas tegasuas dificuldades, ser

fortalecido ali. (Ig. Sagradas Missdes)

Quando eu conheci a Biblia, eu vi o conteldo qadezh, e 0 que que ela da de
bom para o ser humano. Eu, antes de ser um honateceu pensei que a gente
conhecia a Biblia e s6 usufruia da salvacgéo (lg.] Miss6es Mundiais)

Em uma sociedade onde as necessidades humangjdesa os desejos individuais
e coletivos sdo regulados pelas exigéncias do mhergara adquirir todos os bens a
disposicdo de quem pode comprar, onde néo ter geslide possuir e apropriar-se das
riguezas materiais da comunidade e utilizar osigesvsociais que deveriam ser ofertados



pelo poder publico, mas ndo o séo, os sentimergcesdgs, como frustragdo e impoténcia,
provocam a exclusdo dos espagos sociais que sfiefados por aqueles que atendem as
expectativas do mercado.

Portanto, ir a um local onde ha a valorizacdo daagcées, onde ndo ha censura a
guem expresse sentimentos como tristeza, dor,ialegnde se é recebido por pessoas na
porta da igreja com sorriso nos labios, com um @brau aperto de mao e palavras
acolhedoras, passou a ser uma possibilidade dentemcaoespostas para situagcées da dura
realidade da vida, porque la ser& o local ondensentram homens e mulheres portadoras de
habitussimilares. Tudo isso faz reconhecer um igual eaesles que vivenciam problemas,
sentimentos e experiéncias semelhantes. Sentredbido e pertencente a um grupo social
ajuda a fortalecer-se para enfrentar as dificuldaebstaculos do dia-a-dia: “Jesus toma o
corpo do crente...O Espirito Santo sabe tudo questa nés. Espirito Santo sabe o nimero do
meu CPF, da minha identidade...O crente tem qua tearca do crente, que todos tém que

reconhecer.” (Culto, 15/04/07). A fala de outrotpaseforca nossa afirmativa:

Na igreja existe todo um clima de familia, de coidade, que talvez, eu creio,
seja um diferencial. Uma pessoa sai l4& do submuamje ela muitas vezes ndo
tem as necessidades béasicas supridas, aonde elaeméanuitos vinculos
familiares. As vezes as pessoas vém para a igesgas condicbes. Quando ela
chega na igreja, ela percebe que encontrou um ateliedo novo para ela, aonde
ela € amada, ela é respeitada, ela é valorizadsstd& integracdo ela acontece
muito rapidamente. Ent&do, a igreja ndo sente afteedca de pessoas pobres.
Porgue as pessoas que estdo na igreja e que s8mad véem isto como um
fator discriminatorio, de que ‘olha, nés temos wslipobres no nosso meio’.
Muito pelo contrario. Existe na igreja um espidi® solidariedade muito grande
[...]: (Ig. Luz do Mundo)

Nesse sentido, se, por um lado, os crentes va®ja igm busca de consolo e conforto
para enfrentar a dor e os sofrimentos fisicos ec&mais, por outro, segundo Bourdieu
(2004, p.48) os fiéis: “contam com ela (religid@yg que Ihes forneca justificacdes de existir
em uma posi¢ao social determinada, em suma, dere@amo de fato existem, ou seja, com
todas as propriedades que lhes sdo socialmenteniesr’ Resumindo, vdo a procura de
entenderem porque se encontram em uma posicdol sge@ lhes gera dividas,
impossibilidade de adquirir bens de consumo ou roedimentos.



Esperam que a religido Ihes forneca as respostapme enfrentar as constantes
dificuldades materiais e financeiras. Em um culidgmos presenciar a oragdo do pastor em
alta voz: “Deus abencoa quando obedecemos. Abeggamdo compramos casa, carro,
guando é demitido, porque ha um motivo para Deustd, 22/04/2007).

Se a busca para enfrentar as agruras cotidiana® s® plano espiritual porque
depende da fé de cada um em um deus poderoso eteam@ as razdes para existirem
homens e mulheres em situacdo de extrema pobmb&tando estariam fora deles, mas em
uma esfera interna que somente cada individuo @odaperar. Desse modo, quem tenta
conhecer por que existem individuos e familias emaGido material precéria, percebe que a
concepcdo de mundo dos lideres das igrejas se iagaroxeforcando a idéia que esta
solidificada em todos os segmentos sociais, qual 8s pobres sao vitimas e algozes de seu
infortiinio. A pobreza material poderia ser decari@na pouca fé em Deus, da desobediéncia
as suas determinacfes. Por esta razdo, nos cudxeltada a obediéncia a Deus e as suas
palavras.

A teologia pentecostal prega o que diz o livro dBné&kis, isto €, que o homem e a
mulher séo criados a imagem de Deus estando, pmrtam centro de toda a criagcédo e tendo
por vocacao explorar todas as riquezas da natuvas. ambos somente serdo considerados
como tais a medida que permanecerem sujeitos a: Dedassé é livre na serviddo ao seu
Deus”. Fora dessa liberdade sé ha escravidao e finseMas, o maligno € que levaria tanto a
mulher como o homem a sairem dos trilhos de Deissceos levaria a viver uma vida de
pendria, dor, miséria. Durante a pregacdo, o patitse a assembléia de fiéis: “Muitos
chegaram a Jesus viciado, quebrado [...] é Jesusuga, é Jesus que traz a salvacio. E Jesus
gue vence o diabo. Ele sai e vai embora [...]. Taide ndo presta, o ciime, o vicio naquela
familia, o diabo esta la, entronizado na familid’[(culto, 14/10/2007).

Ao voltar-se para Deus, teriam a vitoria e a recamsp ja aqui na terra, ndo somente
no céu, apdés a morte. As pessoas vao a igreja soalole um deus vitorioso e transbordante
de alegrias e béncaos, nao querendo mais ouvidsergque falam de um deus inquisidor e
censurador. Em outro culto, disse o pastor em segapao: “O que Deus te prometeu, ele vai
cumprir [...]. Vocé tem um Deus que cuida de vacg [Deus ndo esqueceu de vocé, ele tem
um milagre para vocé” (culto, 16/09/2007).

Deve-se viver no mundo, relacionar-se com os deraislo Deus como primazia.

Conforme os pastores:



A situacdo ndo € muito facil para muitas familidasgente observa que até na
elite, com pessoas de bens, tem 0s seus viciadogud®a droga € inimiga que

leva para isto, induz a pessoa a ser viciada, emesta, quando Vvé, ja esta

dependente. Entdo, em todas as classes existeoapeEpendentes que precisam
de recuperacgéo. (lg. Assembléia de Deus)

A gente ndo pode dizer que ndo tém fé em Deus. kepa vem da falta de
educacao, de instrucdo, de preparo dessas peBspass, temos um mundo que
¢ muito egoista [...]. E uma injustica social muiande. Para quebrar esta
injustica social ndo é brincadeira. Por causa @ddse®m, 0 homem pensa mais em
si do que no outro. No Evangelho ama Deus de todacéo, de toda alma, e o
préximo como a si mesmo [...]. O verdadeiro evangébiblico, ele procura
ajudar o préximo, procura repartir um pouco de dea®s, ele tem mais visdo
social. Ele é revestido por amor, por compaixdaer @judar o outro [...]. Como
resolver isto, eu ndo tenho uma coisa clara. (igsivharia)

A pobreza para aqueles que compartilham essa ppgeale mundo, decorre de uma
situacdo individual, tanto do que tem mais, porqueido pelo egoismo, pelo anseio do
ganho facil, que o leva a explorar seus empreggumigando-lhes salarios injustos e a nao
ajudar os mais necessitados, quanto do que nadapteque uma forca fora deste mundo,
maligna, o estaria impedindo de prosperar, derfeemprego, a casa propria. Somente pela
fé em Deus e Jesus seria possivel superar estadoe;estaria dominando a vida do crente.
Em todos os cultos ouvimos o pastor destacandoessielade de expulsar o demonio da vida
de cada um: “Creia que vocé nao € um derrotadaedrqguem anda com Jesus ndo é um
derrotado”, (culto, 23/09/2007); “Vim para os denodnde satanas e me tornei um beberréo,
membro de quadrilha [...]. S6 melhorei quando muplgia o lado de Jesus”, (culto,
14/10/2007).

Mas, o pobre, ainda segundo essa concepc¢ao, tapdmema estar nessa situacao por
falta de vontade de trabalhar, considerando powsadario e a tarefa cansativa, e por isso nao
ter disposicdo e preparo para viver em comunidade.

A despeito de alguns dos pastores entrevistadaegeoem da Igreja Catdlica e da
distancia no tempo e no espaco, ainda € signifzati presenca de resquicios de algumas
idéias dos reformadores protestantes no discurfidates espirituais das igrejas pentecostais.
A titulo de exemplo, citamos o reforgo a idéia de q fiel deve ter uma vida dedicada a Deus



e as suas determinacdes. Os que o temem devem segslileis, porque conquistar bens e
honras sem as béncéos divinas, como os impiossenoge, de nada valera, por ser obra do
maligno. Essa é a razdo para todo o crente depasitavida nas maos de Deus, porque,
segundo o pastor entrevistado, € assim que o aenfeeus alcancaria béngéaos:

As igrejas cristds, evangélicas principalmenteamisnais a questao espiritual.
Porque quando vocé esta bem com Deus, vocé o@teocum estado de espirito
tranquilo e isto vai dar condi¢Ges de vocé encoraeinhos que vém solucionar
a sua questao fisica [...]. A Biblia diz claramegtee a questdo espiritual é o
fundamental na vida do ser humano [...]. Vocé estddo condicbes de vocé
encontrar psicologicamente um caminho para que wvecda resolver a sua
situacao [...] quando a pessoa esta bem espirieimadnela tem fé, vai em busca
de emprego, tem animo [...]. Dificilmente vocé wamgélicos pedindo esmolas.
Sempre na propria igreja ja tem a assisténcia lspu@gatende aos necessitados da
igreja. (Ig. Assembléia de Deus Madureira)

Sob esse ponto de vista, 0 homem que deseja ad8dsede Deus deve afastar-se de
toda a maldade e mau pensamento. Se algo de basudbder, ndo o atribuira a si mesmo, a
sua habilidade, diligéncia e boa fortuna, sende@aspPreconhecendo-o como o autor, e a ele
agradecera. E uma concepcdo de vida e fé reforgmtiamaticamente pelos dirigentes
religiosos, os quais também insistem em afirmarayfedta de Deus leva o homem a cometer

erros:

Desde o principio do mundo, teve pessoas que soffebires existem desde o
principio. Mas, Deus sempre mandou ajudar os pol@eSalmo 41 diz. Na
verdade, até chegando o final para a vinda dedCiistudo isto sdo sinais que ha
de acontecer. N&o s6 no Brasil, mas em todas &&54§¢.]. Assim como o corpo
morto esta sem o espirito, assim a fé sem a olnarta. As pessoas drogadas
caem nessa situagdo por motivo de falta de um doidBalvez a ter uma ajuda
religiosa, que venha orar. O principio de crianga gue faz a pessoa ter uma
criacdo, uma orientacdo do que ndo é bom. O ensimtanmeligioso ajuda muito
as pessoas a sair disso [...] precisa que a geatpetas pessoas e eles deixem
Deus operar, fazer coisas lindas na vida deleslesi se tornam comprados e

comecga a sentir uma vida nova, transformada pgiriesSanto de Deus. Quem



transforma essas pessoas ndo é uma religido, ligidaeue aplica um trabalho
do Espirito Santo de Deus. Quem liberta o homemnaulher € Jesus Cristo,
através do Espirito Santo. As igrejas que témteabalho e cré no Pai, no Filho e
no Espirito Santo e ora, em nome de Jesus, pos pesaoas, ela alcanca tirar
essas dessa situacdo [...] aquelas pessoas jéixando, vai esquecendo aquele
vicio e vai envolvendo nosso meio com louvor, calmracdo, com oragao, com
lagrimas e com jejum por eles também [...]. Um fdia@i para os politicos “as
igrejas faz muito esse trabalho. Mas, isto cugterjeSabe o que é€ ficar 2 a 3 dias
sem por comida na boca, pedindo a Deus?” E Deus. dleve coisas que Deus

me ouviu com 20 minutos [...]. (Ig. Missbes Muns)ai

Ainda em conformidade com as idéias dos principsfisrmadores, Deus manda que
se faca o bem a todos que necessitam, mesmo qa@r parte seja indigna de receber tal
beneficio. Todos os bens que o crente tem, foradosd@or Deus em depdsito, com a
condicdo de que sejam usados em beneficio de Béiss. O fiel devera por a servico de
seus irmaos todas as suas faculdades, ndo pensand® mesmo, mas buscando o bem
comum da Igreja. Portanto, deve ajudar o pobreoesd&no aspecto material, mas também no
espiritual, porque é preciso prepara-lo para etdrem inimigo que o impede de vencer na
vida, colocando obstaculos para que se torne uratddo.

Os pastores reproduzem essas idéias em seus dsaomo se vé a seguir:

Eu creio que toda caréncia, toda necessidade ésgansabilidade, em primeiro
lugar da igreja, mais até do que do Estado. Eo geé os governos devem cuidar
sim. Mas, a primeira necessidade do povo, de madal,gaprendemos com o
préprio senhor Jesus. Ele diz ‘os pobres tereipeegonvosco’. Entdo, este algo
gue Deus tem colocado sobre nés como igreja. [Estérento de fazer algo por

agueles mais necessitados. (Com. Nova Alianga)

Eu posso pregar amor para vocé e tentar demormstiar. Mas, se isso nao for
materializado, ndo tem valor [...]. Quando nés destramos a nossa fé com a
obra, € diferente. A Alianca € um braco socialgtaja. A Aliangca € uma forma

de demonstrar tudo isto que nos ensinamos na.iggan. Boas Novas)



Precisa de ajuda, a fé e as obras. Se a gentéas@ fado fazer também. Precisa
das obras. Deus manda, € biblico [...]. (AssemloléiBeus)

As religides pregam a caridade como maior virtuderaalcangada. O encontro com

Deus dar-se-a de forma mais completa quanto méés$ praticar e viver a caridade, além da

fé e da esperanca - denominadas virtudes teolagai$orme Sao Paulo, no capitulo 13 de

sua carta a comunidade de Corinto (1Cor 13). Al@norhcdo para superar ou amenizar as

dificuldades espirituais e materiais, o atendimeamueles que vivem no limite da

sobrevivéncia também se tornou motivo de atendétn gue alguns fiéis precisam mais do

gue oracgéo e alimento para a alma, por apresentifenidades materiais, como a falta de

alimentos, roupas e remédios. Os dirigentes espisitdas igrejas pesquisadas constataram

gue pregar palavras de fé e conforto ndo eramieutfics, as necessidades do corpo também

eram prementes, como relataram nas entrevistas:

A igreja entende que nao pode dar apenas a Bilnlaags pessoas. NGs temos que
dar também o pado, muitas vezes aqui hoje a lutauio ngrande para dar a
comida, as vezes o remédio. N6és temos uma ass@stéagai hoje que nés
atendemos os velhinhos da igreja. E nés temos umistério especifico para
atender isto, para levar cesta basica, para levathinho para fazer fisioterapia,
para receber aposentadoria, até para pagar a ltardegle de 4gua e luz [...]. E
isto é feito todo dia, porque todo dia tem gentégngja pedindo ajuda e comida.
E uma coisa que a igreja realmente ndo pode n8ggr.pessoa evangélica, seja
catolica. Nao tem religido nenhuma [...]. (Ig. ldzMundo)

O (bairro onde ficava a igreja) Santa Terezinhauakgépoca era uma favela. A
Assembléia de Deus Madureira ajudava as familia$. Hazia cestas basicas.
Mas, naquela época ajudava mais com comida e orb@otinha igual hoje em
dia. Tém as creches para estar ensinando [..3e(Akléia de Deus Madureira)

A Alianca existe e é a entidade-mée da Comunidaxes Blovas em questdo de
area social. Até hoje n6s damos assisténcia a snfaitailias. Ndo apenas com
cesta basica, mas uma assisténcia integral, combeesm amor, com dedicagéo.
NGs temos um projeto, dentro da Alianca, para miamtatrabalho com criancga,
escola, escola de inglés, de futebol. E o asile, fquinterditado pela justica, €



uma coisa que ndés queremos resgatar [...]. Eu posgar amor para vocé e
tentar demonstrar amor. Mas, se isso nao for rafiradlo, ndo tem valor [...].
Quando ndés demonstramos a nossa fé com a obraréndd. A Aliangca € um
brago social da igreja. A Aliangca é uma forma dmalestrar tudo isto que nés

ensinamos na igreja. (Com. Boas Novas)

Na verdade, a idéia de que a caridade deve sdcgutatem favor do mais pobre esta
presente em todas as falas dos pastores, porgqoediser uma determinacdo de Deus que
esta expressa na Biblia. Citamos dois pastorealmprelaram explicitamente esta questao:

E biblico, olhar, caridade de Deus, os necessitafiue sd0 areas que precisam
ser ajudadas. Por exemplo, os drogados, pessoasntfaen no vicio, depois se
arrependem. Tem que ter uma ajuda. E tem sido mosit@cuperados. E outros
necessitados, todo lugar tem, principalmente ossasmdrmaos da fé. [...]
Adquirimos uma chicara para funcionamento do Cetdrbibertacdo de Vidas e
Recuperacdo de ToxicOmanos, Resgate, para aterndimendrogados e
alcodlatras, onde temos visto almas recuperadadsssa até batizadas com o
Espirito Santo. Na area social, a igreja aindaacoatm a Associacdo Nova Vida,
devidamente registrada nos 6rgaos publicos munggipataduais e federal, e que
atende familias carentes da propria denominagdoaecamunidade. (Ig.

Assembléia de Deus)

[...] NOs temos um principio, que é o principioRiavra de Deus, principio da
pratica do amor [...]. O amor ndo € um sentimeAt@ratica do amor € um
mandamento [...]. A Comunidade Boas Novas tem, raegprocura viver isso
muito forte, essa pratica do amor. O carinho cormpeasoas, indistintamente. Se
ele é um mendigo, se ele é um pobre, se ele écomNds ensinamos isso para 0s
nossos lideres, ensinamos isso para a igreja. @ oig entendemos que mesmo
aguela pessoa que esta no mais baixo grau do whoglas, ela é filha de Deus e
precisa ser amada [...]. O toque, o carinho, aesm@de, o amor. Isto faz a

diferenca [...]. (Com. Boas Novas)

Nas entrevistas verificamos que a iniciativa pasaacdes assistenciais se deu por
motivacées emocionais, espirituais e pessoais migetes diante do que se apresentava em



seus templos. A orientagdo que partia da admigdrano que se refere ao atendimento as
situacdes emergenciais das familias, limitava-aenaministério, geralmente formado por
mulheres. Cabe destacar que a Assembléia de Dens éxcecdo porque se voltou para a
area social por conta de uma orientacdo da prhjgiarquia.

De acordo com Monteiro (1999), que analisou asemstacOes da pobreza e as
praticas de assisténcia da Igreja Evangélica Adeééantle Deus no municipio do Rio de
Janeiro, a Convencdo Geral das Assembléias de mewrasil (CGADB), ligada a Igreja
Assembléia de Deus, sistematizou a pratica assiatams seus quadros com a criacdo do
Conselho Nacional de Assisténcia Social, em 19%/Cenvencdo Nacional das Assembléias
de Deus no Brasil do Ministério Madureira (CONAMAB3timulou suas igrejas filiadas a
dar maior atencdo a acao assistencial.

Segundo os defensores da acao assistencial, aleeedaaridade procede do coragao
e possibilita uma relacdo de unido e comunhdo carutim, o irméo, que é considerado a
imagem de Deus, a quem se deve prestar toda hamnaree quem garante a salvacao ao rico
e ao pobre, a recompensa de uma vida eterna pesumal e paz, pelas acdes de acolhimento
e humildade: ao primeiro porque ajudaria e ao ssgpoerque aceitaria o que lhe é oferecido.
N&o conceberia o conflito e a discordia entre gtammais e quem tem menos. Alias, onde a
caridade se fizesse presente, as desavencas @esgijgam.

Segundo essa perspectiva cristd, a auséncia deagefaria uma relacao fraterna, de
irmaos em condi¢cédo de igualdade, porque um estarianelhor situagéo social e econdémica
do que o outro: 0 que tem mais conquista a redeaitdwes da doagdo, da esmola, visto que
o Reino de Deus nédo é acessivel para quem temgsrhgétts materiais e ndo ajuda aquele que
nao tem condicOes de se manter; e 0 que tem mesrost que ambos conquistem a
salvacdo, porque aceita sem reclamar o que lhed@, désto que por sua inaptiddo, ndo
conseguiu sobreviver sem a beneficéncia de outifim, uma mutua aceitagéo (SILVA,
2006).

Essa situacéo resultou em uma relacdo de submisaapal aquele que tem menos
sujeita-se a vontade e as orientacbes de quem tais) pois sua condicdo material e
espiritual é consequéncia de problemas individoai®spirituais que nao foram superados,
necessitando da intervencao de outra pessoa nmed&eaote a vontade de Deus, portanto, mais
capacitada para aconselhar, orientar, educar.

Como as igrejas ndo estdo isoladas do que se pass®u redor e sofrem as
consequéncias do que ocorre fora de suas paredgwetiso ampliar sua “cobertura”, ou
seja, se antes a prioridade era a oragéo, a @liaertacdo, depois, quando cresceu o nimero



daqueles que iam em busca de solu¢bes para sdaksnpas cotidianos, foi preciso responder
com acles caritativas, sob pena de perder fiéia pairas igrejas que apresentavam uma
resposta satisfatoria @ demanda. O pastor destatasituacdo durante a entrevista:

O mesmo desemprego que bate na porta de quem ma@raa € 0 Mesmo

desemprego que atinge a pessoa que freqlentaja igoos os dias. Dai a
necessidade da igreja de manter esta assistégcj@aet 0s membros da igreja.
Porque seria incoerente que uma pessoa que frequed igreja evangélica ou
gue nao é evangélica ela passe fome [...]. Se t@mé&compromisso com a sua
igreja, a sua igreja tem responsabilidades para\am@. Entéo, a igreja faz um
esforco muito grande para pelo menos manter os nesnala sua igreja [...]. (1g.

Luz do Mundo)

Explica Bourdieu (2004, p.51) “o interesse religidem por principio a necessidade
de legitimacdo das propriedades materiais ou sigasdassociadas a um tipo determinado de
condicOes de existéncia e de posicao na estrubwial, sdependendo portanto diretamente
desta posi¢éo [...]", ou seja, 0 interesse rel@ids grupo a quem se dirige a mensagem visa
confirmar e legitimar suas condi¢cdes materiaisvélicas de existéncia. Assim, a eficacia e
o alcance da mensagem religiosa serdo maiores @angae se adequarem as necessidades
do crente, considerando-se a posicdo que este oeupsatrutura sécio-econdmica, para que
melhor possa responder aos seus medos, ansiedexiesceativas.

Portanto, as praticas e crencas religiosas de umda dgreja tém de estar em
“harmonia quase miraculosa” com os interesses iosbg de seus membros, ndo se
esquecendo que esta harmonia nada mais é do gesulbado de uma reinterpretacdo e
readequacdo da mensagem disseminada pelos disggetitgosos, de forma deliberada ou
“de modo inconsciente apenas pela forca das ledifdado cultural” (BOURDIEU, 2004,
p.51), para atender o grupo de seguidores e assiamtg, reforcar e reproduzir o poder e a
hegemonia perante 0 mesmo.

Outro aspecto que mais uma vez destacamos refere-fs¢o0 de que essa mensagem
também serve a interesses extra-religiosos, quel garantir e legitimar uma dada ordem
social e politica, que se pretende apresentatifigascomo uma ordem designada por Deus,
a qual, portanto, deve ser aceita por todos oseseGomo bem destacou Bourdieu (2004, p.
72): “por estar investida de uma funcdo de manéte@ ordem simbdlica em virtude de sua



posicdo na estrutura do campo religioso, uma ungdib como a Igreja contribui sempre para
a manutencdo da ordem politica”.

A eficécia e eficiéncia da mensagem religiosa prdaria religido serdo tanto maiores
guanto mais assegurar umbitus que orienta 0 modo de ser, agir e pensar dos d@is
vistas a reforgar e legitimar uma situagdo socipbitica de uma determinada sociedade.
Esse fato podemos constatar a partir da fala dompagla atitude que foi adotada diante de
uma situacdo que se apresentava como ameaca a potigca:

O (pastor) Enéias Tonini da Igreja Batista fez uavimento de oragdo em 1963.
Ele levantou esse movimento ‘Vamos orar para oiBi@sBrasil esta passando
por uma fase muito perigosa, a ponto de tornapswinista.’ E ai foi declarado o
Dia Nacional de Oracéo e Jejum, 15 de novembrd988,1o dia todo. As igrejas
evangélicas do Brasil orando a favor do Brasil psalvacdo do Brasil [...].
Ficamos mais de 20 anos, todo o dia 15 de noverobaado. iamos as 6 horas da
manha para a igreja e ficAvamos até as 6 horeardia drando a favor do Brasil.
Orando pela paz, orando pela nagéo, orando pelergoy...]. Eu sempre fui uma
pessoa que achei que a oragao podia ajudar megisplver problemas nacionais.

Se ndo tivesse a oracao talvez fosse muito pgrMissionaria)

Para alguns lideres a mensagem religiosa além fdizan as palavras de Deus,
também deve destacar a importancia de ajudar asejencontram em precérias condigbes
de sobrevivéncia. Levados pelo principio de qugudaaao pobre € determinacdo biblica,
alguns pastores resolveram acatar esta orientag@ando e organizando instituicdes que
atendessem as necessidades dos mais carentes dendieniais, além do atendimento as
caréncias espirituais do crente.

A fé, embasada na emocéo e subjetividade do pas@rleterminacdo de obedecer
aos designios de Deus orientavam e fundamentavdéiaade criar instituicbes assistenciais.
Na verdade, o caminho seguido pelos pastores foospara enfrentar os problemas sociais e
mais para amenizar as dificuldades cotidianas, g@iacordo com a teologia pentecostal, o
Espirito Santo garantiria, por meio do batismo,lemifude do corpo e da alma, tornando
homem e mulher integros e completos e em condigéesuperar as aflicbes financeiras e

emocionais. Conforme os pastores:



[...] nessa época, um grupo de pessoas sentiu essiedade de vocé ter uma
entidade até para facilitar este atendimento comwuxilio do poder publico.

Dentro daquilo que esteve ao nosso alcance nosdizee acredito que nés
fizemos bem. Muitas pessoas que foram colocadageaimente ndo tinham
nenhuma condicdo de moradia. Algumas delas atéemaonr Entdo, naquele
momento foi muito importante, acho que serviu ao pwposito. (Ig. Luz do

Mundo)

Depois que o homem cré, obedece e pratica, ela passufruir béncéos, atraves
da fé. Vocé adquire de Deus uma coisa que ndo &ntes. Realmente, como é
gue vai acontecer uma cura? [...]. A Biblia ensidale Jesus. Quando vocé pede
em nome de Jesus, o nome dele tem poder. Vocéysofteir do nome dele. (lg.
Missbes Mundiais)

[...] porque se alguém tem que fazer alguma caiseepte mundo € a igreja. H4
coisas que nés as vezes ficamos esperando queeongd@ca, mas que a igreja
tem a sua responsabilidade primeira. E quandoegaigicorda para isto, havera
sempre uma resposta, tanto da parte social, dasgsgscomo da parte de Deus,
especialmente. Quando nos propomos a obedecernsadbade Deus, as suas
ordens, ele vai cuidando, ele vai suprindo, ele a&bengoando, ele vai

prosperando. Infelizmente, algumas igrejas crigd@isse fechando, que por deixar
de cumprir o seu chamado primeiro perderam a vieag@ se tornaram uma

organizacdo politica, comprometidas com tantasasoigle ndo tem nada a ver

com o chamado de Deus para a igreja. (Com. Nownéd)

No6s também passamos a enxergar a necessidadéaladraocial, em 1964, com
o Lar Betéania, de Maringa. Eu fui nomeado como igegge e a minha esposa
como secretaria do JUBIM, um orfanato. Aqui, em 696undamos o Lar

Esperanca, que atendia maes solteiras e depoisdmaamos em creche. Em
Maringa, também um trabalho de assisténcia so@ash @mjudar os pobres.
Comecgamos um novo lar, em Nova Esperanca. Um euatrdrés Lagoas. Eu fui

presidente da JUBIM por 6 a 9 anos. Criamos tode &sbalho de assisténcia
social, porque acho que o Evangelho ndo é s6 adpiaite, também é corpo. E
Jesus foi exemplo disso: pregava para coracdo,ghara para o espirito. Mas,



cuidava dos pobres, dava de comer, curava os esdeaudava 0s necessitados.
Os evangelhos tém que se preocupar com 0 esgbitoa alma e com o corpo. O
homem completo, ndo é s6 uma parte. Esse trabaibexpandido para muitas

igrejas. Tanto os pentecostais, como os tradigot@&n trabalhos sociais. (lIg.

Missionaria)

Logo de inicio, perceberam que era necessario adapmtvangelho a realidade social
gue se apresentava. Citamos, como exemplo, o doaram a instituicdo assistencial criada
pela Igreja Missiondria, cujo interesse inicial erdar uma casa de “recuperacdo para
prostitutas”, visto que o centro urbano de Lond@épaesentava um nuamero expressivo de
mulheres que sobreviviam oferecendo servicos sexdhdas, ao conversar com algumas
dessas mulheres, a esposa do pastor e também dwadiadinstituicdo assistencial descobriu
gue a maioria das que la se encontravam haviamesioiglsas de suas proprias casas: “elas
foram tocadas de casa ha 30 anos atras, os pai®legé@vam estas coisas. Conseguiam o
apoio la, mas depois tinha que ficar para pagassim, redirecionaram o projeto e iniciaram
um trabalho com maes solteiras expulsas de casdoi@we seu relato:

Comegamos com 2 mocas, daqui a pouco ja tinhamasdd ja tinhamos o
limite, 8 mocgas [...] a gente internava a moca t@% meses de gravidez, porque
antes dos trés meses ela conseguia escondemhpa]uma oficina de trabalhos
manuais [...] depois a gente vendia para ajudampaoguinho na despesa. Ela
ficava dos trés meses, tinha a crianca, ela pad#t fa enquanto precisasse,
arrumar um emprego, que era dificil [...]. Até 19A8s ficamos s6 com maes
solteiras e o bercério [...] tivemos que fazer wmehe. SO para essas criangas,
das mées que estavam desempregadas. S6 que agpocenaparecer os pedidos,
guando vi, estava com 90 criancas. Até 1988, endatede solteira e a creche.
Como ja tinha passados 20 anos, as coisas mud@rgmblema ja ndo era um
problema social [...] os pais aceitam, a socie@@g@g¢a. Resolvemos acabar com a

casa da mae solteira e ficamos s6 com a creche.

A medida que o tempo avancava, mudancas no camiitic@y social, cultural e
econdmico iam se acumulando, ocasionando novosangas na vida individual e coletiva da

sociedade. Esse foi um periodo em que se vivia foma repressdo militar, quando as



liberdades civis e politicas foram suprimidas, carproibicdo de manifestacdes coletivas,
assim como movimentos sociais e politicos.

A perseguicdo e a repressdo aos que se colocavana coregime levaram a prisdo
homens e mulheres, principalmente das classes snédégacampo econdmico, esta mesma
classe média teve o0 acesso a bens de consumdatazilassim como o lucro das grandes
empresas aumentou substancialmente, gracas &p@ddndmica que promoveu o chamado
milagre econdbmico, mas cujos beneficios e vantages chegaram para a classe
trabalhadora.

Por outro lado, foi nesse contexto soOcio-histogre se deu a revolugdo sexual e
cultural, tendo como marco fundamental o aparedinela pilula anticoncepcional, que
possibilitou separar o sexo da reprodugdo humabardar assuntos como prazer sexual,
doencas sexualmente transmissiveis, hormoénios, paesa, ejaculacdo precoce, foi deixando
de ser tabu, com trocas de informacgdes entre hagnewnher, entre a mulher e seu médico e
entre as proprias mulheres. Um novo comportamentgefado, ocasionando por sua vez um
novo codigo moral.

Dessa forma, as instituicbes também tiveram de apapsr um processo de
readequacdo a essa nova realidade, que, por syaamementava novas demandas. A
fundadora e diretora da instituicdo, profissional @rea da educagdo com experiéncia
profissional nas cidades do Rio de Janeiro e S&Ppercebeu a mudancga de valores e
adaptou a mesma a realidade socio-cultural quesmdinava.

As demais igrejas também buscaram ajustar-se asessedade que emergia das
mudancgas que se operavam em todos 0s campos,apuisey igreja integrada as demandas
de seu publico-alvo:

A finalidade da Alianca € ser um brago social d&j& junto & comunidade,
prestando um servigo social, aquilo que Jesus riade fazia, servico social na
comunidade [...]. O evangelho é transformacao mateyocé nédo pode visualizar
o evangelho apenas na salvagéo da alma, enquasnto @prpo esta padecendo. A
obra social da igreja € fundamental para cumptegiralmente o evangelho. O
evangelho € libertacdo de todas as mazelas, de @s&layarras, sofrimentos,
prisdes [...]. Quando Jesus Cristo multiplicou ésge os peixes, qguando Jesus
Cristo curava os enfermos, ele estava cumprindmpggito do Pai, na libertacdo
integral do ser humano. A obra social na igrejaidddmental para cumprir o
propésito de pregacédo do evangelho. (Com. Boas$)ova



[...] Nés temos um trabalho que nasceu com a rassgada em Londrina, vendo
as muitas necessidades das pessoas, sentindawdddidie, hoje menos, mas na
época que ndés chegamos, trabalhar com as pessoggerdaria. Muito
analfabetismo, muita ignorancia, muita falta deerdimento nas coisas de Deus,
muita violéncia ja naquela época. Entdo, n6s peonas ajudar. E vendo que toda
a ajuda era pouca e que precisavamos nos orgaeigy sentido, ja com a igreja
formada, com seus estatutos formados, nés abrimom roportunidade dentro
dos nossos estatutos, em criar uma assisténcial,seolocando dentro dos
estatutos da igreja local, ja reza que a visdogdgai € se expandir através de
livros, de literatura, de escolas, de ajuda pes3amlo aquilo que uma entidade
filantrépica pode fazer. (Com. Nova Alianca)

As igrejas surgiram para atender a demanda de gmese#o da sociedade, nao
somente pela vontade de uma pessoa, ou seja, tiw. P& mudancgas que se operaram no
campo social, cultural e econbmico levaram a budEaespostas que as denominacdes
religiosas tradicionais ndo davam, ja que a madotepde seus fiéis pertencia a classe média
dos centros urbanos, em sua grande maioria alfades. Igrejas cujo ritual era mais
elaborado, e cuja pregacéo era mais afinada canteyesses dessa classe, mas ndo atingia as
necessidades e anseios de um segmento social @seiacrrapidamente, como 0sS
desempregados, 0s sub-empregados, os trabalhadat@s expulsos do campo que
migravam para as cidades, as empregadas domésticas.

Como a competitividade religiosa crescia vertiggmoente, caso a igreja nao
atendesse as expectativas e necessidades devidos @or solucdo, consolo ou explicagdo
para seus tormentos - fisicos e emocionais - ést&sariam em outra igreja aquilo por que
tanto ansiavam. Neste sentido, a competicdo regaxirrou-se em decorréncia do excesso
de ofertas, o que exigiu que as igrejas adequassenacdo evangelistica e missionaria as
expectativas de seus fiéis: se, por um lado, asmssproclamavam em suas pregacgdes que a
conversao e o louvor a Jesus Cristo possibiliam@ontrar conforto para as aflicdes do dia-a-
dia, como testemunhamos em um culto: “E maravillqisando vocé esta em aflicdo e tem
onde recorrer, Jesus Cristo [...]. Quando vocéaergm crise, lembra que vocé tem Jesus
Cristo” (culto, 05/08/07), por outro, alguns esteraan suas atividades para agbes mais

intramundo, junto a seus fiéis e futuros fiéis. G@afirmou o pastor:



[...] Existe uma grande possibilidade da pessoaamde vida quando ela comeca
a ouvir a pregacdo do evangelho. E muito importanteente ver na pratica o
efeito que o evangelho produz na vida das pesblt#asé apenas o fato de vocé
oferecer para a pessoa uma cesta basica ou ugidoeNa verdade, o evangelho
oferece uma possibilidade para a pessoa mudaddeNos temos casos aqui em
Londrina de pessoas que foram tiradas la da sadatbebedeira. E essas pessoas
se levantaram mesmo, com toda a fé, emocionalp@esspiritual e hoje esta
pastoreando igrejas. NOs temos um pastor que egaphastoreando aqui em
Londrina e ele foi alcodlatra no Novo Amparo. Eemtg, num trabalho que foi
realizado ali durante algum tempo, trabalho de deagvangelismo de rua e a
gente ia, e a familia precisava de uma cesta bd3@a uma cesta basica. Mas,
ndo ia s6 com cesta basica. la com aquele incemtigtivacdo. E muitas pessoas
se levantam nessas acoes. (Ig. Luz do Mundo)

Os demais pastores apresentaram argumentos setaslh@ara justificar a acgao

assistencial da igreja na qual se congregam:

Para cumprir com o propésito do evangelho. O evhogé transformacédo
integral. Vocé ndo pode visualizar o evangelho apema salvacdo da alma,
enguanto que o corpo esta padecendo. A obra stzcigreja é fundamental para
cumprir integralmente o evangelho. O evangelhbeftiacdo de todas as mazelas,
de todas as garras, sofrimentos, prisdes [...]Jn@udesus Cristo multiplicou os
paes e os peixes, quando Jesus Cristo curavaersnest Ele estava cumprindo o
propdsito do Pai, na libertacdo integral do serdmnon A obra social na igreja é
fundamental para cumprir o proposito de pregacaevdmgelho. (Com. Boas

Novas)

A preocupacdo do pastor com a area social se dmdqguainda estava na igreja que
ajudou a fundar em Londrina. De acordo com seugpdstvista, o0 amor e a fé em Deus
deveriam ser demonstradas com obras junto agquaesada possuem. Por isto, fundou a
instituicdo assistencial Alianca na década de 18nfes se chamava Sobasluz; mas, com a
sua saida da Igreja Luz do Mundo seus dirigentesint@ram na nova denominagdo o

trabalho assistencial:



A Alianga, que antigamente era a Sobasluz, sur§ilBth anos atras. Eu fui o
primeiro secretario da Alianca [...]. A Sobaslumca foi da (Igreja) Luz do
Mundo. A Sobasluz era um grupo de pessoas. Tindsope de outras igrejas e da
Luz do Mundo. Como eu sempre fui da Luz do Mundsgmpre fui o presidente,
ou secretario, ndés agregavamos na Luz do Mundo. £onmha saida, como toda
a diretoria era ligada a nés, essa entidade, adbudlundo néo teve interesse de
continuar, porque tinha o asilo. O asilo era mtriabalho, era muita doacao. NGs
assumimos a Sobasluz, até que ha 7 anos atrastram&ormamos ela em

Aliancga.

O pastor da Igreja Luz do Mundo também afirma cue a saida de um grupo da

igreja, este levou a instituicdo assistencial junto

A atual diretoria que estava, no ano de 1999, asoas que estavam na direcao
da Sobasluz se desligaram da igreja e na saida@haram mudando o estatuto.
Houve uma assembléia e mudaram o estatuto e edgarfi responsaveis entdo. A
Sobasluz deixou de existir e o asilo, que estayadt a SOBASLUZ, deixou de
estar ligado a Igreja Luz do Mundo e passou a eglado a esta outra

comunidade evangélica. (Ig. Luz do Mundo)

Essa situacdo confirma o que j& fora constatadderscdo a area social ndo era uma
determinacao da instituicdo religiosa, mas paréiurebtivacdo pessoal de um pastor que se
voltou para a situagao de pobreza de homens e reslda comunidade. Destacamos a fala
do pastor da Ig. Sagradas Missdes para reforcaarmmgumentacdo. Sua igreja voltou-se para

a area social desde o inicio de sua fundacao, paegundo ele:

[...] hA um entendimento de que uma igreja é fguendo ela tem um trabalho de
evangelismo e doutrinagao forte, quando tem unalinabassistencial forte e ela
mostra a cara para a sociedade. Este entendimembode muito tempo. O

evangelismo, a doutrinacéo e o trabalho socialmBrnipé. O entendimento é de
gue a igreja ndo pode ficar dentro das 4 paredasd@a ‘Jesus salva, Jesus é
bom'. E a hora que a crianga chega desamparadaenédugar para amparar,

chega uma pessoa que esta passando fome, ‘Jesus, éras ela ndo tem o que
comer. Nés tinhamos que fazer alguma coisa. E arogara a sociedade que a



igreja estd cumprindo uma funcdo também social.ciida dos seus membros,
doutrinando-os, estabelecendo comunh&o, valorizamdmdo, abengoando. Ela
evangeliza, leva a palavra aos que nado sédo aindaertmos. Mas, ela atende as
necessidades. E a visdo da pessoa como um toddiniémos essa visdo. Isto
foi ficando cada vez mais forte dentro de nds.kgradas Missdes)

Outra igreja que também se voltou para o atendomés criangas de familias carentes
em decorréncia de motivacdo de seu dirigente asgifoi a Assembléia de Deus Madureira.
Quando o pastor-fundador faleceu em 1980 e sewsssues ndo deram mais a devida

atencao a instituicdo, ela fechou. Conforme redatseus sobrinhos:

[...] teve uma época que nds estdvamos com 25 awi@1cas, de um ano para
cima. Nao tinha gente especializada, a gente sodamn uma professora e eram
mais voluntarios que tava trabalhando [...]. O semfristides ndo era pastor, ele
era presbitero, membro, se dedicava muito tamhgmA.Dorcas caminhou até 3
anos atras [...]. A igreja ajudava com o local, gueda igreja, a agua e a luz, que
era a igreja que pagava tudo. Depois separou. QussmEhrou, a Dorcas nao virou
mais nada, quando a igreja comecou a deixar de $ag@arando Dorcas e igreja.
(Assembléia de Deus Madureira)

Como se pode observar do discurso de ambos os¢mshs igrejas, de modo geral,
ndo adotam como politica de acéo a criacdo e magédeale instituicbes socio-assistenciais,
ou mesmo o incentivo para seus membros desenvohatigidades assistenciais. Sao acoes
motivadas por principios e valores dos dirigentsgirituais que, sensibilizados com a
situacéo de pobreza daqueles que se encontranu aedse, partem para acdes mais sociais,
justificando suas motivagdes como uma determinagdlica para amparar 0s mais pobres.

Assim, na perspectiva da subjetividade e submissadeterminacdes divinas, doar
cestas de alimentos e roupas aqueles que batenmta @ igreja requer um ministério
especifico para tal fim, composto por pessoas diggoa executar esta tarefa, as quais
deverdo seguir orientacdes previamente dadagamie o pobre que recebe a doacao deve ter
um comportamento de acordo com as normas estaledepela igreja, ndo reclamar da
qualidade do que ganhou, mas apenas agradecer.aFralagdo pessoal entre doador e
‘pedinte’, em que se estabelece uma dependénsaglmdo para com o primeiro.



E é justamente pelo fato de as aclOes assisterestasem centralizadas mais na
subjetividade e espiritualidade que em razGesrtastecomo direito social e cidadania, que se
levou a desistir de administrar uma instituicao fecar outra, porque houve dificuldade de
atender as exigéncias legais, mesmo as mais ela@resntcomo ter profissionais e nao
somente voluntarios, e aplicar os recursos publongente para o atendimento aos usuarios e
nao para outros fins.

Os pastores responsaveis pela instituicdo asssteonstataram que, além da fé, era
preciso um minimo de capacitacao técnica para mama instituicdo socio-assistencial. A
instituicdo assistencial Dorcas fechou, o asiloaSalz ficou sob a responsabilidade do grupo
gue saiu de uma igreja e fundou outra, agora comorae de Alianga, mas no primeiro
semestre de 2004 sofreu uma investigacdo e foadeckpor determinacdo do Ministério
Puablico devido a falta de condi¢cbes fisicas paraifitnamento, e o centro de educacgéo
infantil administrado pelo pastor da lg. MissGesniliais voltou para a administracao da
Prefeitura.

Quando os pastores criaram as instituicbes sosistasciais, a assisténcia social ndo
era considerada um direito social, mas um podeirtgoumento de barganha, dando-se a
protecdo social em troca de servicos ou votos.ti€mdi como vereadores, deputados,
senadores e governadores, ofereciam a ajuda nhaterao cestas basicas, roupas, remédios,
e em troca receberiam os votos, “criando entre pulpQdo assistida e voluntarios ou
funcionérios uma relacéo vertical e de favoresgum a dependéncia e submissédo tornam-se
condicdes para receber a ajuda eventual” (SILVAR919. 70).

Criar uma instituicdo, ter acesso aos recursosqusbhdo era considerado uma tarefa
complexa, porque ndo havia a necessidade de aterwii#érios estabelecidos, como pessoal
técnico qualificado, ambiente de trabalho — comassdanheiros, dispensas — adequados ao
publico usuario. Era suficiente a vontade de aiamstituicdo e conhecer o deputado ou o
administrador publico que liberaria recurso finarceSegundo relato de alguns pastores,

essa era uma pratica comum:

O pastor Nestor Judith do Carmo durante 12 anos foiesidente. Depois, ele
teve problemas de salde e passou a presidéncia sarehor Aristides [...]. Ele
era muito envolvido com os politicos. Ai, ele cansa verbas, para estar
ajudando. Em 74, eu fiz os documentos para utilidaablica do municipio, do
Estado para conseguir vir esta verba. (Assemb&Ralis Madureira)



No tempo do Belinati me ajudou muito. Quando et&ewareador, quando ele era
prefeito, eu conseguia tudo o que era necessarandg era deputado estadual,
deputado federal. Uma familia que sempre me ajudlato [...]. Mas, a prefeitura

nao tinha esses recursos, para ninguém. Eles tininganverba anual para cada
entidade. No fim do ano eles faziam pagamento pagente [...]. (Esposa do

pastor da Ig. Missionaria)

Quanto ao pastor-fundador da Igreja de Missdes diis) este tem discurso
contraditorio para o engajamento em atividadesi@sgiiais, visto que sua atencdo esta mais
voltada para acdes fundamentadas na emocéo e jetivsddde. Quando indagado do motivo
para iniciar um trabalho socio-assistencial corangras, a motivacao seria o reconhecimento
publico da suposta capacidade de gerenciar umocdateducacao infantil. Cabe destacar que
sua igreja foi fundada em Londrina em 1984, masidoano de 2003 que se deu o inicio da

administracao do centro de educacgao infantil gglya:

Tinha amigos na prefeitura e ofereceram essa creataends. Até ndo seria para
nds tanto interesse em mexer com criangas no pPIeNaiosso interesse mais era
mexer com pessoas adultas, porque o pastorado igpadkar uma assisténcia
melhor para me ajudar. Estamos cansados por castea demos vontade em

investir em pessoas adultas, com libertacao e ess®s. E junto com o governo,
gue ele vem ajudar também no caso, que é o noasejainento. Mas, aconteceu
que foi lancado este projeto e a prefeitura chamads tivemos que assumir
repentinamente. E certo que quando se trata desolmial, n6s cuidamos num
bairro muito carente. A gente ficou comprado pelm@[...]. A prefeitura entrou

num campo que ela ia entrar para a obra sociabnio M0sso nome estava la a
disposicéo, ela ofereceu e nés pegamos [...]. td&aes0sso nome a disposicdo
para pegar a creche. Porque através de pessoascittazhfalou, se nds nao
gueriamos pegar. A diretoria aprovou que podia pelygrefeitura construiu e

passou para nos. (Ig. Missdées Mundiais)

As atividades assistenciais confundiam-se com eelitemo de seus pastores e
voluntarios, 0s quais, a0 mesmo tempo que prestagasisténcia, reproduziam seus
principios religiosos, valores morais e éticos.aEstuacdo podemos verificar na fala dos

dirigentes espirituais das igrejas:



O retorno espiritual é o principal que a igrejeayisdo adianta vocé matar a fome
de uma pessoa se a alma dela esta faminta. E quandméao tem este retorno
espiritual, vocé prefere direcionar a sua atividaae onde tem retorno espiritual
[...].- Mas, mesmo assim, a gente mantém entre rnu®aw uma assisténcia. Mas,
em virtude das pessoas que ndo vinham a igrejavinam dar assisténcia a seus
filhos, ndo vinham as reunides, ndo participavartfi isto foi desestimulando a
minha pessoa...A ndo participacdo dos pais nagladis da creche e também
religiosa. Nés ensinamos religido, nés ensinanpla@ da igreja ‘olha, vocé vai
ser assembleiano quando vocé crescer’. NOs ensingo® a crianca ndo pode
beber, ndo pode fumar, ndo pode falar palavrao.eNssmamos os bons costumes
religiosos para as criangas, que ela seja umacerigne tema a Deus, que venha
obedecer seu pais, em trazé-los no final de sermamacultos. As criancas
aprendiam tudo isso aqui, ia para casa e via acsitudo lar. Nosso trabalho
estava sendo em vdo. E noOs tinhamos pouquissimiascas realmente

necessitadas. (Assembléia de Deus Madureira)

Através da creche Dorcas pais de alunos tém aoe#tatbsus como Salvador e
hoje sdo membros de nosso ministério. (HistériaAdaembléia de Deus em
Londrina, p. 33)

A assisténcia aos que se encontram em precar&;&idunaterial requer mais do que
palavras e frases religiosas ou incentivadoradifiauldades se fazem notar logo no inicio
dos trabalhos, porque os problemas que séo trapidiofiomens e mulheres vao além de
razdes espirituais. No entanto, na implementacéocaminhamento do trabalho social por
agueles que justificam suas acOes em motivacOegitwmp, observa-se o0 pouco
conhecimento que possuem acerca de atividadesnumicanas que exigem planejamento,
organizacao, critérios técnicos, administragao.

Mesmo para aqueles que receberam facilidades der pothlico ou de algum politico
do Poder Legislativo, havia a necessidade de safgumas normas preestabelecidas. A fala
do pastor da Igreja Missdes Mundiais reflete acdifiade de separar praticas de cunho
religioso de préticas assistenciais. Ele diz queldu, juntamente com alguns pastores, a
Associacdo Evangélica Pentecostal do Brasil comopggsito de unir as igrejas pequenas e



construir uma obra social, para atender “pessoesntes € desamparados de rua’, mas

também para atuar em outras areas:

Atualmente nds estamos querendo entrar em outrios e trabalho que venham
beneficiar as pessoas que estdo sofrendo, drogatssmparados de rua,
epiléticos, amparar o desempregado, criancas desadgs. NOs estamos em uma
batalha com essa creche. Mas, 0 nosso plano étiines outras areas,
seminarios [...] convénio da faculdade do ISBL awmssa associacdo, que vai ter
um seminario, a partir de hoje...Aula nés ja temosseminario da Associacéo,
uns 4 anos atras, em convénio com o ISBL, mas ag®¥ ter 0 n0Sso proprio
seminario. Tudo na finalidade de granjear 0s resupara gastarmos em obra
social e atender as pessoas necessitadas. (Igddistundiais)

Indagado quanto ao interesse e preocupagcao coprofemas sociais, 0 pastor
respondeu acerca das dificuldades encontradasepaeaninhar os trabalhos do centro de
educacao infantil mantido pela Associagao:

Eu estou com 2 anos e meio nesta batalha. 30% dseneico pastoral foi tirado,
cuidando da assisténcia social. Eu estou até umuatho cansado. Mas, Deus
tem me dado forca. Estamos com 120 criancas dé @ras. Ndo tem vinculo
religioso. E um trabalho com todas as pessoas,ctengas que nos temos. Jesus
nao colocou placa religiosa, no caso de fazer o datender o necessitado. O
nosso plano de atender o necessitado é porquesndsteos tempos, a nacao
brasileira passa por um grande problema de toxindmgrande problema de
criancas abandonadas que necessita de apoio. hermad este lado, que temos
gue fazer a nossa parte, naquilo que pudermosté@os recurso, mas lutamos
para o recurso, para o que pudermos alcancar. ©thtambém o lado de fora das
4 paredes da igreja, olhamos para o necessitadodguiem vinculo com a minha
igreja, mas € uma vida. (Ig. Missdes Mundiais)

Como podemos apreender de seu discurso, acredifarca do Espirito Santo e da fé
para mudar de vida e encontrar o caminho da paprafperidade e da saude é fundamental
nas palavras e na acdo de pastores e seus fi@sendimento aos mais carentes. Nesse
sentido, o trabalho assistencial, segundo essa&poaa, decorreria da necessidade de atender



as determinacdes de Deus, independente de fili@i§msa. Trata-se de uma a¢ao ancorada
em um trabalho individual, centralizado no pastoem pessoas de sua confianga, ndo de um
trabalho de um grupo ou da propria instituicdagieia, porque, ndo obstante, na maioria das
vezes ser uma atividade prevista nos estatutosedanay ndo € planejada e muito menos
executada por profissionais qualificados para agdes necessarias, como assistentes sociais,
enfermeiras, pedagogos, cozinheiros, zeladore® eutros.

Vimos corroborar, essa afirmacgéo, quando entawiss o pastor e fundador da Casa
de Oracao para todos os Povos — Ministério Sagiaades:

O Brasil ndo tem sido bem administrado pelos nogswernos [...]. Outra coisa é
a visdo, pessoas comprometidas, sérias que nas temmlitica [...]. E também a
igreja, porque durante muito tempo achou que efalabde Jesus. E sdo poucas
as igrejas que se dao este trabalho. Se todo og@@mélico comecasse a fazer
alguma coisa nessa area, 0s evangélicos hoje r&l B& uma poténcia, nds
precisamos fazer muito mais do que fazemos. Mamydigi interesse em construir
um templo, colocar tijolo em cima de tijolo, e adag ficam abandonadas. Hoje
se fala muito em dinheiro, para trazer dinheircapadenominacao aplicar. Mas,
guando se fala da denominacao ajudar as pessdiagem o desemprego, a falta
de planejamento familiar [...] a falta da estrutdeafamilia [...]. Se a crian¢a néo
for educada em um lar disciplinado, ela vai serstidlinada [...] hoje se fala em
pais abandonados [...] tém muitos casais que riveam uma casa para morar e

ja tém filhos na rua [...] e esta situacao tendgravar-se [...].

Em 1988, uma nova Constituicdo foi promulgadameseu artigo 203 a assisténcia
social passou a figurar como politica publica, Weteando-se o Estado como o grande
responsavel pelo enfrentamento da pobreza e osasgémo cidadaos de direito:

A assisténcia social ser4 prestada a quem delassiiece independentemente de
contribuicdo a seguridade social, e tem por olgstiv

| —a protecdo a familia, a maternidade, a infaricedolescéncia e a velhice;

Il — 0o amparo as criangas e adolescentes carentes;

Il — a promocéo da integracdo ao mercado de tnabal

IV — a habilitacéo e reabilitacdo das pessoas gords de deficiéncia e a promocao de
sua integracao a vida comunitaria;

V — a garantia de um salario minimo de beneficimgak & pessoa portadora de
deficiéncia e ao idoso que comprovem nao possuosike prover a propria manutencao
ou de té-la provida por sua familia, conforme dsgpua lei. (Constituicdo Brasileira,
1988)



Portanto, deixou de ser uma acdo exclusiva deaggrej das instituicdes socio-
assistenciais. Passou a ser um dever do Estadmjauo poder publico, nas esferas federal,
estadual e municipal, deveria assumir a respondathd por programas e projetos sociais
voltados para a populacdo carente de bens e sersiguais. Além disso, também houve a
necessidade de as instituicbes se adequarem a@negig da lei, ou seja, melhorar as
condicBes fisicas da mesma, contratar profissioga@lificados para o atendimento a
populacdo usuéria, definir critérios técnicos e pétgrios religiosos para atender aos que
procuram a instituicdo. Ter boa vontade e acredi#aforca de Deus ndo seriam suficientes
para criar e administrar uma instituicdo séciosaescial.

O pouco interesse das igrejas para desenvolwedades sociais vem de longa data.
Sua motivacdo fundamental é a oracdo. As obrasmeile ser essenciais porque ndo séo elas
que levardo a salvagdo, mas a justificacdo peléfigal, conforme palavras dos principais
reformadores protestantes, somente pela fé os pecatiam perdoados. A Unica obra de
todos os cristdos seria formar-se por meio da palde Deus, praticando e fortalecendo
assim, a fé.

A entrada de igrejas nessa seara, isto €, na ac&d, $oi para atender uma demanda
provocada pelo crescimento do nimero de pessoastesy entre elas, seus fiéis, que iam em
busca de conforto e solucdo para seus problemasliatne. Com o aumento da
competitividade no campo religioso, oferecer nas&vigos possibilitaria aumentar o nimero
de fiéis, além de demonstrar respeitabilidade eligddegitimidade social pela preocupacéo
com os problemas terrenos, ou melhor, sociais.

A acao socio-assistencial € uma prética recergegnejas pentecostais; seu exercicio
se d& ao lado de expressdes religiosas guiadaegmientaneidade e pelas emocdes. Basta

verificarmos as justificativas de um dos pastores:

Eu trabalhei na &rea de libertacédo e os frutosaqgente conseguiu foi porque tem
que aliar a libertacdo, a cura e a doutrinacdo.u®a pessoa estda tendo
incorporacdes de espiritos malignos no corpo dé&lgporque houve alguma
brecha. Um sentimento contra o pai, contra a ma®a tdesavenca familiar. Uma
perda significativa de bens materiais. Tem queal#gconde é que abriu-se uma
porta para os demonios, 0s espiritos malignos. &fanta s6 vocé chegar e
expelir aquela coisa maligna. Vai sair hoje, masvedtar amanha. Nos temos

agora que acompanhar a pessoa, orienta-la: ‘vot@ue pedir perdao para o seu



pai, para a sua mae’. As vezes nos vamos junto agressoa para fazer este
acerto familiar, tampar essas brechas por ondel @sté entrando na vida dela.
Ai vamos doutrinando. Isso nés chamamos de cute, &®rto todo, quando a

pessoa estd com o cora¢cdo muito magoado. (lg. Geyhdissdes)

Essa situacdo ocorre porque tais igrejas séo sfride movimentos que se
fundamentaram na subjetividade de seus principaigedtes, que exortaram todos a
experimentar e proclamar sua fé em grandes éxtiaslesivores e oracdes. Por essa razéo, as
justificativas para a atividade assistencial se @dobases espirituais e ndo nas atividades
sociais. Homens e mulheres que vivem experiénobsbases religiosas se voltam para os
problemas sociais, mas o shkabitusreligioso centraliza-se na oragdo e no louvorsees
modo, suas acdes também se justificam em basesyrexds, como podemos verificar na fala

do pastor:

Iniciamos uns anos atrds, mas percebemos que aawdinhamos elementos
suficientes para ocuparmos certas posicoes. Enssosobrecarregaram certas
demandas e dificuldades que achamos melhor porempat esperar. Foi o que
fizemos, mas reiniciamos. E esta atividade ganhaame de SANA, Sociedade

Assistencial Nova Alianca, que esta ligada a igfegal. Funciona como uma

entidade a parte, no sentido de ter seu estatofripr a sua vida propria. Mas
ligada no sentido de receber ajuda e tudo aquépayigreja pode fazer por esta
entidade [...]. Ha dois anos iniciamos um trabadleodistribuicdo de sopdo no
bairro. Deus nos deu uma estratégia para alcanc@ies vidas. Elas recebem o
sopdo, um pao feito em casa, nés temos um gruponmds que faz isto. A

multimistura. E criamos uma creche, que estamagpagdo um grupo, eu calculo
gue umas trinta criancas estdo sendo atendidasrigoanto ndo temos a ajuda

do governo. Mas, Deus ndo tem deixado faltar ossge®. (Com. Nova Alianca)

Romper com habitos e concepc¢bes tdo fortementézados, construir e reconstruir
novas formas de pensar e agir exigiria 0 questiensmne a superacdo dos proprios valores
éticos e cristdos, j& que haveria uma aberturangegiiente compreensédo da realidade social
em gue se esta imerso, o que possibilita elaboraysvalores morais e espirituais.

A pouca experiéncia na area, e com bases esfgritesou a grandes dificuldades
para desenvolver o trabalho socio-assistencial,ivammdo a desisténcia de alguns e ao



confronto de outros com o poder publico no querglipeito as exigéncias legais. Quando a
instituicdo assistencial tem acesso aos recurdulcps, seja das esferas federal, estadual ou
municipal, Ihe é exigido que siga algumas detergdiea legais, como por exemplo, atender a
guem precisar independente de credo religioso Mist@ que o recurso destinado a instituicdo
tem como finalidade basica a qualidade e equidadatendimento ao usuario. Todavia,
constata-se que por vezes ele foi utilizado de mamecorreta ou para outros fins que ndo a
assisténcia aos que acorrem a instituicao.

Essa ma aplicacdo dos recursos tornou-se, em adgaoasioes, foco de conflitos
entre técnicos das Secretarias de Assisténcia |Sooiao assistentes sociais entre outros,
com os diretores das mesmas, jA que eles nao raceitatender as normas alegando
ingeréncia do Estado em uma pratica caritativa,of@tante receberem recurso publico.

A ndo aceitacdo ou adequacdo as determinacdeslesidbs na Lei Organica da
Assisténcia Social, acarretam san¢des que poden &&guspensdo do repasse de recurso,
gerando duas alternativas para 0s seus gestorgderma instituicio com doacdes de
voluntarios ou fecha-la, visto que os gastos pasamsanutencdo sao elevados. Verificamos
essa situacdo quando ouvimos a justificativa datopss para ndo mais administrarem

instituicoes assistenciais:

Hoje estd um pouco diferente. Ao invés de nés termo lugar que nos traz
muitos custos e tem uma legislagdo muito rigida pacé cumprir quando vocé
coloca pessoas idosas para morar num determingdo. lEnt&o, todo o pessoal
para dar assisténcia ali, 0s assistentes socg@aenfermeiros. Isto ficava trazendo
um custo muito alto e a igreja hoje entende quepelde fazer esta mesma
assisténcia para o velhinho sem tirar ele la docsewivio familiar. Nés temos
hoje dezenas de pessoas idosas que a igreja asmstelas ndo estdo confinadas
a um asilo. A gente faz um trabalho junto as fawipara dar condicdo para que
esta prépria familia assista ao idoso la. [...Jo M@ se a gente ainda no futuro tera
uma outra investida dessa, no sentido de constmiroutro asilo. Mas, no
momento esta é a maneira como nds estamos dardassstténcia. A igreja da o
alimento, d4 o remédio, da condi¢cdes de levar aticmgao fisioterapeuta. (lg.
Luz do Mundo)

Tinha 40 criangas, as verbas da prefeitura sengpaenfpoucas [...]. Deram um

prazo para ndés nos regularizarmos. As instalac@&svam muito precarias.



Resolvemos a questdo da cozinha, que era a mais. ggam a despesa que nds
tinhamos, a verba que a prefeitura mandava, na@ geaa cobrir [...].
(Assembléia de Deus Madureira)

[...] As entidades filantropicas s6 sdo convidagaando tem interesse do gestor
publico. Quando a entidade precisa ser apoiad@retisa ter as metas cumpridas
com a ajuda do poder publico, o poder publico njddaa A Alianca chegou a ter
40 idosos. [...] Hoje, se ndo existir uma inversi@ovalores na assisténcia ao
idoso, a crianca, dificilmente as entidades vaoepambntinuar [...]. O poder
publico tem o dever constitucional de dar confode,dar alimento, assisténcia
médica, de dar estrutura basica de manutenca@pai@anca, para 0s jovens, para
0 idoso. Mas, o poder publico ndo da. Quando vaiédater na porta, acontece
como a nossa entidade, em vez de vocé ter o ape® tem uma intervengéao,
porque eles acham que vocé é obrigado a mantdo agué é do poder publico.
(Com. Boas Novas)

De acordo com o pastor da Comunidade Boas Novasymgntinha uma instituicdo
voltada para o atendimento a idosos, os problernasteve com o poder publico foram
causados por uma resisténcia dos técnicos do paddico em reconhecer a atividade da
instituicdo por sua identidade religiosa: “Espeun&ite quando vocé fala que € uma entidade
ligada ao setor cristdo-evangélico. Vocé nota uentacesisténcia do poder publico [...]".

A criacdo de uma instituicdo assistencial pelasjagr baseia-se normalmente em
motivagdes religiosas, levando o atendimento aguple buscam a mesma a também basear-
se em critérios religiosos. O agravamento da pabdezpopulacdo de baixa renda e a sua
procura por solucdes sobrenaturais ou, poder-dezés, miraculosas, levam algumas igrejas
gue nasceram em meio a esse grupo social a respantEnto com oragdes como por meio
de praticas assistenciais.

Essas praticas, como pudemos perceber a partir eddivistas com seus
protagonistas, justificaram-se como tentativas ldéan as péssimas condigbes de vida de
homens e mulheres que procuram as igrejas em leseguda espiritual e material, mas
também como forma de buscar legitimidade em um&dade na qual a Igreja Catdlica
detém, ainda, a hegemonia e entre seus parese dlantonflitos que se davam entre os
principais representantes das denominagdes relg)ios



Porém, mais uma vez valores morais e religiososriahiariam os encaminhamentos
e as agles desenvolvidas nessa area, porque eiasgea transmitir uma mensagem que
levasse a conversdo e aceitacdo da doutrina d@,iggeisso provocava dificuldades,
principalmente quando a assisténcia passou a figorao politica publica, com diretrizes e
normas fundamentadas em direitos sociais que @eveser seguidas pelas mantenedoras das
instituicoes assistenciais.

Quando o pastor e os fiéis da igreja decidiram dundna instituicdo assistencial e
passaram a atender a populacdo carente, ndo gapnisuias emocoes, nem se desfizeram de
seus sentimentos e valores espirituais, suspendendomo se suspendesse uma roupa no
cabide do armario: “acabou o trabalho assisten@ghosso vestir minhas emoc¢des e meus
valores!”. Mas, se viram diante da necessidadesgarar principios religiosos e garantia de
direitos sociais no que se refere a acédo assiatensiitucionalizada.

Algumas procuraram adaptar-se as exigéncias da neis ainda ancoradas
fundamentalmente em principios religiosos, vindo ia ocasionar conflitos com técnicos do
poder publico, co-responsaveis na fiscalizacdontrale das instituicbes que prestam servico
assistencial.

As demais desistiram ou foram levadas a suspendervi;o (como no caso do asilo
Alianca), com a alegacdo de que as exigéncias tapogelo poder publico ndo se
justificavam diante do pequeno recurso financespassado a instituicéo.

De qualquer modo, a presenca de igrejas evangépeasecostais na area da
assisténcia social ainda é incipiente. E as poucasativas foram acompanhadas de
dificuldades e confltos com o poder publico. A legga e doutrina pentecostais,
fundamentando a concepg¢édo de mundwaleitusreligioso de seus membros apresentam-se
como obstaculo a entrada nessa area, porquardgoasiriem um deus poderoso e onipotente
gue possibilitaria a superacao das dificuldaddbgdes.

Proselitismo e defesa dos direitos sociais ndordaam na mesma estrada (sera que
ao menos na mesma dire¢cdo?), porque enquanto ndgegisa mudancas e melhorias sociais
por meio do acesso aos recursos e servicos da @adensob a garantia e protecao do
Estado, o primeiro fundamenta-se na idéia de querga e a pratica religiosa é a garantia de
conseguir prosperidade, saude, emprego.

Quando os caminhos se cruzam, o conflito logo seifesa, visto que sdo duas
concepgOes distintas com poucas possibilidades dergiliarem, ndo obstante alguns cursos
de Teologia ligados as igrejas evangélicas atudbmestarem adotando em seus programas
de disciplinas, temas como missao integral, ac@mlsaesponsabilidade social; mas néao



guestionando a ordem social e econémica estabatmdque exigiria a ruptura com valores
tao fortemente arraigados.

Por esta razéo, acreditamos que as igrejas cujesed espirituais tenham cultivado
em sua formagéo valores como caridade e solidaleedpresentam maior familiaridade e,
portanto, maior facilidade para desenvolver umailtad assistencial onde ndo haja somente
predominancia de um discurso e intencéo religiosess também maior concordancia com as
exigéncias da lei no que se refere a pratica dst@ssia social.

Para a sociedade brasileira, marcada pela mabdigfb de renda e desigualdade
social, oferecer servico assistencial de qualigzgle poder publico e/ou voluntarios nédo é
considerado prioridade, ja que ha a concepcéo eiapa homens, mulheres, idosos, criancas
e adolescentes que vivem abaixo da linha de pobgeatguer ajuda concedida é considerada
suficiente. Como cidaddos sem acesso as riquezasneas garantias dos direitos sociais,
resta-lhes depender da boa vontade e caridadeetosisicidadaos e “irmaos”, porque a fé
lhes restituiria uma nova condicdo de vida. Nesespectiva, se ndo conseguiu vencer a
pobreza o motivo estaria na fraqueza de sua pdidada e pouca vontade de melhorar.

As igrejas e seus membros tém como atividade mangeprioritaria orar e louvar a
Deus. Quando decidem p6r em pratica uma das vatigddogais - a caridade - os problemas
comecam a se manifestar, principalmente quandodetiado de institucionaliza-la, ou seja,
criar instituicdes assistenciais.

Adaptar a préatica da caridade fundamentada no dagra determinacfes da lei, com
base em valores terrenos, exige que os valoregosds sejam reelaborados, exige também
rever o0 modo de pensar e agir. Contudo, esta ésito@cao que poucos estdo dispostos a
enfrentar. Agradecer ou culpar a um deus onipresenpoderoso pelos problemas sociais

existentes aqui na terra torna-se o caminho meabalhoso e doloroso.



CONSIDERACOES FINAIS

Quando demos inicio & presente investigacao watdoram as idéias preconcebidas
acerca do movimento pentecostal e das igrejas quesites em particular que direcionaram as
primeiras indagacoes. Igrejas frequentadas basitenper homens e mulheres dos grupos e
classes mais empobrecidas da sociedade em buscmstHo e alivio para suas angustias e
preocupacdes do dia-a-dia - falta de emprego,rdestib, de saude. Procuramos analisar uma
pratica religiosa que ndo tém por proposito a xéfleou o questionamento acerca da ordem
social e econGmica estabelecidas, como o0 que sevabsom as manifestagdes religiosas que
tém por fundamento a teologia da libertagéo.

Contudo, & medida que a pesquisa avangava, uraareadade ia se descortinando e
possibilitava compreender que a religiosidade macestringe somente a uma racionalidade
gue se constréi a partir de aspectos teoldgicoscmlsgicos, porque, se, por um lado, a
teologia pentecostal, baseada na béncdo do Es@Hatdo, ocupa-se da religiosidade
individual, restrita ao plano sagrado, por outssas denominag¢des pentecostais tornaram-se
um espaco livre de limitagBes a experiéncia do @nat; isto é, a igreja tornou-se o local
ndo sO onde seria permitido e legitimo expor as¢ée® e angustias, na maioria das vezes,
reprimidas no dia-a-dia, como os sentimentos d@rde impoténcia e passividade diante das
dificuldades emocionais, financeiras, de saude, tammbém onde o crente poderia livrar-se
do mal de que estivesse acometido. Se a pratiggioszgl ndo pudesse contribuir para
transformar a sociedade, a0 menos encheria deaegpeo vazio provocado pelas aflicbes e
medo do cotidiano.

Em uma sociedade em que os direitos essenciaig ecesso a saude, educacao de
gualidade, moradia em bairros com infra-estrutd@sida (esgoto sanitario, agua encanada e
coleta de lixo), transporte eficiente, lazer (tamk& um direito!), ndo sdo assegurados, resta
apelar para o sagrado, porgue la existiria um daimsesente que a todos ouviria e, de acordo
com o tamanho da fé, atenderia.

O acelerado processo de urbanizacdo no ultimo ejudd século XX atingiu
profundamente as condi¢cdes objetivas e subjetieamdividuos e grupos, levando-os a se
readequarem a nova realidade que se viram subreefi@onas décadas de 1970 e 1980 os
movimentos sociais e as organizacdes popularesenaasce cresceram, nas décadas
subsequientes constatou-se que estes ndo elimirsratasigualdades sociais, a miséria, a

indigéncia e a dificuldade, para ndo dizer impokddurle, de acesso aos direitos sociais



garantidos na Constituicdo de 1988. Ao contrariaqjue se verificou foi o aumento dos
problemas sociais, com o agravante de a violéntiana apresentar-se cotidianamente na
porta de casa — roubos, assassinatos, trafico tdepenentes, arbitrariedades cometidas por
policiais — seja nas metropoles, seja nas cidagl@sédlio e pequeno porte.

A religido seria o0 meio e a igreja o local ondepseleria reviver, em parte, 0s
sentimentos tdo presentes nos tempos que morapadgmnas cidades ou vilas e as relacoes
gue se estabeleciam com os vizinhos eram baseadaspeito, na solidariedade, na amizade,
na empatia. E as igrejas que ressaltassem e \aseim a emocao e a subjetividade, como as
evangélicas pentecostais, seriam aquelas que podgarantir a proximidade e o reviver
desses sentimentos.

E nesse sentido que acreditamos que o movimeligose ndo seria apenas uma
resposta ao processo de secularizacdo que se mhissemor uma sociedade que se
industrializou e se urbanizou, subordinando os realomorais e principios éticos aos
interesses e as leis do mercado (onde o poder mamm8obrepde-se as necessidades sociais)
e substituindo Deus pela ciéncia, ou seja, pel@matidade técnica e cientifica. As relacdes
sociais passaram a ser mediadas por comportamerdttides baseadas no imediato e na
superficialidade das emoc¢fes e sentimentos, ing@ss® indiferentes as criancas, idosos,
homens e mulheres que vivem em condi¢des inferimceseu minimo necesséario para a
sobrevivéncia, porque seriam considerados “efaitdaterais” ou sacrificios inevitaveis do
desenvolvimento econdémico.

Também né&o significaria esse movimento uma voltaagpado, situagcdo em que as
pessoas procurariam as forgas do céu para encalitriare explicacdo para as questdes que
as afligissem. Na verdade, o movimento religiosagle 0 movimento pentecostal, apresenta-
se sob novas bases, readequando e renovando ossvadicionais tdo caros a homens e
mulheres cada vez mais vulneraveis a uma economiamdrcado, que provoca O
enriquecimento de alguns e a pobreza para o restant

Buscam-se relagbes fundadas no afeto, no desesr deliz, na satisfacao e no prazer,
tendo a liberdade individual e a liberdade de éscabmo essenciais para a conquista da
felicidade no plano terreno, assim como desta@aisgortancia de viver o presente, o agora,
o dia-a-dia, ndo cabendo a necessidade ou a odoigie dedicacdo e filiagdo a uma luta ou
causa, seja ela social, politica ou ambiental, ywrgdo estaria diretamente ligada ao
cotidiano e os resultados se dariam a longo prazo.

Uma espiritualidade reelaborada por meio do sentimde que a sociedade, e nela as

relagbes sociais, comerciais e de trabalho, nderoder transformada, mas reconstruida a



partir de alternativas variadas de viver e pensarqaais possibilitariam ao individuo
compreender qual o seu lugar na familia, no munasesmo no universo.

Segundo esse novo modo de pensar e agir, cadaapessolheria a sua prépria
religido, a sua propria crenga, desde que se asleg|@®s objetivos da mesma. Tal situacao
fez surgir uma profusdo de igrejas, cada uma paocar atender a demanda que se
apresentava. Esse fenbmeno religioso se espalsewcensolidou ao longo das ultimas trés
décadas do século XX e contradisse — ousariamax, diegou — a idéia de que a
secularizagéo atingia todos os homens e mulherdgedentes grupos e classes sociais.

Como a religido sofre, em grande medida, as coBsets do que se opera nos
campos cultural, social, econdbmico e politico, anpeticdo também se faria sentir na
administracao e operacionalizacdo dos bens dec¢salyaima vez que a disponibilidade do
nuamero de igrejas cresceu desmedidamente e oedigerceberam a necessidade de adotar a
l6gica que estd presente na economia de mercadsejau a liberdade de escolha e a
satisfacao individual. Se, por um lado, a diverd&eeligiosa ampliou e dinamizou o campo
religioso, por outro, exigiu criatividade e inidiet de padres, pastores, missionérios e demais
lideres espirituais, como a utilizacdo de variade®s para conquistar novos espagos e novos
fiéis.

Nesse sentido, a atividade soécio-assistencial semiameio para este fim, além de
granjear visibilidade e legitimidade social.

O desenvolvimento econbémico e tecnoldgico que osiBexperimenta desde as
primeiras fases de seu processo de industrializag&oulo XIX — ndo se estendeu para todos
os homens e mulheres. Ao contrario, constata-senae@to ininterrupto da pobreza nos
grupos sociais mais empobrecidos e o agravamestoatalicdes materiais e financeiras dos
estratos médios da sociedade. Tal situacéo afetegaimente as grandes cidades, exigindo
da sociedade civil, isto é, igrejas, organizacOe®-governamentais, associacoes,
cooperativas, sindicatos, estratégias para o seentamento, como campanhas de trabalho
voluntério e a construgdo e manutencao de indbiésigle atendimento as familias em situacao
de risco social, crianca, idoso, pessoa portadegeticiéncia.

Ao longo desses ultimos anos testemunhamos o ikoemt acdes voluntarias,
baseadas em valores como reciprocidade, unidoabaralcdo entre grupos sociais distintos,
como donas-de-casa, profissionais liberais, furdrion publicos, comerciantes, comerciarios.
O sentimento de solidariedade possibilitaria aquaelke exerce acdes solidarias reconhecer o
problema de quem se encontra em posi¢éo de vulléadle econémica e social.



Mas, o0 que observamos é que essas acdes provocapamesmo tempo, duas
situacdes: ao Estado foi possibilitado diminuir sspaco de atuagédo na area social, reduzindo
o orcamento destinado as politicas sociais e o rmirde funcionarios para essa area,
passando para a sociedade civil a responsabilidadgendimento a populagédo excluida de
bens materiais e servigos, ndo obstante a Cogétitule 1988, em seu artigo 203, atribuir a
assisténcia social, ao menos formalmentestatus de politica social publica e impor ao
Estado a responsabilidade de garantir o minimossécie aos excluidos de bens e servigos
da comunidade; e as igrejas atribui-se o exerdiioaridade, permitindo-se-lhe a divulgacao
da mensagem religiosa e de sua doutrina entreve@ssionvertidos, e 0 acesso a recursos
repassados pelo poder publico.

Quanto ao exercicio da caridade, fundado no amte,éa esséncia do cristianismo; a
ajuda e a atencdo aos mais pobres da sociedadeus@ideterminacao do proprio filho de
Deus e fundador do cristianismo. Quanto a divulgad@ mensagem cristd, o contato que
homens e mulheres em precéarias condicdes mat&misom a mensagem divina mostrou-
lhes outros caminhos para aliviar seus problemasefa, a oracdo, o louvor e a fé em um
deus que lIhes asseguraria a vitoria e a mudangaupae vida melhor, tendo a igreja como
orientadora nos caminhos trilhados. O problemaadagéo residiria no fato de apresentar a
palavra de Deus para aqueles que nao gostariastanaen interessados em ouvi-la ou segui-
la, consistindo seu interesse apenas em receloarcaa material ou o servigo ofertado.

Associar assisténcia material e proselitismo tos®wm meio para se aproximar de
individuos e familias com dificuldades materiai®, $or um lado, constatamos que 0s
principios altruistas orientam, na maioria das seae trabalhos solidarios junto as pessoas e
familias empobrecidas — é bem verdade que aqueldesm menos € levado a sujeitar-se a
vontade e disponibilidade de quem tem mais; poroolatdo, verificamos que demonstrar
preocupacao e sensibilidade com os problemas sop&mite conquistar visibilidade e
reconhecimento social perante a comunidade dosfig&p-por mostrar-lhes uma igreja
envolvida com as questdes que explodem ao redao (pterior) do templo, e para o poder
publico, que poderia financiar, com recursos, asqas assistenciais.

Todavia, essas a¢cfes ndo se mostram de facil é®aogrque quando séo realizadas
em instituices assistenciais legalmente consttuigikigem planejamento, gerenciamento,
critérios técnicos de atendimento entre outroscaspeadministrativos. E € por isso que se
observa que os dirigentes religiosos provenienteigreéjas que tém tradicdo na area social —
porque € uma atividade prevista e incentivada pard®utrina - conseguem atender, mesmo

gue minimamente, as exigéncias legais.



Aqueles que ndo conseguem ou pdem resisténciardmsdegais, desistem e voltam
sua atencdo exclusivamente para as necessidad=sama espirituais de seus membros.

A centralidade da prética da caridade segundo ipiagcristdos de amor ao proximo
€ inerente a religido, e, portanto, ndo haveri@deazle ordem legal para o poder publico
intervir nessa acdo. Contudo, quando essa pr&igssstucionaliza e ha o repasse de recurso
publico, justifica-se a fiscalizagéo por parte daldo.

Por fim, gostariamos de, mais uma vez, destacar @umovimento evangélico
pentecostal € um interessante campo de investigdgstdrica, porque permite aos
historiadores interpretar os condicionantes destérheno religioso cujas origens remontam a
apenas algumas décadas. Mas, o grande desafie gyeesenta é a constru¢cdo de um saber
histérico acerca desse fenbmeno, visto que temdmisiear na Sociologia e Antropologia os
conceitos tedricos para compreender e interpretsle eacontecimento que poSSui
caracteristicas e causas particulares, mas quseramterpretado pelo historiador, adquire
contornos inesperados, porque descortina uma realidade, um novo presente.

E nesse sentido que, com a investigacio realizsp@ramos ter contribuido para a
construcdo de um saber histérico acerca das igrejagcostais.



REFERENCIAS

FONTES

1. Escrita:

1.1 Livros de atas do Conselho de Pastores Evaogélie Londrina.
Periodo: 12 de fevereiro de 1944 a 30 de ohaib973.

1.2 Orcamentos da Prefeitura do Municipio de Lovadri

1.2.1 LONDRINA, Prefeitura. Secretaria de Bem-ESacial. Orcamento. Londrina, anos:
1970 a 1973.

1.2.2 LONDRINA, Prefeitura. Secretaria de Saudeari®cdo Social. Orcamento. Londrina,
anos: 1974 a 1989.

1.3 LONDRINA, Prefeitura. Secretaria de Fazendatdgem das Entidades Assistenciais de
Londrina, anos: 1970 a 2004.

1.4 PublicacBes proprias das igrejas:

1.4.1 Congregacdao Crista no Brasil. S&o Paulo:icaréfEditora Augusto Ltda, 2002.

1.4.2 DAMETO, A. SDa tenda ao templd_ondrina: Abragréafica, 2003.

1.4.3 Fundacédo Reviver Reflugio, vida verdaddie=. S&o Paulo - Publicagdo Oficial da
Igreja Pentecostal Deus € Amor, n° 1, p.41-46,dbre de 1999.

1.4.4 GONSALVEZ, M. Como comecou Londrina. Werta - Orgéo da Igreja Evangélica
Assembléia de Deus de Londrina. Londrina, jun. 1995

1.4.5 Histoéria da FundacalidE. S&o Paulo - Publicacdo Oficial da Igreja Pentia¢@eus é
Amor, n° 4, p.39 e p.41, junho de 2001.



1.4.6 Igreja Evangélica Sagradas Missdes de LoadHistérico de FundacaolLondrina,
1992.

1.4.7 Igreja Pentecostal Deus € AmbDoutrina Biblica para os dias de hoj&&do Paulo,
1962.

1.4.8 PINHO, C. JPalavras vivasGrafica ABA: Londrina, 2005.

1.4.9 SANA — Sociedade Assistencial Nova AlianBaletim Informativo da Comunidade
Nova Alianga,Sao Paulo, n° 57, agosto de 2004.

1.4.10 SOUZA, Z. MHistéria da Assembléia de Deus em Londrina: 40 ahasdrina,

1999.

2. Oral:

2.1 Entrevistas com os pastores das igrejas:

2.1.1 Pastor da Igreja Comunidade Boas Novas, \estieconcedida em 13 de outubro de
2005.

2.1.2 Pastor da Igreja Assembléia de Deus — Miiist#e Madureira, entrevista concedida
em 04 de outubro de 2005.

2.1.3 Pastor da Igreja Miss6es Mundiais do Brasitrevista concedida em 10 de junho de
2006.

2.1.4 Pastor da Igreja Missionéria, entrevista editta em 12 de junho de 2006.

2.1.5 Pastor da Igreja Casa de Oracgdo para todpsvas — Ministério Sagradas Missoes,
entrevista concedida em 30 de junho de 2006.

2.1.6 Pastor da Igreja Assembléia de Deus, enteesisicedida em 20 de julho de 2006.

2.1.7 Pastor da Igreja Luz do Mundo, entrevistaeditla em 16 de mar¢o de 2007.

2.1.8 Pastor da Igreja Comunidade Nova Aliancaegigta concedida em 26 de setembro de
2007.

2.2 Entrevista com o presidente do Conselho deoRastconcedida em 06 de outubro de
2005.



2.3 Entrevista com a co-fundadora da instituic@istencial Lar Esperanga, concedida em 03
de julho de 2006.

2.4 Entrevista com 0s sobrinhos do pastor-funda&torLondrina da Igreja Assembléia de
Deus — Ministério de Madureira, concedida em 23agiesto de 2007.

3. Fonte elaborada na pesquisa de campo a partir ddbservacéo participante:

3.1 Culto da Igreja Comunidade Boas Novas, em Ii@ateo de 2007.

3.2 Culto da Igreja Comunidade Nova Alianca, end@%narco de 2007.

3.3 Culto da Igreja Assembléia de Deus, em 31 dearde 2007.

3.4 Culto da Igreja Casa de Oracao para todoswasspeMinistério Sagradas Missfes, em 01
de abril de 2007.

3.5 Culto da Igreja MissGes Mundiais, em 15 del aler2007.

3.6 Culto da Igreja Comunidade Nova Alianca, end@2bril de 2007.

3.7 Culto da Igreja Assembléia de Deus — MinistdedMadureira, em 06 de maio de 2007.

3.8 Culto da Igreja Luz do Mundo, em 10 de junh@d@?7.

3.9 Culto da Igreja Assembléia de Deus — MinistdedMadureira, em 05 de agosto de 2007.

3.10 Culto da Igreja Missionaria, em 19 de agost@@D7.

3.11 Culto da Igreja Comunidade Boas Novas, eme0&tembro de 2007.

3.12 Culto da Igreja Luz do Mundo, em 16 de setendar 2007.

3.11 Culto da Igreja Comunidade Boas Novas, emel€etembro de 2007.

3.13 Culto da Igreja Assembléia de Deus, em 22tmsro de 2007.

3.14 Culto da Igreja Casa de Oracao para todoswassp- Ministério Sagradas Missdes, em

14 de outubro de 2007.



LIVROS E PERIODICOS

ABRANCHES, S. H.; SANTOS, W. G.; COIMBRA, M. Rolitica social e combate a
pobreza Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1987.

ADUM, S. M. S.Imagens do progresso: civilizacdo e barbarie emdrova: 1930 - 1960
1991. Dissertacédo (Mestrado em Historia). Univard&Estadual Paulista, Assis, S&o Paulo.

ALVES, J. M. Historia da Assisténcia Social aos Pobres em Laradri940-19802002.
Tese (Doutorado em Histdria). Universidade EstaBaalista, Assis, Sado Paulo, 2002.

ALVES, M. H. M. Estado e oposi¢do no Brasil (1964 — 19&8®ed. Petropolis Vozes, 1985.

ARIAS NETO, J. M.O eldorado: Londrina e o Norte do Parana: 1935 -7%91993.
Dissertacdo (Mestrado em Histéria). Universidad&&@e Paulo, Sdo Paulo.

ASARI, A. Y.; TUMA, M. M. Aspectos histéricos, fisicos, econdmicos e ingitaés do
Municipio de LondrinaLondrina: Secretaria Municipal de Educacao, 1@&gumento-
Consulta.

BARDIN, L. Andlise de conteudd.isboa: Edi¢cdes 70, 1977.

BATALHA, C. O movimento operario na Primeira Republicgio Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2000. (Colecao Descobrindo o Brasil)

BATISTA FILHO, J.O Projeto Cura no Parque Guanabara — uma Politicagtama de
renovacao urbana em Londrind985. Tese (Doutorado). Universidade de Sao P&alo
Paulo.

BERGER, P.LO dossel sagrado: elementos para uma teoria sogicdédda religido Séo
Paulo: Paulus, 1985.

BOURDIEU, P.A economia das trocas simbolic&sed. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004.

Esboco de uma teoria da pratic@RT.1Z, R. (Org.)Pierre Bourdieu Sao
Paulo: Ed. Atica, 1983. p. 46-81.

Os usos sociais da ciéncia: por uma sociologiaicéiro campo cientifico
Sé&o Paulo: Ed. da UNESP, 2004.

BRASIL. Constituicdo dos Estados Unidos do Brd&3igponivel em
<www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituic&oAcesso em 22 fev. 2007.

BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa dosBr&rasilia: Senado Federal, 1995.

BRASIL. Lei Organica da Assisténcia SogiaP 8.742 de 7 de dezembro de 1993. Brasilia:
Senado Federal, 1993.

CALVINO, J. Institucion de la religion cristianaBuenos Aires: Nueva Creacion, 1967.



CAMPOS, B. L. Na forca do Espirito: Pentecostalisteologia e ética social. In:
GUTIERREZ, B. F.; CAMPOS, S. INa for¢a do Espirito: os pentecostais na América
Latina: um desafio as igrejas histérica8&o Paulo: Associagcdo Evangélica Literaria Pendao
Real, 1996. p. 49-61.

CAMPOS, L. S. Protestantismo historico e pentetiesta no Brasil: aproximacdes e
conflitos. In: GUTIERREZ, B. F.; CAMPOS, S. Na forca do Espirito: os pentecostais na
América Latina: um desafio as igrejas historic&8o Paulo: Associacdo Evangélica Literaria
Pendao Real, 1996. p. 77-120.

CAMPOS, L. Pentecostalismo, converséo e constrdedacos sociais no Brasistudos de
Religidao.S&o Bernardo do Campo, v. 16, n° 22, jun. 200254109.

CAMPOS JUNIOR, L. de C. Pentecostalismo e é&mpdsio Vol. 8, n° 38. Sdo Paulo:
ASTE, julho de 1995. p. 201-205

CANCIAN, N. A. Cafeicultura paranaense: 1900-1970 — Estudo dewdnyas 1977. Tese
(Doutorado em Histéria Social), Universidade de Béaolo, Sdo Paulo.

CESAR, W.; SHAULL, RPentecostalismo e futuro das igrejas cristds: presas e desafios
Petrépolis: Vozes, 1999.

CESARIO, A. C. Cindustrializagéo e Pequenos empresarios em Londfaitiba:
Grafipar em co-edicdo com a Secretaria da Cultu@ Esporte do Governo do Estado do
Parana, 1981.

CESARIO, A. C. C. Norte Novo - a expansao da fribate seu contetdo simbélico. In: PAZ,
F. M. Cenarios de economia e politicauritiba: Prephacio, 1991.

CORTEN, A.Os pobres e o Espirito Santo: o pentecostalismBrasil. Petropolis: Vozes,
1996.

COSTA, H. M. P. Pietismo: um desfio a piedade eodogia.Fides ReformataSao Paulo, v.
IV, n° 1, p. 5-26, Sdo Paulo, 1999.

DENOMINACOES. SCHLESINGER, H.; PORTO, Bicionario Enciclopédico das
Religides Petrépolis: Vozes, 1995. Vol. I.

DATA. Dicionario da Lingua Portuguesdio de Janeiro: Ed. Nova Fronteira, 2001.

DINIZ, Rita de Cassia Damih problematica da assisténcia na sociedade visiguma
séculos VI e VII: um estudo comparativo dos modedssstenciais masoniano e isidoriano
2004. Dissertacdo (Mestrado em Historia Comparadiastituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeim dRiJaneiro.

ELIADE, MIRCEA. O sagrado e o profano: a esséncia das religi@ Paulo: Martins
Fontes, 2001.

ELIZONDO, V. Cura pentecostal e libertacéo: respaist teologia da libertacéo.
Concilium’265 - Ecumenismo, Petrépolis, p. 63-69, 1996/3.

FAUSTO, Boris.Trabalho urbano e conflito sociabao Paulo: Difel, 1977.



FEBRVE, L.Martinho Lutero: um destind.isboa: Bertrand, 1976.

FERREIRA, F. O movimento puritano e Jodao Calvifides ReformataSao Paulo, v. IV, n°
1, p. 27-39, 1999.

FISCHER, J. HMudanca para o futuroCuritiba: Encontréo Editora; S&do Bernardo do
Campo: Inst. Ecum. P6s-Graduacao em Ciéncias dgidel1996. (Introducao).

FRESTON, P. Breve historia do pentecostalismo leiesi ANTONIAZZI, A. et al.Nem
anjos nem demonios: interpretacfes sociologicapatdecostalisma ed. Petropolis: Vozes,
1996. p.67-159.

GADAMER, H. G; FRUCHON, PO problema da consciéncia histéricaed. Rio de
Janeiro: Ed. da FGV, 2003.

GAVETTI, N. A dignidade politica administrativd.ondrina: Cotacao, 1998.

GUSMAO, R. A ideologia da solidariedad®evista Servico Social e Sociedago Paulo,
n° 62, p. 93-112, 2000.

HANS, J. C Histdria do culto protestante no Brasb&o Paulo: ASTE, 1989.

HASEL, G. F. O dom de linguas em | Corintios 12Rdrousia Sao Paulo, ano 1, n° 1, p.
19-49, set. 2000.

HOBSBAWM, E. JA era das revolugdes 1789-184Bed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.

HAYDEN, W. Trépicos do discurso: ensaios sobre a critica diéuca. Sdo Paulo: Edusp,
1994.

HOUTART, F.Mercado e religiaoS&o Paulo: Cortez, 2003.

IAMAMOTO, M., CARVALHO, R. Relac¢des sociais e servi¢o social no Brasil: esliteo
uma interpretacéo histérico-metodolégicaed. Sdo Paulo: Cortez-Celats, 1990.

JOHNS, C. B. Cura e libertagéo — perspectiva pestatConcilium265 — Ecumenismo,
Petrépolis, p. 55-62, 1996/3.

LE GOFF, JHistéria e memoriaCampinas: Ed. UNICAMP, 1990.

LOZANO, J. E. A. Prética e estilos de pesquisaigbha oral contemporanea. In: AMADO,
J.; FERREIRA, M. MUsos & abusos da historia ora® ed. Rio de Janeiro, Ed. FGV, 2006.
p. 15-25.

LUTERO, M. Da liberdade do Cristdo (1520): prefacio a Biblgao Paulo, 1998.

Obras selecionada$orto Alegre: Ed. Concordia/Sinodal, 1987. Vol. 1

MACCHIA, F. D. Linguas e profecia — perspectivateenstalConcilium265 —
Ecumenismo, Petropolis, p. 79-86, 1996/3.

MAGALHAES, A.C.M. O Espirito Santo como tema cehtta teologia: conflitos,
perspectivas, desafiogia Teoldgica Curitiba, n°® 2, p. 67-102, dez. de 2000.



MARIANO, R. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismBrasil Sdo Paulo:
Ed. Loyola, 1999.

MENDONCA, A.G. Sindicato de magicos: pentecostatiscura divina (desafio histérico
para as igrejasRevista de Estudos de Religi&#o Bernardo de Campo, n° 8, p. 49-83,
1992.

O celeste porvir: a insergcéo do protestantismo masB. Sdo Paulo:

ASTE, 1995.

Protestantes, pentecostais e ecuménicos: 0 canigmose® e seus
personagensSao Bernardo do Campo: UMESP, 1997.

MENDONCA, S. R.; FONTES, V. MHistoéria do Brasil recente: 1964 - 1992 ed. Sao
Paulo: Ed. Atica, 1996.

MESTRINER, M. L.O Estado entre a filantropia e a assisténcia soco Paulo: Cortez,
2001.

MOLLAT, M. Os pobres na Idade MédiRio de Janeiro: Ed. Campus, 1989.

MOLTMANN-WENDEL, E. Espirito e corpo: resposta femista. Concilium265 —:
Ecumenismo, Petropolis, p. 70-78, 1996/3.

MONTEIRO, Claudia Regina Tendrids representacdes da pobreza e praticas de
assisténcia entre pentecostais: 0 caso da AssesntidéeDeus1999. Dissertacdo (Mestrado
em Servigco Social) — Departamento de Servigco Sde@ttificia Universidade Catolica do
Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.

NETTO, J.P. FHC e a politica social: um desastra pa massas trabalhadoras. In:
LESBAUPIN, I (Org.).O desmonte da nac¢do: balanco do governo FR&ropolis: Vozes,
1999. p.75-89.

OLIVEIRA, F. A economia brasileira: critica a razdalista CEBRAP Sao Paulo, n° 1,
1976.

ORO, Ari PedroAvanco pentecostal e reacao catoli€etrépolis: Vozes, 1996.

ORTEGA, O. Ecumenismo do Espirito Santo. Ne.forca do Espirito: os pentecostais na
América Latina: um desafio as igrejas historic&8o Paulo: Associacdo Evangélica Literaria
Pendao Real, 1996. p. 231-244.

PADILLA, R. Misséao integral: ensaios sobre o Reino e a igr§ao Paulo: Fraternidade
Teoldgica Latinoamericana — Setor Brasil e Tem&ichlicacbes, 1992.

PAIVA, A. R. Catdlico, protestante, cidaddo: uma comparacaoeirasil e Estados
Unidos Belo Horizonte: Ed. da UFMG; Rio de Janeiro: IRJE2003.

Pacto de Lausanne. Lausanne, Suica, 1974.



PROENCA, W. de L. Mdltiplos pastoreios: trajetéréasnpactos de novas expressées
evangélicas na cidade de Londrina. In: MUZIO, R(®Xg.).Revolucao silenciosa.ll
Brasilia: Ed. Palavra, 2006. p. 35-61.

QUIJANO, G. Del S. Algunos aspectos de la caridast@ncial altomedieval. Los primeros
hospitales de la ciudad de Le&tvdia Historica Salamanca: Ediciones Universidad de
Salamanca, v. lll, n® 2, p. 157-171, 1985.

ROLIM, Rivail Carvalho.O policiamento e a ordem: repressao e violénciandrina 1948 -
1962 1996. Dissertacdo (Mestrado em Histdria Soci&aeuldade de Histéria, Universidade
Estadual Paulista, Assis, 1996.

SEPULVEDA, J. Nascido de novo: batismo e espiriperspectiva pentecostal.
Concilium/265 — Ecumenismo, Petropolis, p. 122-17896/3.

SILVA, C. N. Poder publico municipal e Sociedade de Sao Vicgateéaulo: dois modelos

de atuacgdo na area da assisténcia social em Loadi864 — 19881999. Dissertacéo
(Mestrado em Historia Social) — Faculdade de Histdsniversidade Estadual Paulista, Assis,
Séo Paulo.

Servigo Social, caridade e politicas$ésténcia social: aproximacdes e
divergénciasPraia Vermelha: Estudos de politica e teoria sodrib de Janeiro, n°12,
p.202-224, 2005.

Igreja Catolica, assisténcia sociakigade: aproximacdes e divergéncias.
Sociologias Porto Alegre, n°15, p. 326-351, jan/jun 2006.

SILVA, L.R. da. Algumas considerac¢des acerca depeg@iscopal nos centros urbanos
hispanicos — século V ao VHistoria: Questdes & Debate€uritiba, n® 37, p. 67-84,
jul./dez. 2002.

SHIMBA, 0O.Y.; UREN, F.H.RLondrina, Cidade-Cenario_ondrina: Midiograf, 2000.

SOARES, L.T.O desastre sociaRio de Janeiro: Record, 2003. (Colecado Os Pordaés
Desordem Mundial)

SPOSATI, A. et alAssisténcia na trajetéria das politicas sociaisdil@iras: uma questao
em analise22 ed. Sao Paulo: Cortez, 1986.

SPOSATI, AVida urbana e gestao da pobre&#o Paulo: Cortez, 1988.

SPOSATI, A., FALCAO, M. C., FLEURY, S. M. TOs Direitos (dos desassistidos) socids
ed. Séo Paulo: Cortez, 1991.

SPOSATI, A (coord.)A assisténcia social no Brasil 1983 — 199@0 Paulo: Cortez, 1991.

VIANNA, M. L. A. A emergente tematica da politicacal na bibliografia brasileirdIB, v.
28, p. 3-41, 1989.

VIEIRA, E. Estado e miséria social no Brasil: daie a Geisel. 3 ed. Sdo Paulo: Cortez,
1987.



VILAR, P. A transi¢céo do feudalismo ao capitalisimm.SANTIAGO, T (Org.).Do
feudalismo ao capitalismo: uma discusséo histérEad. Sdo Paulo: Contexto, 2000
(Colecéao Textos e Documentos; 2). p. 37-49

WEBER, MAX. Os trés tipos puros de dominagao leggtiin: COHN, G. (Org.WEBER 3
ed. Sdo Paulo: Atica, 1986. p. 128-141.

A ética protestante e o “espirito” do capitalism®ado Paulo: Companhia das

Letras, 2004.

Economia e sociedade: fundamentos da sociologigpoeensivaVol. 2.
Brasilia: Ed. da Universidade de Brasilia, 1999.

Economia e sociedade: fundamentos da sociologigpoeensiva4 ed. Vol.
1. Brasilia: Ed. da Universidade de Brasilia, 2004.

WULFHORST, I. O pentecostalismo no Bra&iktudos teolégicossao Leopoldo, n® 1, p. 7-
20, 1995.

YAZBEK, M.C. Classes subalternas e assisténcia so8ab Paulo: Cortez, 1993.

A politica social brasileira nos éigefilantropizacao da questéo social.
Cadernos do CEASalvador, n° 164, p. 37-51, jul/ago 1996.

SITES

http://www.infobrasil.org.brAcesso em 02 de agosto 2004.

www.brasil2010.orgAcesso em 02 de agosto de 2004.

http://www.sepal.org.brAcesso em 03 de agosto de 2004.

http://www.ibge.gov.brCenso Demografico 2000. Acesso em marco de 2004.

www.assembleiadedeuslondrina.comAcesso em 06 de junho de 2005.

BIBLIOGRAFIA CONSULTADA

BIELER, A. O humanismo social de Calvin®84o Paulo: Ed. Oikoumene, 1970.

BITTENCOURT FILHO, J. Remédio Amargo. In: ANTONIAZZA. (Org.). Nem anjos nem
demadnios: interpretacdes socioldgicas do pentetissia 2 ed. Petropolis: Vozes, 1996. p.
24-33.



BONI, L. A. de.Escritos seletos de Martinho Lutero, Tomas Miinézéoao Calvino
Petrépolis: Vozes, 2000.

CAMPOS, H.C. Crescimento de igreja: com reformaaon reavivamentoRides Reformata
Sé&o Paulo, v. I, n° 1, p. 34-47, jan/jun 1996.

CAMPOS, L.STeatro, templo e mercado: organizacao e marketmgmh empreendimento
neopentecostaSao Paulo, Vozes/Simpésio/lUMESP, 1997.

CARNEIRO, C.B.L. Concepcbes sobre pobreRavista Servico Social e Socieda&o
Paulo, ano XXVI, n° 84, p. 66-90, 2005.

CHARTIER, R. A visédo do historiador modernista. AMADO, J.; FERREIRA, M. M.Usos
e abusos da Historia OraB ed. Rio de Janeiro: Ed. da Fundacdo Getuliga&r2006. p.
215-218.

LEONARD, E.O protestantismo brasileird540 Paulo: ASTE, 1963.

GEERTZ, C. Areligido como sistema cultural. Aninterpretagéo das culturafio de
Janeiro: Zahar ed. 1978. p. 101-142.

GRAMSCI, Antbnio. Concepc¢do dialética da historiecé ed. Rio de Janeiro: Civilizagédo
Brasileira, 1986.

JACOBI, P. R. Movimentos sociais urbanos numa épdea transicdo: limites e
potencialidades. InMlovimentos sociais na transicdo democréati€&o Paulo: Cortez, 1987.
p. 11-23.

LIMA, A.M.L. A descentralizacdo, o ambiente e asdancas organizacionais da politica de
assisténcia sociaRevista Servigco Social e Sociedaféo Paulo, ano XXIV, n® 73, p. 23-45,
mar. 2003.

MAFRA, C. Os evangélicasRio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2001.

MARTELLI, S. A religido na sociedade pos-moderna: entre seczdapdio e
dessecularizagadséao Paulo, Paulinas, 1995.

PASSERINI, L. A ‘lacuna’ do presente. In: AMADO; BERREIRA, M. M.Usos e abusos
da Histéria Oral 82 ed. Rio de Janeiro: Ed. Fundagéo Getulio \&r2@06. p. 211-214.

RAICHELIS, R. Gestéo publica e cidade — notas salyaestao social em Sao Pallevista
Servigo Social e Sociedgdgdo Paulo, ano XXVIII, n® 90, p. 5-34, jun. 2007.

SANCHIS, P. O repto pentecostal a cultura catdficasileira. In: ANTONIAZZI, A.Nem
anjos nem demonios: interpretacfes sociologicapatdecostalisma ed. Petropolis: Vozes,
1996. p. 34-63.

SEPULVEDA, J. Caracteristicas teoldgicas de umguearstalismo autdctone: o caso chileno.
In: GUTIERREZ, B. F.; CAMPOS, S. Na forca do Espirito: os pentecostais ha América
Latina: um desafio as igrejas histérica8&o Paulo: Associagcdo Evangélica Literaria Pendao
Real, 1996. p. 63-75.



SPENER, P.XRia Desideria Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista, 1996.

SPOSATI, A. Desafios para fazer avancar a poldeassisténcia social no Braikevista
Servigo Social e Sociedgdggdo Paulo, ano XXII, n°68, p.54-82, nov. 2001.

Especificidade e intersetorialidadpalitica de assisténcia sociRlevista
Servigo Social e Sociedgdgdo Paulo, ano XXV, n° 77, p. 30-53, mar. 2004.

SUNG, M. JDesejo, mercado e religid@ ed. Petropolis: Vozes, 1998.

WEBER, M. Rejeicdes religiosas do mundo e suag@@® In:Os Pensadoresséo Paulo:
Abril Cultural, 1980.

YASBEK, M. C. As ambiglidades da assisténcia sdo@asileira apés dez anos de LOAS.
Revista Servigo Social e Sociedagao Paulo, ano XXV, n° 77, p. 5-29, mar. 2004.

ZETOLA, B. M. Da Antigiiidade ao medievo: o crisi@mo e a elaboracdo de um novo
modelo caritativoTempos HistéricqMarechal Candido Rondon, v. 7, n® 1, p. 131-154,
2005.



	CAPA
	FOLHA DE ROSTO
	AGRADECIMENTOS
	SUMÁRIO
	LISTA DE ABREVIATURAS
	COMISSÃO EXAMINADORA
	RESUMO
	ABSTRACT
	INTRODUÇÃO
	1. QUANDO TUDO COMEÇOU
	2. LONDRINA: UM ESPAÇO PARA O PENTECOSTALISMO
	3. IGREJAS PENTECOSTAIS E ASSISTÊNCIA SOCIAL
	CONSIDERAÇÕES FINAIS
	BIBLIOGRAFIA



