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RESUMO

A presente Tese tem como objetivo analisar a racionalizacdo das tradicbes num
contexto de modernidade tardia. A analise tem como ponto de partida as tradi¢cdes
gauchas e sua manifestacdo nos Centros de Tradicdo Gaucha (CTG). O estudo foi
desenvolvido com base na bibliografia especializada sobre o tema e em uma
pesquisa efetuada durante o ENART 2008 - Encontro de Arte e Tradigdo Gaucha,
realizado em 2008 na cidade de Santa Cruz do Sul — RS. Os estudos apontam que a
modernidade tardia traz a tona a reflexividade e racionalizagdo das relagdes,
experiéncias e tradigbes. Tradigdes sao (re)inventadas e, neste caso, (re)inventadas
tendo o CTG como cenario e esta (re)invengdo permite manter os vinculos e a
sociabilidade do grupo sécio-cultural que se reconhece enquanto grupo e se
diferencia dos demais por identificar-se em torno de simbolos, praticas, crencas e
rituais que os une, pois é comum a todos eles, independente do espaco geografico
que ocupem. Na modernidade tardia o carater de ludicidade atribuido as tradicbes
(re)inventadas no CTG é o fio condutor para inumeras relagbes que se estabelecem
nesse cenario e € o combustivel de todas as praticas e rituais vivenciados ali. A
ludicidade das atividades da sentido as praticas tradicionalistas e a toda tradicdo que
foi (re)inventada e que passa a ser racionalizada no contexto de modernidade
reflexiva. Conclui-se que essa apropriacdo do carater ludico das tradicdes e as
relacbes estabelecidas no CTG a partir dos simbolos, praticas e rituais sinalizam que
estamos vivenciando no Brasil um contexto de modernidade tardia. No contexto da
modernidade tardia, a tradi¢gao racionalizada é uma maneira de evitar choques entre
diferentes valores e modos de vida, uma vez que age como articuladora de atores e
grupos sociais, entre as diferentes instancias do mundo social.

Palavras-chaves: Tradicdo; Modernidade tardia ou reflexiva; Ludicidade;
(Re)Invencéo de tradigbes; Tradigdo gaucha
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ABSTRACT

This thesis analyzes the rationalization of the traditions in the context of late
modernity. The analysis takes as its starting point the Gaucho traditions and its
manifestation in the Centers of Gaucho Tradition (CTG). The study was developed
based on the professional literature on the subject and in a survey conducted during
the ENART 2008 - Meeting of Art and Gaudcho Tradition, held in 2008 in Santa Cruz
do Sul - RS. The research suggests that late modernity brings to light the reflectivity
and rationalization of the relationships, experiences and traditions. Traditions are (re)
invented and, in this case, (re) invented having the CTG as a backdrop and this (re)
invention keeps the links and the sociability of the socio-cultural group, that is
recognized as a group, and differentiates itself by identifying them around symbols,
practices, beliefs and rituals that unites them, because it is common to all, regardless
of geographical space they occupy. In late modernity, the character of playfulness
attributed to traditions are (re) invented in CTG and it is the thread for many
relationships established in this scenario and is the fuel of all the experienced
practices and rituals. The playfulness of the activities gives practical meaning to
traditionalists and the whole tradition that has been (re) invented and which is being
rationalized in the context of reflexive modernity. It was concluded that this ownership
of the playful character of the traditions and relationships with the CTG around the
symbols, rituals and practices, indicates that we are experiencing in Brazil a context
of late modernity. In the context of late modernity, tradition is a streamlined way to
avoid clashes between different values and ways of life, since it acts as articulator of
actors and social groups, between different instances of the social world.

Keywords: Tradition; Late modernity or reflexive; Playfulness; Tradition (re) invention,
Gaucho tradition
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INTRODUGAO

Uma pintura. E dessa maneira que gosto de pensar esta Tese. Tracos,
contornos, formas e cores que vao se sobrepondo e dando origem a uma imagem.
Uma imagem que para muitos é abstrata. Para outros é realista. Para mim, sem

duvida, uma imagem verdadeira, Unica.

Com essa metafora ndo pretendo fazer uma aproximacédo entre Arte e
Ciéncia, uma vez que cada uma delas tem compromissos distintos. Meu intuito é
apenas expressar que o desenvolvimento da Tese foi realizado lentamente, a partir
de diversas referéncias, com iniUmeras discussdes, inUmeros processos observados,
assim como na pintura, que cores e tintas sdo usadas, com auxilio de pincéis e
ferramentas, para criar uma imagem, também um processo lento, cuidadoso e que
pretende trazer a luz um pensamento, uma inquietacdo do autor da obra. Com

pincéis e tinta de varias cores fui compondo a Tese que se apresenta.

Nesta introdugdo realizo um esforgo inverso ao realizado nos trabalhos
desenvolvidos anteriormente. Além de situar a analise no campo que escolhi para
aborda-la, falo de minha trajetoria pessoal e fago o uso da metafora da pintura. Um
texto escrito em primeira pessoa e que pretende expor os caminhos que trilhei para
chegar até esta Tese de Doutorado. Fazer isso significa principalmente me expor a

critica e a revelar posi¢cdes pessoais. Mas, acima de tudo, revela meu envolvimento
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com a pesquisa desenvolvida e a minha busca por me fazer compreendida no

exercicio deste trabalho.

Em 1997 quando ingressei na Faculdade de Filosofia e Ciéncias da Unesp —
Campus de Marilia, para iniciar minha graduacdo em Ciéncias Sociais iniciei também
0s primeiros rabiscos desta trajetéria, ainda com tracos leves e cores claras. Para
uma garota de 17 anos n&do s6 a academia era novidade. A prépria vida se mostrava
um desafio, obscura, inesperada. Agarrei-me as atividades académicas para aliviar a
soliddo, uma vez que estava a 1.300 km de distancia de minha familia. Santa Rosa,

no Rio Grande do Sul (RS), era o novo lar daqueles que eu amava.

Na academia, na universidade — universalidade, as descobertas que fiz
nesse primeiro ano de graduagdo conduziram-me a varios questionamentos.
Indagagdes que logo revelaram que o caminho a ser seguido era o da iniciagédo
cientifica. Tomei gosto pela pesquisa e precisava de um tema para me dedicar, algo
que me fizesse contribuir para as discussdes na area a qual escolhi para estudar e
apresentar minhas reflexdes. Durante minhas idas e vindas ao Rio Grande do Sul
naquele ano fui descobrindo, inconscientemente, cores e tragos de uma paisagem

que faria parte de todo meu processo de pesquisa.

Essas idas e vindas me proporcionaram o contato com aquele povo, com
aquela terra, com aquela paisagem, com um estilo de vida, uma sociabilidade
singulares. Para quem nasceu e cresceu no Estado de S&o Paulo, conviver com um
grupo soécio-cultural diferente era sem duvida, novidade. Porém, esse grupo era
diferente da minha experiéncia de vida, mas n&o da minha origem, uma vez que

minha mae € natural do Rio Grande do Sul e considera-se gaucha. Nunca vivi no Rio
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Grande do Sul, nunca partilhei dos costumes e dos simbolos daquele povo, mas isso

esta na minha origem.

E foi para ndo distanciar-me de mim mesma, foi para ndo afastar-me de
minha familia, foi para manter os lagos afetivos que eram a minha referéncia de vida
que decidi que o Rio Grande do Sul seria meu objeto de estudo, o tema central das
pesquisas que iria realizar durante meu Bacharelado em Ciéncias Sociais, a imagem
que serviria de pano de fundo para toda tela que eu iria pintar durante minha

trajetéria académica.

A cada ida e vinda eu me interessava mais pelas particularidades daquele
povo e daquela terra e das paisagens que eu comecgava a vislumbrar. Identificar
suas caracteristicas, desvendar os aspectos da sua sociabilidade passaram a ser
meu objetivo. Meu olhar e meus sentidos — porque todo pintor deve confiar nos seus
sentidos e é assim que me vejo neste trabalho, como um pintor — conduziram-me a
um movimento sécio-politico-cultural conhecido como movimento separatista. O ano
de 1997 foi marcado por diversas noticias na midia sobre esse movimento, que
como eles mesmos se denominavam é uma Instituicdo criada com a finalidade de
elaborar estudos para avaliar as possibilidades de emancipagdo politica e
administrativa dos Estados do Parana, Santa Catarina e Rio Grande do Sul,
desencadeando um amplo debate na regidao sobre o tema de sua autonomia em
relacdo ao Brasil como nagdo, por meio da reforma do regime federalista, com a

adocédo do regime confederado.

E foi assim, elegendo o Movimento Separatista Sulino Contemporaneo como
objeto de pesquisa para minha Iniciacdo Cientifica, que foi financiada posteriormente

pelo CNPq, que dei inicio aos meus estudos sobre o Rio Grande de Sul. Mais tarde,
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em 2000, defendi minha monografia de Bacharelado sobre o tema do movimento

separatista e suas origens.

Como um pintor que se suja cada vez mais com a tinta e, encorajada pela
banca examinadora da monografia de Bacharelado, ja inclinada a inscrever-me no
programa de Mestrado em Ciéncias Sociais, carreguei o tema do separatismo para
esta nova etapa de minha trajetéria. Desta vez, as cores e tragcos estavam mais
definidos, pois a imagem que se formou na minha monografia indicava que a nova
pintura deveria considerar um elemento importante na analise do separatismo: a
etnicidade e a identidade étnica. E resolvi pintar essa relacdo na minha Dissertacao

de Mestrado.

Defendida em 2003, a Dissertacdo com todas as suas formas e cores
demonstrou que o estudo da identidade étnica e da etnicidade eram substanciais
para a compreensdo de movimentos sociais como o Movimento Separatista Sulino
Contemporaneo, entre tantos outros, e que elementos culturais sao representativos

em relagdes do tipo nacional/local, nés/eles.

Foi durante a composi¢cao da Dissertagdo de Mestrado que eu identifiquei
uma imagem que me marcou muito. Uma figura com cores densas e alegres que
ndo saiu da minha mente mesmo apos a defesa da Dissertacdo: a tradigéo.
Tradi¢cdes s&o tragos marcantes na cultura do Rio Grande do Sul. Para o gaucho os
simbolos, praticas, crencas e rituais se materializam nas atividades campeiras e
sociais realizadas no Centro de Tradicbes Gauchas — CTG e fazem parte do seu

cotidiano.
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Resolvi continuar a pintar, conclui minha Tese de Doutorado. Agora, a tela
que apresento tem como tema a tradicdo e a modernidade. O trago mais marcante
dessa pintura é a tradicdo gaucha e sua manifestagdo no CTG: tradicdes que sao
(re)inventadas e racionalizadas nesse espacgo que &, por exceléncia, o espaco para

a manifestacao das tradi¢gdes galchas.

Nesta Tese, vejo a pesquisa como uma pintura. Uma pintura que é
composta com materiais que sdo selecionados pelo pintor: tinta 6leo, tinta acrilica,
aquarela ou guache, pincéis com cerdas finas ou grossas, cores fortes e vibrantes
ou tons pastéis. Cada pintor elege o material e os instrumentos que vai usar para dar
vida a sua inspiragdo. Penso que quando um pintor tem uma inspiracdo, cria uma
idéia e passa a desenvolvé-la na tela. Mas ele tem inUmeros caminhos para criar,
inumeras sao as alternativas para colocar na tela as idéias que estdo em sua mente

e que foram inspiradas a partir da percepgéo do mundo que o cerca, o seu olhar.

E olhares, visbes de mundo é exatamente o que o pesquisador tem. O
problema de pesquisa que apresento aqui € a minha visdo de mundo, s&do 0s meus
instrumentos de pesquisa, os meus referenciais tedéricos e metodologicos, que foram
eleitos a partir da minha trajetéria académica e da minha histéria de vida. Uma
paisagem, um problema de pesquisa que tem como pano de fundo a modernidade
tardia, que traz a tona um contexto de reflexividade e de racionalizagdo das
relagdes, experiéncias e tradi¢gdes. Tradicbes essas que sdo (re)inventadas e, neste
caso, (re)inventadas tendo o CTG como cenario, para manter os vinculos e a
sociabilidade de um grupo socio-cultural que se reconhece enquanto grupo e se
diferencia dos demais por identificar-se em torno de simbolos, praticas, crencas e

rituais que os une, pois é comum a todos eles, independente do espaco geogréfico
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que ocupe: onde ha um CTG sempre havera um espago destinado ao culto das

tradi¢gdes gauchas.

As tradicbes sao (re)inventadas na medida em que estdo intimamente
ligadas ao dinamismo cultural da sociedade moderna. Mesmo (re)inventada a
tradicdo atua como ingrediente necessario no discurso dos guardides da tradigéo.
Esse discurso, entre outras coisas, serve para manter a vinculagido identitaria do
grupo e o sentido de coletividade das agbes sociais produzidas pelos sujeitos ativos

nesse grupo.

Na modernidade tardia, as tradicbes s&o (re)inventadas porque sao
racionalizadas. S&o (re)inventadas com o propésito de criar um cenario no qual se
racionalizam os elementos, os simbolos, as praticas, com o objetivo de assegurar e
prover ideologicamente os individuos a uma seguranga ontolégica, (re)criando suas
identidades, permitindo que o eu contido e reprimido nas sociedades pré-modernas

se manifeste, possibilitando ao individuo pensar a si proprio.

O CTG € o espaco criado para acolher as manifesta¢des da tradicdo gaucha
e é no CTG que faz sentido todo o culto, toda a pratica, toda atividade que envolve
os simbolos e rituais dessa tradigdo. A associacdo em torno dele é livre, basta que
haja a identificagdo com os simbolos e rituais apresentados nesse espago e nao é
cobrado de nenhum membro do CTG que pratique esses rituais fora dali, pois 0 CTG
ndo tem carater normativo e nem pretende regulamentar a vida dos seus membros.
Esse espaco é necessario para manter a sociabilidade e o vinculo daqueles que se
identificam como gauchos. Num contexto de modernidade tardia € o CTG que recria
referenciais tradicionais ampliando-os num cenario no qual as tradi¢cbes sao trazidas

sob o aspecto /udico, ndo para servir de mecanismo de coordenacao das praticas
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sociais, mas sim, para servir de pano de fundo para a sociabilidade, relagbes sociais

coletivas e duradouras estabelecidas a partir da identidade cultural dos gauchos.

Parto do pressuposto que na modernidade tardia o carater de ludicidade
atribuido as tradigbes (re)inventadas no CTG é o fio condutor para inUmeras
relacdes que se estabelecem nesse cenario e € o combustivel de todas as praticas e
rituais vivenciados ali. A ludicidade das atividades da sentido as praticas
tradicionalistas e a toda tradicdo que foi (re)inventada e que passa a ser
racionalizada no contexto de modernidade reflexiva. Essa apropriagdo do carater
ludico das tradicbes e as relagdes estabelecidas no CTG a partir dos simbolos,
praticas e rituais sinalizam que estamos vivenciando no Brasil um contexto de

modernidade tardia.

O sociblogo se encanta com paisagens no decorrer de sua trajetéria. Todo o
encantamento proporcionado por essa paisagem que acabo de descrever traz a tona
a minha subjetividade que pretende compreender a construgdo simbdlica das acdes
e dos elementos que dao sentido as relagbes inerentes ao CTG, e a agao
motivadora existente em todas as praticas e rituais, baseados em simbolos e

crengas, que fazem parte do universo tradicionalista.

E uma busca incansavel por parte do socidlogo para compreender aquilo
que, de acordo com Weber, ndo pode ser compreendido por completo, mas que
mesmo assim, € o objeto de estudo da Sociologia: a sociedade. A Sociologia permite
ao pesquisador, segundo Weber, desenvolver idéias no plano conceitual e utiliza-las
com o objetivo de organizar as a¢des de maneira simplificada para que possam ser
compreendidas de acordo com as limitagcdes do intelecto humano, que é incapaz de

apreender toda a infinita complexidade da sociedade.
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Em consonéncia com a perspectiva Weberiana, o trabalho do sociélogo é
relevante pois trata da consciéncia da acgao, do significado que a agédo tem para o
sujeito. Este exercicio de compreenséo tem origem na subjetividade do sociélogo e é
uma busca incessante pela compreensao de si mesmo e do mundo que o cerca. O
soci6logo materializa essa busca ofertando generosa e despretensiosamente a sua
visdo de mundo, a sua Tese, que como qualquer exercicio racional possui seus
limites. Na minha oferta generosa e despretensiosa, a minha Tese, a relevancia esta
em conhecer e identificar os nexos causais que dido sentido a agido social dos

sujeitos num determinado cenario, o CTG.

Acredito que a melhor maneira de expor essa Tese seja apresenta-la como
uma pintura, como imagens que fui construindo durante toda minha trajetéria. Creio
que esta analogia pode conduzir o leitor a compreensdo dos tragos que me

trouxeram até esta paisagem: tradi¢cdes no contexto da modernidade tardia.

Para apresentar esta tela composta sob a perspectiva compreensiva de
Weber, escolho cinco paisagens, os cinco capitulos que dao forma e razdo a minha
Tese de Doutorado. Ressalto que reconhego que existem muitos olhares sobre a
complexidade da relacdo existente entre tradicdo e modernidade tardia, mas elejo
essas abordagens a seguir como necessarias para a analise a qual me proponho

neste estudo.

O primeiro capitulo tem como objetivo expor o CTG desde sua origem até a
sua estrutura e funcionamento. Para tanto, apresento de modo descritivo, aspectos
relacionados ao Rio Grande do Sul: a ocupacao da regiao, as atividades econdmicas
e 0 povo gaucho. Acredito que essa visdo geral dos aspectos que antecedem o

surgimento do CTG seja importante para discorrer sobre o Tradicionalismo e por fim,
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tratar do Movimento Tradicionalista e do préprio CTG, nas suas mais diversas

caracteristicas.

Sao apontadas no texto as diversas configuragdes histérico-culturais que
constituem o Rio Grande do Sul desde sua histéria de colonizagdo. Nao € objeto de
estudo desta Tese discutir os conflitos étnicos e culturais inerentes do processo de
interacdo desses povos. Na compreenséo do tradicionalismo gaucho n&o descarto
esses conflitos e entendo que sdo partes constitutivas do processo de criacdo da

identidade gaucha, mas limito-me a apenas descrever esses grupos.

Ao falar do Movimento Tradicionalista o objetivo é compreender aspectos
relativos a sociabilidade do gaucho e elementos que fortalecem a relagdo que os
tradicionalistas tém com suas tradi¢cdes. N&o seréo discutidos aqui aspectos politicos
e econbmicos do Movimento Tradicionalista, elementos representativos para a
andlise, mas que neste estudo ndo serdo abordados, por acreditar que nio sao

objeto de analise neste momento.

O CTG é descrito nesta Tese desde sua origem, suas caracteristicas até sua
distribuicdo pelo Brasil e pelo Mundo. No que se refere a sua estrutura e
funcionamento, sdo utilizados documentos do proprio CTG. Esses documentos nao
sdo analisados. Apenas ilustram qual é a estrutura, funcionamento e finalidade do
CTG segundo os préprios tradicionalistas. Reconhe¢o que esses documentos néo
expressam a verdadeira relagdo que os tradicionalistas tém com a sociedade sul-rio-
grandense e brasileira, de modo geral. Mas nao é objeto deste estudo analisar essas

relagdes e nem analisar o discurso tradicionalista.
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A analise sobre modernidade e modernidade tardia ou reflexiva, apresenta-
se no segundo capitulo. Trata-se de uma andlise essencial uma vez que a
modernidade tardia € o pano de fundo para a reflexdo em torno da tradicdo. Em
particular adoto as visbes de Beck e Giddens sobre o tema por entender que séo as
visbes mais representativas de acordo com os instrumentos e referenciais tedricos,

bem como, com as paisagens que fazem parte desta tela.

O terceiro capitulo trata das tradigbes no contexto da modernidade tardia.
Partindo das reflexdes de Hobsbawn, Sahlins, Elias e Giddens, procuro situar as
tradicdes (re)inventadas no cenario da modernidade tardia e como se configura a
relagdo nds/eles tendo como pano de fundo a tradicdo. Para melhor compreender
essa relacao, apresento reflexdes sobre etnicidade e identidade étnica, baseadas

nos estudos de Poutignart, Streiff-Fenart, Barth e Oliven.

O quarto capitulo descreve o aspecto lddico das tradigdes. Partindo das
contribuicdes de Huizinga, este capitulo discorre sobre o ENART — Encontro de Arte
e Tradigdo que ocorre anualmente no Estado do Rio Grande do Sul. Trata-se que
um estudo baseado na observacdo e em depoimentos colhidos durante o préprio
evento, no més de novembro de 2008. Competicdes, festividades e confraternizagao
sdo as marcas dessa atividade que exalta a tradicdo gaucha. Esse evento é o pano

de fundo para discutir a ludicidade nas tradigbes galuchas nesta Tese.

Por fim, o quinto capitulo diz respeito a transmisséo e preservacdo das
tradicbes. Num cenario de modernidade tardia faz-se necessario compreender quais
sd0 0s mecanismos que o CTG tem a sua disposicao para fortalecer o vinculo
identitario de seus membros e transmitir as tradicbes. Este capitulo demonstra,

portanto, como os CTG utilizam a Internet para divulgar, ensinar, disseminar e
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preservar conteudos tradicionalistas por meio da rede mundial de computadores.
Lévy e Castells sdo os principais referenciais desta sec¢ao, além de O’Reilly que
discorre sobre as ferramentas Web 2.0 utilizadas pelos desenvolvedores dos
websites que apresentam conteludo tradicionalista, com objetivo de tornar o
ambiente informacional digital mais interativo e colaborativo para o usuario, qual

seja, o individuo que busca e acessa conteudo tradicionalista na Internet.

Assim como as tradigbes gauchas transmitidas via Internet, oferecidas a
todos, ao alcance de qualquer um, a ludicidade presente nos CTG e no ENART séao

elementos essenciais para discutir as tradicées no contexto da modernidade tardia.

Eis a Tese “A racionalizacdo das tradicdes no contexto da modernidade

tardia: o caso das tradi¢bes gauchas”.



RIO GRANDE DO SUL.:
CULTURA E TRADIGOES
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1 RIO GRANDE DO SUL: CULTURA E TRADIGOES

A cultura gaucha e suas expressdes estdo alicercadas em tradicées, em
conhecimentos obtidos pela convivéncia em grupo, somados a diversos elementos,
entre eles, os histoéricos e os sociolégicos. Seus legados e sua tradigdo séo
transportados para as geragbes seguintes, sujeitos a mudancas préprias de cada
época e circunstancia.

Em se tratando desta Tese de Doutorado, o ponto de partida para explorar a
tradicdo gaucha é o sentido de Tradicionalismo, conceito que esta intimamente
ligado com a configuragao histérico-cultural do Estado do Rio Grande do Sul (RS). E
o sentimento de Tradicionalismo que une pessoas em torno do Movimento
Tradicionalista gaucho e cria uma identidade comum a todos esses sujeitos: ser
gaucho.

Desta maneira, para abordar o CTG neste estudo e apresentar o papel que
ocupa na reflexdo sobre as tradicbées num contexto de modernidade tardia, acredita-
se que seja necessario, primeiramente, abordar as constru¢des simbdlicas que dao
sentido a figura do gaucho, bem como caracteristicas sobre a histéria de ocupacgao

do Rio Grande do Sul para que, a partir desses elementos descritivos, possa-se

compreender a origem do CTG na sociedade sul-rio-grandense.
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1.1 Ocupacgio e Colonizagao

Nao é possivel pensar no Estado do RS como um Estado composto por uma
populagdo culturalmente homogénea. Isso é uma forca de expressdo. Existem
muitos Rio Grande do Sul diferentes e cada um tem a sua cultura, os seus rostos e
suas falas. Sdo muitas faces de um mesmo Rio Grande.

Temos um RS acoriano e de origem portuguesa, um RS dos italianos, dos
alemaes, dos pomeranos. Espalhado por todo o Estado esta também o RS dos afro-
brasileiros, descendentes dos negros trazidos contra a vontade, e que, apesar disso,
conseguiram manter tracos de sua cultura. Assim também, espalhados por todo o
Estado, estdo os descendentes dos povos indigenas, primeiros habitantes da regiao.
Mesmo apéds toda opresséo e perseguicao do periodo colonial que dizimou milhares
de indigenas, ainda hoje existem pequenos grupos que vivem nas reservas de
Nonoai, Irai e Tenente Portela, e que lutam para manter suas identidades. S&o eles
0s mbyas-guaranis e 0s caingangues.

Fugindo da dominacgéo e persegui¢ao vieram os poloneses e judeus. Assim
também aconteceu com os sul-rio-grandenses de olhos puxados, descendentes dos
japoneses que vieram para o RS durante a 22 Guerra Mundial e que preservam seus
costumes vivendo em suas comunidades.

Esses sdo alguns dos povos que vieram para o RS, embora outros também
estejam presentes, porém em contingentes nao tao significativos. Como se vé, ndo
ha um unico Rio Grande do Sul, mas muitos. Sem divida essa heterogeneidade
étnica e cultural, resultou, da mesma forma que em outras regides do pais, em uma
constante emergéncia de tensdes e conflitos sociais de toda ordem. Nao é objetivo

deste estudo identificar ou descrever estes conflitos. Nesta secéo serdo descritos
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alguns elementos da histéria da ocupagéo do RS, para que se possa caracterizar a

configuragéo histérico-cultural do gaucho.

A historia da ocupacao e do povoamento do Estado do RS esta demarcada
pela questdo fronteirica. Regido limite entre dois Impérios - o Espanhol, com sede
em Buenos Aires no Rio da Prata, e o Portugués, com sede no Rio de Janeiro - o
chamado Continente de Sao Pedro do Rio Grande do Sul, desde o século XVII foi
permanentemente disputado pelas duas coroas ibéricas.

Teoricamente, pelo Tratado de Tordesilhas de 1493, a linha que separava os
dois reinos catdélicos passava, na sua extensdo meridional, ao largo do litoral do
atual Estado de Santa Catarina e a regido que viria fazer parte do RS pertencia aos
espanhoéis. Portugal, por sua vez, sempre procurou estabelecer como sua real
fronteira, como limite extremo do seu Império na América do Sul, ndo uma linha
abstrata, mas sim a margem esquerda do Rio da Prata. Todos os conflitos entre o
Brasil e seus vizinhos do Prata foram decorrentes dessas duas visées antagbnicas
sobre quais eram os marcos verdadeiros que os separavam.

O RS foi desde o inicio uma fronteira quente, isto é, local de disputa militar,
de guerras e de arranjos diplomaticos, area conflituosa que se estendeu dos finais
do século XVII até o século XIX. O Estado do Rio Grande do Sul, segundo Dacanal
(1992), desempenhou duas fung¢des importantes desde o inicio de sua ocupagdo. A
primeira foi a de ser um local estratégico que garantia a presenga portuguesa junto
as areas de colonizagcdo espanhola. A segunda e, ndo menos importante, foi a de
fornecer alimentos e outros bens para as demais regides do pais.

A histéria da ocupagcdo no RS comegou muito antes da chegada dos

portugueses aquele territorio. A regido era vista como terra de ninguém e era
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povoada por indios. Apenas alguns aventureiros em busca de escravos se
arriscavam a adentrar naquele territério de dificil acesso. Zattera (1995), explica que
os indios estavam subdivididos em tribos, espalhadas pelo Estado. No inicio havia o
grupo Jé, ramo dos Tapuias, que se localizava no norte e nordeste. Desse grupo se
derivavam os Guaiand, subdivididos em Ibiraiara, Caagua, Aracha, Carijé, Tape e,
mais a diante, os Caigangue. Outro grupo de indigenas encontrado no Rio Grande
do Sul foi o dos Mbaia, que se subdividia em seis nagbes: Charruas, Minuanos,
Guenoa, Yaro, Mboane e Chand, instalados mais ao sul e sudeste.

Em 1626, depois de atacados pelos paulistas em suas redug¢des no
Paraguai, os jesuitas se instalaram no territério que atualmente compreende o Rio
Grande do Sul e fundaram a Redugao de San Nicolas, na chamada Zona do Tape,
reunindo inumeras tribos Guarani. Em 1641, depois de combatidos e expulsos, os
jesuitas levaram consigo a maioria dos indios catequizados, deixando, no entanto,
parte do gado que criavam. Sem dono, esse gado se tornou selvagem e bravio e
formou uma grande reserva no espacgo conhecido como Vacarias Del Mar. A partir
deste momento, Zattera (1995) conta que esse gado se tornou importante
economicamente pelo aproveitamento do couro e a pratica de sua caca passou a
integrar o cotidiano da populagao local.

Em 1682 os padres jesuitas retornaram ao Rio Grande do Sul e fundaram na
regido dos Estados do Parana e Rio Grande do Sul, Argentina e Paraguai, as
Missdes Jesuitas, onde grande numero de indios Guarani, submetidos pelos
religiosos, foram convertidos ao cristianismo. Para alimentar tantos indios, os
jesuitas utilizaram o gado criado nas pradarias gauchas, aproveitando o clima e
vegetacao favoravel. E para se livrar dos constantes ataques de bandeirantes, os

jesuitas resolveram concentrar os indios convertidos, que ndo eram poucos, em uma
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regido mais segura, situada a noroeste do Estado do RS e fundaram os Sete Povos
das Missbes (1687). A base econbmica era assentada na criagao de gado com a
extragdo do couro, mas os missionarios dos Sete Povos se conscientizaram da
importancia da producdo de erva-mate usada pelos indios e posteriormente, pelos
padres.

Em 1750, o Tratado de Madrid' entre Portugal e Espanha estabeleceu que a
regido das Missbes passasse a posse de Portugal e, por maior que tivessem sido os
esforcos dos jesuitas, as Missdes foram desmanteladas. Apesar disso deixaram um
legado que, sem duvida nenhuma, veio a influenciar a histéria dessa regido: os
grandes rebanhos de bovinos e cavalos criados soltos nas pradarias gauchas
(ZATTERA, 1995).

A presenga do gado foi o principal motivo para a ocupagao e fixagédo de
portugueses em solo gaucho. A Coroa garantia aos imigrantes a propriedade de um
pequeno terreno, mas nao garantia o seu sustento. Assim, somente em 1770 uma
leva de imigrantes acorianos chegou a provincia para povoar a regido das Missdes.
Devido as dificuldades de transporte, esse grupo se fixou na area onde hoje esta a
cidade de Porto Alegre. Praticavam a agricultura de pequena propriedade e tinham
uma economia voltada para a pecuaria.

Como descreve Bandeira (1995), a partir do século XIX, o governo brasileiro
passou a incentivar a vinda de imigrantes europeus para o Brasil com a intencéo de
formar uma camada social de homens livres com habilitagao profissional. Como essa
idéia foi rejeitada por grande parte dos senhores de terras e escravos do norte do

pais, o governo direcionou os imigrantes para os Estados do sul.

' O Tratado de Madrid, assinado em 1750 entre Portugal e Espanha, dispunha que as missdes
passariam ao dominio portugués, ficando a Colénia de Sacramento com a Coroa espanhola, néo
chegando, contudo a efetivar esta troca.
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Os primeiros imigrantes que chegaram a provincia foram os alemaes, em
1824 que, situados na regido do atual municipio de Sao Leopoldo, em pouco tempo
comegaram a transformar o lugar.

Medina (1997) relata que os primeiros colonos alemées a se instalarem no
Rio Grande do Sul viajaram no navio Anna Luise, partindo de Hamburgo em 5 de
abril de 1824 e desembarcando no Rio de Janeiro em 4 de junho do mesmo ano. A
bordo do bergantim Sdo Joaquim Protector, 38 imigrantes rumaram para Porto
Alegre e em 25 de julho de 1824 comegaram a se instalar as margens do Rio dos
Sinos, na antiga Real Feitoria de Linho Canhamo, fundando a colénia de S&o
Leopoldo. Consta que até 1825 um total de 1027 imigrantes chegou a colbnia.

O autor também aponta que os colonos que vieram para o RS ainda nao
tinham sido afetados pela industrializacdo e ao chegarem a nova terra — no caso a
colonia de Sao Leopoldo — encontraram toda base necessaria para trabalhar, uma
vez que eram em grande parte camponeses € a regido s6 podia oferecer terras para
plantio. Para os que sairam da Alemanha expulsos do meio rural devido ao avan¢o
da industrializag&o, a nova terra prometia grandes conquistas e um futuro promissor.

Ja em 1848, os imigrantes tém um novo perfil: sdo em grande parte arteséos
e assalariados urbanos ou rurais, expulsos da terra mae pela crise que acompanhou
a Era das Revolugdes na Europa (HOBSBAWN, 1996). A partir dai, comecaram a
chegar ao Rio Grande do Sul exilados politicos, social-democratas e anarquistas
alemaes.

A colbnia cresceu rapidamente. Vinte anos apés sua fundacado, ja se
emancipava de Porto Alegre e se tornou lider de sua regido. Hoje compreende-se o
bom desenvolvimento desta colénia a partir de sua localizacdo geografica.

Localizada as margens do Rio dos Sinos, havia facil comunicagéo fluvial com Porto
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Alegre e cidades como Pelotas e Rio Grande. As areas planas e férteis para o
plantio também facilitaram o bom desenvolvimento.

A partir da col6nia de Sao Leopoldo outras coldnias alemés comegaram a se
formar a sua volta. Surgiram os nucleos de Novo Hamburgo, Campo Bom, Sinos,
Taquari, Sapiranga, Sao Sebastido do Cai e Jacui. Até a Segunda Guerra Mundial, o
Rio Grande do Sul se tornou a segunda patria para alemées de todas as classes
sociais e estabeleceu-se um fluxo migratério constante da Alemanha para a regiéo.

Ap6s o fim da escraviddo em 1888, muitas familias alemds no RS
continuaram utilizando méao de obra negra. Como a maioria dos empregados era cria
da casa, muitos negros acabaram por adotar o sobrenome alemao dos patrbes e
passaram a se considerar aleméaes também, o que reforga a idéia de que identidade
cultural ndo é apenas uma questdo de cor de pele nem de nascimento (MEDINA,
1997).

Nesse periodo, muitos fatos curiosos ocorreram envolvendo alemées e a
populagédo nativa nas areas onde se localizavam as colénias. Lendas, misticismo,
rivalidades pessoais, brigas por causa da crenca religiosa: os alemaes sempre
fizeram questdo de demarcar seu territério com a forca das particularidades de sua
cultura. Ainda que estivesse vivendo em outro pais e tendo contato com outras
culturas, a cultura germanica sempre falava mais alto aos ouvidos dos imigrantes,
que perpetuavam suas tradi¢gdes transmitindo-as as novas geragoes.

A partir de 1875, comegaram a chegar os imigrantes italianos, mas como a
regido da capital j4 estava povoada pelos alemaes, foram se instalar na regido das
serras. Aos poucos, formou-se um eixo basico de industrializagdo no Estado ligando
a capital e a cidade de Caxias do Sul, constituindo um intercambio entre aleméaes e

italianos.
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1.2 Atividade Economica

As missdes jesuitas e a formacgao das estancias de lagunenses e vicentinos
— paulistas que se deslocavam do norte — foram responsaveis pela introdugéo da
pecuaria no Rio Grande do Sul. A criacdo de estancias correspondeu ao abandono
das atividades predatérias feitas por gente selvagem do campo, os primeiros
gauchos, que abatiam indiscriminadamente os animais apenas para extrair-lhes o
couro e vendé-lo aos contrabandistas (AZEVEDO, 1958). A agricultura nesses
primeiros tempos confinava-se ao plantio da erva-mate, heranga dos habitos dos
indios Guarani.

No inicio do século XVIIl, com a descoberta das lavras de ouro e de
diamante em Minas Gerais e o elevado prec¢o dos alimentos nas regides de garimpo,
a pecuaria virou uma atividade altamente rentavel. Com a industria extrativista
esparramando-se pelo Brasil central, formou-se o primeiro mercado interno
significativo no Brasil colénia, ao qual as estancias gauchas iriam atrelar-se, sendo
essa uma das historicas razbes econOmicas da tensdo entre o separatismo € o
nacionalismo, vigentes até hoje no Estado.

No final do século XVIII, com a implantagdo das charqueadas na regido de
Pelotas e do rio Jacui, um mercado bem mais vasto se abriu, pois com a nova
técnica da conservacao de carnes foi possivel superar a exportacdo do gado em pé.
Era possivel atingir, além do centro e do nordeste do Brasil, até os consumidores do
mar do Caribe e dos Estados sulistas dos Estados Unidos, visto que o charque era a
alimentacdo basica dos escravos. Ironicamente, o alimento dos escravos era pago

com escravos. Para Azevedo (1958), a chegada de levas deles ao territdério do RS
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resultou na expansdo da industria das carnes manufaturadas e salgadas, que se
multiplicou por Pelotas e beiras da Lagoa dos Patos e margens do Rio Jacui.

Com a vinda dos acgorianos, desembarcados em 1752, a agricultura tomou
um novo impulso com as plantacdes de trigo ao redor da cidade de Rio Grande,
expandindo-se para outras areas até ser destruida, por volta de 1820, pela praga da
ferrugem e pela auséncia de um apoio governamental. Os acgorianos tornaram-se
entdo pecuaristas e charqueadores.

A partir da producao colonial alema, ja em 1830, Porto Alegre, com
aproximadamente 12 mil habitantes, comecgava a enriquecer e ensaiava sua futura
vocacgao comercial.

A organizac¢do social gaucha era bastante rigida. No topo encontravam-se os
grandes fazendeiros e os ricos charqueadores, cabendo aos fazendeiros a
hegemonia regional. Os comerciantes mais abastados tinham uma posicdo de
destaque e eram, em boa parte, portugueses. Era importante também o nimero de
médios e pequenos comerciantes. Os grandes po6los comerciais da provincia eram
Porto Alegre, Rio Grande, Pelotas e Rio Pardo.

A agricultura e a criagdo mais diversificada de suinos e aves s6 se
estabeleceram mais tarde com as colonias alemas e italianas, entre 1824 e 1875, e
foram elas que trouxeram as técnicas industriais que permitiram langar os
fundamentos da pequena industria do curtume e da metalurgia.

A partir de 1870, a vida econ6mica e social da provincia se transformou
progressivamente de acordo com a chegada de novos imigrantes europeus e,
consequentemente, novos habitos e novos conceitos. No aspecto econdmico um
novo cultivo, o arroz, foi introduzido. A soja, cultivada ha alguns anos, atingiu o

mercado internacional e, gracas ao artesanato realizado pelos europeus, nasceu a
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atividade industrial que se desenvolveu num ritmo crescente. Na regido da
colonizacdo italiana se destacaram os setores mecénicos, metalurgicos e
calcadistas.

No inicio do séc. XIX a produgdo de gréos e a agricultura cederam lugar a
pecuaria como base da riqueza social. Muitos dos antigos agricultores
transformaram-se em fazendeiros com a organizacéo das charqueadas. Devido as
grandes secas nordestinas o Rio Grande do Sul transformara-se no principal centro
brasileiro produtor de charque. Na sociedade sulina de entdo, a vida urbana
desenvolvera-se relativamente bem (MAESTRI, 2001).

A pecuaria de corte tomou novo impulso com a criagdo dos frigorificos
estrangeiros, da Armour e da Swift, em 1917, tornando possivel exportar carnes
enlatadas e refrigeradas para o centro do pais. Segundo Azevedo (1958), o sucesso
da chamada economia colonial deve-se preponderantemente a distribui¢cao de terras
feitas entre os colonos, formando n&o apenas um dindmico centro produtivo
policultural, como também um crescente mercado consumidor.

O crescimento industrial ndo significou o abandono da agricultura e, ainda
hoje, o Estado do RS, juntamente com o Parana, é um dos grandes responsaveis

pela producao nacional de graos.

1.3 O Gaucho

Darcy Ribeiro em O povo brasileiro — a formacgéo e o sentido do Brasil (1995)

traz um capitulo especial sobre a regido do sul do Brasil®. O autor afirma que esta é

? Brasis Sulinos: gauchos, matutos e gringos (Ribeiro, 1997).
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uma area cultural complexa e singular e que sua caracteristica basica, em
comparagdo com as outras areas culturais brasileiras, é sua heterogeneidade
cultural. A configuragdo historico-cultural do Estado do RS é constituida por trés
elementos: os lavradores matutos, de origem principalmente acoriana; os
representantes atuais dos antigos gauchos e a formacao gringo-brasileira dos
descendentes de imigrantes europeus.

Segundo o autor, a configuragéo historico-cultural dos matutos € constituida
de populagbes transladadas dos Acores no séc. XVIlI, pelo governo portugués. O
objetivo dessa colonizagdo era implantar um nucleo de ocupagédo lusitana
permanente para justificar a apropriagcao da area frente ao governo espanhol. Esses
matutos viviam como lavradores, estabelecendo no RS o mesmo modo de vida que
tinham nos Agores, uma agricultura exercida de modo arcaico.

Os sul rio-grandenses originam-se da transfiguragédo étnica das populacgdes
mesticas de varbes espanhdis e lusitanos com mulheres Guarani. Eram homens
fortes, cagadores, que tem no gado selvagem sua subsisténcia e a base econémica
de sua sociedade.

A terceira configuragao histérico-cultural do Rio Grande do Sul é constituida
pelos povos de origem germanica, italiana, polonesa, japonesa, libanesa e varias
outras, introduzidos como imigrantes nos sécs. XIX e XX. Viviam em colbnias,
propriedades familiares em que cultivavam graos e cereais, criavam animais e
tiravam seu sustento. O contato entre essas trés configuragdes culturais foi
inevitavel. Esta interacao é definida por Ribeiro (1995) da seguinte forma:

A distancia que medeia entre os respectivos patriménios culturais e,
sobretudo, entre seus sistemas de produg&o agricola — a lavoura de
modelo arcaico dos matutos, o pastoreio gaucho e a pequena
propriedade explorada intensivamente pelos colonos gringos —
funciona, porém, como fixadora de suas diferencas. Mesmo em face
dos efeitos homogeneizadores da modernizagdo decorrentes da
industrializacédo e da urbanizacdo, cada um destes complexos tende
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a reagir de modo proprio, integrando-se com ritmos e modos
diferenciados nas novas formas de producéo e de vida, dando lugar
a estilos distintos de participagdo na comunidade nacional (RIBEIRO,
1997, p. 409).

Para o autor é esta a singularidade do povo sul-rio-grandense de hoje. A
complexidade de sua origem histérico-cultural torna-o um grupo diferente dos
demais brasileiros.

Pode-se dizer que a figura do gaucho como é conhecida hoje sofreu um
longo periodo de elaboragdo cultural. Durante o periodo colonial os sul-rio-
grandenses eram chamados de guasca e depois de gaudério, um termo que possui
sentido pejorativo e se referia aos aventureiros paulistas que tinham desertado das
tropas regulares e adotado a vida rude ou ladrées de gado.

Segundo Love (1975) a palavra gaucho, o homem livre dos campos, foi
aplicada inicialmente para definir um tipo humano arredio, o nédmade do pampa,
muitas vezes um desertor desobediente da lei e da ordem, que cavalgava sem rumo
numa area vastissima sempre atras de gado amansado ou chucro e de cavalos.

De acordo com Oliven (2006, p. 66), essa figura do homem livre dos
pampas, domador de cavalos iniciou um processo de criacdo da identidade do
gaucho. O termo passa a ser usado para exaltar e definir um tipo de sujeito que
possui um passado de honras e glérias e que “formou homens a imagem de um tipo
ideal, criado em meio a liberdade do campo, montado em seu cavalo, desbravando a
natureza, protegendo as fronteiras, respeitando o inimigo e lutando pela honra e pela
justica”.

De tipo ideal, a representagdo do gaucho tradicional foi sendo transformada
ao longo do tempo e passou a ser empregada com o significado “gentilico de
habitante do Estado”. Como esclarece Maciel:

O gaucho também pode ser pensado como uma figura emblematica,
pretendendo sintetizar e expressar uma determinada imagem dos
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habitantes da regido, transmitindo idéias e valores sobre como
seriam (ou deveriam ser) os gauchos. [...] A figura do gaiucho como
representativa de uma identidade regional é elaborada a partir de
uma busca pelo que seria denominador comum, procurando o que
diferencia, perdura (MACIEL, 2000, p. 79).

Neste contexto, passou a chamar de gaucho, ou gaucha, todas as pessoas
nascidas no Rio Grande do Sul. E conforme explica Oliven (1992), isso aconteceu a
partir da ressemantizagdo do termo, na qual um tipo social que era considerado
desviante e marginal foi apropriado, reelaborado e adquiriu um novo significado
positivo, sendo transformado em simbolo de identidade regional.

Como pode ser observado adiante, nas reflexdes apontadas sobre
Tradicionalismo, o termo gaucho é empregado pelo Movimento Tradicionalista
acompanhado de um forte imaginario. Oliven explica esse emprego:

Na construgdo social da identidade do gaucho brasileiro ha uma
referéncia constante a elementos que evocam um passado glorioso,
no qual se forjou sua figura, cuja existéncia seria marcada pela vida
em vastos campos, a presenca do cavalo, a fronteira cisplatina, a
virilidade e a bravura do homem ao enfrentar o inimigo ou as forgas
da natureza, a lealdade, a honra, etc. (OLIVEN, 1992, p. 50).

Isto significa dizer que s&o construidas representacbes que adquirem uma
forca quase mitica e a tendéncia é ignorar a diversidade e representar seu habitante
como um tipo Unico — o gaucho.

No que concerne ao papel da imagem, Maffesoli expde:

A imagem é consumida, coletivamente, aqui e agora. Ela serve de
fator de agregacao, permite perceber o mundo, e ndo o representar.
E, mesmo que ela possa ser objeto de apropriagcéo politica, ela tem,
sobretudo, uma fungédo mitoldgica, pois favorece o mistério, isto é,
une entre si os iniciados (MAFFESOLI, 1995, p. 35)

Ou seja, mais uma vez configura-se aqui a relacdo nés e eles. E certo que
essa tipificacao do gaucho tradicional exclui um verdadeiro conjunto de pessoas que
compde o Estado do Rio Grande do Sul, mas esse acaba sedo um icone que
representa a identificacdo ndo somente de uma cultura, instituida e determinada em

manuais e livros de historia, mas de varios modos de sentir-se gaucho.
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Nesse ponto, cabe agora definir o que se entende por galucho para os
propoésitos desta pesquisa.

ApoOs estudos realizados em meio tradicionalista, percebeu-se que mesmo
com esse mito, esse imaginario da figura do gaucho, o que se encontra hoje entre os
sul-rio-grandenses é um sentimento de pertencimento, € um modo de se ver como
gaucho. N&o basta ter nascido no RS — esse € o sul-rio-grandense e a rigor, todos
os nascidos no Estado o sdo — é preciso identificar-se com a cultura e os ideais
tradicionalistas para se sentir gaicho. E um sentimento que independe do territério.
Ele ultrapassa as barreiras geograficas, a filiagdo e a origem ancestral e passa a ser
um sentimento de identificagdo com uma cultura arraigada em valores rurais,
campeiros, mas que se manifesta também em meio urbano, buscando resgatar
valores como honra, liberdade e bravura.

Portanto, gaucho, no entendimento desta pesquisa, é todo individuo que se

identifica com essa cultura e que se declara, intitula, como tal: eu sou gaucho(a).

1.4 Tradicionalismo

Tradicionalismo € o movimento popular que visa auxiliar o Estado na
consecucgdo do bem coletivo, através de agdes que o povo pratica
(mesmo que ndo se aperceba de tal finalidade) com o fim de reforcar
0 nucleo de sua cultura: gragas ao que a sociedade adquire maior
tranquilidade na vida em comum. (LESSA, 1999, p.18)

Assim Barbosa Lessa, um dos pioneiros e idealizadores, define o
Tradicionalismo.

De acordo com Dutra (2002), qualquer referéncia a historia do
Tradicionalismo gaucho deve levar em conta as obras dos chamados tradicionalistas

histéricos, aqueles que criaram o Movimento Tradicionalista Gaucho e que s&o
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celebrados como guardibes da memoria tradicionalista: Paixdo Cortes, idealizador
do Movimento, Barbosa Lessa, identificado como o intelectual do Movimento e
Glaucus Saraiva, organizador do Movimento.

Aprovada no VIl Congresso Tradicionalista (1961) e ainda em vigor, a Carta
de Principios do Movimento Tradicionalista define:

Tradicionalismo ou Movimento Tradicionalista € um organismo social,
perfeitamente definido e estatuido, de natureza civica, ideolégica
doutrinaria, com caracteristicas proprias e singulares que o colocam
em plano especialissimo no panorama da vida sulriograndense,
brasileira e americana. Cumprindo ciclos sociais, culturais, literarios e
artisticos de natureza nativista, procurando influir em todas as formas
de manifestacdo da vida e do pensamento sul-rio-grandenses, o
Tradicionalismo gira em uma Orbita que tem como centro os
problemas rurais da nossa terra, o homem brasileiro em geral e o sul-
rio-grandense em particular, sua maior expressdo, € onde estdo
fixadas as suas raizes mais profundas (CARTA DE PRINCIPIOS,
1961)

E preciso diferenciar tradicdo, tradicionalismo e aquilo que é tradicional.
Entende-se a fradicdo como um conjunto de sistemas simbdlicos que sdo passados
de geragdo & geragdo e que tem um carater repetitivo. E uma meméria de longa
duragdo. S&o os usos e costumes, os simbolos, praticas, crengas, vestuario,
culinaria, musica, poesia, danga, entre muitos outros elementos que fazem parte de
uma dada cultura, um povo. O tradicionalismo é o culto a essas tradigbes. E um
movimento organizado e coletivo que valoriza essas tradigbes e procura manté-las
vivas de geracgdo a geracao. Tradicional é aquilo que é transmitido por meio de uma
tradicéo.

Segundo Dutra (2002), o Tradicionalismo difundiu representacoes,
construidas pela Cultura Tradicionalista, do que seria o gaucho e o Rio Grande do
Sul no passado, adotando elementos novos que s&do confundidos com antigos e

todos eles adjetivados como puros e auténticos e segundo Maciel, estas
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construgdes: “sdo adotadas como ‘oficiais’ e tidas como parte da ‘cultura tradicional’,
exemplos de 'auténticas tradi¢des do Rio Grande do Sul” (MACIEL, 1999, p.136).

De acordo com Fagundes apud Savaris (2008), Tradicionalismo s6 existe no
Rio Grande do Sul e é obrigatoriamente associativo, coletivo. E um movimento
civico-cultural. “E a tradigdo em marcha, resgatando valores que séo validos nao por
serem antigos, mas por serem eternos, exatamente os valores que trouxeram o Rio
Grande e o gaucho do passado para o presente, projetando-o no futuro”.

E bem verdade que os tradicionalistas da década de 40 criaram rituais e
manifestagdes culturais atribuindo aos mesmos um sentido de tradigdo, centrado
sempre na figura do gaucho valente, honrado, glorioso, como ressaltado por Oliven
(1992) anteriormente e de sua prenda, a mulher ideal para o tipo ideal — o gaucho.

Como pode ser visto adiante a partir da criagdo dos CTG, foram criados na
década de 40 diversos elementos que fazem referéncia a uma cultura gatcha
genuina. Pode-se tragar um fio condutor entre a criacdo desses elementos e aquilo
que Hobsbawn e Ranger chamaram de tradi¢cbes inventadas. Cada elemento, do
vestuario, da danca, da fala, passou a ser elaborado e reelaborado para representar
0 passado do homem do campo, os elementos antigos sdo buscados para o
presente, onde lhe sdo dados novos significados. As tradi¢gdes inventadas neste
contexto sao reinventadas constantemente procurando atribuir um valor, re-
significando préticas e rituais cotidianos buscando manter coeso o sentido dessas
tradicdes no contexto da modernidade, procurando satisfazer o individuo na busca
pela seguranca ontolégica.

O Movimento Tradicionalista reelaborou o gaicho com base numa idéia de
continuidade do passado, conferindo autenticidade e valor de verdade aos rituais e

elementos da tradicdo, ao mesmo tempo, imprimindo-lhe novos significados.
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1.5 Os Centros de Tradicoes Gauchas — CTG

As particularidades da ocupagdo do extremo sul do Brasil marcaram
intensamente sua cultura. A luta constante pela posse da terra e a exploragdo do
gado na regido do pampa desenvolveram no rio-grandense um sentimento nativista
que se traduz pelo respeito a terra e a tudo relacionado com a atividade da pecuaria,
usos e costumes da vida campeira.

A primeira iniciativa de exaltar a cultura e tradicdo gaucha foi em 1868,
quando foi criada a Sociedade Parthenon Litterario, uma sociedade de intelectuais
que tinha como objetivo a exaltacdo da tematica gaucha inspirada nos modelos
positivistas europeus. A sociedade contava com colaboradores de toda provincia e
promovia um intercambio cultural que estimulou a intelectualidade sul-rio-grandense.

De acordo com Moreira (2002) essa atividade contribuiu para o intercambio
de informacgbes e para a expansdo da cultura gaucha por meio da circulagdo de
matérias literarias em diferentes jornais espalhados nos mais distantes pontos da
provincia. A mais marcante producdo da sociedade foi a Revista Literaria que
circulou durante dez anos apresentando criticas literarias, biografias, comentarios,
editoriais e estudos sobre a histéria e cultura gaucha.

Em 1898 foi criada a primeira agremiacado tradicionalista com o nome de
Grémio Gaucho de Porto Alegre, situada na cidade de Porto Alegre. Esta entidade
promovia atividades voltadas as tradigbes, realizando festas, desfiles de pedes e
cavaleiros, festivais musicais, etc. Esta iniciativa incentivou a criagdo de outras
entidades tradicionalistas espalhadas por todo Rio Grande do Sul. Entre elas
destacaram-se: Unido Gaucha de Pelotas (1899), Centro Gaucho Bagé (1899),

Grémio Gaucha de Santa Maria (1901), Sociedade Gaucha Lombagrandense
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(1943). O objetivo dessas entidades era resgatar as tradigdes esquecidas ou
deixadas de lado e aumentar os lacos culturais existentes entre os participantes.

O séc. XX foi o século das transformagdes. A partir da década de 40, novos
inventos passaram a integrar a vida das pessoas mudando habitos e conceitos.
Analisando a situagéo nacional, Gerson Moura (1984, p.8), afirma que

[...] a chegada visivel do Tio Sam ao Brasil aconteceu no inicio dos
anos 40, em condigbes e com propoésitos muito bem definidos. A
presenca econdmica, menos visivel, era bem anterior e certas
manifestagbes culturais, como o cinema de Hollywood, ja inculcavam
valores e ampliavam mercados no Brasil. Mas a década de 40 é
notdvel pela presenca cultural macica dos Estados Unidos,
entendendo-se cultura no sentido amplo dos padrbes de
comportamento, da substéncia dos veiculos de comunicag¢éo social,
das expressodes artisticas e dos modelos de conhecimento técnico e
saber cientifico. O trago comum as mudangas que entdo ocorriam no
Brasil na maneira de ver, sentir, explicar o0 mundo era a marcante
influéncia que aquelas mudancas recebiam do american way of life.

Estas transformag¢des também afetaram a sociedade sul-rio-grandense. No
entanto, em meados do séc. XX comegou a aparecer em alguns sul-rio-grandenses
um sentimento novo: a sua diferenca em relagdo ao mundo. Vera Stedile Zattera
(1995), historiadora de Caxias do Sul descreve esse sentimento:

E a nossa cidadania, é nossa raga, tdo mesclada, mas téo clara. E
nossa consciéncia de sermos elementos batalhadores, especiais,
que grita. E hora de mostrarmos ao mundo do que nés, gauchos,
somos capazes, do que gostamos, quais sdo nossas musicas, quais
s80 nossos habitos, quais sdo nossas habilidades (ZATTERA,1995,
p. 153).

Em meados de 1940, o Rio Grande do Sul era palco do americanismo.
Revoltados com essa situagdo, em 1947, um grupo de jovens fundou o
Departamento de Tradi¢des Gauchas no Colégio Julio de Castilhos, em Porto Alegre
(Grémio Estudantil). A este grupo deu-se o nome Grupo Dos Oito, por serem oito

componentes. Eram estudantes secundarios vindos do interior, oriundos de areas

pastoris de grande latifundio onde predominava a pecuaria e filhos de pequenos
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proprietarios rurais ou estancieiros em processo de declinag&o social, que sairam de
suas casas para estudar na capital.

Esses jovens organizaram a primeira Ronda Gaulcha (hoje Semana
Farroupilha) que aconteceu entre 7 e 20 de setembro de 1947. Nessa atividade
houve festa com musica, poesia, fandango, concursos e discursos. O grupo verificou
que a iniciativa teve enorme éxito e resolveram fundar uma entidade permanente
para a defesa das tradicbes gauchas, pois acreditavam que o movimento precisava
se alastrar. Foi quando em 24 de abril de 1948, fundaram o 35 CTG, o primeiro CTG
fundado no Rio Grande do Sul. O 35 CTG foi o nome dado em homenagem a
Revolucgéo Farroupilha de 1835.

Os CTG foram criados para demonstrar as raizes historicas, os costumes
nativos, a maneira de ser, a sociabilidade do povo gaucho. La se estudam as
dancgas, as poesias, as falas do gaucho original, seus habitos e sua histéria. A
finalidade & mostrar e perpetuar as manifestacées da cultura e tradicbes gauchas
com a maior precisdo possivel para o publico nacional e internacional.

O CTG néao é apenas uma entidade que reflete sobre a tradicao, é também
um movimento que procura revivé-la. Desta maneira, foi necessario recriar os
costumes do campo e foi usada uma nomenclatura diferente de outras associa¢des
substituindo o presidente, o vice-presidente, o secretario, o tesoureiro e o diretor,
empregando os titulos de padréo, capataz, sota-capataz, agregados, posteiros. Os
conselhos Consultivos e Deliberativos foram renomeados de Conselho de
Vaqueanos e os Departamentos foram chamados de Invernadas conseguindo assim

uma maior proximidade da cultura do campo.
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A criagdo do 35 CTG provocou um forte sentimento tradicionalista espalhado
por todo o Rio Grande do Sul e foram fundados em todo Estado, principalmente no
interior, outros CTG.

Nasciam nesse contexto, todos os simbolos a serem seguidos como um
ritual de culto a tradicdo gaucha. A instituicdo de todo o cerimonial proposto pelo
CTG pauta-se numa tradicdo inventada e estabeleceu-se e enraizou-se com
bastante rapidez. Como explica Hobsbawm:

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto de préticas,
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais
praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que
implica, automaticamente, uma continuidade em relagdo ao passado.
Alias, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com
um passado histérico apropriado (HOBSBAWM; RANGER, 1997, p.
09).

De acordo com Rodrigues (2008), apesar de estes simbolos terem sido
criados na década de 40 eles sao cultuados como antigos € muitos desconhecem
sua origem. Paixdo Cortes afirma que em 1977 muitos seguiam os rituais e
pensavam que estes simbolos usados pelo Tradicionalismo teriam origem em 1835,
inicio da Revolucgéo Farroupilha.

A criacdo ou invencdo do culto a tradigcdo foi uma tentativa de reagédo as
transformacdes da sociedade e a influéncia de outras culturas que penetravam na
sociedade sul-rio-grandense. E uma manifestagdo em defesa de uma cultura original
e fundamenta-se na histéria de lutas desse povo pela defesa do seu territério.

Apds os conflitos de coexisténcia entre as trés principais configuragcbes
histérico-culturais do RS, os indios, os portugueses e os espanhois, estabeleceu-se
uma cultura prépria como mecanismo de defesa e essa cultura precisava novamente
de defender de outras culturas ameagadoras que penetravam na cultura gaucha.

Assim nasce o CTG e o Movimento Tradicionalista. Um movimento de defesa
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cultural que se relaciona nos niveis econbmico e politico da sociedade para se

estabelecer frente as culturas externas.

1.5.1 Estrutura e Funcionamento do CTG

As informacgbes descritas a seguir sdo derivadas de material do proprio
Movimento Tradicionalista Gaucho. E uma transcricdo de documentos oficiais dos
tradicionalistas. Nao serdo analisados e nem questionados. Estao aqui para ilustrar a
estrutura e o funcionamento do CTG segundo os proprios tradicionalistas.

O CTG é uma entidade civil de direito privado, sem fins lucrativos cujo
funcionamento é regido por um estatuto baseado na carta de principios do
Movimento Tradicionalista Gaucho. Em verificacdo dos estatutos de diversos CTG

podem-se destacar os seguintes objetivos para essa entidade:

a) Preservar, promover e divulgar o Tradicionalismo Gaucho, por meio de
atividades esportivas, campeiras, sociais, assistenciais, culturais, artisticas e
recreativas;

b) Promover a cultura, defesa e conservagéo do patrimonio histoérico e artistico;

c) A promocgao gratuita da educacao, observando-se a forma complementar de
participacao;

d) A promogao do voluntariado;

e) A promocdo da ética, da paz, da cidadania, dos direitos humanos, da

democracia e de outros valores universais.
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No desenvolvimento de suas atividades, o CTG deve observar os principios
da legalidade, impessoalidade, moralidade, publicidade, economicidade e da
eficiéncia e ndo fara qualquer discriminagéo de raga, cor, género ou religiao, bem
como atuara por meio da execucdo direta de projetos, programas ou planos de
acdes, da doacao de recursos fisicos, humanos e financeiros, ou prestacdo de
servicos intermediarios de apoio a outras organizagbes sem fins lucrativos e a
6rgaos do setor publico que atuam em areas afins.

Os CTG possuem unidades de prestagdo de servigo (invernadas) regidas
pelo estatuto. A partir dessas unidades é que se alcangam os objetivos do CTG.
Entre as principais unidades podem-se destacar: a invernada artistica, cultural,
esportiva, social, campeira, juridica, comunicacao e jovem. Ao responsavel por cada
invernada é dado o nome de posteiro (por ex.: posteiro cultural).

O CTG encontra-se estruturado da seguinte forma:

a) Assembléia Geral

Eo orgao soberano da Associacdo, sendo constituida por todos associados,

em pleno gozo de seus direitos sociais e com deveres satisfeitos e suas

deliberagdes legais atingem a todos sem distingao.

b) Patronagem

A Patronagem é a Diretoria do CTG e é constituida por 07 (sete) membros

assim designados:
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e Patrédo (Presidente);

e Primeiro Capataz (vice-presidente);

e Segundo Capataz (2° Vice-Presidente);

e Primeiro Sota-Capataz (1° Secretario);

e Segundo Sota-Capataz (2° Secretério);

e Primeiro Agregado das Chelpas (1° Tesoureiro);

e Segundo Agregado das Chelpas (2° Tesoureiro).

Entre as competéncias da Patronagem destacam-se:

e Elaborar e submeter a Assembléia Geral a proposta de programacéo anual da
Associacao;

e Executar a programacgao anual de atividades da Associagao;

o Elaborar e apresentar a Assembléia Geral o relatério anual;

e Reunir-se com instituicdes publicas e privadas para mutua colaboragdo em
atividades de interesse comum;

e Contratar e demitir empregados.

c) Conselho de vaqueanos

O Conselho de Vaqueanos é o Conselho Diretor do CTG e é constituido por
06 (seis) membros, sendo 03 (trés) titulares e 03 (trés) suplentes, cabendo entre eles
a escolha do seu presidente e secretario. Sdo competéncias do Conselho de

Vaqueanos:
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¢ Manifestar-se sobre todos os assuntos de interesse para a Associagao;

e Propor as providéncias cabiveis para melhor administracao da Associacéao;

e Zelar pelo fiel cumprimento do Estatuto e Regimento Interno;

o Discutir, alterar e aprovar o Regulamento dos Posteiros;

e Coordenar e fiscalizar o processo de elei¢do da Patronagem, bem como julgar
as impugnacoes de chapas de candidatos;

e Convocar a Assembléia Geral;

¢ Auxiliar o Conselho Fiscal no cumprimento de suas atribui¢cées.

d) Conselho Fiscal.

O Conselho Fiscal sera constituido por 6 (seis) membros, sendo 3 (irés)
titulares, e 3 (trés) suplentes, cabendo entre eles a escolha do seu presidente e

secretario. S&o atribuicdes do Conselho Fiscal:

e Examinar os livros de escrituracao da Associacao;

e Fiscalizar as operacgdes financeiras da Patronagem;

e Convocar extraordinariamente a Assembléia Geral;

¢ Opinar sobre os balancos e relatérios de desempenho financeiro e contabil e
sobre as operagdes patrimoniais realizadas, emitindo pareceres aos 6rgaos
da Associagao;

e Requisitar ao Primeiro Agregado das Chelpas, a qualquer tempo,
documentagdo comprobatéria das operagbes econdmico-financeiras
realizadas pela Associacao;

e Acompanhar o trabalho de eventuais auditores externos independentes.
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Os CTG contam com associados que contribuem com uma mensalidade
para custear as despesas da associagdo, bem como a promocgado de eventos

direcionados a preservagéao e disseminacao das tradi¢des.

1.5.2 NUmeros

A expansdo dos CTG fora do Rio Grande do Sul seguiu uma tendéncia
natural que foi sendo construida com a emigragdo do povo gaucho para outras
fronteiras agricolas.

3

Segundo dados da CBTG — Confederagéo Brasileira de Tradicdo Gaucha

existem hoje 2.835 CTG e encontram-se assim distribuidos no Brasil:

3 Fonte: http://www.cbtg.com.br, acesso em 28 de janeiro de 2010.




Figura 1 — CTG distribuidos pelo Brasil*
Adaptado de CBTG, disponivel em http://www.cbtg.com.br/_sitio/ctgs/mapa.php

43

19

28

336

586

1731

49

A partir da Fig. 1 pode-se constatar que existem CTG em 19 Estados

brasileiros e no Distrito Federal. A maior concentragdo de entidades localiza-se nos

Estados do sul do Brasil com predominancia no Estado do Rio Grande do Sul que é

a base para os CTG. Como conseqiiéncia da emigracédo de sul-rio-grandenses pelo

* A distribuigio de CTG por Estado é uma informagio contida no website da CBTG e foi atualizada em

novembro de 2009.
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pais observa-se que os Estados de Rondbnia, Mato Grosso, Sdo Paulo e Mato
Grosso do Sul acolhem o maior numero de CTG fora da regido sul do pais,
respectivamente.

Os gauchos residentes fora do pais também podem fundar CTG desde que
reconhecidos e amparados pela CBTG. De acordo com a CBTG sao reconhecidos

oficialmente 12 CTG fora do Brasil®, conforme segue:

e C.C.G Bento Gongalves — Los Angeles, EUA

e CTG Brasil Tche — Bernadesville, EUA

e CTG Deserto da Saudade — Israel

e CTG INDIO JOSE - Santa Rita - Alto Parana, Paraguai
e CTG Nova Queréncia — Fort Lauderdale, EUA

e CTG Pedro Alvares Cabral — Lisboa, Portugal

e CTG Queréncia do Norte — Toronto, Canada

e CTG Rancho Rio Grande — Perris, EUA

e CTG Saudade da Minha Terra — Newark, EUA

e CTG Uniao de Ideais — Paris, Franga

¢ Nducleo Tradicionalista Gaucho de Danbury — Brookfield, EUA

e Recuerdos del Pago — Madri, Espanha

Os dados sinalizam que independente do territorio geografico é possivel ao
gaucho continuar arraigado as suas tradigcbes e permanecer perpetuando os lagos
culturais com a terra natal. Essa constatacdo demonstra que o fio condutor entre

cultura e tradigdo gaucha e a criagao do CTG n&o é a geografia, ou ndo haveria

5 Fonte: CBTG, disponivel em http://www.cbtg.com.br/_sitio/ctgs/exterior.php, acesso em 06 de setembro de
2009.
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CTG fora do RS, nem tdo pouco o aspecto nacional, ou ndo haveria CTG fora do
Brasil. Esse fio condutor baseia no sentimento de Tradicionalismo inerente ao
gaucho — aqui estritamente tratado como o individuo que se identifica com a cultura
e tradicdo gaucha.

Pode-se concluir, a partir deste panorama, que o Tradicionalismo pode ser
identificado como um movimento urbano que procura resgatar os valores rurais do
passado, mesmo que esses integrantes n&do estejam ligados ao RS. Ou seja, néo
necessariamente precisa ser nascido ou residir no RS para ser tradicionalista e/ou
fundar e/ou fazer parte de um CTG. Basta ter a identificagéo cultural com a terra,
com a origem gaucha, para ser tradicionalista, isto, em qualquer parte do mundo.

Considerando a estrutura do Movimento Tradicionalista deve-se destacar
também o papel da CBTG — Confederagao Brasileira de Tradigdo Gaucha, o MTG —
Movimento Tradicionalista Gaucho e o IGTF - Instituto Gaucho de Tradicdo e

Folclore.

1.6 Confederagéao Brasileira de Tradigdo Gaucha — CBTG

De acordo com seu estatuto, a CBTG® é a Entidade Maior do Movimento
Tradicionalista Gaucho Brasileiro, cuja essencialidade € valorizar, organizar,
defender, promover e representar as tradi¢gdes e a cultura gaucha, se caracterizando
como uma sociedade civil, sem fins econémicos, com duragdo indeterminada,

fundada em 24 de maio de 1987.

8 Informagdes extraidas do website da CBTG disponivel em http://www.cbtg.com.br, acesso em 06 de setembro
de 2009.
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As informagdes descritas a seguir sédo derivadas de material do proéprio
Movimento Tradicionalista Gaucho. E uma transcricdo de documentos oficiais dos
tradicionalistas. Nao seréo analisados e nem questionados. Estao aqui para ilustrar a

estrutura e o funcionamento da CBTG segundo os proprios tradicionalistas.

A CBTG tem por finalidade:

1. Representar, em todo o territério nacional e no exterior, a cultura gadcha, na
condicao de entidade maior do Movimento Tradicionalista gaucho brasileiro;

2. Desenvolver, em nivel nacional, o Sistema Confederativo do Movimento
Tradicionalista Gaucho, para uma atuagao integrada, fidedigna e préspera;

3. Definir politicas e diretrizes de atuagdo do Sistema, que valorizem as
manifestagdes culturais regionais de convivio comum;

4. Promover a cultura, defesa e conservagéo do patrimonio historico e artistico,
voltando-se, em especial, para a organizacao e realizagdo de eventos em prol
da valorizagdo da cultura, das tradicbes e do folclore gaucho em nivel
nacional;

5. Cumprir e fazer cumprir a Fungdo Social, em todos os niveis do sistema
confederativo;

6. Difundir e incentivar, em todo o territério nacional, a preservagdo das
tradicbes gauchas, bem como as expressdes “Movimento Tradicionalista
Gaucho” e “Centro de Tradigdes Gauchas” e as siglas MTG e CTG, evitando
0 uso inadequado das mesmas e sua utilizagdo na denominagao de entidades

nao identificadas com o Tradicionalismo gaucho;
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Incentivar as tradi¢des gauchas, tracando diretrizes, rumos e principios civico-
culturais, artisticos e esportivos ao Tradicionalismo gaucho brasileiro;

Orientar as entidades confederadas no sentido de manterem a autenticidade
das manifestagbes gauchescas e a fidelidade as suas origens;

A CBTG, pelo interesse publico colaborara com os poderes publicos

constituidos e com as entidades sociais organizadas;

10.Implantar, por si, ou por entidade criada com o fim especifico pelo Conselho

Diretor, mediante proposta da Diretoria Executiva, cursos a distancia ou
presenciais voltados para a preservacdo da cultura gaucha e ao

desenvolvimento do homem do campo;

11. Promover a ética, a paz, a cidadania, os direitos humanos, a democracia e

outros valores universais.

O Sistema Confederativo do Movimento Tradicionalista Gaucho Brasileiro &

constituido pela seguinte organizagéo politica e administrativa:

1.

2.

Pela CBTG, como entidade confederativa;

Pelas entidades federativas: organizagdes de ambito estadual, caracterizadas
como pessoas juridicas, com fins similares aos da CBTG e da representacao
e coordenacdo de atuagcdo do Tradicionalismo gaucho e das entidades
singulares, no nivel das suas jurisdicbes e sdo denominadas pelo prefixo
‘MTG — Movimento Tradicionalismo Gaucho”, seguido pelo sufixo “home do
Estado” que representam (por ex. MTG — SP). Somente podera associar-se a

CBTG um MTG por Estado;
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3. Pelas entidades singulares: organizagcbes caracterizadas como pessoas
juridicas, sociedade de pessoas fisicas, de natureza soécio-cultural, com a
finalidade de congregar um quadro social identificado e voltado a desenvolver
o0 Movimento Tradicionalista Gaucho, no conjunto da sociedade civil onde
estéo inseridas e sdo denominadas pelo prefixo “CTG — Centro de Tradicbes
Gauchas”, seguido por um sufixo de livre escolha (por ex. CTG Queréncia
Farroupilha). As entidades singulares organizadas fora do territério nacional
poderdo filiar-se ao MTG do Estado de sua escolha. As entidades
denominadas por Centros Nativistas, Piquetes de Lagadores e/ou similares’
serdo definidas como entidades singulares, quando ja regularmente filiadas
aos MTG a que pertencem, e terdo carater de organizagao local, restritas a

finalidade Unica de sua existéncia.

1.7 Movimento Tradicionalista Gatucho - MTG

O MTG® é uma associagao civil, € uma pessoa juridica de direito privado,
sem fins lucrativos, com circunscricdo em todo o territorio nacional, constituindo-se
na Federacdo dos Centros de Tradicdbes Gauchas e entidades afins. Tem por
objetivo congregar os CTG e entidades afins e preservar o nucleo da formacao
gaucha e a filosofia do Movimento Tradicionalista, decorrente da sua Carta de

Principios e expressa nas decisdes dos Congressos Tradicionalistas.

7 Centros Nativistas, Piquetes de Lagadores ¢/ou similares sdo entidades tradicionalistas que ainda ndo receberam
o status de CTG.

¥ Informagdes extraidas do website do MTG disponivel em http://www.mtg.org.br/, acesso em 06 de setembro de
2009.
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As informagdes descritas a seguir sédo derivadas de material do proéprio
Movimento Tradicionalista Gaucho. E uma transcricdo de documentos oficiais dos
tradicionalistas. Nao seréo analisados e nem questionados. Estao aqui para ilustrar a

estrutura e o funcionamento do MTG segundo os proprios tradicionalistas.

A Carta de Principios do MTG fixa os seguintes objetivos:

1. Auxiliar o Estado na solucdo dos seus problemas fundamentais e na
conquista do bem coletivo;

2. Cultuar e difundir a histéria, a formagao social, o folclore, enfim, a tradicao do
RS, como substancia basilar da nacionalidade;

3. Promover, no meio do povo, uma retomada de consciéncia dos valores
morais do gaucho;

4. Facilitar e cooperar com a evolugdo e o progresso, buscando a harmonia
social, criando a consciéncia do valor coletivo, combatendo o
enfraquecimento da cultura comum e a desagregacéo que dai resulta;

5. Criar barreiras aos fatores e idéias que vem pelos veiculos normais de
propaganda e que sejam diametralmente opostos ou antagbnicos aos
costumes e pendores naturais do povo gaucho;

6. Preservar o patrimbnio sociolégico representado, principalmente, pelo
linguajar, vestimenta, arte culinaria, forma de lides e artes populares;

7. Fazer de cada CTG um nucleo transmissor da heranga social e por meio da
pratica e divulgacdo dos habitos locais, nogédo de valores, principios morais,
reagdes emocionais, etc.; criar em nos grupos sociais uma unidade

psicolégica, com modos de agir e pensar coletivamente, valorizando e
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ajustando o homem ao meio, para a reagdo em conjunto frente aos problemas
comuns;

8. Estimular e incentivar o processo aculturativo do elemento imigrante e seus
descendentes;

9. Lutar pelos direitos humanos de Liberdade, Igualdade e Humanidade;

10. Respeitar e fazer respeitar seus postulados iniciais, que tém como
caracteristica essencial a absoluta independéncia de sectarismos politico,
religioso e racial;

11. Acatar e respeitar as leis e poderes publicos legalmente constituidos,
enquanto se mantiverem dentro dos principios do regime democratico vigente;

12. Evitar todas as formas de vaidade e personalismo que buscam no Movimento
Tradicionalista veiculo para projecdo em proveito proprio;

13. Evitar toda e qualquer manifestacdo individual ou coletiva, movida por
interesses subterraneos de natureza politica, religiosa ou financeira;

14. Evitar atitudes pessoais ou coletivas que deslustrem e venham em
detrimento dos principios da formac&o moral do gaucho;

15. Evitar que nucleos tradicionalistas adotem nomes de pessoas vivas;

16. Repudiar todas as manifestacdes e formas negativas de exploracéo direta ou
indireta do Movimento Tradicionalista;

17. Prestigiar e estimular quaisquer iniciativas que, sincera e honestamente,
queiram perseguir objetivos correlatos com os do Tradicionalismo;

18. Incentivar, em todas as formas de divulgag¢ao e propaganda, o uso sadio dos

auténticos motivos regionais;
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19. Influir na literatura, artes classicas e populares e outras formas de expressao
espiritual do povo gaucho, no sentido de que se voltem para os temas
nativistas;

20. Zelar pela pureza e fidelidade dos costumes auténticos, combatendo todas
as manifestacbes individuais ou coletivas, que artificializem ou
descaracterizem as coisas tradicionais;

21. Estimular e amparar as células que fazem parte de seu organismo social;

22. Procurar penetrar e atuar nas instituicdes publicas e privadas, principalmente
nos colégios e no seio do povo, buscando conquistar para o Movimento
Tradicionalista Gaucho a boa vontade e a participagéo dos representantes de
todas as classes e profissdes dignas;

23. Comemorar e respeitar as datas, efemérides e vultos nacionais e,
particularmente o dia 20 de setembro, como data maxima do Rio Grande do
Sul;

24. Lutar para que seja instituido, oficialmente, o Dia do Gaucho, em paridade de
condi¢cées com o Dia do Colono e outros "Dias" respeitados publicamente;

25. Pugnar pela independéncia psicologica e ideolégica do povo gaucho;

26. Revalidar e reafirmar os valores fundamentais da formac&o gaucha,
apontando as novas geragbes rumos definidos de cultura, civismo e
nacionalidade;

27. Procurar o despertar da consciéncia para o espirito civico de unidade e amor
a Patria;

28. Pugnar pela fraternidade e maior aproximagéo dos povos americanos;

29. Buscar, finalmente, a conquista de um estagio de for¢ca social que Ihe dé

ressonancia nos Poderes Publicos e nas Classes Rio-grandenses para atuar
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real, poderosa e eficientemente, no levantamento dos padrées de moral e de
vida do Estado, rumando, fortalecido, para o campo € homem rural, suas
raizes primordiais, cumprindo, assim, sua alta destinagao histérica em nossa

Patria.

Além dos principios elencados, na Carta de Principios, também sao

objetivos do Movimento Tradicionalista gaucho:

1.

Promover a cultura, a defesa e conservagéo do patriménio histérico e artistico
do Rio Grande do Sul;

Promover a ética, a paz, a cidadania, os direitos humanos, a democracia e
outros valores universais;

N&o distribuir entre os seus associados, conselheiros, coordenadores,
diretores, empregados ou doadores eventuais excedentes operacionais,
brutos ou liquidos, dividendos, bonificagdes, participagbes ou parcelas do seu
patrimbnio, auferido mediante o exercicio de suas atividades, e os aplica

integralmente na conservacao do seu objetivo associativo.

O MTG mantém suas atividades por meio das anuidades e outras

contribuicdes fixadas recebidas dos associados ou por meio de doagdes de recursos

fisicos, humanos e financeiros, ou prestacdo de servigos intermediarios de apoio a

outras organizacdes sem fins lucrativos e a 6rgdos do setor publico que atuam em

areas afins.

E vedado ao MTG e entidades filiadas vincular-se a qualquer atividade

politico-partidaria ou religiosa. Os servicos de educagdo e de cultura gaucha,
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propostos, a que eventualmente se dedique o MTG, serdo prestados de forma
inteiramente espontanea e gratuita e com os recursos que dispde, sendo vedado o
seu condicionamento a qualquer doagao, contrapartida ou equivalente.

O MTG esta assim organizado:

| — Orgéos Normativos:
a) o Congresso Tradicionalista;

b) a Convencao Tradicionalista.

Il — Orgao Eletivo:

a) a Assembléia Geral Eletiva.

Il — Orgéos Administrativos:
a) o Conselho Diretor;
b) a Junta Fiscal;

c) as Regibes Tradicionalistas.

IV — Org&os de Assessoramento:
a) Conselho de Vaqueanos;

b) Conselho de Etica.

A nenhum dos membros dos 6rgéos diretivos, bem como as atividades de
seus associados, € atribuido salario, vencimento, abono, gratificacdo ou

remuneracao de qualquer espécie.
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1.8 Instituto Gaulcho de Tradigao e Folclore - IGTF

O IGTF®, érgdo vinculado a Secretaria de Estado da Cultura (SEDAC) foi
instituido pelo Decreto n.° 23.613, de 27 de dezembro de 1974, para atuar na area
da pesquisa e divulgar a cultura sul-rio-grandense. Dentre as suas finalidades
destaca-se a de promover estudos, pesquisas e a divulgacdo da cultura sul-rio-
grandense e os valores que |Ihe sado inerentes, especialmente folclore, tradi¢éo, arte,
histéria e sociologia.

Assim esta organizado o IGTF:

Figura 2 — Organograma do IGTF
Fonte: IGTF. Disponivel em http://www.igtf.rs.gov.br/. Acesso em 06 de setembro de 2009.

% Informagdes extraidas do website do IGTF disponivel em http://www.igtf.rs.gov.br, acesso em 06 de setembro
de 2009.
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Manuelito Savaris, atual presidente do IGTF explica da seguinte maneira a
importancia do IGTF'®:

De qualquer modo, diante do crescente avango do fenémeno
chamado globalizagéo, cabe verificar se aquelas sociedades que n&o
possuirem clareza cultural e identidade propria sucumbirdo diante do
poderio econdbmico de outras sociedades. Aparentemente, a
globalizagcdo econdmica, ideolégica e a da informag&o vieram para
ficar e ja se encontram estabelecidas no planeta. Resta preservar o
regionalismo cultural. [...] Neste contexto em que, de um lado esta o
sentimento de orgulho regional, de outro o desconhecimento das
nossas tradigdes e do nosso folclore, é que o IGTF esta inserido. O
papel da Fundacéo é contribuir para que a cultura regional seja mais
conhecida e, a partir dai, as manifestagées de orgulho de ser gaucho
possa ser um sentimento sélido e perene.
Percebe-se que o IGTF estéa inserido no contexto do Tradicionalismo gaucho
sendo um 6rgdo de grande importancia para a manutencao da cultura e tradigdo

gaucha.

O objetivo de apresentar o Movimento Tradicionalista e todas as suas
instancias, de modo descritivo, utilizando os documentos oficiais do Tradicionalismo
& demonstrar que ha uma hierarquia, estrutura e regulamento. E o Movimento
Tradicionalista que dita como devem ser tratadas as tradicbes e como deve ser a
sociabilidade do gaucho tradicionalista. Ndo se observa, porém, que este
movimento, representado principalmente pelo CTG, pretende ser regulamentador ou
normatizador da vida dos gauchos fora dos espacos de culto a tradi¢cao, os CTG.

Apresentado o CTG, sua origem e suas caracteristicas, pode-se tratar
especificamente da modernidade tardia, contexto no qual sera analisado o CTG

quando da conclusao desta Tese.

!9 Palavra do Presidente do IGTF, divulgada em 24 de abril de 2007. Disponivel em
http://www.igtf.rs.gov.br/editoriais_igtf/not.php?id=2, acesso em 06 de setembro de 2009.
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2 MODERNIDADE E MODERNIDADE TARDIA

Em Ciéncia e politica: duas vocagbes, Max Weber (1968) definiu o advento
da modernidade como um processo crescente de racionalizagdo intelectualista, que
estava ligado intimamente ao desenvolvimento cientifico. Habermas (1992) comenta
Weber no seu texto Modernidade: um projeto inacabado:

Max Weber caracterizou a modernidade cultural, mostrando que a
razdo substancial expressa em imagens de mundo religiosas e
metafisicas se divide em trés momentos, os quais apenas
formalmente ainda podem ser mantidos juntos. Uma vez que as
imagens de mundo se desagregam e os problemas legados se
cindem entre os pontos de vista especificos da verdade, da justeza
normativa, da autenticidade ou do belo, podendo ser tratados,
respectivamente como questdo de conhecimento, como questdo de
justica e como questéo de gosto, ocorre nos tempos modernos uma
diferenciacdo de esferas de valor: ciéncia, moral e arte
(HABERMAS, 1992, p. 109-110).

De acordo com Habermas, Weber concebe a modernidade como o proprio
mundo racionalizado da economia capitalista, das esferas de valor, do Estado
burocratico moderno, da arte, da moral e da ciéncia. Além disso, este mundo
racionalizado é definido pela formacado de uma estrutura baseada na conduta de
vida metddico-racional, sendo um fenémeno tipico do Ocidente. Consoante a isso,
Anthony Giddens aponta que a modernidade “refere-se a estilo, costume de vida ou
organizacdo social que emergiram na Europa a partir do século XVII, e que
ulteriormente se tornaram mais ou menos mundiais em sua influéncia” (GIDDENS,
1991, p.11).

Nesse processo, além do modo de vida e formas de organizacéo, tem-se
também a ciéncia e a técnica transformadas na principal for¢ca produtiva no campo
do agir, comandado pelo desenvolvimento das for¢cas produtivas. De acordo com

Habermas (1990), umas das consequéncias desse processo & a colonizagdo do



64

mundo da vida pela razao instrumental, uma racionalidade, que, embora nao
definida como instrumental, ja no inicio do século passado foi observada por Max
Weber (1983) como a “génese do agir dos individuos remetidos ao destino social, ao
tributar a razao e liberdade a possibilidade de transformacéo da sociedade”.

Pensando neste contexto, chega-se ao mundo objetivo de Habermas (1987,
p. 30): “o mundo apenas cobra objetividade em virtude de ser reconhecido e
considerado como uUnico e o0 mesmo mundo por uma comunidade de sujeitos
capazes de linguagem e acgao”. Isso representa a condi¢do para que os individuos
possam se entender por meio de uma ag¢do comunicativa intersubjetiva, refletindo
sobre o que acontece no mundo ou o que ha de acontecer no mundo.

Baseado nesse conceito de mundo objetivo, Boaventura de Sousa Santos
(1997), acredita que os diferentes atores agem na sociedade moderna conforme o
sentido dos dois pilares da racionalidade presentes no projeto sécio-cultural da

modernidade: um deles é o da emancipacao e o outro, da regulagéo.

2.1 O Projeto de Modernidade de Habermas

Habermas ressalta o que ele chama de projeto da modernidade e que tem
sido discutido nos dias de hoje. Segundo Harvey, mesmo sendo o termo moderno
utilizado ha tempos, o que Habermas chama de projeto da modernidade comecou a
vigorar durante o século XVIIl. Para Harvey, esse projeto corresponde a um grande
esforco intelectual dos pensadores iluministas “para desenvolver a ciéncia objetiva, a

moralidade e a lei universais, a arte autbnoma nos termos da prépria légica interna
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destas”, objetivando a emancipacdo humana a partir do acumulo de conhecimento
gerado por muitas pessoas trabalhando livre e criativamente (HARVEY, 1992, p. 23).

Ao refletir a respeito da origem da modernidade, Habermas a associa ao
surgimento de uma consciéncia temporal que confronta 0 moderno ao antigo e cria
uma concepg¢do historica processual da vida, cujo horizonte é um futuro que néo
pode ser previsto. Para o autor, a modernidade € um projeto inacabado, no qual
deve aprender com os desacertos que acompanham o projeto (HABERMAS, 1992).

A Teoria da Modernidade de Habermas integra a Teoria da Acéo
Comunicativa. Esta teoria procura explicar a origem da moderna sociedade
ocidental, diagnosticar seus problemas e propor corregado. Para tal, baseia-se em um
conceito de sociedade que associa a perspectiva subjetiva do mundo vivido a
perspectiva objetiva e do resgate de um conceito de racionalidade.

Pode-se assim entender a modernidade como o fracionamento dos
modelos estabelecidos no passado, construidos em unidades fechadas e que agora
se abrem direcionadas ao desconhecido. Pode ser encarada como a emancipagao
da razédo ou a forma de (re)inventar novos caminhos de pensamento que déem
conta dos novos questionamentos. Sao as novas leituras de mundo.

Diante das inumeras forgas de desintegragcédo que estao dentro e fora das
sociedades nacionais, ressalta-se o fato de que todas as sociedades estéo inseridas
em uma comunidade de riscos partilhados percebidos como desafios para a agéo
politica cooperativa (HABERMAS, 1995). Os individuos sé poderdo conter o avango
desses riscos se estiverem munidos de uma formacéao discursiva da opinido e da
vontade, objetivando a racionalizagcdo do mundo da vida. Nesse contexto, a
racionalidade é encarada como uma forga produtiva importante para os desafios da

modernizagéo reflexiva (HABERMAS, 2001).
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Em relacdo a imprevisibilidade, sabe-se que o mundo de hoje é tao
previsivel quanto era antes. Entretanto, atualmente, ocorrem situacdes de risco que
as geracgdes passadas ndo tiveram que enfrentar. A ciéncia e a tecnologia séo as
responsaveis pelo surgimento desses novos riscos que incluem desde os nossos
corpos, até as grandes mudancas na estrutura da sociedade. Sendo assim, ndo ha
como escapar da imprevisibilidade que integra 0 mundo em que vivemos. Esta
imprevisibilidade é estrutural também no sentido de que um retorno ao passado nao
€ concebivel. A solugdo para esse impasse € encontrar um novo tipo de equilibrio
entre o risco e a seguranga.

Uma consequéncia da incerteza, da imprevisibilidade, é a individualizacao,
que passa a ser sofrida pelas pessoas que se encontram cada vez mais longe das
instituicbes que davam seguranca a sociedade industrial, como, por exemplo, a
familia. Este processo de individualizagdo obriga as pessoas a tomarem decisbes
cotidianas que implicam risco pessoal e faz surgir uma infinidade de opinidées sobre
0s mais variados assuntos, tornando a Sociedade de Risco uma sociedade
autocritica.

Este contexto, segundo Beck, deu origem a Modernizacado Reflexiva, um
processo continuo, imperceptivel, quase autdbnomo de mudanga que atinge as bases

da sociedade industrial.
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2.2 A Modernizagao Reflexiva ou Modernidade Tardia de Ulrich Beck e Antony

Giddens

Conjugando do pensamento de Habermas e, concebendo as sociedades
modernas num estado de alta ou radicalizada modernidade, que apresenta como
caracteristica dominante um elevado grau de reflexividade, Beck prefere a
expressdo modernidade reflexiva, pois acredita que a modernizacado reflexiva
possibilita 0 entendimento e a criagdo de interpretacdes que possam responder as
descontinuidades da modernidade, geradas a partir das mudancas da vida moderna.
O autor acredita que esse processo favorece o potencial destrutivo envolvido na
relacdo dos homens com a natureza e dos homens entre eles mesmos, aumentando
o nivel de perigo vivenciado na vida coletiva.

De acordo com Beck (1997) a sociedade passa a ser reflexiva quando ela se
torna um tema e um problema para si propria. As sociedades reflexivas precisam
encontrar solugbes por elas mesmas para os problemas criados sistematicamente
pela modernizagéo social, principalmente no ambito politico.

Uma sociedade dotada de reflexividade é marcada pela redescoberta e pela
dissolucao da tradicdo, bem como pela destruicdo daquilo que sempre pareceu ser
uma tendéncia estabelecida. Isto ndo significa que o mundo se torne imune as
tentativas humanas de controle. Essas tentativas de controle, principalmente no que
diz respeito aos riscos de grandes consequéncias, permanecem necessarias.
Entretanto, é necessario reconhecer que essas tentativas estarédo sujeitas a muitas
rupturas.

Pode-se assim abordar a quest&o do risco. Segundo Beck:

Qualquer um que conceba a modernizacdo como um processo de
inovagao autbnoma deve contar até mesmo com a obsolescéncia da
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sociedade industrial. O outro lado dessa obsolescéncia é a
emergéncia da sociedade de risco. Este conceito designa uma fase
no desenvolvimento da sociedade moderna, em que 0S riscos
sociais, politicos, econémicos e individuais tendem cada vez mais a
escapar das instituicdes para o controle e a protecdo da sociedade
industrial (BECK, 1997, p.15).

Beck completa esse pensamento afirmando que a sociedade de riscos néo é
uma opg¢ao a ser escolhida ou rejeitada no calor das lutas politicas. Ela surge no
decorrer dos processos de modernizagdo autbnoma que produzem ameacgas que
questionam e destroem as bases da sociedade industrial.

Habermas (1990) acredita que a reflexividade criada pela coletividade deve
ser uma reflexividade substancialmente politica e deve estar fundamentada num
modelo ético universalista. Para Beck (1997):

O conceito de politica na modernidade simples é baseado em um
sistema de eixos, em que uma coordenadora passa entre os polos
da esquerda e da direita e a outra, entre o publico e o privado.
Nesse caso tornar-se politico significa deixar a esfera privada e
caminhar em dire¢éo a esfera publica, ou, ao contrario, permitir que
as exigéncias dos partidos, da politica partidaria ou do governo
proliferem em todos os nichos da vida privada. Se o cidad&do n&o vai
para a politica, a politica vem para o cidadao (BECK, 1997, p. 60).

Na visdo de Beck, a modernizagéo reflexiva necessita de uma reforma da
racionalidade, uma vez que a racionalidade da ciéncia, juntamente com seus
padrdes e métodos explicativos ndo sao capazes de controlar o fluxo continuo de
novas ameacas e riscos, vivenciados nas sociedades atuais.

Por consequéncia, o autor acredita que a racionalidade cientifica deve ser
substituida por uma ética reflexiva, que se baseie na evidéncia de que “o
microcosmo da conduta da vida pessoal esta inter-relacionado com o macrocosmo
dos problemas globais, terrivelmente insoluveis” (BECK, 1997, p. 61). Ainda, as
sociedades modernas encontram-se em um momento em que sao obrigadas a

refletir sobre si mesmas e ao mesmo tempo, desenvolvem a capacidade de refletir
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retrospectivamente sobre si mesmas, isso caracteriza a chamada modernizagao
reflexiva ou a modernidade tardia para Giddens (1997).

Neste contexto o conhecimento cientifico vem substituindo a tradigéo, na
busca dos individuos por fontes de seguranga. O mecanismo que enfrenta a
inseguranga produzida pelas transformacdes sociais e a ruptura das estruturas
tradicionais é a absorcao de sistemas abstratos de conhecimentos, que sao teorias,
conceitos e descobertas e, segundo Giddens, “em todas as sociedades, a
manutencao da identidade pessoal, e sua conexdo com identidades sociais mais
amplas, € um requisito primordial de segurancga ontologica”"! (GIDDENS, 1997, p.
100).

O autor observa que vivemos uma época na qual estdo presentes de modo
muito marcante a desorientacdo e a sensagdo de que nado compreendemos
completamente os eventos sociais € que, conseqlientemente, perdemos o controle.
Entre as mudancgas trazidas pela modernidade, evidencia-se a transformacado das
relagbes sociais e também a percepgdo dos individuos e coletividades sobre os
perigos e riscos do viver, bem como, sobre a segurancga e a confianga:

A modernidade, pode-se dizer, rompe o referencial protetor da
pequena comunidade e da tradig@o, substituindo-as por organizacbes
muito maiores e impessoais. O individuo se sente privado e s6 num
mundo em que |he falta o apoio psicolégico e o sentido de seguranca
oferecidos em ambientes mais tradicionais. (GIDDENS, 2002, p. 38)

A modernidade tardia indica uma mudanga no modo de vivenciar as
relagbes, a partir da identificagdo da razdo como o elemento ordenador que produz
confianga e elimina ou minimiza os riscos. Ao individuo moderno, cabe confrontar
seus exageros, assumir-se como objeto de reflexdo e exercer uma critica racional

sobre o proéprio sistema, tornando-se um tema e um problema para si mesmo. Este

11 . , . . I .
Giddens refere-se a seguranga ontoldgica como um sentido de ordem e continuidade a respeito das

experiéncias do individuo. Argumenta que isto é dependente da habilidade da pessoa de dar sentido a sua vida. O

significado que ¢ achado em experimentar emogdes estaveis positivas e por evitar o caos e a ansiedade
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individuo reflete sobre o mundo em que vive e exerce uma analise racional das
consequéncias de fatos passados, as condigdes atuais e a probabilidade de perigos
futuros, procurando assim, minimizar os perigos a medida que esse futuro vai se
tornando presente.

Para alcancar a seguranga ontoldgica, a modernidade teve que (re)inventar
tradicdes e se afastar de tradicbes genuinas, isto &, aqueles valores radicalmente
vinculados ao passado pré-moderno. Este € um carater de descontinuidade da
modernidade, a separagéo entre 0 que se apresenta como 0 novo € o0 que persiste
como heranga do velho.

Este carater de descontinuidade, percebido principalmente entre as ordens
sociais tradicionais e as instituicbes sociais modernas, tem como principais
caracteristicas o ritmo de mudanca, que a modernidade coloca em movimento, o
escopo da mudanga, isto é, a sua abrangéncia global e a natureza das instituicbes
modernas.

Giddens (1991) afirma que uma importante caracteristica da modernidade
tardia € o seu dinamismo, derivado de trés fontes dominantes: a separagdo entre
tempo espago, o desenvolvimento de mecanismos de desencaixe e a apropriagao
reflexiva do conhecimento.

No que concerne a separagdo entre tempo e espacgo, pode-se dizer que
essa provoca as relagdes entre individuos, grupos ou instituicdes ausentes, em que
“os locais sdo completamente penetrados e moldados em termos de influéncias
sociais bem distantes deles” (GIDDENS, 1991, p. 22). A separacéo entre tempo e
espaco € a principal condicdo para o processo de desencaixe das instituicbes
sociais e desencaixe para ele é “o deslocamento das relagcdes sociais de contextos

locais de interacao e sua reestruturagao através de extensdes indefinidas de tempo-
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espacgo” (GIDDENS, 1991, p. 24). O autor distingue dois tipos de mecanismos de
desencaixe ligados ao desenvolvimento das instituicbes sociais modernas: as fichas
simbdlicas e os sistemas peritos.

Por fichas simbdlicas quero significar meios de intercAmbio que
podem ser ‘"circulados" sem ter em vista as caracteristicas
especificas dos individuos ou grupos que lidam com eles em
qualquer conjuntura particular. Varios tipos de fichas simbdlicas
podem ser distinguidos, tais como os meios de legitimacgéo politica;
devo me concentrar aqui na ficha do dinheiro. (GIDDENS, 1991, p.
25)

Os sistemas peritos estdo presentes em todos os aspectos da vida social
nas condicdes de modernidade e segundo o autor sdo mecanismos de desencaixe
porque:

Os sistemas peritos sdo mecanismos de desencaixe porque, em
comum com as fichas simbolicas, eles removem as relagbes sociais
das imediacdes do contexto. Ambos os tipos de mecanismo de
desencaixe pressupdem, embora também promovam, a separagéo
entre tempo e espaco como condigdo do distanciamento tempo-
espaco que eles realizam. Um sistema perito desencaixa da mesma
forma que uma ficha simbdlica, fornecendo "garantias" de
expectativas atravées de tempo-espaco distanciados. Este
"alongamento" de sistemas sociais € conseguido por meio da
natureza impessoal de testes aplicados para avaliar o conhecimento
técnico e pela critica publica (sobre a qual se baseia a produgdo do
conhecimento técnico), usado para controlar sua forma. (GIDDENS,
1991, p. 31)

Y

A terceira fonte dominante que atribui a modernidade um carater de
dinamismo é a apropriagao reflexiva do conhecimento. Segundo Giddens (1991, p.
51) “a produgéo de conhecimento sistematico sobre a vida social torna-se integrante
da reproducgédo do sistema, deslocando a vida social da fixidez da tradigdo”.

Pensando em conjunto essas trés caracteristicas, o autor resume:

Tomadas em conjunto, estas trés caracteristicas das instituigcbes
modernas ajudam a explicar por que viver no mundo moderno € mais
semelhante a estar a bordo de um carro de Jagrena'? em disparada
[...] do que estar num automével a motor cuidadosamente controlado
e bem dirigido. A apropriacdo reflexiva do conhecimento, que é
intrinsecamente energizante mas também necessariamente instavel,
se amplia para incorporar grandes extensdes de tempo-espaco. Os

12 Segundo Giddens (1991, p. 118) “O termo vem do hindu Jagannalh, "senhor do mundo", e & um titulo de
Krishna; um idolo desta deidade era levado anualmente pelas ruas num grande carro, sob cuja rodas, conta-se,
atiravam-se seus seguidores para serem esmagados”.
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mecanismos de desencaixe fornecem os meios desta extensao
retirando as relagdes sociais de sua "situacionalidade" em locais
especificos. (GIDDENS, 1991, p. 51-52)

Posto isso e direcionando o foco para o individuo no cenario da
modernidade, faz-se necessario tecer consideragbes sobre a questéo da identidade.

De acordo com Giddens (2002), nas sociedades tradicionais é a tradicéo, o
parentesco e a localidade que limita a identidade social dos individuos. Na
sociedade moderna, caracterizada como uma ordem poés-tradicional, que rompe com
as praticas e preceitos preestabelecidos, pode-se identificar a énfase ao cultivo das
potencialidades individuais, possibilitando ao individuo uma identidade movel,
mutavel. Nesse sentido, segundo Dias (2005, p. 87):

[...] na modernidade, o “eu” torna-se, cada vez mais, um projeto
reflexivo, pois aonde ndo existe mais a referéncia da tradigao,
descortina-se, para o individuo, um mundo de diversidade, de
possibilidades abertas, de escolhas. O individuo passa a ser
responsavel por si mesmo e o planejamento estratégico da vida
assume especial importancia.

Sem duvida, uma grande caracteristica desse projeto reflexivo é estar
relacionado a um mundo cada vez mais constituido de informagéo e procurar negar
modos pré-estabelecidos de conduta, conduzindo o individuo realizar escolhas
sucessivas, permitindo que este componha a sua narrativa de identidade, sempre
aberta a revisdes. Para Giddens (1991, p. 39) “a reflexividade da vida social
moderna consiste no fato de que as praticas sociais s&o constantemente
examinadas e reformadas a luz de informagdo renovada sobre estas proprias
praticas, alterando assim constitutivamente seu carater.”

Em relag&o ao carater de reflexividade da modernidade tardia, Dias (2005, p.
87) afirma que:

Nas condi¢cdes da alta modernidade, sensagbes de inquietude e
ansiedade podem se infiltrar na experiéncia cotidiana dos individuos,
pois a narrativa da auto-identidade torna-se inerentemente fragil
diante das intensas e extensas mudancas que a modernizagéo
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provoca. Entretanto, ainda que a modernidade seja inerentemente
suscetivel a crise, favorece, por outro lado, a apropriacdo de novas
possibilidades de acdo ao individuo, oferecendo oportunidades de
revisdo de habitos e costumes tipicamente tradicionais.

Giddens (2002) considera a reflexividade da modernidade uma das maiores
influéncias sobre o dinamismo das instituicdes modernas. E essa reflexividade que
permite compreender de que forma a modernidade altera a natureza da vida social
cotidiana. E por esta razdo que, nesta pesquisa, a modernidade tardia é o pano de
fundo para as relagdes sociais vivenciadas no CTG e para a manifestacdo de
tradi¢cdes culturais nesse cenario. Isto posto, pode-se apresentar as consideragbes

concernentes as tradicdes.
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3 A (RE)INVENGAO DA TRADIGAO NO CONTEXTO DA MODERNIDADE TARDIA

Entende-se a fradicdo como um conjunto de sistemas simbdlicos que séo
passados de geracao a geracao e que tem um carater repetitivo. A tradicdo deve ser
considerada dindmica e nao estatica, uma orientagdo para o passado e uma
maneira de organizar o mundo para o tempo futuro. A tradicdo coordena a acdo que
organiza temporal e espacialmente as relagbes dentro da comunidade e é um
elemento intrinseco e inseparavel da mesma.

Seu carater repetitivo denota atualizagdo dos esquemas de vida. Isto
significa que a tradicdo é uma orientacdo para o passado, justamente porque o
passado tem forca e influéncia relevante sobre o curso das agdes presentes.

A tradigdo também se reporta ao futuro, ou melhor, indica como organizar o
mundo para o tempo futuro, que nao é concebido como algo distante e separado, ele
esta diretamente ligado a uma linha continua que envolve o passado e o presente.
Esta linha é a tradicdo. Ela persiste e € (re)modelada e (re)inventada a cada
geracdo. Neste sentido, pode-se dizer que ndo ha um corte profundo, ruptura ou
descontinuidade absoluta entre o passado, o presente e o futuro.

A compreensao do mundo € organizada pela tradigdo, pelo fato dela ser
fundamentada na supersticao, religido e nos costumes. A ordem social baseada na
tradicdo expressa a valorizagdo da cultura oral, do passado e dos simbolos
enquanto fatores que perpetuam a experiéncia das geragbes e, neste sentido,
conhecer ¢é ter habilidade para produzir algo e esta ligado a técnica e a reproducgéo

das condigdes do viver.
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Segundo Weber (1994), uma das formas de dominagdo em uma sociedade &
baseada na tradicdo, a crenga na santidade das ordens e dos poderes existentes
desde sempre, cujo conteudo ndo se tem a possibilidade de alterar, funcionando
como o elemento que une as ordens sociais. Porém, salienta Sahlins (1990), os
sistemas simbélicos ndo devem ser pensados como estaticos, mas sim, dinamicos,
atendendo ao curso da historia para se reproduzirem. Desse modo, “em toda
mudanca vé-se também a persisténcia da substancia antiga: a desconsideracdo que
se tem pelo passado é apenas relativa” (SAHLINS, 1990, p. 190).

Assim, deve-se entender a tradigdo como um campo que envolve um ritual e
que possui status de integridade, uma forma de garantir a preservagéo, baseado em
modelos que podem ser histérias ficticias, reais ou reinventadas, dando conta dos
inUmeros processos de simbolizagdo no curso da historia dos atores sociais. Em
suma, a tradigdo passa a ter um carater normativo, relacionado aos processos
interpretativos, por meio do qual o passado e o presente sdo conectados para
ajustar o futuro.

Como observam Hobsbawn e Ranger (1997): toda tradicdo é uma invencéo,
que surgiu em algum lugar do passado podendo ser alterada em algum lugar do
futuro. As tradicdes estdo sempre mudando, mas ha algo em relagdo a nocéo de
tradicdo que pressupde persisténcia: se for tradicional, uma crenga ou pratica tem
uma integridade e continuidade que resistem aos contratempos e as mudancgas. A
tradicdo sobrevive de citagbes que podem ser sOnicas e/ou visuais e que consistem
em tragos de referéncias de elementos que transportam para o passado. Mas estes
tracos encontram-se completamente descontextualizados e abertos a qualquer
contextualizacéo.

Observa Sahlins que:
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Para compreendermos os movimentos culturalistas contemporaneos,
as licdes da sabedoria tradicional poderiam ser tomadas da seguinte
forma: a defesa de uma tradicdo implica alguma consciéncia,
consciéncia da tradigdo implica alguma invengédo, a invengédo da
tradicdo implica alguma tradicdo (SAHLINS, 1990, p. 89).

Segundo Hobsbawn e Ranger, a invencao de tradi¢bes ocorre

Quando uma transformacao rapida da sociedade debilita ou destroi
os padrbes sociais para os quais as “velhas tradigdes” foram feitas,
produzindo novos padrdes com o0s quais essas tradicdes séo
incompativeis; quando as velhas tradigbes, juntamente com seus
promotores e divulgadores institucionais, ddo mostras de haver
perdido grande parte da capacidade de adaptagéo e da flexibilidade;
ou quando sao eliminadas de outras formas. Em suma, inventam-se
tradigbes quando ocorrem transformacdes suficientemente amplas e
rapidas tanto do lado da demanda quanto do lado da oferta
(HOBSBAWN; RANGER, 1997, p. 12).

A sociedade atual fundamenta-se no distanciamento e aproximagéo entre o
local e o global para a maioria dos individuos e dos grupos sociais. Nas palavras de
Anthony Giddens, “quanto mais a tradigdo perde terreno, e quanto mais reconstitui-
se a vida cotidiana em termos da interac&o dialética entre o local e o global, mais os
individuos véem-se forcados a negociar opgdes por estilos de vida em meio a uma
série de possibilidades” (GIDDENS, 2002, p. 5). A disjunc¢éo sistémica entre o global
e o local traz como consequéncia direta a heterogeneidade sécio-cultural:
sociedades partilham bens, servicos, mensagens e imagens, mantém as
identificagcdes como o que é produzido e dividido dentro dos seus limites territoriais
e, ao mesmo tempo, criam novas formas de identificacao.

Para Giddens:

No cenario do que eu chamo a modernidade tardia — 0 nosso mundo
de hoje — o self, tal como os contextos institucionais mais vastos nos
quais ele existe, tem de ser construido reflexivamente. No entanto,
essa tarefa tem de ser cumprida no meio de uma confusa
diversidade de opgdes e possibilidades. (GIDDENS, 2002, p. 2-3)

De acordo com Giddens (1997), na modernidade, a tradicdo perde o lugar
privilegiado que dispunha nas sociedades pré-modernas, como mecanismo de

coordenacdo das praticas sociais. As agbes sociais sdo permanentemente
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renovadas e reavaliadas mediante a apropriacao dos conhecimentos que védo sendo
produzidos sobre as proprias agdes e 0s sistemas sociais nos quais elas tém lugar.
Isso ndo significa que a tradigdo desapareca. Ela passa, contudo, a subordinar-se ao
crivo da avaliagédo reflexiva. As tradicbes podem ser articuladas e defendidas
discursivamente, justificadas como tendo valor em um universo de valores plurais
em competicao.

Segundo Giddens (1997), atradicdo €& contextual, gradativa, uma
combinacdo de ritual e verdade formular. E a verdade formular que torna os
aspectos centrais da tradigdo intocaveis e confere integridade ao presente em
relagdo ao passado (GIDDENS, 1997, p. 127). A tradigdo percebida como dinamica
e nao estatica é, enfim, uma maneira de evitar choques entre diferentes valores e
modos de vida, agindo como articuladora de atores e grupos sociais (incorporando
relagbes de poder e naturalizando-as), entre as diferentes instancias do mundo
social.

Nas palavras de Giddens (1997, p. 81),

[...] a tradicdo esta ligada a memodria, especificamente aquilo que
Maurice Halbwachs denomina “memoéria coletiva”; envolve ritual; esta
ligada ao que vamos chamar de nogdo formular de verdade; possui
“‘guardides”; e, ao contrario do costume, tem uma forga que combina
conteudo moral e emocional.

Shils (1981) aponta que as tradicbes estdo em constante mudanca.
Entretanto, existe um carater de persisténcia que envolve a noc¢ao de tradigdo. Se
um elemento, uma crenga ou pratica € tradicional, possui um status de integridade e
continuidade e resiste as mudancas da sociedade. O autor afirma também que “os
seres humanos n&do podem sobreviver sem tradicbes, embora estejam
frequentemente insatisfeitos com as suas” (SHILS, 1981, p. 322).

No contexto dos Centros de Tradigcdo Gaucha — CTG, a tradicdo pode ser

caracterizada como uma invengdo, ou ainda uma re-invengédo, intencionalmente
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produzida para servir de liame a relagbes sociais que se quer manter para constituir
um grupo. Por isso, a tradicdo pode carregar consigo uma série de referéncias e
concepcoes; ela tem a sua epistemologia e traz dentro de si um sentido de

coletividade.

3.1 Tradigao: entre Nés e Eles

A tradicao é essencialmente excludente. Apenas os iniciados, os admitidos,
ou seja, aqueles que fazem parte do grupo, o nés podem participar e compartilhar da
sua verdade, do seu ritual. A marginalizacdo, discriminagdo daquele que nao é
iniciado, portanto, o outro (eles), € fundamental para fortalecer o status do guardiéo,
aquele que detém o poder de transmitir a tradicao e do ritual em si. O outro esta fora,
a verdade formular lhe é confiscada (SILVA, 2005).

O eu, assim como o0 nos, tem sua identidade vinculada ao envolvimento com
o ritual, criando uma diferenciacdo em relagdo ao outro. Pensando no caso eleito
como modelo para esta pesquisa, pode-se dizer que a unido em torno do CTG permite
que os gauchos se reconhegam enquanto um grupo diante do restante da sociedade, ou
seja, aqueles que seriam os outros (eles).

A partir da analise da relacédo desigual de poder que se institui entre grupos
estabelecidos e outsiders, Elias e Scotson (2000), admitem que tanto o grupo
estabelecido (n6s), quanto o grupo outsider (o outro), estdo inseridos em um
conjunto de inter-relagbes de fungbes reciprocas. Por essa razdo, ambos tém
possibilidades de influenciar sua posicédo: “Nenhum desses grupos poderia ter-se
transformado no que era independentemente do outro. Eles s6 puderam encaixar-se

nos papéis de estabelecidos e outsiders por serem interdependentes” (ELIAS;
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SCOTSON, 2000, p.181). Ou seja, no caso dos sul-rio-grandenses, a partir do
momento em que contemplam imagens de si mesmos e as negociam nos diferentes
cenarios em que transitam, eles se tornam gauchos.

Nesse sentido, tal como a sociedade estudada por Elias e Scotson (2000), a
pequena comunidade de Winston Parva, respeitadas as devidas proporgbes espago-
temporais, ao estudar a relagéo entre os membros de um determinado grupo social,
percebe-se que

O orgulho por encarnar o carisma do grupo e satisfacdo de
pertencer a ele... estdo funcionalmente ligados a disposicdo dos
membros de se submeterem as obrigacbes que Ihe sdo impostas
pelo fato de pertencerem a esse grupo... A satisfagdo que cada um
extrai da participagdo no carisma do grupo compensa o sacrificio da
satisfacdo-pessoal decorrente da submissdo as normas grupais
(ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 26).

De acordo com os estudos de Elias e Scotson (2000), pode-se identificar na
comunidade de Winston Parva, um conflito humano universal. Observou-se que os
membros dos grupos mais poderosos que outros grupos interdependentes
pensavam a si mesmos, ou seja, se auto-representavam, como humanamente
superiores. Os autores apontam as auto-imagens dos grupos que, em termos do seu
diferencial de poder, sentem-se seguramente superiores a outros grupos
interdependentes:

Quer se trate de quadros sociais, como os senhores feudais em
relacao aos vildes, os "brancos" em relacdo aos "negros", os gentios
em relagdo aos judeus, os protestantes em relacao aos catélicos e
vice-versa, os homens em relagdo as mulheres (antigamente), os
Estados nacionais grandes e poderosos em relacdo a seus
homologos pequenos e relativamente impotentes, quer, como no caso
de Winston (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 19).

Aplicando o modelo desenvolvido por Elias e Scotson (2000) ao caso dos
gauchos tradicionalistas membros do CTG, pode-se ver que

A "antiguidade" da associagdo, com tudo o que ela implicava,

conseguia, por si so, criar o grau de coesdo grupal, a identificagdo

coletiva e as normas comuns capazes de induzir a euforia gratificante
que acompanha a consciéncia de pertencer a um grupo de valor
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superior, com o desprezo complementar por outros grupos. (ELIAS;
SCOTSON, 2000, p. 21)

Ainda, de acordo com os autores, o reconhecimento faz parte de uma
complexa rede de dependéncia entre os individuos que compde qualquer formacgéo
social, pois a opinido que os sujeitos fazem uns dos outros e a expressido dessa
opinido pelo comportamento tem papel decisivo como instrumento de controle em
meio a mesma.

Segundo Elias e Scotson (2000),

O uso de uma pequena unidade social como foco da investigagcéo de
problemas igualmente encontraveis numa grande variedade de
unidades sociais, maiores e mais diferenciadas, possibilita a
exploracdo desses problemas com uma minucia consideravel —
microscopicamente, por assim dizer. Pode-se construir um modelo
explicativo em pequena escala, da figuragdo que se acredita ser
universal — um modelo pronto para ser testado, ampliado, e, se
necessario, revisto através da investigagdo de figuragdes correlatas
de maior escala (ELIAS; SCOTSON, 2000, p. 20).

Desta forma, o modelo que resulta da investigagdo de um grupo como o dos
gauchos tradicionalistas, membros dos CTG pode funcionar como uma espécie de
paradigma empirico. E nas palavras dos autores

Aplicando-o como gabarito a outras configuragdes mais complexas
desse tipo, pode-se compreender melhor as caracteristicas
estruturais que elas tém em comum e as razbes por que, em
condigbes diferentes, elas funcionam e se desenvolvem segundo
diferentes linhas (ELIAS, SCOTSON, 2000, p. 21).

A relacao nos/eles aponta um elemento fundamental para a investigacdo dos
gauchos tradicionalistas: a identidade étnica. Nas sociedades modernas a identidade
torna-se uma questdo substancial. Mesmo aqueles que dizem que nunca se
preocuparam ou questionaram a propria identidade, tém sido obrigados a fazer
escolhas importantes ao longo das suas vidas, a partir de questdes sobre o
cotidiano, a religido, as crencas, as tradicdes, a aparéncia, os relacionamentos e

profissbes. Embora anteriormente nas sociedades tradicionais possa-se observar
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que a ordem social baseada firmemente na tradigcdo proporcionava aos individuos
papéis mais definidos, na sociedade poés-tradicional, os papéis sdo constantemente

trabalhados pelos proprios sujeitos.

3.2 Etnicidade e Identidade Etnica

Sao0 inumeros os estudos de etnicidade relacionados a grupos humanos
diferentes desenvolvidos pelas Ciéncias Sociais. Nao é o objetivo fazer aqui uma
analise exaustiva ou mesmo um histérico do uso do conceito e de como os trabalhos
foram e sdo direcionados. O intuito € somente apresentar um panorama desta
problematica para contextualizar como se construiu o conceito de etnicidade no
pressuposto desta pesquisa, com a finalidade de compreender, posteriormente,
como se originou o Tradicionalismo gaucho.

Ao pensar na possibilidade de identificacdo étnica, corre-se o risco de
buscar grupos culturais fechados e estaticos, de buscar uma filiagao, um nome, um
recorte geografico. Mas a questdo ndo é tdo simples. Mesmo que os registros
historicos fornecessem as pistas necessarias para este tipo de identificagéo, ou de
qualquer outra natureza de fonte académica, estes dados nao teriam, por si so,
autoridade para desenhar um mapa deste percurso, na medida em que 0s grupos
humanos e a construgdo da identidade étnica sdo extremamente dindmicos e
flexiveis. Desta maneira, a concep¢do de etnicidade esta além da definicdo de
culturas especificas e, portanto, composta de mecanismos de diferenciacdo e
identificagdo que sao acionados conforme os interesses dos individuos em questéo,

assim como o momento histérico no qual estéo inseridos.
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Os conceitos de grupo étnico, identidade étnica e etnicidade tém uma
complexa trajetoria teodrica nas Ciéncias Sociais. As dificuldades podem ser
constatadas nas muitas coletaneas, textos e estudos de caso publicados desde a
década de sessenta. A unidade concreta de analise — o grupo étnico — tem sido
definida por diferentes combinag¢des de caracteristicas que véao da cultura comum a
identidade étnica simbolicamente construida. A revisdo do conceito — realizada a
partir de trabalhos de autores como Abner Cohen (1969) e Frederick Barth (1969),
por exemplo — resultou na incorporacdo das noc¢des de identidade étnica e
etnicidade, com criticas contundentes a concepc¢éo tradicional que concebia o grupo
étnico como unidade cultural distinta, separada.

Sobre a complexidade de se estudar o conceito de etnicidade, Poutignat e
Streiff-Fenart (1998) afirmam que

Estudar a etnicidade consiste, entdo, em inventariar o repertoério das
identidades disponiveis em uma situagdo pluriétnica dada e
descrever o campo de saliéncia dessas identidades nas diversas
situagbes de contato. A andlise situacional da etnicidade liga-se ao
estudo da producao e da utilizacdo das marcas, por meio das quais
0os membros das sociedades pluriétnicas identificam-se e
diferenciam-se, e ao estudo das escolhas taticas e dos estratagemas
que acionam para se safarem do jogo das relagdes étnicas. Entre
essas taticas figuram especialmente a alternancia de identidades
(identity switching), o dominio da impressao e os processos de alter-
casting que permitem atribuir um papel étnico ao outro (POUTIGNAT
e STREIFF-FENART, 1998, p. 117).

Segundo Poutignart e Streiff-Fenart (1998), nas diversas formas de
conceituacéo, a etnicidade pbde ser definida como carater ou qualidade do grupo
étnico (GLAZER & MOYNIHAN, 1975), como fendmeno situacional, como o
sentimento de formar um povo (GORDON, 1964), como o relacionamento entre
grupos que se consideram e s&o considerados como culturalmente distintos

(ERICKSEN, 1991) ou como fenémeno de natureza politica ou econdmica,
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remetendo a grupos de pessoas unidas em torno de interesses comuns (COHEN,
1974).

As contribuicbes desses e de outros autores, permitem avancar no sentido
de considerar as especificidades de uma identidade propriamente étnica. Lapierre
(1998) e Poutignat e Streiff-Fenart (1998) propdem que a identidade étnica é uma
forma de organizacdo social cujo sistema de categorizacdo fundamenta-se numa
origem suposta. A questdo referente a origem é recuperada da contribuicdo
Weberiana sobre os grupos étnicos, para a qual, a crenga subjetiva na origem
comum, constitui um lago caracteristico da etnicidade.

A partir dos estudos de Barth (1998), torna-se possivel definir grupo étnico
como uma forma de organizagdo social, que expressa uma identidade diferencial
nas relagdes com outros grupos e com a sociedade mais ampla. A identidade étnica
€ utilizada como forma de estabelecer os limites do grupo e de reforgar sua
solidariedade. Nesta concepgédo, a continuidade dos grupos étnicos nédo é explicada
em termos de manutencéo da sua cultura tradicional, mas depende da manutencgao
dos limites do grupo, da continua dicotomizagdo entre membros e ndo membros
(n6s/eles). Os tracos culturais que demarcam os limites do grupo podem mudar e a
cultura pode ser objeto de transformagbes, sem que isso implique o esvaziamento
da solidariedade étnica. Poutignat e Streiff-Fenart (1998) concordam com essa
colocacgéo de Barth e completam:

Ha que convir com Barth, que a etnicidade é uma forma de
organizagéo social, baseada na atribuigdo categorial que classifica as
pessoas em fungao de sua origem suposta, que se acha validada na
interacdo social pela ativacdo de signos culturais socialmente
diferenciadores. Esta definicho minima ¢ suficiente para
circunscrever o campo de pesquisa designado pelo conceito de
etnicidade: aquele dos estudos dos processos variaveis e nunca
terminados pelos quais os atores identificam-se e sao identificados
pelos outros na base de dicotomizagées NGs/Eles, estabelecidas a
partir de tragos culturais que se supde derivados de uma origem
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comum e realgados nas interagdes raciais (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1998, p. 141).

Frederich Barth (1998) afirma que os individuos tém de estar conscientes de
sua identidade étnica e com uma atuagéo dindmica a seu favor. Isto significa que
cada individuo dentro de um determinado contexto histérico e geografico contribui
para a etnicidade de seu grupo, servindo como ator desta trama cultural. Nem
sempre as pessoas de um grupo participam da formagédo de sua identidade étnica
conscientemente. Muito do que elas aprendem a respeito de sua identidade étnica é
inconsciente, fazendo parte de sua educacao desde o seu nascimento.

A etnicidade é uma entidade relacional, pois esta sempre em construgéo, de
um modo predominantemente contrastivo, o que significa que €& construida no
contexto de relagbes e conflitos intergrupais. A forma contrastiva que caracteriza a
natureza do grupo étnico resulta de um processo de confronto e diferenciagdo. Tudo
isto acentua a natureza dindmica da identidade étnica que se constréi no jogo destes
confrontos, oposicdes, resisténcias, como também e, sobretudo, no jogo da
dominacdo e submissdo. Barth também ressalta que o carater contraditério da
relacdo entre grupos étnicos aparece mais claramente quando se trata de minorias
em suas relagdes de sujeicdo para com as sociedades que as envolvem.

Sendo assim, identidade étnica implica cultura. Cultura faz parte da
identidade étnica de um grupo sendo que tal identidade transcende os aspectos
culturais do mesmo, porque ¢ influenciado por aspectos que estio fora da dimenséao
do grupo. Cultura vem a ser o aspecto de um grupo que faz com que seus
integrantes sintam-se unidos entre si.

Tanto cultura como etnicidade sdo termos que implicam obrigatoriamente
uma dindmica. Isto significa que um grupo ndo permanecera com seus aspectos

culturais indeterminadamente, mas que estas qualidades serdo modificadas com o
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passar do tempo, de acordo com o que 0 novo contexto contribuira para a
comunidade. Uma cultura necessariamente vai se transformar com o passar do
tempo em consequéncia de fatores externos ou internos. Por isso, a sua identidade
étnica estara constantemente sendo colocada em questao.

De acordo com Barth (1998) grupos ndo podem ser ordenados como um
todo homogéneo. Culturas estdo sempre em movimento, contém contradicbes e séo
incoerentes. Juntando a problematica das variagbes que cada cultura traz consigo e
sua implicagdo no estudo da identidade étnica de um grupo, Barth afirma que a
cultura pode ser utilizada para manter a diferenciagéo entre grupos étnicos proximos
geograficamente por meio de processos internos que possam acentuar as diferengas
entre eles.

Seguindo a reflexdo de Barth, Poutignat e Streiff-Fenart (1998) explicam a
relacao entre etnicidade e cultura:

Em razdo dessa disjuncéo entre cultura e etnicidade, geralmente se
admite que o grau de enraizamento das identidades étnicas nas
realidades culturais anteriores é altamente variavel, e que toda
cultura “étnica” é, em certa medida, “remendo”. A etnicidade nao é
vazia de conteudo cultural [...] mas ela nunca é também a simples
expressao de uma cultura ja pronta. Ela implica sempre um processo
de selegéo de tracos culturais dos quais os atores se apoderam para
transforma-los em critérios de consignacao ou de identificagdo com
um grupo étnico. Concorda-se igualmente em reconhecer os tragos
ou os valores aos quais pessoas escolhem para prender suas
identidades ndo sdo necessariamente os mais importantes, os que
possuem “objetivamente” o maior poder de demarcacgéao [...] Uma vez
selecionados e dotados de valor emblematico, determinados tracos
culturais s&o vistos como a propriedade do grupo no duplo sentido de
atributo substancial e de posse [...] e funcionam como sinais sobre os
quais se funda o contraste entre Nos e Eles (POUTIGNAT; STREIFF-
FENART, 1998, p. 129).

Nessa perspectiva, a concepgao de cultura é entendida nas suas dimensdes
antropoldgica e socioldgica, n&o restrita aos aspectos puramente étnico/raciais, mas
articulada a outras categorias como nagédo, classe, género, religiosidade. A cultura

compreendida a partir deste ponto de vista articula essa diversidade de relacdes
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produzidas no cotidiano, combina seus significados simbélicos, constituindo o que

Geertz (1978) denominou de teia de significados. Uma dindmica que rompe com a

D~

visdo de cultura no singular, remetendo para uma concepc¢ao de que a cultura
melhor compreendida se for inserida dentro de universos multiplos, coexistindo e
enfrentando esses movimentos permanentemente em processo de metamorfose.

A idéia de etnia deve ser introduzida em contextos sociais, politicos e
econdmicos, a fim de situar e entender os fendmenos étnicos contemporaneos. A
etimologia do termo etnia situa-se na expresséo grega ethnds, que significa povo.
Quanto ao termo, étnico, procede do latim éthnicus. A partir do século XIX, o termo
passou a ser associado a terminologia raga como forma de distinguir as diferentes
populagbes humanas. Varios estudiosos propuseram, inclusive, a substituicdo do
termo raca pelo de etnia, embora esta proposi¢cdo ndo tenha alterado as concepgoes
hierarquizadoras ja consagradas pelo conceito de raca na distingdo dos grupos
humanos. Esta perspectiva ajuda a formular uma possivel diferenciacdo entre estes
dois conceitos, utilizando os processos historicos distintos que os forjaram.

O conceito de raca deriva de um contexto impositivo de distingbes —
classificacdes de caracteristicas fisicas, biolégicas — por parte de grupos dominantes
no periodo colonial. J& o termo etnia envolve a descricdo daquelas caracteristicas
herdadas culturalmente, que fundamentam a existéncia de um determinado grupo
humano em um passado ancestral comum (PUJADAS, 1993). Neste sentido, a
identidade étnica passa a ser o acumulo destas herancgas culturais que permitem
significar distingdes frente a outros grupos sociais/étnicos.

A identidade étnica de um grupo transcende seus aspectos culturais, nao
envolvendo somente aspectos internos desta cultura mas sendo particularmente

envolvida pelas interagbes do grupo com o mundo ao seu redor.
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Nao se deve falar de cultura no singular, mas em culturas, no plural. Nao se
deve fazer uma classificagdo de culturas, principalmente porque as praticas e as
instituicdes variam de formacgéo social para formacao social.

De acordo com Oliven (1992), a construgdo da identidade gaucha passa,
principalmente, pela representacéo da figura mitificada do gaucho. E a imagem do
homem acostumado com as lidas do campo, repleto de valores como heroismo,
valentia, coragem, honestidade. Segundo Jacks (1998, p. 21), essa imagem
‘engendrou um tipo, uma personalidade, que passou a identificar idealmente o
gaucho e a impor-se como padréo de comportamento. Essa imagem ha muito deixou
de corresponder a realidade concreta e s6 € vivida simbolicamente”, uma vez que
ndo aproxima o gaucho dele mesmo. Jacks (1999) acredita que a cultura gadcha
seria 0 que se chama de representativa e teve como agentes responsaveis a
literatura e a historiografia oficiais.

Parece acertado agora apresentar a definicdo de tradigdo e identidade de
Oliven:

Nacdo e tradicdo s&o recortes da realidade, categorias para
classificar pessoas e espagos e, por conseguinte, formas de
demarcar fronteiras e estabelecer limites. Elas funcionam como
pontos de referéncia basicos em torno dos quais se aglutinam
identidades. ldentidades séo construgdes sociais formuladas a partir
de diferengas reais ou inventadas que operam como sinais
diacriticos, isto €, sinais que conferem uma marca de distingéo.
(OLIVEN, 1992, p. 26)

Independente do carater de representacdo, as construgbes sociais
formuladas em torno da figura do gaucho o diferenciam dos demais sujeitos

nacionais.

A diversidade das culturas existentes acompanha a variedade da histéria

humana, expressa possibilidades de vida social organizada e registra graus e formas
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diferentes de dominio humano sobre a natureza. Desta forma, a cultura gadcha — se
€ que se pode referir assim as expressdes culturais daquele grupo social — é apenas
uma das culturas presentes no Brasil, ndo € melhor, nem pior, apenas diferente e
singular no contexto nacional.

Em se tratando da singularidade da cultura gaucha o CTG é certamente um
destaque. As atividades realizadas no CTG sdo baseadas em simbolos, crencgas,
praticas e rituais e possuem um aspecto de ludicidade. O [ddico presente nas
tradi¢cdes gauchas vivenciadas no CTG € um elemento representativo no estudo das

tradi¢gdes no contexto da modernidade tardia e sera abordado no proximo capitulo.



B e e e e e eeeerees— B
TRADIGAO E LUDICIDADE



91

4 TRADIGAO E LUDICIDADE

A tradicdo gaucha e suas diversas manifesta¢cdes possuem caracteristicas
festivas, comemorativas e competitivas. Entre os rituais destacam-se os festivais e
encontros de tradicdo gaucha que apresentam diversos elementos que celebram a
cultura e a tradicdo. Esses elementos serdo aqui apresentados e discutidos a partir
do conceito de ludicidade.

Pode-se observar diversas tentativas de classificar o homem de acordo com
as suas mais variadas atividades. Na antiguidade, por exemplo, Aristoteles
classificou 0 homem em trés categorias: homo sapiens (0 que conhece e aprende),
homo faber (o que faz, produz) e homo ludens (0 que brinca, o que cria). Ao
considerar essa Ultima categoria, pode-se afirmar que brincar, acdo que esta
intimamente ligada ao /udico, € uma acgédo que faz parte do ser humano integral,
favorece o desenvolvimento social e afetivo, intensifica e facilita a convivéncia em
grupo (MARTINS, 2003).

Considera-se aqui /udico como um termo que designa brincadeira, diverséo
e outras agdes ou atividades prazerosas que tem como finalidade a prépria atividade
em si. Além disso, ludico também pode ser usado com o significado de jogo.

Huizinga (2005) ressalta em sua obra Homo Ludens: o jogo como elemento
da cultura, que o jogo em seu sentido complexo esta relacionado com a distragao, o
entretenimento, a celebracao festiva, a disputa amistosa e possibilita prazer, alegria
e satisfagdo aos sujeitos participantes. Para o autor, a cultura possui um carater
ludico que se manifesta da seguinte maneira:

Regra geral, o elemento ludico vai gradualmente passando para
segundo plano, sendo sua maior parte absorvida pela esfera do
sagrado. O restante cristaliza-se sob a forma de saber: folclore,
poesia, filosofia e as diversas formas da vida juridica e politica. Fica
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assim completamente oculto por detras dos fenémenos culturais o
elemento /udico original (HUIZINGA, 2005, p. 54).

Roger Caillois também versa sobre o jogo. O autor procura demonstrar como
se dispdem as bases fundamentais dos jogos. Pode-se estabelecer trés pontos para
reflexdo: o jogo e a vida sdo elementos interpenetrantes, que se influenciam; jogo
pode ser encarado como atividade complexa, principalmente devido as relagdes
estabelecidas com a sociedade e o jogo como possibilidade de diferenciagédo das
diferentes culturas (CAILLOIS, 1986).

A partir desses pontos, segundo Lara e Pimentel (2006, p. 183)

O jogo e vida constituem-se como campos antagdnicos, simultaneos
e interdependentes que se ddo de modo fecundo e complementar,
gerando relagdes complexas e peculiares em cada cultura e época.
Os jogos, como fatores e imagens da cultura, criam habitos,
provocam mudangas, oferecem indicagbes sobre preferéncias,
debilidades, forgas e caracterizacdo de uma civilizagéo.

Este contexto indica que na atualidade ha a concretizacdo de espacos para
0 jogo, que permitiria o estado divinizante, mitico, sagrado, ou seja, novas
roupagens e experiéncias assumidas pelos ritos primitivos, agora vivenciadas a
partir de uma racionalidade mais instrumentalizada. O jogo assume, nas diferentes
sociedades e as dimensdes em contextos histoérico-culturais distintos, uma
caracteristica competitiva, casual, lidica e festiva.

Os encontros de tradigcdo gaucha, conhecidos como ENART — Encontro de
Arte Tradicdo (abrangéncia estadual) e FENART — Festival Nacional de Arte e
Tradicdo (abrangéncia nacional), apresentam diversas caracteristicas do jogo, tanto
0 aspecto do ludico, relacionado a diversao, festividade, prazer e satisfacdo de
celebrar, como no aspecto da disputa acirrada, da competicao, jogos que envolvem
condicdes objetivas, subjetivas e especiais.

Os simbolos tematicos populares desses eventos, tais como as tradi¢oes,

usos, costumes e demais bens culturais expressos na arte possuem muitos
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significados para os participantes e reforcam o sentimento de pertencimento e
identidade.

Maffessolli (1998) acredita que esse tipo de festa popular, de celebragao,
pode desenvolver rituais significativos na vida das pessoas, como atividade de
aproximacao social. O carater /idico dessas manifestacbes serve como escape das
tensdes da vida contemporanea e permite que individuos que nao se conhecem
possam se agrupar, celebrar e apreciar espetaculos, porque gostam e se identificam

com o tipo de arte que sera apresentado, neste caso, arte e cultura gaucha.

4.1 ENART: Ludicidade e Competicao

De acordo com a UNESCO, o ENART é o maior festival de arte amadora da
América Latina. O objetivo do evento, que é organizado anualmente pelo MTG, é
promover o Tradicionalismo gaucho por meio de competicoes entre os CTG do
Estado do RS, que enviam seus membros para se apresentarem nas mais diversas
modalidades artisticas.

No ENART sé&o apresentadas 22 modalidades. Sao elas:

« Dangas tradicionais

e Chula

« Gaita piano Gaita de boca
« Gaita botéo até 8 Baixos
o Gaita Botéo + de 8 Baixos

« Bandoneon



Violino ou rabeca

Violao

Viola

Conjunto instrumental

Conjunto vocal

Intérprete solista vocal masculino
Intérprete solista vocal feminino
Trova campeira (Mi Maior de Gavetao)
Trova de martelo

Trova estilo Gildo de Freitas
Declamagéo masculina
Declamagéao feminina

Pajada

Causa

Dancas de salao
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E realizado em trés etapas: as regionais, as inter-regionais e a final. Envolve

competidores de todo o Estado e espectadores de todo o pais. Estima-se haver mais

de dois mil concorrentes por ano e mais de 60 mil espectadores na fase na final.

Sobre as etapas:

1.

Regional: Nesta etapa, que varia de regido para regiao, pode ou néo ser

realizado um concurso. Classificam-se sete competidores de cada

modalidade para a préxima fase;
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2. Inter-regional: O Estado do RS ¢ dividido em 30 regides tradicionalistas.
Essas regides sao agrupadas em 4 inter-regides num torneio inter-regional no
qual classificam-se oito ou nove competidores, dependendo da inter-regido,
para a fase Final.

3. Final: Esta fase é realizada todo ano no més de novembro, na cidade de
Santa Cruz do Sul — RS, onde os classificados das inter-regionais competem

com concorrentes de todo o Estado, elegendo assim, os Campeds Estaduais.

Nas suas diversas atividades e atracdes, o ENART apresenta e exalta temas
da cultura gaucha, como a historia do RS, as tradigbes, os usos e costumes, as
representacdes do cotidiano e do modo de vida tradicional. Essas atividades
permitem uma valorizagcdo da interagdo dos visitantes e participantes do evento e
evidencia que a ludicidade presente nas mesmas € um elemento fundamental para
que esses sujeitos possam transmitir, vivenciar e compartilhar os aspectos da cultura
gaucha em destaque. Pode-se pensar, nesse contexto, que os freqlentadores do
evento estdo em busca de um lugar especifico marcado pela identidade cultural,
pelas raizes historicas, memoriais e culturais e até familiares.

Para alcangar os propositos deste estudo foi realizada uma pesquisa de
carater qualitativo e de observacao na etapa final do 23° ENART, realizado nos dias
14, 15 e 16 de novembro de 2008. Durante o evento foram tiradas fotografias das
mais diversas atividades artisticas e da interagido social dos participantes. Também
foram coletados depoimentos com galchos ftradicionalistas, a fim de obter
informacdes a respeito do evento e do Movimento Tradicionalista. Entende-se que
os depoimentos apresentados aqui sdo aqueles mais esclarecedores e significativos

de acordo com o objetivo deste estudo.
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Segundo a organizagdo do evento, a expectativa de publico de 50 mil
pessoas foi atingida. Foram trés dias de disputa, reunindo mais de 2 mil
competidores de 156 entidades tradicionalistas do Rio Grande do Sul, em 22
modalidades. O vencedor do ENART 2008 foi o CTG Gildo de Freitas, de Porto
Alegre — RS.

As imagens que serdo apresentadas neste capitulo foram obtidas durante o

evento, ndo serdo analisadas e possuem carater ilustrativo.

Figura 3 — Logotipo do ENART 2008

Fonte: Blog Mundo Gaucho. Disponivel em http://mundogaucho.blogspot.com/2008/11/ctg-
gildo-de-freitas-o-vencedor-do _16.html. acesso em 13/09/2009.
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Figura 4 — Entrada do Parque da Oktoberfest em Santa Cruz do Sul

Na fase final do ENART, pode-se afirmar que muitos dos freqlientadores do
evento é composta por integrantes de CTG que deslocam-se em caravanas para
Santa Cruz do Sul e permanecem acampados no Parque da Oktoberfest, com a
finalidade de prestigiar os competidores do seu CTG que estéo entre os finalistas do
evento.

De acordo com M.S., homem, tradicionalista, integrante do IGTF, o ato de
familias inteiras se deslocarem em caravanas, munidos apenas de seus pertences
pessoais e 0 necessario para se manterem durante os dias do evento e
permanecerem acampados no parque, demonstra a for¢a da cultura campeira, muito
forte em todo o Movimento Tradicionalista. E um momento de confraternizagéo e,
segundo M.S. é a volta as origens do campo, a vida simples e a comunh&o com a
natureza. Ressalta também o respeito que ha entre os campistas, que primam pela

ordem, seguranca e respeito entre todos no acampamento.



Figura 5 — Acampamento do CTG Adaga Velha

Figura 6 — Acampamento do CTG Rodeio da Queréncia
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Ao observar o acampamento pode-se perceber que os campistas estao
organizados e procuram respeitar os limites de cada CTG. O parque conta com
pontos de energia elétrica espalhados por todo o recinto e pode-se observar alguns
objetos que distanciam o acampamento da vida simples do campo, diferentemente
do que mencionou M.S. Fogdes, pequenos refrigeradores, aparelhos de micro-
ondas, televisores, aparelhos de som de dultima geracdo, telefones celulares,
notebooks, entre outros, sdo encontrados frequentemente nas maos dos campistas.
O acampamento € um ambiente onde a sociabilidade do gaucho, a vida em
comunidade e os valores da vida simples do campo se misturam com a tecnologia e
utensilios da vida urbana.

As atividades artisticas estdo espalhadas por todo o parque, em lugares
diversos que sao como palcos independentes, que contam com cenografia propria e
harmoénica direcionada as atividades artisticas que ocorrerdo. Os freqlientadores
prestigiam as apresentacées e contemplam a multiplicidade de representagdes
artisticas, estéticas, ludicas, festivas, gastrondmicas e s6cio-culturais. Prevalece um
forte apelo popular baseado em tradigdes, nha memoria do homem gaudcho rural e
nos simbolos de seu modo de vida e da motivacao tradicionalista, a justificativa
tematica do evento.

La sdo experimentados gostos, crengas, modos de vida, sociabilidades, que
reproduzem um projeto politico, econdmico e cultural do Movimento Tradicionalista
gaucho que quer se firmar diante das demais praticas culturais e criar um padréo
para a associagdo em torno do CTG. Sao festivais e encontros como este, que
contam com patrocinio de empresas privadas e do Governo no Estado do Rio

Grande do Sul, e também as mensalidades pagas pelos membros do CTG, que
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arrecadam fundos para manter as atividades do Movimento Tradicionalista por todo

Brasil.

Figura 7 — Banner com a programacao do evento para o palco D

Espalhadas pelo recinto estdo as barracas de comida e bebida com uma
vasta oferta gastronOmica com todas as iguarias da cozinha gaucha. Além disso, é
comum encontrar os gauchos fazendo churrasco no acampamento espalhado por
todo recinto. Diversas lojas com produtos tipicos da cultura gadcha estao localizadas
em um galpado. S&o cuias e bombas usadas para o consumo do chimarrdo, produtos
para montaria feitos de couro, de 14 de ovelha, roupas tipicas e artefatos de cozinha
entre muitos outros que sao apreciados e adquiridos pelos Vvisitantes e

tradicionalistas.
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Figura 8 — Barraca de comidas tipicas do Rio Grande do Sul

Figura 9 — Churrasco no acampamento
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Em todo o parque pode-se verificar que a maior parte dos freqlientadores,
assim como a totalidade dos competidores estdo pilchados, ou seja, trajando a
pilcha, roupa tipica gaucha. Aqueles freqlientadores que ndo estdo pilchados fazem
uso de algum elemento da pilcha, como por exemplo, a bombacha ou o lenco
vermelho'. Essa vestimenta é a vestimenta oficial do gaticho tradicionalista. E
comum também nas ruas do RS, nas mais diversas cidades, encontrar pessoas
usando a pilcha, independente de sexo ou idade.

M.S. mencionou em seu depoimento que em todas as atividades sociais ou
campeiras dos CTG e também em eventos oficiais como o ENART os participantes
usam a pilcha. Segundo ele, a pilcha demonstra o respeito do gaucho pelas
tradicdes e para reforgar isso € ensinado as criangas, desde muito cedo, a usarem a
pilcha e nao sentirem vergonha de se pilcharem em ocasides como estas ou nas
atividades do CTG.

O traje € um tema muito comentado entre os tradicionalistas e O.S., mulher,
tradicionalista e grande conhecedora dos costumes e da tradi¢cdo falou sobre isso
em seu depoimento. A prenda e o pedo s&o os nomes dados para a mulher e para o
homem gaucho. A prenda usa um vestido especifico, muito recatado que remete a
uma mulher digna e de muito respeito.

Foi construida historicamente uma memoria gaucha na qual a prenda é a
representacdo da figura de mulher que o Tradicionalismo escolheu para cultuar.

Falando sobre a prenda, O.S. explica que esta é a imagem da mulher que
vive sob os costumes e tradigdo gaucha. Cada CTG e regido tradicionalista elege a
sua prenda. A beleza ndo € o requisito. A menina que sera eleita prenda precisa

conhecer os simbolos da cultura e tradicdo gaucha, precisa saber cantar, declamar

'3 0 lengo vermelho foi incluido na pilcha pelos primeiros tradicionalistas na década de 40, como uma referéncia
e homenagem aos gatichos que lutaram na Revolugdo Farroupilha. E tratado como um simbolo de liberdade e
coragem pelos tradicionalistas.
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poesia, conhecer a histéria do RS. O.S. ensina todas esses passos as meninas
candidatas a prendas. Sao eleitas de acordo com a idade e representam seu CTG
ou regido tradicionalista em eventos oficiais.

Assim como as novas geragbes sdo ensinadas a usar a pilcha, séo
ensinadas a cultuar um passado idealizado de um gaucho que viveu no campo, em
harmonia e as meninas sdo estimuladas a representarem o papel de prenda: a

"mulher gaucha", que deve ser um espelho de dignidade.

Figura 10 — A pilcha. Roupa tipica gaucha e as prendas ao fundo



104

Figura 11 — Jovens trajando bombacha

A ludicidade é um recurso utilizado pelos CTG e pelo Movimento
Tradicionalista de modo geral, como uma alternativa de transmitir as tradi¢cdes — que
também sdo passadas oralmente de geragdo a geragcdo, bem como, por meio dos
rituais diarios de convivéncia — num momento histérico e social no qual observa-se
uma estrutura cultural, politica e econdmica que impde valores, posi¢cdes e conceitos
a maioria da populacdo. E um processo de transmiss&o centrado na ludicidade, com
um universo complexo de significados que abrange o imaginario dos sujeitos
envolvidos no processo de aprendizagem da tradicdo, desenvolvendo o
pensamento, a linguagem e o sentido de identidade coletiva desses sujeitos.

No caso especifico da tradicdo gaucha, o conteudo tradicionalista, os
elementos e simbolos da tradicdo e a descontragdo coexistem no momento da
transmissdo e o carater ludico da informacédo que se pretende ensinar facilita o
processo de aprendizagem da tradi¢gdo gaucha. O ludico é observado nas atividades

sociais e campeiras desenvolvidas por todos os membros do CTG, principalmente
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entre os jovens que participam dos encontros, festivais e rituais onde a
demonstracdo publica dos elementos da cultura gaudcha, como por exemplo, a
musica, a danga, a poesia, a indumentaria, sdo observados e avaliados em forma de
competicao.

Em se tratando do ENART, a competicdo é vivenciada em todas as
atividades artisticas, uma vez que se trata de um encontro de arte e cultura gaucha
que pretende escolher os campedes estaduais. Os participantes das apresentacdes
sdo jovens de 14 a 25 anos que treinam e apresentam suas modalidades durante o
ano todo no seu CTG.

De acordo com M.S., esses jovens, que estdo se firmando como cidadados
na sociedade, vivenciam essas atividades e levam essas experiéncias para toda
vida, preservando e transmitindo a tradicao gaucha para as proximas gerac¢des. M.S.
afirma que o ENART é produto das atividades realizadas nos CTG. Os jovens
passam o ano todo ensaiando para se apresentarem nas competicbes regionais,
estadual e nacional. Segundo ele, a unidao em torno do CTG estimula que os jovens
saiam das ruas, da criminalidade, permite que as familias se unam e compartilhem
momentos juntos, na medida em que o0s pais acompanham seus filhos nas
atividades artisticas e também que as criangas e jovens respeitem os mais velhos,
uma vez que nao ha censura e nem limites de idade para participar das atividades
sociais, campeiras ou artisticas realizadas nos CTG.

Nos CTG sao realizados bailes onde se dangam e se cantam musicas
tipicas do RS. M.S. ressalta que os bailes acontecem de luz acesa e nao é permitido
que casais se beijem ou que troquem caricias de modo ofensivo na frente dos
demais. Segundo ele ndo se pode fumar no salédo de baile e a bebida alcodlica é

vendida livremente, pois os freqlentadores sabem que qualquer excesso sera
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punido com a retirada do individuo alcoolizado do baile. Tudo isso acontece porque
no baile realizado no CTG, segundo ele, as familias podem participar unidas, pais e
filhos brincam e dangam juntos em meio a outras familias. Para que esse ambiente
seja apropriado ao convivio familiar esses cuidados devem ser tomados.

Em relagéo as dancgas, nos seus mais diversos estilos, pode-se dizer que é a
modalidade que mais atrai expectadores. Seu carater artistico, /ludico, festivo parece
diminuir diante do aspecto competitivo, que sobressai durante as apresentacdes.
Para O.S. esta € uma competicdo sadia. Tudo é vivenciado com respeito e fazendo
referéncia ao passado do galcho, um passado de glérias e vitérias. Para ela a
dedicagéo dos participantes e o orgulho por ser gaucho e representar o seu CTG
garante o respeito necessario para que a competicdo seja justa e saudavel.
Segundo M.S. a competicdo é inerente ao ser humano e o CTG e as demais
atividades tradicionalistas propiciam o ambiente adequado para que jovens possam

competir entre si e aprender com a vitéria e a derrota.

As imagens a seguir sdo de varios grupos apresentando-se nas modalidades

de danca, o ponto alto do jogo, da competicao.
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Figura 12 — Apresentacédo de chula

Figura 13 — Apresentacado de danca modalidade tradicional
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Figura 14 — Apresentacéo de danca estilo livre

Pode-se identificar nos depoimentos apresentados um discurso
extremamente positivo das atividades tradicionalistas. Ndo ha defeitos e nem
problemas evidenciados em seus relatos e percebe-se que suas afirmagbes
defendem todas as praticas vivenciadas sob a justificativa da cultura e tradi¢cao
gaucha. Nao sdo questionados os simbolos e nem atividades. E um discurso que
exalta somente as qualidades do povo gaucho e que procura colocar o
Tradicionalismo numa condigdo de guia para condutas sociais na convivéncia no
CTG.

Ao refletir sobre as tradicbes na modernidade tardia, no que concerne as
tradicdes gauchas e seu carater /udico, deve-se considerar o conceito de jogo

apresentado por Huizinga (2005). O jogo corresponde a uma das nogdes mais
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primitivas e enraizadas, sua relagdo com a cultura estabelece-se sob a forma do
ritual e do sagrado e manifesta-se na expressédo da competicdo observada nas
atividades artisticas em destaque no ENART.

Num contexto de modernidade tardia as tradi¢des sdo apropriadas tendo a
ludicidade como mediadora desse processo de apropriagdo. E a ludicidade que
justifica as atividades que séo desenvolvidas no CTG e que s6 |a, nesse espacgo, tém
sentido.

Para manter a unidade do grupo em torno do CTG e a sobrevivéncia do
grupo diante daqueles que seriam os outros, aqueles que nao sao tradicionalistas, o
Movimento Tradicionalista atribuiu um carater ludico as atividades realizadas no
cotidiano do CTG e durante os rituais de celebracdo da tradicdo gaucha, como o
ENART, por exemplo. Esse carater /udico (re)inventou simbolos e praticas
conferindo a estes caracteristicas de associacdo que reforcam o vinculo identitario

daqueles que vivenciam essas experiéncias.

Ainda sob o contexto da modernidade tardia e, considerando o aspecto de
ludicidade das tradi¢des gauchas, aborda-se no préximo capitulo a preservacao e a
transmisséao de tradigdes, enfatizando o uso da Internet. A Internet é considerada um
meio eficaz de preservacgéo, transmissao e ensino de tradi¢des porque atinge um
namero gigantesco de individuos que navegam pela web em busca de todo e
qualquer tipo de conteudo informacional, inclusive, os relacionados a tradi¢cdo
gaucha.

O que torna a Internet tdo atrativa, além dos motivos que serdo
mencionados mais adiante, € que esta possui um carater de ludicidade identificado

em websites interativos e colaborativos que permitem o compartiihamento de
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informacdes de maneira criativa, descontraida e personalizada, uma vez que o
individuo € mais que um leitor: ele € um sujeito ativo e € permitido a ele contribuir na
construgdo dos conteudos informacionais do website. Isso ocorre porque a Internet
conta com uma geragao de servigos, a Web 2.0, que privilegia a colaboragéo e o
compartilhamento das informacgdes, permitindo uma acéo efetiva do usuario nesses

ambientes informacionais digitais.
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5 PRESERVAGAO E TRANSMISSAO DAS TRADIGOES

Os rituais que envolvem a tradicdo constituem um meio pratico de
preservacao. Os rituais séo ferramentas utilizadas para preservar a memoria coletiva
e as verdades inerentes ao tradicional. Segundo Silva (2005) a experiéncia cotidiana
¢ fortalecida pelos rituais que reforgam a unido na comunidade. Os rituais possuem
uma esfera e linguagem proépria e uma verdade em si, isto €, uma verdade formular.
Giddens explica que

A linguagem ritual é performativa, e as vezes pode conter palavras
ou praticas que os falantes ou o0s ouvintes mal conseguem
compreender. [...] A fala ritual é aquela da qual ndo faz sentido
discordar nem contradizer — e por isso contém um meio poderoso de
redugéo da possibilidade de dissencéo (GIDDENS, 1997, p. 83).

Para que a tradicao seja transmitida e sua verdade formular seja passada
aos membros da comunidade € necessario que haja um intérprete, o guardido da
tradicdo — na modernidade tardia esse sujeito é substituido pelo especialista, ou
perito. O guardido é caracterizado pelo papel que ocupa na ordem tradicional.
Segundo Giddens estao diretamente ligados a verdade formular e ao sagrado que
envolve essa tradicao:

A tradicdo é impensavel sem guardides, porque estes tém um acesso
privilegiado a verdade; a verdade n&o pode ser demonstrada, salvo
na medida em que se manifesta nas interpretagbes e praticas dos
guardides. O sacerdote, ou xama, pode reivindicar ser nao mais que
o porta-voz dos deuses, mas suas agdes de facto definem o que as
tradicdes realmente sdo. As tradigbes seculares consideram seus
guardides como aquelas pessoas relacionadas ao sagrado; os
lideres politicos falam a linguagem da tradicdo quando reivindicam o
mesmo tipo de acesso a verdade formular (GIDDENS, 1997, p. 100).

Importante contribuicdo sobre o tema é oferecida por Silva (2005). Para o
autor, no contexto da modernidade o ritual é reinventado e reformulado. Também é

reinventado o guardido, que é substituido pelo especialista, o perito. A tradicdo &
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reincorporada pela modernidade e nessa dindmica é reinventada, mantendo assim,
seu carater de continuidade. Por meio dos rituais inumeros valores relacionados a
tradicdo permanecem e se reproduzem no dmbito da comunidade local.

Sao diversas as maneiras de transmitir tradicdes. Durante sua historia o
homem se utilizou dos gestos, da expressao corporal e do espetaculo como forma
de lazer, entretenimento e comunicac&do. Para manterem suas tradicdes os povos
antigos exploravam a festa, a danga, os cantos e os rituais para transmitir,
disseminar e preservar a sua cultura.

Esta maneira milenar de expressar e transmitir conhecimento foi difundiu-se
com o passar dos tempos e atualmente é amplamente explorada por povos e
culturas de todo o mundo, cada qual com sua particularidade. Isso ocorre porque ha
muito tempo o homem identificou nas mensagens de carater /udico uma maior
abrangéncia, uma maneira de proporcionar maior impacto em diferentes niveis
sécio-culturais.

Além desses elementos que sao marcantes no cotidiano de cada
comunidade o aspecto familiar também deve ser levado em consideragédo. Ora,
haveria melhor guardido para uma tradicdo do que um antepassado, membro da
familia? Sem duvida, as informacdes passadas de geragcdo a geragdo por meio de
narrativas apoiadas pela memoria dos mais velhos, com uso ou n&o de artefatos que
ap6iam a memoéria, como fotografias, por exemplo, € o meio mais familiar e intimo de
transmitir uma tradicao.

Pode-se dizer que a transmissdo das tradicbes entre os gauchos esta
determinada a partir da constituicdo social do grupo como um todo e pode dar-se
pelo mecanismo da vida coletiva, pela herancga cultural transmitida de geracdo em

geracao, num processo de formas e institucionalizagdo especifica.
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A partir das transformacdes vivenciadas pela sociedade contemporénea e o
desenvolvimento das tecnologias de comunicagao e informagéo (TIC) pode-se citar,
além dos meios ja mencionados, outros meios para transmitir, ensinar e preservar
tradi¢des: o jornal, o radio, a televisdo e a Internet. Esse ultimo, objeto de um estudo

mais detalhado nesta pesquisa.

5.1 Preservagdo e Transmissao de Tradigées na Internet

Considerando a  potencialidade apresentada pelas tecnologias
informacionais e comunicacionais na atualidade, esta etapa da pesquisa pretendeu
observar as formas pelas quais grupos sociais mobilizados em torno de uma
vinculacdo étnica podem se servir do aparato da rede mundial de computadores
para divulgar aspectos de sua cultura e modo de vida para a populagdo de todo o
planeta. Trata-se de grupos dedicados ao ensino, transmissdo, preservagédo e
disseminacao da tradicdo gaucha vinculados aos CTG.

Uma analise acerca da influéncia da Internet na transmisséo e (re)invencao
de tradigbes, na formacgédo de identidades, sociabilidades e comportamentos requer
uma perspectiva reflexiva baseada em teorias e conceitos capazes de abranger as
variaveis da dindmica cultural contemporanea.

Nesta dindmica cultural, as estratégias para a realizagdo das ag¢des a serem
empreendidas no cotidiano de cada individuo sdo impulsionadas e definidas pela
realidade dos sujeitos. Consequientemente, entre essas agbes, encontram-se as

estratégias de transmiss&o de um lado, e busca de informagdes de outro.
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Por esta razéo, este estudo considerou os contextos e processos social
e cultural de grupos de atores na sociedade, procurando identificar como se dao as
praticas relativas ao processo de disseminagéo da informagédo em websites da World
Wide Web da Internet.

A web pode ser entendida e visualizada como uma rede na qual as
informacdes em formato digital e reconfiguravel, estdo estruturadas em websites
hipertextuais, aqui tratados como ambientes informacionais digitais.

A web encontra-se imersa no ciberespaco, que conforme Lévy

[...] € o novo meio de comunicagdo que surge da interconexao
mundial de computadores. O termo especifica ndo apenas a infra-
estrutura material da comunicagéo digital, mas também o universo
oceanico de informagbes que ela abriga, assim como os seres
humanos que navegam e alimenta esse universo (LEVY, 1999, p.
17).

O ciberespacgo € o lugar ndo-material ou o locus digital onde as pessoas
acessam, recuperam, organizam, ensinam, disseminam e compartilham informagéo
e conhecimento. Cada dia mais pessoas recorrem ao ciberespaco para o ensino, a
transmisséo, a disseminacédo e a aprendizagem, utilizando ou divulgando servigos
oferecidos pela Internet que respondem as suas exigéncias pessoais de
conhecimento sob as mais diversas formas de midia — imagens, textos, sons,
videos, etc. Nao importa o quanto esses documentos estejam distantes dos usuarios
solicitantes. Basta um clique para acessar as memdérias conectadas de outros
computadores em qualquer ponto do planeta.

No ciberespaco é possivel o encontro e o agrupamento de usuarios de
acordo com seus interesses, necessidades e maneiras proprias de oferecer, receber
e trocar informagbes e documentos, constituindo grupos com caracteristicas e

propésitos especificos, as comunidades virtuais que, segundo Lévy (1999),
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caracterizam-se pelo agrupamento virtual de individuos de qualquer lugar, sexo,
faixa etaria, grau de instrugéo, condi¢do socio-econémica, etc.

Esse agrupamento virtual tornou-se muito mais intenso e efetivo com o
desenvolvimento da Web 2.0, a segunda geragao de servigos online, caracterizada
por potencializar as formas de publicagdo, compartiihamento e organizacdo de
informacdes, além de expandir os espacos para a colaboracdo entre os participantes
desse processo.

Para proceder a uma analise de ambientes informacionais digitais que
objetivam a comunicacao entre os atores de uma comunidade e a disseminagao de
suas tradi¢coes, deve-se primeiramente considerar a condicao de complexidade que
envolve toda situacao informativa. De modo simplificado, toda comunicagéo consiste
na tentativa de emissdo de uma informacdo com um determinado conteudo a
pessoas igualmente determinadas, por meio de um instrumento devidamente
escolhido para esta finalidade. Neste sentido, se demarcada nos termos necessarios
a um entendimento socioldégico, hd que se considerar a informagdo como uma
modalidade de acdo social. Segundo Weber (1978, p. 139) por ac&o social deve ser
entendida toda agao “com sentido proprio, dirigida para a acado de outros”.

O sentido é o significado atribuido pelo ator & acdo, e o leva a escolher os
principios, os procedimentos e a finalidade. Para Weber (1978) a agéo social se
difere de todas as outras formas de acdo exatamente por isso: porque o ator tem
consciéncia daquilo que escolhe, e as ac¢des podem ser classificadas conforme o
grau de consciéncia do ator sobre o significado delas. Weber distinguiu assim quatro
tipos puros ou ideais de acdo: acdo racional com relagéo a fins, acédo racional com
relacdo a valores, acéo afetiva e acéo tradicional. As duas ultimas formas de acgéo

encontram-se no limite da consciéncia, e por isso s&o carregadas de elementos
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emocionais, sobre os quais o ator ndo tem pleno dominio. Dai a condicdo de
irracionalidade que pesa sobre elas.

Dessa forma, a luz da Sociologia de Weber, a condicdo de complexidade
aumenta ainda mais quando se tenta compreender a complicada relagéo existente
entre a informacgédo e a Internet, em especial a web, como meio escolhido pelos
atores sociais e o conteudo a ser transmitido, qual seja, aquilo que os atores
referidos nomeiam como tradigéo gaucha.

Isto posto, comecga-se a delinear a forma especifica da (re)invencdo da
tradicdo na sociedade da informatica, num contexto que tem como elemento
norteador a escassez do tempo e do espacgo, que suprime as distancias de
comunicacgao entre os diversos locais do globo e estabelece uma simultaneidade de
interconexdes que, de acordo com Castells (1999), conta com um enorme
desenvolvimento das tecnologias, em especial as da informagéo, gerando novos
meios de comunicagdo e, conseqientemente, maior importancia da informacao
como fonte de valor.

Ainda, segundo Castells (1999), este cenario apresenta uma multiplicagao
de informagbes e imagens de todo o globo, lancadas pela midia e pela industria
cultural ou s&o trocadas por individuos e grupos sociais, por meio dos novos meios
de comunicagcdo, como a internet, difundindo identidades, tradicbes, articulagcbes
étnicas e culturais.

No contexto das tecnologias de informagao e comunicagao, em especial da
Internet

[...] o conhecimento e a informacdo ndo sdo “imateriais” e sim
desterritorializados; longe de estarem exclusivamente presos a um
suporte privilegiado, eles podem viajar. Mas a informagdo e o
conhecimento tampouco sdo “materiais” A alternativa do material e
do imaterial vale apenas para substancias, coisas, ao passo que a
informacgao e o conhecimento sdo da ordem do acontecimento ou do
processo (LEVY, 1996, p. 56).
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Para Schaff (1995), as transformacgdes revolucionarias das ultimas décadas
do século passado, com suas conseqlentes modificagbes na producdo e nos
servigos, também provocaram mudancgas nas relagdes sociais, na formacéao politica,
econdmica e cultural da sociedade.

Além disso, essas transformacdes e a inclusdo de inovagbes tecnologicas
levaram a criagdo de um homem universal, tanto na sua formagédo global e nao
especializada, quanto na liberagdo da cultura nacional para o cidaddo do mundo.

A constituicdo de grupos sociais virtuais, composto por integrantes que nao
convivem fisicamente juntos num mesmo espaco tornou-se possivel com a Internet e
com a globalizagdo. E evidente que a tecnologia da informatica, que revolucionou os
meios de comunicagéo, tem importancia preponderante na constituicdo de relagdes
virtuais entre as pessoas. Por causa da velocidade em que ocorre a comunicacao e
as varias formas em que ela pode acontecer, para se sentirem juntas, basta que as
pessoas consigam compartilhar o tempo, nao precisando mais se encontrar
simultaneamente num mesmo espaco.

No entanto, a constituicdo de grupos sociais virtuais somente se viabiliza
devido as aberturas culturais provocadas pela forca da globalizacdo. S&o diversos os
estudos que apontam o impacto da globalizagdo sobre as formas de organizagao
social vigentes até o final do século XX, como por exemplo os estudos de Habermas
(2001 e 2002) e Santos (2002).

Partindo dessas perspectivas e enfocando varios fatores, tais estudos
identificam a tendéncia de que, no contexto da globalizag&o, todas as sociedades
venham a se tornar sociedades multiculturais, quer dizer, sociedades culturalmente
abertas e heterogéneas, constituidas de maneira a possibilitar que pessoas adotem

diferentes modos de vida simultaneamente umas as outras.
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5.1.1 Comunidades virtuais

O espaco virtual, ou seja, o ciberespaco, a teia da Internet (LEVY, 1999),
pode permitir que comunidades distantes fisicamente entre si desenvolvam novas
inteligéncias e propaguem conhecimentos. Ao contrario do que se pensa este novo
espaco nao reduz e, tampouco nega, a importancia dos espacos analdgicos que
proporcionam a relacdo face a face. As relagdes digitais derivam das relagdes
humanas e, desta forma, complementam e ampliam as possibilidades de algumas
relacées humanas analdgicas.

Lévy (1999a) afirma que estes espagos virtuais podem possibilitar a criagao
de comunidades virtuais, ambientes propicios para estimular a constru¢cao de novos
saberes. Neste contexto,

As comunidades virtuais sdo um conjunto de pessoas que estédo
interligadas entre si de forma democratica a partir de um proposito
previamente definido e que utilizam o ciberespago como um dos
ambientes para a troca de experiéncias, informacdes e construgédo de
novos saberes. As comunidades Vvirtuais s&o constituidas,
principalmente, pelas relagbes de colaboragéo e cooperagédo entre os
membros dos grupos que a compdem. S&do as relagbes de
colaboragdo e cooperagdo que mantém as comunidades virtuais
vivas. Enquanto existirem tais relagbes, as comunidades
sobreviverdo podendo, inclusive gerar novas comunidades (TAJRA,
2002, p. 43).

Para que, de fato, as comunidades virtuais exergam seu papel, & necessario
que as relacdes de colaboragao e cooperagdo sejam desenvolvidas em ambientes
democraticos respeitando a participagdo de todos, compartilhando valores, crengas
e utilizando regras estabelecidas em comum acordo com 0s membros do grupo.

De acordo com Barros (1994), as atitudes colaborativas sdo interagbes

ocorridas entre duas ou mais pessoas que contribuem de alguma forma para a
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obtencdo de objetivos que ndo, necessariamente, sejam de interesse comum. Sendo
assim, segundo Maturana (1997), o pressuposto basico para as relagbes dos
membros de um grupo de uma comunidade virtual ocorre a partir das interagdes.
Isso faz com que as interagbes sejam consideradas o alicerce para a estruturacéo,

composi¢cdo e manutengédo das comunidades virtuais.

5.1.2 Redes sociais

Claramente a Web 2.0 tem um aspecto tecnolégico muito importante e este
afeta as interagdes sociais que séo sensiveis a certos condicionamentos trazidos
pela Web 2.0. De acordo com Garton, Haythornthwaite e Wellman (1997, p. 75),

Quando uma rede de computadores conecta pessoas ou
organizagdes, ela € uma rede social. Da mesma forma que uma rede
de computadores é um conjunto de maquinas conectadas por cabos,
uma rede social € um conjunto de pessoas (ou organizagdes ou
outras entidades sociais) conectadas por relagdes sociais, como
amizades, trabalho conjunto, ou intercdmbio de informacgoes.

As redes sociais refletem o mundo em movimento e referem-se a um
conjunto de pessoas, organizacbes ou outras entidades sociais, que encontram-se
conectadas por relacionamentos sociais e estes podem ser motivados pela amizade
e por relagdes de trabalho ou compartilhamento de informacdes e, por meio dessas
ligagdes, vao construindo e re-construindo a estrutura social (MOLINA; AGUIAR,
2004).

A interacao realizada a partir das redes sociais € caracterizada nao apenas
pelas mensagens trocadas (o conteudo) e pelos integrantes da rede que se
encontram em contextos geografico, social, politico e temporal diferentes. Esta

interacdo é caracterizada também pelo relacionamento que existe entre os

integrantes. Trata-se de uma construgdo coletiva, inventada pelos individuos que
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agem durante o processo, que ndo pode ser manipulada unilateralmente nem pré-
determinada (PRIMO, 2007).

O potencial das redes de relacionamento, uma das marcas da Web 2.0, é
muito grande. Essas redes possibilitam o estudo em grupo, a troca de informacdes,
a divulgacao dos mais diversos conteudos informacionais, por meio de mecanismos
para comunicacdo com outros usuarios, tais como blogs, microblogs, wikis, féruns,
chats, email ou mensagens instantaneas. Permite também identificar pessoas que
possuem interesses comuns e assim criar uma rede de aprendizado, de transmisséo

de conhecimento, divulgagéo de conteudos das mais diversas areas.

5.1.3 Caracterizando a Web 2.0

No inicio a web procurava explorar, tanto técnica como financeiramente,
todas as possibilidades oferecidas pela rede mundial. Com seu amadurecimento, a
Internet avangou para uma web de valor mais significativo para o usuario.
Aproveitando recursos tecnologicos atualmente disponiveis, como a popularizagao
da banda larga e desenvolvimento de novas tecnologias, foi possivel criar aplicativos
que modificaram significativamente os habitos dos usuéarios e, neste contexto,
destaca-se a Web 2.0 (VALENTE; MATTAR, 2007).

O’Reilly (2005) utilizou o termo Web 2.0 para descrever as tendéncias e
modelos de negbcios que sobreviveram a crise da web no final dos anos 90. De
acordo com Maness (2007, p. 43) todas as companhias e servigos que sobreviveram
tinham certas caracteristicas comuns: “eram colaborativas por natureza, interativas,
dindmicas, e a linha entre criagdo e consumo de conteudos nesses ambientes era

ténue (usuarios criavam o conteudo nesses sites tanto quanto eles o consumiam)”.
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Web 2.0 é o termo usado para descrever a segunda geracdo da Web
baseada em inteligéncia coletiva, isto €, na construgdo coletiva do conhecimento.
Por meio da interagdo, comunidades criadas em torno de interesses especificos
poderao apoiar uma causa, discutir temas individuais ou de relevancia coletiva, levar
a opinido publica a reflexdo sobre qualquer assunto, ensinar e transmitir contetdos
informacionais, disseminar informagbes culturais, entre muitas outras acdes.
Pessoas fisicas, movimentos populares, instituicdes, governos, empresas, grupos
culturais e académicos, entre muitos outros, estdo incorporando esta cultura para
gerar conhecimento.

Em lugar de simplesmente visualizar as informagées em paginas da web
estaticas, os usuarios agora publicam conteudo proprio nos Blogs, Microblogs, Wikis.
Redes sociais e websites que compartilham textos escritos, fotos e videos, por
exemplo. As pessoas estabelecem colaboragao, listas de discussbes e comunidades
online. Além disso, & possivel combinar e compartilhar informacgdes, contetudo e
servicos de varias fontes para criar experiéncias e aplicativos personalizados.

Suas competéncias centrais s&o: servicos, ndo softwares empacotados;
arquitetura de participacao; escalabilidade de custo eficiente; fonte e transformagéo
de dados remixaveis; software em mais de um dispositivo; emprega a inteligéncia
coletiva. Suas principais caracteristicas sao: Web dindmica; compartilhamento e
colaboracgéo; foco no contelido; pode ser utilizada qualquer midia, sé ndo pode ser
estatica; conteudo participativo e democratico; realimentacdo constante de
informacao. A Web 2.0 usa a web como plataforma e o prdprio usuario controla seus
préprios dados.

Resumidamente, os ambientes Web devem prover um mecanismo onde os

usuarios sejam mais que consumidores de conteldo e aplicativos: deve permitir que
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eles possam criar conteudo e interagir com varios servigos e pessoas.

Um elemento-chave do conceito da Web 2.0 é o conceito de redes sociais,
comunidade, colaboragdo e discussao. Naturalmente, as pessoas desejam se
comunicar, compartilhar e discutir. Essa comunicagdo € uma parte primordial do
entendimento, do aprendizado e da criatividade. Na Web 2.0, a escala abrupta e o
nimero de pessoas na Internet criam uma arquitetura participativa, na qual a
interacdo entre as pessoas cria informagdes e sistemas que ficam melhores na
medida em que sdo mais usados e mais pessoas os utilizam. Como exemplos de
sites que usam esse conceito, podemos citar: Youtube, Wikipedia, Flickr, Facebook,

Delicious e Slideshare.

5.1.4 Ambientes Informacionais Digitais de Tradigdo Gaucha

A partir das ferramentas oferecidas pela Web 2.0 o usuario pode manter
todo conteudo informacional online de forma publica ou privada, aumentando desta
forma a sua divulgacéo e compartiihamento, potencializando o processo de ensino-
aprendizagem. A filosofia da Web 2.0 privilegia a facilidade na publicacao e rapidez
no armazenamento de textos, imagens, video e arquivos de audio, ou seja, tem
como principal objetivo tornar a web um ambiente social e acessivel a todos os
usuarios, um espaco onde cada um determina e controla a informacédo de acordo
com as suas necessidades e interesses.

Na busca por ambientes informacionais digitais que tratam de conteudo
relacionado a cultura gaudcha, que objetivam transmitir a tradicdo gaucha a todo
publico que navega na Internet e que se identifica com esta cultura, foram

localizados websites apresentados nas figuras a seguir.
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As Fig. 15 e 16 apresentam um Blog de conteudo tradicionalista gaucho. A
utiizagdo de Blogs para divulgar conteudos tradicionais vem crescendo
constantemente.

Um weblog, blog ou blogue € uma pagina da web que possui ferramentas
para classificar informagbes técnicas a seu respeito, todas elas séo divulgadas na
Internet por servidores e/ou usuarios comuns. Essas ferramentas comportam
registros de informacdes relativas a um website, ao niumero de acessos, paginas
visitadas, tempo gasto, de qual website ou pagina o visitante veio e uma série de
outras informacdes.

De acordo com Valente e Mattar (2007), a palavra Blog deriva da expressao
Weblog, ou seja, € um diario de bordo na rede. Nele, podem ser divulgadas
informacdes pessoais, propor questdes, publicar trabalhos académicos, registrar
links e comentarios para outras fontes da Web e muitas outras coisas. Segundo
esses autores, alguns servigos que possibilitam a producéo e publicacdo de um Blog
sao: Wordpress, Blogger, Bloglines e Tumblr.

A facilidade de criagado e publicagdo e a possibilidade de construcao coletiva
e o potencial de interacao, tornam o Blog uma ferramenta de destaque para o ensino
das tradicdes gauchas. Neste caso, em especial, o Movimento Tradicionalista
Gaucho da 212 Regido Tradicionalista divulga noticias sobre os eventos que a
entidade organiza e também abre espaco para que os usuarios postem seus
comentarios sobre temas relacionados a cultura gaucha, nesse ambiente, o usuario

tem um papel mais ativo.
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Figura 15 — Blog do Movimento Tradicionalista Gaucho, MTG, da 212 Regido
Tradicionalista.

Fonte: http://www.mtgrs.blogspot.com/ Acesso em 09 de agosto de 2009.

Figura 16 — Seguidores do Blog do Movimento Tradicionalista Gaucho, MTG, da 212 Regi&o
Tradicionalista

Fonte: http://www.mtgrs.blogspot.com/ Acesso em 09 de agosto de 2009.
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Outra ferramenta Web 2.0 que auxilia na transmissdo de conteldos
tradicionalistas a ser mencionada é o RSS, Really Simple Syndication, que é um
subconjunto de dialetos XML que serve para agregar conteudo ou Web syndication
podendo ser acessado mediante programas/sites agregadores. E usado
principalmente em websites de noticias e blogs, mas vem sendo crescentemente
utilizado em ambientes académicos, como repositorios institucionais, bibliotecas e

perioddicos eletrénicos.

Figura 17 — RSS do website do Grupo Musical Guapos.

Fonte: http://www.guapos.com.br/mx/rss.php. Acesso em 09 de agosto de 2009.
O RSS é uma maneira de publicar conteudo para que outros o consumam
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websites de noticias e outros em geral utilizam este conceito, expondo seu conteudo
para ser consumido por outros websites na Internet. O formato RSS especifica o
conteludo XML de um noticiario em RSS, também conhecido como RSS Feed ou
Web feed (PASSARIN; BRITO, 2005).

Leitores de RSS permitem que o usuario selecione as fontes de noticias que
desejam ler e passem entdo a recebé-las automaticamente. Na busca por ambientes
informacionais digitais que utilizam ferramentas da Web 2.0 para compartilhar e
ensinar conteudo relacionado a cultura gaucha foi localizado um website que
apresenta RSS relacionado ao Tradicionalismo gaucho, conforme demonstrado na
Fig. 17.

No contexto da Web 2.0, outra ferramenta que pode ser utilizada para
ensinar e compartilhar aspectos da cultura gaucha é o Twitter. O Twitter € um site
que contempla rede social e microblog, uma versao mais simples do blog, adaptada
para o uso a partir de dispositivos moveis com acesso a Internet.

Por ser utilizado como uma plataforma de compartilhamento e divulgagéo de
links interessantes para musicas, videos, fotos, noticias, postagens em blogs, entre
outros conteudos informacionais, o Twitter se aproxima da idéia de RSS. A
comunicagdo entre os usuarios é realizada por meio de mecanismos de interagéo
instantanea proporcionando a veiculagédo de contelidos em tempo real e de qualquer
lugar, mantendo os usuérios do site informados e interconectados, recebendo e
enviando mensagens sobre os assuntos e acontecimentos que mais lhes
interessam.

A rede social no Twitter é construida por meio do mecanismo follow (seguir).
Ao escolher um perfil para seguir e assim receber suas postagens, o usuario do site

passa a dispor de ferramentas de interacdo: o reply (resposta publica a uma
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postagem, como um comentario de blog), a direct message (mensagem direta e
particular) e o retweet (republicagdo de uma postagem). A Fig. 18 apresenta o

Twitter da Radio Gauchinha, que divulga noticias sobre musicas tipicas gaucha.

Figura 18 — Twitter da Radio Gauchinha
Fonte: http://twitter.com/radiogauchinha, acesso em 09 de agosto de 2009.

Os recursos oferecidos pela Web 2.0 tambem permitem a busca e o
compartilhamento de informagdes por meio do Delicious.

O Delicious é uma ferramenta de busca que pode ser usada para
compartilhar bookmarks com outros usuarios e visualizar os favoritos publicos de
varios membros da comunidade. O Delicious registra os links que o usuario deseja e
é possivel também compartilhar, com comentarios, as suas escolhas, avaliar

quantos outros usuarios escolheram os mesmos links ou pesquisaram os links, por
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tags ou palavras-chaves, que outras pessoas escolheram, além disso, serve para
acompanhar wesites que tem conteudo e links dindmicos e para pesquisas sobre
qualquer assunto, como observado na Fig. 19 que apresenta bookmarks

relacionados a cultura gaucha.

Figura 19 — Bookmarks sobre cultura gaucha disponiveis no Delicious

Fonte: http://delicious.com/search?p=cultura+ga%C3%BAcha&chk=&context=recent
%7C%7Cgaucho&fr=del icio us&lc. Acesso em 09 de agosto de 2009.

Além de ser uma ferramenta de busca para encontrar o que precisa na web,
€ tambem uma ferramenta para arquivar e catalogar os sites preferidos para que o
usuario possa acessa-los de qualquer lugar (VALENTE; MATTAR, 2007).

Outro exemplo de rede social é o Orkut, um servico, uma espécie de
conjunto de perfis de pessoas e suas comunidades. Nele é possivel cadastrar-se e
colocar fotos, descrever preferéncias pessoais, listar amigos e formar comunidades.
Os individuos sdo apresentados como perfis e pode-se identificar suas conexdes

diretas (amigos) e indiretas (amigos dos amigos), bem como as organizacdes sob a
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forma de comunidades. O Orkut permite a utilizacdo de ferramentas de interagéo
variadas, tais como sistemas de féruns para comunidades, envio de mensagens
para cada perfil, envio de mensagens para comunidades, entre outras agdes.

As comunidades do Orkut sao foruns modificados, com estrutura planejada
para facilitar o uso. Desta maneira, qualquer pessoa pode aprender a trabalhar com
os recursos de uma comunidade com relativa facilidade. Com um design
aperfeicoado, as comunidades superam o uso dos féruns mais tradicionais e, por
esta razdo, sdo constantemente utilizadas para compartilhar conteudos das mais
variadas origens, como por exemplo, os educacionais, culturais, filoséficos e, como
mostra a Fig. 20, conteudos tradicionalistas.

A proposta da Comunidade CTG é reunir todos que participam ou ja tiveram
alguma ligacdo com CTG. Esta comunidade reune atualmente 17.887 membros que
se identificam com a proposta do CTG. A partir dessa comunidade um membro pode
encontrar outras pessoas e comunidades com o mesmo foco de interesse,
aumentando sua rede de contatos, bem como as possibilidades de acessar

conteldos tradicionalistas na Internet.
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Figura 20 — Pagina do Orkut da comunidade CTG

Fonte: http://www.Orkut.com.br/Main#Community.aspx?cmm=56366. Acesso em 09 de
agosto de 2009.

O convite exibido na descricdo da comunidade & “Se aprochegue e ndo se
acanhe. Divulgue seu CTG aqui, Invernadas Artisticas e ajude a cultura a perpetuar
pelos 4 cantos deste mundo”. Isso indica que os desenvolvedores da comunidade
acreditam que este ambiente favorece a integracdo dos membros, a divulgacdo e
compartilhamento dos conteldos relacionados ao CTG. Destaque para o campo
Férum disponivel nessa pagina, proporcinando a interagcdo entre os membros da
comunidade.

Outra ferramenta que inova no contexto da disseminacdao dos mais diversos
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tipos de conteldos informacionais € o Second Life. Segundo Valente e Mattar

(2007):
O Second Life pode receber varias denominacdes: realidade virtual,
mundo cibernético ou ambiente virtual, dentre outras. Isso representa
um conjunto de tecnologias que, quando combinadas, fornecem uma
interface para o mundo tridimensional gerado por computador, de tal
forma que o usuério acredita estar realmente nesse mundo, e
intuitivamente, passa a interagir com esse ambiente imersivo e
dinamico (VALENTE; MATTAR, 2007, p. 155).

Nesse contexto, o Second Life oferece um conjunto de ferramentas que
possibilitam fazer coisas que nao seriam possiveis no mundo real. O residente
responsavel por determinado ambiente em uma llha no Second Life pode
compartilhar informa¢cdes em ambientes que simulam a realidade. Os usuérios
interagem entre si e realizam atividades disponiveis no ambiente em questéo: fazem
compras, ouvem musica, dangam, participam de negécios, reunides e festividades.

Os tradicionalistas ja estdo adotando essa ferramenta para divulgar,
disseminar e preservar a cultura e a tradicdo gaucha. Em 2007 foi fundado o
primeiro CTG virtual no Second Life, o Centro de Tradigdes Gauchas Estancia
Celeste Brasil, criado por iniciativa do jornalista Clediney Silva.

O CTG Estancia Celeste Brasil faz parte da llha Brasil Porto Alegre no
Second Life. De acordo com Clediney Silva™ ha um trafego diario médio de 5.000
pessoas, informagcdo que pode ser consultada diretamente no local por qualquer
interessado. A area total do CTG é de 3.500 s.g.m. (metros quadrados simulados),
ocupando um quarteirdo ao lado da Usina do Gasémetro. Além do patrdo Bloguinho

Bourgoin, avatar do jornalista Clediney Silva, a entidade € comandada por dois

capatazes, Thomas Taov e Toninho Barzane.

'"* Em reportagem ao CTG Brasil, disponivel em http://www.ctgbrasil.com/historia.htm, acesso em 06 de
setembro de 2009.
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O CTG possui dois locais de baile, um galpdo aberto e um saldo fechado,
além de fogo de chdo com churrasco e arena de rodeio. No poréo do saldao fechado
estdo o escritério da patronagem, os estudios da Radio CTG Brasil e uma exposi¢ao
de quadros com noticias publicadas pela imprensa nacional. Outro importante apoio
a cultura gaucha é dado pela loja Xergéo, grife criada pela jornalista Clediney Silva,
que oferece pilchas completas e vestidos de prenda confeccionados pela estilista

CherNo Boram, além de camisetas do CTG Estancia Celeste Brasil.

Figura 21 — Bandeira do RS fincada nas terras da Ilha Brasil Porto Alegre no Second Life
Fonte: http://www.ctgbrasil.com/historia.htm, acesso em 06 de setembro de 2009.

Na Fig. 21 pode-se observar o capataz Thomas Taov e o patrdo Bloguinho
Bourgoin fincando a bandeira do Rio Grande do Sul nas terras da llha Porto Alegre
Brasil no Second Life

As Fig. 22 a 25 demonstram que o ambiente desenvolvido no Second Life
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pretende se assemelhar a um CTG real: sua estrutura em forma de galpdo, a
fogueira aquecendo a agua para o chimarrdo, a bandeira do Rio Grande do Sul
estampada nas paredes, o palco onde grupos musicais tradicionalistas se
apresentam, o baile e a presenca do capataz Toninho Barzane.

Neste CTG Virtual ocorre a divulgacdo e compartiihamento da tradicao
gaucha por meio da interagdo dos usuarios: o individuo cria uma personagem
(avatar) e visita ambientes produzidos por outros usuarios, podendo assim, conviver
com pessoas de qualquer parte do mundo. Desta forma, as expressdes da cultura

gaucha sao divulgadas aos mais diversos pontos do planeta.

Figura 22 — Avatar observando o palco do CGT Virtual Estancia Celeste Brasil
Fonte: Second Life
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Figura 23 — Avatares conversando com o capataz Toninho Barzane
Fonte: Second Life

Figura 24 — Espaco para celebrar a tradicao gaucha
Fonte: http://www.ctgbrasil.com/historia.htm, acesso em 06 de setembro de 2009.
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Figura 25 — Baile no CTG virtual
Fonte: http://www.ctgbrasil.com/historia.htm, acesso em 06 de setembro de 2009.

Cumpre apresentar agora os websites das entidades relacionadas ao

Movimento Tradicionalista gaucho: CBTG, MTG e IGTF.
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Figura 26 — Website da Confederagéo Brasileira da Tradigdo Gaucha
Fonte: http://www.cbtg.com.br. Acesso em: 06 de setembro de 2009

O website da CBTG contém, além das informacdes administrativas e estruturais
de funcionamento, informagbes que atendem aos objetivos da Confederagéo,
concernentes a divulgacdo das politicas e diretrizes de atuacdo do Sistema
Confederativo do Movimento Tradicionalista Gaucho, dos eventos nacionais para
valorizagdo da cultura, das tradicdes e do folclore gaucho, dos elementos para
autenticidade e preservagdo das tradigbes gauchas, bem como das expressdes do

Movimento Tradicionalista Gaucho e do Centro de Tradigdes Gauchas.
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Figura 27 — Website do Movimento Tradicionalista Gaucho
Fonte: http://www.mtg.org.br. Acesso em 06 de setembro de 2009

Objetivando a preservacgéao, o resgate e o desenvolvimento da cultura gaucha,
website do MTG contempla informagdes sobre 0 Movimento Tradicionalista Gaucho
e sua estrutura administrativa, funcional e de congregacgao dos Centros de Tradi¢cdes
Gauchas e entidades a fins, objetivando preservar o nucleo da formagéo gaucha,
cuja filosofia decorre da Carta de Principios do MTG. Divulgam ainda, informagbes
sobre a histéria do Rio Grande do Sul com destaque as bandeiras, ao hino, o braséo
das armas, as missbes jesuitas, as imigragdes e as revolugdes entre outras, textos
relacionados ao Tradicionalismo, editoriais, noticias, artigos, poesias, prosas, causos

e um blog de comunicacdo entre os atores. Relata ainda, a Fundagdo Cultural
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Gaucha que fornece respaldo ao MTG com relagdo as atividades ligadas ao

Tradicionalismo, a cultura e artes nativas.

Figura 28 — Website do Instituto Gaucho de Tradigcao e Folclore
Fonte: http://www.igtf.rs.gov.br/. Acesso em 06 de setembro de 2009

O website do IGTF traz noticias relacionadas a cultura e tradicdo gaucha e
apresenta links sobre elementos culturais como culinaria, danga, festas, folclore,
histéria, indumentaria, musica e poesia. Estes elementos fazem parte da cultura
gaucha e sao representativos no imaginario do povo gaucho. Com o uso do website,
o IGTF cumpre seu papel de ensinar as tradi¢des gauchas a todo publico nacional e

internacional por meio da Internet.
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5.2 A Contribuigdo da Internet

A infra-estrutura de conectividade da Internet € um aparato tecnolégico que
permite a comunicacao de atores no processo de disseminagcdo de elementos da
tradicdo, objetivando manter vivo aquilo que se apresenta como origem do povo
gaucho em seus aspectos culturais e historicos.

Sem entrar na analise dos conteudos informacionais apresentados sob a
forma de elementos da tradicdo galcha, é preciso reconhecer que, de qualquer
forma, ao navegar em ambientes informacionais digitais o usuario tem contato com
inUmeras informacdes e documentos que possibilitam a construcdo de conhecimento
sobre aspectos da tradigado gaucha ali apresentada.

Pelas caracteristicas préprias do meio utilizado, o website, mesmo que tenha
sido produzido segundo um planejamento racional por aqueles que selecionam as
informacdes e as apresentam como elementos da tradicdo, a construgdo do
conhecimento especifico esta relacionada a vontade do usuario, segundo suas
préprias intencdes, interesses, necessidades ou racionalidade.

Diante disso, pode-se afirmar que o ato de buscar informacdo em ambientes
informacionais digitais que disseminam os elementos da tradigdo gaucha pode ser
entendido como um exercicio de reconstrucao subjetiva do conhecimento. Entéo,
pode-se dizer que, no caso das tradicbes divulgadas via Internet, elas sao
duplamente (re)inventadas: estdo submetidas as perspectivas de quem seleciona,
organiza e dissemina os conteudos tradicionais e a logica reconstrutiva daqueles
que buscam tais informacgoes.

Além disso, o fato das tradicdes gauchas estarem sendo disseminadas por

esses grupos por meio da Internet demonstra que a tradicdo estda sendo
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(re)inventada e racionalizada, uma vez que agora a tradicdo ndo € encontrada
apenas no espago fisico e temporal real, mas também, no espaco virtual, no qual
basta que se compartihe o mesmo endereco na web. A tradicdo é vivenciada
digitalmente e virtualmente por meio do computador e ndo por meio do contato
visual, gestual, auditivo ou fisico real.

A tradicdo estd sendo racionalizada para atingir os objetivos dos
tradicionalistas de manter o vinculo identitario do grupo, preservar e transmitir as
tradi¢cdes, uma vez que os elementos da tradicdo gaucha podem ser acessados e
podem ser oferecidos de qualquer lugar do mundo por todos aqueles que se
consideram tradicionalistas. Mas n&o s6 por eles. Quando a tradicdo vai para a
Internet ela esta ao alcance de todo e qualquer individuo, independente da sua
cultura ou vinculacao étnica.

Nesta pesquisa, pode-se observar que, a despeito do inegavel potencial
apresentado pela World Wide Web, os websites da CBTG, do MTG e do IGTF nao
utilizam em sua totalidade os recursos disponiveis no meio digital, que contribuiriam
para a disseminacdo de informacdes de forma mais efetiva e afetiva com imagens
em movimento e sons, que facilitariam o entendimento dos aspectos disseminados
da cultura.

S&o muitas as possibilidades de pertencimento nas comunidades virtuais
constituidas a partir de inUmeras tematicas as quais passam a ser ferramentas
identitarias dos individuos vinculados a elas. Essas comunidades reforcam varios
movimentos culturais e, no caso da cultura e tradicdo gaucha, que em geral sao
marcadamente difundidas nos CTG, vem ganhando territério e seguidores por meio
de comunidades na Internet criadas para sua disseminagdo. Essas comunidades

virtuais com propésito de preservar a cultura e a tradicdo séo reflexos da
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modernizagédo reflexiva que leva a racionalizagdo das tradicdes também em
ambiente digital.

As comunidades virtuais constituidas em torno da cultura e tradigdo gaucha
sdo um sinal de que presenciamos um momento de modernidade tardia no Brasil,
representado pela racionalizagdo e reflexividade das relagbes, agcbes e tradicdes.
Aquilo que tradicionalmente era transmitido por meio oral, através de relatos entre
pais e filhos, entre os diversos membros da comunidade, a partir da vivéncia coletiva
das praticas tradicionalistas no CTG, por exemplo, com o apoio de recursos como a
fotografia, a musica, a danga, a gastronomia, entre outros, agora € transmitido e
disseminado utilizando redes sociais e comunidades virtuais na Internet. Pertencem
a essas redes e comunidades pessoas que possuem um vinculo identitario com a
mensagem transmitida pelos responsaveis pelo website; acessam esse website
todos aqueles que, pertencendo ou ndo a tais redes ou comunidades, se identificam
com o conteudo ou procuram algo sobre tal conteudo, de acordo com a sua prépria
subjetividade.

As tecnologias da web estdo redesenhando e redefinindo a disseminacéo de
conteudos culturais, criando novas e interessantes oportunidades de transmisséo,
mais personalizadas, sociais e flexiveis, com um carater de compartiihamento de
informacdes. Essas novas tecnologias privilegiam o aspecto /idico desses
ambientes informacionais digitais.

Nesse sentido, na Web 2.0 o usuario ndao € mais pensado apenas como um
agente passivo, mas ao mesmo tempo e, principalmente, como produtor e
desenvolvedor de contetdo. A Web 2.0 facilitou em grande escala a criagdo de todo
tipo de conteudo e isso proporciona ao usuario atuar como leitor, autor e produtor de

contelido informacional e inclusive editor e colaborador.
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Abordaram-se neste estudo varias experiéncias que indicam que o terreno
virtual é fértil e possivel de transformar e revolucionar o campo das tradi¢cdes, sua
preservacao, disseminacao e (re)invencao. No contexto de modernidade tardia esse
recurso nado pode ser descartado. Independente da analise se situar no campo
econdmico, politico ou cultural, entre tantos outros, o fato é que a Internet se
constitui num meio eficaz e abrangente de transmitir, ensinar e preservar contetdos
de todos os tipos.

Utilizando recursos da Web 2.0 os websites podem ser mais colaborativos
com relacdo a participagdo dos usuarios, permitindo que estes sejam parceiros do
CTG na produgéo, transmissao e disseminagdo dos conteudos informacionais de
qualquer area tematica, como observado no caso da tradigdo e da cultura gaucha, a
partir de ferramentas que permitem a atuacdo efetiva na construgdo de espagos

informacionais.
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CONCLUSAO

A modernidade tardia ou reflexiva € um processo de mudancas ininterruptas
que afetam as bases da sociedade ocidental. Frente a uma realidade em constante
alteracdo faz-se necessario escolher entre uma certeza do passado e uma nova
realidade, em constante mutacdo. O carater reflexivo da modernidade esta nesse
processo de escolha entre as certezas herdadas do passado e as novas formas
sociais que conduz a reflexdo ou, até mesmo, a reformulagédo das praticas sociais,
provocando a racionalizacdo e a (re)invengdo de diversos aspectos da vida em

sociedade.

A tradicdo passa por esse processo de racionalizagéo. Isto significa dizer
que os conceitos e categorias relacionados a tradigdo s&o produzidos pelos atores
sociais com o objetivo de atender as expectativas de suas proprias acdes e a
necessidade de relagbes significativas em suas vidas. No caso especifico das
tradi¢bes gauchas, a racionalizagdo das tradi¢cdes pode ser observada na maneira
como os CTG utilizam a tradi¢édo, (re)inventando-a, como mecanismo de defesa

frente as outras culturas no Brasil e no mundo.

Ao longo dos capitulos, tentou-se demonstrar que O CTG é um espaco de

sociabilidade que permite que se compreendam as tradicdes como manifestacao
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daquilo que os tradicionalistas entendem como tradi¢cdo e cultura gaucha, aspectos
que, segundo eles, sdo os mais representativos de uma cultura e, portanto, devem
ser destacados como tradigdo. As relagdes inerentes do convivio no CTG e, a
maneira como as tradigbes gauchas sdo manipuladas nas mais variadas instancias
desse convivio, permitem que se possam compreender caracteristicas do processo
de modernidade tardia presente no Brasil, a partir do entendimento da

racionalizagéo dessas tradi¢cdes e da reflexividade presente nessas relagbes.

Como observado, os simbolos que sao cultuados e as praticas realizadas no
exercicio do tradicionalismo gaucho foram inventados na década de 40 e sao tidos
como pertencentes a um passado distante que remete a tempos gloriosos da histéria
dos homens do Rio Grande do Sul. Como visto, essa invengédo pode ter sido uma
tentativa de reagéo as transformagdes da sociedade e a influéncia de outras culturas
que penetraram na sociedade sul-rio-grandense. A cultura gaucha divulgada e
reproduzida nos CTG tratar-se-ia, assim, de uma interpretagéo racionalizada sobre

uma cultura dita como original com propoésito de auto preservagéo.

Ndo se questionou nesta Tese se os valores apresentados s&o os
verdadeiros no que se refere a uma cultura gaucha original, mas qual a relagéo que
0s gauchos tradicionalistas tém com esses valores apresentados como tradigédo
gaucha para poder compreender essa tradicdo racionalizada no contexto da
modernidade tardia. O que se tem aqui é que a (re)invencgéo das tradi¢des gauchas,
possivel nesse cenario de modernidade tardia, € um elemento importante na
construgcdo da memoéria coletiva e, as praticas tradicionalistas de repeticdo dos
costumes do passado estabelecem um sentimento de identidade social para todos

aqueles que se organizam em torno dos CTG.
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Neste sentido, a representacao criada pelos primeiros tradicionalistas de um
CTG como espago campeiro, a busca da reprodugao das caracteristicas do campo,
a unido dos membros em torno de um fogo de chdo pra se confraternizar, tomar
chimarrdo, contar causos, por exemplo, teria por objetivo proporcionar a construgéo
de uma sociabilidade e um sentido de coletividade entre os mesmos, algo que
pudesse diferencia-los dos demais e que fosse elemento de defesa frente aos

outros.

Compreende-se, entretanto, que os CTG nao representam fielmente a forma
como os gauchos viviam no passado. Na verdade ele é resultado de uma selegéo
material e simbolica que n&o tem o objetivo de resgatar o passado, mas organizar a
produgédo de uma memoria sobre os gauchos a partir de um conjunto de simbolos e
mitos que podem servir como referéncia para o futuro, preservando uma

determinada conceituagao de cultura gaucha e a defendendo das demais culturas.

No contexto da modernizagéo reflexiva as tradicbes s&o racionalizadas e
(re)inventadas e os simbolos, as suposi¢cbes, as praticas, os preconceitos, as
normas, as crengas e padrées de comportamento séo(ditos) trazidos do passado, e
atuam como materiais simbdlicos necessarios para a auto-formagado da identidade
individual e coletiva. A tradicdo molda o sentido que cada individuo tem de si mesmo
e de pertencer a um grupo social. Evidentemente, a medida que os individuos
ingressam nos CTG e conhecem os espacos construidos pela coletividade e pelas
interagdes sociais vivenciadas por seus membros, passam a habituar-se a seus

codigos e a sua sociabilidade.

A (re)invengdo das tradigbes é outro indicio do processo de racionalizagdo

das tradigbes na modernidade tardia. E possivel criar, inventar, reinventar tradicbes
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e conferir-lhes a aparéncia de repeticdo. Sendo assim, simbolos, mitos de origem,
percursos histéricos, identidades, entre muitos outros elementos, podem ser criados
e recordados, interpretados em permanéncia, atribuindo um carater de continuidade,
seguranca e estabilidade a tradicdo. O CTG é o lugar criado e organizado para
preservar e transmitir o que foi selecionado como tradigcbes gatchas. O convivio no
CTG requer que modos de agir e pensar sejam normatizados pelo conjunto de
regras e valores que estabelecem o que €& correto como conduta social e
comportamento dos tradicionalistas. Criou-se, neste contexto, uma identidade entre

todos aqueles que se afirmam gauchos tradicionalistas.

As tradicdes (re)inventadas baseiam-se na referéncia a um passado
histérico e caracterizam-se por estabelecer com ele uma continuidade artificial, na
medida que sdo reacbes a situacbes novas impostas a sociedade. Assumem a
forma de referéncia a situagdes anteriores por meio da repeticdo quase que
obrigatoria de praticas, simbolos, crengas, entre outros. Pode-se estabelecer trés
etapas do processo de invencédo das tradigdes galchas: a revolta contra culturas
diferentes que adentravam a sociedade porto alegrense na década de 40; a
elaboragéo de novas tradicdes como mecanismo de defesa a essas outras culturas;
a adocgdo dessas tradigbes pelas demais regides do Estado do Rio Grande do Sul
por meio de sua divulgacdo nos CTG com posterior disseminagao pelo Brasil e pelo

mundo.

O Movimento Tradicionalista inventou estratégias de preservacéo e defesa
da cultura gadcha verificados, por exemplo, no aspecto ludico que as tradicbes

gauchas assumem nos CTG e em Encontros de Arte e Tradigdo Gaucha - ENART,
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entre outros, e também no uso da Internet para transmitir, disseminar e preservar

essas tradigbes, o que indica o processo de racionalizacao das tradi¢des.

Na modernidade tardia o /udico é uma maneira de vivenciar a tradicao
mantendo seu carater de integridade, fortalecendo as praticas e simbolos da cultura
gaucha, criando uma condi¢do de receptividade e age como um mecanismo de
afirmacao defensiva da cultura gaucha frente as demais culturas na medida em que
atrai participantes para as mais diversas atividades e oferece a esses participantes
um ambiente onde a tradi¢do é vivenciada de forma harmdnica e espontanea, sem a
pretensdo de regramento das condutas sociais daqueles que a vivenciam no CTG. E
um processo de racionalizagdo da tradicdo gaucha que permite que os lagos que
unem pessoas ao Movimento Tradicionalista sejam reforgados levando essas
pessoas a se identificarem como tradicionalistas. Isso assegura o sucesso do

Movimento Tradicionalista gaucho.

E possivel compreender que quando a tradigéo é transmitida, disseminada e
preservada na Internet ela passa estar ao alcance de todo e qualquer individuo,
independente da sua cultura ou vinculagdo étnica. Esse é um processo de
racionalizag&o e permite que qualquer um entre em contato com a tradi¢gdo gaucha e
ndo ha controle de quem vai acessar o conteudo tradicionalista. Com o
desenvolvimento das ferramentas da web 2.0 o individuo ndo é apenas um leitor, ele
€ um construtor do conhecimento. Neste sentido, a tradicdo € constantemente
(re)inventada e é experimentada de novas maneiras e ndo se pode excluir ninguém
desse processo. Todos que compartilham essas informagdes na Internet séo sujeitos
ativos do processo de racionalizagao das tradigbes. A (re)invencéo das tradicbes e a

sua transmissao na Internet sdo exemplos e sinalizam que vivenciamos no Brasil um
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contexto de modernidade tardia. Essa afirmagéo é possivel a partir compreenséo
daquilo que Giddens considera como caracteristica da modernidade tardia, seu
dinamismo, que tem como uma de suas fontes dominantes a separagéo entre tempo
e espacgo e o desenvolvimento de mecanismos de desencaixe, como os sistemas

peritos.

A separacgéo entre tempo e espago pode ser observada na constituicdo de
comunidades virtuais compostas por integrantes que ndo convivem fisicamente
juntos num mesmo espaco, possivel com a Internet. Por causa da velocidade em
que ocorre a comunicagao e, as varias formas em que ela pode ocorrer, para se
sentirem juntas e vinculadas a um determinado grupo cultural, basta que as pessoas
consigam compartilhar o tempo, nao precisando mais se encontrar simultaneamente
num mesmo espago fisico. A separagdo entre tempo e espago néo interfere na

vinculacéao identitaria.

Os mecanismos de desencaixe da modernidade tardia deslocam as relagbes
sociais de seus contextos originais de interacado e reestruturam essas relacbes em
outros contextos que independem do tempo e do espago. Todo grupo tem como
elemento fundamental o sentimento de pertencimento. Esse mecanismo de
desencaixe da localizagéo geografica e temporal permite que os sujeitos vivenciem
experiéncias em grupo, se identificando e pertencendo ao grupo, independente de
estarem vivendo ou ndo préximas umas das outras. Isso nao significa que as
relacbes de proximidade sejam substituidas pelas relagdes a distancia. O que ocorre

em verdade € que os sujeitos passam a vivenciar os dois tipos de relagéo.

No que concerne ao tradicionalismo gaucho, pode-se encarar o Second Life

como um sistema perito, um mecanismo de desencaixe que desloca as relagbes
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sociais do seu contexto originario (mundo fisico) e permite que elas sejam
vivenciadas noutro contexto (mundo virtual no Second Life). Como observado no
CTG Virtual Estancia Celeste Brasil, esse ambiente virtual caracteriza-se como um
cenario que representa um CTG real, permite que as pessoas vivenciem
virtualmente relagdes interpessoais e atividades praticadas num CTG. Nesse
ambiente virtual a tradicdo gaucha pode ser cultuada por todos os avatares
(representacéo virtual do individuo) que se identificam com a cultura gaucha e que

visitam a ilha do CTG virtual.

Configura-se, assim, a racionalizagdo das tradicdes no contexto da
modernidade tardia. A partir do exemplo da tradicdo gaucha e de suas expressdes
criadas e (re)inventadas pelo Movimento Tradicionalista, vivenciadas principalmente
nos CTG, procurou-se discorrer sobre elementos que pudessem permitir a
compreensao das partes integrantes do processo de racionalizagéo e reflexividade

inerentes da modernidade tardia em curso na sociedade brasileira.
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