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RESUMO

Esta pesquisa pretende apresentar aspectos especificos do presbiterianismo no Brasil, no
século XIX, tendo como foco o modelo educacional desenvolvido por esta instituicdo,
sobretudo a partir do trabalho desenvolvido pela missdo norte-americana, a partir de 1859,
com a chegada de Ashbel Green Simonton. O trabalho missionario juntamente com o
desenvolvimento do processo educacional possibilitaram que a influéncia norte-americana se
estabelecesse. A Igreja Presbiteriana do Brasil € herdeira da Reforma Religiosa do século
XVI, seguindo a orientacdo calvinista. Mais que entender o ideal missionario de Simonton, o
que propomos, aqui, € apresentar o trabalho desenvolvido pelas mulheres presbiterianas em
Séo Paulo, de 1859 a 1899. Trabalho que foi de fundamental importancia para que a missao se
concretizasse com sucesso. Analisaremos, desse modo, as atividades realizadas por essas
mulheres ao refletirmos sobre a relacdo entre o protestantismo e a educacédo, e ainda, as
expectativas quanto ao progresso que a sociedade brasileira esperava junto a missdo norte-
americana. As escolas americanas tinham embutidas em seu veio, um modelo educacional
baseado no método intuitivo, na educacdao por meio dos sentidos. Buscaremos compreender,
este periodo, mediante analise do jornal Imprensa Evangélica, principal fonte para esta
pesquisa. Neste periodico, serd possivel identificar a participagdo das mulheres no
empreendimento educacional e analisar as praticas sociais femininas dentro da Igreja
Presbiteriana, enquanto instituicdo. Este trabalho busca compreender a historia das mulheres
por meio de um trabalho com documentos que procure mais interroga-lo, analisa-lo e
interpreta-lo, do que aplicar técnicas para aferir sua autenticidade, ja que, para o historiador, o
documento ndo € mais uma matéria inerte por meio da qual se tenta reconstruir o que 0s
homens fizeram ou disseram. Se a historia, em sua forma tradicional, preocupava-se em
memorizar, em nossos dias, transformamos documentos em monumentos, no quais se
decifram rastros deixados pelos homens.

Palavras-chave: Reforma Protestante, Missdo norte-americana no Brasil, Educagdo Feminina
Confessional.
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Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Assis, 2011.

RESUME

Cette recherche se propose de présenter les aspects spécifiques du presbytérianisme au Brésil
au XIXe siecle, en se concentrant sur le modéle pédagogique élaboré par cette institution,
notamment depuis les travaux de la mission américane, a partir de 1859 avec I’arrivée de
Ashbel Green Simonton. Le travail missionnaire ainsi que le développement du processus
éducatif, a permis l'influence américaine a s'installer. L’ Eglise presbytérienne du Brésil, est
I’héritier de la Réforme, sous le calviniste orientation. Plus que la compréhension de I'idéal
missionnaire de Simonton, ce que nous proposons ici est de présenter le travail effectué par
les femmes presbytériennes a Sdo Paulo, de 1859 a 1899. Un travail qui a été d'une
importance fondamentale a la mission qui a été essentiel por la mission a terme avec succes.
Nous allons analyser de cette facon les activités exercées par ces femmes a réfléchir sur la
relation entre le protestantisme et |’ éducation, et aussi les attentes concernant les progres que
la société brésilienne est attendu par la mission américaine. Ecoles américaines avaient intégré
dans son arbre, un modele éducatif base sur la méthode intuitive, a I'¢ducation a travers les
sens. Nous allons chercher a comprendre cette fois grace a I’examen du journal Imprensa
Evangeélica, la principale source pour cette recherche. Dans ce journal, vous pouvez identifier
la participation des femmes dans I’ entreprise éducative et d'analyser les pratiques sociales des
femmes au sein de I'Eglise presbytérienne en tant qu'institution. Cet article cherche a
comprendre |” histoire des femmes par le travail avec des documents qui ressemblent plus qu’il
guestionnement, |’analyser et I'interpréter, d appliquer les techniques afin d évaluer son
authenticité, puisque, pour I’ historien, le document n’est pas une matériau plus inerte a travers
laquelle on essaie de reconstituer ce que les hommes ont fait ou dit. Si I’histoire dans sa forme
traditionnelle a été concernées par la mémorisation, nous transformons les documents en
monuments, qui pour déchiffer les traces laissées par les hommes.

Mots-clés: Réforme Protestante, Mission Américaine au Brésil, L’'éducation des Femmes

Confessionnelles.
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INTRODUCAO

A chegada do presbiterianismo no Brasil € atribuida ao ano de 1859, no Rio de
Janeiro, com o missionario norte-americano Ashbel Green Simonton, onde, em 1862, fundou
a primeira Igreja Presbiteriana do Brasil. Foi a denominagdo que mais se expandiu no século
XIX, principalmente na Provincia de S&o Paulo, na qual, seguindo a trilha de expansdo do
café, foi favorecida pela pregacdo de José Manuel da Conceicdo, ex-padre convertido ao
presbiterianismo e primeiro pastor protestante brasileiro (MENDONCA; VELASQUES,
1990)

O trabalho desenvolvido por Simonton incluia um ideério civilizatério/educacional
baseado nos moldes norte-americanos. Nesta pesquisa, procuramos entender este ideal, sua
aceitacdo em solo brasileiro e a esperanca de progresso associada ao protestantismo; e,
principalmente, analisar o papel desempenhado pelas mulheres Presbiterianas inseridas neste
movimento. A histdria dessas mulheres muito nos interessa, tendo em vista que os principais
institutos estudantis americanos tiveram inicio com o trabalho desenvolvido por elas. Cabe
ressaltarmos, ainda, que a participacdo dessas missionarias no trabalho educacional era
fundamental para a propagacéo do Evangelho.

O objetivo da missdo norte-americana era implantar, ao lado de cada igreja, uma
escola, uma vez que, entre 0s muitos problemas sociais que grassavam nosso pais, a educacao
era um dos principais. A educacéo catolica ndo era suficiente e o sistema publico ainda nédo
contava com um projeto educacional que atendesse a maior parte da populacdo. Sendo assim,
ndo haveria como desenvolver aqui o projeto missionario de Simonton, sem que a educagédo
fosse visada como meta prioritaria.

Como dissemos, € de nosso interesse entender como se deu a participacdo das
mulheres nesta missdo. Nos ambientes cristdos, a mulher era chamada de auxiliadora, pois as
passagens biblicas sdo interpretadas desta maneira e é elucidativo o texto contido no livro de
Génesis, no qual foi narrado que desde a criagdo do mundo, quando Deus Vvé que ndo era bom

0 homem estar s6 e promete fazer “uma auxiliadora que Ihe seja idonea”.!

! Biblia Sagrada. Edic4o Revista e Atualizada. Traduzida em portugués por Jo&o Ferreira de Almeida: Livro de
Génesis, capitulo 2, versiculo 18. Todas as passagens biblicas citadas neste trabalho foram tiradas desta
edicdo, pois se trata da mesma lida nos cultos presbiterianos no Brasil.
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Na medida em que a biblia é considerada a regra de fé e prética® dos presbiterianos,
este atributo — de auxiliadora — foi conferido as mulheres presbiterianas. No entanto, dentro
da miss&o no Brasil, no século XIX, estas mulheres desempenharam papel fundamental para
que a fidelidade religiosa fosse alcangada, o tipo de educacgédo, as aulas diferenciadas, o
ambiente escolar, tudo contribuia para que a missao norte-americana garantisse bons frutos
em sua empreitada.

Apesar da importante missdo a ser desempenhada por essas mulheres presbiterianas na
area educacional, essas missionarias eram vistas, dentro da Igreja, apenas como companheiras
de seus maridos e, estes sim, foram considerados os grandes nomes da Igreja Presbiteriana do
Brasil. A ideia que defendemos é de que essas mulheres tenham sido ndo apenas auxiliadoras,
mas também protagonistas dessa historia, pois, na questdo educacional, foram a base, o elo
entre a missao presbiteriana e o projeto educacional desempenhado por elas. Ao longo deste
trabalho, pretendemos, ainda, recuperar a historia dessas mulheres presbiterianas, sua origem,
sua passagem pelo Brasil e o trabalho desenvolvido por elas, aqui.

Cada uma dessas missionarias tem uma historia pessoal, eram solteiras, casadas,
viviam para a missao, algumas deixaram suas familias para virem se dedicar a um projeto
missionario que envolvia muito mais que apenas ensinar as primeiras letras. Por meio do
modelo educacional norte-americano, abriu-se um caminho de discussfes em relacdo a
deficitaria educacdo disponivel no pais até entdo. Por intermédio do projeto de Mary
Chamberlain, baseado no método de ensino intuitivo, uma nova forma de conceber a
educacéo entrou em debate no Brasil do século XIX.

Assim como muitas outras pesquisadoras, encontrar essas mulheres levou nosso foco a
se direcionar, no sentido de tentar conhecé-las e desvenda-las. Muito da historia das mulheres
tem sido discutido pela historiografia dos dltimos anos, algumas importantes obras nos
servirdo de apoio e embasamento para esta discussao.

Rachel Soihet e Joana Maria Pedro (2007) discorrendo sobre o avango na abordagem
do feminino, creditam-no ao desenvolvimento de novos campos, tais como o da histéria das

mentalidades e da historia cultural, tendo em vista que estes campos privilegiam uma

2 O termo “regra de fé e prética’, encontra-se em alguns dos manuais que justificam a doutrina da igreja
Presbiteriana. Como vemos no Manual do Culto, lido em toda ceriménia oficial da Igreja Presbiteriana do
Brasil — posse de diaconos, preshiteros, publica profissao de fé — onde a primeira pergunta feita & “ Credes que
as Escrituras do Antigo e do Novo Testamento sdo a palavra de Deus, e a Unica regra de fé e pratica?. Também
no Manual Presbiteriano, de acordo com a Constituicdo da Igreja Presbiteriana do Brasil, no Capitulo 1,
Artigo 1°, l1é-se: “A Igreja Preshiteriana do Brasil é uma federac8o de igrejas locais, que adota como Unica
regra de fé e préatica as Escrituras sagradas do Antigo e do Novo Testamento. A edi¢do consultada é de 1960,
pagina 8. O mesmo descrito acima, de acordo com o Manual Presbiteriano, encontra-se também na Confissao
de fé e catecismo de Heidelberg, Artigo 5, pagina 7; a edicdo consultada é de 1999.
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abordagem que foge a historia positivista, permitindo a participacdo de novos atores na esfera
social, como as mulheres.

Para uma das principais teoricas sobre estudos das mulheres, Joan Scott (1988), género
é a organizacdo social da diferenca sexual. Nao refletindo ou implementando diferencas
fisicas e naturais entre homens e mulheres, género seria 0 conhecimento que estabelece
significacbes para diferencas corporeas. O que ndo significa que género reflita diferencas
fisicas fixas e naturais entre homens e mulheres, mas sim que género é o saber que estabelece
significados para as diferencas corporais. Esses significados variam de acordo com as
culturas, 0s grupos sociais e no tempo, ja que nada no corpo, incluidos ai os 6rgdos
reprodutivos femininos, determina univocamente como a divisao social sera definida.

Nos anos 90, no Brasil, duas obras merecem destaque: a de Maria Odila Leite da Silva
Dias e a de Jane Almeida.

Dias (1995) apresenta uma importante obra sobre o quotidiano das mulheres no século
XIX, na qual salienta que varios historiadores revelam a mesma incapacidade de tratar da
participacdo de mulheres no processo de formacao da sociedade brasileira. Perdem-se em juizo
de valores e ndo conseguem desfazer-se de idealidades e estere6tipos, que os impedem de ver
com mais clareza o contexto historico de que tratam. Entre os prdprios cientistas sociais,
segundo a autora, existe a tendéncia em definir, em termos funcionalistas, o dominio do
feminino como o reverso, o outro de uma cultura propriamente masculina.

Segundo Almeida (1998), no imaginario da sociedade brasileira do final do século
XIX, o sexo feminino aglutinava atributos de pureza, dogura, moralidade cristd, maternidade,
generosidade, espiritualidade e patriotismo, entre outros, que colocavam as mulheres como
responsaveis por toda beleza e bondade que deveriam impregnar na vida social. Faz-se
necessario tirar da obscuridade as educadoras presbiterianas que se encarregaram, no pais, da
educacdo fundamental, apesar das notorias dificuldades enfrentadas por elas, como mulheres e
como profissionais.

A educacdo e a profissionalizacdo feminina, que tém sido relegadas a um plano
secundario, muitas vezes, também sdo objetos de distor¢des do ponto de vista de homens e até
de mulheres que, por forca das imposi¢bes culturais, assimilavam valores de dominacéo
masculinos e aceitavam que as mulheres fossem confinadas a reproducdo biologica, as esferas
privadas, sem questionar esses papéis. Isso implica o estabelecimento de relacbes de poder
entre os géneros, que passam, também, pela questdo do saber, dado que conhecimento e poder

estdo necessariamente interligados. Manter o dominado longe do saber foi e continua a ser
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uma estratégia eficiente no controle e na manutencdo de mecanismos de dominacdo (DIAS,
1995).

Em alguns trechos do jornal A Imprensa Evangélica® — jornal fundado por Simonton
no Brasil e principal fonte de pesquisa para este trabalho — veremos essa relacdo dos
presbiterianos com a mulher, sendo ela definida como responsavel por zelar pelo lar, pela
familia e pelo bom senso, mantendo-se discreta, sem assumir cargos dentro da igreja. Como
lemos em | Timéteo 2 versiculo 12 a 15, que ndo seria permitido a mulher exercer autoridade
sobre 0 homem, esta deveria, antes, permanecer em siléncio.

A nocdo de representacdo, de Chartier, direcionou o debate historiografico para a
discussdo dos mecanismos simbolicos do poder que auxiliam na compreensdo da sua
dimensdo invisivel. Para Chartier, as representacfes sociais se configuram em discursos,
conhecimentos, crencas e valores que os individuos adotam para julgar a realidade. Tais
discursos desempenham um papel fundamental na construcdo das identidades coletivas. Essas
representacOes “[...] traduzem as posicOes e 0s interesses objetivamente confrontados e que,
paralelamente, descrevem a sociedade tal como pensam que ela €, ou como gostariam que
fosse” (CHARTIER, s/d, p. 19).

Outra perspectiva cabivel é a teoria do cotidiano de Certeau, pois percebemos que 0s
sujeitos religiosos, por meio de suas memdrias, representam um lado da historiografia nédo
contemplado. Este mesmo autor sera pertinente, quando da observancia de outro conceito: as
“maneiras de fazer” que, segundo Certeau (1994), constituem as mil praticas pelas quais 0s
usuarios se reapropriam do espaco organizado pelas técnicas da producao sociocultural. Dessa
forma, buscamos pensar essa reapropriagéo do termo que designa a participacdo das mulheres
no movimento presbiteriano do século XIX, no Brasil: o termo auxiliadora. VVeremos por que
as mulheres presbiterianas foram assim designadas e pensaremos sobre a base doutrinaria,
defendida pelos presbiterianos para o estabelecimento deste termo.

Ao analisar as lutas de representacdo, cuja questdo € o ordenamento, portanto a
hierarquizacdo da propria estrutura social, a histdria cultural separa-se de uma dependéncia
demasiadamente estrita de uma historia social dedicada exclusivamente ao estudo das lutas
econdmicas. Porém, opera um retorno habil também sobre o social, pois centra a atencdo
sobre as estratégias simbolicas que determinam posicdes e relagdes e que constroem, para
cada classe, grupo ou meio, um ser-percebido constitutivo de sua identidade (CHARTIER,

1991). Para Chartier (s/d, p. 16), a histdria cultural tem por principal objeto, identificar o

® Este jornal é a principal fonte de pesquisa para este trabalho, mais sobre este periédico sera explicado nas
paginas que seguem.
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modo como, em diferentes lugares e momentos, uma determinada realidade social é
construida, pensada, dada a ler. Durante 0 século XIX, o imaginario acerca das mulheres
limitava-se ao ambiente doméstico, e essas mulheres eram relegadas a um papel secundario na
sociedade. O periodo também foi marcado pela influéncia do modelo norte-americano de
Republica, o que, de certa forma, contribuiu para que o projeto missionario de Simonton se
desenvolvesse no pais. Este e outros apontamentos acerca da realidade social do periodo
poderao ser percebidos ao longo de nossos capitulos.

Ao expandirem-se e assumirem uma politica externa mais agressiva, no século XIX,
os Estados Unidos utilizaram como suporte os ideais liberais, divulgando ndo s6 o
pensamento, mas o estilo de vida, a crenca religiosa, a visdo de mundo, a postura ética e 0s
habitos de trabalho e de poupanca da sociedade norte-americana, o que seria popularizado nos
paises campo de missdo, principalmente pelas igrejas e instituicbes escolares. Essa influéncia
transparecia na ideologia de caréater liberal que se implantou no Brasil, no século XIX, ainda
mais fortemente apds a Republica. O contexto histérico e politico-econémico que o Brasil
atravessava, propiciou a entrada e a veiculacdo do protestantismo, o0 que contribuiu para a
renovacdo ideologica, apds quase quatrocentos anos de predominio absoluto do catolicismo
(ALMEIDA, 2007).

A doutrina presbiteriana tem como lei, a Biblia, seguindo seus ensinamentos e fazendo
sua representacdo das passagens biblicas. Como creem na predestinacdo®, presente
principalmente nos livros escritos pelo apdstolo Paulo®, os presbiterianos utilizam, por
exemplo, a passagem contida em | Corintios 11 versiculos 7 a 10, na qual o apdstolo
considera a mulher como gléria do homem, pois ela teria sido feita da costela do homem, no
caso, Addo, como descrito em Geénesis 2 versiculos 18 a 25. Em uma carta de Paulo a
Timéteo, lemos o que fundamenta o pensamento acerca do ideal da mulher presbiteriana,
enquanto gestora do lar, responsavel pela vida doméstica: Paulo diz que a mulher sera
preservada, mesmo depois do pecado e da queda, “através de sua missdo de mae, se ela
permanecer em fé, e amor, e santificacdo, com bom senso.”®
Veremos a participagdo destas mulheres na missdo norte-americana presbiteriana,

tendo como fonte o primeiro jornal protestante da América Latina: o jornal Imprensa

* Doutrina que prega a soberania de Deus dentro de um mundo ja definido, em que os homens ndo teriam livre-
arbitrio e todas as coisas ja estariam definidas antes da fundagdo do mundo.

® Livros encontrados no Novo Testamento, como Atos, as cartas escritas por Paulo as igrejas dos Filipenses,
Colossenses, Tessalonicenses, a seu “auno” Timoteo, e a0s Romanos.

® | Carta aTiméteo, capitulo 2 versiculo 15 (Biblia Sagrada).
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Evangélica’, fundado na segunda metade do século XIX, no Rio de Janeiro, pelo préprio
Simonton e outros colaboradores e que circulou entre 1864 e 1892 por todo o territorio. Este
periédico noticiava sobre as questdes religiosas de outros paises e, como pudemos
contemplar, por diversas vezes, referiu-se a mulher e aos trabalhos educacionais
desenvolvidos no Brasil, sob o olhar da doutrina presbiteriana.

Destaca-se a separacdo dos papéis dentro da Igreja, pois as mulheres foram concebidas
como meras auxiliadoras e, apesar de estarem diretamente ligadas ao empreendimento
escolar, apenas os homens recebiam o reconhecimento como condutores dos assuntos mais
relevantes da igreja.

Por meio de uma breve discussdo bibliogréafica, conheceremos alguns nomes da
historiografia sobre o presbiterianismo, no século XIX, e pensaremos algumas consideracdes
sobre a escrita da histdria das mulheres que cercam nosso tema central.

Em O Protestantismo Brasileiro, Emile Leonard (2002) aponta suas consideracdes
quanto as motivacdes e a implantacdo da obra missionaria protestante no Brasil. O trabalho de
Vicente Themudo Lessa (1934) — primeiro historiador da Igreja Presbiteriana — escrito em
1934, foi responsavel por reunir importantes documentos institucionais, motivado talvez pela
inexisténcia de uma documentacdo que possibilitasse a pesquisa historica acerca da Igreja
Presbiteriana. Boanerges Ribeiro, autor de diversos livros sobre a trajetdria protestante no
Brasil®, ligado & educacdo por carreira, falou do trabalho educacional no pais; foi presidente e
chanceler da Universidade Mackenzie e diretor da Fundagdo Educacional Presbiteriana.
Antonio Mendonca (1984), em seu livro O celeste porvir e também em sua obra escrita com
Procoro Velasques (1990), Introducéo ao Protestantismo no Brasil, busca tracar um historico
das denominacgGes protestantes para analisar como o protestantismo dialogou com a cultura e
a politica brasileira.

Em Missdo Transformadora, David Bosch (2002) adotou a nogdo de “paradigma
missionario” para tratar dos diferentes modelos de atuacdo dos evangelizadores em distintos
contextos historicos. Bosch inspirou-se no trabalho do historiador Thomas Kuhn, em busca da
definicdo dos modelos missionarios — que se alteram conforme as mudangas que acontecem
no mundo. O autor também postulou cinco paradigmas a respeito da missdo cristd, que

seriam: o paradigma apocaliptico, Igreja Primitiva; o paradigma grego, Igreja Patristica

’ Jornal fundado na segunda metade do século XIX, no Rio de Janeiro, pelos presbiterianos norte-americanos,
que circulou entre 1864 e 1892 por todo territério nacional. SANTOS, Edwirges Rosa dos. O Jornal Imprensa
Evangélica — Diferentes fases no contexto brasileiro (1864-1892). Sdo Paulo: Editora Mackenzie, 2009.

& Os livros deste autor utilizados para esta pesquisa foram: Protestantismo no Brasil Monarquico (1973);
A Igreja Presbiteriana no Brasil, da Autonomia ao Cisma (1987); Protestantismo e Cultura Brasileira (1981).
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Ortodoxa; o paradigma da cristandade, Igreja Catélica Romana Medieval; o paradigma
reformado, Igreja Protestante; e o paradigma iluminista, Igreja na Modernidade (BOSCH,
2002).

Producdes recentes também contribuiram para esta pesquisa, como a tese de doutorado
de Rodrigo Pereira (2008), que analisa a questdo da presenca dos protestantes no Brasil, no
século XIX, sem desconsiderar, contudo, questdes educacionais. Vimos, também, a tese de
doutorado de Jorge Clark (2005), que aborda questdes referentes aos primérdios da educacéo
liberal no pais.

Sobre a educacgéo, adotamos as consideracfes de Jane Soares de Almeida (1998), que
traz importante contribuicdo para a pesquisa ao abordar a educacdo de forma geral, e o papel
desenvolvido no século XIX pelas mulheres; inclui-se, aqui, os estudos de Arilda Ribeiro
(1997, 2006). Dentro desta tematica, em especifico, sobre as mulheres, faremos mencéo a
Joan Scott (1991, 1992), Rachel Soihet e Joana Maria Pedro (2007), entre outras, que
trouxeram novas abordagens para melhor compreensao da discusséo sobre histéria de género
e histéria das mulheres. E uma importante obra, que enriqueceu a compreensdo da
participacdo das mulheres no século XIX, é de George Duby e Michelle Perrot (1991), A
Histéria das Mulheres no século XIX, na qual os autores apresentam a trajetoria dessas
mulheres em varias condi¢fes sociais, e até dedicam um capitulo somente a historia das
mulheres protestantes.

Procuramos entender o ideario civilizatorio/educacional protestante, a aceitagdo deste
ideal em solo brasileiro, e a esperanca de progresso que adivinha juntamente com 0s
missionarios norte-americanos e, principalmente, analisar o papel desempenhado pelas
mulheres presbiterianas inseridas neste movimento.

A Historia de Género surge-nos, hoje, como uma questdo central, tendo em vista que
0s principais institutos estudantis americanos tiveram inicio com o importante trabalho dessas
mulheres, veremos juntos o ideal social e a participacdo dessas auxiliadoras no trabalho
educacional que era de suma importancia para a propagacdo do Evangelho. Conhecer o
trabalho dessas mulheres e a relacdo com a missdo e a educacao que ainda hoje deixa marcas,
€ 0 que desejamos apresentar.

A presenga crescente das mulheres em diferentes espacos instigou os interessados na
reconstrucdo das experiéncias, vidas e expectativas das mulheres nas sociedades passadas,
descobrindo-as como sujeitos da histdria e objeto de estudo. A historia ndo recupera o real no

passado, mas constroi um discurso sobre ele, trazendo tanto o olhar quanto a propria
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subjetividade do historiador, que recorta e narra o passado; deixando explicito que o dominio
que os historiadores tém é sempre parcial.

As fontes utilizadas compreendem jornais que circulavam no Brasil, no século XIX,
tais como: Imprensa Evangélica e Correio Paulistano. Essas fontes foram consultadas em
visitas ao arquivo publico do Estado de Sdo Paulo e ao Instituto Presbiteriano Jose Manoel da
Conceicao. Elas séo utilizadas, principalmente, para analisarmos a questéo apresentada acerca
da maneira como as mulheres eram vistas no ambiente da instituicdo presbiteriana e na
sociedade do século XIX.

Ao definirmos como preocupacdo a investigacdo sobre o papel da mulher no interior
das missdes norte-americanas, temos que nos defrontar com a questdo do género. Género
significa o saber a respeito das diferencas sexuais. Saber, seguindo Michel Foucault, com o
significado de compreensdo produzida pelas culturas e sociedades sobre as relacdes humanas,
no caso, relacdes entre homens e mulheres. Tal saber ndo é absoluto ou verdadeiro, mas
sempre relativo. Seus usos e significados nascem de uma disputa politica e sdo 0os meios pelos
quais as relacdes de poder — de dominacédo e de subordinacdo — sdo construidas. O saber ndo
se refere apenas a ideias, mas a instituicdes e estruturas, praticas cotidianas e rituais
especificos, ja que todos constituem relacdes sociais (FOUCAULT, 1981).

Muito tem se falado sobre a histéria das mulheres, mas ndo foram poucos 0s
problemas apresentados; nesses estudos, havia uma constante predilecdo por temas como
opressao e dominacao. Joan Scott alinha-se entre as pioneiras que acentuam a necessidade de
ultrapassar os usos descritivos do género, segundo ela, nenhuma compreenséo entre homens e
mulheres poderia existir de um estudo que os considerasse totalmente em separado. Uma
importante contribuicdo seria “descobrir a amplitude dos papéis sexuais e do simbolismo
sexual nas varias sociedades e épocas, achar qual o seu sentido e como funcionavam para
manter a ordem social e muda-la” (SCOTT, 1991, p. 16-49).

Segundo Bandini (2005), uma pesquisa que adota o0 género como categoria historica e
analitica e que enfoca o cotidiano, tem a possibilidade de desvendar papéis informais e
identidades invisiveis dos sujeitos. Esta abordagem possibilita a obtencdo de novas
experiéncias concretas da inter-relacdo entre mulheres e homens em sociedade. Em linhas
gerais, buscamos estudar a acdo desempenhada pelas mulheres no projeto educacional
presbiteriano no século XIX, tendo como principal fonte de pesquisa o jornal Imprensa
Evangélica.

No primeiro capitulo, faremos uma discussdo sobre as matrizes teoldgicas do

presbiterianismo, localizadas no século XVI, momento em que ocorreram as Reformas
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Religiosas. Trataremos da origem da doutrina defendida pela Missdo norte-americana,
analisaremos 0s pressupostos deste movimento e sua influéncia na sociedade do século XIX,
em que esta o nlcleo de nossa questao.

No segundo capitulo, investigaremos a presenca dos presbiterianos no Brasil e como a
missdo pretendia trazer mais que a fé, ocasido em que analisaremos o modelo educacional
presbiteriano e de que maneira a educacao era pré-requisito para o desenvolvimento da misséo.

No ultimo capitulo, buscaremos consideracdes histdricas apresentadas para analisar de
forma diferente as questdes ligadas a Historia de género e a Histéria das Mulheres,
discorreremos sobre as mulheres presbiterianas e sua participacdo neste projeto missionario, e
como essas mulheres eram vistas dentro e fora da instituicdo.

A expansdo e o enriquecimento dos temas de investigacdo propostos pelos estudos do
cotidiano foram acompanhados por renovacdes dos marcos tematicos e metodoldgicos,
enfoques e modos de anéalise inovadores que, além de questionar os paradigmas historicos
tradicionais, vém colocando novas questfes, descobrindo novas fontes, enfim, contribuindo
para redefinir e ampliar nocGes tradicionais do significado histérico. O personagem historico
universal cede lugar a uma pluralidade de protagonistas, e 0 método Unico e racional do
conhecimento historico foi substituido pela multiplicidade de histérias. Esta dissertacdo € uma
analise sobre importantes mulheres que protagonizaram um capitulo fascinante da histéria
brasileira, pois influenciaram a cultura e a educacdo de um pais que tinha, nos Estados
Unidos, um modelo idealizado de progresso (MATOS, 2002).

A histdria desta dissertacdo é uma histdria das ideias, do pensamento, dissociando as
possibilidades da totalizacdo, fazendo uma anélise individualizada, portadora de um tipo de
historia que propicia uma histéria propria de cada uma, irredutiveis ao modelo geral de uma
consciéncia que tem memoria (FOUCAULT, 2009).
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CAPITULO 1 - DOS PRIMORDIOS DO XVI AO IDEAL AMERICANO DO XIX

1.1 A Tradicgéo Calvinista

Neste capitulo, levaremos em consideracdo as matrizes calvinistas, geradas por ocasiao
da Reforma religiosa do século XVI e que influenciaram o movimento missionario norte-
americano do século XIX. Contudo, ainda que instituicbes como a Igreja Presbiteriana aleguem
a preservacao de suas tradicbes, que remontam ao século XVI, entendemos que estas podem
receber novos significados a medida que sdo apropriadas por diferentes grupos sociais em
distintos contextos historicos. Por esta razdo, pensaremos como 0s contetdos dessa tradicao
calvinista — formulada nos quinhentos — foram interpretados na segunda metade do século XIX,
periodo em que atuaram missionarios presbiterianos e mulheres presbiterianas no Brasil.

A Reforma Protestante, ocorrida no século XVI, que teve como lideres Martinho
Lutero e Jodo Calvino, nao foi somente um movimento espiritual e eclesiastico, teve também
aspectos e dimensdes politicas, sociais e culturais. Em Religido, Reforma e Transformacao
Social, Trevor-Roper (1981) conclui que as sociedades protestantes deste periodo eram ou
tinham se tornado mais progressistas do que as catdlicas, do ponto de vista tanto econdmico
como intelectual. Buscamos compreender o pensamento religioso da Reforma, a fim de
perceber pontos de convergéncia — ou ndo — entre esse pensamento e 0S pressupostos do
presbiterianismo trazidos por Simonton em meados do século XIX.

Jodo Calvino, era filho de Gérard Calvin e de Joan Franc, nasceu em Noyon, nordeste
da Franca, em 27 de julho de 1509. O pai era catolico praticante, gozava de boa posicao social
e tornou-se advogado dos religiosos e secretario do bispo local. Sua mae era filha de um dono
de hotel, na cidade de Cambrai, faleceu quando Calvino tinha 5 ou 6 anos. Em agosto de
1523, iniciou seus estudos na Universidade de Paris, onde aprendeu latim, filosofia e dialética,
chegando a distinguir-se como humanista. Posteriormente, estudou Direito em Orleans, o que
influenciou fortemente o estilo sébrio e analitico de seus escritos teoldgicos. Casou-se com
Idelete de Bure, uma holandesa, vilva de um anabatista convertido a fé reformada por
intermédio do préprio Calvino. Ela tinha dois filhos de seu primeiro casamento, dessa unido
nasceu Jacques, nascido prematuro e morto ainda antes de completar um més de vida. Idelete

faleceu prematuramente, em 1546. Calvino nunca se casou novamente. Sua conversdo foi
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pouco documentada e ocorreu mais ou menos aos 23 anos, a Unica fonte sobre ela é uma
passagem em seu Comentario ao Livro de Salmos (FERREIRA, 1985).

Em seu Comentario ao Livro de Salmos, Calvino faz uma breve autobiografia,
relatando algumas das mais importantes influéncias que recebera e que, segundo ele, foram

decisivas em sua carreira:

Quando eu era ainda um garotinho muito novo, meu pai destinou-me ao
estudo de teologia. Mas depois, quando percebeu que o exercicio da
profissdo de advogado, em geral, levava aqueles que a seguiam a riqueza,
essa perspectiva induziu-se repentinamente a mudar seu proposito. Assim,
ocorre que fui retirado dos meus estudos de Filosofia, e fui colocado para
estudar Direito. Esforcei-me fielmente para aplicar-me nessa atividade, em
obediéncia a vontade de meu pai; mas Deus, pela secreta direcdo de sua
providéncia, ao final deu uma diregdo diferente ao curso de minha vida. A
principio, como eu estava por demais obstinadamente inclinado as
supersticBes do papado para ser facilmente libertado de tdo profundo abismo
de lama, Deus, mediante uma repentina conversdo subjugou-me e levou-me
a uma organizacdo mental que pudesse ser educada, que era mais oprimida
por essas questdes do que se poderia esperar de alguém com téo pouca idade.
Tendo entdo recebido alguma amostra e algum conhecimento da verdadeira
piedade, fui imediatamente inflamado por um desejo tdo intenso de fazer
progresso a partir dai, que, ainda que ndo tenha deixado os outros estudos,
passei a me dedicar a eles com menos ardor. (CALVINO, 1999, p. 10).

Poucas pessoas na historia do cristianismo tém sido paradoxalmente tdo estimadas ou
desprezadas como Jodo Calvino. A maioria dos cristdos e, sobretudo, a maioria dos
evangélicos, s6 conhece duas coisas a seu respeito: que acreditava na predestinacdo e que
colaborou na condenacdo de Miguel de Servet. Destes dois fatos, ambos verdadeiros, emergiu
a sua caricatura como grande inquisidor da Igreja evangeélica, como tirano cruel de Genebra;
no seu todo, uma figura rabugenta, rancorosa e completamente desumana. Esta imagem
distorcida remonta a sua prépria época, pois ele nunca foi um personagem muito popular.

Em 1551, por exemplo, quando os cdnegos da catedral de Noyon, sua cidade natal, foram
informados de que ele morrera, comemoraram e deram gracgas a Deus por se terem visto livres do
famigerado herege. Entretanto, a festa durou pouco tempo, porque descobriram gue a noticia era
falsa. Ainda teriam que o suportar durante mais treze anos. Em 1577, Jerome Bolsec, um antigo
evangélico que tinha voltado para a Igreja romana, publicou um ataque grosseiro ao carater de
Calvino dizendo que este ndo era s6 arrogante e mal-humorado, mas também era bébado, adultero
e homossexual. E como se isso ndo bastasse, afirmou que a sua doenca cronica era castigo de
Deus. O fato do “seu corpo estar a ser comido por piolhos e vermes” era uma demonstracéo clara
da punicao divina por causa da sua heresia (BOTAS, 2008, p. 6).
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Na modernidade, Calvino também ndo teve melhor sorte. O liberalismo teologico do
século XIX o vé como “o grande fantasma negro, uma pessoa glacial, sombria, insensivel,
precipitada. [...] nada nele fala ao coragdo” (STAUFFER, 1971, p. 20). Por tudo isto, 0s
cristdos contemporéaneos, consideram-no uma heranca demasiado embaragosa para ser
desenterrada dos arquivos historicos.

No lado oposto a calvinofobia, temos a calvinolatria. Em 1556, o Reformador escocés
John Knox descreve Genebra como “a mais perfeita escola de Cristo sobre a terra desde a
época dos apostolos” (McNEIL, 1954, p. 178). Outros chegaram ao extremo de falar dele, ndo
apenas como o0 maior professor de doutrina crista desde Paulo de Tarso, mas também como
um guia infalivel em areas da vida como a arte, a arquitetura, a politica e a economia. Talvez
a mais notavel tentativa de retrata-lo, nesta perspectiva, seja a biografia classica de Emile
Doumergue (1917), publicada em sete volumes.

Calvino, assim como Lutero, vinha de familia cat6lica, no entanto, estes pensadores
foram responsaveis por uma grande mudanca social e cultural nos paises influenciados por
suas reformas. A Reforma religiosa alterou a fé que no Ocidente estava relacionada apenas a
orientacdo catolica, abrindo caminhos para novas formas de pensamentos religiosos, que
como veremos, desenvolveram mudancas que vao além das eclesiasticas.

Precisamos entender a Reforma ndo como uma tendéncia homogénea, uma vez que
varias interpretacbes dos Evangelhos levaram a criacdo de novas igrejas e concepgdes
religiosas que, muitas vezes, se contrapdem. Assim, 0 presbiterianismo parece-nos uma leitura
diferenciada de aspectos biblicos e comportamentais dos divulgados por Lutero. No entanto, a
grande influéncia advéem com o calvinismo, para o qual a inser¢do e a modificacdo social s&o
consideradas mais importantes. O presbiterianismo, nesse aspecto, traduz-se na busca por
formar uma ideia, ndo apenas de membros da instituicdo, mas de atores sociais.

Para Greggersen (2002), a maior contribuicdo de Calvino para a histdria teria sido na
area filosofica e epistemoldgica, pois, segundo a autora, ele inaugurou uma nova maneira de
pensar ndo apenas as coisas de Deus. Concordando com Greggersen, Graham entende que, a
partir dele, o sistema de ensino passou a ser ndo apenas publico e gratuito, mas também
compulsorio, em Genebra. Graham nos lembra que, na época de Calvino, sua academia era
tdo valorizada que chegou a representar o Unico prédio publico de maiores dimensbes da
cidade. Foi na Academia de Genebra que ele realizou e p6s em préatica as suas maiores teorias

educacionais, bem como seu ideal de comunidade cristd (GRAHAM, 1978).
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 1 - Academia de Genebra no Século XVI°

Embora Jodo Calvino, um dos maiores lideres da Reforma, tenha ficado conhecido por
seu ministério como tedlogo, pregador e pastor, existe um outro aspecto do seu trabalho,
menos enfatizado entre as igrejas evangélicas no Brasil, que precisa ser resgatado, que é o
aspecto social.

Genebra, antes da Reforma e da chegada de Calvino, era um bispado, uma importante
cidade. Seu comando estava nas méos de trés autoridades. A primeira delas era o bispo, que
era nao somente o chefe espiritual da Igreja, o “principe de Genebra”, como teoricamente, era
0 soberano da cidade, com poderes para cunhar moedas, comandar a cidade em tempo de
guerra, julgar apelacdes, e perdoar crimes. Depois vinha 0 magistrado, incumbido da defesa
da cidade, da guarda, e da execucdo de prisioneiros. E, por fim, o Conselho de Genebra,
composto de Conselheiros nomeados entre os moradores da cidade, que julgavam as questfes
criminais concernentes aos leigos (os pecados dos sacerdotes era competéncia do bispo),
cuidavam do abastecimento da cidade, das financas da cidade, e mantinham a boa ordem
durante a noite por intermédio da policia. Este era o sistema adotado pela maioria das cidades
europeias catolicas (WALLACE, 2004).

Quando Genebra adotou oficialmente a Reforma (1536), o bispo foi despojado do seu
poder, e os Conselheiros assumiram suas func6es. Durante o periodo de bispado em Genebra, a
Igreja Catolica, representada pelo bispo, estivera acima do Estado. Com a expulséo do bispo, o
Conselho assumiu suas fungdes e, a partir de entdo, o Estado estava acima da Igreja (agora

° Todas as imagens disponiveis nesta dissertagdo foram gentilmente cedidas pelo historiador da Igreja
Presbiteriana do Brasil — Alderi Souza de Matos —, exceto a imagem da Catedral Presbiteriana, que se trata de
uma producéo propria. Matos é professor do Instituto de Pds-graduacdo Andrew Jumper e responsavel pelo
Arquivo Histérico Mackenzie.
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Reformada). A Igreja permanecia ligada ao Estado, e estava abaixo do poder do Conselho de
Genebra (cujos Conselheiros agora eram protestantes), que tinha em suas maos o poder de
disciplinar, designar os pastores, bem como a funcao de sustenta-los financeiramente.

Guilherme Farel foi o grande lider das mudancas em Genebra. Sob sua influéncia, o
Conselho da cidade criou o Hospital Geral, no antigo Convento de Santa Clara, para dar
atendimento médico aos pobres. O Conselho também passou a regulamentar a vida dos seus
cidaddos: foram proibidas as dancas de rua, a policia foi mobilizada para manter a ordem nas
ruas, foram promulgadas leis que regulamentavam o uso dos bares, que proibiam jogo de
cartas, blasfemar o nome de Deus, e servir bebidas durante o horério do sermdo. Tornou-se
proibido vender pao e vinho a precos acima dos estipulados e todos os dias santos, a exce¢do
do domingo. Passou a ser obrigatorio — a todos os cidadaos de Genebra — irem ouvir 0 sermao
de domingo, sob pena de pesadas multas. E a instru¢do publica se tornou obrigatoria, pela
primeira vez na Europa (WALLACE, 2004).

Foi a esta altura que Calvino chegou a Genebra. Ele estava apenas de passagem pela
cidade. Seus planos eram de prosseguir em frente e achar um local tranquilo, onde pudesse
estudar e escrever. Tinha, na época, 27 anos de idade, e havia acabado de publicar a primeira
edicdo das Institutas'™. Quando Farel soube que Calvino estava na cidade, foi visita-lo, e
instou com o jovem tedlogo a que ficasse ali em Genebra, para ajuda-lo no trabalho de
reforma. Assim, ele ficou, para juntamente com Farel, solidificar as reformas eclesiasticas e
sociais em Genebra.

As Institutas estdo distribuidas em quatro livros que seguem, em geral, 0 modelo do
Credo dos Apostolos. O primeiro livro trata do conhecimento de Deus como Criador e inclui
as doutrinas da Escritura, trindade, criacdo e providéncia; o segundo livro discute o
conhecimento de Deus como Redentor e inclui a queda, o pecado, a lei, o Velho e o Novo
Testamento e Cristo, 0 mediador — sua pessoa e obra. O terceiro livro aborda a maneira pela
qual se recebe a graca de Cristo, seus beneficios e efeitos; inclui a fé e a regeneracédo, o
arrependimento, a vida cristd, a justificacdo, a predestinacao e a ressurreicao final. Por fim, o
quarto livro discorre sobre os meios externos pelos quais Deus convida as pessoas a
comunidade cristd. Aqui, Calvino trata da igreja, dos sacramentos e do governo civil. E neste
altimo livro que encontramos as ideias de Calvino sobre o diaconato (BAIRD, 2001).

Robert M. Kingdon pondera que Calvino reagiu com firmeza contra o ensino catdlico

romano tradicional de que os didconos deviam ser assistentes dos sacerdotes, auxiliando-os

10" A Institutio Christianae Religionis (Instituicio da Religido Crist4) é um manual de instrucéo crista, ou, como
diria Calvino, um resumo, uma “suma’, do ensino doutrindrio préprio para a formacgéo de um cristéo. A obra
foi compilada em 4 volumes e publicada no Brasil pela Editora Cultura Crista.
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em varias responsabilidades liturgicas e administrativas, enquanto geralmente aguardavam a
promocdo ao sacerdocio. Em vez disso, os didconos deviam exercer um ministério especifico
de servico aos pobres. Calvino argumentou que Deus quis que a igreja instituisse o oficio de
didcono para cumprir com a sua obrigacdo de assistir aos necessitados. Portanto, grande parte
do seu pensamento sobre a assisténcia social estd relacionada com o seu conceito acerca do
diaconato (KINGDON, 1984, p. 168). Além disso, Calvino insistiu que deveria haver dois
tipos de diaconos: administradores, que recolhiam e geriam os fundos destinados ao socorro
dos pobres; e assistentes sociais, inclusive vilvas, que utilizavam esses fundos na assisténcia
direta aos carentes. Este conceito, de um duplo diaconato, é particularmente caracteristico de
Calvino, a versdo definitiva deste ensino encontra-se na edi¢cdo de 1559 das Institutas.

O reformador argumenta:

O cuidado dos pobres foi confiado aos diaconos. Todavia, dois tipos sdo
mencionados na Carta aos Romanos: “Aquele que contribui, faca-o com
simplicidade; [...] o que exerce misericordia, com alegria” [Romanos 12.8].
Como é certo que Paulo esta falando do oficio publico da igreja, deve ter
havido dois graus distintos. A menos que eu esteja equivocado em meu
julgamento, na primeira clausula ele designa os diaconos que distribuem as
esmolas, mas a segunda refere-se aqueles que se devotavam ao cuidado dos
pobres e enfermos. Deste tipo eram as vilvas que Paulo menciona a Timoteo
[L Tm 5.9-10]. As mulheres ndo podiam exercer qualquer outro oficio
publico, sendo o de se devotarem ao cuidado dos pobres. Se aceitarmos isto
(como deve ser aceito), havera dois tipos de diaconos: um para servir a igreja
administrando as questBes referentes aos pobres, e outro para cuidar dos
pobres eles mesmos. Assim, muito embora o termo diakonia em si mesmo
tenha uma implicacdo mais ampla, a Escritura designa especificamente como
diaconos aqueles a quem a igreja indicou para distribuirem as esmolas e
cuidarem dos pobres, e também servirem como mordomos da caixa comum
dos pobres. (CALVINO, 1989b, p. 57).

Fica claro, na citacdo, o papel atribuido a mulher dentro da perspectiva calvinista, ao
julgar que as mulheres ndo poderiam receber qualquer cargo publico, se ndo o cuidado com 0s
pobres. Tal discurso serd observado nos trechos do jornal Imprensa Evangélica.

Debaixo de sua influéncia, a Igreja passou a agir de forma marcante na vida social e
politica da cidade. Aquilo que ele expde em suas Institutas procurou aplicar de forma prética as
necessidades de Genebra. O diaconato foi organizado e entrou imediatamente em acéo.
O Hospital Geral, fundado por Farel, passou a dar assisténcia medica gratuita aos pobres, orfaos
e vilvas, com médicos de plantdo pagos pelo Estado. Foi criada a primeira escola priméria
obrigatdria da Europa, e os refugiados chegados a Genebra recebiam treinamento profissional e

assisténcia medica e alimentar, enquanto se preparavam para exercer uma profissao.
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Os pastores intercediam continuamente diante do Conselho de Genebra em favor dos
pobres e dos operarios. O proprio Calvino intercedeu varias vezes por aumentos de salarios
para os trabalhadores. Os pastores pregavam contra a especulagéo financeira, e fiscalizavam
parcialmente 0s precos contra a alta provocada pelos monopdlios. Debaixo da influéncia dos
pastores, o Conselho limitou a jornada de trabalho dos operarios. A presenca de andarilhos e
mendigos foi proibida por leis, estrangeiros que ndo tivessem meios de trabalhar deviam
deixar Genebra dentro de trés dias apds a sua chegada. O Conselho instituiu cursos
profissionalizantes para os desocupados e 0s jovens, para que eles pudessem entrar no
mercado de trabalho. Havia, ainda, uma vigilancia da parte de Calvino e demais pastores de
Genebra contra a méa administragdo pablica (WALLACE, 2004).

Foi com Lutero que o trabalho de abrir caminhos por meio das velhas formas e
estruturas aconteceu, mas foi Calvino que liderou a defini¢do das novas formas do culto cristdo
e da vida cristd, da vida da Igreja e da comunidade do século XVI. Calvino, quando voltou a
Genebra, em 1541, tinha uma visdo da comunidade toda, na qual as pessoas responsaveis pelo
governo civil deveriam obedecer a palavra de Deus e servir a Cristo em suas proprias esferas
seculares com a mesma responsabilidade que aqueles que desempenhavam uma tarefa no
governo da Igreja.

Em 1542, Calvino produziu seu formato para as Oragdes e Hinos Eclesiasticos,
13 hinos, direcionados a liturgia, contendo a metrificacdo de Salmos. Calvino afirmava que:
“nos sabemos por experiéncia que o canto tem grande forga e vigor para mover e inflamar os
coracBes dos homens, a fim de invocar e louvar a Deus com um mais veemente e ardente
zelo” (CALVINO, 2005).

Seu envolvimento nos negocios seculares comecou imediatamente depois que ele
colocou suas leis eclesiasticas em ordem. Genebra estava também em processo de codificacdo
e organizacdo de sua legislacdo civil, e Calvino era considerado um dos homens mais
qualificados da Europa para realizar essa tarefa. Ele foi responsavel pela redacdo final dos
editais. O livro de estatutos da cidade de Genebra recebeu nova organizagdo e maior
simplicidade, segundo aponta Baird (2001).

Em suas Ordenancas, Calvino sugere a prefeitura algumas melhorias praticas em seu
sistema de ajuda aos pobres e no cuidado do hospital municipal. Mas ndo tentou criar um
projeto de reconstrucao social na cidade. Nessa obra, ele propde uma reorganizacdo da igreja
com base na escrituras, sua estrutura seria composta por pastores, doutores (ou mestres),
ancidos e diaconos, e haveria a formacdo de um consistorio, espécie de assembleia interna,

que faria o julgamento de questbes internas a cada igreja e cuja pena méaxima seria a
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excomunhdo. Tal sistema seria levado para outras nacOes, pelas mdos de Theodore Beza
(Italia) e John Knox (Escdcia), local em que os seguidores da linha calvinista seriam
denominados puritanos. “O zelo dos fieis, entretanto, torna-se mais forte do que o previsto,
chegando a censura publica de quem se opunha a rigidez da postura adotada pelas
Ordenancas” (BAIRD, 2001, 99).

A disciplina, para Calvino, era essencial para que as pessoas vivessem juntas. A ansia
em assegurar a prevaléncia de uma tradicdo forte de disciplina em Genebra surgiu de seu
desejo de produzir uma sociedade-modelo. Trés vezes ele revisou e ampliou as Institutas.
Calvino tentou levar suas consideragfes politicas e sociais a se tornarem realidade em
Genebra.

Em muitas comunidades da Europa, a moral dos cidaddos era controlada por regras
detalhadas. Em todo lugar havia leis contra o juramento e contra a blasfémia, contra o excesso
e a extravagancia no vestir, no comer e no beber. Ninguém podia dar uma festa na privacidade
de seu lar sem que as regras fossem cumpridas, caso contrario, a pessoa passaria por sérios
apuros. As diversdes publicas, entretanto, suscitavam especial cuidado. A danca era
completamente proibida por algumas autoridades. Por outras, ela era controlada e as dancas
“decentes” eram definidas de maneira muito clara.

Os registros de Genebra mostram que a cidade estava bem acostumada com essas
regras e com essas praticas. As pessoas eram frequentemente banidas por cometerem adultério
e severas puni¢des eram aplicadas por aquilo que, atualmente, ndo considerariamos crimes. A
aplicacdo das leis que controlavam ofensas menores era, algumas vezes, afrouxada e 0s
regulamentos eram aplicados com rigidez somente por periodos intermitentes. Algumas vezes
a Igreja e as autoridades civis se uniam numa cruzada moral especial. Em 1549, num periodo
de muita desestabilizacdo, o grupo de clérigos da Catedral editou regulamentos novos
confiando nos Sindicos da cidade para ajuda-los a serem cumpridos. As prostitutas foram
segregadas e controladas. Os jogos de azar foram severamente atacados por causa de muitos
outros problemas relacionados a cartas e dados. Aqueles que blasfemavam contra Deus ou
contra a virgem ou contra os Santos eram forcados a se ajoelharem onde tinham pecado, a
descobrirem a cabeca, a juntarem suas maos, a pedirem perdao e a beijarem o chdo como sinal
de peniténcia (MCKIM, 1998).

Em 2008, o Museu Internacional da Reforma, em Genebra, conseguiu recuperar um
manuscrito assinado por Calvino, no qual o autor, considerado sempre austero, fala sobre o

suicidio, esta carta teria sido escrita em 1545, nela, o tedlogo conta que havia sido chamado a
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vespera por um certo Jean Vachat, um cidaddo que havia perfurado duas vezes o seu ventre

com uma faca.

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 2 - Manuscrito assinado por Calvino

O concilio de Genebra simplesmente reverteu a velha pratica de enrijecer as coisas. As
mulheres que usavam um vestido muito luxuoso em seu casamento, tendo o cabelo mais
comprido que o permitido, eram presas. Um jogador de cartas foi colocado no pelourinho com
suas cartas até o pescoco, e um adultero teve de desfilar com sua amante, antes de ser banido
por um ano. Em 28 de fevereiro de 1536, o concilio divulgou notas em tavernas proibindo a
blasfémia e a venda de bebidas depois das nove horas da noite, todos os dias, ou durante o
tempo de duracdo do sermdo. Segundo Mckim, todas essas coisas estavam acontecendo antes
que Calvino chegasse por 14 (MCKIM, 1998).

O programa de Calvino envolvia a promocao ativa de uma vida excelente por meio da
exaltacdo da virtude. Ele encorajava os lideres da cidade de Genebra a ndo se tornarem absortos

demais com a lei e a ordem. Eles estavam la para estabelecer e manter um bom sistema publico
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de educacéo, para encorajar uma cultura sadia e para criar, até mesmo por meio de leis, uma
atmosfera que propiciasse atitudes sociais saudaveis. Ele acreditava que uma boa moral poderia
ser produzida por uma boa legislagdo e por uma boa organizagdo social. Sua experiéncia
demonstrou, a longo prazo, que as pessoas que eram cuidadosamente conduzidas a uma vida
virtuosa comecavam a preferir a virtude ao vicio (MCKIM, 1998).

Genebra tinha uma aristocracia que consistia de pessoas oriundas de antigas familias
importantes e algumas da classe dos novos ricos. Em geral, essas pessoas casavam-se entre si.
Esse grupo de cidaddos e seus seguidores eram poderosos como forca politica, devido ao
status das familias a que pertenciam, e devido a sua influéncia sobre o governo local. Tornou-
se comum, em livros sobre Genebra, referir-se a eles como “Libertinos”.

Eles ndo se preocupavam em se ajustar ao governo politico da cidade, mesmo a ponto
de serem repreendidos e presos sob os estatutos da antiga Genebra, por amor dos quais seus
antepassados haviam lutado e se sacrificado. Entretanto, consideravam Calvino como um
mero arrogante e como um estrangeiro e seu novo governo como desprovido de qualquer
autoridade. Tornaram-se, também, um determinado partido de oposicdo contra aqueles que
apoiavam o Reformador dentro da cidade.

Para o historiador britdnico Hugh Trevor-Roper (1981), a Reforma é, por vezes,
considerada como um movimento progressivo, o que segundo ele, ndo seria possivel
intelectualmente. O autor afirma que a Reforma fora, sem ddvida, um movimento evangélico.
O clero luterano e calvinista propds-se a conquistar para a fé — para a sua versdo de fé. No
entanto, o autor critica o Calvinismo, apontando-o como intolerante, fundamentalista,
escolastico, determinista, que pressupunha uma igreja reformada visivel, primitiva; era
austero, erudito, cientifico.

A “secularizagdo do trabalho”, encontrada em Calvino, envolvia trazer toda a esfera da
existéncia humana para dentro do ambito da santificacéo divina e da dedicacdo individual. Foi
essa santificacdo da vida, da qual a santificacdo do trabalho representava o pilar principal, que
impressionou os seguidores de Calvino (MCKIM, 1998).

Vicente Themudo Lessa (1934), primeiro historiador do presbiterianismo brasileiro,
explica que a Reforma foi uma aspiracdo de longos séculos, um desejo de comunhdo mais
intima com Deus dos que viam com pesar a Igreja se afastar da simplicidade e da
espiritualidade dos tempos primitivos. A Reforma acontece num periodo em que a Igreja
Catolica se tornou alvo de duras criticas, figurando, assim, como uma solucdo imediata para

0s desprazeres de uma burguesia rejeitada por seu enriquecimento comercial e por uma
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populacdo que se via obrigada a ouvir em latim, o que Lutero se preocupou em escrever na
lingua profana, na lingua do povo.

Lucien Febvre (1957) indica que o processo que levou a Reforma deveria considerar a
intensa religiosidade vivida na Europa, ao final do século XV e no inicio do século XVI, deste
modo, o historiador francés justifica o sucesso da Reforma mediante dois fatores: o
surgimento da Biblia na lingua do povo e a questdo da justificativa da salvacdo pela fé.
Defende que a Reforma deve ser relacionada a uma crise moral e religiosa de muita gravidade
que assolou a Europa naquele tempo. Portanto, para Febvre, a histéria da Reforma ndo se
limitou a marcos institucionais, politicos e eclesiasticos.

Febvre reafirma o que dissemos acima, entendendo que o acesso a informacéo, agora,
estaria disponivel a todos, Lutero se preocupou em traduzir a biblia para o aleméo e,
posteriormente, Henrique VIII ordenou que esta fosse também traduzida para o inglés,
popularizando, assim, um contetdo aguardado por séculos, por milhares de pessoas.

Lutero defendia veementemente a frequéncia escolar e chegava a cobrar do Estado,
que tomasse providéncias nesse sentido. Na carta “Aos Conselhos de Todas as cidades da
Alemanha para que criem e mantenham escolas cristds”, de 1524, Lutero, além de tratar do
descaso para com as escolas, 0 esvaziamento das universidades, a necessidade do estudo do
alemé&o e de outros idiomas, a utilizacdo de melhores métodos na educacdo, a criacdo de boas

bibliotecas, diz:

Em minha opinido, nenhum pecado exterior pesa tanto sobre o mundo
perante Deus e nenhum merece maior castigo do que justamente o pecado
gue cometemos contra as criangas, quando nédo as educamos [...] Para ensinar
e educar bem as criancas precisa-se de gente especializada. [...] Por isso vos
imploro a todos, meus caros senhores e amigos, por amor de Deus e da pobre
juventude, que n&o considereis esta causa [criacdo de escolas e verba para a
educacdo] de somemos importancia, como o fazem muitos que ndo
enxergam a intengdo do principe do mundo, que ajudemos e aconselhemos a
juventude [...]. Anualmente é preciso levantar grandes somas para armas,
estradas, pontes, diques e inimeras outras obras semelhantes, para que uma
cidade possa viver em paz e seguranca temporal. Por que ndo levantar igual
soma para a pobre juventude necessitada, sustentando um ou dois homens
competentes como professores? [...] O progresso de uma cidade nao depende
apenas do acumulo de grandes tesouros, da construgdo de muros de
fortificagdo, de casas bonitas, de muitos canhdes e da fabricacdo de muitas
armaduras [...]. muito antes , 0 melhor e mais rico progresso para uma cidade
é quando possui muitos homens bem instruidos, muitos cidaddos ajuizados,
honestos e bem educados. Estes entdo também podem acumular, preservar e
usar corretamente riquezas e todo tipo de bens. Ora, ndo sou da opinido de
que se deva criar escolas iguais as que existiram até agora, onde um menino
se ocupa vinte, trinta anos com Donato e Alexandre, sem nada ter aprendido.
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O mundo hoje é diferente, e as coisas sao feitas de outro modo. Minha ideia
é a seguinte: Os meninos devem ser enviados a estas escolas diariamente por
uma ou duas horas e, ndo obstante, fazer o servico em casa, aprender um
oficio ou para o que sejam encaminhados, para que as duas coisas andem
juntas enquanto séo jovens e podem dedicar-se a isso. Do contrério, gastam
dez vezes mais tempo com jogos de bolinhas, jogar bola, corridas e lutas.
(LUTERO, 1983, p. 303-312).

Fica evidente, ao final da citacdo, a observancia de Lutero para a educacdo dos
meninos, ndo mencionando a necessidade da educagéo feminina.
A énfase dada por Lutero a Educacéo é decorrente de sua visdo teoldgica, isto se torna

ainda mais claro, no Prefacio do Catecismo Menor*! (1529)

Aqui também deves insistir particularmente com as autoridades e os pais,
para gque governem bem e levem os filhos a escola, mostrando-lhes por que é
a sua obrigacdo fazé-lo e que pecado maldito cometem se ndo o fazem. Pois
com isso, derrubam e assolam tanto o reino de Deus como o reino do mundo,
como o0s piores inimigos de Deus e dos homens. E frisa bem que horrivel
dano causam, se ndo cooperam na educagao de criangas para serem pastores,
pregadores, notérios, etc., de sorte que por isso Deus lhes ha de infligir
medonho castigo. Pois € necessario pregar sobre essas coisas. Os pais e
governantes pecam nisso agora de maneira indizivel. O diabo também leva
de mira algo de cruel com isso. (LUTERO, 1983, p. 363).

Em minha opinido, porém, também as autoridades tém o dever de obrigar os
suditos a mandarem seus filhos a escola, especialmente aqueles aos quais me
referi acima. Pois na verdade é dever dela preservar os oficios e estados
supramencionados, para que no futuro possamos ter pregadores, juristas,
pastores, escritores, médicos, professores e outros, pois ndo podemos
prescindir deles. Se podem obrigar os suditos capazes de carregar lancas e
arcabuzes, escalar os muros e outras coisas mais que devem ser feitas em
caso de guerra, quanto mais podem e devem obrigar os suditos a mandarem
os filhos a escola. Porque aqui se trata de uma guerra pior, a guerra contra o
enfadonho diabo, cujo proposito € sugar solapadamente cidades e
principados, esvaziando-os das pessoas capacitadas, até retirar o cerne,
deixando apenas uma casca Vvazia de pessoas indteis, as quais pode
manipular e usar a seu bel prazer. (LUTERO, 1983, p. 364).

A posicdo de Lutero quanto a educacdo fica bastante clara, uma defesa ufanada e direta
aos direitos educacionais dos jovens, sendo considerado como Unico meio para que alcangasse

o0 desenvolvimento social. Em Calvino também vemos esta ideia, pois as reformas propostas

1 Martinho Lutero constatou, durante as suas visitacdes as comunidades, nos anos 1528 e 1529, que 0 povo
cristdo desconhecia os Dez Mandamentos, o Credo, o Pai-Nosso e o seu significado. Diante disso redigiu o
Catecismo Menor para ser usado pelos pregadores e demais responsaveis pela educagdo na fé crista. Neste
Catecismo encontram-se os Dez Mandamentos, o Credo Apostélico, o Pai-Nosso, os Sacramentos do Batismo
e da Santa Ceia e 0 Ministério da Confissdo e da Absolvigdo. Todas as partes tém uma breve explicacao.
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por estes dois pensadores eram por demais profundas e delineavam um caminho de mudancas
que se faziam urgentes, segundo eles.

Jean Delumeau — como ja o fizera Lucien Febvre — detém-se na analise dos
comportamentos religiosos na Europa do inicio do século XVI. Em resumo, ele verifica a
existéncia de um cristianismo popular mais intimo e profundo, vivido de forma plena —em seu
aspecto formal — somente pelas elites. O autor concebe a marcha do cristianismo como
progressiva e ndo triunfal dentro da cristandade que, segundo Delumeau, vivia uma mutagéo
profunda, tinha “fome de Deus”. Esta fome se manifestava, por um lado, pela busca da palavra
da vida, mas também pelo panico dos pecados (DELUMEAU, 1981).

Os homens, que até entdo tinham os padres como seus intercessores diante de Deus e
que ndo se consideravam aptos ao desenvolvimento do Sacerdocio Universal — base da
doutrina de Lutero —, agora poderiam desfrutar do conhecimento biblico e do fato de, em seus
lares, poderem fazer a livre interpretacdo da biblia, o livro que antes era preso a correntes
dentro da igreja, escrito a mao pelos copistas e que chegava a custar o pre¢o de uma casa, com
a traducdo para as linguas profanas (alema e inglés), e o surgimento da imprensa, creditaram
conhecimento, contetido e debate a um século marcado por grandes transformacdes.

Segundo Thompson (1987), o velho calvinismo construira suas proprias barreiras, que
inibiam qualquer ardor evangélico. A seita perseguida, com excessiva facilidade, fez de seu
exclusivismo: virtude, o que, por sua vez, reforcou os principios mais rigidos dos dogmas
calvinistas. “A eleicdo foi prevista sem excluir a massa ou o amontoado corrupto da
humanidade”. Os “pobres de Cristo” e o “amontoado corrupto” era, evidentemente, a mesma
gente, por outro lado, a “selvageria” dos pobres era um sinal de que viviam fora do ambito da
graca. O calvinismo eleito tendeu, pois, a se fechar num grupo de parentesco. A ideia da
predestinacdo ndo exclui ninguém por raca, cor ou condicdo social, muito embora o
protestantismo tenha se fechado num “grupo de parentesco”, como cita Thompson (1987).
Essa condicdo de progresso e riqueza, demonstrando que a salvacdo era para 0S que se
submetiam a um novo modo de vida, limitava o sacrificio de Jesus na cruz, na verdade, a
eleicdo era entendida como um todo e se 0 sujeito ndo aceitava uma nova condicao de vida,
era porque este sujeito ndo era eleito.

A Igreja Presbiteriana sustenta que, desde a queda de Ad&@o e em consequéncia de seu
pecado, todos os homens sdo naturalmente necessitados de salvacdo e santidade, e justamente
submetidos a Seu decreto eterno. O plano de salvacdo humana desse estado &, do principio ao
fim, um sistema de graca imerecido, baseada na misericordia de Deus, apesar de 0 homem ser

pecador. A mediagédo de Jesus Cristo, incluindo sua instrucdo, seu exemplo, seu sacrificio na
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cruz, sua ressurreicdo, ascensao e intercessao sdo 0s Unicos meios de salvacdo do homem e de
sua volta para Deus, pelo arrependimento. Mesmo esses meios seriam ineficazes se Deus nao
houvesse revelado a humanidade uma justificacdo gratuita, pelos méritos da pessoa e do
sacrificio de Jesus Cristo e se o Espirito Santo ndo aplicasse essa obra ao coracdo dos
pecadores. Antonio Gomes afirma que essa expressao de fé puritana marcou toda a igreja
protestante nos Estados Unidos (GOMES, 2000).

Trevor-Roper, analisando a obra de Weber, Etica Protestante e o Espirito do
Capitalismo, define que a afirmacdo de Weber baseia-se na ideia de que, durante o século
XVI, teria surgido uma forma completamente nova de capitalismo. Os fundadores do
capitalismo moderno, dizia, eram homens dedicados, que ndo agiam por amor ao dinheiro: se
0 ganhavam, era quase por acaso, como que um subproduto indesejado da sua atividade.
Agiam inspirados por uma disciplina moral, um “ascetismo terreno” que nos levava a situar
sua religido na obediéncia metddica a sua “vocacao” e, incidentalmente, a acumular riquezas
que, dado desprezarem todas as formas de luxdria, da extravagancia e de ambicédo social, so
podiam reinvestir em prol dessa “vocacao”. A sua disciplina moral deu, assim, indiretamente,
origem a um fenémeno, esse “capitalismo burocratico racional”, essa “organizacao racional
do trabalho do cidaddo”. Esta disciplina moral era, segundo Weber, a ética protestante, ou
antes, calvinista. A ética protestante teria criado assim o espirito que, aplicado as questdes
econdmicas, criou o capitalismo industrial moderno (TREVOR-ROPER, 1981, p. 16).

Valendo-se das reflexdes de Weber, Buarque de Holanda (1969) afirmou serem o0s
povos protestantes portadores de uma ética do trabalho que contrastaria com a das nacgdes
predominantemente catdlicas. Essa caracteristica seria fundamental com relacdo as atividades
de trabalho, que, para nds, representava um simples meio de buscar a propria satisfacdo, ao
passo que entre os protestantes formava uma espécie de disciplina ascética, logo, um fim em
si mesmo e uma maneira de fugir da ociosidade. Buarque de Holanda ndo deixa lugar a
duvidas de que haveria uma oposicao entre a contemplacdo, tipica do catolicismo, e a acéo
“sistematica e organizada, produto da vontade férrea e de uma inteligéncia fria”, propria do
protestantismo (HOLANDA, 1969, p. 114).

De acordo com Rodrigo Pereira (2008), as estruturas e valores morais, econémicos e
politicos do calvinismo, embora firmemente fundamentados na teologia, poderiam, com
facilidade, separar-se dessas raizes. A emancipacgdo dessas estruturas e valores com relacdo a
propria fé, por intermédio de um processo de erosdo cultural, era um dos aspectos mais

significativos da recepcédo e assimilacdo ocidental do Calvinismo. Especialmente na América
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do Norte, a riqueza pessoal e nacional passaram a ser vistas como sinais de um especial favor
divino.

Segundo Trevor-Roper (1981), Calvino acreditava numa igreja visivel reformada: a
hierarquia ndo devia ser destruida, mas sim purificada, o que a tornaria mais eficiente e
dindmica. No entanto, ndo teria sido Calvino o criador de um novo tipo de homem, que, por
sua vez, criou o capitalismo; o que aconteceu foi que a velha elite econémica da Europa foi
empurrada para a heresia, porque a atitude de espirito que a caracterizara durante geragdes, e
durante geracOes fora tolerada, passou, subitamente, em alguns locais, a ser considerada
herética e intoleravel.

Os protestantes acreditavam que o problema de fundo, determinante de um quadro
nacional de atraso, miséria, distor¢cGes sociais, corrupcdo e violéncia endémicas, seria a
natureza pecaminosa do ser humano. Cada pessoa, individualmente, por um ato voluntario de
fé em Cristo, deveria proceder a uma reforma moral e espiritual em si, que seria nada menos
que uma conversdo regeneradora. O efeito disso seria que, quando todos — ou, pelo menos, a
maioria — passassem por esta reforma moral pessoal, a nacdo como um todo se tornaria justa,
ordeira, organizada e eficiente, em todos os sentidos; o que acarretaria sua prosperidade e um
pleno cumprimento dos mais altos designios da Providéncia.

Segundo Pereira (2004, p. 12): “E bastante conhecida, por exemplo, a idéia, cara a
cultura americana, de que os EUA foram fundados sobre um pacto dos pais peregrinos com
Deus; e que por ter sido fiel a Seus preceitos durante séculos, o povo estadunidense foi algcado
pelo Senhor a cabeca das nagdes”. Esta ideia é particularmente interessante para nds, uma vez
sabendo que foram os missionarios norte-americanos que difundiram o presbiterianismo no
Brasil.

Embora o calvinismo possua um nucleo nitidamente religioso, procurava-se
transforma-lo num movimento modelo de desenvolvimento da nacdo, pois este ndo seria
concebido como inimigo do progresso intelectual. O protestantismo nédo s6 ndo era inimigo do
progresso, como, segundo Ribeiro, estimulava-o. Assim como vimos em Calvino, o autor
apresenta ideias do missionario Simonton acerca da educagdo, defendendo que “o
estabelecimento de escolas era o meio indispensavel para assegurar o futuro da igreja no
Brasil, e que o evangelho estimulava todas as faculdades do homem e o levava a fazer

esforcos para avantajar-se na senda do progresso” (RIBEIRO, 1981, p. 184).
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1.2 O Protestantismo Norte-americano e a Esperanca de Progresso

Pretendemos demonstrar como as orienta¢des protestantes, em virtude da ascensao de
paises como os Estados Unidos, tornaram-se associadas ao progresso material, econdmico; e
como o protestantismo foi visto de forma positiva por uma parte da elite brasileira na segunda
metade do século XIX; e ainda, como a educagédo inseria-se nesse “modelo” protestante de
civilizacio' e progresso.

Segundo Rodrigo Pereira (2008), ja& foram feitas algumas tentativas importantes de
sintese geral acerca do significado da chegada e da difusdo do protestantismo entre os
brasileiros, como as obras de Emile Leonard (2002), Boanerges Ribeiro (1973, 1981, 1987) e
Antbénio Gouvéa Mendoncga e Procoro Velasques (1990), entretanto, ainda ha um grande
conjunto de informac0es, doutrinas, ideias e sentimentos inexplorados que fizeram parte do
encontro cultural no Brasil do século XIX entre dois mundos diferentes: o protestante e o
catélico, o anglo-saxdo e o latino, o norte-americano e o brasileiro. O autor afirma, também,
que a nova cultura protestante, que se organizava, contrastava com a sociedade aqui
estabelecida.

No comeco do século XIX, a hegemonia comercial inglesa comegava a ceder espago a
expansao norte-americana. O Brasil, como toda a América Latina, voltava-se com admiracéo
para 0s modelos anglo-saxdes de pensamento e progresso. O comércio inglés, a agricultura
germanica e até mesmo uma possivel contribui¢cdo norte-americana, por meio de imigrantes
confederados, constituiram componentes do desejado surto de modernizacdo e progresso.
Mas, acima de tudo, e porque ndo representava nenhum risco politico, desejava-se assimilar
ideias e praticas que tinham transformado os anglo-saxdes em lideres do mundo. Segundo
Mendonca (1984), este ideario e o espaco religioso criado pelo afastamento entre o Estado
monarquico liberal e a Igreja favoreceram a penetracao protestante no Brasil.

Em 1800, ano que Jefferson foi eleito o terceiro presidente dos Estados Unidos, ondas
de avivamento espiritual aconteciam em varias partes do pais. A relativa calmaria religiosa foi

interrompida mais uma vez pela eclosdéo do furacdo chamado o “Segundo Grande

2°0 termo civilizacéo é aplicado aqui como entendido por Nobert Elias (1994), a civilizagdo é entendida como
um processo, como verbo que se substantiva, o civilizar dos costumes. Uma dindmica que pressupde
alteracbes nas relagdes de poder e controle dos individuos, alterando as relagcBes de interdependéncia e
possibilitando a consolidagdo dos controles estatais. Alguns setores da elite se deram conta de que a
civilizacdo ndo é apenas um estado, mas um processo que deve prosseguir. Assim, civilizacdo passa a referir-
se a um padréo universal de moral e costumes.
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Despertar”'®. O entusiasmo cristdo, dessa vez, contagiou uma nagdo que, recentemente,
afirmara sua independéncia. Agora, as multidées de crentes por todo pais eram exortadas a
ndo adiarem mais o cumprimento da responsabilidade do povo escolhido de levar o
Evangelho “até os confins da terra”. A América seria uma obra de Deus, algo novo e
extraordinario no mundo. Deus, portanto, queria usar 0s americanos para revelar ao mundo a
sua palavra. Rodrigo Pereira afirma que a era missionaria americana era fruto desse “grande
despertar”, do qual Simonton também teria sido acometido (PEREIRA, 2008).

David Bosch (2002) concorda que o “grande despertar” seria um dos fatores que
convergiram para produzir uma mudanca nos desdobramentos missionarios americanos.
Segundo Bosch, o pensamento de Edwards, figura principal do primeiro despertar, constituiu
uma grande fonte intelectual e espiritual para a teologia missionaria da época. A formacéo
dessas missOes para 0 exterior seria uma das principais consequéncias do grande despertar.

Neste periodo, o século XIX, o segmento liberal da sociedade brasileira, adepto da
ideologia do progressismo, ansiava por uma nova educacdo. Para que o pais saisse do
tradicionalismo e entrasse no esquema das nacdes mais avancadas, era necessario tomar, o
guanto antes, o caminho da educacao pragmatica, voltada mais para a ciéncia e a técnica. Na
realidade, a elite brasileira, em grande parte liberal, ndo estava interessada na “religido”
protestante, mas na educagdo que os missionarios ofereciam. Estava ansiosa pelo progresso e
0s colégios protestantes constituiam boa alternativa, pois sem descuidar dos aspectos
humanisticos, ofereciam aos alunos instrucéo cientifica, técnica e fisica (educacéo fisica) em
proporcdo acima da educacdo tradicional, tanto em intensidade como em qualidade
(MENDONCA, 1984).

Para Manuel de Oliveira Lima (1986), os republicanos e democratas descendem em
linha reta, dos federalistas e republicanos, como Hamilton e Jefferson, por uma evolucgéo que
os fez passar por sucessivas metamorfoses, consoante os problemas politicos e sociais do
momento. Os rétulos de conservadores e liberais reproduziram-se por toda a América Latina e
corresponderam seguramente as correntes de opinido entre as gentes cultas desses paises.

Segundo Rodrigo Nobrega Pereira (2008, p. 63), “ser liberal no Brasil, durante todo o
século XIX, em um sentido genérico, significou ser civilizado, ilustrado e progressista”.
Dentro da doutrina liberal o principio da liberdade religiosa ganhou a dimenséao de guardid do

recondito mais profundo da privacidade individual.

3 0 “Primeiro Grande Despertar” teria acontecido em 1734, instigado pelo pastor congregacional Jonathan
Edwards, que ateou fogo em Massachusetts. O que ocorria era uma maré de entusiasmo tal que as igrejas
transhordavam de pessoas e aconteciam milhares de conversdes (PEREIRA, 2008, p. 217).
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José Murilo de Carvalho (1990), em A Formacdo das Almas, analisou a utopia
republicana no Brasil. O autor afirmou que os Estados Unidos serviram como principal
modelo exportador das referéncias republicanas. Todas essas importagdes serviam a
preocupacdo central que era a organizacdo do Estado em seus aspectos politico,
administrativo e judicial. Tratava-se, antes de tudo, de garantir a sobrevivéncia da unidade
politica do pais, de organizar um governo que mantivesse a unido das provincias e a ordem
social. Segundo Carvalho, existia, em Sao Paulo, desde 1873, o partido republicano mais
organizado do pais, formado principalmente por proprietarios rurais. A provincia passara por
grande surto de expansdo do café e se sentia asfixiada pela centralizacdo monarquica. Para
esses homens, a repUblica ideal era, sem davida, a do modelo americano. Convinha-lhes a
definicdo individualista do pacto social. Ela evitava o apelo a ampla participacdo popular
tanto na implantagdo como no governo da Republica. Mais ainda, ao definir o pablico como a
soma dos interesses individuais, ela lhes fornecia a justificativa para a defesa de seus
interesses particulares.

Em a Escola de Minas de Ouro Preto, identificamos que esta instituicdo, assim como
as escolas americanas que melhor estudaremos, realizavam um trabalho expressivo em
matéria de educacdo, tanto pelo que foi feito no preparo de pessoal, quanto pelo acento de
originalidade. Mais que simples escolas, sd@o unidades formadoras de determinada marca
regional. Seu estudo se impde e pode contribuir para o esclarecimento da realidade tanto
como as notas politicas ou econémicas. No caso da Escola de Minas, esta também recebeu
influéncias de pessoas como Amaro Lanari Junior, que insistia na adocdo de modelos
americanos de ensino (CARVALHO, 1978).

Para David Bosch (2002), a crenca fundamental do Iluminismo, na certeza da vitoria
do progresso, talvez possa ser comprovada no empreendimento missionario do século XIX.
Para o autor, havia uma ampla e quase inconteste confianga na capacidade dos cristdos
ocidentais de oferecer uma panaceia aos males do mundo e de assegurar 0 progresso a todas
as pessoas — por meio da difusdo do conhecimento.

O cidadao, que Carvalho (2008) apresenta em seu livro Cidadania no Brasil, seria
aquele que fosse titular dos trés direitos: os civis, 0s politicos e 0s sociais. Direitos civis sao
os direitos fundamentais a vida, a liberdade, a propriedade, a igualdade perante a lei. Eles se
desdobram na garantia de ir e vir, de escolher o trabalho, de manifestar o pensamento, de
organizar-se, de ter respeitada a inviolabilidade do lar e da correspondéncia. Neste sentido, os
direitos civis garantem a vida em sociedade, os direitos politicos garantem a participacdo no

governo da sociedade, e os direitos sociais garantem a participacdo na riqueza coletiva.
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A figura do cidaddo, caracteristica deste periodo, remete a pessoas detentoras da consciéncia
de direitos e deveres — aptas, portanto, a disputa de opinides e a luta pela democratizacdo do
pleno acesso aos direitos civis e politicos (BRESCIANI, 2003).

A construgdo da cidadania, como aponta José Murilo de Carvalho (2008), tem a ver
com a relacdo das pessoas com o Estado e com a nacdo. As pessoas se tornavam cidadés a
medida que passavam a se sentir parte de uma nacdo e de um Estado. Da cidadania, como a
conhecemos, fazem parte, entdo, a lealdade a um Estado e a identificagdo com uma nacéo, a
identidade nacional se deve a fatores como religido, lingua e, sobretudo, lutas e guerras contra
inimigos comuns. A liberdade dos modernos, a que convinha aos novos tempos, era a
liberdade do homem privado, a liberdade de ir e vir, como bem frisou Carvalho (2008), de
propriedade, de opinido, de religido. A liberdade moderna ndo exclui o direito de participacao
politica. Para Lima (1986), a ideia de liberdade ocupava e agitava apaixonadamente 0s
brasileiros deste periodo.

Eliade (2001) entende que a religiosidade é considerada um dos componentes da
construcdo da cidadania. Dessa forma, religiosidade e cidadania s@o faces de uma mesma
condicdo: a humanizacdo humana. O conceito de cidadania que apresentamos, aqui, esta
intimamente ligado ao ideal de progresso que o liberalismo norte-americano apresentava no
século XI1X e que, junto com a missao norte-americana, desenvolveu-se em solo brasileiro.

Em Séo Paulo, desde 1873, existia o partido republicano mais organizado do pais,
como afirma Carvalho (1990), formado principalmente por proprietarios rurais. Para esses
homens, a republica ideal era, sem davida, a do modelo americano. Convinha-lhes, também, a
énfase americana na organizacdo do poder, ndo apenas por estar na tradi¢do do pais, mas,
principalmente, pela preocupagdo com a ordem social e politica. O modelo americano, em boa
parte vitorioso na Constituicdo de 1891, se atendia aos interesses dos proprietarios rurais,
tinha sentido profundamente distinto daquele que teve nos Estados Unidos. L4, a Revolucgdo
descrita por Hannah Arendt (1990), veio antes. No Brasil, ndo houvera revolucdo prévia.
Apesar da abolicao da escravidao, a sociedade caracterizava-se por desigualdades profundas e
pela concentragdo do poder nas méos de uma minoria. Nessas circunstancias, o liberalismo
adquiria um carater de consagracdo da desigualdade, de sancdo da lei do mais forte
(CARVALHO, 1990). Para Hildorf (1977), as escolas americanas foram extremamente
importantes nas iniciativas inovadoras promovidas pelos ideais liberais que embasavam sua
concepcao educacional.

Segundo Bresciani (2003), o liberalismo seria uma drble de doctrine, nédo

configurando um corpo acabado de doutrina, permitindo a defesa de conquistas no terreno
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politico e dos direitos individuais. Mesmo ndo estando a democracia em germe, em sua
proposta, seu carater generalizante fez dela uma conquista dificil, porém, trabalhada nas
brechas desse universalismo do ideéario liberal.

O trabalho missionario norte-americano traz, em sua esséncia, a ideologia liberal,
centrada em: individualismo, liberdade, democracia, trabalho, éxito e progresso. Nenhum
outro instrumento seria mais adequado para propagar tal mentalidade que a educacgéo. Educar
0 povo era impregnar na mente toda a proposta cultural civilizatoria, que consistia em
solidificar a concepcdo do capitalismo, redirecionar a mdo de obra, fundamentar novos
valores culturais, ou seja, adequar a sociedade a ideologia liberal norte-americana. Toda
pratica educativa tinha uma funcéo politica, que estava condicionada as decisdes sociais.

A ideologia do protestantismo liberal confundia-se com a cultura: a expanséo do Reino
de Deus era o “destino manifesto” da nacdo norte-americana. Reino e cultura foram os objetivos
da educacdo missionaria encarnada nos grandes colégios protestantes, os quais pretendiam ser
0s instrumentos de transplante do espectro social, cujo modelo era a sociedade americana.
Muito proxima da realizacdo do Reino de Deus — afinal, os protestantes se consideravam 0s
“eleitos” de Deus para salvacdo das demais nagbes — os colégios destinavam-se a ser
instrumentos de transplante cultural (MENDONCA, 1984).

Nesse sentido, Bosch (2002) explica que o “destino manifesto” é um produto do
nacionalismo e esta concepgdo se agregara ao conceito presbiteriano da eleicdo. Em
consequéncia, praticamente toda nacdo branca, num ou noutro ponto da histéria recente,
considerou-se escolhida para um destino especifico. Segundo o autor, entre os anglo-saxdes, a
nocdo de destino manifesto estaria ligada ao puritanismo, que acreditavam ter, os anglo-
saxBes, um mandato divino para conduzir a histéria a seu final.

Na obra missionaria, a educacdo era um dos principais pontos a serem explorados, € a
questdo era totalizante. Os norte-americanos ndo consideravam que sua missdo fosse apenas
evangelizar; sua acao centrava-se no objetivo de educar individuos imbuidos do sentido de
coletividade e da aspiragdo de dar os primeiros passos nos rumos da ascensdo social. 1sso
significava uma concepg¢do de vida que deveria, tambem, ser divulgada junto aos nativos, e
que se traduzia por uma fé inquebrantavel na educacdo como articuladora de valores sociais
tais como liberdade, democracia, solidariedade e responsabilidade individual. Na acéo
missionaria e educativa havia um pretenso sentido de superioridade étnica dos norte-

americanos em relacdo a um povo atrasado e ainda imbuido do ranco clerical.
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A conjuncdo dessas crencas formou um complexo mitoldgico sobre o
passado, presente e futuro dos Estados Unidos, alimentando a luta
expansionista dos americanos que atingiu o apice na metade do século XIX,
guando se constatou um aumento territorial de 1.788.000 milhas em 1845,
para 2.992.000 milhas em 1849. Foi entdo que se concretizou
definitivamente a idéia do “Destino Manifesto”, com o argumento
generalizador da liberdade e da democracia para os demais territorios.
(OLIVEIRA, 1984, p. 53).

Intelectuais formadores de opinido como Rui Barbosa, Rangel Pestana, Caetano de
Campos, entre outros, viam com simpatia essa forma de os protestantes veicularem sua
cultura e moldarem sua identidade, e ndo foram poucos os que consideraram 0 “modelo
cultural” norte-americano algo a ser seguido e implantado no pais, que procurava organizar
um sistema de ensino que o equiparasse as grandes nag¢bes do mundo. Assim como no
desenvolvimento do projeto educacional aleméo, estudado por Ribeiro. (RIBEIRO, 2006)

Concordando com o questionamento de Pereira (2008, p. 232): “Que outro pais reunia
um conjunto tdo favordvel de condicdes para potencializar a capacidade transformadora da
mensagem evangelica?”. O Brasil seria a nova nagcdo americana, ainda em construcao, dotada
de vastissimo territdrio, com muitos recursos naturais e grande possibilidade de atrair
imigrantes. Era oficialmente cristdo, mas o povo ndo conhecia ainda as Escrituras Sagradas —
segundo os protestantes. Tinha leis que garantiam a tolerancia religiosa e uma classe governante
que buscava seguir os modelos norte-americanos de cultura, politica, de sociedade. Acreditava-
se que se 0S missionarios conseguissem disseminar aqui 0S mesmos principios cristdos que
fundaram a América do Norte, o Brasil tinha tudo para ser, no futuro, como os EUA.

Assim, a Junta de Missdes Estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos,

em 1859, justificou o envio de seu primeiro missionario ao Brasil:

J& ha algum tempo que a comunidade cristd tem tido sua atencdo voltada
para o Brasil como campo atraente de trabalho missionario, com apelo
especial as igrejas evangélicas deste pais. O territorio brasileiro é mais vasto
que 0 nosso; o clima é igualmente variado e saudavel; a populacdo ainda é
relativamente pequena; 0s recursos, ricos e varios, ainda estdo em grande
parte inexplorados. Mas ha forcas em acdo, tanto na Europa quanto no
Brasil, que rapidamente atraem ao Gltimo grande nimero de imigrantes.
Provavelmente ndo estd longe o dia em que o Brasil tera seu lugar entre as
nacdes mais importantes da Terra, em populacdo e nos outros elementos de
grandeza nacional. E de alta importancia para seu presente e para seu bem-
estar futuro que a mente nacional esteja imbuida de idéias e principios
religiosos corretos, e estes deverdo proceder, em primeiro lugar, das igrejas
evangélicas de nosso pais. Talvez, jamais tenha havido época mais oportuna
que esta para agirmos. E certo que o catolicismo romano ¢ a religido oficial
do pais, mas o governo € liberal, e também o é grande parte das classes mais
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inteligentes; ao mesmo tempo, a tolerancia religiosa é garantida por textos
legais. (RIBEIRO, 1981, p. 17).

Aos olhos da Junta de missbes, o Brasil era um campo aberto as ideias norte-
americanas, tinhamos um vasto territdrio, muitos e bons recursos naturais, uma populagédo
relativamente pequena, um governo liberal, formado em sua maioria pelas classes sociais
inteligentes — entenda-se rica — e a leis brasileiras garantiam a toleréncia religiosa. Era a hora
certa e 0 momento certo para que a missao se estabelecesse e se desenvolvesse.

Além dos missionarios enviados pelas missdes norte-americanas, a doutrina
protestante passou a ser difundida no Brasil por José Manuel da Conceicdo, chamado de “o
padre protestante”, importante personagem desta histdria missionaria, trabalhou na
evangelizacdo no interior de Sdo Paulo, tendo sido depois excomungado pela igreja catélica,

por sua conversdo a fé protestante:

Ensinava que a Biblia era a palavra de Deus e ndo uma heresia, que as
imagens de santos ndo possuiam nenhuma santidade e que podiam ser
atiradas fora como qualquer outro objeto, que ndo havia obrigacdo de
confissdo de pecados ao padre, mas que isso podia ser feito a Deus por
intermédio de Cristo. [...] Homem inconformado e inquieto, quando se
encontrou com o0s missionarios presbiterianos, em 1863, iniciou uma jornada
que iria ser um dos grandes triunfos do protestantismo no Brasil.
(MENDONCGCA, 1984, p. 82).

Rapidamente, no Brasil, a misséo se estabeleceu e deu frutos, como veremos no proximo
capitulo, em poucos anos, Simonton criou um Jornal, fundou uma igreja, construindo-a com
aspecto fisico tdo imponente que até hoje permanece de pé e ainda convertendo muitos catélicos
ao protestantismo. O trecho que lemos acima, descrito por Mendonga, mostra-nos um pouco da
diferenca que havia entre o catolicismo e o presbiterianismo, que desprezava o culto aos santos
e valorizava a leitura biblica, dai a importancia da criacdo de escolas, para que houvesse uma
diminuicdo do analfabetismo brasileiro, pois tal problema social colocava-se como um
empecilho a obra missionaria, como ja dissemos.

Para Simonton, criar escolas era condicdo mais do que necesséria para levar a bom
termo a propagacao da fé religiosa e para a evangelizacdo do pais que Ihe dera acolhida. A
cada grupo convertido nas vilas do interior, solicitava a missdo que enviasse um professor ou
pagasse o salario de algum mestre ali radicado que pudesse formar uma classe de primeiras
letras. Para essa populacdo, colocada em orfandade catdlica, a religido era bem vinda e
possibilitava casamentos e batizados, alem da devoc¢éo cotidiana. O que dizer de uma escola
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gue ensinasse as primeiras letras a meninos e meninas até entdo completamente afastados da
educacdo publica ou catélica? Por isso os missionarios dedicados a educacgédo constituiam uma
missao a parte e, em suas maos, repousava o primeiro caminho para levar a palavra de Deus a
populagéo ignorante.

O reverendo Blackford, outro importante missionario norte-americano, casado com a
irmd de Simonton, teria as mesmas preocupac¢des que o cunhado em relacdo a criagdo de
classes escolares para os filhos dos convertidos. Ambos acreditavam que, para o futuro das
igrejas evangélicas no Brasil, oferecer escolas para essas criancas era um meio indispensavel
para conseguir fidelidade religiosa e atrair novos adeptos. Blackford considerava as mulheres
excelentes mestras de criancas, diferindo do ideario catélico que as tinha melhor talhadas para
lecionar apenas para as meninas em vista do repudio do catolicismo a coeducacdo (MATOS,
1999).

Pereira (2008) afirma, também, que 0s missionarios norte-americanos estavam entre 0s
maiores interessados na adogéo da plena liberdade religiosa no Brasil. Comungando a mesma
causa com os politicos defensores das ideias religiosas liberais, contando mesmo com a sua
simpatia, eles se mobilizaram também na propaganda pela liberdade para o protestantismo.

Em 15 de julho de 1867, Simonton, num estudo apresentado ao Presbitério do Rio de
Janeiro, citou que a criacdo de escolas era um meio indispensavel para assegurar o futuro da
Igreja Evangélica no Brasil. Em seu diario, 0 missionario citou o desejo de abrir uma escola
que atendesse ndo apenas os protestantes e suas familias, mas os brasileiros de modo geral
(SIMONTON, 1982).

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 3 - Reunido do Presbitério
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A partir de 1870, incentivados por um sistema politico que, pelo menos teoricamente,
oferecia liberdade de crenca, 0s missionarios sentiram-se ainda mais confiantes em vir para o
Brasil. Estavam imbuidos da ideia de aqui alicercarem sua igreja e divulgarem sua crenca e
sua ideologia. Essa atitude tinha paralelos com aquilo que acontecia nas missdes na China,
india e demais paises da América Latina. Era o imperialismo em sua forma cultural que
lancava os tentaculos pelo mundo civilizado, e plantava, pela vida religiosa, as raizes de uma
civilizagdo que se considerava o exemplo de um sistema politico democratico e que queria
expandir-se como nacéo e, por meio dessa expanséo, divulgar e implantar seu modo de vida
(ALMEIDA, 2007).

No jornal Imprensa Evangélica, de 7 de fevereiro de 1874, vimos noticiada a
formacéo de uma comisséo encarregada para divulgar o principio da liberdade de consciéncia,
postulando cada um dos pontos consagrados pela doutrina liberal, além da total separacédo
entre Igreja e Estado. Faziam parte desta comissao 0os membros da Igreja Presbiteriana do Rio
de Janeiro: Miguel Vieira Ferreira, Francisco José Lemos, José Canto Coutinho e ainda
Tavares Bastos e Quintino Bocailva, lideres republicanos do pais (LIBERDADE..., 1874).

Era essa a principal aspiragdo dos missionarios e, para isso, submeteram-se ao clima
quente, sofreram perseguicdes, enfrentaram doencas, tiveram dificuldade de adaptacéo ao pais
e ndo foram poucos 0s que ndo resistiram e voltaram a patria, ou morreram vitimados por
moléstias — como o proprio Simonton — bem dentro do espirito de trabalho, perseveranca e
pregacdo, a ética protestante de que nos fala Weber (1999, p. 211):

Isto porque todos, sem excecdo, recebem uma vocacdo da Providéncia
Divina, vocacdo que deve ser por todos reconhecida e exercida. Essa
vocacgdo ndo é, como no luteranismo, um destino ao qual cada um deva se
submeter, mas um mandamento de Deus a todos, para que trabalhem na sua
glorificacéo.

Com o desenvolvimento do papel da Escola nas sociedades no fim do século XIX, a
competéncia essencial ao espelho social estaria, teoricamente e a0 mesmo tempo, garantida e
legitimada pelo diploma. Essas elites arrastavam uma memoria seletiva. Essa memaoria € uma
memoria dominada: por esséncia, os letrados saberiam manejar o verbo e, por conseguinte,
compor a sua prépria histéria (PEREIRA, 2008).

No protestantismo calvinista, fé equivale a conhecimento. Como vimos em seu diério,
Simonton ndo admitia uma igreja presbiteriana que ndo surgisse em torno da leitura da Biblia.
Seu projeto de educacdo tinha como objetivo apenas atender essas necessidades missionarias
da igreja e da evangelizacéo:
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Outro meio indispensavel pra assegurar o futuro da igreja evangélica no
Brasil é o estabelecimento de escolas para filhos de seus membros. Em
outros paises, é reconhecida a superioridade intelectual e moral da populacéo
que procura as igrejas evangélicas: o Evangelho da estimulo a todas as
faculdades do homem e o leva a fazer os maiores esforcos para avantajar-se
nas sendas do progresso. Se assim ndo suceder entre nds, a culpa sera nossa.
Se a nova geracao ndo for superior a atual, ndo teremos preenchido o nosso
dever. (SIMONTON, 2002, p. 153).

Essa necessidade de instrucdo do povo, como vimos, € uma preméncia também na
propria liturgia reformada, nas enfaticas defesas de Lutero e Calvino a educacdo, por serem
religides calcadas na tradi¢do escrita e na leitura de textos biblicos.

Embora a elite liberal brasileira ndo estivesse interessada na “religido” protestante
como tal, ela acolheu os missiondrios como “arautos do liberalismo e do progresso”. A
empresa missionéria protestante no Brasil dividiu-se em dois segmentos distintos e até
antagbnicos: a educacao dirigiu-se a elite e a evangelizacdo a massa pobre.

Segundo Carvalho, em 1872, meio século apds a independéncia, apenas 16% da
populacéo era alfabetizada. N&o partiria dos senhores qualquer iniciativa a favor da educacéo
de seus escravos ou de seus dependentes. N&o era do interesse da administracdo colonial, ou
dos senhores de escravos difundir essa arma civica. Ndo havia também motivacéo religiosa
para se educar. A Igreja Catolica ndo incentivava a leitura da Biblia. Na Constituicdo
republicana de 1891 houve um retrocesso, que retirou do Estado a obrigacédo de fornecer
educacao priméria, constante na Constituicdo de 1824. Predominava, entdo, um liberalismo
ortodoxo, ja superado em outros paises. Ndo caberia ao Estado promover a assisténcia social.
Tal fato pode ter contribuido para que o trabalho protestante e a divulgagéo da leitura biblica
se tornasse substancial. (CARVALHO, 2008).

Maria Izilda Matos (2002) observa que, em 1872, de acordo com o censo, a cidade de
Sdo Paulo ja sofria as consequéncias do surto cafeeiro, com uma populacdo estimada em
31.385 pessoas, havendo certo equilibrio entre os sexos, com 15.728 homens e 15.657
mulheres. No censo seguinte, de 1890, a populacdo aumentou para 34.236 homens e 30.698
mulheres, totalizando 30.698 habitantes. Num periodo de grande crescimento, a missao norte-
americana nao encontrou obstaculos para promover seu trabalho, ainda mais se entendermos
que a cidade de S&o Paulo era o centro econdmico do pais, com suas grandes lavouras de cafe.

Outras mudangas também estavam a caminho, em 1889, com a Proclamacdo da
Republica, ocorreu a separacéo entre a Igreja e o Estado no Brasil, ou seja, a Igreja Catolica

deixou de ser a religido oficial do pais e os protestantes brasileiros alcancaram a tdo esperada
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liberdade de culto. Isto se deu por meio do Decreto n® 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que

declarou o seguinte:

Art. 1° — E’ prohibido & autoridade federal, assim como & dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e criar differencas entre os
habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados a custa do or¢camento, por
motivo de crengas ou opinides philosophicas ou religiosas.

Art. 2° — a todas as confissdes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas
nos actos particulares ou publicos que interessem ao exercicio deste decreto.

Art. 3° — A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os individuos nos actos
individuaes, sindo tabem as igrejas, associacdes e institutos em que se
acharem agremiados, cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencdo do poder publico.

Art. 4° — Fica extincto o padroado com todas as suas institui¢fes, recursos e
prerrogativas. [...]. (BRASIL, 1890).

No ano seguinte, a Constituicdo de 1891 garantiu plenamente o livre exercicio e
propaganda da fé evangélica, instituiu o casamento civil e a secularizacdo dos cemitérios
(REILY, 2003, p. 39).

Analisamos os fatores que colaboraram para que o projeto missionario educacional
pudesse se estabelecer, de acordo com as expectativas do periodo, baseadas no progresso
cultural e intelectual, que faziam parte da ideologia liberal.

Os liberais esperavam pelo desenvolvimentismo que 0s norte-americanos estariam
trazendo consigo ao passo que a participacdo destes missionarios dentro do projeto
educacional do século XIX foi possivel, gracas a esta nova ideologia que pairava sobre 0 pais.
A chegada do presbiterianismo no Brasil, como vimos, encontrou um ambiente auspicioso, 0
que possibilitou a insercao deste novo movimento eclesiastico no pais.

No proximo capitulo, examinaremos como era a educacdo no pais no século XIX e
como a educacdo protestante influenciou o periodo, abrindo caminho para novas aspiragdes, e
ainda, como as mulheres presbiterianas contribuiram para que este processo se desencadeasse

no Brasil.
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CAPITULO 2 - O PRESBITERIANISMO EM TERRAS BRASILEIRAS

2.1 A Missao Presbiteriana no Brasil

Aproveitando as trilhas abertas pelos interesses econémicos e politicos ou abrindo
trilhas para esses interesses, as missdes protestantes pretendiam levar a fé, o progresso €, no
caso das missdes norte-americanas — que consistem no tema central deste trabalho —, o seu
modelo cultural e de vida como o de uma sociedade ideal. Vemos a missdo, entendida pela
Comisséo de Estudos da Historia da Igreja na América Latina (CEHILA), como uma luta pela
conquista das Gltimas fronteiras do mundo, nesse sentido, evangelizar seria levar o american
way of life (HOORNAERT, 1992).

Para David Bosch (2002), a missiologia ndo € um ramo desinteressado ou neutro; ela
procura, antes, olhar o mundo a partir da perspectiva do compromisso com a fé cristd. A
crenga no progresso e no éxito, presente na missdo norte-americana do século XI1X, implicou
uma sutil mudanca de énfase da graca para as obras. Os cristdos oneraram-se com uma missao
ampla e abrangente com o objetivo de renovar a face da terra. Segundo Bosch, as missdes
protestantes ndo conseguiram escapar da influéncia de sua época. A criacdo de sociedades
missionarias no final do século XVIII e XIX foi fruto da énfase no individuo.

Em maio de 1859, a Assembleia Geral da Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos
aprovou o Relatério — encaminhado pela Junta de MissBGes Estrangeiras, radicada em Nova
lorque — no qual constavam as informac6es dos primeiros missionarios que vieram para 0
Brasil, que descreviam 0 pais como terreno fértil para a implantagdo do protestantismo.
Justificavam que o territorio vasto, a populacdo relativamente pequena, o clima saudavel e os
recursos inexplorados, além de um governo liberal, faziam do Brasil uma nacdo de grande
potencial, sendo conveniente esforcar-se para introduzir no pais principios religiosos corretos.

O principal foco de nossa pesquisa esta no trabalho missionério iniciado, no Rio de
Janeiro, em 1859, por Ashbel Green Simonton, um jovem que chegou ao Brasil aos 26 anos,
diplomado pelo Princeton College, e pelo Seminario Teoldgico de Princeton. Simonton
nasceu em West Hanover, no condado de Dauphin, Pensylvania, em 20 de janeiro de 1833.
Seu pai era médico e, por mais de uma vez, foi deputado no Congresso nacional. Foi ordenado
em 18 de junho de 1859 pelo Presbyterio de Carlisle e, em 18 de julho, embarcou para o
Brasil, chegando ao Rio de Janeiro em 12 de agosto do mesmo ano. Em marcgo de 1863,

casou-se com Helen Murdock, que veio a falecer em junho do ano seguinte.
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Segundo Duncan Alexander Reily (2003), em oito anos de trabalho no Brasil,
Simonton fundou uma igreja no Rio de Janeiro — a atual Catedral Presbiteriana do Rio de
Janeiro —, o jornal Imprensa Evangélica, organizou o presbitério do Rio de Janeiro e fundou,
ainda, o Seminario Teoldgico, também no Rio de Janeiro. A Igreja Presbiteriana do Brasil é
herdeira da Reforma, seguindo caracteristicas calvinistas. O jornal Imprensa Evangelica,

principal fonte para este trabalho, foi fundado por Simonton, em novembro de 1864.

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 4 - Seminario Presbiteriano (1867) — Rio de Janeiro

O ideario educacional norte-americano nao privilegiou exclusivamente o processo de
entrada no Brasil, pois este ideario constituia uma importante caracteristica desde a Guerra de
Secessdo (1861-1865), periodo em que os presbiterianos fundaram 49 escolas de ensino
superior nos Estados Unidos. De acordo com Reily (2003), um ministério academicamente
preparado era preocupagéo constante dos norte-americanos.

As atividades eclesiasticas de Simonton colocavam-no entre aqueles de quem a nacao
esperava receber o impulso técnico que traria o progresso para o Brasil. Os pastores
Presbiterianos constituiam o maior grupo envolvido na emigracdo para o Brasil. Suas
primeiras pregacGes deram-se nos proprios navios ancorados. Como estratégia missionaria,
Simonton alugou uma sala no centro da cidade, onde dava aulas de inglés gratis, como
oportunidade missionaria. A lingua era ainda o problema na proclamacdo do Evangelho
(REILY, 2003).
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Em 12 de janeiro de 1862, concretizou-se a primeira grande realizacdo de Simonton: a
fundacéo da Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro, recebendo dois membros por profisséo de fé
e batismo. O Presbitério do Rio de Janeiro, solenemente instalado no dia 16 de dezembro de
1865, era composto por apenas trés pequenas igrejas e trés missionarios estrangeiros e ficou
filiado ao Sinodo de Baltimore, da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos. O principal objetivo
da criacdo desse concilio foi algo que ocorreu no dia seguinte, no mesmo saldo, préximo ao
Largo de Sdo Bento — a ordenacdo de José Manoel da Conceigdo, que se tornou ministro

Protestante, renunciou a Igreja catolica, e dela recebeu a excomunhdo maior (REILY, 2003).

Fonte: arquivo da autora

Figura 5 - Catedral Presbiteriana do Rio de Janeiro fundada por Simonton em 1862

A criacdo do primeiro presbitério resultou de uma necessidade pratica. No sistema
presbiteriano a ordenacdo de ministros € uma prerrogativa exclusiva dos presbitérios. Nem
pastores isoladamente nem igrejas locais podem fazé-lo, somente os presbitérios. E havia um

candidato para ser ordenado na incipiente igreja nacional, o ex-sacerdote, agora convertido a



49

fé evangélica, José Manoel da Conceicdo, que havia sido recebido por profissdo de fé e
batismo na Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro no dia 23 de outubro de 1864. Tal conversao
era importante para o trabalho presbiteriano, ainda em seus primordios, € 0s missionarios
sentiam que o novo correligionario poderia prestar melhores servicos a igreja na condigédo de
ministro ordenado. N&o seria realista envia-lo aos Estados Unidos para a ordenacéo, e, além
disso, havia chegado a hora de organizar o primeiro Concilio, dada a existéncia de trés igrejas
locais, trés pastores, e a promessa de muitos mais — obreiros e igrejas —nos anos seguintes.

Sendo o Rio de Janeiro a sede inicial da obra presbiteriana no Brasil, bem como a
capital do império, resolveu-se dar esse nome ao novo concilio. Todavia, curiosamente, a
organizacao ndo ocorreu nessa cidade, e sim em Sdo Paulo, onde seria mais facil reunir os
participantes. O evento se deu no dia 16 de dezembro de 1865, na sede da Igreja Presbiteriana
de S&o Paulo e residéncia do Rev. Alexander Blackford, um velho casardo colonial na Rua de
Sdo Joseé (atual Libero Badar0), nas imediacbes do Largo de S&o Bento. Era um sabado, as
trés horas da tarde.

O Rev. Ashbel G. Simonton (apud RIBEIRO, 1979, p. 138) apresentou a seguinte

proposta:

Visto as circunstancias em que nos achamos, e de acordo com a disciplina da
Igreja Presbiteriana, da qual somos ministros e missionarios, nés, Ashbel G.
Simonton, do Presbitério de Carlisle, Alexander L. Blackford, do Presbitério
de Washington, e Francis J. C. Schneider, do Presbitério de Ohio, querendo
melhor promover a gléria e o reino de Nosso Senhor Jesus Cristo no império
do Brasil, julgamos util e conveniente exercer o direito que nos confere a
Constituicdo de nossa Igreja constituindo um Presbitério sob o governo e
direcdo da Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos da
América do Norte. Portanto, em conformidade com a forma da dita Igreja, de
fato nos constituimos em um Presbitério que sera chamado pelo titulo de
Presbitério do Rio de Janeiro, o qual devera estar anexo ao Sinodo de
Baltimore.

Aprovada a proposta, Simonton também prop6s que Alexander L. Blackford fosse
eleito moderador e, como tal, constituisse o novo presbitério com oracdo, segundo o Livro de
Disciplina da igreja-mée. Apos a aprovacdo, Blackford ocupou a cadeira de moderador e orou
em prol do novo concilio. A seguir, declarou formal e regularmente constituido o Presbitério
do Rio de Janeiro, que poderia deliberar sobre qualquer matéria concernente a propagagédo do
reino de Cristo no Brasil. Simonton foi eleito secretario permanente e Schneider, secretario

temporario. O presbitério tinha somente trés igrejas organizadas: Rio de Janeiro (12.01.1862),
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Séo Paulo (05.03.1865) e Brotas (13.11.1865). Os trés missionarios que o compunham eram
ligados a chamada Igreja Presbiteriana do Norte dos Estados Unidos.

Além da organizagdo, esta primeira reunido serviu para que a ordenacdo de José
Manoel da Concei¢do se concretizasse, pois havia comunicado seu desejo de se tornar
ministro do evangelho. O presbitério resolveu proceder aos exames indispensaveis,
interrogando o candidato sobre os motivos que o levavam a desejar o ministério. Conceicao
respondeu satisfatoriamente as perguntas sobre as evidéncias de sua vocacgao, bem como sobre
se adotava a confissdo de fé e a forma de governo da Igreja Presbiteriana. Simonton, entéo,
propOs que o presbitério se declarasse satisfeito com as respostas, resolvendo-se que, em
atencdo as “circunstancias excepcionais” em que se achava o candidato e ao pleno
conhecimento que os membros do presbitério tinham de seus talentos e aptidao para exercer o
ministério, foi dispensado dos exames de disciplinas teoldgicas e outras formalidades, exceto
0 sermdo; que deveria ser pregado no dia seguinte pela manhd, versando sobre o texto
encontrado em Lucas capitulo 4 versiculos 18 e 19, e que a cerimdnia de ordenacdo se
realizasse no mesmo dia, sob a presidéncia do moderador Blackford.

No dia 17 de dezembro, domingo, as dez e meia da manhd, Concei¢do pregou o
sermao de prova para 25 pessoas e foi aprovado pelo concilio. As dezessete horas realizou-se
0 ato de ordenacdo. Blackford fez as perguntas constitucionais e, a seguir, houve a imposicao
de maos sobre o candidato, que estava ajoelhado no centro. Simonton fez a saudacéo ao novo
ministro com base em 2 Corintios capitulo 5 versiculo 20*°. Por fim, Conceicdo se dirigiu aos
presentes falando de maneira comovida sobre suas novas responsabilidades. A reunido do
presbitério foi encerrada no dia seguinte, 18 de dezembro.

A segunda reunido do presbitério verificou-se no Rio de Janeiro, na sala de cultos da
Rua do Regente, de 5 a 10 de julho de 1866. Foi reeleito moderador o Rev. Blackford e na
mesma sessdo foi apresentado um novo candidato ao ministério — o evangelista George
Whitehill Chamberlain, membro da 42 Igreja de Washington. Ele foi examinado sobre sua

experiéncia e vocacao religiosa, ciéncias naturais, grego e latim. A noite, proferiu sua homilia

O texto diz o seguinte: “O Espirito do Senhor est& sobre mim, pelo que me ungiu para evangelizar os pobres;
enviou-me para proclamar libertacdo aos cativos e restauracdo da vista aos cegos, para por em liberdade aos
oprimidos, e apregoar 0 ano aceitavel do Senhor.” O texto refere-se a propria experiéncia de Conceigao, que
se tornou um importante missionario protestante no pais.

5 O texto dia: “De sorte que somos embaixadores em nome de Cristo, como se Deus exortasse por nosso
intermédio. Em nome de Cristo, pois, rogamos que vos reconcilieis com Deus.”
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sobre Romanos capitulo 12 versiculos 1-5*°. No dia seguinte, foi examinado sobre teologia e
histéria eclesiastica. No dia 7, pregou o sermao de prova sobre Jodo capitulo 6 versiculo 29"/,
sendo ordenado no domingo, dia 8. No dia 10 de julho, foram lidos os primeiros relat6rios
pastorais por Simonton e Blackford. Concei¢do e Chamberlain apresentaram relatério de suas
viagens missionarias.

A terceira reunido ordinaria também ocorreu na capital do império, de 11 a 16 de julho
de 1867, na sala de cultos do Campo de Santana. Foi a Ultima a que Simonton compareceu,
pois iria falecer poucos meses depois, em dezembro. Blackford novamente foi eleito
moderador (ainda seria reeleito em 1868 e 1884). Chamberlain estava ausente nos Estados
Unidos, estudando no Seminario de Princeton. Na sesséo do dia 12, os ministros leram os seus
relatérios. No dia 16, leram trabalhos sobre diferentes temas. O de Simonton era intitulado
“Os meios necessarios e préprios para plantar o reino de Jesus Cristo no Brasil”. Entre as
decisdes do presbitério estava uma representacdo a igreja-méae pedindo mais missionarios. Foi
dirigida uma circular as igrejas organizadas encarecendo a importancia da oragdo. Esse

documento foi a primeira pastoral enderecada aos presbiterianos brasileiros.

No sermdo pregado por Simonton no Presbitério do Rio de Janeiro, em
16/07/1867 ele descreve:

“Os meios necessarios e proprios para plantar o Reino de Jesus Cristo no
Brasil”

O fim a que nos propomos € vasto e importante, aléem do que podemos
conceber. Todavia ele é simples e muito bem definido. Pretendemos tornar
conhecido o evangelho e trazer o povo do Brasil a submeter-se a Jesus como
seu unico Salvador e Rei. Em outras palavras, temos em vista evangelizar no
Brasil a paz que é o fruto da paixao; morte e intercessdo de Jesus Cristo, a
fim de que todos o0s seus habitantes venham a crer nEle para a salvacéo.
Pode-se olhar este trabalho pelo seu lado humano e também pelo seu lado
divino. E até necessério considerarmos todo o trabalho feito neste sentido
como em parte trabalho nosso, em parte trabalho feito por Deus. O
Evangelho que pregamos é uma revelacdo divina. E da palavra de Deus que
tiramos todo o material para a nossa pregacdo. Mas ainda a forca eficaz.

Para obrar a conversao dos que ouvem vem do Espirito de Deus. Quando se
trata da regeneracdo da alma, Deus é tudo e 0 homem néo é nada.

Mas igualmente é absoluta a necessidade do concurso dos homens para que
qualquer individuo, ou nacdo se converta. “Vés sois o sal da terra”. “Voés
sois a luz do mundo”. “Assim como o Pai me enviou a mim, assim eu vos

16 “Rogo-vos, pois, irmaos, pelas misericérdias de Deus, que apresenteis o vosso corpo por sacrificio vivo, santo
e agradavel a Deus, que € 0 vosso culto racional. E ndo vos conformeis com este século, mas transformai-vos
pela renovagdo da vossa mente, para que experimenteis qual seja a boa, agradavel e perfeita vontade de Deus.
Porque, pela graca que me foi dada, digo a cada um dentre vés que ndo pense de si mesmo além do que
convem; antes, pense com moderagdo, segundo a medida da fé que Deus repartiu a cada um. Porque assim
como num so6 corpo temos muitos membros, mas nem todos os membros tém a mesma fungéo, assim também
nos, conquanto muitos, somos um so corpo em Cristo e membros uns dos outros’.

17 «“Respondeu-lhes Jesus: A obra de Deus é esta: que creiais naquele que por ele foi enviado”.
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enviei a vos”. Por estas e outras passagens iguais, nosso Senhor declara a
necessidade de esforgcos humanos para que a conversdo do mundo seja
realizada.

Assim o lavrador da terra tem de distinguir entre a parte que a Deus cabe, e a
que cabe a si mesmo. Ele vira a terra, a planta e a cultiva, mas as
propriedades da terra que a fazem produzir como também a chuva e o sol
que concorrem para isso vém de Deus. O homem trabalha, Deus o abencoa e
a seu tempo se colhem os frutos da terra.

Disto vemos que é bom distinguir o lado humano de qualquer trabalho do
seu lado divino tanto em relacdo as causas deste mundo como as do reino de
Cristo.

Tenho agora em vista indicar 0os meios proprios para a conversao do Brasil.
Deixando de parte por enquanto, a mencdo particular do modo por que Deus
opera, quero falar nos meios que Deus tem posto ao alcance de sua igreja e
pelo uso dos quais nds somos responsaveis perante o seu tribunal. Demos
toda a atengdo a este assunto, pois é muito certo que toda a davida sobre os
resultados desta tentativa para a propagacdo do Evangelho, limita-se ao uso
dos meios da nossa parte. Deus ndo ha de falhar nas suas promessas. A sua
mao ndo é abreviada para ndo poder salvar.

Ocupando-me pois dos meios adequados a conversao das almas que em
torno de n6s morreram a mingua do alimento, luz e forca espirituais, é
evidente a necessidade da pregacdo do Evangelho. Até seria facil resumir
tudo quanto se pode avancar em relacdo a propagacdo da fé verdadeira, a
pregacao do Evangelho.

Em primeiro lugar, a boa e Santa vida de todo crente € uma pregacdo do
Evangelho; esta é a mais eficaz. Na falta desta pregacdo os demais meios
empregados ndo hdo de ser bem sucedidos. Os crentes sdo o sal da terra. A
influéncia do seu exemplo se propaga constantemente e torna-se irresistivel.
A um argumento por melhor que seja, pode-se ao menos responder com um
sofisma. Toda a pregacdo feita por palavras quer pronunciada do pulpito
quer impressa em uma folha ou livro, pode ser rebatida por outras palavras.
Mas uma vida santa ndo tem réplica. A experiéncia de todos 0s tempos prova
que o progresso do Evangelho depende especialmente da conduta e vida dos
que sdo professos. Ha certas arvores que ndo ddo fruto mas sempre morrem
da mesma maneira. A podridao aparece sempre primeiro no tronco ed’ali se
estende lentamente para toda a parte até que a arvore ndo podendo mais
suster-se, cai por terra. E assim que qualquer igreja definha e morre. O
primeiro mau sinal é o arrefecimento do zelo de seus membros e a falta
dessa pregacdo do Evangelho que se faz por meio d’ uma vida irrepreensivel
e santa.

NOs que temos a nosso cargo pregar o Evangelho do pulpito corremos o
risco a este respeito. Debalde esperaremos colher frutos dos nossos trabalhos
se as nossas palavras ndo forem reforcadas e confirmadas por uma vida
Santa. A obra da conversdo do Brasil para 0 Evangelho muito depende do
carater dos Ministros que tiverem de pregar em nome de Cristo. A ndo ser
que estes sggam animados d’'um zelo puro e santo, ao contrario de nada
aproveitara a sua pregacao. Os que nos ouvem, meus irmaos, tém razao para
exigirem que a nossa vida confirme aquilo que ensinamos aos outros.

Quanto aos membros das igrejas confiadas a nossa direcdo, devemos velar
por sua condutas, admoestando e aconselhando a todos a que adornem a sua
profissdo por uma vida exemplar. Este deve requerer paciéncia, mansidao e
prudéncia a toda a prova como também a coragem e o zelo que nascem
d’ uma consciéncia do dever solene que temos de preencher.

Cuidemos pois primeiro que tudo na pregacao do Evangelho por meio d'uma
vida Santa, por meio da vigilancia e oracdo, conservemos aceso 0 amor de
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Deus em nossos proprios coracBes a fim de que possamos ser bem sucedidos
em nossos esforcos para o bem dos que nos tém por seus pastores.

Outro meio de pregar o Evangelho é a disseminacdo da Biblia e de livros e
folhetos religiosos. Desse modo, pode-se dar noticias de Jesus a muitos que
ndo querem assistir ao culto publico. Nessa época a imprensa é a arma
poderosa para o bem, ou para o0 mal. Devemos trabalhar para que se faca e se
propague em toda a parte uma literatura religiosa em que se possa beber a
pura verdade ensinada na Biblia.

Ha diversos crentes ocupados neste servico. Sao merecedores da nossa
estima como cooperadores. Devemos anima-los em seus trabalhos com
nossos conselhos e oragdes constantes. Porém todo crente deve ser induzido
a fazer alguma coisa neste sentido. O Cristdo evangélico que do principio do
ano até o fim ndo espalha nenhum livro ou folheto nem folha, ndo tém
conviccao do seu dever.

Olhando o futuro, temos aqui um vasto campo a percorrer. Ha sensivel falta
de bons livros; atualmente ndo existem. E preciso que sejam feitos e depois
de feitos, distribuidos e vendidos.

Outro meio de pregar o Evangelho ao alcance de todo o crente é
conversando com seus amigos, conhecidos e vizinhos e trazendo-os ao culto
publico. Quando se lanca uma pedra em qualquer lago cujas aguas ndo tém
movimento, vé-se formar um circulo onde ela caiu; este circulo vai-se
estendendo cada vez mais até que o movimento que resultou do embate da
pedra n’ &gua perde-se sobre a praia.

E assim que o Evangelho se propaga. Cada crente deve comunicar ao
vizinho ou préximo aquilo que recebe até que toda a sociedade seja
transformada.

Cuidar que toda a obra da conversao das almas fica a cargo dos ministros do
Evangelho a isto particularmente consagrados é um dos muitos prejuizos que
devemos combater com todas as nossas forcas. Os cristdos primitivos ndo
pensaram deste modo. Cada um se esforcou para a propagacdo das boas
novas da salvacdo. Cada um tomou por modelo o Apoéstolo André; o qual
apenas encontrou a Jesus e o reconheceu pelo Salvador esperado, foi dizer a
seu irmdo Simé&o: “Nos temos achado o Messias”. Simao foi levado a Jesus e
também creu n’Ele.

Exortemos aos crentes a que imitem este belo exemplo. Cada um procure a
seu irmdo a fim de trazé-lo a Jesus. Cada um por meio de suas conversas,
orag0es e instancias faga o possivel para o aumento do nimero dos servos de
Deus.

Existem ja bastante crentes, para que seus esfor¢os unidos tenham grande
importancia. Devemos estimular e dirigir estes esforcos de maneira que
sejam mais proficuos orando a Deus para que dé a todos os crentes 0s
mesmos sentimentos e uma s6 vontade no seu Servico.

Mas convém que se faca mencéo particular da pregacdo do Evangelho por
pessoas para isso designadas e ordenadas. O Evangelho mesmo ordena que
este ministério seja confiado a pessoas de reconhecida aptiddo e piedade, as
quais ndo devem se ocupar em outra coisa. Embora os membros de qualquer
igreja sejam zelosos no cumprimento dos seus deveres, ndo podem dispensar
0s servigos d’'um Pastor bem instruido nas Escrituras e apto para ensinar
publicamente. Estes requisitos nem todos os crentes os tém. Este ministério
requer estudo gque poucos tém. Mais ainda requer prudéncia e abnegacéo e
zelo que Deus s6 da aos que vivem em sua santa comunhdo por meio de
vigilancia e oracdo constante.

A vista da extensdo do Brasil e das circunstancias em que a igreja se acha,
como se ha de achar ministros em numero suficiente para que em toda a
parte haja quem reparta o pdo da vida eterna? E questdo grave e dificil.



54

Porém, abrindo o Evangelho mesmo, deparamos com um verso cuja leitura
faz-nos desvanecer todas as ddvidas a este respeito e nos indica a
responsabilidade que nos cabe. Jesus Cristo disse a seus discipulos: “Rogai
ao Senhor da Seara para que mande obreiros”. O campo que cultivamos é do
Senhor.

Nisto temos uma garantia sélida. Compete ao Senhor mandar os obreiros.
Aqui temos outra garantia. A responsabilidade dos servos de Jesus ndo passa
do emprego de certos meios apontados. A oracdo é particularmente
mencionada como meio proprio a fim de que esta terra extensa, ja
branquejando préxima a ceifa, seja segada enquanto for tempo.

E dever nosso ndo s6 orar neste sentido, mas instar com os membros de
todas as igrejas debaixo do governo no nosso Preshitério para que se
lembrem de pedir ao Senhor a graca de mandar Ele mesmo obreiros para sua
seara.

Para Deus nada é impossivel. Ele sempre acha os instrumentos para trazé-
los. Se Ele os quer achar perto, a seu tempo fara ver os seus escolhidos. Ele é
capaz de fazer sair da boca de criangas um louvor perfeito, ou se nem estas
querem bendizer o Senhor fara com que clamem as mesmas pedras.

Porém a escolha e a vocacdo de Deus ndo tornam desnecessarios 0s nossos
esforcos. Se estes obreiros vém de paises estrangeiros sdo obrigados a
aprender uma nova lingua e acostumar-se aos usos d’'uma nova terra. Este
fato per si faz crer que a maior parte dos obreiros no Brasil tém de ser do
pais.

Toda a experiéncia prova que Deus ndo vai longe em procura de seus
instrumentos. Se ndo os acha ja prontos a sua mao, Ele os cria.

Mas Ele os cria conforme um plano sabido e ja executado em muitas partes
do mundo. Pela pregagéo do Evangelho chama os seus escolhidos. Por seu
Espirito os ilumina e regenera e converte. Mas isto ndo € tudo. Nem todo
cristdo zeloso € apto para ensinar a seus semelhantes da cadeira evangélica.
Por mais forte que seja a vontade de anunciar as boas novas de salvagdo a
todo 0 mundo, sem estudos e a préatica de falar, ndo pode fazé-lo com bom
éxito. Ndo ha davida, Deus pode por meio de dons extraordinarios converter
pescadores em Apostolos sem intervencdo de escolas nem livros. Aqui ndo
se trata do poder de Deus. Sabemos que para 0 Senhor nada é impossivel. A
conclusdo a que chegamos é que na falta dos dons extraordinarios como o
dom das linguas e o da inspiracdo divina ¢é forcoso haver escolhas, livros e
mestres. Aqueles que mostrarem alguma vontade e aptiddo para serem
ministros da palavra de Deus, deverdo ser provados e desenvolvidos por
estudos proprios para este fim.

Neste século importa que os ministros de Cristo sejam instruidos ndo sé nas
doutrinas da salvacdo, mas também nas ciéncias a fim de que sejam capazes
de dar uma razdo de sua fé em resposta aos que contradisserem a verdade.
Todo o conhecimento é (til para o pregador do Evangelho, e quando é
possivel, devemos esforcarmo-nos para nao ficar aquém dos que nos
rodeiam. S&o Paulo foi instruido em todos 0s conhecimentos de sua época. A
ele coube o dever de explicar com maior perfeicdo os grandes dogmas da fé
de Cristo. Em todos os séculos os servos mais influentes e mais Uteis tinham
além dos dotes superiores da inteligéncia estudos profundos e longos. (“Os
Meios Necessarios e Prdprios para Plantar o Reino de Jesus Cristo. no
Brasil”). (SIMONTON, 2002, p. 207-215).

No sistema presbiteriano, cada igreja elege presbiteros para um conselho do qual o

pastor da igreja também é membro e tem autoridade de dirigir a igreja local. Entretanto, o0s



55

membros do conselho (os Presbiteros) sdao também membros de um presbitério que tem
autoridade sobre diversas igrejas locais em uma regido. Esse presbitério consiste de alguns ou
de todos os presbiteros das igrejas locais sobre as quais eles tém autoridade. Além disso,
alguns dos membros (Presbiteros) do presbitério séo membros do Sinodo e do Supremo
Concilio, que é a Assembleia Geral.

O nome “presbiteriano” vem do Novo Testamento, onde os lideres das igrejas eram
chamados de “presbiteros” (que quer dizer “ancido”). Estes presbiteros ainda hoje sdo eleitos
pelos membros da igreja para liderar e supervisionar os trabalhos eclesiasticos. Portanto, a
Igreja Presbiteriana tem esse nome devido a forma como ela é governada. Isto €, a igreja é
governada pelos presbiteros e pelo pastor, que também deve ser eleito em Assembleia pelos
membros da igreja. Algumas passagens biblicas confirmam estes termos, como no livro de
Atos, capitulo 14 versiculo 23'; também no capitulo 15, versiculos 2, 4, 6 e 22°, entre outras
passagens.

Existem, na Igreja Presbiteriana, duas classes de oficiais: Presbiteros e Diaconos. Os

presbiteros, por sua vez, se subdividem em duas classes:

e Presbiteros Docentes (Pastores) - Sdo responsaveis pela docéncia da Igreja. S&o fungdes
privativas dos pastores (ministros): administrar 0s sacramentos; invocar a bencéo
apostolica sobre o povo de Deus; celebrar o casamento religioso com efeito civil; orientar
e supervisionar a liturgia da Igreja. O ministro (pastor) ndo € membro de uma Igreja local
e sim, do presbitério.

e Preshiteros Regentes (presbiteros propriamente ditos) - Sao os representantes imediatos do
povo, por este eleito e ordenado pelo Conselho, para, juntamente com o pastor, exercer o
governo e a disciplina e zelar pelos interesses da igreja a que pertencer, bem como pelos
de toda a comunidade, quanto para isso eleito ou designado. Compete ao presbitero: levar
ao conhecimento do Conselho as faltas que ndo puder corrigir por meio de admoestacfes

particulares; auxiliar o pastor no trabalho de visitas; instruir os neéfitos, consolar os aflitos

18 «E, promovendo-lhes, em cada igreja, a elei¢cdo de presbiteros, depois de orar com jejuns, os encomendaram
ao Senhor em quem haviam crido.”

2: “Tendo havido, da parte de Paulo e Barnabé, contenda e ndo pequena discussdo com eles, resolveram que
esses dois e alguns outros dentre eles subissem a Jerusalém, aos apdstolos e preshiteros, com respeito a esta
questdo.” 4. “Tendo eles chegado a Jerusalém, foram bem recebidos pela igreja, pelos apdstolos e pelos
presbiteros e relataram tudo o que Deus fizera com eles.” 6: Ent&o, se reuniram os apéstol os e os preshiteros
para examinar a questdo.” 22: Entdo, pareceu bem aos apostolos e aos preshiteros, com toda a igreja, tendo
elegido homens dentre eles, envié-los, juntamente com Paulo e Barnabé, a Antioquia” O sistema biblico
descrito aqui € o mesmo realizado por Simonton e os demais missionarios no Brasil, ainda hoje a Igreja
Presbiteriana do Brasil se organiza desta forma.

19
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e cuidar da infancia e da juventude; orar com os crentes e por eles; informar o pastor dos
casos de doencas e aflicdes; distribuir os elementos da Santa Ceia; tomar parte na
ordenagdo de ministros e oficiais; representar o Conselho no Presbitério, este no Sinodo e
no Supremo Concilio.

e Diécono - E o oficial eleito pela a Igreja e ordenado pelo Conselho, para, sob a supervisio
deste, dedicar-se especialmente: & arrecadacdo de ofertas para fins piedosos; ao cuidado
dos pobres, doentes e invalidos; a manutencdo da ordem e reveréncia nos lugares
reservados ao servico divino; a exercer a fiscalizacdo para que haja boa ordem na Casa de
Deus e em suas dependéncias. O diaconato foi instituido no inicio da Igreja Cristd e, como

vimos no primeiro capitulo, é enfaticamente defendido por Calvino.

O exercicio do presbiterato e do diaconato limita-se ao periodo de cinco anos, que
podera ser renovado. Findo o mandato e ndo sendo reeleitos, ficardo em disponibilidade.
Tendo em vista que os oficios sdo permanentes, mas 0 seu exercicio é temporario. Para o
oficialato s6 poderdo ser votados homens maiores de 18 anos e civilmente capazes. Os
ministros e os presbiteros sdo oficiais de Concilios da Igreja Presbiteriana do Brasil; os
didconos, da igreja a que pertencem. Enquanto o presbitero regente tem a funcdo de governar
e pastorear, o diacono por sua vez deve cuidar da beneficéncia e guardar os bens da Igreja,
ou seja, zelar por eles. As Escrituras exigem qualificacdes tanto de um como de outro,
conforme lemos em | Timéteo, capitulo 3, versiculos 1-13%.

Todos 0s requisitos necessarios a um presbitero ou diacono séo descritos neste trecho,
no qual se ressalta a importancia de serem bons administradores de seus lares; devem tambem
crer e aceitar a doutrina presbiteriana e as palavras escritas nas sagradas escrituras. Apesar de
0 texto, mesmo que brevemente, citar as mulheres, a igreja ndo aceita a eleicdo de mulheres

para nenhuma das duas funcdes que apresentamos aqui. Para alguém exercer cargo eletivo na

20 “Fiel é apalavra: se alguém aspira ao episcopado, excelente obra almeja. E necessério, portanto, que o bispo
seja irrepreensivel, esposo de uma s6 mulher, temente, sébrio, modesto, hospitaleiro, apto para ensinar; ndo
dado ao vinho, ndo violento, porém cordato, inimigo de contendas, ndo avarento; e que governe bem a propria
casa, criando os filhos sob disciplina, com todo o respeito (pois se alguém nao sabe governar a propria casa,
como cuidard da igreja de Deus?); ndo seja nedfito, para ndo suceder que se ensoberbega e incorra na
condenacédo do diabo. Pelo contrario, é necessario que ele tenha bom testemunho dos de fora, a fim de ndo
cair no oprobrio e no lago do diabo. Semelhantemente, quanto a diaconos, é necessario que sejam respeitaveis,
de uma sé palavra, ndo inclinados a muito vinho, ndo cobigosos de sérdida ganancia, conservando o mistério
da fé com a consciéncia limpa. Também sejam estes primeiramente experimentados; e, se se mostrarem
irrepreensiveis, exercam o diaconato. Da mesma sorte, quanto a mulheres, é necessario que sejam elas
respeitaveis, ndo maldizentes, temperantes e fiéis em tudo. O didcono seja marido de uma s6 mulher e
governe bem seus filhos e a prdpria casa. Pois os que desempenham bem o diaconato alcancam para si
mesmos justa preeminéncia e muita intrepidez nafé em Cristo Jesus.”
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Igreja é indispensavel o decurso de seis meses ap0Os a sua recepcao, por meio da publica
profissdo de fé; para o presbiterato ou diaconato, o prazo é de um ano, salvo casos
excepcionais, a juizo do Conselho, quando se tratar de oficiais vindos de outras Igrejas
Presbiterianas. Tanto o presbiteros regentes como os diaconos sdo eleitos pela assembléia da
igreja e ordenados pelo conselho.

Uma comunidade de cristdos poderd ser organizada em Igreja, somente quando
oferecer garantias de estabilidade, ndo sé quanto ao nimero de crentes professos, mas também
guanto aos recursos pecuniarios indispensaveis a manutencao regular dos seus encargos,
inclusive as causas gerais e disponha de pessoas aptas para 0s cargos eletivos. O governo e a
administracdo de uma igreja local competem ao Conselho, que se compde de pastor ou
pastores e dos presbiteros. O Conselho, quando julgar conveniente, podera consultar os
diaconos sobre questdes administrativas, ou inclui-los, pelo tempo que julgar necessario, na
administracao civil.

Assim, as Igrejas Presbiterianas apresentam as seguintes Formacg6es, Funcionamentos

e Reunides dos Concilios:

e Conselho: E o concilio que exerce jurisdigdo sobre uma Igreja e € composto do pastor, ou
pastores, e dos presbiteros. O quorum do Conselho sera constituido do pastor e um tergo
dos preshiteros eleitos pela igreja. O conselho reunir-se-4 pelo menos de trés em trés
meses.

e Presbitério: E o concilio constituido de todos os ministros e presbiteros representantes de
Igrejas de uma regido determinada pelo Sinodo. Nenhum Presbitério se formara com
menos de quatro ministros em atividade e igual nimero de Igreja. Trés ministros e dois
presbiteros constituirdo o quorum para funcionamento legal do Presbitério. Reune-se
Ordinariamente uma vez no ano.

e Sinodo: E a assembleia de ministros e presbiteros que representam os Presbitérios de uma
regido determinada pelo Supremo Concilio. O Sinodo constituir-se-4 de, pelo menos, trés
Presbitérios. Cinco ministros e dois presbiteros constituem ndmero legal para
funcionamento do Sinodo, desde que estejam representados dois ter¢os dos Presbitérios.
Reune-se Ordinariamente de dois em dois anos, nos anos impares.

e Supremo Concilio: E a assembleia de deputados eleitos pelos Presbitérios e o 6rgio de
unidade de toda a Igreja Presbiteriana do Brasil, jurisdicionando igrejas e concilios, que

mantém o mesmo governo, disciplina e padrdo de vida. Doze ministros e seis presbiteros,
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representando pelo menos dois ter¢os dos Sinodos, constituirdo ndmero legal para o
funcionamento do Supremo Concilio. Relne-se Ordinariamente de quatro em quatro anos,

nos anos pares.?

A palavra presbiteriano ndo designa apenas o adepto de uma forma particular de
governo eclesiastico. A principal doutrina que rege o sistema presbiteriano € a Predestinacao,
teoria de salvacdo calvinista, baseada na soberania de Deus, isto €, Deus esta no controle
absoluto de tudo quanto existe. Além deste fundamento, a igreja presbiteriana fundamenta-se
por simbolos de fé como: a Biblia, a Confissdo de Fé de Westminster, o Catecismo Maior € 0
Catecismo Menor.

O 1° Concilio de Sdo Paulo organizou-se na Rua S&o José, n° 1, de 1 a 18 de
dezembro 1865, a sessdo abriu-se as trés horas, num sébado, e o termo de mocao lido por

Simonton dizia o seguinte:

Nos, Ashbel G. Simonton, do Preshyterio de Carlisle, Alexandre L.
Blackford, do Presbyterio de Washington; e Francisco J. C. Scheneider, do
Prebyterio de Ohio, querendo melhor promover a gloria e o reino de Nosso
Senhor Jesus Christo no imperio do Brasil, julgamos util e conveniente
exercer o direito que nos confere a Constituicdo de nossa Igreja constituindo
um Presbyterio sob o governo e direccdo da Assembléa Geral da Igreja
Presbyteriana dos Estados Unidos da America do Norte. Portanto, de
conformidade com a forma da dicta Egreja, de facto nos contituimos em um
Presbyterio que serd chamado pelo titulo de Presbyterio do Rio de Jeneiro, o
qual devera estar annexo ao Synodo de Baltimore. (SIMONTON apud
RIBEIRO, 1979, p. 177).

Os presbiterianos brasileiros seguem as orientacdes doutrinarias estabelecidas por Jodo
Calvino quanto ao seu governo eclesiastico. Organizam-se a partir da relativa autonomia da
congregacao local, num sistema federativo e piramidal de concilios. Cada congregacao local tem
um conselho de presbiteros leigos eleitos por ela; um grupo de congregacgdes locais forma um
presbitério; um grupo de presbitérios forma um sinodo e todos os presbitérios formam o supremo
concilio ou assembleia geral. Segundo Mendonga, a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), além de
ser a que mais cresceu no seculo XIX, foi a primeira a obter autonomia formal em relacéo as
igrejas-mde norte-americanas. Organizou-se, em 1888, o sinodo brasileiro com quatro

presbitérios, sessenta comunidades e quase trés mil membros (MENDONCA, 1984).

?! Estas definicBes foram possiveis gracas as explicacdes do Reverendo Alderi Souza de Matos, pastor
presbiteriano e historiador oficial da igreja presbiteriana do Brasil que explicou toda a hierarquia da
instituigdo e mostrou-nos todos os livros confessionais citados neste trabalho.
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Ap0s organizar sua igreja de maneira institucional, Simonton preocupou-se em expandir
o evangelho até o “interior”, levando-o até Sdo Paulo, onde a populacdo protestante era
consideravelmente grande, visto ter uma colénia numerosa de imigrantes ingleses e alemaées.
Em 1865, surgiram outras duas comunidades presbiterianas no Brasil, ambas na Provincia de
Sdo Paulo. O Reverendo Alexander L. Blackford, cunhado de Simonton, organizou, em margo,
a igreja da capital, em um saldo localizado junto ao Largo de S&o Bento; em novembro, outra

igreja na vila de Brotas, a Gltima pardquia do ex-padre José Manuel da Conceicéo.

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 6 - Primeira reunido do Sinodo de 1888 — Rio de Janeiro

Surgiu, assim, um novo processo no nascente protestantismo brasileiro — a converséo
de grandes familias residentes no interior. Em virtude da existéncia de trés comunidades, foi
possivel a Simonton e seus colegas dar mais um passo importante na institucionalizacdo do
presbiterianismo no Brasil — a criacdo de um presbitério ou federacdo regional de igrejas
(MATOS, 2007b).

O trabalho desenvolvido por Simonton ndo durou muito tempo, o missionario faleceu,
vitimado pela febre amarela, apenas oito anos ap6s sua chegada no Brasil. Sua morte foi
muito lamentada, tendo sido comentada até pelo jornal catolico O Apostolo que, em 29
dezembro de 1867, manifestou seu pesar:

Na polémica, sem faltar & causa que defendiamos, guardamos sempre as
devidas attencBes aos nossos illustres adversarios e sentimos de coragéo a
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morte do illustre redactor da Imprensa Evangelica. E fazemos justica ao
fallecido lidador das idéas protestantes; algumas vezes parecia que a verdade
catholica |he penetrava nos esconderijos da ama. E' por isso que sentimos
duas vezes 0 seu prematuro passamento.

O Jornal Correio Paulistano também dera nota a respeito do falecimento de Simonton,

0 que demonstra o quanto ele ja era conhecido.

Noticiario: Fallecimento - Falleceu e deu-se ante-hontem & sepultura o sr. A.
G. Simonton, redactor principal da “Imprensa Evangélica”, jornal que se
publica na corte. O sr. Simonton viera a S&o Paulo para visitar parentes que
aqui residem. Concorreu a acompanhar seu enterro grande numero de
protestantes de diversas nacionalidades residentes n'esta capital.
(FALLECIMENTO, 1867).

Simonton foi mais um missionario que faleceu vitima das doencas que assolavam
nosso pais, um pais que ainda vivia sem grandes conhecimentos médicos e que também néo
contava com um sistema de saneamento basico adequado, questdes que sé viriam a despontar
no inicio do século XX em nosso pais. A contribuicdo da missdo norte-americana e do
trabalho de Simonton aparece, principalmente, no campo educacional, no qual, apesar das
controversas opinides que podem se apresentar neste sentido, o trabalho educacional
idealizado pelo modelo norte-americano de educacao influenciou o desenvolvimento de novas
possibilidades educacionais no sistema de ensino brasileiro.

O desenvolvimento educacional nos Estados Unidos representou um caso de
originalidade. Pais em formacdo, recebeu, é certo, a heranca europeia, mas logo a modelou
segundo as suas necessidades, e ndo s isso: criou, com o correr do tempo, uma série de
instituicOes, que afinal situariam na pratica e na teoria a educacao entre os mais adiantados paises
da terra. A educacédo norte-americana sofreu, acima de tudo, as consequéncias da Reforma, que
modificou o sentido e alcance da escola primaria. Uma escola desse tipo era fundada ao lado de
cada igreja protestante (GOMES, 2000). Tal pensamento constituia-se a base do ideal de
progresso e educacdo apresentados em solo brasileiro por Simonton e sua turma.

O livro de Gilberto Freyre (2008), Vida Social no Brasil nos meados do século XIX,
escrito originalmente em inglés para a obtencdo do titulo de mestre do autor, apresenta uma
importante analise acerca da situacdo social brasileira neste periodo. A sociedade era organizada
em um sistema patriarcal, impregnado de religiosidade cristd, sobre este sistema, apoiava-se
também a economia, a cultura, e a ética de uma populacdo em grande parte de extremos: de

senhores e escravos. Este periodo, segundo Freyre, também pode ser considerado de grande
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progresso e bem-estar econémico, pois houve maior facilidade de crédito junto ao Banco do
Brasil, gracas a emissdo de papel moeda e pelo aumento da exportagdo de produtos como o
café, o acucar, o algod&o, entre outros.

Nesta obra, Freyre aponta para o fato de haver uma relativa copia nos modelos de vida
franceses e americanos em nossa sociedade, nao raras vezes, com um humour quase inglés ou
com um esprit quase francés, os brasileiros mais sofisticados se inspiravam para sua
convivéncia elegante, para a moda entre as senhoras, para 0s esportes mais nobres, e para as
leituras literarias e politicas (FREYRE, 2008).

O livro faz um apanhado de todo o territorio nacional, inclusive sobre o Rio de Janeiro
e S&o Paulo, nesta ultima, considerada por ele talvez a Provincia mais prospera do pais
durante as décadas de 1850-1860, o que teria, assim, dado inicio a uma certa hegemonia sobre
o0 conjunto nacional. Sua populacéo era de 800 mil habitantes em 1847, sua capital alcancara
progresso material, sendo uma das mais belas do Império, segundo o autor. Tinha casas de
aspecto atraente e ruas largas e bem esquadrinhadas, em volta da cidade, espalhavam-se
chécaras ou casas de campo, cercadas de arvores frutiferas; e mais para o interior, as fazendas,
ou plantacBes de café, a prosperidade de Sao Paulo neste periodo, seria explicada,
principalmente, pelo desenvolvimento da exportacdo do café. No que toca a atividade
intelectual, seu centro era a Escola de Direito (FREYRE, 2008).

O Brasil passava por um processo de constantes mudangas, em que a criagdo de
presbitérios, sinodos e concilios organizados aparecia apenas como um primeiro passo da
missdo norte-americana, pois todo o desenvolvimento do modelo educacional ainda estaria

por vir, como veremos a seguir.

2.2 A Receptividade do Modelo Educacional Norte-Americano

Neste topico, pretendemos analisar o padrdo cultural e educacional norte-americano e
sua influéncia no Estado de Séo Paulo. A fundacgéo das escolas, segundo Ribeiro (1981), era
considerada sempre motivo de orgulho e de demonstracdo da influéncia do protestantismo.
Uma educacéo cristd nos moldes norte-americanos serviria para implementar uma civilizacdo
cristd. Desde tempos remotissimos até hoje, ao batizar seus filhos, os pais presbiterianos

faziam o compromisso de ensinar a crianga a ler a palavra de Deus (RIBEIRO, 1981). Este
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compromisso possibilita que os pais sejam responsaveis, bem como toda a congregacao, por
ensinar seus filhos nas “sas doutrinas”, e a ensina-los as escrituras sagradas. Era fundamental,
portanto, que os filhos destes cristdos soubessem ao menos ler e escrever.

Segundo Fernando de Azevedo (1958), o protestantismo se desenvolveu aqui desde o
século XIX, por meio ndo sé das escolas que fundou, mas também do incentivo a instrucao,
ensinado em suas igrejas, que funcionava como um “fermento novo” para as ideias e as
praticas pedagogicas no Brasil.

A elite brasileira buscava uma instrucdo mais fundamentada e, com sua ética que
valorizava o ensino, o protestantismo influenciou o modelo educacional da época. A ideologia
protestante, de abrir ao lado de cada igreja uma escola, demonstrava uma preocupacao nao
apenas com a religido, mas também com a formacdo social do individuo, o que se
assemelhava com as aspiracdes dos intelectuais. As escolas americanas — com énfase no
pragmatismo, na maior participacdo do aluno, na educacdo fisica e em outras teméticas
inovadoras — interessavam aos intelectuais brasileiros; estes, olhavam para as instituigdes
norte-americanas como modelo a ser seguido. Segundo Cesar Vieira (2008), no imaginario
brasileiro o imigrante norte-americano era, antes, o paradigma do progresso e do
desenvolvimento moderno.

Jorge Clark (2005) acrescenta que, para os religiosos presbiterianos, o programa
educativo era uma necessidade de sua obra missionaria, para conseguir seus objetivos de
evangelizar era preciso ir além da conversdo, era necessario alfabetizar e estimular os
membros da sociedade nacional a leitura da biblia. Para os missionarios presbiterianos, a
escola era um instrumento eficiente na divulgacgéo da religiéo.

Hack (1985) tracou um historico da filosofia educacional da Igreja Presbiteriana do
Brasil, no qual demonstrou que esta, desde seus primordios, firmou-se no propdsito de
propagar ndo apenas o Evangelho, mas também a educacéo por intermédio de escolas, pois o
trabalho dos missionarios tornava-se lento e muitas vezes infrutifero por causa do
analfabetismo que grassava em solo brasileiro. O problema era mais agudo no interior, onde
tanto adultos como criancas eram analfabetos.

O analfabetismo reinante entre homens, mulheres e criangas, era um obstaculo a
conversdo baseada na leitura da Biblia, dificultando, até mesmo, o progresso e a ascensao
social. Imbuidos dessa crenca, a crenca na mudanca, 0s missionarios envidaram esforgos para
a criacdo de colégios onde pudessem se encarregar da educagédo dos brasileiros. Com o tempo,
as escolas protestantes passaram a ser aceitas pelas familias mais importantes em todo o pais e
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era por meio da elite que se pretendia atingir a populacdo em geral, formando lideres
evangeélicos que pudessem atuar na sociedade.

Segundo Hack (1985), os colégios evangélicos, em geral, procuraram conduzir a
orientacdo religiosa no sentido de ndo fazer proselitismo sem, contudo, deixar de tomar 0s
principios cristdos como base de todas as praticas, inclusive a educativa. Persistia a ideia
fundamental de cristianizar por intermédio da educacgédo, de métodos que garantissem direitos
de liberdade de consciéncia.

No século XIX, contedo e método de ensino fizeram parte do intenso debate sobre a
questdo politica da educacdo popular e os meios para efetiva-la, entre eles, a melhor
organizacao pedagdgica para a escola primaria. Em toda parte, difundiu-se a crenca no poder
da escola como fator de progresso, modernizagdo e mudanca social. A ideia de uma escola
nova para a formagdo do homem novo articulou-se com as exigéncias do desenvolvimento
industrial e do processo de urbanizagdo. No Brasil, no final do século XIX, a escola
foi elevada a condicdo de redentora da nacdo e de instrumentos de modernizacdo por
exceléncia (SOUZA, 1999).

Desde meados do seculo XIX, o processo de industrializacdo desencadeou
consequéncias que colocavam em risco os valores dominantes na sociedade americana.
A urbanizacdo, a presenca de imigrantes com seus respectivos padrdes culturais, a producao
industrial, passaram a exigir da escola o papel de preservacdo dos valores ameagados
e a formacdo de individuos com atitude. Caberia a escola o papel de homogeneizadora
cultural (MOREIRA; SILVA, 1995, p. 34).

A renovagdo educacional contou com a importante colaboragdo de Rui Barbosa,
homem culto que, assim como seus colaboradores, concebia 0 método intuitivo como um
poderoso instrumento pedagdgico, capaz de modernizar o ensino e, sobretudo, formar
estudantes mais adequados as transformacdes politicas e econdmicas, em curso no final do
século XIX (VALDEMARIN, 2004).

Rui Barbosa de Oliveira, nasceu em Salvador, Bahia, em 5 de novembro de 1849.
Bacharelou-se em 1870 pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo. No inicio da carreira na
Bahia, engajou-se numa campanha em defesa das eleicBes diretas e da abolicdo da
escravatura, influenciado, principalmente, pelos ideais liberais que tanto marcaram as
mudancas do século XIX. Foi politico relevante na Republica Velha, defendendo a teoria
brasileira de igualdade entre as nag¢Oes. Atuou na elaboragéo da reforma eleitoral, na reforma

do ensino, na emancipacao dos escravos, no apoio ao federalismo e na nova Constituicdo. Sua
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extensa bibliografia recolhida em mais de 100 volumes, reune artigos, discursos, conferéncias.
Sécio fundador da Academia Brasileira de Letras, sucedeu Machado de Assis na presidéncia
da casa. Sua vasta biblioteca, com mais de 50.000 titulos pertence a Fundacdo Casa de Rui
Barbosa, localizada em sua propria antiga residéncia no Rio de Janeiro. Rui Barbosa faleceu
em Petrépolis, no Rio de Janeiro, em 1923 (VIANA FILHO, 1941).

O século XIX foi o século que difundiu a instrucdo publica e Rui Barbosa foi
influenciado pelas discussbes de sua época. Tanto que, empenhado num projeto de
modernizacdo do pais, interessou-se pela criacdo de um sistema nacional de ensino gratuito,
obrigatorio e laico, desde o jardim de infancia até a universidade. Para elaboracdo do seu
projeto buscou inspiracdo em paises onde a escola publica estava sendo difundida, procurando
demonstrar os beneficios alcan¢ados com a sua criacdo. Para fundamentar sua andlise recorreu
a estatisticas escolares, livros, métodos, mostrando que a educacdo, nesses paises, revelava-se
alavanca de desenvolvimento. Suas ideias acerca desta questéo estdo claramente redigidas nos
seus famosos pareceres sobre educacdo (MACHADO, 2011).

Os pareceres sobre a Reforma do Ensino Primario, Secundario e Superior originaram-
se da analise do Decreto n° 7.247, de 19 de abril de 1879, que reformava o ensino primario e
secundario no municipio da Corte e 0 ensino superior em todo o Império. O Decreto fora
apresentado pelo ministro Carlos Lebncio de Carvalho, membro do gabinete liberal, num
momento em que crescia o interesse pela instrucdo publica.

Rui Barbosa, apds fazer uma detalhada analise desse Decreto, encaminhou um projeto
substitutivo. A reforma proposta, assim como o Decreto de Ledncio de Carvalho, referia-se ao
ensino primario e secundario circunscrito ao Municipio Neutro, e ao ensino superior
relacionado a todo o pais; contudo, alertava que esta reforma poderia servir de exemplo as
outras provincias. Ela restringia-se apenas ao Municipio Neutro devido a legislacdo nacional
que, a partir do Ato Adicional de 1834, consagrava 0 ensino primario e secundario como
competéncia das provincias, e apenas 0 ensino superior como competéncia do governo geral.
Tendo em vista o prejuizo advindo desta divisdo, ele recomendava a criagdo de um sistema
nacional de educacdo e propunha uma reforma completa do sistema de ensino vigente
(HADDAD, 1968).

Rui Barbosa, ao analisar a situacdo escolar no pais, concluiu que em matéria de
instrucdo tudo estava por ser feito. As bases para suas observacdes obedeciam a ideias gerais
sobre educacao obtidas por meio dos estudos sobre experiéncias desenvolvidas em todos os

paises civilizados. Fez uma incursdo atenta aos dados obtidos sobre o estado da instru¢do em
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diversos paises, como a Inglaterra, os Estados Unidos, a Franca, a Suica, a Alemanha, a
Austria, a Australia, entre outros. Comparou estes dados aos que retratavam a situagio do
ensino no Brasil. Desta comparacdo Rui Barbosa ressaltou que eram deploraveis as condicoes
da instrucdo que existiam no pais, fosse em qualidade, fosse em seu espirito ou em seus
instrumentos (VENANCIO FILHO, 2007).

Nos pareceres, destacou a responsabilidade do Estado com a instrucdo publica; este
deveria assumi-la tendo consciéncia da necessidade de grandes investimentos financeiros para
que a reforma do ensino se tornasse viavel. Reconhecidas as vantagens de um Estado
esclarecido, todos os paises alargavam os orcamentos para as reformas de ensino. Para
demonstrar isso, Rui Barbosa citou diversos paises e o quanto de dinheiro estavam investindo
em educacao, universidades e laboratorios. O Brasil, porém, investia muito pouco (SABOYA,
1991).

O principio vital na organizacdo do sistema de ensino em geral, seria a introducéo da
ciéncia desde o jardim de infancia até o ensino superior. O ensino de ciéncias seria 0 eixo
fundamental de sua reforma. A leitura dos pareceres sobre educacdo evidencia que ela foi posta
como solucdo para um dos problemas que, segundo sua compreensdo, comprometia o futuro do
Brasil. Para Rui Barbosa, a formacéo da inteligéncia popular por meio da instrucao escolar era
fundamental para a reconstituicdo do carater nacional; a ciéncia estava de maos dadas com a
liberdade. Colocava a educacdo como um fator de desenvolvimento, a alavanca capaz de
modernizar o pais. Rui Barbosa era enfatico nas suas conclusdes e buscava todos os argumentos
possiveis para sensibilizar o parlamento para sua importancia. Influenciado pela literatura de
seu periodo, pelos congressos de instru¢do organizados em varios paises, juntamente com
outros autores, encampou a bandeira da instrucéo publica (VALDEMARIN, 1994).

A reforma de ensino proposta por Rui Barbosa procurava preparar para a vida. Esta
preparacao requeria o estabelecimento de um ensino diferente do ministrado até entdo, ensino
este marcado pela retérica e pela memorizacdo. Era preciso privilegiar novos contetdos,
como ginastica, desenho, masica, canto e, principalmente, o ensino de ciéncias.

Esses novos conteudos, associados aos conteudos tradicionais, deveriam ser
ministrados de forma a desenvolver no aluno o gosto pelo estudo e sua aplicacdo. Para tanto,
0 método que guiaria este aprendizado basear-se-ia na observacdo e na experimentacdo,
procurando desenvolver os sentidos e o entendimento. Recomendava, portanto, a adocdo do
método intuitivo. Para o autor em estudo, essas mudangas no sistema de ensino eram

fundamentais para tornar o Brasil uma nacao civilizada (VALDEMARIN, 1994). A educacéo
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estava sendo posta como uma necessidade social da qual o Brasil ndo poderia esquivar-se. A
escola a ser difundida deveria estar voltada para a vida, carregada de conteudos cientificos,
formando o trabalhador e o cidadéo.

O ensino das ciéncias foi muito enfatizado no seéculo XIX. As conquistas obtidas no
processo produtivo, a partir do desenvolvimento tecnologico, que permitiu a automacéo do
trabalho, revelavam que a ciéncia tornava-se palavra de ordem da modernizacdo. Com as
ciéncias, novos inventos se concretizavam a cada dia, possibilitando a substituicdo do
trabalhador pela maquina, a aceleracdo do processo produtivo e 0 aumento da taxa de lucro.
Acreditava-se que a difusdo do contetdo cientifico era muito importante no desenvolvimento
do pais e ela deveria estar a cargo do Estado. Para Rui Barbosa o povo americano
compreendeu que “a cultura da alma humana” era o primeiro elemento da vida de um Estado,
pois, na instrucdo estava a base estavel da prosperidade publica. Por intermédio dela poder-se-
ia preparar o0 homem para o trabalho, seja agricola, seja industrial. Nessa preparacdo, o
contetido escolar ocupava um lugar de destaque (LOURENCO FILHO, 1956).

Por meio da reforma educacional, afirmava-se, nos pareceres sobre educacdo, ser
possivel desencadear transformacdes na sociedade por meio da inteligéncia nacional; ela
poderia formar o individuo apto para o trabalho livre, num pais baseado no trabalho escravo em
vias de extin¢do. Rui Barbosa lutou veementemente para a abolicdo da escravidao, defendeu a
emancipacdo dos escravos sexagenarios, na Camara dos deputados, em 1884. Segundo ele, a
educacdo poderia desenvolver habilidades necessérias ao trabalho, desde que seus contetidos
fossem Uteis e de carater pratico. O contetdo cientifico assumia um papel primordial, pois
poderia ser utilizado na vida pratica e no trabalho (LOURENCO FILHO, 1956).

A educagéo, para Rui Barbosa, poderia contribuir para promover a transformacgéo do
pais em diversas instancias. Ele propde a educacao técnica e cientifica com vista a preparacdo
do escravo liberto e do trabalhador nacional para o trabalho agricola e, principalmente,
industrial. Preocupava-se, também, com a preparacdo do homem para exercer a cidadania,
participar como cidad&o esclarecido da vida politica do pais, pais este democratico. O sufragio
universal estava diretamente ligado a necessidade de instrucéo.

A educacdo, que se vinculara a modernizacdo econémica industrial do pais, também
estava intimamente relacionada a cidadania. Rui Barbosa, ao se envolver com a Reforma
Eleitoral, em 1881, colocava a alfabetizacdo — educacdo — como exigéncia para ser eleitor.
Ela, a educacdo, seria um poderoso auxiliar para desarmar os eleitores rusticos que, com sua

ignorancia, poderiam ameacar a organizacdo social e politica. Seria preciso obrigar todas as



67

criancas, levando-as a frequentar as escolas, assegurando a todos uma boa educacdo moral.
A instrucdo poderia proporcionar ao pais eleitores inteligentes que, assim sendo, sempre
estariam buscando a liberdade (HADDAD, 1968).

A historia e a geografia seriam consideradas meios Uteis para a cultura dos
sentimentos nas criangas e demonstracdo da lenta transformacgdo operada na sociedade,
coibindo o desenvolvimento de tendéncias a apressar 0 seu movimento mediante acGes
violentas. Era preciso mostrar as criangas a necessidade das desigualdades. Era preciso mudar
0 contetido escolar para que tudo continuasse como estava.

O conhecimento de leis econdmicas seria fundamental no programa escolar.
A economia politica mostrava-se necessaria porque lancava as bases na escola da ordem,

essencial a manutencdo da sociedade de classes:

[...] o operario tem de suportar, durante a vida, o fardo de um duro trabalho,
talvez, até, a agonia de privagdes, vendo, a0 mesmo tempo, a opuléncia
nadar em oiro, e cevar 0s seus cdes com o que bastaria para salvar da morte
pela fome os filhos do pobre. N&o seria razdo, pois, auxilid-lo a aplacar as
ruins disposigdes que os desgostos Ihe hdo de sugerir, mostrando-lhe desde a
juventude uma relagdo necessaria entre a lei moral que proibe roubar e a
permanéncia da sociedade? N&o conviria provar-lhe de uma vez que, para
ele mesmo, para 0s seus, para as geracdes futuras da sua descendéncia, mais
valeria morrer ele a fome do que perpetrar um roubo? [...] (BARBOSA,
1947b, p. 362).

Apenas solidificados nos homens esses sentimentos, estaria garantida a sociedade de
classes e, com ela, a democracia. Com vistas a formacéo do cidaddo, Rui Barbosa destacou
que o ensino da moral deveria estar em primeiro lugar, devido a grande importancia que
assumia socialmente. Ela era a casa mais ampla que envolvia todo o contetido escolar. Era do
ensino da moral que dependia a influéncia civilizadora da instru¢do popular. Para o povo se
instruir ndo significava, simplesmente, acumular conhecimento, mas cultivar as faculdades
que permitiriam viver bem em sociedade. Por intermédio do seu ensino, poderia ser
desenvolvido, no aluno, a percepc¢édo do dever (HADDAD, 1968).

Assim, todas as funcdes da escola deveriam estar voltadas na dire¢do da cultura moral
que envolveria todo o ensino. Deveria ser cultivada por meio da préatica, de atividades
concretas, da experimentacdo. Ela ndo poderia formar uma disciplina em separado, pois nao
era mateéria cientifica, mas resultava de sentimentos e habitos. Ndo poderia ser ministrada por
meio de um ensino tedrico; a teoria mostrava-se estéril como influéncia educadora dos

sentimentos na escola. A acdo moralizadora estaria presente em todas as disciplinas com
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vistas a formacdo do carater e cultivo de virtudes, tais como: amor ao dever; valorizacdo do
trabalho; atividade; frugalidade; bom emprego do tempo; probidade; sinceridade absoluta;
controle proprio; acatamento aos direitos do proximo; obediéncia a lei; decéncia; pureza e
polidez na linguagem; lealdade; caridade; amor a patria.

O cultivo destes sentimentos deveria estar associado ao ensino da ciéncia; assim, a
introducdo desse ensino faria um importante servico a cultura dos sentimentos morais. A
ciéncia, para Rui Barbosa, era religiosa e moralizante. O objetivo da escola voltava-se para a
formacdo do cidaddo; a ciéncia, porém, era o seu conteldo. No método, na forma de
transmiti-la, era possivel enfatizar o sentimento. O eixo da educacdo moral era o carater e a

acao pessoal do mestre. A educacao civica seria uma das faces da educacao moral.

Obrigatorio hoje na escola americana, na francesa, na suica, na belga, na
alemd, na italiana, em toda a parte, digamos assim, esta espécie de cultura
ndo carece de que a justifiguemos aqui. Tereis instituido realmente a
educacdo popular, se a escola ndo derramar no seio do povo a substancia das
tradicBes nacionais? se ndo comunicar ao individuo os principios da
organizacédo social que o envolve? se ndo imprimir no futuro cidad&o idéia
exata dos elementos que concorrem na vida organica do municipio, da
provincia, do Estado? se ndo lhe influir o sentimento do seu valor e da sua
responsabilidade como parcela integrante da entidade nacional?
(BARBOSA, 1947b, p. 385).

Porém, esse forte sentimento de nacionalismo nao significava fechar as portas do pais
para 0 mundo, dai sua defesa em buscar professores e material no exterior, por exemplo. Toda
vez que propunha uma nova matéria, para a qual ndo existisse no pais profissional capacitado,
este deveria ser buscado onde pudesse ser encontrado. Para Rui Barbosa, o nacionalismo, que
recusava auxilio externo para o desenvolvimento do pais, era falso. Nao existiam barreiras na
circulacdo das pessoas e das ideias; recusar profissionais qualificados era condenar o pais a
ndo acompanhar o processo civilizatorio. Os Estados Unidos recorriam as grandes escolas da
Europa para atrair professores de desenho. A Alemanha néo se envergonhava de enriquecer-se
em fontes intelectuais de outros paises. Por isso, ele alertava que apenas o estrangeiro poderia
nos ministrar os meios que nos faltavam.

A escola publica nasceria voltada para a formacdo do cidaddo, para inculcar-lhe a
ideologia do interesse publico, visando a conservacao da sociedade burguesa, isto €, a riqueza
do burgués egoista.

Na segunda metade do século XIX, intensificou-se o debate sobre a organizacdo do

trabalho assalariado no Brasil e a necessidade de modernizacdo das relac6es de producdo. A
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abolicdo era vista como a questdo fundamental a ser resolvida e Rui Barbosa empenhou-se na
luta por sua concretizacéo.

Pensava-se na instituicdo da escola publica e na adoc¢do do ensino agricola para criar o
gosto pelo trabalho ao homem livre nacional e ao escravo em vias de libertagédo. Tendo em
vista a batalha empreendida por Rui Barbosa, percebe-se que as questdes levantadas ndo eram
novas. A luta do autor procurava resolver problemas concretos da pratica social dos homens
que a sociedade havia colocado. Eram questfes reais que vinham sendo discutidas ha certo
tempo e que necessitavam ser encaminhadas.

Fazia-se necessario romper com o que estava se mostrando historicamente inviavel. A
escraviddo, as barreiras que impediam a imigracdo, o voto controlado pelo governo, a
centralizacdo do poder, a moeda e o crédito deveriam ser revistos para se encaminhar a
modernizacdo da sociedade. Nesse processo de modernizacdo, ele tomou clara posicao
revelando a sua prépria modernidade. Seu compromisso estava voltado para as necessidades
do capital, para o revigoramento das relacGes de producgéo burguesas.

No parecer de Rui Barbosa sobre a reforma do ensino priméario no Brasil, 0 método
intuitivo foi exaltado como o elemento mais importante de toda a reforma: “Cumpre renovar o
método, organica, substancial, absolutamente nas nossas escolas. Ou antes, cumpre criar o
método” (BARBOSA, 1947a, p. 61-62). Somente esse método poderia triunfar sobre o ensino
verbalista, repetitivo, enraizado na memoria e nas abstracfes praticadas nas escolas de
primeiras letras do Império.

Segundo Rui Barbosa, 0 método intuitivo requeria do mestre:

[...] mais presenca de espirito, mais benevoléncia de animo, mais recursos
intelectuais — em suma, um esmerado cultivo da vocacdo pedagodgica. [...] 0
que, portanto, cumpre, € repudiar absolutamente o que existe, e reorganizar
inteiramente de novo o programa escolar, tendo por norma esta lei suprema:
conforma-lo com as exigéncias da evolucdo, observar a ordem natural, que
0s atuais programas invertem [...]. Demonstra-se a perfeita racionalidade
desse critério, aplicado a educacdo cientifica do homem, pela identidade
exata entre a progressdo que seguem as faculdades humanas no
desenvolvimento natural, bioldgico, espontaneo do individuo e da espécie.
(BARBOSA, 19474, p. 58).

A renovagdo pedagogica proposta por Rui Barbosa e a constituicdo de curriculos
modernos ndo alteraram o carater de distincdo de classe, proprio da educacdo burguesa: o
ensino secundario de cultura geral para a elite e 0 ensino primario voltado para a formacéo
dos trabalhadores. Para Moreira e Silva (1995, p. 37), o curriculo oficial tem uma certa

capacidade reguladora da pratica educativa.
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Ao redigir os Pareceres, Rui Barbosa tinha apenas 33 anos, estava no inicio da sua
formacdo intelectual, ja imbuido das ideias liberais. Nas expressdes de Lourencgo Filho (1956,
p. 117):

[...] os pareceres representam algo de valioso. De mais sugestivo e
significativo, porque na verdade, fixam alguma coisa de universal e eterno.
Em Rui é a profunda fé no valor do espirito humano, na capacidade de
engenho de cada homem de criar, experimentar e corrigir, no exercicio da
liberdade, a que essa criacdo e experimentacdo a cada época renovadas,
podem e devem conduzir.

Segundo Francisco Venancio Filho (2007, p. 13):

Dois tragos, entretanto, dos mais acentuados, se revelam nos dois Pareceres.
De um lado a grande preocupacédo, que os domina pelo espirito cientifico,
pelo valor espiritual e pragmatico da ciéncia, pelo que ela representa, na
formacdo da personalidade, como contelido e como método. O outro traco
expressdao do liberalismo é a constante impregnacdo do sentimento de
liberdade, que permeia toda a obra de pensamento e de acdo de Rui Barbosa.

Rui Barbosa (1947b, p. 334) acentuava:

A chave misteriosa das desgragas que nos aflige é esta e sO esta. A
ignorancia popular mar da servilidade, da miséria. Eis a grande ameaca
contra a existéncia constitucional e livre da nacéo. Eis o formidavel inimigo,
0 inimigo que se abriga nas entranhas do pais. Para o vencer releva
instaurarmos o servico da defesa nacional contra a ignorancia [...] Cumpre
renovar o método, organico, substancial, absolutamente nas nossas escolas.
Ou antes cumpre criar 0 método, porque 0 que existe entre nGS usurpou um
nome, que so por antifrase Ihe assentaria, ndo é o método de ensinar, é pelo
contrario o método de inabilitacdo para aprender.

As relacGes entre o Estado e a liberdade de ensino estdo bem definidas no projeto, de
Rui Barbosa, obedecendo a uma orientacao liberal. O relatorio defende a liberdade de ensino
em toda a sua plenitude, considerando que o Estado € apenas a organizacéo legal das garantias
de paz comum e matuo respeito entre as varias crencas, convicgdes e tendéncias.

Os Pareceres nao tiveram aplicacdo préatica, ndo foram discutidos no Parlamento, e nas
expressdes de Rui foram condenados as “tracarias dos arquivos”. Mas Rui recebe o titulo de
conselheiro, e por trés horas, a convite do imperador Pedro Il, debateu com ele os Pareceres.

Em relagdo ao ensino primario, ler, escrever e contar foram resultados de saberes
profissionais. No século XIX, assistimos a escolarizacdo de varios outros saberes sociais,

além do conhecimento cientifico, como a ginastica, a musica e o canto, 0s valores morais e
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civicos, o desenho, a escrituracdo mercantil, o sistema de pesos e medidas, as nocbes de
horticultura e arboricultura, os trabalhos manuais, a higiene, a puericultura, a economia
doméstica, entre outros (HEBRARD, 1990).

A lei que regulamentava a matriz curricular apontava que:

Os professores ensinardo a ler, escrever, as quatro operagdes de aritmética,
praticas de quebrados, decimais e propor¢des, nocBes mais gerais de
geometria pratica, a gramatica da lingua nacional, os principios de moral
crista e de doutrina da religido catdlica e apost6lica romana, proporcionadas
a compreensdo dos meninos; preferindo para o ensino da leitura a
Constituicdo do Império e Historia do Brasil. (BARBOSA, 19473, p. 58).

De acordo com Mesquida, a educacdo protestante instalada no Brasil no século XIX,
caracterizou-se por fatores que a tornaram atrativas, especialmente as elites liberais, como:
localizacdo das escolas em virtude da classe social a ser influenciada; aparéncia estética dos
edificios construidos, de estrutura solida e imponente; ambiente interno das escolas com nova
concepcdo pedagdgica — auséncia de estrado nas salas, aproximando alunos e mestres,
carteiras individuais, auditorios para programas coletivos, material didatico, laboratérios,
equipamento musical, etc. —; além do conteudo identificado com valores liberais, da cultura e
do modo de vida norte-americano. O autor conclui dizendo que: “Era nesse novo espaco
socio-cultural atraente, sedutor, que se materializavam, pela préatica educativa, a histéria, o
modo de vida (o american way of life) e a concep¢do de mundo do pais de origem dos
missionarios” (MESQUIDA, 1994, p. 133).

Para Clark, embora a escola protestante tivesse fins religiosos e dogmas diferentes do
catolicismo, muitos pais solicitaram a permissédo para que seus filhos pudessem frequenta-la e
ali receber instrucdo. O interesse dos brasileiros pelas escolas protestantes era resultado do
pouco investimento do governo imperial em escolas publicas e, além disso, o clero catolico
(professores) obrigava os alunos, cujos pais ndo professassem a religido oficial, a estudar o
catecismo catolico, apesar da Constituicdo Imperial de 1824 conceder tolerancia de culto a
outras religides. Em virtude da intransigéncia nas escolas publicas, muitos pais acharam por
bem retirar seus filhos destas instituicGes, buscando novas alternativas para instrui-los
(CLARCK, 2005).

Hack (1985) credita grande importancia as escolas protestantes na modernizagdo dos
métodos de ensino no pais, especialmente na reformulacdo do ensino publico no Estado de
Sédo Paulo, dirigida por Caetano Campos na ultima década do século XI1X, e que contou com a

colaboracdo direta de Marcia Browne, presbiteriana, norte-americana, educadora, convidada
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por Campos, a auxiliad-lo na reforma do ensino primario e normal em Séo Paulo e de D. Maria
Guilhermina Loureiro de Andrade, encarregada, a principio, da parte administrativa e da
organizacdo da Escola-Modelo. Essa reforma foi modelo transportado para praticamente todo
0 pais. O principio pedagogico que orienta 0 pensamento de Caetano Campos é o da educagéo
publica, gratuita, universal, obrigatdria e laica. O cientificismo de seu pensamento, embasado
nos ideais liberais de sua época, justificaram a implantagdo de um amplo conjunto de
instituicOes de ensino popular, do qual a educagédo norte-americana seria 0 modelo inspirador
(REIS FILHO, 1995).

Segundo Reis Filho (1995), as igrejas norte-americanas deram grande énfase as
instituicbes educacionais, com finalidade de realizar uma propaganda indireta dos ideais de
uma civilizacdo cristd nos moldes protestantes. Os colégios norte-americanos, no Brasil,
foram abertos a toda e qualquer ramificacdo confessional ou classe social, pois 0 objetivo
seria atrair as elites nacionais para 0s meios protestantes, para orienta-las e oferecer-lhes os
valores morais e espirituais que eram tidos como interpretacdo genuina (biblica) do
Cristianismo e, consequentemente, ajudariam ainda no trabalho missionario.

Pesquisando sobre a influéncia do protestantismo de missdes dos Estados Unidos na
implantacdo da Igreja Presbiteriana em S&o Paulo, Mendonca assinalou a importancia que a
educacgédo ocupava na sociedade norte-americana. Segundo o autor, denominagdes importantes
nos Estados Unidos reconheceram que a educacdo era o pré-requisito para uma América
Cristd. S6 uma cidadania adequadamente preparada podia desenvolver sua divina missao no
mundo. Logo, entre 1780 e 1860, o nimero de instituicdes educativas subiu de nove para
quase duzentos. Na obra missionaria, a educacdo impunha-se como um dos principais pontos
a serem explorados, e as mudancas que se faziam prementes na sociedade brasileira, do ponto
de vista protestante, ndo poderiam ocorrer numa populacao ignorante e analfabeta, incapaz de
exercer seus direitos de cidadania (MENDONGCA, 1984).

E no século XIX que se concretizam algumas aspiracdes educacionais presentes no
Brasil, sobretudo pela influéncia do modelo educacional norte-americano que defendia a
educacédo sob uma tendéncia liberal e laica, e defendiam alguns pressupostos como: educacao
ao encargo do estado; obrigatoriedade e gratuidade do ensino elementar; nacionalismo, énfase
nas linguas vernaculas, em detrimento do latim; orientacdo prética, voltada para as ciéncias,
técnicas e oficios (ARANHA, 1996).

No Brasil, Gomes afirma que a primeira questdo suscitada pela nova escola
presbiteriana foi quanto a natureza religiosa da clientela. Chamberlain, que acreditava que o

conceito protestante de escola, existente nos Estados Unidos, excluia o elemento de
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intolerancia religiosa, limitando a funcdo da escola as questdes de moralidade e ética,
baseadas nos ensinos de Cristo, resolveu abrir a escola a todos quantos, conhecendo sua
organizacao e seus principios, desejassem nela ingressar. Foi estabelecida, também, a semana
escolar com cinco dias e trés meses de férias anuais. Os principios que deveriam nortear a
praxis pedagogica da Escola Americana s@o derivados do pragmatismo norte-americano.

Crendo que os melhores resultados no que se relaciona com o sexo se alcangam
quando as relagcbes de meninos e meninas se estabelecem em uma base de conhecimento
mutuo e convivéncia natural, com as delimitaces impostas pelas boas maneiras, e na crenca
de que o cddigo social de um povo culto sempre oferece uma base para este tipo de
organizacéo, resolveu-se estabelecer a coeducacdo (GOMES, 2000).

O artigo 5° da Constituicdo do Império indicava a tolerancia religiosa, fosse esta de
qualquer origem. Se isso motivou a vinda de missionarios protestantes, também nao ha de se
esquecer que a religido catdlica, pela unido da Igreja e do Estado, era a Unica oficial e a lei de
1846 tornara seu ensino obrigatorio nas escolas. Apesar dessa obrigatoriedade, isso nem
sempre era cumprido e os professores de primeiras letras ndo tinham como norma insistir
junto a populacdo para que dessem condi¢fes aos seus filhos de receberem instrucdo e
ensinamentos religiosos, porém, isso também nédo parecia resultar em a¢des concretas.

O habito dos missionarios de chegarem até as casas, oferecerem biblias de graca,
ensinarem salmos, oragdes e hinos, parece ter resultado mais eficiente do que a insisténcia dos
parocos e a obrigatoriedade oficial do ensino religioso nas escolas. A possibilidade de se
alfabetizarem e dessa maneira poderem ler a biblia, 0 que ndo era possivel no catolicismo,
deve ter atraido a populagdo provinciana para o protestantismo (E PRECISO..., 2010).

Segundo Almeida (1998), Sdo Paulo era a provincia que mais se destacava no
processo de urbanizacdo e industrializacdo e principiava a diferenciar-se das demais, em
termos de desenvolvimento socioecondmico. Apesar desse surto de progresso, as
mentalidades mantinham-se vinculadas ao tradicionalismo lusitano, e educar as jovens
geralmente significava ensinar-lhes corte e costura, culinaria, religido, e algumas normas de
sociabilidade.
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2.3 A presenga Feminina

Para as mulheres, neste periodo, bastava a assinatura do nome e um pouco da leitura
do missal, sendo perda de tempo para as meninas se dedicarem a aprender coisas que
poderiam ser-lhes prejudiciais e fazé-las descuidarem do que era realmente importante, como
cuidar da casa e dos filhos.

A educacdo das meninas, apenas a partir do século XIX, foi confiada a colégios
particulares e, no Brasil, segundo Jane Almeida, sempre foi vista com descaso pelas familias,
pela sociedade e pelo poder publico. Mesmo essas mocas privilegiadas tinham reduzido acesso
a leitura, pouco ou nada sabiam de historia ou geografia, possuiam vagas nogoes de literatura e
calculo. Dedicavam-se mais a aprendizagem de uma lingua, de preferéncia o francés, vivendo
nos limitados horizontes domésticos, aguardando o casamento, que deveria ser sua suprema
aspiracéo e para o qual eram preparadas por toda vida (ALMEIDA, 1998).

Nesse sentido, vemos no artigo abaixo, que 0 autor assustou-se ao ver o “avango” das
mulheres nos Estados Unidos, quanto a sua participacdo efetiva — e ndo auxiliar — na
sociedade. No Jornal Imprensa Evangélica, de 06 de novembro de 1880, podia-se ler:

Votagdo de mulheres nos Estados-Unidos — Desde 12 de Outubro deste anno
principiou a vigorar no Estado de New York nos Estados-Unidos, uma nova
lei que da as mulheres o direito de votar nas elesicbes dos districtos
escolares.

Votam portanto sobre os directores das escolas publicas, sobre o notario, o
collector de impostos e sobre questBes de taxas e quaesquer outras questdes
que podem ser legalmente tratadas nestas reuniGes. Tem direito de votar toda
a mulher filha do paiz, ou naturalizada, ou que desde de 12 de outubro de
1874 tenha declarado sua intencdo de tornar-se cidadd, que seja méde ou
tutora de uma crianca que durante o anno precedente a eleicdo tem assistido
nas escolas publicas por oito semanas ou mais, e tambem a que aluga
propriedades no districto e paga imposto; a que possue bens no valor de
100$000, quer seja roupa, mobtlia ou qualquer cousa que nao seja necessario
para o uso diario; e a que possue acgdes de bancos ou estradas de ferro,
letras ou hypothecas no valor de 100$000 ou mais.

A lei de votacdo foi modificada desta meneira a pedido do governador do
estado por immensa maioria na assembléa, e serd mui interessante notar os
resultados de uma reforma tdo radical. Da-se o voto 4 mulheres em questdes
de escolas e taxa porque julgam que nestas cousas ellas tém tanto interesse
como o0s homens.

Mas se for provado que as mulheres tém igual interesse em tudo que diz
respeito ao bem estar do seu paiz, ent&o o que fardo? (VOTACAO..., 1880).

O autor termina seu texto espantado com a possibilidade de as mulheres quererem se
engajar por outros ambientes sociais, 0 que colocaria em risco o ideal virtuoso que cerceava
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as mulheres do periodo. Como nos disse Almeida, acreditava-se que as mulheres deveriam ter
um acesso minimo ao conhecimento, pois era mais importante a dedicacdo ao seu fim
supremo, que seria 0 casamento.

Segundo Gonzélez (2010), um movimento pelos direitos de voto feminino nos Estados
Unidos, ja existia desde 1848, ano da realizagdo da Convencao de Seneca Falls, evento este
realizado em Nova York, entre os dias 19 e 20 de julho do mesmo ano, que contou a presenca
de 300 homens e mulheres, organizado as pressas por duas mulheres: Lucretia Mott e
Elizabeth Cady, que se conheceram 8 anos antes em Londres, na Convengdo Antiescravagista
Mundial, onde o uso da palavra lhes foi negado s6 pelo fato de serem mulheres. No discurso
de abertura do Seneca Falls, Cady declarou:

Estamos reunidas para protestar contra uma forma de governo, que existe
sem o consentimento dos governados, para declarar o nosso direito de ser
livres como o homem, de sermos representadas em um governo que
sustentamos com nossos impostos, para ter leis tdo vergonhosas que dao ao
homem o poder de castigar e encarcerar sua esposa, para se apossar do
salario que ela recebe, das propriedades que herda e, em caso de separacao,
dos filhos que ama. [...] E, por estranho que pareca a muitos, exigimos agora
0 nosso direito de votar de acordo com a declaracdo do governo sob o qual
vivemos [...] Todos os homens brancos neste pais tém os mesmos direitos,
independentemente de suas diferencas na mente, no corpo ou de estado. O
direito € nosso. A questdo agora € como tomaremos posse do que por direito
nos pertence. (STANTON, 1848, p. 70).

Embora, nos Estados Unidos, as lutas e os discursos sobre a libertagdo feminina
estivessem em voga, como vimos no discurso acima, nossas mulheres ndo se rebelavam.
Embora sua formacao académica estivesse, de alguma forma, ligada as conquistas trazidas por
lutas como estas, a maneira como eram criadas dentro de um ambiente cristdo austero,
baseado na disciplina doutrinaria de Calvino, ndo lhes gerava, nos casos que veremos aqui,
nenhuma luta por igualdade ou reconhecimento. O direito de voto feminino s6 foi realmente
conquistado quando se deu a aprovacao da Emenda a Constituicdo do século XIX, em 1932.

Para compreendermos o trabalho das mulheres presbiterianas, precisamos considerar o
contexto historico em que tal processo se desenvolve. Durante a segunda metade do século
XIX, o Império Brasileiro conheceu um fluxo mais intenso de chegada de missionarios
protestantes, sobretudo, vindos dos Estados Unidos. Dentro da perspectiva comum destes
missionarios, temos a constatacdo de um panorama nacional problematico, claramente inferior
ao de seus paises de origem. De um lado, a maior parte deles, descreve uma realidade
miseravel e obscura, repleta de ignorancia, supersticdo e atraso, cuja causa profunda é o
“carater depravado” do povo, dominado pelo pecado e pelo diabo. Num tom mais refinado e
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conforme as luzes do século, Kidder?® apresenta um pais de grande potencial e enormes
dificuldades, cuja causa das mesmas envolve a interconex&o de varios problemas, entre 0s
quais figuram a degradacdo moral religiosa e 0s tragos portugueses que permeavam toda a
cultura. Portanto, para os protestantes havia um problema basico, de fundo moral e espiritual,
que comprometia as estruturas culturais elementares do povo brasileiro e que precisava ser
removido, para sua salvacio, libertacio e progresso (KIDDER, 1972, p. 253)%.

O contexto historico que o Brasil atravessava, propiciou a entrada e a veicula¢do do
protestantismo, representando uma renovacao ideoldgica no campo religioso apds mais de
trezentos anos de predominio absoluto do catolicismo. Este, embora estruturado como um
catolicismo de aparéncias desde a colénia, em que 0s comportamentos politicos e morais, ndo
necessariamente de acordo com os principios religiosos cristdos, se sucediam sob os olhos
complacentes do clero, devidamente acobertado pelos ritos da absolvicdo, a presenca da
religido catélica na vida social e na politica brasileira sempre foi importante e sob suas vistas
se impuseram reformas e se ditaram educacionais, nas quais 0 modo de ser americano se
mesclava com um desejo mal disfarcado de imitar a grande nacdo que se impunha sobre o
novo cenario internacional que se projetava para o século XX.

Quando os protestantes aportaram no Brasil, com a tarefa de divulgar o Evangelho,
encontraram um pais com uma cultura que apresentava elementos favoraveis a sua
implantacdo, mesmo considerando-se as inevitaveis e esporadicas perseguicBes levadas a
efeito pelo clero catdlico e pelos segmentos conservadores aliados da Igreja, que viam o
protestantismo como uma ameaca.

Na concepcdo da maior parte dos politicos que se orientava pelo ideario liberal®*, a
missdo do ensino religioso estava incluida no papel a ser desempenhado pela educacdo no
sentido geral. Segundo esta compreensdo, € por meio da educacdo que se desperta nos
individuos os principios racionais universais, inerentes a natureza humana, sobre 0s quais se
constitui a “civilizagcdo”, preparando-os para serem homens sociais, 0s futuros cidadéos. De
forma geral, o povo brasileiro — ou as racas que constituem as populagcdes do Brasil — era
considerado barbaro ou de baixa moralidade, carecendo passar por um processo de instrucéo
que possibilitasse novos costumes e aptiddes, tornando-o civilizado, os brasileiros sdo

%2 Foi um dos primeiros missionarios Protestantes a atuar no Brasil, viajou distribuindo Biblias por diversas
provincias do império entre 1837 e 1840. Acreditava na viabilidade do desenvolvimento civilizatério do pais.

% Esse livro — Reminiscéncias de Viagens e Permanéncia no Brasil —, que compreende noticias histdricas e
geogréficas do Império e de diversas provincias, constitui, igualmente, um relato sobre 0 modo de vida, as
instituicBes, o meio ambiente, as figuras de brasileiros ilustres da politica imperial.

2 “Embora ndo seja tarefa fécil definir o liberalismo, pode-se dizer que um denominador comum a todas as
correntes é a defesa do Estado liberal, um Estado que garanta os direitos do individuo perante o poder politico
e que exige, para tanto, formas mais ou menos amplas de representacdo politica’ (BOBBIO; MATTEUCI;
PASQUALINO, 1992. p. 909).
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definidos como de carater indolente e corrompido, mas passiveis de serem regenerados pela
educacdo (PEREIRA, 2004, p. 16).

2.4 A criacdo das Escolas Americanas

Em 1870, fundou-se, em S&o Paulo, a modesta Escola Americana, marco inicial do
que é hoje a Universidade Mackenzie, na sala de jantar da residéncia do missionario George
Chamberlain, uma escola para abrigar as meninas Protestantes que sofriam constrangimento
nas escolas por causa da conviccao religiosa. No discurso inaugural do prédio da Consolacao,

em expanséo da Escola Americana, Chamberlain diz:

[...] desde gque uma senhora americana recebeu na escola, por uma hora cada
dia, umas poucas meninas brasileiras ensinando-as a ler e lendo a elas as
palavras do mestre vindo de Deus [...] a Escola Americana estava em gérmen
naquele pequeno ajuntamento de meninas por uma hora diariamente.
(GARCEZ, 1970, p. 55).

O Mackenzie comegou com um trabalho desenvolvido por Mary Chamberlain, a
esposa de George Chamberlain, a quem ele mesmo enaltece, como lemos acima. Os primeiros
trabalhos tiveram inicio em sua residéncia: Rua Visconde de Congonhas do Campo, n° 1. N&o
havia distincdo de cor ou raca, a educagdo era mista — meninas e meninos — também néo
haveria diferenca de religido, ndo haveria propaganda religiosa, embora o ensino fosse
apoiado na moral cristd. Foram adotados métodos pedagogicos modernos, segundo o modelo
americano: método intuitivo e estudo silencioso, em vez da decoracdo excessiva e do estudo
em voz alta.

O método intuitivo foi bem aceito e difundido por ser considerado, entre 0s
educadores, como o mais adequado a educacdo das classes populares. Suas raizes historicas
vinculam-se ao declinio do ensino escolastico e a ascensdo dos preceitos da pedagogia
moderna, ligados a0 modelo norte-americano de alfabetizagdo. Em contraposi¢do ao ensino
livresco, o ensino intuitivo defende que toda forma de aprendizagem deve comecar pela
educacdo dos sentidos.

De acordo com o verbete elaborado por Schelbauer, a intuicdo sensivel é considerada
como a primeira etapa do método, conhecida no ensino primario sob a denominacéo de licbes

de coisas, consiste em ensinar as criangas a observar, ou seja, educar os sentidos para depois
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exercé-los. A segunda forma de intuicdo — a intelectual — consiste no desenvolvimento da
inteligéncia por meio do raciocinio, ultrapassando a intuicdo sensivel. A intuicdo moral ocupa o
terceiro grau no desenvolvimento do ensino intuitivo e consiste em educar a crianga nos
aspectos morais e sociais. Esse novo método chegou aqui por intermédio de nossos intelectuais
ilustrados, trazendo os elementos de renovacdo pedagdgica de que tanto necessitava este pais
considerado atrasado. Apesar de ndo se constituir em um saber desconhecido entre nds, foi
somente a partir da década de 1870 que comecou a figurar na legislacdo, nos debates
educacionais, nos projetos de reforma da instrucao publica, na imprensa periddica e educacional
e nas conferéncias pedagdgicas; o ano de 1870 marca também a organizacdo da primeira escola
americana no estado de Sao Paulo. O método intuitivo se consolidou a partir de 1890, em todos
0s niveis educacionais, representando, juntamente com a formacdo de professores, um dos
principais elementos da difuséo da escolarizagdo das camadas populares.

A renovacao do ensino, no decorrer do século XIX, era parte de um intenso debate
sobre a politica de educacdo popular e a organizacdo da escola primaria. Sendo assim, o
método intuitivo era capaz de contribuir para formagdo de um saber que contemplasse 0s
sentidos da infancia, capacitando posteriormente, para uma aprendizagem efetiva (SOUZA,
2000, p. 2).

Ribeiro (2002, p. 34) nos conta que, até este periodo, educar era um ato coercitivo,
baseado na acdo bruta da obediéncia severa, as mulheres que trabalhavam nas escolas antes da
renovacgdo, estavam a servigo da manutencdo dos interesses de padres e portugueses, que
ainda se calcavam na ideia de que os “donos do poder” sempre mandaram. A autora ainda
aponta para as diferencas entre a colonizacdo norte-americana e a brasileira, sendo que 0s
primeiros sairam da Inglaterra levando toda a sua familia, seus utensilios domésticos, a sogra,
sua religido, além do desejo de fazer de sua nova terra o seu novo lar, onde estabeleciam sua
casa, sua igreja, sua escola. No Brasil, a colonizacdo se assentou em outras bases: o colono
portugués vinha sozinho, a mando do rei, com o objetivo de fazer negdcios lucrativos. N&o
havia interesse em se fixar aqui, transformar a colénia em um lar estava fora de cogitacao.

Nesse periodo, a presenca das mulheres na educacédo escolar pablica paulista ainda era
vista com resisténcia. As mulheres que trabalharam na educacdo americana, tanto as norte-
americanas como as brasileiras convertidas, além da educacdo dos meninos e meninas,
empenharam-se na formacgdo de novos quadros profissionais que pudessem dar continuidade

ao seu trabalho em esfera local. Para isso, investiram na criacdo de escolas que pudessem nao
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sO educar meninos e meninas, como formar professores e professoras para 0 ensino primario,
que em fins do século passava por tentativas de implantacdo e reforma em S&o Paulo.

Wrege (2001), citando Weber, nos mostra que, no engendrar do capitalismo, 0s
protestantes concebiam maior grau de relevancia para os estudos direcionados ao preparo
técnico, ao passo que os catolicos, ao seguirem a tradicdo escoléstica, ainda permaneciam
voltados para o aprendizado do conhecimento desinteressado, ou seja, sem a preocupacao de
transforma-lo em preparacao para o trabalho, sendo de cunho cléssico e humanistico. O desejo
de abrir escolas, o ideal de estabelecer ao lado de cada igreja uma escola, era um dos pilares
da doutrina calvinista presbiteriana.

As escolas americanas contavam com a inclusdo de varias disciplinas em seu
curriculo, como educacdo fisica, ciéncias, que eram também sindnimo de modernizacdo do
sistema educacional e que, posteriormente, influenciaram as renovagdes curriculares do final
do século XIX.

Wrege aponta para o fato de que havia, dentro da Igreja Presbiteriana, um
racionalismo predominante, a ponto de haver um controle rigido na ordem do culto, em que 0s
membros ndo podiam dispor de manifestagdes corporais de ordem sobrenatural. Esta autora
discute, em sua tese de doutorado, as religides pentecostais, mas a observacao citada acima,
nos mostra um dos motivos pelos quais 0 presbiterianismo e a colonizagdo norte-americana
diferenciava-nos de nossos irmdos americanos, uma vez que a religido pregava tal
racionalismo, nos brasileiros, deveriamos ser ensinados a nos portar, a ter um comportamento
recatado, condizente com uma cultura erudita. Kidder vé o Brasil como um pais de grande
potencial, mas com enormes dificuldades, o que deveria ser alterado, para que pudéssemos
nos parecer com o pais “eleito” por Deus para a salvacao dos demais (WREGE, 2001).

Eunice Lima faz uma analise do ensino superior no Brasil e as discussdes que
permeiam o0 tema. Apesar de ndo se tratar do nosso periodo de estudo, o levantamento
bibliografico realizado pela autora, aponta para a ideia de que, a partir do século XIX, a escola
tenha passado a ser entendida como um bem ao qual todos deveriam ter acesso. Lima discute
as politicas publicas em relacdo ao ensino superior desde o periodo colonial e afirma que os
jesuitas ocuparam-se da instrucdo dos filhos da elite colonial, sendo excludente, assim como a
educagdo pombalina. No inicio do século XIX, com a chegada da familia real, o panorama
educacional se alterou, com a fundacdo de diversas Academias de estudo, mas ainda

privilegiava as elites. Nenhuma iniciativa houve, apesar de os debates em favor da educacéo,
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para a concretizacdo do direito a educacdo gratuita, que constava da 1% Constituicdo
Brasileira, de 1824 (LIMA, 2005).

Lima aponta (2005) que as escolas de primeiras letras, neste periodo, ficavam a cargo
das provincias e vilas, e se encontravam em situacao deplorével, pois, nas poucas escolas que
existiam, os salarios eram baixissimos e os professores eram leigos. Além do descaso com a
educacéo popular, a formacéo dos poucos professores licenciados nas tardias escolas normais
criadas no Brasil, era precaria. Segundo a autora, a maioria da popula¢do ndo possuia nem
mesmo os rudimentos de leitura e escrita, defendidos por Simonton como fundamentais para a
pregacdo do evangelho. A méa formacédo dos professores apontada por Lima € um dos pontos
chaves do método intuitivo, uma vez que, neste, a formacao dos profissionais era questao
primeira. A autora ainda critica o fato de as escolas ndo nascerem da preocupacgdo e da
necessidade de elaboracdo e desenvolvimento de um modelo cultural brasileiro, como
defendia os liberais, mas do interesse do Poder Central, isto é, das classes representadas no
poder, de oferecer ensino superior para seus filhos.

No Brasil, no final do século XIX, a escola foi elevada a condicdo de redentora da
nacdo e de instrumento de modernizagdo por exceléncia. O novo modelo, baseado no método
intuitivo, agradava Rui Barbosa, que buscou neste, inspiragdo para suas reformas no ensino.
O método intuitivo, conhecido como licBes de coisa, consistiu no nacleo principal da
renovacdo pedagdgica, na qual o ensino deveria partir do particular para o geral, do conhecido
para o desconhecido, do concreto para o abstrato (SOUZA, 2000).

Mary Annesley Chamberlain veio com o marido para S&o0 Paulo em 1869. Era
educadora experiente, conhecedora dos métodos pedagdgicos americanos e preocupava-se
com as criangas crescendo na ignorancia pela auséncia de meios para pagar seus estudos e
com o0s protestantes, vitimas de perseguicao religiosa nas escolas, assim como os republicanos
e defensores da abolicdo, os positivistas, liberais, discriminados por catélicos e monarquistas.
A sala de jantar de Mary Chamberlain, em pouco tempo, ja ndo mais comportava a grande
afluéncia de alunos e tornou-se urgente encontrar um espagco maior para receber a todos.
Em 1870, a Junta de Missdes passou a enviar dinheiro para ajudar a manter a escola — que até
entdo funcionava com os proventos do casal — dando autorizacdo para que esta se
estabelecesse num local maior. A escola mudou-se para uma casa de cultos e, em 1871,

comecaram a chegar mais professores para ajudar nas aulas.
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No Jornal Imprensa Evangélica, de 4 de setembro de 1880 (A MULHER..., 1880,
p. 276), Ié-se, outra consideracdo acerca das mulheres, desta vez sobre o titulo: “A mulher e a

religido”:

E’ evidentemente sabido que a mulher é a base primordial da familia e
consequentemente da sociedade. A Ella é que esta affecta a obrigacdo de
preparar os cidaddos, por isso que € mae e como tal educadora. Desde que a
mulher seja ignorante, viciosa, fanatica ou supersticiosa, educara
pessimamente os filhos e pessima sera a sociedade em que influirem elles.

E o texto termina dizendo: “A mulher de hoje também estuda, também pensa, sabendo
conhecer 0 que é Util e o que é mau para a familia. Ella também quer o progresso, também
quer o engrandecimento da humanidade, pela realizacdo das ideias modernas”
(A MULHER..., 1880, p. 276). Foi Miss Mary Chamberlain quem recebeu em sua casa as
meninas e meninos para os educarem, foi ela quem cuidou para que estes alunos se inserissem
no ideal de progresso da miss@o Presbiteriana, mas é o Rev. George Chamberlain quem leva o
nome de fundador da Escola Americana, antecessora do Mackenzie College (MATOS, 2008).

O discurso percebido no jornal esta diretamente relacionado ao panorama social
percebido neste periodo, uma familia patriarcal, na qual a mulher era vista sempre como a
base de uma familia, na qual esta mulher desempenharia o papel de mantenedora do bem,
tendo que resguardar comportamentos e pensamentos, ndo apenas em seu modo de agir, como
em suas vestimentas. Esta analise poderad ser lida no capitulo trés, em que faremos uma
discusséo acerca da imagem das educadoras norte-americanas que trabalharam no Brasil e que
se submetiam a um papel de submissdo imposto ideologicamente no seio de sua familia.

Em janeiro de 1892, Miss Elmira Kuhl e Miss Dascomb foram para Curitiba, e
fundaram a Escola Americana, com 66 alunos matriculados. Durante 23 anos elas
administraram o colégio que se tornou fonte de irradiacdo da mensagem Presbiteriana na cidade
(HACK, 1985). Neste sentido, podemos citar, ainda, o Colégio Internacional de Campinas,
transferido para Lavras, Minas Gerais, que hoje é o Instituto Gammom, aberto no dia primeiro
de fevereiro de 1893 com nove alunos, uma semana mais tarde havia quatorze, Miss Chambers
e Miss Reed eram as professoras, D. Carlota era tesoureira da missdo e D. Henriqueta

Armstrong dirigia o internato das meninas trazidas de Campinas (HACK, 1985).
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 7 - Colégio Internacional de Campinas no século XIX

Acerca da adogdo do modelo educacional norte-americano no Brasil, destacamos a
relevancia da Escola Americana, que teve seu primeiro corpo docente composto apenas por
mulheres — conforme as informacdes apresentadas por Gomes (2000) — o que reforca a ideia

da participacdo ativa dessas mulheres no processo educacional norte-americano:

e Matematica: Miss Mary Parker Dascomb
e Historia: Profa. Palmyra Rodrigues
e Geografia: Profa. Adelaide Molina

e Francés e Musica:  Senhora Mary Annesley Chamberlain

O corpo discente inicial era composto por 30 meninas, advindas da Rua Visconde de
Congonhas do Campo, além de mais 12 candidatas inscritas ao final de 1871. Nesse novo
grupo, havia meninos e meninas, iniciando-se no Brasil a escola mista. As despesas escolares
corriam por conta do casal Chamberlain. O ensino era, entdo, inteiramente gratuito. Ao
mudar-se para a Rua Nova de Sao José, a Escola passou para a jurisdi¢cdo do Board de Nova
York?® e, de acordo com o plano financeiro recomendado, foi organizada a seguinte tabela de
precos para 0 ensino, a vigorar em 1872: 12$000 por trimestre; 1$000 para papel e pena
(GOMES, 2000).

Com a criagdo e o funcionamento das escolas americanas, a pratica protestante

comecava a erigir novos valores tais como os pais investindo nas escolas, colaborando para

% Board de Nova York: 6rgéo gestor das missdes e dos missionarios presbiterianos norte-americanos.
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pagar professores e ajudando os filhos sempre que possivel, valorizando o trabalho das
mulheres como educadoras e implantando a coeducacdo dos sexos. Essas mulheres, tanto as
americanas, como as brasileiras convertidas que abracaram seus propositos educacionais,
além da educacdo de meninos e meninas, também se empenharam na formacdo de novos
quadros profissionais que pudessem dar continuidade ao seu trabalho em esfera local. Para
isso, investiram na criacdo de escolas que pudessem ndo s6 educar meninos e meninas, como
também formar professores e professoras para o Ensino Primario que, em fins do século,
passava por tentativas de implantacéo e reforma em Sao Paulo.

Segundo o Jornal A Provincia de Sdo Paulo, no ano de 1878, em uma excursao a Sao
Paulo, recebeu a Escola Americana a visita honrosa de Sua Majestade o Imperador, que se
demorou duas horas no estabelecimento, inspecionando as aulas de primeiras e segundas
letras e examinando as classes a sua vontade (A PROVINCIA DE SAO PAULO, 1878).

O programa de estudos da Escola Priméaria compreendia: Leitura; Escrita ou
Caligrafia; Principios de Aritmética, com o perfeito reconhecimento das quatro operagdes
aritméticas em numeros inteiros, fracionados, complexos e propor¢des; Gramatica da lingua
nacional; e Elementos de Ortografia. A Escola Secundaria compreendia: Principios da Moral
cristd e da Religido do Estado; Nogdes de Civilidade; Elementos Gerais de Geografia; Leitura
da Constituicdo e da Historia do Brasil. Ao sexo feminino também era ensinado o uso da
agulha de coser e de meia, 0 bordado, as regras de talhar e coser os vestidos, proprios da
educacao doméstica (FRANCA, 2009).

Este mesmo jornal noticia que, aos 22 de junho de 1889, a Escola Americana contava
com 184 alunos do sexo masculino e 165 do sexo feminino, distribuidos nos seguintes cursos:
Escola Inglesa®®, Escola Priméria e Escola Secundaria (A PROVINCIA DE SAO PAULO, 1889).

Em 10 de junho de 1880, o Jornal Imprensa Evangélica (1880) noticiou toda a festa de
instrucdo da Escola Americana. Nao deixemos de observar o que o trecho aponta, ao falar da

riqueza intelectual das alunas: “as prendas domésticas”.

A Escola americana desta cidade fez, no dia 10 do corrente, a sua festa de
instruccao.

Diante de luzido auditorio prestaram exame 0s seus alumnos e alumnas
apresentando estas, a par de suas riquezas intellectuaes, o trabalho das maos
—as prendas domesticas.

Os exames foram relativamente bons.

% A escola inglesa compreendia um instituto de idioma onde o aluno aprendia gramatica, conversacao, escrita
de textos, e tudo que compreendia a lingua inglesa.
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Abrilhantaram o acto as professoras e alumnas do colegio Morton,
estabelecido & rua da Boa Morte.

Em intervallos foram executadas lindas pecas de musica pelas alumnas,
distinguindo-se a execuc¢do de um trecho da afamada opera de nosso patricio
Carlos Gomes, - O Guarany. (IMPRENSA EVANGELICA, 1880, p. 178).

O trecho acima reafirma o discurso matriarcal que conduzia toda a formagdo feminina
do século XIX, em que as mulheres eram consideradas valorosas, ao apresentarem trabalhos
ligados ao lar e a sensibilidade feminina. A “riqueza intellectual” de uma menina estaria
ligada ao trabalho manual, ao desempenho musical e a um comportamento feminino,
percebido no discurso do jornal, quando pensamos nos termos usados pelo autor: riquezas,
prendas, lindas pecas de musica.

Neste mesmo exemplar, foram mencionados 0s cursos que eram oferecidos pela
Escola Americana, 10 anos apés o inicio de seus trabalhos, e 0s seus custos. Se pensarmos no
trabalho iniciado pela missionaria Mary Chamberlain que uma hora por dia recebia as alunas
em sua casa, veremos que a educacao protestante teve, sim, aceitabilidade junto a sociedade
brasileira. Em 10 anos, a escola possuia agora trés departamentos distintos, que atendiam a
demanda escolar de um grupo variado de alunos, desde o jardim da infancia, passando pela
escola primaria e atendendo, especificamente, as meninas, num internato onde estas poderiam
assistir as aulas e, ainda, obter instrucbes sobre o trabalho com a agulha e “tudo quanto diz

respeito & boa direccdo de uma casa de familia”. Como lemos:

Escola Americana

Esta escola que funciona & rua de S&o Jodo n° 60 (esquina da rua Ypiranga)
consiste de tres departamentos, a saber:

O Kinder-Garden ou Jardim das Criancas

Sob a direc¢do de uma senhora americana, que estudou o systema em uma
das melhores escolas deste genero nos Estados-Unidos, ajudada por duas
mogas, uma americana e outra brazileira.

Escola Primaria

Cujo curso tambem é de tres annos, e inclue Francez, Inglez, Alleméo e
Latim. Geographia, Historia Patria, Historia Universal, Philosofia mental e
Physica. Arithmetica e nogbes de escripturacio Mercantil, Algebra,
Geometria, Desenho e Musica.

Havera tambem exercicios em composicéo e declamacéo.

A escola esta organisada sob o mesmo plano que as escolas publicas de
Nova-York, e o curso de estudos de cada anno, tanto quanto permittem as
diversas circumstancias dos dous paizes, € 0 mesmo. No fim de cada
semestre ha exames oraes e por escripto, segundo o grau de adiantamento
gue mostrarem, os discipulos passardo para classe superior ou permanecerao
na mesma classe para cursarem por mais seis mezes 0s mesmos estudos.

Ha tambem annexo & escola um

Internato para Meninas
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O director recebe em sua familia um numero limitado de meninas, que
assistirem as aulas da Escola Americana, e fora das aulas tém horas
marcadas para os trabalhos de agulha e para o ensino pratico de tudo quanto
diz respeito a boa direccdo de uma casa de familia.

Ainda ha logar para quatro meninas no internato.

Condigdes de Admisséo

Jardim das criancas, por trimestre ---- 15$000

Escola primaria >> ---- 15$000
Escola Secundaria >> ---- 30$008
Musica Instrumental ~ >> ---- 25%$000
Pensionistas, por semestre ---- 300$000
Jbia de entrada dos pensionistas  ---- 500$000

Pagamento adiantado. (IMPRENSA EVANGELICA, 1880, p. 183).

Em 1870, quando Mary Chamberlain organizou, em S&o Paulo, a classe para meninas
protestantes, a grande procura levou o reverendo Chamberlain a considerar que o sistema
escolar do Império era insuficiente, e que era preciso um lugar para ensinar a todos aqueles
que eram perseguidos nas escolas publicas, fossem ou ndo protestantes. Nos cursos,
instituiram o ensino graduado com classes de ler, escrever, dominar as quatro operacgdes, as
aulas de inglés, geografia, portugués, latim, francés, aleméo, grego. Em continuidade aos anos
iniciais basicos, abriram um curso académico com matérias como matematica, linguas,
historia, geografia, filosofia, quimica, direito pablico.

Em outubro de 1871, Chamberlain organizou uma reunidao, em S&o Paulo, com o
objetivo de conseguir apoio para a fundagdo do College. Obtido o apoio da Board Foreign
Missions of the Presbyterian Church de Nova York, a escola deveria ministrar educacéo
evangélica segundo os principios da moral protestante; ficava excluida a propaganda religiosa
e a religido limitar-se-ia as questdes éticas e morais. Os filhos dos republicanos e
abolicionistas seriam recebidos, assim como os filhos dos escravos. O sistema seria
coeducativo; 0 ensino deveria ser pago para dar conta das despesas, pois a escola nédo teria
fins lucrativos; haveria bolsas de estudos para os mais pobres e, se possivel, elas seriam
oferecidas aqueles que desejassem seguir a carreira missionaria; doacdes poderiam ser aceitas
e utilizadas para a melhoria do ensino, e a escola também alfabetizaria adultos. Na
organizacao didatica, a escola deveria introduzir o0 método intuitivo e a leitura silenciosa,
diferentemente das escolas brasileiras que ainda seguiam o costume da leitura em voz alta e a
decoracdo, conforme a tradicdo herdada dos jesuitas. O ensino deveria ser desenvolvido
utilizando-se de manuais escolares préprios, de acordo com os padrfes norte-americanos. O
ensino deveria ser desenvolvido utilizando-se de manuais escolares proprios, de acordo com

0s padrbes norte-americanos. O colégio deveria funcionar com a Elementary School, um
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Secondary School, a Junior High School, a Senior High School além de organizar um
Preparatory Course for College e uma Scientific School. Instituiu-se a semana de cinco dias,
excluindo-se as aulas aos sabados, e 0 ano letivo deveria ser de 190 dias. O colégio adotaria
regime coeducativo e a lingua utilizada seria o portugués. Dar-se-ia énfase ao treinamento
manual, & ginastica e aos esportes em geral, e os turnos funcionariam em regime de internato.

De acordo com os principios norte-americanos, considerava-se que, sendo a educacao
um direito do individuo, existia também a obrigacdo de garanti-la indistintamente a todos,
independentemente da racga, da cor, do sexo ou da classe social. A propaganda religiosa seria
excluida e a funcdo do ensino religioso seria apenas debater valores éticos e morais,
descartando-se o proselitismo. A abertura oficial deu-se em 1872, sendo nomeado como
diretor o reverendo Chamberlain, e como vice-diretor o reverendo Robert Lenington.
Posteriormente, criou-se a Training School, destinada a formar professores. Em 1877,
inaugurou-se o Kindergarten, com método de ensino baseado em Froebel, que seria dirigido
por uma professora vinda dos Estados Unidos, Miss Phoebe Thomas.

Para Chamberlain, a formacdo de professores era uma tarefa urgente. Para o
missionario, as escolas de nada valeriam sem mestres eficientes para garantir o seu bom
funcionamento e a aprendizagem dos alunos. A Training School, criada em 1875, destinava-se
a preparar os futuros contingentes de professores que seriam 0s encarregados de ministrar
ensino primario. O curso possuia o curriculo organizado com disciplinas como: metodologia
do ensino, pedagogia, higiene escolar, psicologia aplicada, matematica, portugués, geografia,
historia, musica e educacéo fisica, com duracéo de trés anos. A ideia da coeducagdo dos sexos
no periodo pds-Republica comecava a ter melhor aceitacdo no sistema publico de ensino, até
nas escolas normais, o que significava um avango em termos sociais, apesar de a existéncia de
classes mistas ndo ser uma novidade no interior da provincia de Sdo Paulo nas escolas de
primeiras letras, derivadas de necessidades regionais.

No ano de 1886, a Training School foi transformada na Escola Normal do Mackenzie
College. Veio dirigi-la Miss Marcia Browne, missionaria e professora norte-americana,
considerada uma grande especialista no método intuitivo. Em 1896, foi inaugurada uma
Escola de Engenharia no Mackenzie que seguiria 0S mesmos principios de suas congéneres
norte-americanas: laboratdrios, trabalho de campo, professores em tempo integral, teoria e
pratica caminhando juntas. Horace Lane, ao assumir a direcdo do colégio, deu nova vitalidade
a tdo sonhada escola de Chamberlain. Posteriormente, Lane colaboraria com o governo de Séo
Paulo como consultor educacional de Caetano de Campos e Cesario Mota, os organizadores

do ensino publico nesse Estado. Horace Lane pode ser considerado um nome de destaque no
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ensino paulista, e ele proprio reconheceria o valor de duas professoras: Miss Mary Dascomb e
Miss Ella Kuhl (ALMEIDA, 2007).

Por volta de 1890, a Escola Americana recebeu uma doagéo do advogado John Theron
Mackenzie, que deixou em seu testamento 50 mil ddlares, destinados a construcdo de sua
sede, cujas obras se iniciaram com o edificio da esquina das Ruas Itambé e Maria Ant6onia, 0
qual recebeu o nome do seu benfeitor. Os edificios construidos em periodos diferentes se
constituem em exemplares arquitetébnicos de grande expressividade e, entre os tombados,
incluem-se a Reitoria ou Edificio Mackenzie, Biblioteca Central, “Castelinho” ou Faculdade
de Filosofia, Ginasio de Esportes, Residéncia dos Professores e Muro de Arrimo das Ruas
Maria Antbnia e ltambé.

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 8 - Primeiro prédio do Mackenzie - 1890
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 9 - Imagem do Mackenzie no inicio do século XX, apds a missdo ter recebido
a doacdo do advogado John Mackenzie - 1920

Podemos observar, comparando as imagens, que o primeiro prédio pode ser
considerado util, um prédio escolar que deveria atender a demanda da escola. A segunda
imagem, ja contando com a contribuicdo de John Mackenzie, aparece como um patriménio
majestoso, demonstrando o zelo por uma construcdo mais arrojada.

Procuramos, dessa forma, entender o ideéario civilizatério e educacional protestante, a
aceitacdo deste ideal em solo brasileiro e a esperanca de progresso associada a este ideario e,
principalmente, analisar o papel feminino presente neste movimento.

Como vimos, a influéncia educacional norte-americana possibilitou a criacdo de
colégios, que juntamente com a missdo, tinham o interesse de defender o progresso nacional,
o desenvolvimento cultural de nosso pais, segundo o imaginario politico e social protestante.
Tais consideracGes foram defendidas, também, por importantes figuras brasileiras, como Rui
Barbosa. O que veremos, a seguir, € a maneira como estes colégios foram implantados, e
como as mulheres influenciaram na criagdo e na manutencdo destes estabelecimentos de
ensino, no século XIX, ao favorecerem a ampliacdo do ensino no pais e o0 desenvolvimento de

novas consideracdes pedagdgicas.
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CAPITULO 3 - AS MULHERES E A EDUCACAO NO BRASIL

3.1 Teorias e Praticas: reflexdes sobre as mulheres nesta histéria

Neste capitulo, faremos algumas consideracGes acerca da escrita da historia das
mulheres, cujo desenvolvimento foi bastante consideravel, a partir da década de 1970. Em
seguida, analisaremos as visfes construidas sobre as mulheres presbiterianas e as acbes destas
missionarias norte-americanas, que viveram no Brasil na segunda metade do século XIX.

E de nosso interesse, também, analisar a imagem das mulheres presbiterianas, que
apresentaremos nas proximas paginas, buscando entender as definicGes que, desde Platdo, sdo
apresentadas acerca da imagem, e que muito poderdo nos ajudar, ndo apenas para que
identifiquemos essas mulheres, mas também para que possamos reconhecé-las dentro das
caracteristicas de submissao presentes no discurso protestante do século XIX.

Concreta ou imaginaria, a imagem passa por alguém que a produz ou reconhece, e
pode nos ajudar a identificar qualidades socioculturalmente atribuidas, ndo se trata de uma
tentativa de generalizar o comportamento e a conduta dessas mulheres, tampouco uma
definicdo Unica, mas de uma interpretagdo nossa daquilo que identificamos na imagem dessas
educadoras (JOLY, 1996).

Rachel Soihet e Joana Maria Pedro (2007) apontam a definicdo primeira do termo
Género. Segundo elas, essa categoria foi tomada de empréstimo a gramatica e, em seu sentido
original, género seria o fendmeno da presenca, em algumas linguas, de desinéncias
diferenciadas para designar os individuos de sexo diferente. Género, nas ciéncias sociais,
tomou outra conotacao, e significa a distingdo entre atributos culturais alocados a cada um dos
sexos e a dimensao bioldgica dos seres humanos.

Para uma das principais teoricas sobre estudos das mulheres, Joan Scott, género ¢ a
organizacdo social da diferenga sexual. N&o refletindo ou implementando diferengas fisicas e
naturais entre homens e mulheres, género seria 0 conhecimento que estabelece significacdes
para diferencas corporeas (SCOTT, 1991). O que néo significa que género reflita diferencas
fisicas fixas e naturais entre homens e mulheres, mas sim que género é o saber que estabelece
significados para as diferencas corporais. Esses significados variam de acordo com as
culturas, os grupos sociais e 0 tempo, ja que nada no corpo, incluidos ai os 6Orgdos

reprodutivos femininos, determina univocamente como a diviséo social sera definida.
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A esse respeito, Barbosa (1989) aponta que género ndo quer dizer que quando o
individuo nasce ele se torna homem ou mulher, mas que eles se constroem com divergentes
comportamentos. Assim, novas estratégias de investigagdo surgiram, fixadas ndo mais no
desenvolvimento, na producdo, nas politicas estatais, mas sim, na igualdade e nas formas de
superacgdo das desigualdades, na busca de uma identidade feminina perdida “nos tempos” em
que as mulheres ndo tinham historia.

De acordo com Scott (1992), a solicitacdo de que a historia fosse suplementada com
informacBes sobre as mulheres equivalia a afirmar ndo s6 o carater incompleto daquela
disciplina, mas também que o dominio que os historiadores tinham do passado era parcial.

Almeida (1998) assinala que, embora num sentido mais restrito o conceito de género
refira-se aos estudos que tém a mulher como objeto, num sentido mais amplo, este deve ser
entendido como uma construcdo social, histérica e cultural, elaborada sobre as diferencas
sexuais. Portanto, o conceito de género ndo se refere especificamente a um outro sexo, mas
sobre as relagcdes que sdo socialmente construidas entre eles. O que Scott chama de “Historia
das mulheres”.

Maria Dolores Ramos (1993), ao analisar a busca da legitimidade académica dos
estudos de género e a forma como estes vém se desenvolvendo na construgdo da historia
feminina, estabelece algumas categorias de anélise sobre as relagdes de género e classe social,
utilizando-se das mesmas premissas de Scott, e demonstrando que o sistema de género
constrdi-se segundo paradigmas religiosos, filosoficos, legais e politicos que definem as
categorias sociais e culturais atribuidas a homens e mulheres, na medida em que a educacéo e
as relacOes familiares e de trabalho incidem na interiorizacdo e reproducdo dos papéis sexuais.

A historia que se abre entdo, esta relacionada ao trabalho destas mulheres e do projeto
educacional que, juntamente com a missdo, fazia parte do ideario presbiteriano norte-
americano. Para Scott (1991, p. 75), por tras do conceito de “‘género’, podem se ocultar as
diferenciacfes e desigualdades, ao passo que o termo “Histdria das mulheres” proclama sua
posicado politica ao afirmar que as mulheres sdo sujeitos histéricos validos”. A autora argumenta
que isso ndo deve constituir, contudo, uma invalidagéo do conceito, mas deve, sim, funcionar
como um dispositivo que, ao possibilitar uma maior compreensdo da vida de homens e
mulheres, ndo oculte a existéncia e a importancia delas e nem os conflitos entre os “sexos”.

Como vimos, muito tem se falado sobre as mulheres, mas ndo foram poucos 0s
problemas apresentados. Nesses estudos, havia uma constante predilecdo por temas como
opressao e dominacdo. Joan Scott alinha-se entre as pioneiras que acentuam a necessidade de

ultrapassar os usos descritivos do género. Segundo ela, nenhuma compreenséao entre homens e
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mulheres poderia existir de um estudo que os considerasse totalmente em separado. Uma
importante contribuicdo seria “descobrir a amplitude dos papéis sexuais e do simbolismo
sexual nas varias sociedades e épocas, achar qual o seu sentido e como funcionavam para
manter a ordem social e muda-la” (SCOTT, 1991, p. 44).

Dias (1995) salienta que a historiografia das ultimas décadas favorece uma histéria
social das mulheres, pois vem se voltando para a memoria de grupos marginalizados do
poder. Novas abordagens e métodos adequados libertam, aos poucos, os historiadores de
preconceitos atavicos e abrem espaco para uma historia microssocial do quotidiano: a
percepcdo de processos histéricos diferentes, simultaneos, a relatividade das dimensfes da
historia, do tempo linear, de no¢Ges como progresso e evolucao dos limites do conhecimento
possivel diversificam os focos de atencdo dos historiadores, antes restritos ao processo de
acumulacao de riqueza, do poder e a historia politica institucional.

Gonzélez (2010) destaca a importancia de estudos de género a partir dos anos de 1960,
advindas nos Estados Unidos com base nos Gender Studies. Esta nova corrente, segundo a
autora, como um novo campo de estudo, ampliou os limites da histéria como disciplina
académica, ao atribuir as mulheres a categoria de sujeitos historicos cujo papel havia sido
silenciado até o momento, por distintas correntes historiogréaficas. Este movimento trouxe
consigo a tomada de consciéncia de que existe uma experiéncia feminina comum, uma
identidade das mulheres ansiosas por conseguir autonomia, individualidade e, portanto, sua
emancipacdo. Fazia-se necessario reescrever a histéria para incluir nela essa nova categoria
formada por metade da humanidade e da qual se comegava a tomar consciéncia.

A autora ainda aponta para o fato de que o termo “género”, como categoria analitica
aplicada aos estudos relacionados a mulher, foi adotado pelas autoras estadunidenses,
principalmente por sua conveniéncia, por soar mais neutro e objetivo que a palavra
“mulheres”, uma vez que as incluia sem nomea-las, ndo apresentando, assim, uma ameaca
critica. Ao mesmo tempo, 0 uso deste termo — “género” — sugere que, necessariamente, a
historia das mulheres implica uma anélise da histéria dos homens, em que uma historia ndo
poderia ser escrita sem a outra e que a compreensdo das relagdes entre os dois sexos ndo pode
ser alcangada com estudo desenvolvido em esferas separadas (GONZALEZ, 2010).

Segundo Rosado-Nunes (2005), as religides tém, explicita ou implicitamente, em seu
bojo teoldgico, em sua pratica institucional e histérica, uma especifica visdo antropologica
que estabelece e delimita os papéis masculinos e femininos. A partir da década de 1960,
surgem as contribuicGes dos estudos feministas para transformar a historiografia, por meio da

Histdria das Mulheres. Nesse sentido, ressaltam-se as contribui¢cbes da Historia Social, da
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Histdria das Mentalidades e, posteriormente, da Historia Cultural, em que, como bem se
expressa Soihet (1998, p. 27), “as mulheres sdo alcadas a condicdo de objeto e sujeito da
Historia”.

De acordo com Chartier (1995), a constituicdo da identidade feminina se inicia por
meio de uma interiorizacdo, por parte das mulheres, das normas determinadas pelo discurso
masculino. Para entender este comportamento, € preciso pesquisar as praticas, 0s discursos e
os artificios de sujeicdo utilizados em uma época e grupo social especificos. Essa atitude,
independente de seu grupo social, ndo é apenas um sinal de submissdo, mas um instrumento
para deslocar esse dominio, ainda que ndo completamente.

A subordinagdo feminina é construida historica, cultural e socialmente, porém, as
diferencas entre os sexos sao sempre elaboradas com base em argumentos fisiologicos.
Canson (1995) define este tipo de argumento como ideoldgico, simbdlico e cultural. Deste
modo, diferengas bioldgicas tornam-se diferencas sociais, privilegiando os homens em
detrimento das mulheres por séculos. Os estudos sobre as mulheres compreendem, portanto,
além da pesquisa das praticas e discursos, as relacGes entre 0s mais variados grupos sociais,
classes e campos, 0 que torna este estudo, merecedor de nossa investigacao.

Para Chartier (1995), cabe a historia cultural identificar os diferentes elementos para
compor ou representar, uma realidade social determinada. Para isso, é preciso investigar e
conhecer as classificacOes e categorias que constituem essa “construcdo” de realidade, criadas
no proprio grupo social. Quando estudamos como uma realidade pode ser lida ou interpretada,
estamos falando, também, nos critérios de classificacdo e de delimitacdo para organizar e
apreender uma realidade, uma determinada visdo de mundo. Essas categorias sao construidas
dentro de um grupo social e sdo incorporadas por seus integrantes e, gragas a elas, o presente
adquire um sentido ou se torna inteligivel. As representacfes sdo construidas de acordo com
0s interesses do grupo que cria esses elementos de classificagdo. Logo, ndo existe um discurso
neutro. Eles reproduzem estratégias e praticas diversas, que buscam se sobrepor aos demais.
Procuram legitimar, por meio de diferentes estratégias, os valores e atitudes dos individuos

desse grupo social.

Para isso, esta investigagdo sobre as representagdes supde-nas como estando
sempre colocadas num campo de concorréncias e de competi¢do, cujos
desafios se enunciam em termos de poder e de dominacdo. As lutas de
representacdo tém tanta importancia como as lutas econdmicas para
compreender 0s mecanismos pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a
sua concepcao de mundo social, os valores que s&o 0s seus, e 0 seu dominio.
(CHARTIER, s/d, p. 16-17).
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E preciso, entdo, considerar como essas estruturas de classificacdo e representacio se
estabelecem como instituicBes sociais e como elas organizam os diversos grupos sociais, seus
discursos e praticas. Essas estruturas traduzem o modo de ver e pensar sobre 0 mundo, 0S
outros e si mesmo. Elas ajudam a descrever a sociedade tal como pensam que ela é, ou
gostariam que fosse. No contexto deste trabalho, a representacdo sobre as mulheres diz
respeito ao ambiente onde circulam, as relacdes sociais que estabelecem, sejam pessoas do
mesmo grupo social ou ndo. Nossas personagens se diferenciam pelo modo como séo vistas,
daquilo que realmente foram.

Se os elementos de representacdo utilizados para construir uma realidade sé&o
historicamente elaborados, podemos dizer que as estruturas e categorias de classificacdo ndo
sdo objetivas, uma vez que foram criadas com base em determinados interesses. E é
justamente o processo de criacdo dessas estruturas que constitui um objeto de estudo para a
historia cultural.

Outro aspecto a ser considerado é o estudo da construcdo de um sentido, para a
elaboracdo, ainda que contraditoria, de um significado para o mundo. Entdo, as préticas
discursivas produzem ordenamento, afirmacéo, distanciamento, divisGes e valores e, por isso,
também sdo vistas como formas de interpretacdo. N@o se pode perder de vista as
especificidades de cada grupo ou individuo para compreender seu modo de ver e agir no
mundo. Para cada sociedade sdo criadas imagens proprias e essas imagens, ou seja, sua
representacdo, ndo € neutra.

A representacdo por si sO, segundo Chartier (s/d, p. 17), ndo explica coisa alguma. E
preciso dar-lhe uma finalidade. S6 é possivel construir a representacéo de praticas, valores ou
pessoas, valendo-se de um grupo social e, tomando-o por base, agregar um sentido. E possivel
observar a representacdo de uma realidade, mas elas surgem sempre das praticas sociais.

Neste momento, associaremos as reflexdes sobre historia das mulheres ao estudo da
mulher presbiteriana na sociedade brasileira do século XIX, a fim de entender sua relagdo
subalterna diante dos homens desta instituicdo. Veremos abaixo, algumas ideias que
legitimam essa condigéo desigual.

Num estudo publicado pelo Rev. Augustus Nicodemus Lopes, pastor presbiteriano e
chanceler do Mackenzie, o autor tenta mostrar as possiveis consideracdes biblicas para a
relacdo entre homens e mulheres, indicando como a igreja concebia e tratava as mulheres de
forma diferenciada, subordinando-as em relagéo aos homens. “Porque o homem ndo foi feito

da mulher, e sim a mulher, do homem (Génesis 2.21-23). Porque também o homem né&o foi
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criado por causa da mulher, e sim a mulher, por causa do homem (Génesis 2.18) (I Corintios
11.8-9)” (LOPES, 2009, p. 3). Segundo ele,

[...] ndo somente a mulher foi criada do homem, como por causa dele. Para o
apostolo Paulo, Deus revelou pela forma como criou a mulher o seu
propésito de que o homem fosse seu cabeca. E a intengdo divina deveria ser
refletida no culto pablico. Ou seja, a mulher deveria participar de forma
condizente com sua condigéo de subordinagdo. (LOPES, 2009, p. 3).

Ainda hoje é essa visdo que perpassa o ideal Presbiteriano.

Segundo Duby e Perrot (1991), desde os primordios, o protestantismo considera a vida
secular e a vida conjugal como os quadros privilegiados nos quais se realiza a “fidelidade
cristd”. A mulher encontra-se, no entanto, inserida num sistema patriarcal que subsiste nos
paises protestantes. Tal como o “sufragio universal” serd, de fato, durante muito tempo, um
sufrdgio masculino, a doutrina do “sacerddcio universal” (todo crente € padre pelo seu
batismo) confere, antes de mais nada, e até ao século XX, um papel de chefe religioso ao pai
de familia, mesmo que a “sua” mulher tome uma parte ndo negligenciavel (e, em certas
circunstancias, essencial) na transmissdo das crencas religiosas.

No periodo em que nos propusemos a estudar, as mulheres, em sua maioria esposas
dos missionarios norte-americanos que aqui estavam, eram “o alicerce” do modelo
educacional que almejavam desenvolver em solo brasileiro, elas abriam suas casas,
lecionavam, administravam as instituicdes escolares e, ainda, eram, esposa, mae, e ndo tinham
esse reconhecimento. Por isso 0 interesse em demonstrar que essas mulheres foram mais que
auxiliadoras. N&o queremos heroiciza-las, mas entender as concepcdes acerca das mulheres,
presentes entre 0s Presbiterianos do século XI1X.

Nos finais do século XIX, os missionarios americanos passaram a vir para o Brasil
cada vez em maior numero, trazendo esposas e filhas que, posteriormente, viriam a incumbir-
se do ensino nas escolas, enquanto os maridos divulgavam a doutrina aos nativos da terra e
davam a necessaria assisténcia espiritual aos que professavam ou viessem a adotar a fé
protestante. Possuiam esses missionarios a crenca inabalavel dos que se sentem iluminados
por Deus para espalhar sua palavra a todos que dela necessitavam e nisso encontravam forcas
para enfrentar todos os obstaculos. Também se sentiam otimistas quanto ao resultado da causa
abracada, embora se preocupassem com 0s clérigos numerosos que exerciam consideravel
influéncia sobre a populagéo inculta e analfabeta.

O que buscamos é compreender como se deu o trabalho dessas missionarias norte-

americanas, que mesmo sendo consideradas apenas as “auxiliadoras” de seus maridos no
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trabalho desenvolvido em solo brasileiro, desempenharam o papel de “pedra fundamental” do
trabalho educacional proposto pela missdo. Elas foram educadoras e o proprio Jornal
Imprensa Evangélica, diversas vezes, fala do trabalho que elas desempenhavam, no sentido de
conseguir verbas para projetos sociais, de reiterar como a educacdo deveria ser
desempenhada, mesmo pelas mulheres, por serem elas consideradas dotadas das principais
virtudes morais, ligadas principalmente ao lar. Mas, apesar de terem sido mais que
auxiliadoras e terem desempenhado um importante papel junto a missdo, estavam sempre a
sombra dos maridos.

Para Georges Duby e Michelle Perrot (1991, p. 7), o titulo “Histéria das Mulheres” é
cdmodo e belo, mas, segundo os autores, seria necessario recusar a ideia de que as mulheres
s&0, em si mesmas, objeto de historia. E seu lugar, sua condicdo, seus papéis e poderes, suas
formas de acdo, seu siléncio e sua palavra que devemos perscrutar a diversidade de sua
representacdo. Os autores afirmam que era confiada & mulher protestante a missdo de
secundar ativamente o marido e de ser, para ele, realmente uma parceira. Ela aparece, em
grande parte, como responsavel pelo bem-estar efetivo e, simultaneamente, pela ascensdo
cultural e social do casal e da familia (DUBY; PERROT, 1991).

Duby e Perrot (1991) dedicam um capitulo inteiro as mulheres protestantes do seculo
XIX, analisando o importante papel desenvolvido por elas para que o trabalho missionério
fosse realizado com sucesso. Elas seriam responsaveis por organizar a vinda dos pregadores
itinerantes aos seus lugares de destino, o éxito da vinda do pregador, as multiddes que ele
deslocava e a influéncia durdvel que ele podia exercer, afirmam os autores, dependiam
amplamente da capacidade organizativa e da irradiagdo religiosa da “hospedeira”. Essa era a
situacdo habitual das mulheres de pastores, ao longo do século XIX, visto que elas estiveram
associadas ao ministério do marido, de modo que o sucesso deste dependia, em parte, das
qualidades de que elas davam prova.

Essas mulheres ndo possuem, no entanto, qualquer estatuto oficial, qualquer
legitimidade institucional. Mas, na maioria dos casos, lhes é reconhecido, pelo mesmo fato,
certo numero de func@es: recebem e visitam, ensinam e cuidam, podem frequentemente e sem
perigo nem inconveniéncia deslocar-se a lugares onde, normalmente, uma mulher ndo vai nem
deve ir. Duby e Perrot afirmam que, quando o pastor precisava se ausentar para visitar outras
igrejas, a sua esposa poderia tornar-se um guia espiritual temporario. Tet6loga autodidata, ela
reconfortava, aconselhava, explicava a Biblia, dirigia reunides de oracdo. Nessa, € em outras
passagens de seu livro, Duby e Perrot nos contam que as mulheres eram socialmente engajadas,

ndo apenas na educacdo. Cita como exemplo, que, um “punhado” de mulheres das classes
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superiores consagrou as suas vidas e p6s em jogo a sua posicdo social para organizar um
movimento antiescravagista feminino, fundando trés sociedades, nos Estados Unidos no século
XIX. Essas mulheres organizaram-se, ainda, no combate a prostituicdo, que segundo elas,
estava diretamente relacionada a negligenciada educacao, aos insuficientes salérios e a auséncia
de certos direitos civis das mulheres, em resumo, um conjunto de “iniquidades sociais” comuns
ao periodo (DUBY; PERROT, 1991).

A primeira organizagdo dessas mulheres foi estabelecida em 1880, como noticia o

Jornal Imprensa Evangélica®’, em 14 de fevereiro deste mesmo ano.

Sociedade auxiliadora da Igreja Presbyteriana de S. Paulo — E’ este o titulo
de uma associa¢do feminina creada em S. Paulo, por distinctas senhoras
christds, com o fim de auxiliarem os trabalhos evangelicos nesta cidade por
meio de suas contribuicdes.

N&o deixa de ser curiosa a fonte de suas rendas.

Reunem-se hd mezes, duas vezes por mez, e por duas horas mais ou menos
trabalham em commum: fazem rendas, cosem, etc.

O resultado de tdo methodico trabalho tem dado os mais inexperados quéo
satisfactorios resultados.

Agora exibiram no Rink um rico e variado bazar de prendas, convidaram o
publico, que acudiu ao chamado com a sua natural bondade.

A boa escolha das prendas com o aprimorado da execucdo, influiram para o
bom éxito.

O producto liquido da venda, como foi annunciado, tem dois fins de maxima
importancia social: 10 por cento para o hospital dos lazaros, e o resto para
edificacdo de uma casa para o culto christéo.

Ndo devemos deixar em segredo que distinctas senhoras americanas
residentes nos Estados-Unidos muito concorreram para este fim.

Nossos parabens ao bello sexo. (SOCIEDADE..., 1880, p. 45).

O trecho acima, fala da criacdo da sociedade auxiliadora presbiteriana de S&o Paulo,
organizada em 1880 por “distinctas senhoras”, com o fim de auxiliarem nos trabalhos
evangélicos por meio de suas contribui¢bes, que seria o trabalho com costuras e rendas,
transformado num bazar que se tornaria fonte de renda para atender uma demanda
assistencial. Este trecho é de 1880, dez anos depois de terem se iniciado as atividades da
Escola Americana, onde as mulheres ja trabalhavam e ja contribuiam para a expansdo do
presbiterianismo no Brasil, como veremos. E parabeniza o “bello sexo” pela iniciativa e
trabalho, ao final da noticia. Vemos, aqui, a representacdo do trabalho realizado pelas
mulheres, a importancia da formacdo dessa sociedade organizada de mulheres para a

instituicdo, sempre muito ligada a doutrina e dogmas.

27 Jornal fundado na segunda metade do século XIX, no Rio de Janeiro, pelos presbiterianos norte-americanos,
que circulou entre 1864 e 1892 por todo territério nacional (SANTOS, 2009).
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3.2 Missionarias e Educadoras Presbiterianas em Sao Paulo

E tema importante deste trabalho, entender o papel desenvolvido pelas mulheres
presbiterianas na sociedade, na igreja. Um trabalho que nos permitira conhecer personagens
como Marcia Percy Browne. Nascida em 1845 nos Estados Unidos, ela lecionou na Escola
Americana e foi professora de pedagogia na Escola Normal do Mackenzie. De 1890 a 1896,
trabalhou na reorganizacdo do ensino primario e normal do Estado de S&o Paulo. Organizou
varias escolas-modelo, das quais, uma viria a receber o seu nome. Destacamos, também, o
trabalho de mulheres como Mary Chamberlain, Miss Dascomb, Miss Elmira Kuhl.

O Reverendo Ashbel Green Simonton vinha do Sul dos Estados Unidos, area de maior
conservadorismo, 14, a educacdo das mulheres ndo costumava superar o nivel da educacao
primaria e, muito raramente, as mulheres trabalhavam para ganhar seu sustento. Apesar disso,
Gonzalez mostra que, no final do século XIX, havia um numeroso grupo de mulheres
formadas nas escolas superiores (colleges) e universidades, estas mulheres estariam dispostas
a iniciar sua carreira no mundo académico e profissional. Teriam contribuido para o aumento
da formacdo feminina a criagdo, em 1882, da Sociedade pela Educagdo Superior para
Mulheres (Society for the College Instruction of Women) e a abertura do Bryn Mawr College,
em 1885, seguida do Radcliffe College, em 1893. As estudantes desta Gltima instituicdo se
exigia 0s mesmos requisitos exigidos aos homens para ingressar em Harvard. A luta que viria
a seguir, seria pela conquista de outros direitos femininos, além da educacdo superior e da
independéncia econdmica, as mulheres deveriam pleitear a conquista do voto, convertendo-se
assim, em cidadéas de pleno direito.

O ambiente feminino brasileiro, segundo Maria lzilda Matos (2002, p. 158), no
entanto, mostra que desde muito cedo as meninas de familias pobres eram introduzidas nos
trabalhos domésticos, cozinhando, lavando, passando e cuidando dos irmdos menores.
O trabalho doméstico era considerado uma atividade que ndo necessitava de longo
aprendizado, sendo este um dos motivos pelos quais as mulheres ndo recebiam uma educacéo
formal. O quadro que vimos, acerca do recenseamento no Rio de Janeiro mostra como era
grande o nimero de mulheres ndo alfabetizadas, principalmente em comparacao aos homens.

Apesar de todas essas lutas pela libertacdo feminina, o que acontecia no Brasil, em
1870, em Sdo Paulo era a fundacdo da modesta Escola Americana, marco inicial do que é hoje

a Universidade Mackenzie, na sala de jantar da residéncia do missionario George
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Chamberlain, uma escola para abrigar as meninas protestantes que sofriam constrangimento
nas escolas por causa da conviccao religiosa. No discurso inaugural do prédio da Consolacao,

em expansdo da Escola Americana, Chamberlain (apud GARCEZ, 1970, p. 55) diz:

[...] desde que uma senhora americana recebeu na escola, por uma hora cada
dia, umas poucas meninas brasileiras ensinando-as a ler e lendo a elas as
palavras do mestre vindo de Deus [...] a Escola Americana estava em gérmen
naquele pequeno ajuntamento de meninas por uma hora diariamente.

O Mackenzie comecou com um trabalho desenvolvido por Mary Chamberlain, a
esposa de George Chamberlain, a quem ele mesmo enaltece, como lemos acima.
Em um documento assinado por Horace Lane, encontramos uma relacdo do corpo

docente da Escola Americana, no ano de 1885:

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 10 - Relacdo de nomes que compunham o0 corpo
docente da Escola Americana - 1885
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Entre os nomes, aparecem Mary Dascomb e Elmira Kuln, que serdo ainda
devidamente apresentadas e conhecidas nas linhas que se seguem e, também, o nome de
George Chamberlain, marido de Mary Chamberlain, que iniciou o trabalho de educacdo em
seu lar.

No Relatdrio da Escola Americana de Sao Paulo, de 1887, elaborado por Horace Lane,
0 autor fala da criacdo da escola, sua construcdo, os niveis de ensino, as finalidades
educacionais, os principios morais e disciplinares da instituicdo. E importante ressaltar que a
escola americana foi a primeira instituicdo escolar de confissdo protestante fundada na capital
paulista. Seus principios pedagdgicos eram inspirados no que havia de mais moderno nos
EUA, como descreve Venancio Filho (1946, p. 247):

Em 1870, na rua Visconde Congonhas do Campo n° 1, uma senhora norte-
americana abria uma sala de jantar de sua casa de residéncia, como era
corrente ao tempo, uma escola para as criangas que a intolerancia religiosa
impedia de freqlientar as escolas publicas. O Dr. Jorge W. Chamberlain, seu
esposo, empolgado com a idéia, resolve amplia-la, instalando em um ponto
central da cidade, com corpo docente escolhido, uma escola que atendesse a
populagdo protestante. Considerando que a concepgdo protestante duma
escola ndo obriga a propaganda religiosa, desde que obedeca aos preceitos
éticos do Cristianismo, numa atitude liberal e franca, resolveu o diretor abrir
0 estabelecimento a quantos desejasse freqlientar.

Emile Léonard (2002, p. 149) assinala que as atividades da escola comecaram
modestamente, com aulas particulares que a esposa do missionario Chamberlain, Mary
Chamberlain, ministrava em sua propria casa, uma hora por dia, e onde recebia as criangas
que eram impedidas de frequentar as demais escolas, nascendo dali a instituicdo que, no ano
seguinte, manteria cursos regulares, instalada no local da propria Igreja Presbiteriana, sob a
direcdo de uma professora americana. Limitada a duas classes, numa das quais 0 ensino era
feito em inglés, com 23 alunos, e noutra em portugués, com 10 alunos dos dois sexos, teve
logo um grande éxito. O Correio Paulistano, de 20 de agosto de 1872, declarava que, pelos
seus exames, havia ela “demonstrado desenvolvimento maravilhoso, como ndo estamos, nos
brasileiros, habituados a presenciar nas escolas rotineiras do tempo colonial” (CORREIO

PAULISTA, 1872, p. 5). Encontra-se, ali, o ideal americano, escola mista regida por mulher.
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 11 - Residéncia dos Chamberlain. Local onde se iniciaram as atividades
da Escola Americana

Léonard (2002, p. 149) nos conta, também, do prestigio da Escola Americana junto a

elite, e da ilustre visita recebida em 1878:

[...] a “Escola Americana” desfrutava de espléndido nome: era uma das mais
altas damas da sociedade, d. Henriqueta Soares Couto, que dirigia 0 seu
internato. Quando em 1878, D. Pedro Il passou por Séo Paulo, deteve-se em
visita aquela escola declarando a sua satisfacdo, muito embora como
partidario de um ensino estritamente leigo, lamentasse o sentido religioso
que ali se apresentava a educacao.

Segundo Alderi Souza de Matos (2004), historiador da igreja presbiteriana, no ano
seguinte, a escola passou a ocupar as instalacdes da igreja, na Rua Nova de Sdo José, n° 1, sob
a direcdo da missionaria Mary P. Dascomb. Em setembro de 1876, a escola transferiu-se para
a Rua de Sdo Jodo, esquina com a Rua do Ipiranga, onde também passou a funcionar o
internato para meninas e, dois anos depois, o jardim de infancia.

Em setembro de 1880, o Jornal Imprensa Evangélica apresenta um texto escrito por
Amelia C. da Silva Couto, no qual ela critica e condena alguns atos praticados pelas mulheres,
demonstrando a submissdo que parte delas, também, e caso a mulher ndo siga seu “destino
manifesto”, que é zelar pela familia, podera ser considerada uma ignorante, e uma péssima
educadora e assim também serd a sociedade, onde os que influenciados por essa “péssima”
mulher estiverem, e o texto termina dizendo: “A mulher de hoje também estuda, também

pensa, sabendo conhecer o que é Util e o que é mau para a familia. Ella também quer o
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progresso, também quer o engrandecimento da humanidade, pela realizacdo das idéias
modernas” (COUTO, 1880, p. 276). Contudo, a mulher continua a ser considerada, pela

autora, como a base da familia e da sociedade.

A mulher e a religido

E’ evidentemente sabido que a mulher € a base primordial da familia e
consequentemente da sociedade. A Ella é que esta affecta a obrigacdo de
preparar os cidadaos, por isso que é mée e como tal educadora. Desde que a
mulher seja ignorante, viciosa, fanatica ou supersticiosa, educara
pessimamente os filhos e pessima sera a sociedade em que influirem elles.
[...] A crenca religiosa, seja Ella qual for, € uma necessidade para o espirito
feminino, na nossa edade, mas essa crenca deve ser aquella que brota
espontanea no coracdo, como as flores silvestres na agura dos campos
incultos; é necessario que seja a crenca sem fanatismo, sem supersticdo, que
€ 0 que abate o espirito.

[...] E' necessario demonstrarmos que ndo somos essas estupidas, essas
fracalhonas, que, como dizem os homens, deixam-se facilmente illudir,
deixam-se escravisar.

A mulher de hoje tambem estuda, tambem pensa, sabendo conhecer o que é
util e o que € mau para a familia. Ella tambem quer o progresso, tambem
quer o engrandecimento da humanidade, pela realisacdo das idéias
modernas. (COUTO, 1880, p. 276).

O Jornal traz, ainda, em dezembro de 1880, um artigo escrito pelo ex-padre e primeiro
pastor presbiteriano no Brasil, 0 Rev. José Manuel da Conceicdo, que ajuda a compreender
por que a mulher € vista apenas como auxiliadora dentro da igreja, pois identificamos,

claramente, a diferenciagéo entre homens e mulheres:

Illustracdo do sexo feminino

Em nenhuma edade e época tanto foi fallado, escripto e ensinado da
educacdo da mocidade do que na presente. Por toda a parte ouve-se fallar da
creacdo de novas casas de educacgdo, de melhoramento das escolas.

Este zelo louvavel, que se apodera dos povos tem por objecto, ndo s6 o
aperfeigoamento dos meninos como também das meninas.

[...] Os progressos dos povos em experiéncias, descobertas e varias sciencias
contribuiram principalmente para a necessidade do melhoramento do ensino
publico da mocidade, para que o0 tempo de comprehender tantas
cousasdignas de se saber, de grangear tdo varios conhecimentos uteis e
necessarios na vida civil, ndo seja muito limitado, ou fique com esforgos e
fadigas de aprender amargurada a edade mais prazenteira, e descuidaodsa da
vida humana, primitivamente consagrada ao desenvolvimento das forcas do
corpo.

Mas, a forca adestrada, a variedade das faculdades, riqueza dos varios
conhecimentos, que hoje em dia ndo podem faltar ao homem em todas as
condic¢Bes do mundo social, sdo mais indispensaveis & mulher.

Os requisitos do homem de hoje, visto que o campo de todas as artes,
officios, negocios, ramos de commercio, sciencias, e outras precicdes, se
augmentou, tornaram-se mais amplos do que foram anteriormente. Porém a
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mulher conservou ainda as memas relacfes para com 0 mundo e a vida que
teve nos tempo remotos.

O circulo e o género das obrigacdes da mulher demarcadas pelas ternas leis
da natureza, em nada se augmentou nem diminui.

N&o obstante isto, julgava-se dever promover a civilisagdo feminina, e
aperfeigoar o ensino desse sexo. Tambem essa tendéncia era louvavel, e o
sera emquanto a instruccao se limitar aquillo que convem ao destino natural
da mulher.

Esposa amorosa, companheira alegra, mae cuidadosa da casa, primeira ama
da mocidade, eis ahi 0 emprego da mulher.

Entretanto, aqui tambem passava-se muitas vezes com um zelo benévolo os
limites, e no lugar do natural foi substituido pela arte.

Tém-se fundado collegios prorios para meninas em beneficio de meninas e
mocas, que ndo gozam de educacdo em outra parte, e n’ outro tempo estavam
privadas de toda de toda a cultura, e expostas ao desdém e & seduccéo.

Ja de per si, a idéa de um estabelecimento publico destinado & instruccéo de
mocas é opposta & melhor educacdo do sexo feminino.

A esphera futura do homem ¢é para fora, € o mundo, é nas pretencles e
fadigas dos homens e suas ordens; alli é a sua escola...A area futura da
mulher no exercicio da virtude é a vida domestica: € esta a escola da mulher.
Porém é a vida domestica d'uma familia diversa da que levam n’um
collegio. Alli a reunido instituida por Deus todo sabio, de velhos e mocos,
idosos e criancas de ambos os sexos; alli ha variedade de disposi¢Ges do
animo, do modo de pensar, deveres, direitos naturaes das differentes idades;
ahi a filha aprende a conhecer as boas e mas partes do governo de uma casa,
bem como da convivencia; alli aprende a obedecer os mais velhos, guiar 0s
mais mocos, a ser companheira de seu parceiro, a commandar as
subordinados.

E’ por essaraz&o que avida domestica no meio deirméos e irmas, e Paes, de
pequenos e adultos é a verdadeira escola das filhas.

Em estabelecimentos publicos faltam paes, aos quaes se abra o coragéo filial,
confidencias; porém aos mestres e mestras elle se fecha de modo a cahir em
desagrado; emquanto o decoro exterior € observado com escripulo,
tornando-se esse habito a ser essencial.

Ahi faltam tantos incidentes diarios de pouca monta concernentes & vida
domestica; alli as singulares situagdes do ensino que abatam o fundo do
coracdo; uma monotonia fria, inanimada, de ouvir e obrar substitue o lugar
disso, e nos melhores pedagogos e companheiros, os olhos do alumno nédo
vém se ndo estranhos.

Alli faltam os caros Paes, 0s quaes se tributa respeito involuntariamente, ahi
0S pequenos que precisam de affagos. A menina ndo acha sendo mestres ou
mestras, dos quaes férma conceito menos indulgente, companheiras de
diferentes faculdades, em cuja sociedade ella somente se férma socia de
leviandade e etiqueta, sem se familiarisar com os gostos e desgostos da vida
domestica. (CONCEICAO, 1880, p. 393).

A partir do quarto pardgrafo, o autor fala das possibilidades que se abriram para 0s
homens, “nas artes, officios, negocios, ramos de commercio, sciencias”, mas, segundo ele,
para as mulheres nada mudou, ele acredita ser importante a promocdo da “civilizacdo
feminina”, mas, enquanto esta se limitar “aquilo que convem ao destino natural da mulher.

Esposa amorosa, companheira alegra, mae cuidadosa da casa, primeira ama da mocidade, eis
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ahi o emprego da mulher”. O colégio seria para 0s homens, como que um trampolim para a
“esphera futura”, a porta para 0 mundo, mas a area futura da mulher seria, necessariamente, o
exercicio da virtude na vida doméstica, ao final, podemos entender que José Manuel da
Conceicéo critica a presenca de meninas na escola, dizendo que, assim, indo a escola, estas
nado se familiarizardo com o0s gostos e desgostos da vida doméstica.

Lendo o trecho acima, podemos pensar em que medida esta ideia era comum ao século
XIX, também fora da instituic&o presbiteriana. O Jornal Correio Paulista®, de 12 de abril de
1870, traz uma palavra acerca das mulheres, e de como deixaram de ser condenadas a
ignorancia, sendo agora, no seio da familia, a rainha do lar. Essa ideia de avanco das mulheres
no sentido de que agora elas podem participar de seu lar e zelar para que ele seja puro e feliz,
era uma ideia que perpassava o ideal presbiteriano e se fazia presente, também, na sociedade
do século XIX. Devemos prestar atencdo nos termos utilizados pelo autor para se referir as
mulheres, “castos ouvidos”, “cilios de seda”, que nos remete aos mesmos “bons modos”
defendidos pelos presbiterianos e a docilidade e a modéstia das mulheres que era sinal de
educacdo e modelo de comportamento feminino no periodo. Como podemos constatar no

trecho a sequir:

A’s senhoras

E’ a0 sexo feminino que nos dirigimos hoje.

E’ um apelo as senhoras paulistas, que aqui eshocamas, certos de que seus
castos ouvidos nédo serdo surdos aos nossos fervidos clamores.

Escrever um artigo de jornal para senhoras, e esperar que ellas fatiguem seus
cilios de seda na leitura arida que rescende a politica!...

Sim, porque a mulher ja ndo é nos tempos que correm 0 ente esquecido no
fundo sombrio de uma alcova.

N&do é a comdemnada, curvando-se ao peso de uma terrivel e misteriosa
maldicdo pela ignorancia a que era votada, negando-se-lhe até o
conhecimento do alphabeto.

N&o é a machina de trabalho rasgando as carnes de suas méos de setim e rosa
ao duro labor de escravas, entre as quaes era a primeira.

N&o!...

No seio da familia sua posicdo é de rainha; seu entendimento também tem
luz; seus olhos também tem vista para dirigirem os destinos do seu império —
o lar doméstico — que Ella enche de perfumes e de flores [..]. (A’S
SENHORAS, 1870, p. 1).

O discurso das qualidades morais femininas armava-se de ambiguidades e prestava

admiravelmente bem para referendar o mito da inferioridade biol6gica, que vinha

%8 peri6dico laico, publicado diariamente em S&o Paulo de 1854 a 1963, foi por muitos anos o 6rgdo oficial do
Partido Republicano Paulista (SAO PAULO antiga, 2009).
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impregnando, também, o discurso dos evolucionistas, segundo as ideias spencerianas, 0 que
permaneceu por décadas. A educacgdo feminina, apesar da pretendida igualdade, diferenciava-
Se Nos seus objetivos, pois, segundo os positivistas, o trabalho intelectual ndo devia fatiga-las,
nem se constituir um risco a uma constituicdo que se afirmava fragil e nervosa, o que poderia
debilitar seus descendentes. Na realidade, o fim ultimo da educacdo era preparar a mulher
para atuar no espaco domestico e incumbir-se do cuidado com o marido e os filhos, ndo se
cogitando que pudesse desempenhar uma profissao assalariada (ALMEIDA, 2007).

Em outro trecho do jornal Correio Paulistano, de 31 de maio do mesmo ano, uma
noticia sobre a participacdo das mulheres como juradas em Washington, leva o noticiador
brasileiro a demonstrar sua frustracdo e indignacdo diante deste fato, ele chama de “doidos”

0S americanos que permitiram tal participagéo.

As mulheres nos Estados Unidos — “No territério Wyoming (refere-se uma
folha) o bello sexo jA comeca a gozar dos direitos, em outro tempo
unicamente reservado para os homens. Na lista dos jurados para 0 mez de
Margo p.p. em Washington, acham-se 0 nome de 11 senhoras, das quaes
umas sao as esposas de cidadaos de elevada posi¢édo.”

S&0 uns doidos estes americanos!

Dasalmados, attacam de frente a sancta lei ultramontana que marca com 0s
dous pdlos da vida da mulher — a cosinha e o confissionario!
(AS MULHERES..., 1870, p. 4).

Segundo Burke (1986), os protestantes se preocupavam com 0 comportamento, do
mesmo modo que com a crenga, e no caso das mulheres, ha uma longa tradicdo de textos
aconselhando contencdo no movimento com o0s olhos, no andar apressado. Em O Grande
Massacre de Gatos, de Robert Darnton, vemos que a roupa servia como codigo social, em
Montpellier, como em todas as outras partes da Europa, no inicio dos tempos modernos. Os
cavaleiros usavam calgdes; os trabalhadores calcas. As damas se vestiam de veludo e seda, as
plebeias usavam la e algodao.

Identificamos, também, o destaque das qualidades femininas e recatadas na biografia da
missionaria Carlota Kemper Syldenstricker (1941, p. 47): “[...] era em tudo feminina: apreciava
a beleza, as coisas delicadas; a aspereza ou a maciez da seda lhe agradavam. Nunca se vestia
exageradamente, mas sempre se vestia bem; com simplicidade, mas com material bom”.

Abaixo, leremos uma nota de falecimento contida no jornal Correio Paulistano, de

1859, que demonstra claramente qual era o discurso da época acerca das mulheres.

Uma mulher christd — Tributo a morte da illustrissima senhora d. Joaquina
Maria da Trindade.
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[...] Em véo tentar erguer a mulher acima do lar doméstico, ou separal-a da
familia: complemento do systema admiravel do universo, ultimo toque de
mestre, com que o Divino artista sublimou a creacdo, Ella nasceu para o
homem, vive para elle, e muitas vezes por elle morre. Filha, esposa, ou mée,
€ sempre nosso primeiro amor, e nossa ultima e a mais verdadeira
consolacdo.

O século recria diante da injustica com que tratou a antiguidade, bem que a
desnature ainda no excesso de enthusiasmo, com que se ufana por vingal-a.
Gracas, porem, ao christianismo, que rehabilitou a espécie humana, a mulher
que abre se coracao & essa luz divina da verdade, como a flor se expande &
luz reanimadora do sol, pdde se alevantar pura e bella, como Deus a creou,
solemne e santa, como seu destino providencial, - a maternidade. [...] (UMA
MULHER..., 1859, p. 3).

No trecho acima, vemos como a mulher era idealizada e vista quase que como um ser
sublime. Era desejavel, também, que a mulher fosse religiosa, e seguisse o cristianismo, ja que
cabia a ela a conducdo da vida religiosa de sua familia. O texto termina com a revelacdo do
fim Gltimo da mulher, que quando néo era “a cosinha ou o confissionario”, era a maternidade.

Segundo Duby e Perrot, 0 modelo republicano da mulher é o de uma mae. Neste
periodo, a mulher ndo tinha lugar no mundo da politica e tampouco fora de casa. As suas
competéncias e a forca que ela tira do respeito pela sua prépria pessoa sdo colocadas ao
servico da sua familia, ndo se estendem as decisGes publicas. Mas, nem por isso, a mae
republicana deixa de ter um papel a representar: educando os filhos como bons cidad&os.
Tem, também, uma responsabilidade no ambito politico: possibilitar que a politica penetre no
privado, conferindo uma esséncia civica a uma funcdo doméstica. Outra tarefa seria zelar pela
virtude e moralidade, qualidades privadas, individuais e religiosas, pelas quais cada um
responde perante Deus, e ndo as qualidades politicas que se exercem publicamente e que
tornam cada individuo responsavel perante a comunidade humana. Contudo, hd um abismo
entre a escrava domeéstica, encafuada nas coisas de casa e acreditando que esse é o preco da
sua estupidez, e a cidada esclarecida, ocupada nos deveres de dona de casa e de maée
republicana. A maternidade deve ser vivida como uma tarefa civica, e ndo como a antitese da
instrucdo ou do espirito (DUBY; PERROT, 1991).

O historiador José Murilo de Carvalho (1990) nos informa que, na Segunda Republica
Francesa, foi aberto concurso para escolha de um simbolo nacional, e a grande maioria dos
pintores e escultores escolheu a figura feminina como representacdo da republica. A figura
feminina foi objeto de associacOes e reinterpretacdes, de virgem mée, foi aos poucos substituida
por seu oposto: a mulher desvirtuosa, tal qual as aspiragdes e esperangas suscitadas pelo
advento republicano frustraram-se e se esmaeceram. Como explicou José Murilo de Carvalho,
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havia uma elite politica de homens, que eram chamados publicos. “A mulher, se publica, era
prostituta. Ndo sé as mulheres ndo participavam, como ndo era considerado proprio que elas
participassem. Politica era coisa de homem” (CARVALHO, 1990, p. 92).

O magistério seria, portanto, a profissdo ideal para as mulheres, adaptava-se
perfeitamente bem a sua natureza, e educar era, acima de tudo, também uma causa. Além
disso, era uma carreira compativel com o casamento. Poderia mesmo significar uma
preparacdo para 0 matrimonio para as solteiras que frequentassem os cursos de formacéo de
professoras, pois estes ndo eram cursos para produzir celibatarias, muito pelo contrério,
ajudariam a formar as futuras mées de familia e a esposa ideal para ser a companheira do
homem. No entanto, de um modo geral, a ideia de mulheres invadindo o espaco publico, fosse
no trabalho fosse na politica, trazia subjacente a certeza do perigo que isso representaria para
si proprias e 0s riscos morais a que seriam submetidas, além da possibilidade de excitar o0s
homens com sua presenca, causando danos morais a sociedade, visdo compativel com o
puritanismo protestante e o conservadorismo catolico, e que era veementemente contestada
pelas militantes feministas dos anos iniciais do século XX. A maxima “for God only, she for
God in him” trazia a ideia da responsabilidade dos dois sexos na construcdo social, e nesta
nédo estava prevista a concorréncia entre os dois sexos, devendo a mulher ser mantida no lugar
de sua competéncia, o lar, e ser treinada na obediéncia as leis, 0 mais salutar poder do mundo
(ALMEIDA, 2007, p. 11).

Propusemo-nos, nesta pesquisa, a conhecer as mulheres presbiterianas que
participaram da missdo norte-americana no Brasil. Saber quem eram, e até, por que se
dispuseram a vir para ca, ou de que forma estas mulheres se envolveram com o trabalho
missionario. Algumas delas poderao, dessa forma, ser conhecidas.

A pioneira da educacdo Mary Ann Annesley, casou-se com o Rev. George W.
Chamberlain, em 1868, passando a se chamar Mary Annesley Chamberlain. Em 1870, iniciou
em sua residéncia a Escola Americana, da qual foi a primeira professora. Apds trabalhar com
0 marido, em Séo Paulo e na Bahia, regressou aos Estados Unidos, onde faleceu em 1930.
Hoje da nome ao Edificio Mary Annesley Chamberlain, no Instituto Presbiteriano Mackenzie
(MATOS, 2004, p. 167).
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3.3 A Biografia e a Imagem

Leremos abaixo uma breve biografia de cada uma das mulheres que conhecemos ao
longo desta pesquisa. Aqui conheceremos o passado dessas educadoras. Buscando recontar

sua origem e sua vida no Brasil.

Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 12 - Mary Annesley Chamberlain

A irmd de Simonton, Elizabeth Simonton, também trabalhou na obra missionéaria
brasileira. Casada com o Rev. Alexander Blackford, implantador do presbiterianismo em Sé&o
Paulo, estudou no Seminario Feminino de Newark, em Delaware, onde se converteu. Tinha o
apelido familiar de Lille. No Brasil, ndo trabalhou diretamente com a educagdo nas escolas,
mas foi grande entusiasta da obra missionaria, contribuindo para a mesma, com sua
participagdo no trabalho da Escola dominical. Faleceu em 23 de margo de 1879, no Brasil, seu
corpo foi enterrado ao lado do irméo, no Cemitério dos Protestantes, no bairro da Consolacao,
em S&o Paulo (ANDRADE, 1992, p. 38-41).
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Fonte: Arquivo Mackenzie
Figura 13 - Elizabeth Blackford

O autor Julio Andrade Ferreira (1992, p. 211-213) apresenta um pouco da historia de
algumas dessas mulheres, como Miss Arianna Henderson, conhecida como Nannie e Miss
Mary Videau Kirk, que chegaram ao Brasil em 1872 e teriam vindo para trabalhar no Colégio
Internacional de Campinas. A primeira delas, Miss Nannie, encontrava-se a servico da
missdo, como professora e visitadora (leitora da Biblia), na cidade de Séo Paulo e em algumas
cidades do interior. Em 1874, chega Miss Elmira Kuhl também para trabalhar com a educacéo
nas cidades do Estado de Sdo Paulo. Nesta mesma época, ja trabalhava na Escola americana
Miss Dascomb, que desde marco de 1871, fazia funcionar sob sua dire¢do duas aulas, uma
frequentada por 23 meninos e meninas inglesas e brasileiras, e outra, por 10 meninos e
meninas. Em 1882, chega Miss Charlotte Kemper — que ja mencionamos ao tratar da
descri¢do feminina —, vinha substituir Miss Nannie Henderson que se achava doente. Carlota

nasceu em Warrenton, em 1837, era conhecida na intimidade por “Lotty”.
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 14 - Arianna Henderson

Mary Dascomb veio pela primeira vez ao Brasil, em 1866, como professora dos filhos
do consul americano no Rio de Janeiro, o presbiteriano James Monroe. Seus contatos com
Simonton fizeram-na voltar em 1869, como missionaria. Trabalhou, inicialmente, no Rio de
Janeiro, na escola para meninos e meninas, anexa a Igreja do Rio e, a partir de 1871, passou a
dirigir a recém-criada Escola Americana, em S8o Paulo, onde lecionava aritmética, algebra,
histéria sagrada, historia universal, inglés e portugués. Nasceu em Providence, capital do
Estado de Rhode Island, em 30 de junho de 1842 e passou sua infancia e mocidade na cidade
de Oberlin, em Ohio, formou-se no Oberlin College e, em 1878, obteve desta mesma
instituicdo, o titulo de mestre (M. A.), era filha de missionarios e educadores. Ajudou,

também, no internato feminino da Escola Americana, trabalhando ao lado de Elmira Kuhl.
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Fonte: Arquivo Mackenzie

Figura 15 - Mary Dascomb

Elmira Kuhl nasceu em 1842, na cidade de Copper Hill, em Nova Jersey. Frequentou a
escola municipal e, aos 16 anos, ingressou no Instituto Presbiteriano de Peekshill, em Nova
York, onde ficou por um ano. Matriculou-se, entdo, no colégio Feminino de Bordentown, em
Nova Jersey e, em 1865, recebeu permissao para lecionar na escola publica de sua cidade
natal. A Junta de MissBes de Nova York a nomeou para o trabalho missionario no Brasil em
maio de 1874 e, um més depois, ela chegou aqui.

Em S&o Paulo, Elmira foi trabalhar na Escola Americana, assumindo a dire¢do do
Internato Feminino. Lecionava para uma grande classe, composta de estudantes franceses,
alemaes, americanos e brasileiros, dava aulas de inglés, desenho, aritmética, geografia e
doutrina cristd. EImira também relatou, em uma de suas cartas, sobre a criacdo da Sociedade
Auxiliadora Feminina, chamada por ela de “sociedade de costuras”, que chegou a reunir
sessenta senhoras, e visava angariar fundos para a construcdo do templo. Em 1890, esteve
entre os fundadores do Hospital Samaritano. Lecionava também na escola dominical,

participou da Sociedade Auxiliadora Feminina e de trabalhos evangelisticos (MATOS, 2004).
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Fonte: Arquivo Mackenzie
Figura 16 - Elmira Kuhl

Em 1880, as mulheres Presbiterianas ndo tinham, ainda, alcangado reconhecimento,
permanecendo sem grande expressdo. Foi Miss Mary Chamberlain quem recebeu, em sua
casa, meninas e meninos para educa-los, foi ela quem cuidou para que estes alunos se
inserissem no ideal de progresso da missdo Presbiteriana, mas € o Rev. George Chamberlain
quem recebe reconhecimento de fundador da Escola Americana, antecessora do Mackenzie
College (MATQOS, 2008).

Charlotte ou Carlota Kemper (1837-1927) foi a terceira missionéria educadora enviada
ao Brasil pela Igreja Presbiteriana do sul dos Estados Unidos (PCUS). Nasceu na Virginia, em
21 de agosto de 1837, neta de um coronel do exército prussiano emigrado para os Estados
Unidos. Lotty, como era conhecida dos intimos, recebeu uma boa educagdo em seu Estado
natal, sendo o seu pai diretor da Universidade da Virginia. De temperamento um tanto
introvertido, era dotada de uma grande inteligéncia, de acordo com Syldenstricker, que
escreveu uma biografia sobre esta educadora.

Em 1882, aos 45 anos de idade, enquanto lecionava no Mary Baldwin College, viu
realizar-se o sonho de ser missionéria educadora. A Comissdo Executiva de Missdes hesitou
em aceitar uma missiondria com aquela idade, mas, tendo em vista a sua saude, preparo,
conhecimento de linguas e dedicacdo aos estudos, resolveu abrir uma excecao. Em resposta a
um apelo do Rev. Edward Lane, Carlota decidiu vir ao Brasil com ele e sua familia para
substituir a missionaria Nannie Henderson, que se achava doente. Dirigiu a escola de mocas

ligada ao Colégio Internacional, em Campinas; foi a superintendente de compras e lecionou
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uma grande variedade de matérias. Diz-se que D. Pedro Il, em visita ao colégio, manifestou
grande admiracéo por seu talento (SYLDENSTRICKER, 1941).

Em dezembro de 1889, ap6s um periodo de férias nos Estados Unidos, Carlota
regressou ao Brasil com o Dr. Lane e Mary Dascomb, do grupo também fazia parte um novo
missionario, o Rev. Samuel Rhea Gammon (1865-1928). Carlota o orientou no estudo da
lingua, foi revisora de seus sermdes e artigos e, desde entdo, sempre esteve associada com ele
na obra educacional. No final de 1892, por causa da febre amarela que assolava Campinas e
que naquele ano ceifara a vida do Rev. Edward Lane, o Colégio Internacional foi transferido
para Lavras, em Minas Gerais, vindo a tornar-se mais tarde no Instituto Gammon. Em Lavras,
Carlota passou o restante da sua vida.

Além de ser a tesoureira da Missdo Sul do Brasil (mais tarde, Missdo Leste) e dirigir a
nova escola, Carlota gastava muito tempo na visitacao as familias e no trabalho evangelistico.
Passou a ser conhecida do pessoal da missdo como “Aunt Lotty” (Tia Carlota, a “velhinha que
andava depressa”), chegou a ser conhecida na escola e na cidade como “Miss Bondade.” Em
1908, a missdo deu o seu nome a escola de mogas (Colégio Carlota Kemper). Carlota também
era conhecida por sua versatilidade e grande cultura, conhecia a fundo o latim, bem como o
grego e o hebraico. Como passatempo, gostava de ler os classicos latinos, resolver problemas de
trigonometria e fazer calculos. A historia antiga e moderna era outra de suas especialidades.
Carlota faleceu aos 90 anos, no dia 15 de maio de 1927 (SYLDENSTRICKER, 1941, p. 64).

Fonte: Arquivo Mackenzie
Figura 17 - Carlota Kemper
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Em janeiro de 1892, Miss Elmira Kuhl e Miss Dascomb foram para Curitiba, e
fundaram a Escola Americana, com 66 alunos matriculados. Durante 23 anos elas
administraram o colégio que se tornou fonte de irradiacdo da mensagem Presbiteriana na
cidade (HACK, 1985).

As imagens das educadoras mostradas acima, ndo aparecem aqui apenas para que as
vejamos, nao sdo meramente ilustrativas, elas tém o objetivo de mostrar algumas
caracteristicas basicas dessas mulheres que se comportavam de acordo com um ideal de
subordinacdo de sua época e de sua fé. As mulheres aparecem todas com um semblante sério,
as vezes fechado mesmo, um rosto marcado pela rendncia, se observamos as roupas, Sao
sempre fechadas ao m&ximo, pois ndo seria prudente usar roupas que evidenciassem o corpo,
observamos, ainda, a falta de vaidade, os cabelos sempre longos, aparecem sempre presos, e
ndo se vé aderecos como brincos, ou qualquer tipo de joias.

As mulheres presbiterianas — as educadoras mostradas aqui — sdo partes de um periodo
marcado pela anulacdo feminina, especialmente daquelas ligadas a uma ideologia religiosa.
No caso das mulheres presbiterianas, muitos trechos biblicos foram citados em nosso
trabalho, mostrando sua situacdo de submissdo dentro da igreja e da missdo. Como dissemos
anteriormente, dentro da perspectiva moral presbiteriana, ndo havia espacgo para a contestacao
feminina, tanto que nem era o desejo dessas mulheres serem reconhecidas por seu trabalho.
Em relacdo a Elmira Kuln, é interessante notar como a aparéncia ndo mudou desde a sua
mocidade, mesmo enguanto jovens, as mulheres se vestiam recatadamente e mantinham esta
postura até a velhice, como fica claro, os trajes vistos na foto parecem o0s mesmos. A
aparéncia remete ao que lemos em Burke, sobre o recatamento esperado para uma mulher.

Este recato pode ser relacionado, também, as passagens biblicas que colocam a mulher
num papel de submissdo diante dos homens. Em Efésios, capitulo 5, versiculos 22 a 24,
encontramos: “As mulheres sejam submissas ao seu préprio marido, como ao Senhor; porque
0 marido é o cabeca da mulher, como também Cristo € o cabeca da Igreja [...]. Como, porém,
a Igreja esta sujeita a Cristo, assim também as mulheres sejam em tudo submissas ao seu
marido”. Se avancarmos nas leituras biblicas, veremos, ainda, passagens que fundamentam a

modéstia feminina que pudemos perceber nas imagens:

Da mesma sorte, que as mulheres, em traje decente, se ataviem com
modéstia e bom senso, ndo com cabeleira frisada e com ouro, ou pérolas, ou
vestuario dispendioso, porém com boas obras (como é préprio as mulheres
que professam ser piedosas). A mulher aprenda em siléncio, com toda a
submissdo. E ndo permito que a mulher ensine, nem exerca autoridade de
homem; esteja, porém, em siléncio. Porque, primeiro, foi formado Adao,



114

depois Eva. E Addo ndo foi iludido, mas a mulher, sendo enganada, caiu em
transgressdo. Todavia, sera preservada através de sua missédo de mée, se ela
permanecer em fé, e amor, e santificacdo, com bom senso. (Biblia Sagrada,
| Carta de Paulo a Timoteo, capitulo 2, versiculos 8-15).

N&o serd esta a imagem que vimos?
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CONCLUSAO

A religido é, no seio das diversas culturas, o0 modo pelo qual se definem mitoldgica e
metafisicamente as relacdes das pessoas entre si, das pessoas com o mundo que as rodeia e
das pessoas com tudo aquilo que as transcende. A funcdo fundamental da religido, neste
sentido, seria operar e consolidar, pela sacralizagdo (ritos e mitos), os lagos estabelecidos na
complexa rede de relacdes que estruturam e mantém as dindmicas socioculturais.

Desde que, por toda a Europa, se difundiu a doutrina cristd, podemos reconhecer, sem
grande dificuldade, a importadncia do papel que esta doutrina representou na prépria
construcdo da Europa e na evolugdo de todo o pensamento Ocidental. O cristianismo, por
meio da Escolastica, e mesmo da Filosofia Moderna, marcou as mudancas que, ao longo do
tempo, marcaram uma nova postura, exercendo influéncia nas reflexdes acerca da origem da
Sociedade e do Estado que se difundiram por toda a Europa.

Muitas dessas reflexdes e teorias se radicaram no esforco inicial de confrontar os
textos sagrados com a situacdo quotidiana, isto porque o cristianismo teve a originalidade de
comprometer mutuamente a moralidade, a filosofia e o ritual. Tanto o desejo de verdade como
o melhoramento pessoal eram considerados como obrigatérios para todos o0s crentes,
independentemente da classe ou nivel cultural de cada um deles.

Deste modo, o poder espiritual e temporal estiveram, durante séculos, nas méos da
hierarquia eclesiastica, quer direta, quer indiretamente, embebendo as mentalidades em todas
as dimensdes da vida. O cristianismo serviu como um farol, de ponto de referéncia a todo o
seu discurso, informando as suas convic¢bes mais modernas, e mesmo a sua retorica
argumentativa.

A Reforma religiosa do século XVI foi, também, um movimento religioso de
dimensoes politicas, sociais e que, ainda hoje, refletem uma mudanca em todo o percurso
religioso. Os calvinistas que estudamos sdo herdeiros da Reforma e, como apontamos em
nosso trabalho, tinham a Biblia como regra de fé e prética, no entanto, para além das
passagens machistas, defendidas por Paulo, em diversos livros escritos por ele e que fazem
parte da compilacdo biblica, outras passagens, mostram que o Livro Sagrado também se
referia as mulheres como agentes sociais.

A Biblia, em diversas passagens, mostra como as mulheres participam da vida social,
acompanhando, também, as atividades de Jesus. Textos como o de Lucas, capitulo 8,

versiculos 1-3, em que sdao nomeadas as mulheres que seguiam Jesus para toda a parte,
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servindo a comunidade “com o0s seus bens”; em Lucas capitulo 10, versiculos 38-42, Marta e
sua irma Maria estavam “sentada aos pés do Senhor escutava a sua palavra”, ou ainda outros
textos do Novo Testamento nos quais se narram os ministérios das mulheres, sdo elucidativos
tanto do comportamento, radicalmente diferente de Jesus diante dos costumes da época no
que diz respeito a mulher, quanto da dignidade pastoral e da situacdo de igualdade que as
mulheres assumiam em muitas das primeiras comunidades cristas.

Apesar das passagens acima citadas, nossas mulheres sdo apontadas como
auxiliadoras em ideias fundamentadas no discurso de Paulo, que sempre via a mulher como
inferior ao homem, tendo sido criada apenas para servi-lo. Este apostolo também defende, em
diversas passagens, o celibatismo, como se a mulher fosse, de alguma forma, corromper a
acdo humana. Esta dupla fungédo da religido — conservadora e dinamizadora das mudancas
sociais —dava a igreja praticamente toda a responsabilidade por uma transformacéo social que
retomasse 0s valores do Evangelho em toda a sua potencialidade libertadora, tanto da
violéncia ideoldgica — intelectual —, como da violéncia social, mas a prdpria exclusdo
feminina € justificada pelos Evangelhos.

O papel secundario que a mulher ocupa dentro da instituicdo eclesial corresponde aquele
que ela ocupa na sociedade que estudamos, a partir de meados do século XIX. Ao mesmo
tempo, 0 modo como a mulher era vista fora da Igreja mantém-se ligado a impossibilidade de
dar voz a liberdade, especialmente a liberdade de ter um pensamento préprio.

Outro aspecto do qual a igreja ndo poderia descuidar era o projeto de ampliar a
instituicdo de obras de misericordia, de cunho assistencialista. Neste sentido, seria da
responsabilidade da Igreja, principalmente por meio da instru¢cdo do povo, promover 0
desenvolvimento da iniciativa individual e dos dinamismos associativos na criagdo das
instituicOes sociais mais urgentes: creches, asilos da infancia desvalida, hospitais, asilos de
invalidos, associagdes de socorros mutuos e outras. Com Calvino, vimos que o projeto social
incluia a criacdo de escolas, hospitais, e no Brasil o principal projeto assistencialista era o
educacional.

Se no inicio das primeiras comunidades cristds haviam sido atribuidas as mulheres
funcGes de carater publico, a Igreja deveria retomar, também, esta tradicdo, recuperando o seu
sentido mais radical de renovacao, aproveitando as riquezas da propria doutrina, e servindo de
modelo a sociedade, para que esta realizasse alteracfes na rigidez das suas concepc¢oes ja
inadequadas ao novo contexto historico-social — uma conjuntura que ansiava por melhorias

em todos 0s aspectos.
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A educacdo da mulher na familia deveria ter uma dimensdo regeneradora, primeiro da
mulher, depois, da sociedade. Isto é, a mesma exigéncia de moralidade que se fazia a mulher
deveria ser estendida a toda a sociedade, sem excecdo. A mulher deveria ser educada no seio
da familia para a inocéncia, o pudor, a modéstia, o recato, o trabalho e o habito de praticar
boas agdes.

No século XIX, o corpo feminino era a imagem sobre a qual a sociedade manifestava o
seu poder e opinido por meio das normas e convencdes, dos tabus. Um corpo, cuja fungéo
deveria limitar-se ao permitido e adequado nos espacos e nas condicdes proprias. E a sociedade
que determina a decéncia, consoante a estipulacdo dos modos e meios de expresséo do desejo e
dos afetos. Situacdo que é eminentemente cultural, o esforco de controle do corpo continua a ser
um objetivo das normas e tabus sociais. No entanto, é o corpo feminino o principal alvo desta
preocupacdo social de controle, por que é o corpo feminino que revela e exprime, publicamente
e sem sombra de duvida, pela concepcdo, gravidez e maternidade, o segredo sempre silenciado
da unido dos dois sexos. O corpo feminino foi e é um espaco de ser, sobre o qual se exerce,
assim, uma violéncia silenciosa, uma luta e uma disputa de poderes.

Como analisamos, as mulheres no século XIX eram vistas dentro do ambiente cristao
— e, também na sociedade, de um modo geral — como a rainha do lar, responsavel por zelar
por sua familia de maneira integral. A elas caberia a responsabilidade de cuidar da imagem de
seu marido e da educacéo dos filhos, deveriam ser recatadas e cuidar dos afazeres domésticos.
Apesar destes limites, autoras dedicadas ao estudo da histéria das mulheres tém demonstrado,
como no periodo oitocentista, que nem sempre as mulheres viveram apenas relegadas ao lar,
pois poderiam contribuir na renda da casa com costuras, bordados e, muitas vezes, como no
caso de nossas educadoras, foram protagonistas de seu tempo.

A historia da mulher brasileira, como a historia de tantas mulheres, é marcada pelo
estabelecimento da ordem patriarcal que, legitimada pela religido cristd ocidental, transmitiu o
silenciamento do feminino em todas as esferas sociais. A mulher do Brasil oitocentista,
formada e constituida socialmente nesta ordem, era subordinada e dependente do pai ou do
marido, sendo feita propriedade do homem e silenciada por ele.

Desde menina era ensinada a ser mée e esposa, sua educacédo limitava-se a aprender a
cozinhar, bordar, costurar, tarefas estritamente domésticas. Carregava 0 estigma da
fragilidade, da pouca inteligéncia, entre outros, que fundamentava a ldgica patriarcal de
manté-la afastada dos espacgos publicos. A negacdo de outros espacos, além da casa/quintal, a

afastava também da educacédo formal, ndo sendo permitido o acesso a escola.
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Neste sentido, o sistema patriarcal legitimado ao longo da histdria pela religido crista,
é responsavel, em grande medida, pelas préaticas sociais que naturalizaram o papel da mulher
restrito ao espaco da casa/quintal, favorecendo o exercicio do poder pelo masculino em
detrimento do feminino. A perspectiva de longa duragdo nos ajuda, entdo, a entender que a
mudanca na estrutura social acontece de forma lenta, sendo possivel, dentro de condigdes
historicas aceitaveis.

Deste modo, no século XIX, em meio as transformacbes legadas deste tempo
histdrico, decorrentes, sobretudo, da industrializa¢do e urbanizacdo presentes na Europa e nos
Estados Unidos, ideias civilizadoras sdo fomentadas por grupos sociais que idealizavam a
educacdo e a religido como estratégias na relacdo de poder, para impor um comportamento
social individual e coletivamente aceitavel.

No projeto missionario norte-americano, baseado na doutrina calvinista, fruto da
reforma religiosa do século XVI, a conversdo ndo era apenas um processo doutrinario, mas
dependia da conversdao completa do ser humano, sendo principio vital para a conversdo, a
alfabetizacdo, pois, em seu lar, este novo cristdo, deveria ler diariamente a biblia, praticando
assim o sacerdocio universal proposto por Lutero. Neste sentido, o trabalho feminino, era
fundamental para que a missdo alcancasse tal objetivo, uma vez que de nada adiantaria pregar
h& um povo que ndo soubesse ler. As missiondrias norte-americanas dedicaram-se ao ensino
no Brasil e contribuiram para que a missdo pudesse desenvolver o ideal de construir, ao lado
de cada igreja, uma escola.

Vimos que o trabalho missionario ndo se limitava a converséo, mas estava imbuido de
todo um projeto fundamentado na mudanca completa do homem, mudando seus habitos e
condutas e fornecendo uma nova cultura aos seus membros, concebida como a verdadeira e
como a melhor maneira de se viver. Os norte-americanos se consideram os “eleitos” de Deus
para mudar toda a consciéncia pervertida das nacoes, e empreenderam-se, entdo, na pregacao
do evangelho, trazendo nédo sé o presbiterianismo, como também, o American way of life.

O lugar da mulher no espaco social brasileiro no século XIX, como aludimos
anteriormente, era determinado pelo patriarcalismo, deixando sua margem de decisdo com
pouca acessibilidade. Por isso, a educagdo da mulher acompanhava o movimento da logica
estabelecida, pois, a mesma cumpria um papel de tornar as mocas boas mées e boas esposas,
formadoras de futuros cidaddos/as. Deste modo, denota-se uma atitude de conformacédo com o
papel que lhe era permitido dentro da sua constelagdo historica de acdo. Entretanto, a
possibilidade de uma maior participacdo no espaco publico, por meio da saida de casa para a

escola, apresenta-se como um processo de resisténcia que se justifica pela profissionalizacéo
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do magistério, abrindo as portas do mercado de trabalho para aquelas que queriam mais que
educar seus proprios filhos, tornando-se, entdo, professoras. Como professoras, poderiam
gerir o préprio sustento, um passo a mais na emancipagdo feminina e, consequentemente, um
modo de resisténcia & ordem vigente de dependéncia e subordina¢do ao homem.

O nosso proposito foi conhecer essas mulheres missionarias e entender, até que ponto
elas realmente estavam privadas ao ambito doméstico, ou se, como identificamos, ndo teria
partido delas o estabelecimento e a manutencdo de um dos principais ideais da misséo: a
educacdo. De que valeria pregar a um povo que ndo sabia ler as Escrituras e que pouco
compreendia acerca do que os pastores falavam? De que valia inculcar nos brasileiros um
ideal de riqueza e progresso se estes pouco sabiam contar? Reconhecemos que o ideal
oitocentista esperava que as mulheres permanecessem limitadas ao pouco. Predominou o
apoio a uma educacdo que permitisse as mulheres a possibilidade de ler, escrever, e cuidar dos
afazeres domésticos. Sabendo mais, poderiam desviar-se do seu legado quase celestial, o lar!

Nossas fontes revelam como o periodo é marcado por essa delimitacdo entre o privado
e o domeéstico, demonstrando o que era esperado das relacdes e os poderes familiares; a
mulher caberia a “cozinha e o confessionario”. Contudo, nossas fontes também apontam para
o fato de que as mulheres nem sempre ficavam limitadas a este espaco e a essa condi¢do, pois
elas intervinham na sociedade e contribuiram de forma consideravel com o ideal de progresso
gue se estabelecia e com a missdo norte-americana. O Jornal Imprensa Evangélica aponta
para um discurso masculino acerca do trabalho feminino, sendo o que nitidamente
percebemos em todos os trechos citados neste trabalho. O discurso masculino mostrava a
mulher sempre em posi¢do de auxiliadora, como se o trabalho delas ndo necessitasse de
reconhecimento, por se tratar apenas de um coprojeto, adicional ao projeto missionario.

Devemos, no entanto, levar em consideracéo o fato de que as mulheres presbiterianas
encabecaram o projeto educacional, apesar da falta de reconhecimento destes feitos. No caso
do colégio Mackenzie, cujas atividades foram iniciadas — conforme o Jornal Imprensa
Evangélica — por Mary Chamberlain, o crédito foi dado ao marido dela, o missionario e pastor
George Chamberlain, o monumento que homenageia o fundador da escola, remete a ele, e ndo
a ela. Atitudes como estas, a acdo seletiva da memoria referente as missdes no Brasil, as
interpretacdes peculiares de passagens biblicas — nas quais a Igreja Presbiteriana se baseia —
contribuiram para construir a imagem das mulheres presbiterianas que atuaram na educacao
brasileira como apenas auxiliadoras.

Alderi Souza de Matos, historiador da igreja presbiteriana do Brasil, tem varios artigos

publicados e alguns séo citados neste trabalho. Em tais artigos, percebemos que a importancia
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do trabalho educacional sé veio a tona a partir da necessidade de educar para evangelizar,
nosso apontamento direciona para o fato de que a missdo ndo seria possivel sem a presenca
das mulheres e da escola. Souza defende que a evangelizagdo era o alvo principal, e nés
entendemos que a missdo nunca frutificaria, ndo fosse o trabalho educacional desenvolvido
em solo brasileiro.

A educagdo por meio do método intuitivo ndo foi elemento importante apenas na
fundacdo de escolas americanas, mas influenciou todo o sistema educacional brasileiro, sendo
defendido por Rui Barbosa. E, como apontamos neste trabalho, sendo aceito, também, pela
elite brasileira, ndo sé pela influéncia norte-americana, mas por se diferenciar nas disciplinas,
no ambiente em sala de aula, no meio de aprendizagem, que ndo mais se baseava na repeti¢éo
e memorizacdo, mas na compreensdo dos conteldos.

A questdo educacional apresentada aqui ndo pode ser estudada de forma isolada. Ela
esta estreitamente relacionada ao projeto de modernizacdo da sociedade do século XIX. Era
preciso vencer a ignorancia e o analfabetismo, por meio do ensino da ciéncia. Nesse século
disseminava-se a crenca no poder dos sistemas nacionais de ensino. Rui Barbosa defendeu,
nos pareceres sobre educacdo, uma estreita relacdo entre escolarizacdo e industrializacao,
defendendo a criacdo de sistemas nacionais de ensino, juntamente com toda uma mudanca
social, da qual nosso pais necessitava, como a organizacgao do trabalho assalariado.

Estamos diante da defesa de uma igualdade essencial entre homem e mulher, mas
como o homem e a mulher também se distinguem na sua singularidade, na pratica, a diferenca
marca uma inferioridade da mulher em relacdo ao homem, na medida em que a racionalidade
é superior a sensibilidade, e a racionalidade é mais uma prerrogativa do homem, ao passo que
0 sentimento é mais uma prerrogativa da mulher. Da hierarquizacdo das faculdades passa-se a

uma hierarquizacédo dos géneros.
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