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GUERRA

Bob Marley

Até que a filosofia que torna uma raga superior e outra inferior, seja finalmente

permanente desacreditada e abandonada havera guerra, eu digo guerra.

Até que nao existam mais cidadaos, de primeira e segunda classe em
qualquer nacgao. Até que a cor da pele de um homem n&o tenha maior significado

que a cor dos seus olhos havera guerra.

Até que todos direitos basicos sejam igualmente garantido para todos, sem
privilégio de raca, tera guerra.

Até esse dia o sonho da paz final, da almejada cidadania e o papel da
moradia internacional, ndo sera mera ilusdo a ser percebida e nunca atingida, por

enquanto havera guerra, guerra.

Até que os igndbeis e infelizes regimes que pedem nossos irmaos em Angola,
em Mozambique, Africa do Sul escravizada, ndo mais existam e sejam destruidos

havera guerra.

Guerra no leste, guerra no oeste, guerra no norte, guerra no sul, guerra,

guerra, rumores de guerra.

E até esse dia, o continente africano ndo conhecera paz. Noés africanos
lutaremos, nds acharemos isto necessario e conheceremos a vitoéria. O bem sobre o

mal, sobre o mal...



NESPOLI, Daniella De Souza Santos. Raizes e sombras: luta e resisténcia na
formacgao da identidade quilombola. 2013. 112 f. Dissertacdo (Mestrado em Servigo
Social) — Faculdade de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho”, Franca, 2013.

RESUMO

A referéncia que a sociedade brasileira tem sobre a formagdo da identidade
quilombola ainda esta muito associada ao passado e n&o consegue visualizar e
reconhecer o0 que € um remanescente de quilombo nos dias atuais. Portanto, um
estudo histérico, que contextualize a trajetéria de organizagao desses grupos dentro
do processo de estruturagcdo e formagdo da sociedade capitalista, permite uma
aproximacao mais critica com a realidade opressora, cotidiana que eles vivenciam.
Essa realidade apresenta a cultura de resisténcia como uma maneira de tragar a
identidade quilombola, unificada na luta para garantir a sobrevivéncia na sua terra de
origem, em um contexto de exploragdo e dominio presente nas relagbes de forgcas
capitalistas, repercutindo inclusive na questao étnico — racial no Brasil. Essa reflexao
possibilita compreender os avangos e os limites das politicas publicas de titulacdo
desses territérios, avaliando o processo de identificacdo e reconhecimento dessas
comunidades, dentro do que foi assegurado como direito no Art. 68 da Constituicdo
Federal de 1988. Ao mesmo tempo, entrelaga o compromisso do projeto ético
politico do Servico Social com essas questdes e aponta para as demandas que se
apresentam nesse processo uma ampliacdo estratégica do campo de atuagéo
profissional articulada com as reivindicagdes de luta das comunidades quilombolas.

Palavras-chave: identidade quilombola. resisténcia. territorio. quilombola.
reconhecimento de terra.
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ABSTRACT

The reference that the brazilian society has about the built of the quilombola identity
is still associated with the past time and is not able to look and recognize what
means a quilombola community in current days. Therefore, a historic study, which
contextualizes the path of the quilombos organization inside the conformation
process of the capitalist society, allows an approach more critical about the daily
reality of the quilombola communities. Such reality shows the culture of resistance as
a way to shape the group identity, unified in the combat to ensure its survival in the
context of exploration and dominion of capitalist forces, affecting even the race-ethnic
issues in Brazil. This reflection allows understand the advances and bounds of the
public politics about the definition of quilombolas territories, evaluating the process of
identification and recognition of those communities, in the context of what was
ensured as right at Art 68 of the Brazilian Federal Constitution 1988. At the same
time, the study holds the commitment with the ethical political project of the Social
Assistance toward these issues, and indicates a strategy extention in the field of
professional performance regarding the demands that appear on the process, and
with claims of the communities.

Keywords: quilombola identity. resistence. quilombola territory. recognition of
territory.
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O tema de estudo desta dissertacdo é a formacéo da identidade quilombola
na sociedade brasileira. Essa identidade € aqui compreendida dentro das condi¢des
concretas, materiais e subjetivas que determinam o negro, escravo, quilombola no
capitalismo. Ao tentar compreender as principais demandas que surgem no
processo de reconhecimento dessas comunidades e quais as estratégias adotadas
pelas politicas publicas responsaveis por essa questdo, essa pesquisa apresenta a
leitura que socialmente é feita e atribuida as organizagdes quilombolas, e evidencia
COMO a mesma ora se aproxima e ora se distancia dessas realidades.

Esta dissertacdo apresenta uma abordagem historica sobre a escraviddo e
um debate tedrico com os principais estudiosos brasileiros com enfoque nesse
mesmo periodo. Atribui uma justa relevancia ao contexto do século XIX, em que a
Lei de Terras e Abolicdo da escravatura sao compreendidas como marcos
importantes para entender a formagao das estruturas politicas, sociais e econémicas
do Brasil contemporéaneo.

Os estudos sobre as primeiras décadas do século XX, de industrializagdo e
modernizagao do pais também dialogam com essa pesquisa e tragam um perfil da
integracédo da populacado negra descendentes de escravos a nova conjuntura social.
Assim como o cenario da transicdo democratica, que desencadeou a maior
visibilidade dessas questdes e das politicas publicas direcionadas para esse
segmento e que € aqui abordado como um marco importante para compreender a
organizagédo da sociedade na atualidade em que os debates sobre reconhecimento
de terras quilombolas ganham maiores espagos e importancia juridica.

Sendo assim, este trabalho apresenta um debate tedrico como os principais
autores brasileiros que retrataram a sociedade escravista, pdés — escravista e
organizagbes quilombolas, a partir de um dialogo constante com as demandas
cotidianas que vivenciam essas comunidades e com a politica de reconhecimento de
seus territorios.

Esta organizado em duas partes que abarcam dois capitulos cada uma,
sendo que a primeira, intitulada como “Raizes”, analisa o processo histérico e
politico da formag¢ao das comunidades quilombolas na sociedade brasileira a partir
de estudos sociais que referenciam o debate sobre escraviddo, questdo étnico -
racial, questdo agraria e quilombolas, e apresenta uma interlocugdo com relatos de
pesquisas mais recentes sobre o processo de luta dessas comunidades. Nesse

momento o estudo estabelece um debate critico que aponta a importancia da
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resisténcia negra na formagéo do nosso pais desde o periodo escravista até os dias
atuais.

A segunda parte, intitulada como “Sombras” faz uma descricado de como esta
organizada e prescrita a Politica de Reconhecimento de Terras Quilombolas. Um
espaco de reflexdo construido a partir das necessidades concretas da pesquisadora
em identificar e reconhecer a realidade, e que busca no exercicio da pesquisa
produzir subsidios para sua modificagdo. Estabelece um debate e uma reflexao que
parte do lugar de vivéncia, onde a vida se constitui. Tem preocupagdes éticas e
politicas e busca auxiliar na formacado da identidade de classe social e profissional
em que a pesquisadora se encontra inserida Ou seja, € o momento oportuno da
desmistificagdo e de apresentar o compromisso que o Servigo Social tem com essa
tematica, através de um processo de identificacdo da luta e resisténcia quilombola
com o projeto ético politico profissional.

Trata-se de uma pesquisa que abre um espago oportuno para debater a
formacdo das identidades e dos sujeitos historicos; permite o reencontro com o
passado, e com a narrativa daqueles que tiveram seu espago negado pela historia
dominante. Utiliza-se da teoria marxista centrada nas leis fundamentais da dialética,
inclusive nos processos de negacdo da negacdo, da unidade e luta dos contrarios,
abstrato e concreto. Assim é possivel analisar a subjetividade da etnia e da cultura
quilombola, no processo de transformagao da sociedade, interligadas e submetidas
a identidade de classe.

Nesse sentindo, esta dissertacdo busca o rompimento com a forma
pragmatica de se fazer pesquisa e foca sua perspectiva de analise no universo dos
excluidos e nas suas estratégias de resisténcia. Seu foco foge de uma ideologia
dominante que coloca o trabalho escravo nas lavouras e na senzala como unico
espaco de organizagdo do negro no periodo colonial, pois avalia ser necessario
conhecer e reconhecer a importancia dos mecanismos politicos, culturais, sociais e
econdmicos que o movimento quilombola abarcou no processo de formagéo da luta
e resisténcia negra neste pais, ao construir sua identidade pautada na oposi¢céao
radical ao sistema escravista.

Portanto o reconhecimento histérico de luta e resisténcia destas comunidades
€ o compromisso ético aqui estabelecido, visto que, apds quase cinco séculos de
esquecimento e desconhecimento, o processo de regularizacdo dos seus territorios

ainda deparam com muitos “erros e acertos” no Brasil. A titulacdo de terras
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quilombolas conquistou a sua legitimidade no campo do direito formal, mas as
politicas publicas de acessibilidade ao mesmo ainda tem apresentado lacunas, as
quais precisam ser avaliadas, repensadas e planejadas de maneira que reforce as
responsabilidades do Governo Federal, dos 6rgaos publicos e da sociedade com
essas questodes.

Torna-se evidente a necessidade de conhecer essas realidades e de
desvendar a importancia da resisténcia quilombola na sociedade brasileira. A
iniciativa de aproximagéo com esse tema e universo de pesquisa € justica, direito e
também conquista, no sentido de dar voz a outros atores sociais, de mostrar novas
possibilidades de viver e se relacionar socialmente e de garantir a divisdo mais
igualitaria de riquezas produzidas no plano material, cultural e social.

O desafio que nesse trabalho se coloca é o de se estabelecer a mediagao
reflexiva e tedrica sobre as desigualdades étnicas que se originaram nos conflitos
entre as classes sociais, através de uma analise sobre a formacao das identidades
que aponte para a resisténcia como postura universal dos sujeitos histéricos no
surgimento da sociedade de classes. Enfim, a constru¢do de uma abordagem
tedrica que visualize as atuais demandas da questdo étnica - racial e da questéao -
agraria como reflexos de herangas escravocratas, patriarcais, autoritarias presentes
na formagao da nossa sociedade; que desmistifique o mito da democracia racial ao
avaliar a repercussao dessa desigualdade étnica no cotidiano opressor da vida e do
trabalho no campo; e apresente proposigdes politicas que valorizem os mecanismos
de organizagdo e resisténcia das classes oprimidas pelo sistema de dominio
capitalista.



PARTE 1 RAIZES
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LINHAGEM
Carlos de Assunpgao’

Eu sou descendente de Zumbi
Zumbi é meu pai e meu guia

Me envia mensagens do orum

Meus dentes brilham na noite escura
Afiados como o agada de Ogum

Eu sou descendente de Zumbi

Sou bravo valente sou nobre

Os gritos aflitos do negro

Os gritos aflitos do pobre

Os gritos aflitos de todos

Os povos sofridos do mundo

No meu peito desabrocham

Em forgca em revolta

Me empurram pra luta me comovem
Eu sou descendente de Zumbi
Zumbi é meu pai e meu guia

Eu trago quilombos e vozes bravias dentro de mim
Eu trago os duros punhos cerrados
Cerrados como rochas

Floridos como jardins.

' CARLOS DE ASSUMPGAO nasceu em 23 de maio de 1927 em Tieté/SP. E Advogado militante na
Comarca de Franca/SP. Membro da Academia Francana de Letras, tirou o primeiro lugar no All
Concurso de Poesia Falada@, de Araraquara/ SP, em 1982, com o poema Protesto. Em 1958, por
ocasiao do 704 aniversario da Abolicao, recebeu o titulo de Personalidade Negra, conferido pela
Associagao Cultural do Negro, em Sao Paulo/SP.



CAPITULO 1 A FORMAGAO DA IDENTIDADE QUILOMBOLA NO BRASIL
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Os pobres da terra, durante séclos excluidos, marginalizados e dominados,
tem caminhado em silencio e depressa no chdo dessa longa noite de
humilhacdo e proclamam, no gesto da luta, da resisténcia, da ruptura da
desobediéncia, sua nova condigdo, seu caminho sem volta, sua presenca
maltrapilha, mas digna, na cena da historia.

JOSE DE SOUZA MARTINS

Gilberto Freyre (1998) em Casa-grande e senzala € um classico e referéncia
fundamental nas pesquisas sociais, econémicas e politicas do Brasil coldnia, pois
rompe com uma abordagem biologica e Darwinista das diferencas raciais e busca
encontrar no plano das relagbes sociais escravistas a razdo para condigao de
exclusao e subalternidade da populagcdo negra. Influenciado pelas mudancgas
politicas de 1930 e no auge das discussdes sobre a verdadeira identidade nacional,
o autor busca encontrar uma definigdo para o povo brasileiro, compreender qual
seria a sua unidade nacional e se a mesma corresponde as exigéncias do modelo
de civilizagdo ocidental. Freyre (1998) penetra no universo dessas discussdes e
embora seu recorte espacial se limite a regido nordeste, o estudo faz um dialogo
permanente entre o passado e o presente e traz polémicas a respeito da questao
racial. Um dos elementos que perpassa a pesquisa € a recuperacdo dos usos e
costumes do povo, em busca de estabelecer relagbes entre as raizes culturais dos
grupos formadores da sociedade brasileira.

Segundo Bastos (2001), Freyre utiliza-se de dois eixos explicativos:
discriminagdo enquanto heranga racial e de influéncia social, cultural; e o peso do
sistema de produgéo sobre a estrutura da sociedade, e que a partir deles, o autor ao
examinar a sociedade brasileira, coloca que o latifundio do agucar e a escassez de
mulheres brancas condicionantes fundamentais nas relagdes entre negros e

brancos. Ficam evidentes a partir dessa analise duas forgas operantes:

[...] do modelo econbémico resulta de uma dominagao patriarcal ndo apenas
sobre familias e os escravos, mas também sobre agregados e homens
livres; da escassez das mulheres brancas resulta a possibilidade de
‘confraternizacado entre vencedores e vencidos’. (BASTOS, 2001, p. 218).

Bastos (2001) coloca que na obra de Freyre, mais especificamente na
definigho do papel do negro na formacdo dessa sociedade alguns pontos se

sobressaem:
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[...] adaptabilidade do africano aos tropicos; a sua forte contribuicdo cultural,
um dos indicativos da ndo - inferioridade da ragca negra em relagdo a
branca e a necessidade de demonstrar que na formagao nacional existe
uma marca profunda, menos racial do que cultural, do estoque africano no
Brasil; e como resultado disso, a partir de interpenetracao das culturas lusa
e africana, origina-se um processo que aproxima os antagonismos
decorrentes da oposi¢gao senhor/escravo. Em terceiro lugar, atribui uma
fungdo social diferente do que cultural que o a como principal antagonismo
entre senhor/escravo; e a fungao social de colonizador, isto é, dando énfase
ao papel civilizador por ele representado. E como resultado dos pontos
levantados anteriormente, indica a sociedade brasileira como caracterizada
pela democracia racial.” (BASTOS, 2001, p.228).

Essa abordagem de certa maneira valoriza os saberes e conhecimento dos
povos africanos que participaram da formagdo do Brasil, mas que acaba por
caracterizar essa sua participagcdo como expressao de uma possivel abertura da
sociedade escravista para a inclusdo do escravo, ou seja, a possibilidade de uma
democracia racial a partir do desenvolvimento desse modelo de exploragao
capitalista. Essa perspectiva de anadlise ndo adentra o universo dos excluidos
portanto ndo consegue interpretar essa adaptabilidade, esse papel de colonizador
como o resultado de uma luta , ou seja, nd&o como uma consequéncia de uma
sociedade democratica mas como uma conquista de um povo que se mobilizou e se
organizou para resistir o opressao do sistema escravista

Segundo Bastos (2001), a explicagao freyriana utiliza-se da familia como
categoria nuclear, espagco em que o autor compreende o0s elementos que
caracterizam as relagdes e os processos que envolvem os individuos sociais e
retrata o complexo agrario - industrial como a sociedade. Seus personagens
transitam somente dentro do engenho e da economia agucareira, e ganha cada qual
visibilidade no centro da narrativa histérica. Através deste método de analise Freyre
inverte a ordem social, as visdes de mundo e coloca o dominante no papel do

dominado e tenta a partir desse estudo trazer a figuragdo da democracia racial.

A formacgao patriarcal do Brasil explica-se, tanto nas suas virtudes como
nos seus defeitos, menos em termos de "raga" e de "religiao" do que em
termos econdmicos, de experiéncia de cultura e de organizagéo da familia,
que foi aqui a unidade colonizadora. Economia e organizag¢ao social que as
vezes contrariam nao s6 a moral sexual catdlica como as tendéncias
semitas do portugués aventureiro para a mercancia e o trafico. [...] O
sistema patriarcal de colonizagao portuguesa do Brasil, representado pela
casa-grande, foi um sistema de plastica contemporizagdo entre as duas
tendéncias. Ao mesmo tempo que exprimiu uma imposi¢cao imperialista da
raga adiantada a atrasada uma imposicdo de formas européias ( ja
modificadas pela experiéncia asiatica e africana do colonizador ao meio
tropical, representou uma contemporizagdo com as novas condi¢ges de
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vida e de ambiente . [...] Distanciado do reinol por um século apenas de
vida patriarcal e de atividade agraria nos tropicos ja é quase outra raga,
exprimindo-se noutro tipo de casa. Como diz Spengler - para quem o tipo
de habitagdo apresenta valor histérico-social superior ao de raga - a
energia do sangue que imprime tragos idénticos através da sucessao dos
séculos deve-se acrescentar a forga "cdsmica, misteriosa, que enlaga num
mesmo ritmo o0s que convivem estreitamente unidos". [...] A casa - grande,
completada pela senzala, representa todo um sistema econémico, social,
politico: de produgdo ( a monocultura latifundiaria); de trabalho ( a
escravidao); de transporte ( o carro de boi, o bangué, a rede, o cavalo); de
religido (o catolicismo de familia, com capeldo subordinado ao pater
familias, culto dos mortos, etc.) (FREYRE, 1998, p.lii)

Freyre (1998) estabelece uma igualdade entre o conceito de miscigenagao e
democratizagdo, e abandona a analise de como se ordenou a populagao afro-
descendente fora do engenho. O resultado desse trabalho é a elaboragdo de uma
teoria do embranquecimento, que através de uma escala valoriza e quantifica em
que espaco social a exclusao racial se faz mais ou menos presente, e busca um
lugar que essa desigualdade se estabilize. Constata a partir disso um lugar possivel
de aceitagdo e igualdade racial dentro dessa sociedade estabelecida, na qual o
individuo é mais aceito a medida que abandona suas referéncias negras e se
aproxima do padrdao e mundo branco.

O ponto de referéncia para analise cientifica de Freyre (1998) é a escravidao
e traca um panorama da vida social e politica que estruturou esse sistema. Isso
significa que mesmo ao retratar de maneira mais democratica a importancia e a
contribuicdo da populagdo afro descendente no periodo colonial, seu estudo
visualiza essa participacdo somente dentro das relagées de dominio escravista, ou
seja, nas condigdes de opressdao que o0 negro estava submetido e nos limites de
espago que o branco |he estipulou nessa sociedade que, nada mais era que o
trabalho explorado no campo e na senzala.

Induzido por um processo de individualizagdo das relagbes humanas
crescente no sistema capitalista, o autor aborda o racismo no Brasil através de uma
analise que abandona a perspectiva de luta entre classes sociais. Na nossa
compreensado, isto favorece um reducionismo na sua abordagem em relagéo
questao étnico-racial, no sentido que esvazia o conceito sobre “classe”, entendendo-
0 como mero Status ou camadas sociais, e desmerece o seu significado enquanto
ciéncia e ferramenta de estudo, que analisa a reproducgao do capitalismo a partir das
acdes coletivas e sociais.

Por outro lado, Antdnio Sérgio Guimaraes (2002), em Classes, Racas e
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Democracia, afirma que primeiramente é necessario que a utilizagao do termo raga
esteja compreendida n&do como referéncia bioldgica, mas como categoria imposta
pelos opressores, que independente dos significados a ela intrinsecos originou a

possivel auto-identificagdo de grupos e denotou o seu carater de construgao social:

N&o é apenas uma categoria politica necessaria para organizar a resisténcia
no Brasil, mas também categoria analitica indispenséavel: a unica que revela
que a discriminagéo racial e desigualdades que a nogao brasileira de “cor”
enseja sao efetivamente raciais e nao apenas de classe [...] 0 que chamamos
“raga” tem existéncia nominal, efetiva e eficaz no mundo social, portanto
somente no mundo social pode ter realidade plena. (GUIMARAES, 2002,
p.10).

Nesse sentido, para o autor, s6 sera possivel dispensar o conceito de raga na
sociedade quando ndo houver mais grupos sociais que se identifiquem diretamente
ou indiretamente com essa referéncia, quando as desigualdades, as discriminagdes
e hierarquias sociais efetivamente ndo corresponderem a esses marcadores e
quando tais identidades e discriminagcdes forem visualizadas e prescindiveis em
termos sociais e politicos na afirmacéo dos grupos oprimidos. Para elucidar melhor
esse debate sobre a questdo racial enquanto uma expressdo da questdo social e
das lutas entre classes no Brasil, € fundamental compreender como a escravidao
africana definiu a formacgao da sociedade de classes brasileira.

lanni (2004) em discussao mais especifica sobre a quest&o racial aponta que
o0 debate apesar de ser um desafio do presente estda remetido ao passado. Ele
coloca que a questdo racial modifica-se ao acaso das situacbes, das formas de
sociabilidade e dos jogos das forgas sociais, porém reitera-se constantemente.
Segundo lanni (2004, p.21): “[...] esse é o enigma com o qual se defronta uns e
outros, intolerantes e tolerantes, discriminados e preconceituosos, segregados e
arrogantes, subordinados e dominados, em todo o mundo.” Além de tudo isso, o
autor revela como funciona a fabricagao da sociedade, compreendendo identidade e
alteridade, diversidade e desigualdade, cooperacao e hierarquizagdo, dominagao e
alienagao.

Desta forma, em uma perspectiva ampliada, lanni (2004) coloca que a histéria
do mundo moderno é também a histéria da questao racial, que faz parte dos dilemas
da modernidade ao lado de outros dilemas como guerras religiosas, as

desigualdades de género, contraponto natureza e sociedade e contradicbes entre
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classes sociais. Ele propde uma reflexdo sobre os enigmas escondidos na questéo
racial, como sucessdo e multiplicacdo de xenofobias, etnicismos, intolerancia,
preconceitos, segregagdes, racismo e ideologias raciais no contexto da modernidade

mundial.

A raga, a racionalizagédo e o racismo sao produzidos na dindmica das
relagbes sociais, compreendendo as suas implicagdes politicas,
econdmicas, culturais. E a dialética das relagcdes sociais que promove a
metamorfose da etnia em raga. A “raga” ndo é uma condi¢ao biolégica como
a etnia, mas uma condigao social, psicossocial e cultural, criada, reiterada e
desenvolvida na trama das relagdes sociais, envolvendo jogos e forgcas
sociais e progressos de dominacdo e apropriagdo. Racionalizar uns e
outros, pela classificagdo e hierarquizagao, revela-se inclusive uma técnica-
politica, garantindo a articulagdo sistémica em que se fundam as estruturas
de poder. Racializar ou estigmatizar o “outro” e os “ outros” é também
politizar as relagdes cotidianas, recorrentes, em locais de trabalho , estudo e
entretenimento; bloqueando relagdes, possibilidades de participagao,
inibindo aspira¢des, mutilando praxis humana, acentuando a alienagéo de
uns e outros, individuos e coletividades. Sob todos os aspectos, a “raga” é
sempre “racializagdo”, trama de relagbes no contraponto e nas tensdes de
“identidade”, “alteridade”, “diversidade”, compreendendo a integridade e
fragmentagdo, hierarquizagcdo e alienagdo. (IANNI, 2004, p.23, grifo do
autor).

Em outro estudo classico de lanni (1978), Escravismo e Racismo demonstra
que o desenvolvimento do capitalismo mundial teve o comércio de escravos como
principal atividade durante a fase de acumulagao primitiva de capital. O Brasil foi a
colébnia de maior exploraco da mao de obra compulséria africana:
aproximadamente quarenta por cento do trafico de escravos veio para o trabalho nos
engenhos e na extragcdo de minérios, gerando o maior nucleo populacional negro
existente no periodo colonial. lanni (1978) afirma que para manter essa sociedade
era necessario o contraste entre cativos e libertos, tornando a colénia uma
organizagédo politico-econémica altamente articulada a um modelo social onde o
poder era centralizado e determinava os controles das classes sociais por
procedimentos de repressao e execucao. O dominio e as artimanhas de captura e
manutengdes desse sistema instaurado foram desumanos, n&do era suficiente a
posse sobre a producdo material era preciso dominar um conjunto de idéias,

pensamentos e comportamentos que legitimassem as atrocidades da escravidao.

A alienagcdo do trabalhador (escravo) caracteristica dessas formagdes
sociais implica que ele era fisica e moralmente subordinado ao senhor
(branco) em sua atividade produtiva, no produto de seu trabalho e em suas
atividades ludicas e outras. Nessas condi¢des, as estruturas de dominagao
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eram ao mesmo tempo e necessariamente, altamente repressivas e
universais, estando presente em todas as esferas praticas e ideolégicas da
vida do escravo [...] uma formagado social escravista era uma sociedade
organizada com base no trabalho escravo (do negro, indio e mestigo, etc.)
na qual o escravo e o senhor pertenciam as duas castas distintas;
sociedade estas cuja as estruturas de dominagao politica e apropriagao
econdmica estavam determinadas pelas exigéncias de produgao da mais -
valia absoluta. Nessas formagdes sociais, as unidades produtivas - como os
engenhos de acgucar no Nordeste do Brasil e as plantations no sul dos
Estados Unidos por exemplo - estavam organizadas de maneira a produzir
e reproduzir ou criar € recriar, 0 escravo e o senhor, a mais valia absoluta, a
cultura do senhor (da casa grande), a cultura do escravo (da senzala), as
técnicas de controle de repressao e tortura, as doutrinas juridicas, religiosas
ou de cunho "darwinista" sobre as desigualdades raciais e outros
elementos." (IANNI,1978,p.13).

Essa logica s6 sofreu algumas modificagdes, com a aboligdo da escravatura
no final do século XIX, quando o modelo existente ja ndo se adequava ao dinamismo
mundial do capitalismo industrial, importante também salientar que historicamente
essas mudangas sO ocorreram em resposta aos movimentos das massas populares
em oposicao a essas estruturas de poder e opressao.

Segundo lanni (1978), para compreender as novas exigéncias desse sistema
€ necessario estudar a formagédo social escravista com toda sua complexidade
politica e econbmica, ndo somente enquanto apéndice da ordem em expansao,
portanto para ele as formagbes sociais baseadas no trabalho compulsério se
desenvolveram no interior de um modelo econdmico e social que fomenta a
reproducdo do capitalismo até os dias atuais, mantendo os mesmos critérios de
exclusdo e subordinacgao.

Ao estudarmos a formacgao da identidade quilombola, nos apropriamos da
abordagem que lanni (1978) faz sobre a escraviddo enquanto fundamentagcdo do
processo de transicdo do capitalismo comercial para a sua fase industrial no mundo
e também na realidade brasileira. O autor deixa evidente que mesmo interligada com
a légica econdmica de exportacédo e de abastecimento das metropoles européias, na
sociedade colonial também se instaurou com certa autonomia mecanismos que
determinaram as relacbes de opressdo revogadas pelo capital, embasada no
acumulo de riquezas e nas desigualdades entre classes sociais, pois para
reproducdo do capitalismo era necessario que houvesse no processo de colonizacao
a implantacdo de um sistema localizado e organizado em sintonia com o modelo
instaurado em ambito mundial.

lanni (1978) fundamenta-se de uma leitura marxista em relagao a formagao
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das classes sociais no Brasil, e aborda dialeticamente questdes econémicas, étnicas
e agrarias. Nesse sentido, descreve os engenhos, a monocultura e o trabalho
escravo, como processo produtivo fortemente excludente, de exploragdo e
apropriagao da mao de obra escrava e também dos recursos naturais, resultando na
origem de uma sociedade alicergada no racismo e no latifundio.

Sua abordagem possibilita uma perspectiva de analise para as questdes do
campo que compreende a estruturagcédo fundiaria capitalista, ndo s6 enquanto um
problema de acumulo de riquezas materiais, mas também enquanto um sistema que
desmobiliza as identidades de classes. Na medida em que se apropria da cultura
popular - espago de resisténcia das classes subalternas - e sobrepbe-se a ela,
impondo um modelo de viver forjado, submetido a uma “massificagdo” do capital.

lanni (1978) coloca a questao racial e a questdo agraria como estruturas de
exploragéo capitalista em um dialogo constante dentro do processo de formagéo das
classes sociais no Brasil. Deixa evidente que elas determinaram nesse periodo
escravista a condi¢cdo social de grupos e familias de pequenos produtores que
ficaram a margem da economia canavieira e de trabalhadores escravos submetidos
a alienacgao e exaustao no processo produtivo desse modelo.

Guimaraes (2002) aponta a importancia de pesquisas que consigam elucidar
o desenvolvimento da questdo étnico - racial na formacao da sociedade brasileira a
partir das organizagdes de classes oprimidas pelo modelo dominante E que consiga
tracar a partir desse olhar, a condicdo de exclusao de alguns grupos , ndo somente
como uma imposi¢cdo da realidade mas também como uma escolha, como uma
postura de resisténcia as formas de producdo do latifundio e das relagdes de
trabalho opressoras.

A importancia de se resgatar a organizagéo politica dos negros quilombolas
no periodo colonizagdo do Brasil, pode também ser percebida nas coloca¢gdes de
Martins (1981). O autor relata que a histéria do pais sempre foi narrada pelas
classes dominantes, uma histéria de senhores e generais, ndo uma historia de
trabalhadores e rebeldes. Tanto negros como também camponeses livres tiveram
durante muito tempo a sua participagdo politica ignorada, contada pela verséo
burguesa, que deixou de evidenciar a consciéncia articulada, coletiva e diversificada
dessas lutas em oposigao ao sistema capitalista.

Para o autor tudo que se associou a cultura e ao modo de vida do homem do

campo na sociedade brasileira esteve durante muito tempo depreciado pelo
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by

entendimento que o colocou como “sujeito atrasado”, distante e a margem do
“‘mundo moderno”, as vezes encarado como perigoso, outras vezes como incapaz. O
sistema impbés como condigéo de inclusao no debate politico sua “conscientizagdo” e
“alianca subordinada”. Martins (1981) afirma que essa maneira adotada para excluir
0 camponés vai além da marginalizagdo das suas agdes politicas, mas também da
sua participacado no processo histoérico, como se a sua atuagcido nao fosse essencial.
A exclusédo foi intensa, mas a opressao no seu processo de forga contraditéria
fortaleceu a identificagdo da prépria classe, tornando as lutas camponesas, dentro
do cenario politico nacional, referéncia de movimento social contra ordem opressora
capitalista.

Ainda segundo Martins (1981), a alianca entre as reivindicagbes do escravo e
dos camponeses livre intensifica-se depois da primeira Lei de Terras, escrita e
lavrada no pais em 1850, a qual proibiu a abertura de novas posses estabeleceu
que a aquisicdo de terras somente se desse pela compra. A partir disso a
apropriagao do espago territorial como garantida da sobrevivéncia passou a ser uma
disputa ndo s6 dos negros africanos e seus descendentes, mas de todos aqueles
que estabeleceram com a terra uma relacdo de autodeterminacdo e existéncia
coletiva.

A prépria aboligdo da escravatura também ocasionou a aproximagao entre ex-
escravos e camponeses que ja eram considerados homens livres, pois a introdugéo
do trabalho assalariado substituiu ndo s6 a mao de obra escrava, mas modificou o
modo de vida e producdo dos sesmeiros, agregados e posseiros que estavam de
certa forma, interligados ao sistema escravista. Juntos, ex-escravos e esses homens
livres colocaram sua for¢ca de trabalho a disposi¢cao da exploracdo no latifundio
capitalista, o que ocasionou uma identidade interligada de ambos como principais
responsaveis pelas articulagdes politicas dos trabalhadores rurais na transicéo para
o Brasil Repubilica.

Stedile (2005a) em um regate histérico dos movimentos agrarios no Brasil
afirmou que durante a escravidao, devido ao carater opressivo do sistema, houve a
auséncia completa de elaboragdo politica e colocou as fugas como uma das
principais estratégias dos escravos. Observe o trecho a seguir:

Do ponto de vista social, o grau de espoliagdo dos trabalhadores durante a
escraviddo era tdo brutal que nao permitiu que os oprimidos, os
trabalhadores, conseguissem se organizar social e politicamente. Dai a
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auséncia completa de elaboragdo politica. Sua Unica forma de lutar era fugir
da escraviddo, o que provocou o surgimento dos quilombos. (STEDILLE,
2005a, p. 13).

Com o fim da escraviddao e a entrada maci¢ca de imigrantes europeus no
Brasil, oxigenou as lutas dos trabalhadores tanto no campo como nos centros
urbanos, porém esses novos personagens que entram em cena nesse periodo
estiveram mais presentes no trabalho das fabricas e, portanto, nas reivindicagcoes
operarias.? Segundo Clévis Moura (2000), movimentos sociais que surgiram no
Brasil col6nia ainda permanecem sem o reconhecimento do seu carater politico, sob
a “penumbra” de uma representagao mistica e religiosa. Tanto Moura quanto Martins
(1981) denunciam a auséncia de pesquisas que consigam assimilar a relevancia
dessas organizagbes na formacdo da sociedade brasileira. Porém, o néo
reconhecimento politico dos mecanismos de resisténcia elaborados por esses
grupos escravizados e excluidos ndo se trata somente de um equivoco
despretensioso cometido pelos estudos sociais e cientificos. Na realidade € uma
estratégia para ignora-los e desconsidera-los. Essas abordagens fortalecem
interpretacdes elitistas em relagdo a dindmica social nesses espacos de luta; trata-
se de uma exclusao ideoldgica, profunda e violenta e que coloca inverdades sobre a
realidade desses movimentos populares.

Indo ao encontro com os objetivos deste estudo, de reconhecimento da
postura politica de lutas travadas e articuladas por negros e camponeses durante o
periodo da escravidao. Moura (1981) afirma que houve desde o regime escravocrata
no Brasil o surgimento do movimento politico do negro e do camponés. E que
mesmo com o fim do regime, essa populagao discriminada permaneceu organizada
em comunidades familiares localizadas em areas mais afastadas do
desenvolvimento urbano. Segundo o autor, essa foi a estratégia adotada
principalmente por ex-escravos e que virou um acontecimento que mexeu com a

forma de organizagao da sociedade nesse periodo.

2 “Esta preferéncia do imigrante portugués dara como resultado a concentragao do elemento branco

nos centros urbanos, em particular nos de maior vulto. E isto sera notado por todos os viajantes
estrangeiros que visitavam o Brasil em principios do século passado: a propor¢gdo dos brancos,
muito pequena no campo, sera nas cidades em razdo direta da importancia da aglomeracao.”
(JUNIOR, 1997, p. 89).
“Entre o pessoal das industrias, por fim, reponta o imigrante como fator humano por exeléncia do
trabalho livre e assalariado. Excetuando-se as ocupagdes agricolas, nas quais sObre 2456
trabalhadores, 1673 eram nacionais (68%) e 783 estrangeiros (32%). [...] Quanto aos setores que
operavam como fulcros da rapida expansdo urbana e da industrializagdo, a participagdo dos
trabalhadores estrangeiros era da ordem de 82,5% !“ (FERNANDES, F., 1965, p.11).
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Existem evidéncias que a segregacao residencial dos grupos de fato ocorreu,
bem como o deslocamento, a expulsdo e a re-ocupacdo do espaco, mas Moura
(1981) escreve que independente dos lagos sanguineos, o vinculo com a terra para
esses individuos tornou-se elemento crucial para a permanéncia coletiva, nao
somente enquanto area fisica, mas como arena de relagdes sociais e politicas. O
autor retrata a quilombagem no periodo colonial como expressao de protesto radical,
e aponta que so é possivel compreender essa radicalidade a partir do rompimento
com a analise tradicional que se utiliza de simbolos e valores dominantes. Ou seja,
valores escravistas que negam toda perspectiva que surge a partir do universo dos
quilombolas que lutam e resistem a opressao desse sistema.

A identidade quilombola se origina de um rompimento brusco, de uma
oposigao que nao se adapta e nem se enquadra “aos meios termos”. Para o negro
na sociedade escravista so havia duas condi¢gdes ou de escravo ou de negro livre. A
condicdo de escravo € aquela que a sociedade insiste em destacar historicamente,
valorizar e perdurar nas relagdes estabelecidas no sistema capitalista. Esse estado
social nas relagdes de produgao escravista coloca o escravo como apenas
“mercadoria”, destituido de qualquer direito, de qualquer condi¢cdo de vida humana
sendo nesse periodo a principal propriedade particular de quem detinha os meios de
producdo. Segundo Martins (1981), essa relacdo de propriedade da méo de obra
escrava como principal valor de mercado, comegou a dividir sua relevancia quando a
terra passou a ser considerada um bem particularmente privado.

O negro livre era justamente aquele que conseguia se opor a estrutura de
dominio da escravidao, sua postura de oposi¢gao nao se limitava somente ao ato da
fuga, como negacéo ao sistema escravista, mas também era a proposi¢ao de uma
maneira diferente de se estabelecer socialmente, de se articular e construir um novo
modelo de organizagéo social. Segundo Moura (2001) o negro fugido era o rebelde
solitario, contido em uma revolta isolada que se transforma no segundo estagio que
é justamente o de socializagdo dessa revolta com outros negros fugidos. E a
passagem de uma consciéncia individual de si proprio para a coletividade, de negro
fugido para quilombola, uma identidade que encontra uma consciéncia politica e
aponta a necessidade da organizagao, da articulagdo e da superacao de estruturas
econdmicas, culturais e sociais impostas pelo escravismo, as quais determinam as
relacbes de producgdo, de dominio e poder dessa sociedade e que estabelece um

movimento social oposto a escraviddo. Como pode-se observar a seguir:
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O quilombo, portanto como categoria sociolégica € uma estrutura
organizada que configura, na sua totalidade, a negagdo do universo da
sociedade escravista, os seu valores e representagdes. Do ponto de vista
de estrutura de negagéo, podemos ver os seguintes pontos de antagonismo
entre o quilombo e o sistema escravista:

QUILOMBO: SISTEMA ESCRAVISTA
Homem livre Escravo

Terra livre confiscada Latifundio escravista

Trabalho comunal livre Trabalho Compulsério
Coletivismo agrario Producéo para o senhor

Forcas armadas de defesa Forcas armadas de repressao
Familia alternativa livre Familia reprodutora de escravo

[...] E é justamente esses processos continuo e permanente de desgaste
que da a quilombagem no nivel de resisténcia revolucionaria porque destroi
ou corréi por desgaste permanente a estabilidade e resisténcia
revolucionaria porque destréi ou corréi por desgaste permanente a
estabilidade e eficiéncia do sistema ns suas bases: a
producédo.(MOURA,2001, p.108).

Segundo Moura (2001), se entendermos o quilombo em uma analise
reducionista que restringe a sua identificagdo somente ao ato da fuga, néo
conseguimos visualizar a totalidade, nem mesmo compreender e visualizar a
proposta e o projeto politico das organiza¢gdes quilombolas no seu papel como
agente social. O autor também destaca a importancia de assimilar o movimento na
sua coletividade e ndo como grupos isolados, delimitados em um espago geografico.
Pois a quilombagem se articulou socialmente como arma permanente de negacao
do sistema, tratando-se muito mais de uma postura politica que nega as relagbes de
trabalho entre o senhor e o escravo. E nesse processo politico de rebeldia que a
quilombagem rompe bruscamente com o sistema escravista, a medida que o
escravo — mercadoria torna-se quilombola e passa ser aquele que se opde, aquele
que aterroriza e fragiliza o sistema, ou seja, deixa de ser a coisa e se torna o outro
sujeito social.

A partir desse comportamento resistente do escravo, a quilombagem coloca
em discussdo a legalidade ou ilegalidade da escraviddao e do escravizador. A
necessidade dos agentes mantenedores da ordem criarem mecanismos para conter
as fugas e punir as ag¢des dos quilombolas nada mais é que o sistema se rendendo
a importancia opositora do movimento, a sua relevancia politica e social . A
obediéncia e a subordinagdo deixam de ser a linguagem unilateral entre senhores e
escravos, e a quilombagem passa a denunciar a violéncia. Moura (2001) coloca que

€ a partir dai que a prépria quilombagem € o eixo que explica o comportamento do
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senhor. Pois a conduta do escravista so6 é explicavel em funcdo de como ele atua
contra o inimigo (quilombola) em defesa permanente da manutengdo do seu
prestigio, poder e riqueza. E, portanto o quilombola (foragido da senzala e do
trabalho) a negacgao dialética que o escravocrata precisa se ater para manter seus

valores patrimoniais, politicos e econémicos.

Esse papel de desarticulador quer no nivel econdbmico, social e ideoldgico e
psicologico que a quilombagem exerce, até o fim, atuando no centro do
sistema. E portanto um componente dos mais importantes, sendo o mais
importante das contradigdes que impulsionaram a dindmica social rumo ao
trabalho livre. (MOURA, 2001, p. 110.).

O aspecto revolucionario da quilombagem esta justamente na negacdo
dialética ao sistema escravista. Ela ndo se resume a uma sequéncia de atos e
episodios desconectados ao dinamismo da escravidao. Moura (2001) afirma que a
quilombagem e a escraviddo sao duas unidades que se confrontam em sua
globalidade. Indo ao encontro desses pensamentos, Fiabani (2005) aponta que
durantes mais de trés séculos que perdurou o sistema escravista, o movimento
quilombola representou uma afirmacgéo da oposi¢cao do produtor feitorizado contra o
escravismo, teve uma presenga marcante e existiu praticamente em todo territério do
Brasil. Segundo seus estudos, essas organizagdes desenvolveram técnicas e
estratégias de enfrentamento. Muitas vezes se apropriavam do conhecimento do
meio ambiente, da natureza e construiam caminhos alternativos para despistar as
forcas inimigas. Com a mesma destreza de defesa os quilombos também
estabeleceram teias de relacionamento, fazendo troca de produtos entre as
comunidades e também, com pequenos produtores livres que sobreviviam a
margem do sistema de produgao escravista.

Portanto, a quilombagem provoca uma mudanga social. O movimento
desgasta significativamente a ordem estabelecida, e segundo Moura (1994) salopou
suas bases em diversos niveis — econOmico, social e militar. Trata-se de
manifestagdes que antecedem o movimento liberal abolicionista. O autor aponta com
exemplo de quilombagem, as insurrei¢des baianas do século XIX, que culminaram
com grande insurreicdo de 1835 em Salvador e também o bandoleirismo de
escravos fugidos, os quais em grupos ou isoladamente atacavam povoados e
estradas. Importante enfatizar que no movimento ndo se incluem somente negros

fugitivos, mas também os indios perseguidos, mulatos, brancos pobres, prostitutas e
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mulheres sem profisséo, era “[...] um cadinho de perseguidos pelo sistema colonial.”
(MOURA, 1994, p.25).

Moura (1994) compreende a quilombagem como um conjunto de movimentos
de protesto do escravo e tem como centro organizacional o quilombo, do qual
partiam ou para ele convergiam e se aliavam as demais forcas de rebeldia.
Possuidores de um diversificado conhecimento que perpassava pelo dominio técnico
da agricultura, caga, pesca, mineracgao, trabalhos com ceramica e metalurgia, tais
nucleos organizacionais quilombola sobreviveram das mais variadas formas. Visto
gque a escravidao africana na colonizagao de terras americanas visava justamente a
apropriagao, ndo so da forga fisica e bragal do negro africano, mas principalmente
da sua técnica, da sua ciéncia e dos seus conhecimentos para trabalhar nos
latifundios de cana-de-agucar e posteriormente na mineragdo. Os negros foram
trazidos de diversos paises e regides do continente africano e ndo de forma
aleatoria, mas ja com destino e fun¢des de exploragdo especifica na coldnia.
Trouxeram suas diversas matrizes culturais que aqui serviram como patamares da
resisténcia social ao regime de opressao.

Nessa pesquisa, em que o foco do nosso estudo esta na formacgdo da
identidade quilombola, a abordagens de Clovis Moura sobre essa tematica, a partir
de uma interpretacdo marxista, a quilombagem também é entendido como um
movimento de resisténcia em que a idéia de emancipagao do negro esta associada
com a idéia de rompimento com a exploragao, ou seja, na qual a luta contra racismo
a excluséo racial ndo € somente uma luta de negros, mas de todos que buscam a
concretizagcdo dos direitos socais no pais. Através desta vertente o debate sobre a
inclusdo étnica passa a se associar-se a uma maioria explorada e ndo da minoria
oprimida, e atribui a questdo racial uma definicdo mais ampla do ser negro,
desconectando somente de critérios baseados na aparéncia fisica e na cor da pele,
valoriza-se a idéia da identidade cultural, sendo essa idéia enfatizada no seu carater
libertario. E coloca as reivindicagdes do movimento negro dentro de um contexto
tedrico e politico mais contemporaneo e o combate ao racismo enquanto luta
pertinente com as reivindicagbes dos trabalhadores, manifestado como uma
problematica estrutural na formacéo das classes sociais brasileiras; aponta n&o s6 a
questao étnica, mas também a questdo agraria aliangas que podem romper com o
modelo atual para a consolidagao dos direitos sociais.

Segundo Moura (1994) houve durante o periodo escravista o surgimento de
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quilombos muito bem estruturados, como o do Ambrésio em Minas Gerais e da
Republica de Palmares em Pernambuco, esse ultimo chegou a contar com uma
populacao de aproximadamente 25 000 habitantes. Organizados em um sistema de
defesa permanente esses movimentos entraram em contato com outras camadas e
segmentos excluido socialmente e conseguiam acesso a armas, pélvora, facas e
outros objetos sem contar a pratica de escambo até mesmo com alguns pequenos
proprietarios. Essa postura de luta muitas vezes interpretada como violenta, na
verdade era uma resposta que vinha de encontro também com uma postura de
repressao violenta do Estado escravista. Esse poderio de armamento militar foi
adquirido principalmente em Palmares, houve até o desenvolvimento interno de uma
industria de guerra elaborada pelos quilombolas que fabricavam langas, arcos,
flechas, objetos bélicos e também construiam muralhas e sistema de defesas contra
as invasoes.

Além dessa organizagdo militar os quilombos desenvolveram uma série de
atividades agricolas para manter e alimentar sua populagdo. Contavam também com
um setor artesanal que desenvolvia seus produtos a partir de sementes, casca de
arvores e outros recursos disponibilizados pela natureza o que ocasionou um
desenvolvimento de sua prépria economia interna.

Moura (1994) assume que na mudanga de regime prevaleceram os interesses
econdmicos da elite abolicionista, mas também coloca como foi decisiva a
participacao de rebelides de escravos e camponeses no fim da escravidao, as quais
estabeleceram um clima de terror na col6nia o que resultou em uma luta sangrenta
contra os senhores de engenho que temiam uma revolugdo, tamanha era a forga
repressora que essas organizagdes escravistas apresentavam. Um dilema se
instaurou entre os fazendeiros ou aceitavam a abolicdo, conservando-lhes os
privilégios ou corria o risco de vé-la sendo feita pelo préprio escravo.

Com o fim da escraviddo e com o processo de modernizacdo e
industrializagdo do pais, grande parte da oligarquia agraria muda-se para os grandes
centros urbanos. A exploragdo no campo somasse as modernas formas de trabalho.
Visto que a escraviddo foi substituida por um regime que ndo rompe com a sua
estrutura e permanece redistribuindo sua riqueza a partir de critérios estabelecidos
na ordem econdmica e social anterior, o poder instituido no espacgo rural, na
convivéncia entre senhores e negros escravos expande para as cidades. Onde

ocorreu o desenvolvimento de uma organizagéo industrial que defendeu o trabalho



30

livre, justamente porque essa nova maneira de definir as relagées de produgéo era
conveniente para dar continuidade a exploracao do trabalho nas fabricas.

Florestan Fernandes (1965), A integracdo do negro na sociedade de classe,
trouxe contribuicdes importantes para o debate sobre a questao étnica no Brasil, ele
foi um dos intelectuais responsavel pelo rompimento do mito de uma “democracia
racial” na sociedade brasileira e enfatizou que a instauracdo desse ideal democratico
entre as relagdes raciais depende da inclusdo do negro em uma sociedade onde a
idéia de integracao social estivesse associada também a uma integragdo econdémica
de acesso e distribuicdo de riquezas materiais. Nessa obra o autor com um olhar
muito préximo de uma realidade urbana, de como a populagao negra foi introduziu nos
grandes centros no inicio do século XX. Ele aponta o quanto a legislagcao e o poder
publico mantiveram-se indiferentes e inertes aos problemas de insergdo do negro,
Fernandes (1965) coloca que com o fim da escravidao ficou cada vez mais dificil para
a populacdo negra urbana se organizar e levar adiante os seus ideais de luta, o autor
afirma que mediante a0 modelo moderno de civilizagdo idealizado pela classe
burguesa da época, essa populagdo nao estava preparada, articulada o suficiente
para competir como o modelo excludente que pregava a iniciativa individual e o

liberalismo econémico como o caminho para o desenvolvimento e progresso.

Portanto, a colaboragcdo do escravo e do liberto era aceita como uma
espécie de combustivel indispensavel para acelerar a dissolugdo do
sistema escravista. Nao se via neles nem procurou por nenhuma maneira
facutar-lhes a condi¢gdo de um agente revolucionério independente, capaz
de tragar seus rumos e de polos em pratica por seus proprio meios. A
moral da histéria é simples . Terminadas as agita¢des, os escravos e 0s
libertos sabiam bem, o que ndo queriam, contudo n&o tinham consciéncia
clara sobre o que deveriam querer coletivamente nem como agir
socialmente, para estabelecer semelhante querer coletivo [...].No conjunto,
portanto, as proprias condi¢gdes psico-sociais e econbmicas, que cercam
emergéncia e a consolidagdo da ordem social competitiva na cidade de
Sao Paulo, tornavam -na imprépria e até perigosa para as massas de
libertos, que nela se concentravam. Do outro lado, as deformagdes
introduzidas em suas pessoas pela escravidao limitavam sua capacidade
de ajustamento a vida urbana, sob regime capitalista, impedindo - os de
tirar algum proveito relevante e duradouro, em escala grupal das
oportunidades novas. Como se ndo manifestou nenhuma impulsao coletiva
que induzisse a discernir a necessidade, a legitimidade e urgéncia de
reparagdes sociais para proteger o negro (como pessoa e como grupo)
nessa fase para ele viver na cidade pressupunha para ele condenar-se a
uma existéncia ambigua e marginal. (FLORESTAN, F., 1965, p.5).

No entanto ao colocar as dificuldades apresentadas pela comunidade negra
na sociedade de classes, Fernandes (1965) ndo negou a importancia politica de
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organizagbes do movimento negro principalmente nos bairros periféricos de S&o
Paulo, afastados do centro urbano e mais préoximo do meio rural. E possivel
apreender nos estudos de Moura (1994) que durante o periodo que se inicia com o
fim da escravidao e se perpetua com processo de urbanizagdo e modernizagédo do
Brasil, a populagdo negra ex-escrava é diretamente atingida por essas mudangas
econdmicas, politicas e sociais. Tanto no campo quanto na cidade, a mao de obra
negra era refutada, existia um ideal de modernizagédo que legitimava uma politica de
embraquecimento do trabalho livre e assalariado. Sendo assim, a condi¢do do negro
era a de continuar resistindo no campo ou de resistir na cidade, independente do
espaco, a sua condicdo de existéncia e permanéncia nessa sociedade era a
margem, vivendo em condigao de extrema pobreza sem acesso as politicas publicas
basicas, que seria acesso a educacgao, saude, moradia, saneamento, etc.

Nesse sentido o que se apreende é que mesmo disposto a enfrentar essa
condigdo de miséria e exclusdo imposta pela sociedade moderna e racista, o negro
enfrenta uma ideologia moderna, fortemente presente nos dias atuais, que defende
o “trabalho livre” a iniciativa individual, a competitividade e o liberalismo econémico
como caminhos para o progresso. Essas idéias buscam desresponsabilizar o papel
do Estado com as questdes que assolam e ocasiona a exclus&o social do negro, do
camponés, da mulher e das minorias em nosso pais, e transfere essa
responsabilidade aos excluidos ao aponta-los como os responsaveis pela sua
condicdo de marginal, que segundo essas correntes, € interpretada como uma
opcao, ou escolha de uma condigdo social e de vida desses segmentos. E dessa
maneira que em relagdo a questdo étnico — racial, o racismo vem se legitimando
com um mecanismo opressor ideoldgico, em que existe um aparato institucional do
Estado e das politicas publicas para que perpetue suas relagbes de opressao e
dominio.

Ainda nesse foco de discussdo, Chaui (1985) contribuiu para essa
dissertacdo a medida que apresenta uma relagado dialética entre o processo de
conformismo e resisténcia presentes nos modos de vida e organizagao das classes
socais excluidas. A abordagem de Chaui (1985) nos permite compreender a
exclusao social dentro de um contexto de luta entre forcas contrarias, em que pode
ser interpretada como uma condi¢gao imposta pela sociedade vigente, tanto quanto,
como postura de escolha daquele que resiste e ndo quer estar subjugados pela

l6gica dominante. Isso é possivel através de uma analise que a autora faz em
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relacdo “ao conformismo”, que segundo ela, essa postura ao ser observada no seu
movimento de contradigdes evidencia o seu carater de resisténcia.

A autora se utiliza das interpretagdes em relagdo a tudo que foi produzido no
plano politico e cultural pelas classes populares e denuncia uma oposigdo entre
esses olhares até meados da década de 60 e 70 no pais. As manifestagdes e modo
de vida cotidiana das classes subalternas, distinguindo de um conceito folclérico e
estereotipado, essas foram analisadas e conceituadas por Chaui (1985) como
cultura popular, e descreve varias interpretacbes que esse conceito recebeu
oscilando entre o ponto de vista romantico e o ilustrado. Segundo ela, os pontos de
vista romanticos atribuiram uma idéia de primitivismo a tudo que esta associado a
cultura popular é retomada das tradi¢gdes, do comunitarismo e do purismo, ou seja, a
idéia de um povo pré-capitalista ndo contaminado pelos habitos da vida urbana. E o
ponto de vista de ilustrado que é o contrario da primeira idéia, interpreta a cultura
popular em uma total auséncia de racionalidade, enquanto uma manifestagcdo de
selvageria e barbarie.

Segundo Chaui (1985) a superacédo dessa ambiguidade em relagao a cultura
popular & possivel no conceito gramsciano de hegemonia. Essa perspectiva
marxista sobrepde e se diferencia da romantica e da ilustrada porque seu conceito
central ndo é o de povo/popular, mas o de luta de classes. Seu ponto de vista € o do
povo como classe explorada e oprimida e a hegemonia ndo € um sistema € um
complexo de experiéncias. E uma praxis e um processo, pois se altera todas as

vezes que as condi¢des histéricas se transformam.

Uma hegemonia viva é sempre um processo. Ndo € sendao do ponto de
vista analitico, um sistema ou uma estrutura. E um complexo realizado de
experiéncias, relagdes, atividades, com pressdes e limites especificos e
mutaveis. Na pratica a hegemonia nunca pode ser singular, suas estruturas
concretas sdo altamente complexas e sobretudo (o que é crucial) ndo
existe apenas passivamente na forma da dominacdo. Deve ser
continuamente renovada, recriada, defendida e modificada e é
continuamente resistida, limitada e alterada, desafios por pressées que nao
sdo suas. Nesse sentido, devemos acrescentar ao conceito de hegemonia
0s conceitos de contra-hegemonia e hegemonia alternativa, que séo
elementos reais e persistentes da pratica. (CHAUI,1985, p.22).

Ao discutir a hegemonia como um processo de dominio e de transformacéao
continua, a autora coloca que a proeminéncia de alternativas politicas e culturais nas

variadas formas de oposicéo e de luta é importante ndo apenas em si, mas também
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como traco indicativo do que um processo hegemonico deve operar e controlar na
pratica. Nesse sentido o que se pode perceber da analise de Chaui (1985) € que a
postura de negacao ou aceitacdo das classes oprimidas ao que esta imposta, pela
l6gica do capital, ndo deve ser definida a partir do que aparentemente se associa a
um comportamento de subordinagao e alienagao ao que € estabelecido e tdo pouco
em um plano isolado, mas sim inserido a todo l6gica maior de dominio. Pois para ela
uma hegemonia estatica do tipo indicado pelas totalizagdes abstratas da “ideologia
dominante” ou da “visdo de mundo”, pode isolar e ignorar essas alternativas e
oposigdes, mas apenas na medida em que haja fungdes capazes de manipula-las.
No contrario, dentro do processo ativo, a hegemonia deve ser vista como mais do
que simples transmissdo de uma dominagao imutavel. Sendo assim Chaui (1985)
coloca que todo processo hegembnico precisa ser especialmente capaz de
responder a forga opositora que questiona e desafia sua dominagao.

Chaui (1985) aproxima-se do conceito de cultura popular com expressao dos
dominados, e busca as formas pelas qual a cultura dominante é aceita, interiorizada,
reproduzida e transformada tal, como é negada, afastada e recusada. Observe o

trecho a seguir:

Nao tentaremos abordar a cultura popular como uma outra cultura ao lado
(ou no fundo) da cultura dominante, mas como algo que se efetua por
dentro dessa mesma cultura, ainda que para resistir a ela. Cremos que a
impressdo de dualidade cultural surge quando nos deparamos com as
expressbes acabadas, com os “produtos culturais” diferentes, mas tal
impresséo se desfaz quando analisamos o movimento pelo qual o acabado
foi constituido. (CHAUI, 1985, p.25).

Indo ao encontro desse debate, Bogo (2010), aponta uma revitalizagéo
dessas praticas politicas de resisténcia e oposicdo ao modelo dominante, essa
pratica milenar das pessoas acreditarem em uma ordem social igualitaria nao
desapareceu com aqueles que negam ou renegaram seus antepassados. O autor
afirma que as raizes da identidade revolucionaria, seguindo a lei da negacédo da
negacgao, enquanto avanga mantém a mesma resisténcia contra as raizes da contra
- revolucdo, porém aponta que € também necessario retirar-lhes o limo do tempo,
através do estudo fortalecé-lo e articula-los com todas as forcas de oposi¢ao dando
continuidade ao projeto revolucionario.

Ao discutir sobre o conceito de identidade Bogo (2010) apresenta em uma

questado que esta primeiramente ligada a categoria de dialética unidade e luta dos
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contrarios. Uma coisa ndao pode existir sem que haja o seu oposto, e s6 pode-se
chegar a verdade, quando encontrar o seu contrario assim como a vida e a morte,
senhor e escravo, burgués e proletario. Para o autor sdo essas contradicées que se
enfrentam, portanto mesmo sendo uma oposta a outra depende dela para existir, em
um intenso processo de superacao.

Bogo (2010) também coloca que a identidade no seu especifico sempre se
contrapde a outra identidade que é o seu oposto, com “contradi¢des antagbnicas” e
com “contradicbes ndo antagébnicas”, ou seja, para ele a negagao da identidade
pode ser simplesmente a busca pelo diferente ou a busca por uma nova forma de
definir esse diferente. Por isso quando sdo “contradigbes antagOnicas”, temos a
contradicao principal no processo, uma parte busca eliminar a outra com o objetivo
de se afirmar como forga dominante. Por exemplo: o proletario é a forga antagbnica
a burguesia, precisa derrota-la para ocupar o seu lugar na propriedade dos meios de
producdo. No entanto ocupara o seu lugar com outra qualidade, deve superar a
qualidade individualista do dominio anterior através da solidariedade e da
cooperagdo. Quando sao contradicbes ndo antagbnicas, como o caso dos
camponeses pobres e proletarios, elas se ddo em uma dimensao diferente também
relacionada com a propriedade individual da terra indo de encontro com o uso
coletivo, mas segundo o autor estas também serdo superadas, n&o pelo
enfrentamento entre as classes, mas pelo desenvolvimento das forgas produtivas.

Em uma segunda instancia, para Bogo (2010) a identidade se relaciona com o
movimento das negagdes constantes seja na sua contradi¢&do principal seja nas suas
demais contradi¢ées. Na sua constituicdo interna da realidade esta intensa negacéo
em vista da superagédo do que foi e do que é. Ao relacionar o posicionamento do
autor com o debate de Ferreira (2000) sobre a formagdo da identidade afro-
descendente, o que se apresenta em comum pelos autores € esse movimento
continuo e dialético da formacado da identidade, que para esse ultimo tem o seu
processo iniciado por um estagio de negagao daquilo que a sociedade apresenta
como “ser negro”, em sequéncia o estagio de revolta e inconformidade, e por ultimo
o de identificac&o e alianga com outras lutas e bandeiras no combate a exclusao.

Ferreira (2000) dentro da psicologia social, a sua abordagem sobre a
categoria identidade contribui para esse trabalho a medida que o autor entende a
formacao da identidade enquanto um processo continuo em que a relagao de forgas

contrarias de aceitagdo e negacdo faz parte desse movimento. Para o autor a
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existéncia do homem pode ser interpretada como uma continua tentativa de
“‘instalar-se” de maneira segura em seu mundo, e simultaneamente de articular-se
com suas constantes transformagdes. Segundo Ferreira (2000) para ocorrer esses
processos essas experiéncias de vida precisa ser significativas, ou seja, cada
individuo elabora e desenvolve um mundo simbodlico em que organiza sua
experiéncia pessoal por meio de construgcdes sobre o real em que sio articuladas
suas referéncias de mundo e de si mesmo (conceitos, ideias, crengas e atribui¢cdes
sobre si mesmo e sobre seu ambiente fisico e social). Dessa maneira em seu
conjunto, os individuos, em fungédo das suas concepgdes de realidade, desenvolvem
uma realidade, uma sociedade e uma cultura especifica nas quais se inserem,
formando uma estrutura orgénica na qual todo e partes influenciam-se mutuamente,
submetido a um duplo movimento — o de manter a certa estabilidade ao longo do

tempo e o de prover transformacdes.

Assim, identidade tem relagdo com individualidade — referéncia em torno do
qual o individuo se constroi; com concretude — nao uma abstragdo ou mera
representagao do individuo, articulando-se com uma vida concreta, vivida
por um personagem concreto, alicerce de uma sociedade igualmente
concreta e constituida por vidas vividas; com temporalidade — transforma-se
ao longo do tempo; com sociabilidade — s6 pode existir em um contexto
social; com historicidade — vista como configuracdo localizada
historicamente, inserida dentro de um projeto e que permite ao individuo
alcangar um sentido de autoria na sua foram particular de existir.
(FERREIRA, 2000, p.48).

O didlogo com Bogo (2010) também nos auxilia nesse sentido, a medida que
0 autor busca visualizar a formagao da identidade dentro de um contexto de luta
entre classes sociais, em que a negacado de uma identidade imposta e a construgéo
de uma nova, se realiza em um processo também de oposicdo ao modelo de
dominio vigente, que valoriza o individualismo e uma leitura evolucionista da
humanidade. O autor coloca que a busca pela identidade de maneira ontoldgica
parte do ser humano, no seu sentido natural para ser humano social. Compreender
as desigualdades entre povos pra além da questdo genética e biolégica consegue
assimilar que as diferencas naturais entre etnias sdo apropriadas pelo capitalismo, e
através dos meios de producédo é definido o lugar e o espago social de burguesia e

proletariado, senhores e escravos, negros e brancos.
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Cuidar da vida aquém ou para além da identidade exige reconhecer e
adquirir a consciéncia do pertencimento ao sistema como género e sistema,
ou identidade biologica. Reconhecer é saber que ha diferengcas e
semelhangas na composi¢cao das células da maioria dos seres vivos, que,
ao longo do tempo, sofreram profundas modificagbes , ndo ha sé na
aparéncia , mas também em toda sua composicdo. Sair do estado de
natureza para tornar-nos género humano, ndo pode nos colocar como seres
antagbnicos as demais espécies, apesar de continuarmos evoluindo. Se
acrescentarmos a natureza primitiva, a cultura, sabemos que sem a
natureza pura ndo ha cultura. Em suma, podemos dizer que, numa
sociedade que sobrevive da natureza e ao mesmo tempo é subdividida em
classes, a identidade é bioldgica, histérica, cultural e, quando as
perspectivas apontam na direcdo das mudangas estratégicas, € também
politica, articulada em torno de um projeto de poder, em que a classe
proletaria, organizada em suas diversas forgcas, opondo-se a classe
burguesa, torna-se sujeito histérico das transformagdes, objetivando ocupar,
com uma nova ordem, o lugar da velha, colocando-o em um novo patamar
de negagdes. (BOGO, 2010, p.30).

No enriquecimento desse debate sobre exclusao, resisténcia e formacao da
identidade, lanni (1987) aponta as estratégias que os excluidos buscam para
contrapor as estruturas de dominio, e demonstra a capacidade de movimento
politico e critico das mesmas capaz de romper e propor caminhos de transformacéao

social. Observe o trecho a seguir:

E obvio que o discriminado, o segregado, os estigmatizado, definido como
“estranho”, “desconhecido”, “n&o confidvel” elabora a sua contra-ideologia,
ideologia de protesto, indignacdo, reivindicagdo, emancipagao.
Simultaneamente a estigmatizagéo, elabora criticamente a prépria situagao
e a do “outro”, geralmente mas nao sempre “branco”, administrador,
capataz, conquistador, colonizador, membro de setores sociais
dominantes, os quais se imaginam “superiores”, “civilizadores”. E assim
que o estigmatizado elabora e reelabora a sua identidade: no contraponto
com alteridade, na dindmica das relagbes, processos hierarquizadas,
desiguais, com as quais 0os que mandam e desmandam empenham-se em
preservar “a lei e a ordem”. Nesse percurso atravessado por vivéncias, o
estigmatizado desenvolve a sua percepgédo, sensibilidade, compreenséo;
construindo e reconstruindo a sua consciéncia no contraponto do “eu” e do
“outro”, do “nés” e do “eles”, dos “subalternos”, dos “dominantes”. Assim,
aos poucos, ou de repente, realiza um entendimento mais amplo e vivo de
qual esta emaranhado, de como essa sua situagao implica decisivamente a
ideologia e a pratica dos que discriminam. Esse o percurso em que se
desenvolve a consciéncia critica, a auto - consciéncia ou a consciéncia
para si, reconhecendo que é desde essa auto-consciéncia que nasce a
transformacgéo, a ruptura ou a transfiguracdo. (IANNI, 1987, p. 25).

Nesse sentido essa dissertacdo entende que a identidade assumida pelo
movimento quilombola de resisténcia da populagdo negra no processo de formagao
da sociedade brasileira ndo estd desconectada aos mecanismos de dominio e

exclusao social da mesma. O estigma do quilombola pode ser referéncia para uma
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critica do proprio movimento em relagdo a sua condi¢cado de existéncia e também da
condicdo de existéncia do outro que através das relagdes de dominio fortalece essa
estigmatizagdo. Sendo assim, este estudo acredita que a construgdo da identidade
quilombola é simultdnea a caracterizagdo qualitativa do que é o outro nédo
quilombola, ela parte do que esta posto e estabelecido, portanto € um processo de
ruptura com essa condicdo estatica de ser e existir. E uma identidade de classe
porque surge de uma assimilacdo da condicao de sua existéncia a partir das
relacbes de produgdo e dominio no capitalismo, e que busca romper com essa
condigdo em um processo de negagao da classe dominante e do proprio sistema
que se fundamenta na desigualdade social.

No Brasil ndo sé as lutas do homem negro, mas também de todo aquele que
foi excluido pelo sistema dominante, s6 teve maior visibilidade a partir do momento
em que a sociedade como um todo se viu sufocada por uma ditadura militar e
percebeu a necessidade n&o s social, mas econdmica da democracia. Inclusive,
grande parte dos estudos de esquerda sobre os movimentos sociais no Brasil
identifica esse periodo como marco importante para compreender os aspectos
politicos e culturais da sociedade civil contemporanea. A maior contribuicdo desses
estudos decorre do interesse pela organizagao e participagao populares no contexto
politico da época, compreendendo-os como autores principais nas conquistas de
maiores espagos na formagao da sociedade civil e na luta pela democracia.

Segundo Sader (1988) se examinarmos as linhas de interpretacdo sobre
movimentos sociais que predominavam no inicio e no findar da década de 1970,
perceberemos que na primeira metade dos anos 70 as classes populares foram
vistas completamente subjugadas pela ética do capital, alienadas e massificadas
pelo meio de comunicagao. Ja no final dessa década, varios autores focam suas
pesquisas nesses movimentos evidenciando seu carater autdnomo, critico e politico.
O cotidiano, que por definicdo era encarado como um espaco - tempo onde nada
acontecia e a cultura, especialmente a popular, entendida até entdo como folclore,
alienagao, falsa consciéncia e da mistificagcdo, ganha novos significados.
Movimentagdes que passavam despercebidas passam a ser valorizadas como sinal
de resisténcia lhe dando dignidade do acontecimento historico.

Houve também uma maior aproximagao e articulacdo das organizagoes
populares. Essas novas aliangas entre os movimentos sociais, como por exemplo do

movimento negro com o movimento da luta agraria e com o movimento feminista,
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tém cada vez mais aproximado a sociedade de uma leitura critica em relagdo a sua
da formacao historica. Isso significa que a discussao sobre identidades, ou formagéo
da identidade quilombola, que é nosso foco de pesquisa, torna-se um exercicio de
reflexdo que nos permite compreender o passado escravista como eixo fundamental
do que hoje € e como se organiza a sociedade brasileira. Da mesma forma que
compreender mais profundamente a formagdo do movimento de resisténcia do
negro na histéria nos possibilita visualizar e conhecer a trajetoria de luta das classes
sociais desfavorecidas no Brasil.

Esse reencontro com o passado, possibilita o0 rompimento com esse dominio de
uma logica neoliberal, que visualiza o desmonte das identidades coletivas de Iuta, e a
valorizagdo de um projeto de democracia através de uma logica competitiva de
prosperidade individual e ascensdo econdémica das classes desfavorecidas. E
fundamental adentrar nesse debate sobre questdo étnica e agraria com conhecimento
critico sobre a emergéncia da luta entre classes sociais no Brasil, para que essas
guestdes sejam enfrentadas como expressao da questao social na sociedade.

Através dessa analise historica sobre a formacgao da identidade quilombola, o
que fica evidente é que permanecendo a sociedade capitalista sobre os alicerces de
exploracdo do trabalho e da exclusdo de classes sociais a partir de ideologias
racistas, machistas e xendfilas; todas as mudangas que ocorreram nos séculos
sequentes ndo passam de reformas superficiais que nao alteram as estruturas de
poder do branco em relagdo ao negro, do homem em relagdo a mulher, do latifundio
em relacdo a cultura de subsisténcia e dos proprietarios em relacdo aos destituidos
de direitos. Portanto a organizagcdo de luta dos excluidos traga uma identidade
pautada na resisténcia as forgcas opressoras.

Importante salientar que esse estudo também se objetiva pela avaliagdo da
referéncia de identidade quilombola que as politicas publicas de reconhecimentos
desses territorios vém se pautando, ao compreender que os problemas relacionados
a questao étnica podem encontrar dentro do projeto de reforma agraria uma
contribuicdo significativa no combate a desigualdade racial, desde que esteja
articulado com uma politica que realmente contemple as demandas da classe
trabalhadora e das familias que residem no campo com o objetivo transformador de

desmontar as estruturas de dominio no capitalismo.



CAPITULO 2 O PROCESSO DE LUTA DAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO
RECONHECIMENTO DE SEUS TERRITORIOS
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2.1 Consideragoes metodoldgicas sobre as fontes de pesquisa dos documentos
utilizados

Neste capitulo, serdo analisados cinco relatos de processos de
reconhecimento de terras quilombolas, coletados a partir de fontes secundarias.
Esses trabalhos resgatam a histéria da origem desses grupos, e a luta que eles
travaram para conseguir através da resisténcia o direito de permanecer nas terras
de referéncia coletiva de suas familias. Sdo estudos que acompanham a trajetéria
de comunidades localizadas na regido sul do pais (Cafuza - Santa Catarina), na
regido nordeste, (Frechal - Maranhdo, Rio das Ras - Bahia, Conceigdo dos Caetanos
- Ceard) e na regiao sudeste (Cafundo - Sao Paulo).

Welter (1999), em dissertagdo na area de antropologia social, realiza um
estudo com a Comunidade Cafuza de José Boiteux/ SC em que se utiliza das
especificidades das relagbes de género, como referéncia central de analise, a partir
da familia como estrutura formadora de outras dimensdes sociais. Além disso, sua
pesquisa analisa de que forma a cultura de género permeia o cotidiano familiar, a
divisdo do trabalho e organizagdo politica dessa comunidade, e busca compreender
as relagdes familiares entre e outros aspectos relevantes como parentesco e a
conjugalidade, através de uma analise dos discursos sociais que buscam definir a
identidade do grupo e pontuar em histéria, memaria e ancestralidade.

Bernardo (1997) também faz um estudo sobre a Comunidade Cafuza de José
de Boiteux através de dados colhidos na dissertacdo de Pedro Martins (1987),
intitulada de “Anjos de Cara Suja - uma etnografia da Comunidade Cafuza”).E de
entrevista feita na propria comunidade.

Silva (1997) apresenta uma observagao de campo sobre a trajetéria de luta
no reconhecimento da comunidade de Frechal/ MA, no qual ele, como assessor
juridico da Sociedade Maranhense de Defesa dos Direitos Humanos, acompanhou
todo o desenvolver do processo. Ele se utiliza em seu trabalho a meméria oral dos
moradores para resgatar a histéria de origem dos “pretos de Frechal” e dos
documentos que intervieram o percurso de reconhecimento da comunidade.

Doria (1997) faz um artigo a partir da pesquisa que realizou no ano de 1995,
na comunidade Rio das Ras/BA intitulado de “O quilombo do Rio das Ras.
Histéria,luta e tradigdo.” publicado pela Editora da Universidade Federal da Bahia

em 1995. E Anjos (2006) uma pesquisa que busca tracar a diversidade cultural
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brasileira num contexto geografico e cartografico, pois afirma o autor ser o territorio
étnico, espacgo politico, fisico e social, lugar em que estdo gravadas as referéncias
simbdlicas das comunidades. Ele traga a partir dai a identidade étnica e cultural
presente no espago comunitario, na danga, na religidoem algumas comunidades,
das quais apresentaremos duas: Cafundé / SP e Concei¢cédo dos Caetanos / CE.

A apresentacao desses relatos estara dividida em topicos que farao referéncia
a ao nome da comunidade e ao Estado ou regido que elas se localizam. O que
predomina € o recurso descritivo de cada pesquisa, mas iremos estabelecer com
alguns estudos um dialogo com outras fontes que trazem diretamente ou
indiretamente informagbes sobre o processo de reconhecimentos destas
comunidades. O momento especifico de analise e reflexdo dos relatos sera
apresentado no final do capitulo, mas a interlocugdo com esse recurso também se
faz presente na descricdo de alguns relatorios.

Importante enfatizar que essa etapa da dissertagcdo vem endossar todas as
reflexdes ja realizadas. Portanto trata - se de um resgate da histéria dessas
organizagdes quilombolas em um processo de luta pelo reconhecimento dos seus

territérios e de formacao de suas identidades na sociedade brasileira.

2.2 Trajetéria das comunidades quilombolas no processo de reconhecimento

dos seus territorios

2.2.1 Cafuza — José de Boiteux/SC

Segundo Welter (1999), o desenvolvimento de sua pesquisa foi em etapas
distintas e complementares, objetivando observar praticas, discursos,
representacbes e seus significados. Ela privilegiou um estudo qualitativo que
desvendasse as regras, as normas, os procedimentos e valores da Cultura Cafuza.
A autora nos conta que a origem de formagdo do grupo tem a Guerra do
Contestados (1912-1916) como marco, que foi um conflito armado entre a populacéo
cafuza e os representantes do poder federal e estadual envolvendo dois estados
brasileiros, Parana e Santa Catarina em uma disputa pela regido rica produtora de
erva - mate e madeira.

Esse conflito ocasionou a dispersdao da Comunidade Cafuza pela regidao do

Planalto Catarinense em conquista de novas terras para organizagdo do grupo, que
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seguiram caminhos diversos. Parte dele se instalou em terras desocupadas nos
sertdes da Serra do Mirador, localizada entre o Planalto e o Vale do ltajai, e ali
permaneceram até 1920. Quando depararam com novas dificuldades e resolveram
migrar para o sertdo do Faxinal — atual municipio de Vitor Meireles/SC.

Welter (1999) coloca que os cafuzos afirmam que la era sertdo, sertdo de
azula. Eles contam que a vida naquele lugar era muito dificil, devido a falta de
alimentos, recursos, moradia, exposigao aos perigos da selva e o receio de novas
expulsdes. Sendo necessario o improviso de tudo. As casas eram feitas com pau
lascado e cobertas com folha de palmeira (papuéd), eram esses 0sS recursos mais
acessiveis e disponiveis a comunidade. A pesquisa relata que quando foi construida
uma estrada ligando o Faxinal a sede do municipio de lbirama, o grupo foi aos
poucos se abrindo a comunidade externas e passaram a manter contato com a
regido e com os indios aldeados na Foz do Platé (que na época se tornara Posto
Indigena Duque de Caxias).

A permanéncia dos Cafuzos no Faxinal por mais de vinte anos, nao foi
suficiente para evitar as pressodes feitas por supostos proprietarios. Na década de
quarenta a Sociedade Colonizadora Hanseatica intimou o grupo a abandonar o
territorio. Os cafuzos ja tinham investido muito naquela area e n&o tinha para onde ir.
Ainda assim, a empresa fez ameaga para que o0 grupo desocupasse, apesar de
pressionados, eles conseguiram resistir por algum tempo.

Em complemento o relato de Welter (1999) a referéncia nas pesquisas de
Bernardo (1997) em Conquista da terra: a experiéncia dos Cafuzos acrescenta que
em 1970 a comunidade enfrenta um novo desalojamento, por conta da construgéo
de uma barragem no Vale do Itajai, que motivou a desapropriacédo das terras
indigenas sem a devida transferéncia dos Cafuzos para outra area. Dialogando com
essa informagéo Welter (1999) destaca em seu relatorio que em 1985 iniciou-se o
andamento do processo juridico para demarcagéo de uma terra para o grupo. Neste
periodo, ja entdo existia o Plano Nacional da Reforma Agraria, uma carta em nome
do grupo foi encaminhada pela lideranga, a qual expressava o desejo da
comunidade de ter a posse de suas terras regularizada juridicamente e solicitando a
abertura do processo de assentamento.

Segundo Bernardo (1997), no ano seguinte, em 1986, houve uma nova
demarcagao para a organizagao territorial dos Cafuzos, e foi logo descartada a

possibilidade de ocupacéo, pois aquele espaco ja abrigava 50 familias de posseiros
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gue se encontrava em litigio na Justica e também porque constituia a ultima reserva
de araucaria do sul do pais. O processo ficou estagnado, a comunidade passou
novamente por um periodo critico de fome o que consequentemente ocasionou a
dispersao do grupo.

O processo de reconhecimento dos territérios dos Cafuzos foi moroso, e
esbarrou diversas vezes na burocracia dos 6rgaos publicos. O preconceito e a fome
estiveram fortemente presentes nessa trajetéria de luta. Welter (1999) e Bernardo
(1997) colocam que a unido do grupo e a tradi¢gao no trabalho coletivo foram fatores
que definiram o processo de conquista e permanéncia na terra; um sonho que nao
abandonou o grupo. Em novembro de 1992, o local do assentamento estava definido
e aprovado, porém o mesmo nao se efetivava porque faltava um parecer favoravel
do IBAMA. Com o objetivo de agilizar este parecer, os Cafuzos ocuparam a
propriedade com 871 hectares localizada em Alto Rio Laeiscz, e entdo em seis
meses apos esta data, o INCRA, érgdo responsavel pelo assentamento, assinou a
escritura de compra do imével em regime condominial.

Segundo Bernardo (1997) ainda depois de trés anos da ocupagao, o grupo
ainda permaneceu vivendo precariamente, sem agua encanada, energia e sem
garantia de produgdo e alimentagdo. Porém foram dificuldades que enfrentaram
juntos em um espaco de referéncia coletiva. Os problemas deixaram de ser conflitos
por disputa de terra e passaram a ser de manutengao e estruturagcdo. E € dessa
maneira que o grupo vai resgatando seus costumes e tradi¢des.

A pesquisadora traz para o desfecho do seu relato de caso uma fala de
Sebastido da Penha (vice-cacique dos Cafuzos) um dos sujeitos desse processo de
luta: “Os problemas nunca terminam. A gente escapa de uma coisa e entra noutra.
Mas a vida continua e agente tem que enfrentar os problemas, tem que levar a vida

em frente... juntando as forgas agente caminha.”(BERNARDO, 1997, p.91).

2.2.2 — Frechal — Maranhao

Silva (1997) em Frechal: Cronologia da Vitéria de uma Comunidade
remanescente de Quilombo, narra que 0s primeiros escravos, de origem étnica
diversa, dentre estas cabinda, benguela, congo, angola, chegaram nas terras
denominadas de Frechal em 1792 . Como tantos outros vieram para trabalhar na

monocultura da cana - de acucar no Estado do Maranhdo, norte do Brasil. O



44

pesquisador descreve que consta na memoria oral dos trabalhadores de Frechal a
existéncia na regido dos “pretos fugidos”, como também o fato de o reconhecimento
de suas terras, encontra origem no pagamento pelos trabalhos dobrados realizados
numa certa colheita. Na realidade os moradores falam de uma doagao que teria sido
feita pelo senhor da fazenda aos “pretos de frechal”.

Em 1985, os trabalhadores de Frechal fundaram a “Associacdo dos
Moradores de Frechal e Rumo”. Essa entidade civil foi criada como uma organizagao
de luta contra as investidas de um proprietario de terras da regido, conhecido pelo
nome de Tomaz de Melo Cruz, que em 1989 enviou capangas e pistoleiros para
invadir e destruir rogados e casas da comunidade constrangendo a integridade fisica
e psiquica de seus moradores. Silva (1997) relata que apesar desse episddio de
perseguicao aos trabalhadores de Frechal, sempre houve em clima de relativa
harmonia entre a comunidade e os demais povoados da regido. E que o grupo pode
contar com o apoio de algumas entidades, o autor destaca a Caritas Brasileira (no
financiamento de praticas de produgao agricola comunitaria), a paréquia de Mirinzal
e o0 Centro de Cultura Negra do Maranhdo (CCN-MA).

No complementar dessas informacdes da Comissao Pré-indio de Sdo Paulo®
afirma que os conflitos da comunidade com o fazendeiro tiveram inicio no ano de
1974. Parte da comunidade foi tomada e Melo Cruz tentou impor normas sobre o
uso da terra, proibir festejos, a constru¢do de novas casas, com tais medidas
conseguiu expulsar lentamente os descendentes de escravos daquela regido. Além
da violéncia da grilagem do terreno, os habitantes de Frechal sofreram com a
degradagdo ambiental de suas terras, as cabeceiras dos cursos d'agua e os
babacuais foram destruidos, no lugar de um manguezal construiram uma pista de
pouso, a mata ciliar do rio Uru foi substituida por pasto. Enfim houve uma
deterioragdo grande do ecossistema que acabou por prejudicar as principais
atividades econb6micas da regido e da comunidade quilombola: a coleta do coco
babacu.

Em 1991 os quilombolas de Frechal, apoiados pelo Centro de Cultura Negra

8 A organizagdo nao-governamental Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo foi fundada em 1978 por um

grupo de antropdlogos, advogados, médicos, jornalistas e estudantes para defender os direitos dos
povos indigenas frente as crescentes ameagas do regime ditatorial vigente naquela época. Nos
seus 30 anos de existéncia, Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo tem atuado junto com indios e
quilombolas para garantir seus direitos territoriais, culturais e politicos, procurando contribuir com o
fortalecimento da democracia e o reconhecimento dos direitos das minorias étnicas.” (CPISP,
online).
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do Maranhdo e pela Sociedade Maranhense de Direitos Humanos formalizaram
junto ao Ministério Publico Federal um pedido de apoio para a garantia dos direitos
da comunidade e regularizacédo de suas terras. Gragas a essas articulagdes, em 20
de maio 1992, por meio do Decreto 536, o governo federal criou a “Reserva
Extrativista do Quilombo Frechal”, que transformou o territério quilombola com 9.542
hectares em uma unidade de conservagdo ambiental sob a jurisdigdo do Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais (IBAMA). Essa foi a alternativa
encontrada naquela época, para proteger os moradores de Frechal e garantir a sua
permanéncia na area em que nenhuma terra quilombola havia sido ainda titulada.
Contudo, essa medida n&o foi suficiente para solucionar definitivamente a questao
fundiaria. O governo federal acabou por ndo adotar as medidas para a implantagao
da reserva e a desapropriagao da fazenda de Melo Cruz.

A determinagdo e a coragem moveram os moradores de Frechal, todas as
geragdes juntaram a histéria de sofrimento e resisténcia e venceram através da luta,
uma luta que ainda continua. Nessa breve cronologia a respeito da trajetéria de
Frechal, Silva (1997) coloca que os quilombos de hoje, espalhados pelo pais inteiro,
sdo nucleos de resisténcia a logica dominante, preservam no espago de moradia e
trabalho suas crencgas e cultura que lhe garantem uma identidade propria. Buscam
constantemente o reconhecimento de seus direitos e rompem com a idéia de que a

sua liberdade adveio da assinatura de uma princesa branca.

O espaco da terra torna-se assim, espago de uma existéncia material e
imaterial, onde cria e recria os bens de que necessita, cria e recria a cultura
propria. No espago da terra, a vida se faz plena; nela, a producédo e
reprodugdo da vida definem os de Frechal, a sua gente. Os do lugar.
(GUSMAO, 2001, p.339).

Em complemento desse relato Gusmao (2001) coloca que a comunidade de
Frechal nasce sob o signo da luta desesperada pelo direito a liberdade no interior de
um sistema marcado pela violéncia e injustica contra o negro. No seu nascimento, a
marca da sua gente, dos pretos, e também a marca de suas terras como terra de
pretos. O que a autora coloca como terra de conquista, de revolta e de luta, em que
com ela identificou-se 0 homem negro em sua liberdade e nela ele se identifica
individualmente e coletivamente. Sendo assim, para Gusmao (2001) a imagem de si,
a imagem do mundo e da realidade em que vivem 0S grupos negros Sao

construgdes que implicam dar significado a tudo e todos a volta, instituindo uma
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determinada l6gica, um fazer social, singular, préprio e unico.

2.2.3 — Rio das Ras — Bahia

Em continuidade aos relatos de processo de reconhecimento de grupos
quilombola, Doria (1997) relata que a comunidade Rio das Ras situada no municipio
de Bom Jesus da Lapa entre o Rio Sao Francisco e Rio das Ras, Estado da Bahia,
se instalaram na regido, antes mesmo da independéncia do Brasil (1822), viveram
naquele lugar de forma livre. Mas, em 1982, parte das terras da fazenda foi
transferida para o Grupo Bial - Bonfim Industria Algodoeira Ltda que de maneira
violenta e arbitraria deu continuidade a expulsao dos moradores.

Em complemento a essas informacdes a Comiss&o Pro - indio destaca que a
década de 1970 ocorreu as primeiras tentativas de expulsdo dos quilombolas de
suas terras, perpetradas pelos herdeiros do coronel Deoclesiano que detinham a
propriedade da Fazenda Rio das R&s sobreposta ao territério tradicional da
comunidade. Primeiramente veio a proibigdo de abertura de novas rogas, depois da
atividade pesqueira em sequéncia a retirada das cercas que protegiam os rogados
dos quilombolas e, por fim, a destruigdo de algumas casas e de uma igreja.

Em 1978, com a intengdo de reunir numa exigua extensao de terra todos os
quilombolas que se encontravam dispersos em diversas localidades, Celso Teixeira
(um dos herdeiros da familia Teixeira) realizou uma suposta doacdo de 4 mil
hectares da Fazenda Rio das Ras. Além de ter sido uma "doagao" ilegal - pois
aquela porgao de terra era atribuida judicialmente ao seu primo Fernando Teixeira e
nao a Celso -, o terreno se resumia apenas a localidade de uma unica comunidade,
a Brasileira. Em 1982, a familia Teixeira vendeu ao Grupo Bial-Bonfim Industria
Algodoeira parte das terras da Fazenda Rio das Ras. O grupo, o terceiro maior
produtor de algoddo do pais, comegou, a partir dai, o periodo de maior violéncia
contra a comunidade.

No ano de 1988, 60 familias foram expulsas das localidades de Rio das Ras,
Ariba, Enchu e Retiro, permanecendo somente as familias da Brasileira, que
residiam em alguns hectares. O fazendeiro que se apropriou das terras (Carlos
Bonfim) construiu sede, colocou homens armados, cercou campos, pastagens e
ameacou de morte os moradores resistentes a expulsao, inclusive liderancgas locais

ligadas ao Sindicato de Trabalhadores Rurais de Bom Jesus da Lapa. Antes dessa
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invasdo existiam inumeras areas habitadas, e somente cinco resistiram que s&o
elas: Capao do Cedro, Exu, Bom Retiro, Rio das Ras e Brasileira.

Em relagdo ao seu trajeto de organizagdo interna da comunidade, Doria
(1997) relata que o grupo de moradores fundou e registrou legalmente uma
associacao de produtores e que em 1989, e que a principio estava representada por
setenta familias que deram entrada ao processo juridico de regularizagdo de seus
territérios. E em 1990, pela agdo de reintegracdo de posse movida pelo Sindicato
dos Trabalhadores Rurais, as familias obtiveram através da Justica o direito de
retornar as localidades das quais haviam sido expulsas. Houve uma negligéncia das
autoridades com o direito concedido, e na pratica, os trabalhadores nao
conseguiram o acesso as terras para cultivo muito menos as residéncias e as areas
destruidas na invasdo. A ocupacdo do novo proprietario deu continuidade a
expulsdo do quilombolas e também foi a responsavel pelo envenenamento do trecho
do Rio das Ras localizado em Ariba, o que ocasionou a abertura de uma nova agao
movida pelo IBAMA, mas sem a emissdao de nenhum parecer consequente aos
autores do ato. Como se nao bastasse, foi também ordenado pelo novo proprietario
a destruicdo das matas nativas ocupadas pela comunidade.

As familias que resistiram pagaram um pre¢o muito alto, havia um clima de
tensdo e conflito permanente. Os moradores tiveram que recorrer as instituicbes de
defesa aos direitos dos trabalhadores no campo, como o Sindicato de Trabalhadores
Rurais, a Igreja Catdlica pela Comissao Pastoral da Terra (CPT) e também ao apoio
de outras familias, que em ocasido anterior, na Comunidade Negra do Rio das Ras
obtiveram, mediante liminares na justica, o direito de acesso a terras para plantio em
areas vazantes do Rio Sao Francisco. No ano de 1992, uma visita do Movimento
Negro Unificado de Brasilia foi feita a essa regiao, e no ano seguinte, 1993, grupos
defensores dos direitos raciais, acompanhados por parlamentares, dirigiram-se ao
Ministro da Justica solicitando a intervencgao federal no Rio das Ras. Foi entdo que
uma liminar foi expedida pela justica da Bahia, concedendo a reintegragao de posse
das terras aos moradores. No momento em que a Procuradoria - Geral da Republica
entrou com uma agao em prol da comunidade ja afez com a categorizacdo de
“‘Comunidade remanescente do Quilombo do Rio das Ras”, em que habitava 194
familias, com base no laudo fundiario do Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria (INCRA) nesse mesmo ano.

A Comissao aponta que nos anos de 1995 e 1997, o INCRA passou a atuar
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no caso e foram expedidos decretos presidenciais que declararam de interesse
social a Fazenda Rio das R&s. Foram emitidos dois decretos em razdo de
divergéncias que envolveram a Fundagdo Cultural Palmares sobre a area
efetivamente ocupada pelos quilombolas. No ano seguinte, em 1998 foi firmado
entre a Associagdo Agropastorii das Comunidades de Rio das Ras e a
Superintendéncia do Incra da Bahia um contrato de Concesséo de Direito Real de
Uso Coletivo de Propriedade. Com a concessao, foram imitidas na posse cerca de
400 familias identificadas como descendentes dos antigos moradores dos quilombos
de Rio das Réas. Posteriormente, no ano de 2000, a Fundacédo Cultural Palmares
(FCP, na época o orgao do governo federal responsavel pela titulagao das terras de
quilombo) outorgou o titulo de propriedade a comunidade.

Segundo Doria (1997) o processo de reconhecimento do quilombo do Rio das
Ras aponta algumas questdes. A autora coloca que o reconhecimento dos
quilombos pela sociedade nacional como um desafio de aceitar uma realidade que
esta posta, utilizando da afirmagao de Oliveira Jr. (1995 apud DORIA, 1997, p.104):

[...] considerar a presenga de remanescentes de quilombos em areas de
ocupagado mais antiga por parte da sociedade nacional, faz-se necessario
inicialmente indagar-se sobre a forma como tal presenga se concretizou:
antes de procurar o quilombo, temos de estar preparados para reconhecer
se 0 encontramos.
A outra questdo € de reconhecer a omissao do Estado Brasileiro no cumprimento
das determinacdes que fazem parte da Constituicao de 1988: “Um procedimento que
deveria ser administrativo por cumprir uma determinacédo constitucional percorre
sinuosos caminhos esbarra na morosidade do nosso aparato judicial.” (DORIA,
1997, p.104). E também o de abrir a discusséo sobre até que ponto uma comunidade
rural, desprovida de recursos deve continuar a busca na Justica apoio para suas
reivindicagdes e solugdes das injusticas que sofre, pela via dos processos, liminares
e acodes.

Doria (1997) afirma que os entraves nas instancias estaduais e federais que a
comunidade Rio das Ra&s encontrou foram devido as ingeréncias politicas e
interesses econdmicos de poderosos, por que mesmo que a lei estava a favor dos
quilombolas, a morosidade foi uma dificuldade para a sua efetivagao. Ela aponta a
importancia do envolvimento dos sindicatos e do movimento negro na discusséao e

na elaboragcédo de estratégias. E coloca que essa situagdo de inacessibilidade das
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comunidades aos seus direitos, como demanda e um desafio posto ao processo de

reconhecimento.
2.2.4 — Cafundd — Sorocaba/SP

Anjos (2006) ao descrever sobre Cafundo relata que a comunidade traz em
seu nome o significado de lugar de dificil acesso. Suas areas se estabelecem
geograficamente nas proximidades do municipio de Salto do Pirapora, Sorocaba a
150 km da cidade de S&o Paulo, regido que sofreu historicamente influéncias da
economia cafeeira desenvolvida pela exploracdo da mé&o- de- obra escrava. Mas, ao
trazer um estudo com um recorte histoérico anterior a esse apresentado por Anjos
(2006), vale lembrar que pesquisas* apontam Cafundé localizado na regido de
Sorocaba como parte do trajeto de sertanejos para as Minas Gerais, era um local
que se comercializavam animais e mulas para compor tropas de expedi¢do para o
sertdo. Em 1732, atravessou por ali aproximadamente trés mil cabegcas de mulas e
burros, a primeira tropa a atingir Sdo Paulo. Portanto, a partir desses dados,
podemos apreender que essa regiao além de ser caracterizada por um processo de
povoamento formado pelas relagbes de trabalho nas grandes fazendas de café,
também foi constituida de relagbes comerciais que tragcaram os caminhos para as
minas na exploragcado do ouro, antes da grande economia cafeeira, em que o trabalho
escravo nao estava associado ao trabalho permanente na terra, e sim a
flexibilizagcdo das atividades nas minas e nas atividades marginais e paralelas a
mineragao.

Ao fazer um adentro na histéria de ocupacdo desta regido € possivel
apreender que esse recorte temporal ndo pode ignorar as relagdes anteriormente
estabelecidas, por exemplo, restringir a uma compreensao que remete a origem
dessa regido a economia cafeeira, € também colocar esse processo de produgéo
como introdutério e dominante aquela organizagao social local, portanto tudo que
veio a partir de entdo passa ater um vinculo de dependéncia com essa realidade. Ai
indagag¢des surgem, como essa ocupagao se fazia antes do café? Quais grupos
viviam ali? Como se organizavam? Como receberam ou como foram invadidos pela

economia cafeeira?

* Ver Maria Alice Setubal, colecdo Terra Paulista Jovens: Os paulistas em Movimento, Bandeiras,
Mongdes e Tropas. (2004).
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Anjos (2006) em sua pesquisa coloca que Cafundd se tornou destaque em
meados dos anos de 1970 e 1980, devido a emergéncia dos debates sobre
reconhecimento de terras quilombolas e pelo fato de ser uma comunidade que ainda
mantém tradicdbes de matriz africana bem enraizada ao seu cotidiano, o
remanescente de quilombo possui um dialeto denominado “cupopia” que divide com
o portugués o falar de seus habitantes e tornou-se um importante patriménio de
resisténcia cultural.

A histéria relatada pelo pesquisador conta que escravos libertos nessa regiao
herdaram 218 hectares, no ano de 1866, antes mesmo da abolicdo da escravatura.
E atualmente a comunidade vive apenas em 18 hectares, a antiga extensao foi
invadida por grileiros de terra em uma guerra violenta contra familias, em que muitos
quilombolas foram mortos. A luta da comunidade permanece; eles se mantém fiéis
ao sonho de reconquistar o antigo espaco. Anjos (2006) relata que
aproximadamente 24 familias, cerca de cem pessoas, vivem e sobrevivem nesse
espaco contanto precariamente com criagdo de animais e plantio de milho.

Esse relato nos permite observar uma inoperancia do Estado mediante as
dificuldades e atrocidades enfrentadas pela comunidade durante todo um século de
luta e conflito. Situagdes essa, que fez com que os quilombolas de Cafundd
permanecessem descobertos da responsabilidade de protecdo e acdo do poder
publico, ocasionando a perda de quase todo o territério organizacional do grupo,
resistindo somente em menos de um décimo da sua extensao de origem. O direito
de “uso-fruto” do mesmo foi sendo arbitrariamente retirado, através de um modelo
de apropriagao ilegal de terras, que de certa forma, passava e ainda passa impune
as intervengdes politicas do Estado.

Fica também evidente que o interesse e aproximagao com o grupo so6 se deu
depois de todo um processo de tentativa de exterminacdo da populagao
descendente de escravo da regido. Quando ja havia lhes tirado quase tudo, restando
muito pouco de heranga concreta e material da comunidade, a nova tentativa foi de
cooptar a sua cultura, aquilo que para o grupo é sagrado, o que resiste e lhes
mantém unido. Portanto, o que se apreende nessa pesquisa € que a “cupopia” para
Cafundo significa muito mais que um dialeto, significa a sua histéria, o seu
sofrimento, a dignidade de existir e permanecer na sua identidade de luta. E
patriménio de uma nag¢do de trabalhadores excluidos e explorados, mas

transformadora da propria historia.
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2.2.5 — Conceigao dos Caetanos — Fortaleza/CE

Anjos (2006) também nos conta a histéria, de que apesar da auséncia de um
grande porto de caravelas e navios negreiros no Ceara, existem registros da
presenca forte de ascendéncia africana no interior e no litoral do Estado. Em sitio de
Conceicado dos Caetanos situado no municipio de Tururu, a 114 km de Fortaleza,
abriga hoje cerca de 200 familias, comunidade formada pelo ex - escravo Caetano
José da Costa, fundador do grupo em maio de 1884.

O pesquisador coloca que até meados dos anos de 1950, o local era um
reduto fechado, contrario a miscigenagdo com pessoas que nao fossem de origem
africana, segundo desejo dos seus fundadores. Mas em 1981, conforme senso
realizado ja contava com mais de cinco mil habitantes, e tragos evidentes de
miscigenac&do. Anjos (2006) coloca que atualmente a situagcdo fundiaria da
comunidade esta resolvida, mas os conflitos e as pressdes pelas terras quilombolas
ainda existem. E o numero de habitantes dos anos de 1980 reduziu-se a cerca de
250 familias.

Interessante que esse relato mostra para esta pesquisa que durante muito
tempo a estratégia de luta dos quilombolas de Conceigcdo dos Caetanos, perpassava
pelo isolamento em relacdo a outros grupos. Mas n&o se pode tomar essa
caracteristica com comum em todas as organizagdes quilombolas no Brasil, outros
estudos nesse trabalho ja abordados (MOURA, 1994), confirmam que os
quilombolas mantinham relagbes proximas com outros agrupamentos de
trabalhadores, faziam trocas de produtos e comercializagdo. No entanto a relagao
que Anjos (2006) destaca que durante muitos anos foi negada pelos quilombolas
dessa comunidade com outros grupos foi de unides familiares, o que provavelmente
ocasionou o enxugamento do grupo. Esse distanciamento pode ser justificado
enquanto um mecanismo de protecdo, mediante a uma condicdo adversa de
extrema pobreza e miséria, a resisténcia utiliza-se do isolamento como preservacao,
nada mais € que um mecanismo interno da comunidade para garantir a
sobrevivéncia.

Foi também nos anos de 1980 que a comunidade tomou evidéncia, momento
em que o isolamento deixa de ser escolha, 0 grupo comega um processo de
abertura a outras familias. A regularizacdo das terras de Caetanos pode ser

interpretada como o resultado do processo de abertura da comunidade aos grupos
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externos, ou seja, uma estratégia politica de articulacdo e unificagdo. Observa-se
que como um ciclo continuo, atualmente o grupo enfrenta o enxugamento de suas
familias e seus membros, e mesmo com o direito fundiario legalmente conquistado,

a luta para permanecer nas terras de origem do grupo ainda se faz necessario.

2.3 Luta e resisténcia no processo de reconhecimento de terras quilombolas
no Brasil: Uma analise sobre os estudos que acompanharam essa

trajetoria

Importante observar que os relatos acima ao apresentarem o percurso
trilhado pelas comunidades na busca pelo reconhecimento de seus territorios,
tracam a identidade étnica dos “remanescentes de quilombos” em contextos de luta
e resisténcia ao que esta sendo arbitrariamente imposto pelo desenvolvimento
capitalista, sendo este representado ora pela figura do fazendeiro (latifundiario), ora
pela figura empresarial e ora pela intervencao do Estado.

O que fica evidente nesses estudos € que independente, de como os grupos
chegaram nesses espacgos territoriais coletivos, quando assim se organizaram,
assim permaneceram resistindo as situagbes adversas a eles, ou seja, mesmo
enfrentando um processo continuo de pressbes externas que ocasionaram o
esvaziamento, ndo houve a ruptura da identidade enquanto unidade organizacional,
muito pelo contrario, alternando aos momentos de conformismo, desesperanca,
fome e miséria ocasionados pelo avango desenfreado do dominio capitalista, o
movimento se reorganiza e reacende a postura de luta. Portanto o trabalho, a
producao e a subsisténcia das comunidades quilombolas apontam para a qualidade
e a expectativa do seu modo de vida em grupo, os pesquisadores evidenciam o
quanto as condi¢des de existéncia coletiva dessas comunidades estdo associadas a
organizagédo do seu trabalho, da produtividade de alimentos para o seu sustento, e
colocam as condigdes sociais e materialmente de produgdo como responsaveis pela
permanéncia da unidade de identificagdo quilombola.

O apoio que as comunidades quilombolas tiveram de outros movimentos
externos, € outro aspecto relevante que aponta nesses estudos. Isso evidencia a
capacidade de articulagao politica dessas organizagdes e o quanto essa identidade
quilombola rompe com os limites impostos pela demarcacéo fisica do grupo. Nessas

trajetérias percorridas pelas comunidades em prol do reconhecimento desses
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territérios a identidade se constitui como um processo de ruptura e aliangas, ruptura
com os interesses isolados e alianga das bandeiras de lutas.

Indo ao encontro com essas consideragdes Chaui (1985) relata que a palavra
cultura de origem do verbo latino colore, era o cultivo e o cuidado com as plantas,
animais, agricultura e tudo que se relacionava com a terra. E também para referir-se
ao cuidado e educacdo das criangas, no desenvolvimento das suas capacidades
mentais naturais bem como a cuidado com os deuses e culto. Observe o trecho a

sequir.

A cultura, escreve Hanna Arent, era o cuidado da terra para torna-la
habitavel e agradavel aos homens, era também o cuidado com os deuses,
0s ancestrais e seus monumentos, ligando-se a meméria e por, ser o
cuidado com a educacéo, referia-se ao cultivo do espirito. Em latim, cultura
animi era o espirito cultivado para a verdade e a beleza, inseparaveis da
natureza e do sagrado. (CHAUI, 1985, p.11).

Nesse caso em um estudo social € necessario que fique evidente que quando
referimos esses grupos como comunidades de resisténcia, € preciso que visualize
essa condicdo de existir socialmente em todas as suas formas de viver e se
relacionar com o mundo, ou seja, no seu aspecto cultural, material e espiritual. A
lingua e os rituais de um povo tém muito a dizer sobre ele, da mesma forma que a
alimentacgao, a produgédo e o manejo com a terra. Segundo Chaui (1985) os seres e
objetos culturais nunca s&o dados, eles se colocam por praticas sociais e historicas
determinadas pela forma de sociabilidade, pela relagdo inter-subjetiva, grupal da
relagdo como visivel e o invisivel, com o tempo e o espago, com o possivel e
impossivel.

Quando fazemos a interlocug¢ao dessa reflexdo com o que foi apresentado na
descricdo dos estudos. A relagdo de subsisténcia que esses grupos estabelecem
com a terra, é fundamental ndo s6 para a emancipacado do individuo em si, mas
também na sua identificagdo e articulagdo com o outro e com a natureza. Sendo
assim, a luta pela terra quilombola ndo € apenas o confronto entre propriedade
juridica da terra e formas nao tipicas de propriedade, mas também o momento de
definigdo individual e grupal enquanto sujeitos, enquanto negros quilombolas deste
ou daquele lugar.

Esses relatos retratam a vida de negros camponeses e revelam o lugar das

diferengcas e da alteridade vivida no campo racial, frente ao preconceito e
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discriminagao, vivida no campo politico e no combate a auséncia e a negagao de
direitos. Em que a negacédo e aceitagdo como negro quilombola faz parte do
movimento continuo de refazer-se a si mesmo, frente a necessidade de luta que lhe
imp&s a condigao de viver, capaz de produzir a vida e se reproduzir frente aos outros
grupos, frente a mundo hostil, essa condicdo marca a identidade quilombola, mais
do que ser originado de um quilombo que de fato tenha existido. Ou seja, o legado
mais importante da heranga quilombola sdo as praticas de resisténcia e reprodugao
de seus modos de vida caracteristicos num determinado lugar.

Gusmao (2001) dentro dessa perspectiva de analise coloca que a existéncia
do “outro” tém sido uma ameaca a terra como valor de vida, espaco de referéncia
histérica e ancestral. E uma invasdo do espaco em que o quilombola transita entre
iguais, a condigao desigual entre eles e o fazendeiro, entre eles e a propriedade
publica ou privada revela o mundo de “fora” 0 mundo do outro, coloca em evidéncia
as contradi¢des que o negro quilombola vivencia historicamente.

A luta pela terra quilombola, referéncia de unidade do grupo, revela através
dos processos de identificagdo e reconhecimento como o negro pobre e camponés
que se encontram em uma condicdo de exclusao social, que € expressada através
das perversidades do sistema, que ocupa o espaco, coopta as formas proprias de
expresséao social e cultural, e destitui o direito do “quilombola ” ao seu proprio lugar.

Segundo Gusmao (2001) os retratos da vida de negros camponeses nao sao
apenas imagens construidas, sdo um convite para deslumbrar um modo de vida
para além do que esta posto, ou seja, a possibilidade de conhecer o universo da
experiéncia negra no mundo rural, um lugar das diferengcas e da alteridade que
também vivencia as demandas oriundas da questao racial, expressas no preconceito
e na discriminacao fortemente presente tanto na auséncia do direito quanto na
instancia social e juridica das leis.

Portanto, é fundamental através destes relatos, perceber que mesmo
legitimado juridicamente os direitos quilombolas, o problema da exclusao, miséria e
opressao dessas comunidades ainda permanece, sem a acessibilidade as politicas
publicas os grupos esbarram na morosidade dos processos burocraticos de
viabilizagcdo e efetivagdo dos seus direitos. Muita das vezes as dificuldades
enfrentadas estdo relacionadas a propostas apontadas pelas resolugdes juridicas
que nado atendem objetivamente as demandas reais das comunidades, isso é

ocasionado pelo desconhecimento e pelo distanciamento dos objetivos concretos
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das politicas publicas de demarcacédo e reconhecimento de terras quilombolas, ou
seja, ndo ha aceitagdo com aquilo que é, e como é reivindicado.

As politicas de reconhecimento se apresentam como respostas ao movimento
que eclode, observe que ela surge nesse processo como reagdo a uma agao que
parte da comunidade atingida pela exploragdo do desenvolvimento capitalista. A
busca pela titulagdo legal para o grupo é mais uma alternativa, dentre tantas ja
exploradas, de viabilizar a sua permanéncia. Mas é justamente nessa trajetéria
politica de aproximacgéo desta condigdo de sujeito participativo na légica capitalista,
que podemos nos referir a busca do direito através do exercicio da “cidadania”, que
a comunidade quilombola se vé obrigada e pressionada, a negar tudo aquilo que
historicamente |he referencia como quilombola.

Os relatos acima apontaram que o preconceito institucional, ou seja, o
racismo também foi um desafio enfrentado pelas comunidades no seu processo de
reconhecimento; isso acontece porque existe uma idéia pré-estabelecida pela
sociedade e pelas politicas publicas do que € uma comunidade quilombola, ou seja,
a legislagdo acaba determinando o que se espera de uma identificagdo quilombola.
E remete essa identificagdo a critérios que endossam a idéia de que é um grupo
homogéneo, composto por uma populagdo de pele e tragos que predominam
biologicamente na raga negra.

As politicas publicas ao tomar o quilombo escravista como a referéncia de
origem das comunidades quilombolas, elas devem romper com uma distorgao
histérica do que foram e significam essas organizagdes. A idéia de que grande parte
deles foram liderados e organizados por ex-escravos é coerente com a realidade,
portanto o recorte étnico se fez e ainda se faz presente, mas nao foi determinante na
formacdo da identidade quilombola. O que predominou foi a referéncia e a
identidade racial dentro de uma perspectiva de classe, ou seja, de consciéncia
politica que consegue visualizar as contradi¢des existentes nas relagbes sociais
capitalistas. Em que ser negro quilombola € uma identidade que surge em um
contexto de exclusdo e opressdo social, mas que € marcada na luta pela a sua
autonomia na aceitagdo e na negacao do que arbitrariamente esta posto pelo
capital.

Essa discussdo, sobre formacédo da identidade quilombola, nos fornece
subsidios para introduzir uma avaliagdo do processo atual de reconhecimento dos

territérios dessas comunidades no Brasil. E aponta um campo propicio de atuagao
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do Servico Social com essas questdes, pois entende que os principios éticos e
norteadores da profissdo tém um compromisso de respeitos aos movimentos socais
que lutam em condigdes de construgcao da sua identidade e autonomia.

Devido a todas as opressdes impostas pela sociedade e pelo Estado, os
mecanismos que esses grupos alicergaram a sua formacg&o organizacional s&o de
resisténcia, ou seja, € preciso um olhar critico, que consiga apreender que dentro do
modelo de sociedade brasileira, em que a légica do lucro, do capital e do mercado
dominam as relagdes, politicas, sociais e culturais. A permanéncia de uma
organizacgdo intacta as influéncias de dominio da logica capitalista € utopica, a
realidade € um movimento dialético de aceitagdo e negacédo dessa dominagdo, é um
trajetdria repleta de contradicbes, em que raizes e origens negras estao definidas na
sua condigao social e politica de viver e se estabelecer ao meio adverso.

Sendo assim, a visualizagdo do processo de luta destes grupos permite
compreender a légica de organizagdo dos excluidos, no seu potencial de luta,
resisténcia e sobrevivéncia em uma condigcdo de subalternidade. Uma Iuta que
busca extrapolar a condicdo de sobrevivéncia a fim de conquistar também o
reconhecimento da sua histéria e da sua participagao politica, ou seja, para além de
uma demarcacao fisica e geografica o reconhecimento de terra quilombolas significa
o reconhecimento de personagens e sujeitos historicos que durante séculos

permaneceram no plano do desconhecimento.
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PROTESTO

Carlos Assunpgao®

Irmé&o sou eu quem grita

Eu tenho fortes razées

Irmé&o sou eu quem grita
Tenho mais necessidade

De gritar que de respirar

Mais irmao fica sabendo
Piedade nao é o que eu quero
Piedade ndo me interessa

Os fracos pedem piedade

Eu quero coisa melhor

Eu ndo quero mais viver no porédo da sociedade
N&o quero ser marginal
Quero entrar em toda parte
Quero ser bem recebido
Basta de humilhagdes
Minh"alma esta cansada

Eu quero o sol que é de todos
Quero a vida que é de todos
Ou alcanco tudo o que eu quero
Ou gritarei a noite inteira
Como gritam os vulcdes
Como gritam os vendavais
Como grita o mar

E nem a morte tera forga

Para me calar

° CARLOS DE ASSUMPGAO nasceu em 23 de maio de 1927 em Tieté/SP. E Advogado militante na
Comarca de Franca/SP. Membro da Academia Francana de Letras, tirou o primeiro lugar no All
Concurso de Poesia Falada@, de Araraquara/ SP, em 1982, com o poema Protesto. Em 1958, por
ocasiao do 704 aniversario da Abolicao, recebeu o titulo de Personalidade Negra, conferido pela
Associagao Cultural do Negro, em Sao Paulo/SP.



CAPITULO 3 O PROCESSO JURIDICO DE RECONHECIMENTO DE TERRAS
QUILOMBOLAS NO BRASIL



60

Nas duas décadas que finalizaram o século XX e nessas que adentram o
século XIX, torna-se cada vez mais forte o interesse pelo problema da identidade e
indiferenga étnico-racial no Brasil. Apés um longo periodo de ditadura militar
sobreveio a Constituicdo Federal de 1988 que exprimiu no seu conteudo a
heterogeneidade das forgcas politicas inseridas no processo dos direitos
assegurados, resultado de lutas e a participagdo assidua da classe trabalhadora. A
efetivagdo do direito de reconhecimento das terras quilombolas surge a partir de
entdo como responsabilidade do Estado que vem através das politicas publicas
mediando os conflitos presentes na identificagdo e no reconhecimento de
remanescentes de quilombos. Direito esse assegurado pelo Art. 68 do Ato das
Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias, com a seguinte redacdo: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
€ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos
respectivos.”

E a respeito da efetivagdo deste preceito constitucional que trataremos neste
capitulo, e focaremos nossos estudos nos mecanismos normativos e juridicos para o
reconhecimento de terras quilombolas e o que esta previsto em cada uma das
politicas publicas que trataram desta questéo.

Um dos primeiros Projetos de lei que surgiram para regulamentar o
procedimento de terras quilombolas a partir do que fora assegurado no Art. 68 da
Constituicao partiu do Senado Federal, pela autoria de Benedita da Silva no ano de
1995, projeto de Lei de n° 129. Seu texto considera no Art. 2° “[...] remanescentes
dos quilombos os descendentes dos primeiros ocupantes dessas comunidades, em
cujas terras mantenham morada habitual.” Essa proposi¢ao da lei coloca o Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA) como o responsavel pela
discriminagao e demarcacdo administrativa das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos em todo territério nacional, e justifica essa escolha
por definirem essas comunidades quilombolas como rurais. E em seu Art. 4 ° fica

estabelecido que:

Art. 4" Ressalvadas as hipoteses de reconhecimento universal e
incontestavel, os interessados no reconhecimento do direito de propriedade,
assegurado pela Constituicdo, devem além das caracteristicas étnicas e
raciais, apresentarem um histérico da ocupagcdo e elementos
comprobatérios de posse para legitimar a sua titulagao definitiva. (PROJETO
DE LEI DO SENADO FEDERAL N°129, DE 1995 apud SILVA, 1997, p. 33).
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Segundo a justificativa utilizada pelo projeto de lei em relagcdo a elaboragao
desse artigo, era a de evitar terceiros aproveitadores e os oportunistas que viessem
a beneficiar do direito constitucionalmente assegurado aos legitimos remanescentes
das comunidades dos quilombos. Por esse motivo, ressalvadas as hipoteses da
incontroversabilidade da pretensao titulatoria, surge a exigéncia das caracteristicas
étnicas e raciais compativeis com o direito invocado, além do histérico da ocupagao
e outros elementos de posseG.

Nesse mesmo ano de 1995, outro Projeto de Lei de n°627 por autoria do
deputado Alcides Modesto foi apresentado para regulamentar os procedimentos de
titulacdo de terras quilombolas e surgiu também com o objetivo de estabelecer
normas de protecdo ao patriménio cultural brasileiro. Em suas disposi¢des
preliminares o projeto em quest&do apresentou quatros artigos, entre os quais os dois
primeiros definem a constituicdo do patrimdnio cultural brasileiro e o que devem ser

considerados remanescentes de quilombos. Observe a seguir:

Art.1° Constituem Patriménio Cultural Brasileiro, nos termos art. 216 da
Constituicao Federal:

| - as terras ocupadas pelos remanescentes dos antigos quilombos,
indispensaveis a sua reproducdo fisica e socio- cultural e portadoras de
referéncia a sua identidade segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

Il - as areas detendores de recursos ambientais necessarios a conservagao
dos usos, costumes e tradigdes dos remanescentes de comunidades
quilombos.

Il - os sitios que contenham reminiscéncias histéricas dos antigos
quilombos.

Art. 2° Consideram-se remanesecentes de comunidades de quilombos, para
os fins desta lei, aquelas populagdes que guardem vinculos histérico e
social com antigas comunidades formadas por escravos fugidos, que
lograram manter-se livres durante a vigéncia das leis escravistas do pais.
(PROJETO DE LEI CAMARA DOS DEPUTADOS N°627, DE 1995 apud
MODESTO, 1997, p.34).

Segundo esse projeto de lei o Art.68 da Constituicdo ndo deve ser tomado
como norma isolada, mas sim ligada as disposigdes constitucionais reguladoras da
protecdo a cultura e ao patrimbénio cultural brasileiro no Art. 215 e 216 da
Constituinte de 1988, em que ele é conceituado com bens de natureza material ou
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, memodria e formagéo dos grupos formadores da sociedade brasileira, nos

quais se incluem as formas de fazer, criar e viver de cada um desses, dentre os

6 Projeto vetado pela Presidéncia da Republica no ano de 2004. (SILVA, 1995, online).
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quais estdo os remanescentes dos antigos quilombos. Isso é justificado porque as
areas ocupadas pelas populagcdes quilombolas sdo consideradas bens que fazem
referéncia a identidade, a agdo e a memoria desses grupos de certo modo que eles

se reconhecem esses locais como lugares de formagao da sua propria histéria.

Art. 215. O Estado garantira a todos o pelo exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagao e
a difusdo das manifestagdes culturais.

§ 1° O estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas
e afro-brasileiras e das de outros grupos participante do processo
civilizatorio nacional.

§ 2 ° A lei dispora sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta
significagao para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, agdo. A memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira. Nos quais se incluem:

l. as formas de expressao.

Il. 0s modos de criar, fazer e viver

Il as criagdes cientificas, artisticas e tecnoldgicas.

V. As obras, objetos, documentos, edificagbes e demais espacos
destinados as manifestagdes artisticos - culturais.
V. Os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagismo,

artistico, arqueoldgico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.
§ 1°0 poder publico com a colaboragdo da comunidade provera e protegera
o patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros, vigilancia,
tombamento e desapropriagdo e de outras formas de acautelamento e
preservacao.
§ 2° Cabem a administracdo publica, na forma da lei, a gestdo da
documentacdo governamental e as providéncias para franquear sua
consulta a quanto dela necessitem.
$ A lei estabelecera incentivos para produgédo e o conhecimento de bens e
valores culturais.
§ 4° Os danos e ameacas ao patrimoénio cultural serdo punidos na forma da
lei.
§ 5° Ficam tombados todos os documentos e os sitios detentores de
reminiscéncias histéricas dos antigos quilombos. (MODESTO, 1997, p.43).

Nesse sentido, o que foi proposto por esse projeto de lei em relagdo a
regulamentacdo do art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Provisorias
(ADCT), implica: O reconhecimento de que as terras habitadas por remanescentes
de quilombos constituem-se patriménio cultural brasileiro, € 0 compromisso com o a
instituicdo de normas que visem proteger essas terras, na garantia da identidade e a
da reprodugao social do grupo. O vinculo histérico-social surge como parametro
para reconhecimento enquanto remanescentes, pois visam resgatar a historia que

remete a cada um deles’.

4 Projeto de Lei arquivado pela Mesa Diretora da Camara dos Deputados na data de 02/02/1999.
(MODESTO, 1995, online).
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Segundo Silva (1997), no periodo da década de 90 surgem as reflexbes
juridicas sobre a regulamentacéo de terras de quilombolas, elas apontam diversos
impasses para a efetivagdo do direito em questdo. Essas discussdes foram
realizadas pelos préprios 6érgaos estatais, organizagdes nao-governamentais e
entidades representativas do proprio movimento negro quilombola em torno do tema
étnico-racial, fundiario e cultural do pais. A Fundagao Cultural de Palmares realizou
o | Seminario Nacional de Comunidades Remanescentes de Quilombos em outubro
de 1994, outro encontro marcante foi o realizado pelo Centro de Cultural Negra do
Maranhdo e Sociedade Maranhense de Defesa dos Direitos Humanos no més de
abril do mesmo ano, no transcurso das comemoragdes do terceiro centenario de
Zumbi dos Palmares.

Silva (1997) coloca que esses encontros tinham em comum o objetivo de
abertura e participagéo politica dos proprios sujeitos de direito, os quilombolas com
voz ativa na implementagao da lei. Porém, o autor afirma que essas discussdes nao
deram continuidade, ocorreu somente como atividades fragmentadas, porém mesmo
assim ocasionou um avango inegavel, resultado das iniciativas de intercambio e um
trabalho minucioso de pesquisadores e profissionais ligadas ao tema, que deram
uma visibilidade maior e concreta aos movimentos sociais organizados pelos
quilombolas em entidades representativas junto a opinido publica e aos érgédos do
Estado.

Diferentemente do que se possa imaginar, as comunidades dos
remanescentes de quilombos nao sdo experiéncias isoladas, desprovidas
de qualquer tipo de organizacdo; em verdade sdo nucleos de resisténcia
contemporaneos, onde o0 uso e posse de suas terras se realizam numa
simultaneidade de apropriagdo comum e privada dos seus territorios,
confirmando a idéia de terras de uso comum, constituindo-se, desse modo,
em espetacular contraponto a logica de insergdo capitalista de terras no
mercado. Mantidos por uma identidade fundada em territérios secularmente
ocupados, onde se desenvolvem praticas culturais, religiosas, de morada e
trabalho, se afirmam enquanto grupo, a partir de fidelidade as suas proprias
crengas e nogdes de regras juridicas consuetudinariamente arraigadas.
Entendem esses territérios como se fossem seus, dispensados, portanto, na
sua logica, de qualquer formalizagdo de testamentos ou inventarios, que
invariavelmente sdo remetidos a memdaria oral do grupo, funcionando como
compromisso por todos aceitos e acatados. (SILVA, 1997, p. 54).

Dando continuidade aos pensamentos de Silva (1997) no trecho acima, o
préprio autor, coloca que houve uma dificuldade dos 6rgaos governamentais em

aceitar os grupos quilombolas como uma realidade contextual, para ele esses
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orgaos nao tinham as devidas informag¢des e, por isto, interpretavam como
comunidades em um estado terminal. Um desconhecimento oportuno para
permanecer mecanismos de dominio em relagao aos sujeitos de direito.

Em busca da efetivagcdo desse preceito constitucional, o processo da luta
quilombola pelo reconhecimento de seus direitos estd mais em evidéncia. A
legalidade juridica da sua causa trouxe maior visibilidade as formas de vida e
organizagdo de uma camada da populagao brasileira que estava distante de serem
atendidas pelo poder publico. A fim de suprir essas demandas, varios dispositivos
legais foram e ainda estdo sendo elaborados para direcionar politicas publicas e
programas governamentais. Porém o numero de terras tituladas ainda é restrito, a
primeira titulacdo deu-se sete anos depois da Constituinte, ou seja, em 1995 no
mesmo ano que surgiram os projetos de regulamentacgao, ou seja, a efetivagao da lei
ocorre em um processo paralelo com a construgao das orientagdes normativas.

No ano de 2003, com o inicio do governo Lula havia uma expectativa da
Frente Nacional de Defesa dos Territorios Quilombolas no avanco destas questdes
relacionadas aos direitos quilombolas. O Decreto 4.887 sinalizou a principio uma
agilidade no cumprimento do preceito constitucional. No entanto, segundo o
movimento em Carta ao povo brasileiro e ao movimento quilombola negro e social
em defesa da luta dos territorios quilombolas, elaborada em Encontro Estadual
Quilombola Negro, na cidade de Porto Alegre, no dia 16 de junho de 2011 (FNQ,
online). Existem informalmente aproximadamente cinco mil comunidades
quilombolas distribuidas pelos estados brasileiros e somente 11 foram tituladas em
oito anos de governo, a organizagao afirma que o governo Lula tinha a promessa
que so6 no decorrer do ano de 2010 seriam tituladas 57 comunidades, no entanto, a
realidade € que no decorrer de um ano de governo federal, que foi o de 2011
somente 3 das 44 areas decretadas para desapropriacdo haviam sido tituladas.
Essa estimativa apresentada pela Frente denuncia a morosidade desses processos,
sejam nos reduzido numeros de titulagdo, ou seja, nas contradi¢des de informagdes
atribuidas pelos 6rgaos publicos e pelo movimento.

Dentro das mudangas estratégicas da politica de reforma agraria para o
Brasil, o Decreto 4.887 apresentou um conjunto de orientagdes normativas para
auxiliar os érgaos publicos na execugao de agdes previstas no Il Plano Nacional de
Reforma Agraria- (2003-2010), especificamente no Programa de “Titulagdo e Apoio

ao Etnodesenvolvimento de Areas Remanescentes de Quilombo”. Nesse programa
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as comunidades quilombolas correspondem a grupos étnicos que se auto-definem a
partir das relagcbes com a terra, o parentesco, o territdrio, a ancestralidade, as
tradicbes e praticas culturais préprias. A titulagdo e o reconhecimento dos territorios
sdo compreendidos pelo mesmo como uma acgdo de desapropriagdo de areas
particulares e incluem a criagdo de politicas que garantem a preservagao cultural e a
promogao da seguranga alimentar das comunidades através de projetos elaborados
e definidos internamente por elas, com o objetivo de estimular a participagédo e

autonomia dos quilombolas nesse processo.

O Decreto 4.887 também traz em seu conteudo a definicdo de quais 6rgaos
publicos assumiram a responsabilidade como o processo de reconhecimento,
demarcacao e titulacdo das terras quilombolas, e aponta Instituto Nacional de
Colonizagao e Reforma Agrario (INCRA) dentro do Ministério do Desenvolvimento
Agrario como o responsavel. A partir dessa determinagédo, o 6rgdo organizou seus
trabalhos na formacado de uma Coordenacédo Geral de Regularizagado de Territorios
Quilombolas (DFQ) dentro da Diretoria de Ordenamento de Estrutura Fundiaria e
também os Servicos de Regularizagdo de Territérios Quilombolas nas

Superintendéncias regionais. Observe a seguir:

Art. 32 Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do
Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria - INCRA, a
identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulagdo das
terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos,
sem prejuizo da competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Federal
e dos Municipios.

§ 1° O INCRA devera regulamentar os procedimentos administrativos
para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e titulagédo
das terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos, dentro de sessenta dias da publicacao deste Decreto.

§ 2° Para os fins deste Decreto, o INCRA podera estabelecer
convénios, contratos, acordos e instrumentos similares com 6rgaos da
administragdo publica federal, estadual, municipal, do Distrito Federal,
organizagbes nao-governamentais e entidades privadas, observada a
legislacao pertinente. (DECRETO 4.887, 2003 apud MDS, 2009, p.10).

Junior (2007) assegura que nesses ultimos anos houve um processo de
fortalecimento das comunidades, algumas delas estdo conseguindo regularizar de
forma juridica a posse de suas terras e que a partir de entdo estdo sendo atendidas
por politicas publicas basicas de saude, educagdo, seguranga alimentar, e de

financiamentos e incentivos a agricultura familiar. No entanto, seus estudos relatam
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que muitos grupos identificados tém encontrado dificuldades em obter os registros
oficiais, outros ainda nem foram reconhecidos e permanecem sem acesso a esses
direitos basicos; segundo o autor, os maiores desafios ndo estdo na invisibilidade
geografica das comunidades, mas na ineficiéncia politica que apresenta impasses
para concretizar-se.

Em mais um documento elaborado pela Frente Nacional da Defesa dos
Territorios Quilombolas, uma nota apresentada no dia Internacional de Combate ao
Racismo em marco de 2012 (QUILOMBOLAS..., 2012, online), fica evidente o
descontentamento do movimento com a postura do governo de Dilma Roussef em
relacdo aos direitos garantidos pela constituicdo. A Frente faz denuncia a politica
adotada como racismo institucional, coloca que no mandato de Dilma, no PPA
(Plano Plurianual) as comunidades quilombolas ndo contam mais com um programa
especifico, o programa Brasil Quilombola, vigente nos mandatos anteriores foi
incorporado em um novo programa denominado Enfrentamento ao Racismo e
Promogao da Igualdade Racial, apresentando um orgamento de investimento para
as politicas de reconhecimento menor do que foi destinado no governo de Lula
(2008- 2011).

O Programa Brasil Quilombola, foi langado em 12 de margo de 2004, com o
objetivo de consolidar os marcos da politica de Estado para as areas quilombolas,
constituindo a Agenda Social Quilombola, que agrupa as ag¢des voltadas para as
comunidades em quatro eixos: acesso a terra, infra-estrutura e qualidade de vida,
desenvolvimento local e inclusdo produtiva, e direitos e cidadania. A partir de
diagnostico sobre o programa realizado em julho de 2012 pela Secretaria de
Politicas de Promoc¢ao da Igualdade Racial (SEPPIR) os numeros de comunidades
quilombolas relacionados ao processo de reconhecimento dos seus territorios se

apresentam desta forma:
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QUADRO 1 - NUMEROS QUILOMBOLAS (2012)

1.948 — Comunidades reconhecidas oficialmente pelo Estado Brasileiro

1.834 — Comunidades certificadas pela Fundacao Cultural de Palmares

1.167 — Processos abertos para titulagao de Terras no INCRA

193 — Comunidades Tituladas com area total de 988,6 mil hectares,
beneficiando 11.991 familias.
Fonte: SEPPIR, 2012. p.14.

Mediante aos numeros apontados, fica evidente que até o ano de 2012 o
cenario quantitativo do andamento dos processos de reconhecimento de terras
quilombolas no Brasil aponta que aproximadamente 10% das comunidades
reconhecidas pelo Estado foram tituladas (193 de um total de 1.948), e que dentre a
quantidade de certificagdo de comunidades realizada pela Fundacédo Cultural de
Palmares (1.843 de um total de 1.948), parte significativa ja foi encaminhada para o
INCRA (1.360 em um total de 1.843), que permanece com a grande maioria dos
processos ainda em aberto (1.167 de 1.360). Importante aqui fazer duas
observagdes: A primeira € que quando apontamos 193 comunidades tituladas pelo
Estado e 1.948 reconhecidas, estamos nos remetendo a tudo que foi feito apos o
direito assegurado na Constituigdo de 1988, enfim em mais de duas décadas. A
segunda € um esclarecimento sobre as etapas percorridas no processo de
reconhecimento de terras quilombolas, sendo essas organizadas em
reconhecimento, certificacdo e titulagdo, ou seja, elas sdo fases distintas, nao
necessariamente uma comunidade reconhecida, ja foi certificada e titulada. O
reconhecimento € na verdade um dos primeiros passos no processo de acesso ao
direito, titulagéo ja ocorre na finalizagdo desse processo.

Ao cruzar esses dados estatisticos com os apresentados pela Frente Nacional
da Defesa dos Territorios Quilombolas, de cinco mil grupos existentes no Brasil,
menos da metade foram reconhecidos, e aproximadamente apenas 5 % titulados.
Essas informagdes nos permitem afirmar que o problema das politicas de
reconhecimento de terras quilombolas ndo é somente técnico, ou seja, as
dificuldades para a efetivagdo do que é de direito das comunidades pode se justificar
pela falta de recurso, pela a invisibilidade e pelo desconhecimento do que € um
quilombo, mas a sua causa principal esta no jogo de forgas politicas que evidencia

o desinteresse dos 6rgaos responsaveis em atender a essas demandas.
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A partir do que atualmente esta em curso, para que uma comunidade receba
definitivamente o titulo de posse dos seus territorios, cinco etapas sao percorridas,
sendo essas: identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao e finalmente
titulacdo. A identificagdo € realizada pela auto-atribuicdo da identidade quilombola,
Ou seja, 0 que inicia a abertura ao processo € a manifestagcado esponténea e coletiva
de um grupo que afirma possuir uma identificagdo cultural propria que segundo a
politica se formou por meio de um processo histérico que comegou nos tempos da

escravidao no Brasil. Observe os mecanismos legais que norteiam essa etapa.

Sao segmentos culturalmente diferenciados, que reconhecem como tais;
possuem formas préprias de organizagao social, ocupam e usam territérios
e recursos naturais como condi¢do para sua reprodugao cultural, social,
religiosa, ancestral e econémica, utilizando conhecimentos, inovagdes e
praticas gerados e transmitidos pela tradigdo. (Decreto n° 6.040/2007 apud
MDS, 2009, p.6).

Essa etapa é essencial para garantir o acesso dessas familias ndo s6 ao processo
de titulacado de suas terras, mas a todos os programas sociais. Segundo a politica de acesso
aos direitos minimos sociais: “[...] a autoatribuicdo da identidade quilombola € um processo
de reflexdo da pessoa que pertence a um grupo historicamente constituido e que reivindica
sua identidade com membro desse grupo.” (MDS, 2009, p. 10). Veja o conceito apresentado

pelo Decreto n. 4.887/2003 que norteia as politicas sociais:

Consideram-se remanescentes das comunidades de quilombos, para os fins
deste Decreto, o0os grupos étnicos- raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetéria histérica propria, dotadas de relagdes
territoriais especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada
com a resisténcia a opressao historica. (DECRETO n. 4.887, 2003 apud
MDS, 2009, p. 10).

A Fundacao Cultural Palmares (FCP), vinculada ao Ministério da Cultura e
também responsavel pela emissdo do certificado de auto - definigdo das
comunidades remanescentes de quilombos existentes hoje no Brasil, em
conformidade com o que foi estabelecido pelo Decreto n. 4.887 /2003 e também com
o Decreto n. 6.040 /2007. Para que um grupo ou comunidade seja considerado
como remanescente de quilombo, alguns conceitos s&o fundamentais: além de se
definirem como grupos étnicos a partir das relagbes com a terra, o parentesco, o
territério, a ancestralidade, as tradigdes e praticas culturais proprias, eles também
precisam se auto-reconhecerem como descendentes de escravos. Observe que

esse processo de identificacdo ou auto - declaracdo é um processo que cada
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comunidade precisa percorrer de maneira independente.

Cada comunidade deve se auto - declarar como tal, ou seja, como
comunidade quilombola cuja origem, valores e praticas sédo compartilhados
coletivamente. [...] Tal atribuicdo n&do é feita pela Fundacdo Cultural de
Palmares ou qualquer outro 6rgdo governamental. (BENNET, 2010, p. 30).

Segundo, Bennet (2010), mesmo que existe uma estimativa de numeros de
comunidades reconhecidos pelo Estado Brasileiro, ndo ha como afirma que esses
numeros representam de maneira exata a quantidade de comunidades quilombolas
existentes no Brasil, uma vez que o processo de reconhecimento das mesmas é
relativamente recente e exige maior engajamento do governo e da sociedade
brasileira na divulgacdo da existéncia desse segmento social. Sendo assim, por
mais que os numeros de comunidades certificadas se apresentam de forma
significativa mediante ao que & quantitativamente reconhecido pelo Estado, esse
diagnostico ndo consegue mensurar quantas comunidades estdo excluidas desse
processo de certificacdo e titulagdo de seus territérios, pelo fato ainda nem
conseguirem avancgar da etapa inicial que é de identificagdo e reconhecimento. As
dificuldades enfrentadas para a legitimagcdo desse direito estdo vinculadas ao
desconhecimento que a sociedade tem em relagdo a esses grupos populacionais:

O quadro atual é de invisibilidade destes grupos sociais perante o Estado e a
sociedade. Isso em fungdo do desconhecimento do real universo destas
comunidades, da auséncia de politicas publicas adequadas de
reconhecimento dos territérios e da garantia do acesso direitos sociais e
econdmicos e, ainda, da restrita destinagdo de recursos. As informagdes
sobre as comunidades quilombolas sao escassas e precarias. Nao existe um
levantamento geral de dados sobre todas as comunidades e no caso de
comunidades em que existem dados disponiveis eles sdo incompletos. O
que tem disponivel provém de relatérios de andamento de processos, de
identificacado de conflitos e de listagem de comunidades tituladas. (BRASIL,
2003, p.13)

A abertura do procedimento administrativo para a titulacdo de terras
quilombolas € o primeiro estagio do processo de reconhecimento. No entanto,
apesar dessa acdo ser de livre iniciativa, € importante destacar que nem todos os
sujeitos que poderiam usufruir deste direito, conseguem, de fato, encontrar essa
identificacdo quilombola. Eles sentem dificuldade de associar a sua condi¢g&do social
e 0 seu cotidiano a historia de luta e resisténcia da populagao afro descendente no

Brasil.
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Segundo Leite (2008), as contradigdes existentes entre a legislagdo e a sua
aplicacao efetiva tem sido atualmente o maior desafio da politica, pois o dispositivo
legal de reconhecimento de areas quilombolas e a titulagdo dos territérios ndo tem
sido suficientes para conter a praticas de expropriagao e conflitos pela dominacgao da
terra com terceiros. Com isso, ndo tem sido possivel modificar a realidade de
exclusao e precariedade que vive a populagao negra rural. A autora também aponta
que esses impasses colocam as associagdes quilombolas como alvos do
assistencialismo e com menos autonomia para gerir o desenvolvimento auto-
sustentavel de seus territorios, o que € contraditério aos objetivos do proprio
programa que prevé a criagdo de politicas que garantam a preservagao cultural, a
promogao de seguranca alimentar através de projetos definidos segundo as
aspiracoes e decisdes internas das comunidades.

Indo ao encontro dessas reflexdes, Gusmao (1992) descreve o percurso do
negro no meio rural e o quanto a realidade do seu viver coletivo ndo pode
desconsiderar as adversidades defrontadas socialmente, mesmo porque € o meio
adverso que demarca a sua trajetéria e define a sua identidade étnica de uma
maneira dindmica que nao se esvazia em um existir com marcos espacial e
cronologico rigidos. Portanto pensar em identidade quilombola € também refletir
sobre a complexidade da territorialidade no Brasil, que ndo se resume em um
“‘espaco fisico”, mas abarca todas as relagbes e contradicdes presentes na

sociedade capitalista.

O negro no rural &, assim, pequeno produtor de bens de subsisténcia ao
mesmo tempo em que forga de trabalho a disposicdo do capital, mas
também é um negro. A ftrajetdria deste segmento envolve a presenca
contingente do sistema, tanto quanto envolve a transformagdo de sua
realidade histérica no tempo. Essa trajetoria € resultante das condigdes de
insergao no sistema produtivo como escravo, depois como trabalhador na
roga familiar e, mais recentemente num padrdo associado a trabalhador
assalariado para o capital. E nesta conjuncdo que define-se a posigdo que
ocupam na estrutura social e que envolve conjunturalmente as formas de
sua vivéncia pessoal e coletiva. (GUSMAO, 1992, p.117).

Gusmao (1992) relata que muitos quilombolas abandonam a vida na
comunidade para tentar melhores condi¢cbes nos centros urbanos, os que resistem
no campo enfrentam diversos problemas para assegurar o direito de suas terras, no
entanto, permanecem vinculados ao meio rural, ou seja, muitos para garantir a

sobrevivéncia familiar sdo boias-frias, trabalhadores temporarios em fazendas ou
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mesmo nas cidades, mas organizam a familia e o grupo em espagos que nao
permitem o contato e o vinculo com a terra. Importante aqui destacar que esse
vinculo que nos referimos foge dos moldes de exploragao capitalista, falamos de
uma relagdo de emancipagao, de um trabalho em que é possivel uma interagao de

respeito com a natureza e de formagao de conhecimento como consciéncia.

Nestas condi¢des, as comunidades negras contemporaneas defrontam - se
com a expansdo da sociedade nacional e passam vivenciar uma realidade
de confronto e de transicdo. Suas terras. Tanto quanto sua forgca de
trabalho, cada vez mais transformam - se em mercadorias e perdem a
condicdo de bens uteis a si e a familia. Perdem a condigcdo de bens
simbdlicos conformadores do universo de sentido e de significado que
permitiu desde sempre ser, pertencer e se pensar com parte de um grupo
particular. (GUSMAO, 1992, p.118).

Portanto ciente de que essa relagio com a terra e com o trabalho,
infelizmente ndo faz parte da realidade cotidiana destas comunidades, é importante
visualizar que ao definir esses grupos com uma cultura e viver baseado nas
tradi¢cdes, a politica pode estar contribuindo para o engessamento e a padronizagao
dos modos de vida cotidiano das comunidades quilombolas que apresentam
maneiras diversificadas de enfrentar a opressao imposta pela conjuntura econémica
e social vigente no capitalismo. Sendo assim, € importante que a sociedade e o
Estado reconhecam essas comunidades a partir de uma realidade de luta pela terra
e de resisténcia em seus modos simples de vida ao invés de reportar-se a
manutencdo de relagdes culturais tradicionais, peculiares e bem demarcadas,
mesmo porque a populagao negra rural, como todos aqueles que estdo submetidos
a esse modelo de sistema capitalista, sofrem um processo de massificacdo do seu
viver, do seu trabalho e, consequentemente da sua cultura. Nesse sentido, € preciso
valorizar as praticas cotidianas estabelecidas nessas organizagdes, e compreender
que a identidade quilombola, incorpora em decorréncia de acontecimentos
historicos, novas relacbes em um processo de assimilacdo, em que a transformacao
e a diversidade fazem parte do seu existir enquanto grupo. Observe os trechos a

seqguir:

As familias nucleares ou extensas compartilharam e ainda compartilham
experiéncias de varios tipos, trajetérias comuns, situacao de discriminagcao e
exploragdo, circunstancias de desencontros e desarticulagbes grupais. Os
negros, como integrantes de um segmento desvalorizado e desqualificado,
ficaram a mercé da sazonalidade das ofertas de trabalho nos setores em
expansado na construgao civil, como bdias-frias, safristas ou posseiros, e
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principalmente na economia informal. Obrigados a mudar de lugar
sucessivamente, vdo ao mesmo tempo concebendo esses lugares com
pontos fixos, compondo e enfatizando essa “cartografia negra” no que tange
a propria definicdo da sua identidade, como grupo local, regional ou nacional,
desde uma cidadania que se caracteriza principalmente por ser inferiorizada.
(LEITE, 2008, p.3).

E claro que estas comunidades tradicionais ndo se encontram “congeladas”
na histéria. Estdo em processo constante de mudangas e vivem intenso
contato interétnico e intercultural. O grande problema advindo da pressao
capitalista sobre suas areas de subsisténcia se encontra no esgotamento dos
recursos naturais que tem, principalmente a partir das ultimas duas décadas,
dificultado muito a capacidade de reproducao sustentada dos quilombolas e
produzido situagdes de grande pobreza. (BRANDAO; DALT; GOUVEIA,
2010, p.9).

Esses estudos tendem cada vez mais priorizar as dimensdes politicas e
histdricas vividas por essas organizagdes, deixando de considerar muito menos as
relagdes consanguineas e a cultura como elementos definidores da etnia. Essas
pesquisas apontam os limites e as dificuldades vivenciadas por esses grupos dentro
das opressdes existentes, e passam a considerar esses aspectos sécios - politicos
como pontos chaves na definicdo de grupos étnicos no seu longo processo de
contato com a sociedade, processo esse que ocasionou tantas misturas e
mudangas, 0 que se torna cada vez mais dificil demarcar tragos culturais que
diferencia essas comunidades com outras as quais interagem.

Desde quando o debate em torno da regularizagao juridica de posse de terras
quilombolas surge no cenario politico brasileiro, aparecem diversas correntes
ideologicas que questionam a presenga destas comunidades quilombolas e as
interpretam como algo atemporal, exético, estranho e ainda ensejo para a
segregacao racial no pais. Silva (1997) rebate essas criticas e atribui a essas
correntes a tentativa de tratar as comunidades quilombolas como algo folclérico, o
gue esvazia essas organizagdes e todo processo de luta e resisténcia presente nos
seus cotidianos. O fato € que ainda existe interesse das classes dominantes no
processo politico de reconhecimento e demarcacido de areas quilombolas. Observe

o trecho a segquir:

Uma quantidade insignificante de territérios quilombolas tiveram as suas
terras demarcadas e tituladas, um entrave ao processo histérico que tem
componentes politicos e sociais, uma vez que grande quantidade de registro
quilombolas surpreende o setor decisério € a estrutura politica. Outros
aspectos relevantes sao os interesses conflitantes das elites, os embates
fundiarios e a falta de investimento nas pesquisas para aprofundamento
histérico — territorial- antropolégico do tema. (ANJOS, 2006. p. 19).
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Os pesquisadores apresentados neste trabalho 8, através de seus estudos
comprovam e mostram como é legitimo o direito de regularizacdo de posse das
terras quilombolas; evidenciam a realidade e as necessidades que passam esses
grupos na luta pela permanéncia nas areas em que vivem e realizam sua histéria.
Esses autores fomentam suas discussdes a partir daquilo que ja foi assegurado para
compreender como procede, o reconhecimento e demarcacao de terras quilombolas
e a responsabilizagcdo dos o6rgaos oficiais envolvidos. Portanto, € de suma
importancia enfatizar que a efetivagéo de posse dos quilombolas aos seus territérios,
nao se limita a uma tarefa de legalizar o que € de direito, mas de considerar que
procedimentos legais demarcam novas fronteiras étnicas, ou seja, que reconhecer
comunidades quilombolas é também validar novas arenas e novos campos de
intervencgao politica.

Segundo Gusmao (1992) as comunidades quilombolas constituem-se como
auto-referencia ou referéncia de terceiros sobre eles. Em geral sdo grupos que
vivem em bairros rurais ou em areas reconhecidas como de negros. As
especificidades que Ihes sao postas Ihes colocam dentro do universo camponés
brasileiro, ao mesmo tempo, que |hes diferenciam a partir da condicdo étnica, da
histéria particular de origem. No bojo da agado coletiva, todos os mecanismos
criados resultaram da experiéncia de vida na escravidao, isso significa que os atos
grupais e coletivos resultaram do enfrentamento com o modelo de sociedade
branca.

Gusmao (1992) aponta que a relagdo com a terra trouxe consequéncias para
essas familias que também vivenciam conflitos de parentescos e de propriedade,
situagdes que a autora configura como realidade da economia de pequenos
produtores (da subsisténcia) dentro da légica capitalista. Esses problemas nunca se
encontram de maneira isolada, estdo tanto no passado quanto no presente
articulados a realidade mais ampla com o mercado de trabalho e mercado de terras.
Dessa forma a autora coloca que essa estruturagdo da vida e da existéncia dos
grupos rurais negros contemporaneos € igual a aquela que afeta a todo e qualquer
grupo camponés. No entanto, o camponés quilombola acrescenta elementos
histéricos de constituigdo da identidade negra na organizagdo do seu grupo, € o

momento que aciona uma condi¢cdo historica étnica que o distingue, isso ocorre

8 Anjos (2006), Bennet (2010); Brandao, André e Dalt (2010), Gusmao (1992), Junior (2007), Leite
(2008), Silva (1997).
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dentro de um contexto de resisténcia.

Muitos premidos pela pobreza, abandonam tudo e passam a engrossar a
periferia das grandes cidades. Os que nao partem enfrentam problemas de
toda ordem, desde ameacas sobre sua terra, até a partida dos mais novos,
que esperam assim supera a condicdo de “caipira” e deixar dessa “historia
de negro”. Negando-se o negro tenta ser aceito ao mundo dos brancos. A
violéncia da sociedade inclusiva, que se realiza pelo &ngulo dos bens
econdmicos, adentra o espaco da sua cultura propria, destruindo uma
possivel identidade negra e o direito a uma histéria prépria e singular. O
presente dos grupos rurais negros é portanto um momento de grandes
transformagdes: sua terra e seu trabalho enfrentam grandes turbuléncias
que na verdade significam sua expropriagdo. A ordem social construida no
interior da histéria particular de cada um torna-se dificil de ser mantida.
Parafraseando Vogt e Fry (11), pode-se dizer que a histéria dos grupos
negros transformada pelo tempo, ou a transformagdo de sua realidade
histdrica, consiste em um processo de busca da continuidade do universo
negro, ao mesmo tempo que um universo em transformagdo. Um universo
em luta. (GUSMAO, 1992, p.118).

Essas transformagdes que estdo submetidas as organiza¢des quilombolas na
sua identificagdo enquanto grupo étnico é justamente a marca da sua identidade, ou
seja, na sua caracterizagdo como “aqueles que se adaptam” ao mesmo tempo em
que se articulam e resistem, nesse percurso, existe uma fase de negacdo com a
vida no campo e com a sua historia enquanto negro, e de conformismo a um modo
de vida imposto pelo modelo de sociedade dominante. Chaui (1985) destaca essa
posicao de conformismo, ou até mesmo de negagao apontada por Ferreira (2000)
como etapas que também fazem parte desse processo de transformacgao da historia
e da realidade do grupo, o abandono das referéncias especificas e singulares pode
ser compreendido no seu aspecto negativo, de abandono e perda de uma maneira
diferente de historicizar e organizar a vida, como também de ganhos, no sentido de
uma capacidade do grupo de assimilagao dindmica dessas suas referéncias étnicas,
que parte da especificidade mais que a extrapola, quando a resisténcia passa a ser
interpretada n&o como um ideal a ser atingido, mas como uma metodologia de vida.

As organizag¢des quilombolas, como referéncia do movimento e da luta étnica
no campo surge dentro de um contexto de opressao escravista em que o modelo de
producdo utiliza-se da categoria étnico - racial para definir a dominagdo entre
brancos e negros. Portanto parte da negacao radical ao que esta socialmente posto,
como também da dominagdo demarcada a partir da categoria étnico-racial. Sendo
assim os principios norteadores da identidade no movimento quilombola busca

superar essa desigualdade entre o ser branco e o ser negro, seu objetivo é
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transformador e visa romper com essas referéncias de desigualdade e opressédo a
partir de critérios raciais construidos nessa sociedade de classes.

Leite (2001) afirma que “desapropriagao” € outro obstaculo no processo de
certificacdo de terras de negros. Portanto a efetivacdo de politicas de
reconhecimento e demarcacdo € fundamental para permanéncia da cultura
quilombola, a terra para esses individuos n&o & sé garantia de sobrevivéncia, mas
também do trabalho, de construcdo da autodeterminagcdo, autoconsciéncia no
planejamento de vidas e na formagdo da identidade coletiva. Neste sentido, as
comunidades quilombolas, utilizam-se da terra como uma a metafora para pensar o
grupo € nao ao contrario, ou seja, elas se constituem a partir da organizagéo
estabelecidas no cotidiano.

Observe o trecho a seguir:

A riqueza desse povo é o conhecimento dos meios basicos de subsisténcia
e 0 convivio auténtico com seus pares e com a natureza. Esse
conhecimento nobre e sagrado se manifesta por meio das cantigas da
religido, da comida feita no fogdo de lenha. Revela-se no feito das roupas
simples e coloridas, na produgéo artesanal, na pesca, na caga, no trabalho
na roga. Nos remédios e chas caseiros. (ANJOS, 2006, p. 19).

Brandao, Dalt e Gouveia (2010) abordam em seus estudos as dificuldades
apontadas pelas comunidades no acesso as politicas. A falta de informacao, a
burocratizacdo excessiva e o tratamento discriminatorio contra os negros quando
buscam os servigos publicos aparecem como as principais queixas. Reiterando as
colocagdes dos autores citado acima, o proprio movimento, através da Frente
Nacional da Defesa dos Territorios Quilombolas, acusa o governo de um genocidio
contra as comunidades quilombolas, relatam que em Rio dos Macacos, Bahia a
Marinha Brasileira promove invasbes de domicilio atentado contra os direitos das
mulheres, uso de armamentos gerando um clima de terror e violéncia contra os
moradores. Também mencionam impedimentos das atividades econdmicas
tradicionalmente desenvolvidas pelas comunidades, como agricultura de
subsisténcia e a pesca como estratégia de inviabilizar a permanéncia no territorio,
esse clima de conflito segundo o movimento se evidencia no grande numero de
criangas, adolescentes e adultos que foram forcados a desistir de freqlentar a
escola. A Comunidade também estd ameagada de despejo, em razdo de agao de

reintegracdo de posse proposta pela Unido. A perseguicdo e o descaso sao
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mencionados também relacdo a outras comunidades espalhadas pelo pais; Pedra
do Sal (RJ), Morro Alto (RS), Quilombolas Theodoro e Ventura, na serra do Salitre,
Patos de Minas, com liderangas ameagadas de morte e também nos acampamentos
quilombolas.

Portanto esse capitulo, ao avaliar as politicas publicas de reconhecimento de
territorios quilombolas aponta a necessidade de um rompimento com critérios pre-
modulados que definem de maneira arbitraria seus sujeitos de direito desrespeitando
a autonomia dos seus proprios projetos de vida e organizagdo. Nesse sentido, esse
trabalho defende que € necessario repensar as politicas de atendimento aos
quilombolas, ndo enquanto uma busca por um novo conceito de quilombo, mas sim
por uma nova maneira de reconhecer essas comunidades em uma condigdo de
construgéo e re-encontro continuo com suas identidades étnicas, em que o0 acesso a
terra significa, a possibilidade do viver coletivo e da realizagdo de um trabalho
emancipado.

A Fundacgao Cultural Palmares em levantamentos feitos sobre esses grupos
coloca que as comunidades de quilombos se constituiram a partir de uma grande
diversidade de processos. Nestes estdo inclusos ndo somente “as fugas” e
ocupacédo de terras livres e geralmente “distantes”, como também as doagdes,
herancas e pagamento de servigos prestados ao Estado, através da compra ou da
simples permanéncia na mesma durante e apds a escraviddo. Na mesma
perspectiva de Gusmao em pesquisa de Junior (2007), essas comunidades
quilombolas sdo referéncias de resisténcia da populagdo negra; pequenas ou
grandes, estaveis ou de vida precarias, ndo podem ser compreendida como um
fendmeno esporadico, circunscritos em determinada area geografica, pois elas
surgem onde quer que a exclusdo se manifeste: ndo sao simplesmente

acontecimentos isolados.

Trata-se de grupos com praticas cotidianas de resisténcia, o que permite
que eles se mantenham e se reproduzam por meio de modos de vidas
especificos e vinculados a um territério que consideram seu, bem como
regras de pertencimento e de uso coletivo da terra. Sdo organizados e
orientados pelo parentesco comum e em lagcos de solidariedade e
reciprocidade. (JUNIOR, 2007, p.1).

O fato é que ainda que o surgimento desses grupos esteja associado a um

contexto especifico de resisténcia, os quilombolas desenvolvem formas
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diferenciadas de organizagao e de luta, ou seja, se expressam em movimentos que
manifestam se com diversidade, mesmo porque esses agrupamentos pautam sua
economia através de uma relagdo muito forte com o meio e a regido em que vivem;
alguns contam com os redutos da natureza para sua sobrevivéncia, ja outros nao, se
adaptando seus estilos de vida de diversas maneiras.

No entanto, a interpretacdo que a sociedade brasileira tem sobre as atuais
comunidades quilombolas ainda esta muita associada a um reduto do passado.
Segundo Leite (2008), os processos ja em curso por regularizagao fundiaria com
base no art.68 da constituinte, ao encontrarem nas instancias juridicas barreiras
para definir de fatos os sujeitos de direitos, esperam encontrar um conceito “preciso”
0 que € ou ndo é uma comunidade quilombola. Essa busca pela definicdo dessas
comunidades tem ocasionado a necessidade de revisar os critérios de classificagao
desses grupos, principalmente quando ainda se acredita em uma uniformizagado dos
mesmos.

Leite (2008) também afirma que s6 avangcaremos nessa questdo quando a
politica de reconhecimento aproximar da realidade dessas organizagbes, do
cotidiano ali estabelecido e enfocar os diferentes tipos de aliangas e relacdes
afetivas que os identificam com as lutas afro-descendentes. O que pode ser também
compreendido como uma estratégia para estimular a autonomia da comunidade para
definir-se como grupo, sua dinamica e seus conflitos. Observe o que Anjos (2006)

diz a respeito desta realidade cotidiana vivenciada pelos quilombolas:

E preciso entrar em contato com os quilombolas com suas histérias
transmitidas oralmente, com suas dangas tradicionais, suas cantigas, seus
benzimentos e suas rezas, seus diversos falares, sorrisos largos, olhos
atentos ao espago em que vivem muitas vezes em condigdes muito
precarias, resgatar toda essa memoria é dar importancia ao dialogo sobre
as principais questdes que os envolvem. (ANJOS, 2006, p.19).

Portanto, essa pesquisa defende que é fundamental nesse processo de
identificacdo e reconhecimento de comunidades quilombolas o rompimento com
uma cultura congelada no tempo. Para isto € necessario recuperar a nogao da
coletividade para conducao do reconhecimento de um direito, coletividade no sentido
de um pleito que é comum a todos que expressa uma luta cotidiana identificada e
definida pelo respeito, dignidade e democracia. Isso nos leva a compreender a
dimenséo politica da questao étnica e agraria no Brasil hoje, posto que nao se limita
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a uma luta de acesso a terra como espaco fisico e nem da igualdade racial como
simples forma de inser¢gdo econdmica da populagdo negra, mas sim uma efetiva
participagcado na vida coletiva e politica. A terra, compreendida como base geografica
esta posta para esses grupos como condigao de fixagdo, mas ndo como condigao
exclusiva para a existéncia do grupo, portanto, o acesso a ela deve ser garantido
nao somente como uma fonte de alimento e de sobrevivéncia, mas também como
um direito conquistado pela luta de uma populagdo historicamente perseguida e
excluida, que permanece nas favelas, em isolados bairros rurais e em barracos de
lonas, levantando uma bandeira de luta que unifica as reivindicacbes da classe
trabalhadora e da continuidade ao percurso da identidade quilombola que é de

resisténcia e articulagao politica.



CAPITULO 4 A QUESTAO QUILOMBOLA E O SERVIGO SOCIAL



80

A discussao a respeito das politicas publicas de reconhecimento de
comunidades quilombolas na atualidade nos remete aos estudos sobre o
neoliberalismo e sua repercussao social, politica e econbémica no Brasil. Portanto
para melhor embasamento desse debate, essa dissertagdo busca como referéncias
as pesquisas de Behring e Boschetti(2010) e Paulo Netto (1995), que dentro da
formagcdo em Servigo Social trazem uma reflexdo profunda sobre esse tema.
Segundo esses estudiosos, que focam sua analise de pesquisa no Estado e nas
politicas publicas como instrumento de intervencédo na questao social, a ideologia do
neoliberalismo alcanga uma hegemonia no mundo capitalista, através das lutas entre

as classes-sociais em disputa pelas for¢gas de dominio legitimadas pelo Estado.

Estes estudos apontam, que o periodo pés — 1970 marca o avanco das
correntes neoliberais, que ganham terreno fértil com a crise capitalista de 1969 —
1973. Os reduzidos indices de crescimento com altas taxas de inflacdo foram a
argumentacgao utilizada por essas idéias no desmonte do Estado Social que diminuiu
os investimentos publicos em prol da questdo social e se eximiu das demandas
apontadas por ela. O neoliberalismo vem trazer um pensamento politico autoritario,
dissemina a ideologia de um Estado “duro”, “inflexivel” que deve controlar com
firmeza as manifestagdes populares da classe trabalhadora, ao argumentar que a
intervengao publica com a questao social € um desperdicio para a economia do pais
e que a efetivagcdo de politicas publicas gera uma crise econdmica da sociedade

capitalista.

A longa e profunda recesséo entre 1969 -1973, contudo, alimentou o solo
sobre o qual os neoliberais puderam avancgar. Para eles, a crise resultava
do poder excessivo e nefasto dos sindicatos e do movimento operario, que
ocorreram as bases da acumulagdo, e do aumento dos gastos soécias do
Estado, o que desencadeia processos inflacionarios. (BEHRING;
BOCHETTI, 2010, p.126).

Essas analises nos possibilitam a compreensdo das interferéncias das
correntes neoliberais nas politicas sociais e na formagado do Estado democratico.
Elas apontam que dentro da légica neoliberal as crises econémicas relacionadas a
uma producao desenfreada do sistema capitalista devem encontrar a solugao para
0s seus problemas no enxugamento do investimento publico e no retrocesso dos
direitos sociais, a saida mais interessante para a légica do acumulo e do lucro é

interferir na qualidade de vida da classe trabalhadora e naquilo que é do povo.
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Diante desses momentos de crise o sistema busca preservar suas estruturas, ou

seja, proteger a iniciativa privada e os investimentos no mercado e na economia.

Paulo Netto (1995) aponta que essas ideias entraram no pais em um
momento de pos-ditadura militar e reorganizagao da sociedade pelos movimentos
sociais populares de esquerda. E segundo ele essa situagao se expressa de forma
contraditoria, pois mediante a derrubada de um sistema autoritario e, em um
momento de organizar novamente a sociedade e instaurar um Estado democratico,
a sociedade se viu influenciada por uma corrente ideolégica que pregava a
‘liberdade” a “autonomia”, mas que também camuflava uma outra ditadura e

opressao que era a do livre mercado.

Behring e Boschetti(2010) colocam que durante os anos de 1980, a economia
do pais se encontrava em faléncia, mesmo que no plano politico tenham ocorrido
avangos e conquistas democraticas. Nesse periodo o pais enfrenta dificuldades em
formular politicas econémicas de recuperagao do endividamento externo adquirido
durante o governo militar, isso impactou os investimentos e consequentemente a

redistribuicdo da renda financeira.

A década de 1980 foi significativa para a formagao da sociedade brasileira
contemporanea; as autoras colocam como relevante na redefinicido das regras
politicas do jogo, no sentido da retomada do Estado democratico de direito. No
entanto, dentro desse espacgo politico, de debates, de representagdes populares e
de conquista de direitos sociais, também se fez presente uma expectativa de
mudancga social com uma perspectiva neoliberal. Tanto é que o texto constitucional
refletiu a disputa de hegemonia, contemplando alguns avangos no plano dos direitos
humanos, politicos e de seguridade social, mas manteve fortes tragos

conservadores.

Apesar dos avangos, forma também inscritas no texto constitucional, produto
de uma correlagdo de forgas desfavoraveis, conforme apontamos acima,
orientagbes que deram sustentagdo ao conservadorismo no campo da
politica social. Exemplo disso é a contraditéria convivéncia entre
universalizagédo e seletividade, bem como o suporte legal ao setor privado,
em que pese a caracterizagdo do dever do Estado para algumas politicas.
Outro exemplo importante foi a derrota das emendas sobre a reforma agraria
e a vitéria dos ruralistas, grandes proprietario de terras. (BEHRING;
BOSCHETTI, 2010, p.145).
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Portanto, os anos que sucedem esse momento historico, ou seja, a década de
1990 e a atualidade tém sido marcadas por um projeto econdmico e politico de
contra-reformas numa perspectiva neoliberalista e com impactos catastroficos para a
politica social. As correntes neoliberais estdo alicergadas em valores que defendem
a propriedade privada, o afastamento do Estado para com o atendimento a questao
social e o dominio de uma légica de mercado em todas as instancias da sociedade.
Séao estratégias de poder que se apropriam dos ideais de democracia social para
disseminar uma individualidade e competitividade. As politicas sociais nesse
contexto tém sido diretamente afetadas por esses ideais, tornando-se cada vez mais

focalizadas e assumindo, novamente, um carater filantropico e assistencialista.

Remetendo esses debates sobre a realidade brasileira na atualidade,
observamos que as idéias neoliberais j4 ndo estdo restritamente presentes nos
discursos e praticas dos governos radicais de direita, mas também naqueles que se
identificam historicamente como de esquerda. O préprio o governo do Partido dos
Trabalhadores (PT) tem assumido fortemente uma postura politica neoliberal,
introduzindo paulatinamente a légica do mercado e do lucro na administragao
politica do pais, retirando-se do compromisso com a questao social e assumindo um

papel restrito de gestor financeiro do cofre publico.

Nesse sentido, mediante a toda essa conjuntura de ndo compromisso com a
questdo social, essa dissertagcdo aponta desafios para o projeto ético politico do
Servigo Social. Paulo Netto (1995), Behring e Boschetti (2010) ressaltam que
mesmo que a categoria profissional ndo seja constituida por um bloco homogéneo,
em que exista uma concepcéo unica de direitos, cidadania e politica social, ndo se
pode negar a sua participacdo na construgdo e na defesa dos direitos sociais,
econdmicos e politicos e culturais, em um pais em que o “direito” ndo faz parte do
cotidiano daqueles que nao tém acesso as politicas sociais. Ou seja, em que a
maioria da populacdo apresenta uma condigdo de vida tdo precaria, tdo miseravel
que a impossibilita de usufruir da condigao, em tese, “livre” de exercer seus diretos,
sendo assim necessario através das politicas sociais, garantir a essa populagéo ao

menos acessibilidade as condigdes minimas de vida.

O Cdbdigo de ética e da Lei de Regulamentagdo da Profissdo em
conformidade como o projeto ético politico profissional trazem uma concepgéo de
direitos e cidadania que vem sendo defendida em diferentes dimensdes. Tanto no
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campo da producdo tedrica quanto na atuagdo politico-profissional, varios
profissionais realizam pesquisas, se articulam e organizam com movimentos sociais
em defesa dos direitos, cujos principios reforcam aqueles expressam no projeto
ético-politico. Segundo Behring e Boschetti (2010) qualificar e precisar essas
concepgdes pressupde ao Servigo Social discutir os limites e as possibilidades da
efetivacdo dos direitos na sociedade brasileira capitalista. As autoras apontam que é
preciso compreender que os direitos no capitalismo sao capazes de reduzir
desigualdades, mas nunca foram capazes de acabar com as estruturas de classe.
Reconhecer esse limite ndo invalida a luta pelo reconhecimento e afirmacédo dos
direitos nos marcos do capitalismo, mas aponta que a sua conquista abarca um
compromisso estratégico com a luta democratica e popular, visando a construgao de

uma sociedade mais justa e igualitaria.

O projeto profissional, ao adotar a liberdade como valor central, ele assume

um:

[...] compromisso com a autonomia, a emancipagao e a plena expansao dos
individuos sociais. Consequentemente, o projeto profissional vincula-se a
um projeto societario que propde a construgdo de uma nova ordem social,
sem dominacado e/ou exploragdo de classe, etnia ou orientagdo sexual.
(CFESS, 1993 apud BEHRING; BOSCHETTI, 2010, p. 195).

Fica entdo evidente que reafirmar direitos e politicas sociais no ambito do
capitalismo e lutar por eles, tendo como projeto uma sociedade mais justa, nao
significa contentar-se com os direitos nos marcos do capitalismo, essa &€ uma
estratégia para elaboragao de condigbes objetivas para a construgcado de outra forma

de sociabilidade.

Behring e Boschetti (2010) colocam que quando temos clareza dos limites e
das contradi¢gbes presentes na politica social conseguimos visualizar de fato com ela
€, ou seja, contraditéria, podendo assumir tanto um carater legitimo de espago de
concretizacido de direitos como também ser funcional aos interesses de acumulagao
do capital e manutencao das classes sociais. Sendo assim, as autoras apontam a
importancia do conhecimento processual histérico, compreendendo seu dinamismo,

sua capacidade de transformacéo e mudanca.
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A estratégia de viabilizagdo do nosso projeto passa por resgatarmos e
exercitarmos algumas perspectivas que orientaram a formulagdo desse
projeto desde sua origem. A primeira € termos uma visao historica -
processual da realidade: o que significa dizer que devemos reconhecer os
limites dados pela estrutura econdmica capitalista, mas devemos acreditar
que todas as coisas e todas as idéias se movem, se transformam se
desenvolvem, porque s&do processos. Entretanto sé se tornam processos
pela agdo de homens e mulheres, sujeitos coletivos capazes de transformar
a histéria e tecer cotidianamente as condicbes objetivas e subjetivas
necessarias para materializa-lo. (BEHRING; BOSCHETTI, 2010, p.198).

Nesse sentido, a avaliacdo das politicas de reconhecimento de terras
quilombolas no Brasil hoje, aponta também para o debate sobre agdes afirmativas
como resposta as limitagdes das politicas universais no enfrentamento das
desigualdades raciais. Estudos evidenciam que politicas sociais, sélidas e
universais sdo imprescindiveis para o combate as desigualdades raciais em um
pais como o Brasil, que apresenta um historico de “racializagcdo da pobreza”
(JACCOUD, 2008, p. 58). No entanto, eles também colocam que estas sao
respostas que também precisam ser complementadas por ac¢des especificas de
eliminacdo das desigualdades raciais nas varias dimensdes da protecdo e da
promogao do bem-estar social. Sendo importante destacar os processos sociais que
estdo na origem das desigualdades raciais: a discriminagao racial e o racismo que
atuam de forma a restringir a igualdade de oportunidades e alimentam a exclus&o e

a manutencao da populagao negra nas piores posi¢des da sociedade brasileira.

Estes estudos também colocam que o racismo na sua condicdo historica se
afirma cotidianamente pela linguagem comum, se mantém e se fomenta através da
cultura influenciando a vida e o relacionamento entre as pessoas, inclusive, dentro
das instituigdes. Seu enfretamento impde a adogéo de politicas, programas e agdes
especificas voltadas a populagdo negra, associados e integrados as politicas
universais, de maneira que consiga garantir o acesso continuado e as oportunidades
iguais aos brancos e negros, tendo por objetivo acelerar o processo de redugao das
desigualdades e combater os mecanismos institucionais que levam a reproducgao de
tratamentos diferenciados entre esses grupos. Pois, de fato, a universalizagdo das
politicas sociais, a promocado de acbes de combate a pobreza e a melhoria do
mercado de trabalho e de renda impactam de maneira positiva nas condi¢des de
vida da populagdo negra e na redugdo das desigualdades raciais; no entanto, é
necessario perceber que o proprio funcionamento das politicas publicas e suas

instituigdes guardam mecanismos que reproduzem a discriminagao racial.
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O objetivo de reducdo da desigualdade social tem se mostrado insuficiente
face a meta de reducdo das desigualdades raciais. A experiéncia de
universalizagao das politicas sociais nos ultimos 20 anos tem mostrado os
limites desse processo, face aos mecanismos recorrentes de reprodugao do
preconceito e da discriminacdo racial, que operam no interior das
instituicées sociais, inclusive escolas, postos de saude, hospitais, instancias
policiais e judiciais. Nesse contexto, o reconhecimento da questéo racial no
Brasil como uma tematica estratégica tem dupla relevancia. De um lado, ele
responde a demanda de tratamento igualitario entre brancos e negros. De
outro, dele dependem avangos no campo da desnaturalizacdo da pobreza.
Esse € um processo que demanda o enfrentamento de mecanismos
tradicionais de reprodugdo de hierarquias sociais e privilégios — com
destaque para o racismo, o preconceito e a discriminagao -, e a construgao
de patamares efetivos e concretos de equivaléncia e reconhecimento entre
os cidadaos. Recusar a marginalizagao social € um desafio que demanda a
abertura de um processo continuo de negociagéo, onde os diferentes atores
estejam presentes em torno dos objetivos da equidade, do acesso a justica
e da reducgdo da desigualdade, reforgando o sentimento de reconhecimento
pelo e do espacgo publico bem como de um novo patamar de pertencimento
a sociedade. (JACCOUD, 2008, p.61).

E crescente a consciéncia de que a promocdo de uma sociedade mais
democratica passa pelo combate ao racismo, aos preconceitos e a discriminagao
racial. Elementos esses que estruturalmente estdo presentes de forma direta e
indireta nas relagbes sociais, pessoais e institucionais, e restringem as
oportunidades e o acesso a politicas publicas. Como resultado desses processos
sociais de exclusao, surge um triste contexto de violéncia, intolerancia e tragédias
pessoais em que a construgado de auto - estimas negativas reintegram a reproducgao
de trajetorias interrompidas e marginalizadas, e consequentemente restringe as

perspectivas e potencialidades de parte expressiva da populacéo.

lanni (2005) coloca que a questao racial tem relagao direta e aprofunda com a
questao nacional, para o autor esta ultima envolve o desafio de uma integragdo cada
vez mais fluente, aberta, dindmica e transparente entre amplos setores da sociedade
civil e do Estado. Portanto a questao racial no Brasil deve ser considerada condi¢ao
fundamental ndo s6 da luta pela eliminacdo do preconceito, mas da transformacao
da sociedade brasileira como um todo, na construgdo de uma sociedade nacional
articulada, viva e em movimento, constituida de uma sociedade civil e de um Estado
articulados, e de uma populagdo participativa transfigurada em povo, “cidad&os”
situados e integrados, ativos em todas as esferas sociais.

lanni (2005) aponta uma perspectiva histérica e tedrica para a problematica
racial. Ele se refere ao negro brasileiro, como categoria étnica social que se desenha

e movimenta, forma, conforma e transforma a sociedade brasileira. Para o autor a
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questdo social pode sim ser considerada o fermento mais importante dessa
transformacdo social, na derrubada de uma sociedade classista para uma sem
classes, desde que exista nesse enfretamento uma relagao intrinseca entre raca e
classe, que nao é dicotbmica, mas sim interdependente. Ou seja, que essas
mesmas categorias ndo sejam interpretadas as margens das relagdes capitalistas,
mas sim no seu interior, nas suas estruturas de producdo, as quais nao
desaparecem na dindmica competitiva do capitalismo, mas que constantemente se
distorcem e se camuflam pelo esvaziamento politico da ideologia racial dominante.
Na qual a luta e o movimento negro, de forma reducionista, s&do interpretados como
um movimento classista, na qual os objetivos sao reduzidos a uma interpretacéo de
integracado e ascensao da populagao negra na sociedade, sem proposi¢oes de uma

ruptura com as estruturas capitalistas.

Segundo lanni (2005), em larga medida foi a questao social que provocou o
declinio e a abolicdo do regime de trabalho escravo, substituido pelo trabalho livre.
Dessa forma realizou lentamente e contraditoriamente a transicdo da sociedade de
castas para de classes. No entanto, na sociedade de classes o trabalhador “livre”
esta hierarquizado em branco e negro, imigrante europeu e ex-escravo, indio,
asiatico, africano e ibérico; todos distribuidos desigualmente na estrutura da
sociedade, participando desigualmente do produto do trabalho coletivo.

Ha varias hierarquias, barreiras e intolerancias, discriminacées e também
segregacgdes. E como se o tecido da sociedade estivesse pouco articulado,
subdividido em diferentes estratos estanques, alheios, estranhos. E esta tem
sido uma das condi¢des a partir das quais as “elites”, os donos do poder,
exercem seu mando e desmando. Estdo sempre empenhados em manter o
povo disperso, desunido, fragmentado, em termos sociais, étnicos, de
géneros, religiosos, regionais e outros aspectos. Sim, as “elites”,
compreendendo n&o soO politicos e empresarios, mas também setores
militares e religiosos, bem como intelectuais, direta e indiretamente
empenham-se em dispersar o povo, manté-lo fragmentado, tanto no espaco
da sociedade nacional como em seus diversos setores sociais. (IANNI, 2005,
p.13).

Nogueira (2008), dentro do debate sobre as rela¢des raciais numa conjuntura
de transformagdo, aponta que ndo ha como compreender dentro de uma logica
imediatista e instrumentalista, os conflitos étnico-raciais, o combate ao racismo e a
construgdo das politicas de promog¢ao da igualdade racial. O autor utiliza-se a

histéria do crescimento econdmico em paises como o EUA, Africa do Sul e Brasil,
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que apresentaram elevadas taxas de crescimento econdmico e ao mesmo tempo
baixo impacto das desigualdades raciais. Para ele a conjuntura que devemos nos
debrucar deve ser numa perspectiva de longa duragéo, observando as tensdes e 0s
conflitos a partir das forgas que constroem alternativas positivas para o combate ao
racismo e promogdo da igualdade racial, e, sobretudo em busca daquelas que

buscam a transformacéao social, econdmica e cultural.

Nogueira (2008) utiliza-se também da abordagem de lanni (1996) em artigo
sobre a racializagdo do mundo globalizado, em que esse ultimo destaca que o
século XX é marcado por guerras e revolugdes em que os problemas raciais estéo
inseridos, como nas lutas pela descolonizagao, nos ciclos de expansao e recessao
das economias, nos movimentos de mercado de for¢ca de trabalho, nas migragdes,
nas peregrinagdes religiosas, em fim, sdo conflitos que emergem e desenvolvem no

jogo das forgas sociais, compreendendo complicagdes politicas e culturais.

A globalizagédo do capitalismo e a nova divisdo transnacional do trabalho,
dinamizada pelas novas tecnologias, pela informatizagdo e pela
robotizagdo da produgdo, processo que também se expressa pelas
migragdes entre as nagdes dentro de um amplo processo de urbanizagao
do mundo, mostram-nos a emergéncia e a ressurgéncia de problemas
raciais associados a nacionalismos e localismos. Isto ressalta que a
globalizagdo é acompanhada de uma fragmentagéo, onde as linhas limites
entre classe e ragca mesclam-se e confundem-se mas, na maioria das
vezes, nao se dissolvem. Neste contexto, os problemas raciais podem ser
vistos como manifestagcdo de movimentos e configuragdes, e como
dimensédo fundamental da sociedade globalizada em formagéo. (IANNI,
1996, p.1).

Sendo assim, indo ao encontro da abordagem apresentada por lanni (1996)
sobre a questao racial e a sua relacdo estrutural com a formagado da sociedade
capitalista, essa dissertagcdo defende que o assistente social nesse espaco de
atuacao deve assumir uma postura profissional coerente com o projeto ético —
politico, através de um posicionamento critico, e historicamente contextualizado.
Portanto, é fundamental que a referéncia e a escolha tedrica do Servigo Social
consigam visualizar as limitagdes e contradi¢des presentes nas politicas publicas de
combate a discriminagao racial, ao mesmo tempo em que também reconheca a
importancia dessas agdes pontuais com o enfoque na redugdo das desigualdades
sociais. Observe que a defesa da necessidade dessas politicas setoriais, ndo ignora

as limitagdes presentes nas mesmas, mesmo porque sua constante avaliagao critica
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€ importante para que a efetivagdo da mesma seja realmente um processo
educativo e continuo no desmonte do preconceito e da discriminagéo, objetivado

pela universalizagédo dos direitos e transformacgéao social:

Isso significa que, mesmo que ndo consiga mudar o todo imediato, as
mudangas cotidianas e imediatas tém implicagdes na totalidade, porque as
conexdes que existem entre realidades diferentes criam unidades
contraditérias. Desse modo, um desafio do nosso projeto é reconhecer que
os limites que existem sao essencialmente mutaveis, relativos, provisoérios,
se suprimem, se deslocam e se suprimem novamente, em fungdo de suas
contradi¢gbes internas que devem ser exploradas. (BEHRING; BOSCHETTI,
2010, p.198).

Essa perspectiva aponta para uma postura politico-profissional que articula o
fortalecimento dos movimentos sociais com o fortalecimento das instituicbes
democraticas, essa ultima, em outras palavras, consiste na consolidagcdo do Estado
democratico de direito. Segundo Behring e Boschetti (2010) nosso projeto
profissional se orienta ndo pela negagao das instituicbes democraticas, mas pela
sua ocupacao, transformacao e consolidagdo com a perspectiva de fortalecer os
direitos amplos e irrestritos das classes trabalhadoras. O que significa do ponto de
vista profissional, a ocupagdo de espagos publicos e estratégicos, que possam
viabilizar a formulagdo e realizagdo dos direitos, de forma a imprimir nestes os

valores e principios que defendemos.

Em relagdo ao fortalecimento dos movimentos sociais, as autoras colocam
que essa postura € essencial para n&o restringir o projeto ao ambito institucional.
Elas afirmam que fazer historia requer lutas coletivas, exige situar o individuo e a
atuacao profissional nas lutas mais gerais dos trabalhadores. Acreditar nesse projeto
nao significa langar-se de maneira isolada ou individual em lutas contra moinhos de
vento. Pelo contrario, é reconhecer a necessidade da consolidagao da democracia,
da cidadania e das politicas sociais, com também das lutas e dos movimentos
sociais de interesses das classes trabalhadoras, como um processo de preparacao

para a construcdo de uma sociedade socialista.

Isso significa ndo se entregar a uma visao de sociedade, como conjunto de
organizagbes nao governamentais, movido por interesses solitarios desprovidos de
interesses de classe. Requer olhar para a sociedade como disse Marx, como um

teatro de toda histéria e, portanto repleto de interesses contraditorios e de forcas em
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confronto. O que aponta novo desafio ao nosso projeto profissional, na dimensao da
intervengao politica, que € o de articular forgas e construir aliangas estratégicas com
aqueles que sofrem opressbes econbmicas e de classe, no campo racial, de
orientagcdo sexual e género que tém como objetivo de luta a consolidagdo de um

projeto societario justo.

Trabalhar os conflitos gerados nas contradicdes em processo € mais
complicado do que aceitar as acomodacgdes exigidas pela hegemonia do
capital ou pelas grandes explicacbes de utilidade do Servigco Social no
processo produtivo. Uma compreensao profunda das relagdes entre sujeito
e forga de trabalho, entre estrutura e superestrutura, entre o papel das
condicdes sociais € da vontade coletiva articulada é que podera mudar até
mesmo as formas de inser¢do do Servigo Social como forga de trabalho no
sistema de produgdo, como organizagao e identidade. (FALEIROS, 2008,
p.138).

Ao contemplar a postura profissional critica defendida aqui nesse trabalho,
Faleiros (2008) aborda as interferéncias politicas fora e também dentro do préprio
processo de formacgédo da identidade profissional. Ou seja, o autor coloca que ao
assumir uma postura que consegue romper com o0 comodismo e trabalhar com
conflitos e contradicbes presentes na organizagdo social capitalista de forma a
articular as demandas e as formas de resisténcia social, o Servigco Social de maneira
dindamica também consegue interferir nas formas de inser¢ao da profissdo como
forca de trabalho nesse sistema de producido. Sendo assim, a sua atuagao deve
ocupar os espacos e as politicas que aparentemente contradiz os principios de
igualdade e universalidade, pois €& necessario através do conhecimento critico
desmistificar o aparente, visualizar as for¢cas contraditorias presentes na realidade e
propor a superagao dos mecanismos de dominagao e exclusao presente na mesma ,

através de um projeto politico de autonomia e libertagdo dos sujeitos histéricos.

E justamente nessa perspectiva, que o Servico Social consegue visualizar a
questdo social como o objeto maior de intervengao profissional, sem perder,
portanto, a referéncia nas relagdes estruturais e superestruturais do poder e suas
manifestacdes concretas no cotidiano. O poder € em si uma relagdo complexa, e
passa pelos processos de hegemonia e contra-hegemonia, de dominagao de raga,

etnia, género, culturas.

Tornar-se entdo nesse debate mais evidente qual a importadncia do Servico
Social no resgate do contexto histérico e politico de formacdo da identidade
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quilombola no Brasil. Pois & fundamental que ao atuar nessa realidade, o
profissional consiga visualizar a permanéncia desses grupos na sociedade de forma
afirmar os aspectos sociais, culturais e politicos na consolidagdo dos seus direitos
enquanto conquista. E também que o assistente social faga uma leitura dindmica
das relagdes sociais estabelecidas nessas comunidades e capture seu movimento
com o objetivo de desmistificar essas lutas populares e romper com uma leitura

alienada que é preconceituosamente atribuida a elas.

A cultura da “pdés-modernidade”, na sua versdao neoconservadora é
produzida no lastro do atual estagio de Harvey (1993) denomina de
“acumulacao flexivel do capital’. Ela é condizente com a mercantilizagao
universal e sua indissociavel descartabilidade, superficialidade e
banalizagdo da vida e gera tremores e cismas nas esferas dos valores da
ética orientadas a emancipacdo humana. O pensamento pds-moderno
contrapbe-se as teorias sociais que, apoiadas nas categorias da razao
moderna, cultivam as “grandes narrativas”. Assim questiona, nivelando os
paradigmas positivistas e marxistas e dilacera os projetos e utopias. Reitera,
em contrapartida, a importancia do fragmento, do efémero, do intuitivo e do
micro-social. Invade a arte, a cultura, os imaginarios e suas crengas, 0s
saberes cotidianos, as dimensdes étnicas, raciais e religiosas e culturais na
construgéo de identidades esvaziadas de historia. IAMAMOTO,2004, p.4).

O Brasil vivencia atualmente um processo historico de maior evidéncia das
forcas contraditérias presentes na sociedade capitalista. Por um lado presenciamos
uma maior abertura do espaco politico, palco necessario e legitimo para a efetivagao
da democracia, por outro a nossa propria historia nos remete a dominagao patriarcal,
ao autoritarismo de classe e na repressao estatal como os principais obstaculos do
movimento social em busca da transformacdo. O que exige dos setores
comprometidos com a transformacgao do Estado, a postura de lutar, através de um
compromisso ético, por politicas que deslumbram para além de uma mudanga de
valores, mas para uma mudanca de estruturas de dominio e poder. Em que a ética
nao se limite a um conjunto de regras, mas se apresente como um caminho e
percurso em busca de um conhecimento que traga a humanidade a valorizagao da
liberdade e de sua autonomia. Essa discussdao se destaca como de suma
importancia nessa dissertacido, porque ao contrario do que essa pesquisa defende, a
sociedade de maneira catastréfica atribui valor a essa busca constante pelo poder e
abandona as ideais de emancipacdo humana por ideais de dominacdo entre os

seres-humanos.
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No Brasil esse modelo capitalista vem sobrepondo antigas estruturas de
poder, entre as quais nesta dissertacdo a questdo étnica se sobressai como
fundamental para compreender grande parte dos problemas de desigualdades
sociais e também para se pensar um projeto de formagdo e construgdo de uma

sociedade mais igualitaria e democratica.

Ao detalhar melhor esse debate sobre ética, Dupas (2000) coloca em face
desse contexto neoliberal e de uma corrente ideoldgica a favor do desenvolvimento
do capitalismo industrial, 0 que ocasiona um avango desenfreado da ciéncia e da
tecnologia e um retrocesso dos principios norteados pela ética, uma valorizagéo da
individualidade como postura oportuna para obter o dominio e um comprometimento
da permanéncia de um viver coletivo entre os seres humanos. E preciso
compreender como essas duas forgas em contradicéo “ética e poder” tém dialogado
e norteado os caminhos que trilham a sociedade na contemporaneidade. O autor
afirma que a vida na sociedade contemporéanea se apresenta como um espetaculo,
ou seja, tudo que era vivido cotidianamente torna-se uma representagao, isso esta
associado a légica do mercado que tem ocasionado uma degradacao do “ser” para
“ter”. Segundo o autor a atual situagao coloca uma unica escolha aqueles que estéao
excluidos socialmente: a identificagdo com aquilo que esse espetaculo capitalista

espera que seja ou que tenha através do consumo.

A interlocucdo deste debate com a formacdo da identidade quilombola na
nossa sociedade, deixa evidente que dentro desse contexto de inversao de valores e
de uma referéncia ética objetivada pela defesa de interesses capitalistas, existe uma
apropriagao e inversdo desse processo na tentativa de esvaziar o significado politico
dessas comunidades em busca da construcdo de um mundo e espago exético,
atrativo para a légica do mercado devido a sua peculiaridade. Dupas (2000) afirma
ocorrer uma desmaterializagdo do mundo social em signo e simulacro, um abandono
de tudo que é sagrado por aquilo que é lucrativo e rentavel. Segundo o autor a
l6gica da pos-modernidade em que tem como referéncia a utopia dos mercados
livres e da globalizag&o existe um vazio e o surgimento de um mundo fragmentado
que perde seu sentido. Nesse cotidiano, o0 mundo social se desmaterializa; os atores
politicos universais sao substituidos por um poder difuso, espalhando-se por toda a
sociedade civil; a utopia dos mercados livres e da globalizagédo torna-se referéncia,
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mas o vazio e a crise estdo presentes fazendo com que se sinta o mundo

fragmentado.

O saber é o fator mais importante na competicdo mundial pelo poder. No
entanto o direito de decidir sobre o verdadeiro ndo é independente do
direito de decidir sobre o que é justo. Por outro lado os partidos, as
instituicOes e as tradigbes histéricas estdo perdendo sua forga. A finalidade
da vida é deixada a cada cidadao, cada qual entregue a si mesmo, mesmo
sabendo que esse “si mesmo” é muito pouco. (DUPAS, 2000, p.121).

Segundo o Dupas (2000) as sociedades tradicionais expressavam através do
mito uma tentativa de explicar a sua origem, uma produgao coletiva, a qual dava
significado ao mundo em que viviam e que regulava as condutas dos membros
dessas sociedades. Isso ocorria em sociedades nas quias o0 coletivo prevalecia
sobre o singular, o grupo sobre o individuo. Ele coloca que esse tipo de sociedade
era considerada como sendo histérica na medida em que valoriza a coeséao, o
coletivo em detrimento do individuo. O contrario ocorre na nossa sociedade, em que

ha uma valorizagado exacerbada do individuo em detrimento do coletivo.

No aprofundamento desse debate sobre esse esvaziamento das culturas
tradicionais em detrimento do que impde a logica do modelo capitalista, Gusmao
(2001) coloca que na luta juridica pela terra, os instrumentos que dispéem as
comunidades sao aqueles préprios do seu mundo particular, ou seja, baseado nos
costumes cotidianos e na oralidade em confronto com a sociedade da escrita, que
exige papéis, registros, documentos escritos como evidéncia. No entanto é
justamente o dominio dessa escrita que condiciona a possibilidade da inclusdo dos

grupos, mas também de exclusao para aqueles que nao tém a ela acessibilidade.

Gusmao (2001) afirma que por esses motivos a luta pela terra, no caso dos
camponeses negros ndo € somente um confronto entre propriedade juridica da terra
e formas n&o tipicas de propriedade, mas também de definicdo individual e grupal, e
mais do que isso como reconhecimento de que s&o brasileiros, pois descobrem
nesse percurso a sua condicdo de subalternidade nessa sociedade. Na realidade da
terra, esta a realidade desses grupos, e também a nossa como um possivel pais
plural e democratico. Sendo assim, o reencontro com a identidade quilombola um

processo de identificacdo, necessario ndo s6 a um determinado grupo isolado e
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demarcado geograficamente, mas a sociedade como um todo, a qual tem vivenciado

um esvaziamento das suas referéncias culturais e tradicionais.

Portanto o que se observa nesse processo de reconhecimento de terras
quilombolas, é que o reconhecer ndo é de fato um processo de reencontro com a
historia de formagao dessas comunidades em um contexto de luta, e sim, somente
uma etapa a ser percorrida, entre muitas outras para acessar o que € de direito.
Isso significa dizer que mediante a um quadro estatistico de 5.000 comunidades
identificadas pela Frente Nacional da Defesa dos Territérios Quilombolas e 1.948
reconhecidas pelo Estado, existe em numeros uma porcentagem de reconhecimento
consideravel, mas que quando comparado ao levantamento de 193 titulagdes, o que
fica evidente que é “reconhecer” ndo significa emitir ja automaticamente o titulo e
efetivar o direito da posse das terras quilombolas &€ somente reconhecer a
possibilidade da comunidade continuar na luta pela titulacdo. Ou seja, a afirmagao
de que de existe 1.948 comunidades reconhecidas hoje pelo Estado, mediante ao
que foi previsto como no Art.68 da Constituinte, sdo somente numeros ou no

maximo um diagndstico, uma triagem, mas nao a efetivagédo do direito.

Portanto podemos afirmar nessa dissertacdo, que ndo ha nas politicas
publicas no Brasil, uma objetividade de mudanca e sim de manutencdo da ordem
social. Nesse espaco as referéncias de luta, do projeto politico de transformacéo,
sdo substituidas pelos interesses fragmentados e dispersos em um mundo
competitivo em que identidades tornam-se mercadorias, em que a humanidade
busca pelo “ter” e abandona o “ser”, uma busca desenfreada pelo “ter” poder e

dominio e o abandono pelo “ser” e viver a ética.

A légica dessa sociedade é mercantil, transposta para a relagéo entre a
ética e a politica tende a se expressar através da ética utilitarista do
interesse privado, negando a universalidade dos valores, revelando a
tensdo entre as possibilidades de afirmagao de uma ética emancipatéria e
da negagdo ou alienagdo, presentes nessa sociedade. (BARROCO, 2010,
p.38).

Barroco (2010) ao trazer a discussao da ética e da politica para o campo do
Servigo Social, aponta a identificacdo da praxis politica com a luta de classes. A
autora compreende a praxis politica “[...] como agéao dirigida as transformacgdes sécio
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— econbmicas, mediada pelo poder, como agir politico voltado a luta pela hegemonia
na diregdo da emancipagao politica e humana.”(BARROCO, 2010, p.37).

Ao encontro com a colocagao de Barroco (2010), essa dissertagdo entende
que a ética ndo esta desassociada ao posicionamento politico. “Etica e politica sdo
modos de ser histérico-sociais, pertencentes ao conjunto de praxis, cujo modelo é o
trabalho.” (BARROCO, 2010,p.37). Segundo a autora, ambas realizam-se através de
uma modalidade, que referenciada por Lukacs (1981) € denominada de “[...] “praxis
interativa”, direcionada a realizagao de projetos e a transformacgao da realidade em

seu nivel consciente, valorativo e teolégico.” (BARROCO, 2010, p.37).

Em continuidade a esse debate, a relacdo que Barroco (2010) estabelece
entre ética e moral supde em niveis diferentes, a participagdo mais ou menos
consciente e racional do individuo ao escolher seus valores, do que € bom, justo,
injusto, correto ou incorreto, dentro do seu tempo histérico como também a sua
responsabilizagdo mediante as escolhas feitas, ao considerar as consequéncias de
seus atos para si mesmo e para os outros. Sendo assim, quando o individuo esta
realizando escolhas e deliberagdes motivadas pela necessidade de sua reproducao
imediata e singular, a consciéncia moral alcangada ndo contempla sua exigéncias
humano-genéricas, as quais poderiam enriquecer sua vida social e possibilitar o
contato com conquistas realizadas ao longo da historia. A vivéncia social, mesmo
que extremamente limitada pelas condi¢bes burguesas, permite essa conexao.
Através da moral, os individuos em circunstancias determinadas, podem superar a
sua singularidade, quando isso ocorre, ele esta na sua condicdo de sujeito ético,
segundo Lukacs (1999) como particularidade objetivadora do género humano para

Si.

A acgdo ética € um processo de generalizagdo, de mediagdo progressiva
entre o primeiro impulso e as determinagdes externas, a moralidade torna-
se agao ética no momento em que nasce uma convergéncia entre o eu € a
alteridade, entre a singularidade individual e a totalidade social. O campo da
particularidade exprime justamente esta zona de mediagdes onde se
inscreve a agdo ética. (LUKACS,1999,p.134).

Nesse sentido, segundo Barroco (2010), Marx também aponta que para a
realizagdo da emancipag¢ao humana é necessario erradicar com a exploracdo, com a

dominacdo, através da superacao radical da totalidade das relagdes sociais
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burguesas, presentes no capitalismo. A emancipagéo politica & parcial, pode ocorrer
no ambito da sociedade burguesa, sendo assim compreendida como uma luta
limitada que envolve um aspecto particular das necessidades das classes ou de um

grupo social especifico.

Portanto a luta pela hegemonia no capitalismo, se realiza no espacgo publico
entre projetos vinculados a interesses de classe, em um contexto estruturado em
que as relagdes sociais, em geral, e as politicas, em especial, sdo determinadas
pela légica capitalista. Com isso, o campo da politica, no qual os critérios de decisao
sdo dados hegemonicamente por interesses e nao pelos valores éticos, reproduz
uma logica que atualiza uma ética especifica, resultado entre as exigéncias éticas

das agdes e as necessidades materiais reproduzidas socialmente.

Dessa forma, a contradigdo entre uma ética contra hegemdnica e o campo
politico - econdmico dos interesses estara sempre tensionando a praxis que
se realiza nos espagos publicos, em busca da objetivacdo de projetos,
idéias e direitos. Porém tensdo é parte processo de luta pela hegemonia,
seja no ambito da emancipagao politica tratada por Marx, como em
processos de luta revolucionarias, dirigidos a emancipagdo humana.
Portanto ética e politica sdo dimensdes inerentes a profissdo, estédo
presentes no conjunto das atividades e dos projetos do Servigo Social,
embora tenham se manifestado, de formas diversas, ao longo da trajetéria
da profissédo no Brasil. (BARROCO, 2010, p.38).

Sendo assim, nesse trabalho é de suma importancia apreender que a ética
profissional do Servigo Social orienta sua intervengao profissional, como também
sua concepcao de homem e de sociedade, fornece parametros para as decisdes
morais e politicas e fundamentos ontolégicos para uma reflexao critica, capaz de
aprender as contradi¢des e mediagdes da realidade social. Segundo Barroco (2010),
a politica é o espago de objetivagao do projeto profissional, com suas estratégias de
acdo, seus programas, seus valores e intencdes. E no espaco da politica que se
apresenta a luta pelo poder e a luta pela hegemonia, portanto os projetos
profissionais buscam ganhar suas proposigcdes e propostas. Alguns buscam a
manutengdo da ordem de dominio existente, e outros a transformagdo na

emancipag¢ao humana.

Ao amarrar toda essa reflexdo a formacado da identidade quilombola, nosso
tema de pesquisa, buscamos novamente Brandao, Dalt e Gouveia (2010) que

realizaram um conjunto de estudos de campo que abarcam cerca de duzentas
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comunidades na maior parte dos estados brasileiros. Esses autores evidenciam o
acesso das comunidades aos programas sociais e discutem a forma que elas se
relacionam com tais programas. Uns dos aspectos trabalhados e abordados nas

pesquisas foram as representag¢des dos quilombolas sobre os seus direitos.

Segundo Brandao, Dalt e Gouveia (2010), os moradores tendem a reconhecer
que os programas sociais constituem um direito e ndo um favor prestado pelo
Estado, no entanto, essa percepgdo surge sem conseguir explicar a origem deste
direito, ou seja, ndo conseguem identifica-lo no seu contexto histérico, na sua

relagdo com questao étnico — racial, presente na formagao da sociedade brasileira.

Fica entdo evidente o quanto é necessario divulgar historicamente a luta dos
povos afro descendentes na demarcacao territorial de areas quilombolas para que
estes consigam identificarem-se como individuos envolvidos nesse processo
enquanto sujeitos. Ao mesmo tempo em que é necessario avaliar se esses estudos
conseguem visualizar de fato essa identificagdo, ou seja, sera que realmente nao ha
uma identificacdo? Como e de que forma esperam dessa identificacdo? Nesse
sentido, o reconhecimento e a regularizagao das terras quilombolas ndo é somente
uma demarcagao espacial e geografica de terras de negros no Brasil, mas € um
percurso que a sociedade atravessa para re-encontrar a sua histéria e personagens

que ficaram séculos excluidos.

Por fim, vale dizer que, quando titulado, o quilombo contemporaneo nao
encerra com uma assinatura e um registro no cartério a sua luta contra
opressao. Os territérios que servem como uma base para a identidade
destes povos tém sido constantemente ameacgados. S0 inUmeros os que
os reivindicam, invasores armados de escrituras e declaragbes de posse de
terras, madeireiros, agricultores e mineradores carregando entradas e
bandeiras. Contando sempre com apanagio do desenvolvimento.
(BRANDAO; DALT; GOUVEIA, 2010, p.75).

Ainda nesses estudos Brandao, Dalt e Gouveia (2010) afirmam que os
processos de etnogénese que resultaram na proliferacdo recentes de comunidades
quilombolas no Brasil estdo associados em grande parte aos beneficios que as
comunidades negras passaram a pleitear a partir de 1988. Neste processo, segundo
os autores, a divulgacao do termo “remanescente das comunidades de quilombos”
abriu espaco para qualquer comunidade rural ou urbana, seja ela com maior ou

menor presencga de negros, lideradas tanto por negros como por brancos.



97

Para Brandao, Dalt e Gouveia (2010) esse processo nos leva a discutir mais
uma vez os limites que podemos chamar de grupo étnico e o que podemos
compreender por etnicidade. Eles destacam que ndo fazem uma defesa das
perspectivas que apontam os grupos étnicos com artefatos artificialmente
elaborados para fins lucrativos, mas que a grande questdo é como a comunidade
consegue langar mao de variados elementos que tipicamente se associam a nogéo
de etnicidade para construir matrizes de solidariedade intragrupo (ainda que parte do

grupo) e reclamar os direitos associados aquela nova condigao.

Esses autores defendem que na medida em que a identidade étnica néo se
apresenta em suas pesquisas como algo essencial, o importante para ciéncia social
€ acompanhar os processos a partir dos quais as comunidades selecionam e
utilizam certos atributos para de distinguirem como diferentes. Segundo os
pesquisadores resta uma preocupacgao: se todas as comunidades negras (ou quase
negras) podem ser declaradas quilombolas e pleitear direitos a partir desta pertenca,
qual sera o futuro das politicas especificas para estes grupos?

Na tentativa de dialogar com a preocupagéo colocada pelos autores acima, &
importante aqui salientar que o maior acesso aos direitos e beneficios sociais € 0
resultado do maior numero de identificagdo e reconhecimento de terras quilombolas,
e nao o contrario, ou seja, é esse ultimo processo que permite o acesso aos direitos
sociais que deveriam, segundo a Constituicdo de 1988, serem universais. Por
exemplo, hoje para que uma comunidade quilombola tenha atendimento a saude,
educacao, infra - estrutura agua, luz, energia, ela precisa ser reconhecida em sua
especificidade enquanto grupo de tradicdo e origem étnica, ou seja, ela precisa
primeiramente passar por esse processo de identificagdo e reconhecimento.
Situagao essa muita contraditéria a medida que o acesso a esses direitos universais
devem ser justamente os subsidios minimos e necessarios para que a comunidade

consiga garantir a sobrevivéncia do grupo.

Portanto, essa pesquisa defende que n&o existe por parte das comunidades
que buscam seu reconhecimento como quilombolas, um abandono de elementos
associados a etnicidade, objetivadas as mesmas por criarem referéncias unicas e
reclamarem direitos. Primeiramente porque esses grupos ao se organizarem para
reivindicar esses direitos, eles ndo abandonam a sua identificagdo étnico — racial

muito pelo contrario eles se aproximam de forma dindmica como essa identidade
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que esta fundamentada na resisténcia e na luta. E também porque a negagéo dos
modos tradicionais de vida nao é interpretada nesse estudo como uma escolha do
grupo, mas sim condi¢ao imposta para que esse seja atendido pelo reconhecimento
juridico. Pois, contraditoriamente a politica coloca a tradigdo como critério de
identificacdo, mas seus mecanismos de implementagdo engessa e padroniza o
processo de reconhecimento dessas comunidades. Ainda existe um olhar
etnocéntrico da sociedade em relagdo a esses grupos, sua existéncia € pensada e

aceita através de valores e modelos impostos socialmente.

Existe nesse processo de identificacdo e reconhecimento de terras
quilombolas um “choque” de realidades, o qual constata as diferencas, que pode ser
uma ameaca a essa identidade cultural pré-elaborada e construida.

Sendo assim compreender essa contradicdo aponta uma problematica, mas
também uma esperanga: se todas as comunidades que se identificam como
quilombolas conseguirem pleitearem direitos a partir desta pertenga, superaremos a
necessidade de elaboragcdo de politicas afirmativas e setoriais, que s&o legitimas
como acbes paliativas e compensatdrias, mas que devem se direcionar para o

alcance da universalidade no acesso aos direitos sociais.

Nesse processo de aproximagdo com a formagao da identidade quilombola, a
partir da sua participagéo historica e politica na sociedade brasileira e também do
caminho trilhado no processo de identificagdo e reconhecimento de seus territorios.
Objetivamos ndo pela busca de um novo conceito de quilombo, mas sim por uma
nova maneira de reconhecer essas comunidades em uma condicdo de construcéo e
reencontro continuo com suas identidades étnicas; em que a terra onde vivem, extrai
0 seu sustento e se unificam & mais que um vinculo com a atividade agricola € um
dos caminhos de deslumbramento para a consolidagdo de um projeto de reforma
agraria para o campo sem a dominacgao e exploragao de classes sociais, género e

raga.



CONSIDERAGOES FINAIS
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No tocante de tudo que foi discutido nesse trabalho alguns pontos se
sobressaem, que sao esses: o estigma presente na referéncia historica que a
sociedade brasileira tem sobre as comunidades quilombolas, a necessidade de se
romper preconceitos no processo politico de reconhecimento de terras de
remanescentes de quilombos e o compromisso que o Servigo Social tem com essas
questoes.

O estudo sobre a histéria de construgdo da sociedade brasileira, a partir de
interpretacdes sobre o sistema escravista e sobre as lutas escravas, possibilitou a
aproximagdo com a formagdo da identidade quilombola, e com a cultura de
resisténcia como um significativo importante para a permanéncia da organizagao
dessas comunidades nos dias de hoje. Isso implicou em dizer que, o
desconhecimento e distanciamento da sociedade com a realidade histérica de luta
destas comunidades ocasionam a apropriacédo de interpretacdes impréprias sobre o
movimento de resisténcia quilombola no Brasil, e consequentemente, sobre as
referéncias socialmente construidas em relagéo ao que ¢é identidade quilombola.

Referéncias essas, marcadas pelo estigma e por pré - conceitos que nao
conseguem visualizar que a identidade quilombola € um processo dinamico, que ela
€ um movimento, que ora se aproxima e ora nega totalmente as herancgas culturais e
sociais valorizadas e reconhecidas pelo modelo capitalista. As politicas elaboradas
para a titulacdo de territérios quilombolas, a partir do que foi constitucionalmente
garantido como direito dessas comunidades, apontam o desconhecimento, a
invisibilidade, em relagdo a esses grupos como uma das dificuldades de efetivagao
desse direito. A avaliagdo desses argumentos permite desvendar que a problematica
nao esta em definir se existi ou ndo remanescentes de quilombo, e onde existem. E
sim de problematizar o préprio processo de reconhecimento, ou seja, a politica
reconhece ou ndo reconhece a maneira que a comunidade se identifica e se
apresenta?

Nesse sentido surge também como consideravel nesse estudo, um
posicionamento que defende que politicas de atendimento a esses grupos, precisam
apreender estratégias que rompam com a identificagdo como definigdo categdrica do
que é uma organizagao quilombola, mas sim uma aproximagdo com o modo que ela
se constitui.

Portanto um desafio foi para este trabalho foi posto, o de desmistificar o

processo de identificacdo e reconhecimento de territérios quilombolas em nossa
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sociedade nos dias atuais. Esse compromisso trouxe uma aproximagao com um
universo curioso, a principio misterioso, mas que foi se mostrando justamente
contrario daquilo que se esperava. O estudo sobre a formacédo da identidade
quilombola através das fontes secundarias, mostrou que a unidade da identidade
quilombola se mostra no processo de luta, mediante as relagdes de dominio e os
conflitos presentes na realidade agraria no Brasil. O cotidiano se apresenta como
espaco oportuno para se a elaboragao de estratégias de resisténcia, para se fazer a
mudanga e para a articulagdo de reivindicagbes que deixaram de ser situagdes
vivenciadas individualmente para serem planejadas coletivamente.

Essas fontes também evidenciaram que a realidade desses grupos € a
trajetdria, e ela se mostra e acontece em um movimento dialético de forgas em
contradicdo. Nesse sentido a identidade quilombola, ndo é constituida no que é
tradicional, no seu sentido folclérico, ou seja, ndo é marcada pela predominancia de
um modo de existir unico e igual a todo tempo histérico, mas sim pela reproducao,
pela construcdo de novas estratégias e de novos arranjos sociais. Se existe alguma
tradicao na identidade quilombola, ela se apresenta como um método, um modo de
construir e organizar a vida, tradicionalmente pautado na resisténcia, na luta e na
transformacéo.

A partir da discussdo apresentada por essa dissertacdo surgem demandas
que apontam a importancia do Servigo Social no envolvimento com essas questdes,
inclusive uma relacionada a propria atuagao profissional, questionando qual seria a
conduta adotada pelo profissional para que ele consiga compreender de forma
critica essas contradicdes presentes no processo politico de identificacdo e
reconhecimento de terras quilombolas.

Primeiramente € importante que o profissional valorize o espago politico
daqueles que resistem e que a sua aproximagao com a realidade aponte a luta e o
universo dos excluidos como possibilidade de mudanca e de transformagao social.
O assistente social deve se objetivar pelo o rompimento com o conservadorismo, e
conseguir deslumbrar a identidade que existe entre o projeto ético politico
profissional com os movimentos sociais, espago reivindicagdo daqueles excluidos
socialmente.

Ao encontro com essas colocagdes, esse trabalho defende que pensar e
discutir sobre a formacédo da identidade quilombola no Brasil, a partir de

interpretacdes historicas e politicas, permite compreender qual € o compromisso que
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o Assistente Social tem em relagdo a questdo étnico — racial na formacédo da
sociedade brasileira. Esse exercicio tedrico possibilita a aproximagcdo do
conhecimento técnico profissional com 0s mecanismos organizacionais e politicos
das classes sociais desfavorecidas e a visualizagdo de como as relagdes de
opressao e dominio fundamenta - se no capitalismo.

Para que o assistente social consiga ocupar esse espago de atuagao, junto ao
processo de identificacdo e reconhecimento de comunidades quilombolas, de
maneira critica propositiva e investigativa, ele deve romper com um trabalho restrito
a execugao de acgbes pré—elaboradas, € necessario buscar o conhecimento
historico, no seu sentido cientifico e ndo a historia factual, ou seja, € necessario que
o profissional ao se deparar com os dados apresentados historicamente faga uma
andlise dos mesmos dentro de um contexto dialético, em que as relagbes de
produgdo materiais, concretas e subjetivas9 sao essenciais tanto na determinacao
como na desmistificagdo do que esta aparentemente posto como légica de dominio,
e que ele consiga a partir disso, uma aproximagao com a realidade empirica.

Conforme o que foi discutido e endossado por Faleiros (2008), conhecer a
fundo o passado requer uma postura de desprendimento com o pré—conceito, com o
que é previamente definido e conceituado. E o desafio para a descoberta do novo,
que pode ser justamente a aceitagdo do qué a principio foi negado, pela falta do
conhecimento, e a disposigao para a constru¢ao de um novo olhar, de uma maneira
diferente de se colocar e relacionar com o mundo, em um movimento sim
contraditério em que o conformismo ao que esta posto ndo € necessariamente o
comodismo, mas uma nova maneira de resistir e de reelaborar as estratégias
politicas para a transformacéao, no seu sentido de mudancga e de modificagao.

Portanto como categoria que trabalha diretamente na mediagdo entre o
enfrentamento da questdo social e implementagao das politicas publicas, o Servigo
Social tem papel essencial no processo de reconhecimento de terras quilombolas no
Brasil. Sendo assim necessario repensar e avaliar a atuagcdo das politicas de
reconhecimento, demarcacgao e titulacdo, tanto quanto as politicas assistenciais na
area de educacgao, saude, infraestrutura e de desenvolvimento sustentavel das

comunidades. Inclusive na busca e na divulgacdo de informagdes que evidenciam

Importante aqui fazer a ressalva de que Faleiros (2008) ndo defende o subjetivismo do
conhecimento, mas sim a busca constante dos supostos e pressupostos do que € dado, como
primeira aproximagéao do real, dado como constructo.
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como sao pensados, discutidos e elaborados os mecanismo e dispositivos legais
que normatizam essas a¢des no plano dos direitos sociais.

O assistente social que venha atuar diretamente ou indiretamente nessa area
precisa assumir uma postura politica comprometida com o objeto de investigagao e
intervencdo em sua totalidade. Em que o conceito de totalidade segundo Faleiros
(2008), se constréi a partir de uma perspectiva de duragédo longa na histéria, mas
essencialmente, a partir da analise da complexidade social em suas multiplas
determinacoes, sendo elas contraditorias e articuladas. E também deve estar ciente
de que os processos politicos expressam as relagbes de forcas de dominio e
resisténcia, opressao e repressao, manutencao e transformacao.

Esse profissional deve compreender que a politica de reconhecimento de
terras quilombolas, mesmo sendo uma resposta ao movimento reivindicativo de
populag¢des oprimidas pelo desenvolvimento capitalista, ela tem um objetivo limitado
de demarcagao territorial e espacial dos quilombolas, como uma estratégia de
controle. O reconhecimento desse limite, ndo significa que o profissional deve negar
ou se distanciar do compromisso que se aponta a partir destas demandas, muito
pelo contrario ele precisa se apoderar desses mecanismos institucionais como
ferramenta para a construgdo de um espaco de fato publico, participativo ocupado
pela a iniciativa daqueles atores sociais que ousaram sair do conformismo para lutar
e resistir nessa possivel arena de exercicio da democracia e da transformacéao
social.

E fundamental o rompimento com a préatica pragmatica, repetitiva e empirista
e uma aproximagdo com uma atuagdo que consiga vincular as intervengdées no
cotidiano a um processo de construgdo e dés-construgdo de categorias que
permitam a critica e autocritica do conhecimento e da prépria intervengcdo. Sendo
essa pratica critica, conforme Faleiros (2008) para além de uma mera aplicagdo do
conhecimento fora dela, mas ela gera a necessidade propria de reformulacdo do
conhecimento, uma interpretagéo que alie os sentidos que se dao a pratica a analise
das condi¢gbes em que esta se realiza.

Nesse sentido, segundo Faleiros (2008), essa relagdo entre interpretagcao —
transformacdo precisa levar em conta o tempo, no significado de temporalidade
histérica, em que o imediato esta aliado a um processo de mediagdes complexas
que implicam conhecimento e decisdo, a possibilidade de escolhas dentro de

alternativas, interagdo e conhecimento, poder e saber, ou seja, poder para conhecer,
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conhecer para poder, capturando o essencial no imediato, pois a agado vai mudando
a propria interpretacéo no tempo histérico, de forma que certos resultados comegam
surgir, € s6 assim se pode ver e apreender 0 processo.

Viabilizar o processo continuo de construgdo do conhecimento, através de
estudos que se aproximaram também dessas comunidades, legitima o compromisso
do Servigo Social com o processo de identificagdo e reconhecimento de grupos
quilombolas. Buscar dados, referéncias em outras pesquisas, permite o didlogo da
nossa formacéao profissional com a produgdo de saberes diversificado; na area das
ciéncias humanas, em que se destaca a antropologia, a sociologia e a historia.
Possibilita conhecer a amplitude do poder hegemébnico na sociedade, e
consequentemente o deslumbrar da formagdo de uma possivel contra-hegemonia,
em que saberes ideias e a¢des articuladamente se movem pela liberdade, pela ética
e pela autonomia.

Nesse sentido abrir espago é atribuir credibilidade a outros estudiosos que ja
se aproximaram do tema em questdo e também exercitar a capacidade de
articulacao e identificacdo entre essas areas de conhecimento. No fortalecimento de
estudos que se remetem a populagao excluida, na valorizacdo e no reconhecimento
daquilo que foi construido no plano das ideias em contribuicdo da mesma.

Tanto o contexto de origem como o presente da formag&o e organizagao da
sociedade pode ser o ponto de partido ou chegada da investigagcédo social, pois em
uma analise que busca compreender o desenvolver desse processo através da
dialética, em que o tempo nédo é demarcado em uma logica evolucionista, mas sim
dentro de uma perspectiva histérica em que o tempo passado e presente so faz
sentido nas determinagdes de vida imposta pela l6gica do capital.

Essa discussao sobre o recorte temporal dentro de uma investigagao e estudo
social é pertinente para pensar atuagdo do assistente social no processo de
identificacdo e reconhecimento de terras quilombolas, por que esse debate nos
remete com frequéncia a seguinte pergunta: O que é uma comunidade quilombola
no Brasil, hoje? Para responder a essa pergunta, € preciso a compreensado do que
significa as trajetorias na constituicdo dos sujeitos sociais.

Faleiros (2008) defende que as trajetorias, ndo podem ser definidas como
caminhos prefixados pelas estruturas, nem processos de escolhas livres: “Elas
consistem no transito das possibilidades para as viabilidades, numa combinagéo de

“virtu” e “fortuna” na expressdao de Maquiavel, dos fados e feitos, das condicbes
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dadas com acgdes e iniciativas individuais e dos grupos a que pertence.” O autor
também coloca que as rupturas e a continuidade dessas trajetorias se vinculam aos
processos globais, independente da vontade dos sujeitos isolados, mas que se
articulam em forcas dominantes.

As trajetérias daqueles que sao subjugados pelo sistema capitalista, tém a
marca da exclusdo social como processo de marginalizagdo dos bens culturais,
politicos, econ6micos e também de lazer, que constituem como patrimdnios,
referéncias, para certos grupos. Em relagdo as comunidades quilombolas em seu
processo de identificacdo social a busca por essas referéncias se objetiva como
constituigdo do préprio grupo, pois a representacédo que elas fazem de si mesmo
depende das crengas, valores e cultura vivenciada no cotidiano.

Representacdes e ideologias dependem das praticas sociais de classe, de
discriminagao e de resisténcia. Faleiros (2008) afirma que existe uma interface entre
representacdo e ideologia, considerando-se esta ultima, mais abrangente e
estruturada de acordo com as relagbes de dominacgdo. A representacao social
implica tanto conhecimentos adquiridos como valores culturais de uma época, € a
ideologia é representacéo vivida no confronto de poderes e resisténcias.

Sendo assim, em busca de uma aproximagéo com a trajetoria de formagao da
identidade quilombola, podemos compreendé-la como processo de desestruturagcao
como também de estruturagcdo de referéncias e patrimbnios, pela articulagdo ou
desarticulagdo de relagdes sociais, em um tempo e espago determinados, em que
se produzem mudancgas nas formas de reproducéo e identificacdo social.

A trajetoria de formacdo da identidade quilombola, encontra sua
desestruturagdo na negagdo com o seu passado e com a sua histéria, embora até
possam vir adquirir novas referéncias com alguns elementos a partir da vida
oprimida, mas que nao substituem as referéncias perdidas e vividas, que sdo como
feridas abertas. Nesse sentido as estratégias do Assistente Social devem estar
vinculadas a essas trajetdrias de identificagdo quilombola, portanto visam a
rearticulagao dessas referéncias fortalecendo esses grupos socialmente.

Isso implica o processo de compreensdo da demanda a partir das trajetorias
dessas comunidades, expressas na discussido e implementacao de seus direitos, na
pratica participativa de decidir o que Ihes dizem respeito, na mais ampla informagao
sobre as condigdes e alternativas de mudanca do cotidiano, na busca do

reconhecimento das redes em que elas convivem e das relagdes de opressdo, na
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discriminagao e na intolerancia que sofrem. A marca da especificidade do trabalho
do Servigo social junto a essas questdes advém da intervengcdo nessa
particularidade que implica ao mesmo tempo: o confronto com os problemas sociais
que atingem a populagcdo quilombola e o confronto com as relagdes de forga e
interesses que mobilizam as politicas publicas de reconhecimento de seus
territérios.
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