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Quem tem consciéncia para ter coragem
Quem tem a for¢a de saber que existe

E no centro da propria engrenagem
Inventa a contra-mola que resiste

Quem ndo vacila mesmo derrotado

Quem ja perdido nunca desespera
E envolto em tempestade decepado
Entre os dentes segura a primavera

(Primavera nos dentes, Jodo Apolinario e Jodo Ricardo)



RESUMO

A tese que aqui se apresenta acolhe a tarefa de interpretar o fendmeno do ressentimento em
relacdo a musica considerando, principalmente, o contexto brasileiro. Fundamentada na
tradicdo da Teoria Critica da Sociedade, objetiva seguir pensando a partir dos principios,
problemas e conceitos indicados por esse conjunto de autores, em especial por Theodor W.
Adorno - filésofo e musico. Busca também atualizar esse pensamento contextualizando-o a uma
outra realidade e a um outro tempo historico que, mesmo guardando permanéncias, explicita
importantes rupturas. Para tanto, o primeiro movimento foi trazer a tona uma constelacao
conceitual que iluminasse o conceito de ressentimento, principalmente no interior da obra de
Adorno, em sua ambiguidade de recusa e desejo; o segundo movimento foi situar historica e
socialmente o conceito em um exercicio de interpretagdo da realidade em que, grosso modo, se
configuraria o ressentimento em relacdo as musicas no Brasil, confrontando alguns aspectos
dessa realidade também com o conceito adorniano de “ouvinte do ressentimento”; por fim, o
terceiro movimento foi retomar o conceito de ressentimento em suas dimensoes
semiformativas, entendendo que a constelagdo afetiva do ressentimento € um fator que se
relaciona de modo conspicuo a impedimentos formativos. Concluiu-se que o ressentimento
frente as musicas deve ser pensado em relagdo a personalidade autoritaria, ao preconceito € ao
narcisismo ferido, problematicas fortemente vinculadas a condi¢do de subjetividades
danificadas e que as raizes de tais manifestagdes devem ser buscadas nas condi¢des concretas
de vida e nos diferentes sacrificios que sdo exigidos dos sujeitos para a manuten¢do da
autoconservacao. Torna-se possivel afirmar que o ressentimento atinge de modo peculiar um
estrato médio da sociedade e que ndo deve ser necessaria e imediatamente atribuido aos estratos
historicamente oprimidos. Por fim, entende-se como necessaria e delicada a implica¢ao dos
processos formativos que visem, afinal, constituir sujeitos capazes de resistir as ndo
despreziveis imposi¢Oes para recusar-se a individualidade. Se as escassas possibilidades de
formacao, num contexto de ubiquidade da semiformagao, tanto se relacionam com as raizes do
ressentimento quanto sdo diretamente afetadas por ele, ¢ o esfor¢o formativo que se constitui
como aposta enquanto ainda ensaiamos as potencialidades de imaginar uma realidade que s6
existe como utopia.

Palavras-chave: Teoria Critica da Sociedade; semiformagdo; ouvinte do ressentimento;
industria cultural; apreciagdo musical.



ABSTRACT

The present thesis aims to interpret the phenomenon of resentment towards music considering,
mainly, the Brazilian context. Based on the tradition of the Critical Theory of Society, it aims
to continue thinking from the principles, problems and concepts indicated by those authors,
especially by Theodor W. Adorno - philosopher and musician. It also aims to update this
thinking by contextualizing it to another reality and another historical time that, even keeping
permanencies, makes important breakthroughs explicit. To this, the first movement was to bring
a conceptual constellation that illuminated the concept of resentment, especially within
Adorno's work, in its ambiguity of refusal and desire. The second movement was to
contextualize the concept historically and socially in an exercise in interpreting reality in which
resentment towards music in Brazil would take shape, confronting some aspects of this reality
with the Adornian concept of “resentment listener”. Finally, the third movement was to take up
the concept of resentment in its semi-formative dimensions, understanding that the affective
constellation of resentment is conspicuously related to formative impediments. One conclusion
is that the resentment towards the music must be thought about the authoritarian personality,
prejudice and injured narcissism, problems strongly linked to the condition of damaged
subjectivities and that the roots of such manifestations should be sought in the concrete
conditions of life and different sacrifices that are required of the subjects for the maintenance
of self-preservation. It is possible to affirm that resentment peculiarly affects a middle stratum
of society and should not be attributed necessarily and immediately to the historically oppressed
strata. Finally, it is understood as necessary and delicate the implication of the formative
processes that aim, after all, to constitute subjects capable of resisting the not insignificant
impositions to refuse individuality. If the scarce possibilities of formation, in a context of semi
formation ubiquity, both relate to the roots of resentment and are directly affected by it, it is the
formative effort that constitutes a gamble while still rehearsing the potentialities of imagining
a reality that only exists as utopia.

Keywords: Critical Theory of Society; semi formation; resentment listener; culture industry;
music appreciation.



RESUMEN

La tesis presentada aqui acoge la tarea de interpretar el fendmeno del resentimiento hacia la
musica considerando, principalmente, el contexto brasilefio. Basado en la tradicion de la Teoria
Critica de la Sociedad, su objetivo es seguir pensando en los principios, problemas y conceptos
indicados por este grupo de autores, especialmente por Theodor W. Adorno, filésofo y musico.
También busca actualizar este pensamiento contextualizandolo a otra realidad y a otro tiempo
historico que, aunque manteniendo permanencias, hace explicitos importantes rupturas. Con
este fin, el primer movimiento fue sacar a la luz una constelacion conceptual que ilumind el
concepto de resentimiento, especialmente desde el trabajo de Adorno, en su ambigiiedad de
rechazo y deseo; El segundo movimiento consistié en situar el concepto historica y socialmente
en un ejercicio de interpretacion de la realidad brasilena en que se pasaria el resentimiento hacia
la musica, confrontando algunos aspectos de esta realidad también con el concepto adorniano
de "oyente resentido"; Finalmente, el tercer movimiento consistié en retomar el concepto de
resentimiento en sus dimensiones semiformativas, entendiendo que la constelacion afectiva del
resentimiento es un factor que estd notablemente relacionado con impedimentos formativos. Se
concluy6 que el resentimiento hacia la musica debe pensarse junto a la personalidad autoritaria,
el prejuicio y el narcisismo herido, problemas que son fuertemente vinculados a la condicion
de subjetividades danadas, y que las raices de tales manifestaciones deben buscarse en las
condiciones concretas de la vida y en los diferentes sacrificios que se requieren de los sujetos
para el mantenimiento de la autoconservacion. Es posible afirmar que el resentimiento afecta
peculiarmente un estrato medio de la sociedad y no debe atribuirse necesariamente e
inmediatamente a los estratos historicamente oprimidos. Finalmente, se entiende como
necesaria y delicada la implicacién de los procesos formativos que tienen como objetivo,
después de todo, constituir sujetos capaces de resistir las imposiciones no despreciables de
rechazar la individualidad. Si las escasas posibilidades de formacion, en un contexto de
ubicuidad de semiformacion, se relacionan tanto con las raices del resentimiento cuanto son
directamente afectadas por €l, es el esfuerzo formativo lo que constituye una apuesta, mientras
si ensaya las potencialidades de imaginar una realidad que existe solo como una utopia.

Palabras clave: Teoria Critica de la Sociedad; semiformacion; oyente resentido; industria
cultural; apreciacion musical.
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A GUISA DE APRESENTACAO — TRAJETORIA E DELIMITACAO DO OBJETO

Os objetos de investigacdo que capturam nosso interesse e dedicagdo tendem a
individualmente nos afetar, pelas mais diversas razdes e de diferentes modos. Trajetérias
pessoais, vivéncias e temas de interesse podem figurar entre as razdes que nos guiam a dedicar
anos de estudo a um objeto e ndo a outro. Retomar esses percursos e justificativas pode auxiliar
o leitor a se envolver com as tematicas tratadas e trazer algo de proximidade, familiaridade e
até cumplicidade. Apesar de eventualmente interessante, essa ndo €, por si s0, uma justificativa
suficiente. A escolha do objeto também tem algo dele préprio, que clama por investigacao e
compreensdo, que pede por averiguacao aprofundada — porque complexo — em tempos nos quais
0 pensamento encontra sérios empecilhos a profundidade. Essa peculiaridade da relagdo com o
objeto solicita aqui uma permissao para o uso da primeira pessoa do singular.

O trabalho que aqui se apresenta, mesclando temas da Filosofia, da Educacao, da
Sociologia, da Psicologia, da Psicanélise e da Musica, carrega o desafio e a responsabilidade
de transitar por essas diversas areas do saber, almejando seguir pensando a partir da tradi¢cdo da
Teoria Critica. Delimitar o ressentimento em relacdo a musica como objeto tanto se desdobra
de multiplos interesses como também os exige. Se ¢ possivel afirmar um comego, a delimitacao
desse objeto tem sua origem nebulosa na minha trajetdria pessoal em que foi possivel transitar
da forma¢ao em musica no conservatdrio, para o curso de formacdo de psicodlogos, realizado
concomitantemente ao meu trabalho como professora de piano. O esfor¢o em unir areas do
saber aparentemente tdo distantes se materializou na realizacdo da pesquisa de iniciagao
cientifica que buscou confrontar o conceito adorniano de regressdo da audicdo com os entdo
avangados — e aparentemente libertarios - aparelhos de execucdo musical em formato mp3. A
conclusao basica dessa investigacao — de que ainda € possivel falarmos em regressao da audi¢cao
— trouxe novos questionamentos que ja acolhiam a proficua relagdo entre musica e psicologia.
E mais: apontavam para a necessidade de se pensar a formagao dos sujeitos. Afinal, a relacao
dos ouvintes médios com as musicas parecia trazer algo do ambito da idolatria. Ao mesmo
tempo, tais ouvintes nao se dedicavam a conhecer musica, o que parecia resultar numa adoragao
apartada de componentes reflexivos e cognitivos.

A pesquisa de mestrado sobre o conceito adorniano de fetichismo na musica buscou
trabalhar essas questdes, almejando compreender mais profundamente o fetiche, tanto arcaico
e encantatorio quanto mercadologico, as relagdes fetichistas com a obra musical e vislumbrar
apontamentos para o ambito educativo escolar. Afinal, as relacdes com a musica provavelmente

se constituiam a partir de relagcdes libidinais justamente por desconhecimento e falta de
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formag¢ao que instrumentalizasse os ouvintes a pensar com os ouvidos, para usar a expressao de
Adorno, reconhecendo e compreendendo as minucias da estrutura musical e estabelecendo
juizos sobre a obra. O desenvolvimento da pesquisa, os didlogos com o entdo orientador € os
colegas, o aprofundamento dos estudos e discussodes, além das valiosas contribuigdes da banca
de qualificacdo e posteriormente de defesa, me mostraram que apontar afirmativamente para
questdes educativas na escola era uma ingenuidade. A vida danificada engendra
impossibilidades formativas que ultrapassam o acesso a formacdao. Nao que pensar essas
questdes fosse irrelevante, mas era insuficiente. Pela complexidade do objeto era necessario ir
além.

Nessa altura, o problema acolhido j& trazia marcas tanto de uma trajetoria pessoal
como de questdes do aspecto macro, envolvendo problematicas educativas, de constituicao e
formacdo dos sujeitos e da estrutura musical. Derivada desse percurso, emergiu, entdo, a
hipdtese sobre o ressentimento se manifestar como uma dessas amarras impeditivas que
resultariam de uma complexa relagdo entre a constituicao subjetiva dos sujeitos e das condigdes
concretas de vida que, por sua vez, demandavam ser melhor conhecidas e interpretadas. As
generosas conversas com o orientador e as reunides junto ao grupo de pesquisa foram
fundamentais para se desenhar o trabalho que aqui se apresenta. As transformagdes sociais,
politicas e econdmicas pelas quais o Brasil passou nos ultimos anos trouxeram mais razao ao
objeto deste trabalho do que eu poderia ter imaginado no momento de constru¢ao da proposta
de investigagdo e, desse modo, também trouxeram um novo folego e novas motivacdes para
que uma pesquisa dessa natureza fosse realizada. O periodo de estdgio no exterior foi
significativo tanto num sentido de aprofundamento das teméticas ja delimitadas, possibilitando
acesso a textos, a eventos, a perspectivas e a dialogos importantes, quanto num sentido de
redimensionar algumas reflexdes, algumas ideias derivadas, por exemplo, da condi¢do e das
implicagdes de experiencia-las de um outro ponto geografico. E € assim, como resultado sempre
inacabado das leituras, das conversas, dos encontros e desencontros, do pensamento e do

trabalho que se apresenta esta tese.
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INTRODUCAO

O termo ressentimento tem sido — de modo sintomatico, talvez valha acrescentar -
significativamente utilizado nas interpretagdes do presente. Diferentes autores em diversas
propostas textuais — livros e artigos académicos, colunas jornalisticas, textos religiosos ou de
autoajuda - tem langado mao do conceito buscando respostas para algumas questoes,
sofrimentos e demandas do presente'. Essas discussdes partem de diferentes pressupostos e nio
¢ incomum, nem surpreendente, que cheguem a diferentes conclusdes e apontamentos. No
entanto, € notdrio como o termo ressentimento atravessa distintos espectros politicos e assuntos
que vao de infidelidade conjugal a politica economica, passando por discussdes de cunho
espiritual, analise literaria e condigdes de trabalho. Algo do conceito de ressentimento parece
ser partilhado por autores e leitores dos mais diversos conteudos e parece encontrar respaldo na
atualidade, o que indica a polissemia do termo e também uma certa aceitagao de que tal conceito
nomeie um fendmeno da contemporaneidade.

O presente trabalho nasce motivado pela necessidade de maior compreensao do(s)
fenomeno(s) que leva(m) o nome de ressentimento e, entendendo que o aprofundamento da
analise de tal conceito pode langar luz a compreensdo do presente, pela necessidade de
interpretar uma especificidade desse fenomeno tal como ele ocorreria na contemporaneidade e
no contexto brasileiro. A especificidade a que este trabalho se dedica ¢ a interpretacdo do
ressentimento em relagdo a formagao estética, principalmente musical. Para a construgao dessa
investigacdo partiu-se de algumas hipoteses, a saber, de que o ressentimento, ao mediar a
relacdo dos sujeitos com a cultura, a arte e a musica enquanto um correspondente subjetivo do
atual contexto social, cultural e economico, impede que esses contetidos sejam objeto de uma

experiéncia e configura-se como um sério obstaculo a formagdo — mesmo quando sdo

! Uma busca pelo termo “ressentimento” em todo o acervo online da Folha de Sdo Paulo, por exemplo, indicou
3296 resultados (busca realizada em 14 de janeiro de 2019. Disponivel em: <
https://search.folha.uol.com.br/?q=ressentimento&site=todos >). No acervo online do jornal El Pais em portugués,
a mesma busca reportou 188 resultados. Ja na busca pelo termo no acervo espanhol do mesmo jornal foram 2374
resultados (busca realizada em 14 de janeiro de 2019. Disponivel em: < https://brasil.elpais.com/buscador/ >). O
levantamento no Portal de Periddicos da Capes, por sua vez, retornou 349 resultados para o conceito em questao
(busca realizada em 14 de janeiro de 2019. Disponivel em: <
http://www.periodicos.capes.gov.br/?option=com_pmetabusca&mn=88&smn=88&type=m&metalib=aHROcDo

vL3JucClwemltbySob3NOZWQuZXhsaWJyaXNnecm91cC5jb20veHIpbW9fbGlicmFyeS9saWJI3ZWIvY WNOa

WOuL3N1Y XJjaC5kbz9kc2NudDOwInBjQXZhaWxhYmIsdHIND2RIPWZhbHNIImZyY mc9JnNjcC5zY3BzPX

ByaW1vX2NIbnRyYWxfbXVsdGIwbGV{ZmUmdGFiPWRIZmF1bHRfdGFiJmNOPXNIY XJjaCZtb2RIPUJhc2
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possibilitados espacos e condicdes para tal -; de que o ressentimento € uma constelacio afetiva
(ANSART, 2004; KEHL, 2015) que encontraria condi¢des bastante férteis de desenvolvimento
numa sociedade como a brasileira que, apesar de apregoar uma poténcia artistico-musical, ¢
fundamentalmente marcada por antagonismos culturais e pelas mais crassas violéncias que
fundaram-na a partir de uma logica marcada pela cultura do colonizador em oposi¢ao
policialesca a qualquer aspecto da cultura do colono?.

Ao contrario do que uma inferéncia apressada pode supor, 0 que a pesquisa parece
indicar ¢ que o ressentimento, ainda que possa existir sob estas condi¢des, nao ¢ tipico dos
estratos da populacdo que representam culturas secularmente oprimidas, mas tende a ser mais
fortemente associado, dito de um modo geral, a uma camada média da populacdo identificada
as elites financeiras ainda que economicamente proxima aos estratos mais pobres da populagao.
Essa camada média, nao homogénea, ainda que nao venha sendo absolutamente privada do
acesso a educacgdo, tende a acessar simulacros da formagdo. Além disso, precisa recusar o
pensamento e a sensibilidade, que tampouco lhe ¢ permitido desenvolver plenamente, para
conseguir o precario posto de poder que ocupa nessa sociedade. Distrair-se dessa condi¢ao
danificada ¢ um servigo prestado pelos sempre renovados mecanismos da industria cultural. A
formagdo, nesse caso, seria um desvio que a adaptacdo exigida ndo pode suportar e a
manuten¢do desse posto exige que se recuse, a si mesmo e ao outro, qualquer possibilidade
formativa que paradoxalmente venha a existir. A contradi¢do evidenciada aqui ¢ que, para
garantir a autoconservacgdo, muitas vezes é preciso, justamente, deixar de ser. E quando o
sujeito, mais ou menos conscientemente, ¢ cumplice dessa situagao que podemos apontar com
mais clareza o fendmeno do ressentimento. Eis, brevemente, a complexidade do problema
educacional e formativo.

O primeiro capitulo deste trabalho, entdo, acolhe a tarefa exploratoria de investigar a
que se refere o termo ressentimento. Trata-se do exercicio de construgdo de um percurso
historico-filosofico - ndo exaustivo, o que fugiria das possibilidades deste trabalho - que indique
o surgimento do conceito na histéria do pensamento ocidental e o0 modo como este se
consolidou. A partir da atencao ao pensamento do filosofo Friedrich Nietzsche (1844 — 1900),

a proposta ¢ ancorar a fundamentagdo teodrica na Teoria Critica, fundamentalmente, no

2 A proposicdo acerca do colonizador e do colono é do psicanalista Contardo Calligaris que escreve o seguinte:
“Esteja claro que o povo brasileiro ndo se divide em colonizadores e colonos. [...] O certo seria dizer que, no
discurso de cada brasileiro, seja qual for a sua histéria ou a sua posi¢do social, parecem falar o colonizador e o
colono” (2017, p. 37).
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pensamento critico, dialético e negativo de Theodor Wiesengrund Adorno (1903 — 1969). Sob
o olhar deste ultimo, também o pensamento de Sigmund Freud (1856 — 1939) se faré presente.
Nesse contexto, entdao, o conceito do ressentimento serd pensado em constelagdo junto a outros
conceitos caros ao pensamento adorniano, a saber, o preconceito, lido a partir dos estudos sobre
0 antissemitismo, a personalidade autoritaria e o narcisismo ferido, entendido como afim a
subjetividade danificada. A proposta, entdo, € tecer condig¢des interpretativas para o fendmeno
do ressentimento na contemporaneidade e na conjuntura brasileira.

O segundo capitulo, por sua vez, busca interpretar o ressentimento em relagao a musica
no contexto brasileiro. Para isso, o exercicio € trazer a tona condicionantes sociais que tanto
diferenciam o desenvolvimento histérico do Brasil quanto o igualam e o inserem em uma
dinamica politico-econdmica mundial. A partir desses fatores materiais e historicos, o objetivo
¢ compreender como teria se constituido, tendencialmente, um modo de relagcdo entre os
sujeitos, a formagdo, as artes e, em especial, a musica e como se caracterizaria um modo
predominantemente ressentido de se relacionar com obras musicais, seja como ouvinte, seja
como produtor. Esse percurso requereu que se dedicasse atencdo as formas hodiernas de
organizacdo da industria cultural e seu papel no fomento da semiformagdo e de posturas
ressentidas em relacdo a musica.

E o terceiro capitulo que acolhera o desafio de pensar as encruzilhadas formativas
oriundas da complexidade do fendmeno do ressentimento, que tanto tem suas raizes
determinadas por cenarios de precariedade semiformativa quanto também fortalece a
manutengdo da semiformacdo. Nesse sentido, € tanto urgente que pensemos formas coletivas
de atuar na educagdo com vistas ao fortalecimento dos individuos, quanto € preciso ter mente a
complexidade do fendmeno com o qual se lida. A dificuldade da tarefa e a auséncia de um
vislumbre de transformagdo no horizonte ndo devem fazer com que o trabalho formativo se
esvazie de sua forca e de sua finalidade. Afinal, ¢ necessario seguir trabalhando para a formagao
das pessoas; seguir trabalhando no sentido de que o desastre seja menor; seguir trabalhando
para que, tendo em conta os limites da tarefa, ndo se percam as finalidades emancipatorias que

lembram que uma outra vida € possivel.
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“El proceso se nutre del hecho de que los hombres deben su vida a eso mismo que se le
inflige”.
(Theodor W. Adorno, Escritos Sociolégicos I, p. 17)
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1. T. W. ADORNO, TEORIA CRITICA DA SOCIEDADE E O CONCEITO DE
RESSENTIMENTO: COM NIETZSCHE, PARA ALEM DE NIETZSCHE.

Um olhar atento para as transformagdes dos modos como a nossa sociedade lida com
a vida afetiva serd capaz de perceber uma oscilacdo dicotdmica: a manifestacdo de emogdes
pode ser punida severamente ¢ desencorajada — porque ¢ associada as mais profundas fraquezas
e irracionalidades que nos rememoram sobre um antigo estado animalesco e primitivo -, ou
pode ser cultuada, como sendo aquilo de mais puro, honesto e espontaneo que cada ser humano
guarda dentro de si. Tal dicotomia, longe de expressar diferentes modos de lidar com a vida
afetiva, evidencia que separagdes antigas entre mente € corpo, entre espirito e matéria e entre
natureza e civilizacao ndo estdo proximas de serem pensadas dialeticamente. A racionalidade
vigente, afinal, expulsa ou administra ferozmente a vida afetiva, ao mesmo tempo em que aceita
de bom grado irracionalidades que lhe sdo caras. Essa condi¢do aponta para a necessidade de
uma critica das logicas vigentes de racionalizagdo e, para tanto, € necessario que se investigue
o caminho que nos trouxe a esse estado de coisas.

Para a discussdo que se pretende desenvolver neste trabalho é necessario que se
anuncie o recorte especifico de objeto dentro do vasto campo das paixdes e da vida afetiva.
Trata-se neste caso de pensar o que serda chamado aqui de ressentimento. Para pensar esse
conjunto de afetos a partir de uma fundamentagao teorica que possibilite superar dicotomias do
pensamento, os trabalhos desenvolvidos pela chamada Teoria Critica da Sociedade, em especial
Theodor W. Adorno, serdo a referéncia fundamental e o ponto de partida para necessarias
reinterpretagdes e atualizacdes do fendmeno considerando, por exemplo, um outro contexto
cultural e uma outra configuragdo historica. Caso exemplar de filésofo-musico forjado numa
rica educagdo burguesa na Alemanha do século XX, Adorno ¢ leitor de vasta tradigdo do
pensamento filosofico, o que se evidencia na amplitude do alcance e da fundamentagdo da
critica que realiza da cultura e da sociedade moderna. O reconhecimento do legado adorniano
muitas vezes pode fazer com que sua obra seja localizada entre os grandes classicos, os quais
passam a ser dignos de uma idolatria a0 mesmo tempo em que, contraditoriamente, se atesta
sua obsolescéncia. Nao ¢ o que se pretende realizar neste trabalho. Ao contrario, pretende-se, a
partir do estudo dessas obras interpretar em que medida elas sdo aportes para a compreensao
do presente.

Vale considerar que o legado adorniano nao ¢ um sistema fechado de ideias que tem

seu alcance circunscrito ao periodo histérico estudado. E fato que a interpretacdo proposta por
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este autor tem seu nucleo de verdade determinado temporalmente, mas também ¢ fato que o
projeto da Teoria Critica foi desde o inicio critico dos sistemas teoricos que, fechados como um
molde, apenas verificam varidveis da sociedade sem serem capazes de interpreté-la,
compreendé-la e explica-la em seu movimento intrinseco e contraditorio, determinado
historicamente. Ao contrario de um modelo de teoria social que se ressente da objetividade das
ciéncias naturais, a Teoria Critica ¢ uma proposta em aberto cuja verdade estd na continuidade
do pensamento que se sabe atividade social e segue buscando langar luz ao momento presente.
No interior do pensamento adorniano, a contemporaneidade com a ocorréncia de Auschwitz
demonstrou a impossibilidade de retorno a explica¢des anteriores e alertou para a urgéncia de
revisar o alcance de uma teoria que se pretende emancipatoria.

Quando se considera o objeto “ressentimento”, a obra adorniana traz algumas vezes
referéncias mais ou menos diretas ao conceito nietzschiano do termo. E levando isso em
considera¢do, que se construiu o titulo desse capitulo: sim, Adorno ¢ leitor de Nietzsche e essa
influéncia € bastante notéria em sua obra. Mas Adorno ¢ um pensador a contrapelo e, em funcao
disso, ndo se pode afirmar que a nogao de ressentimento na sua obra seja equivalente a moral
do ressentimento do autor da “Genealogia da Moral”. O autor da “Dialética Negativa” faz um
giro importante ao pensar mais ampla e dialeticamente o sujeito do ressentimento. Adorno
levara em conta que as condi¢des concretas que forjam os sujeitos sdo pautadas no antagonismo
e que os sujeitos, por sua vez, ndo sdo tdbulas rasas ou determinados mecanicamente por uma
realidade externa, mas possuem elementos pulsionais que enfrentam demandas internas de
satisfacdo e exigéncias externas de adaptacao a uma vida danificada ao mesmo tempo em que
se constituem como uma personalidade mais ou menos estavel.

Para fazer alguma justica tanto ao objeto quanto ao contexto da produ¢do das obras
desses autores e das questdes filosoficas com as quais eles lidam considera-se necessaria uma
investigacao historica das proposicoes, desdobramentos e movimentos de problematicas
filosoficas que se relacionam intimamente com a semantica do termo ressentimento e, de modo
mais geral, com a discuss@o aqui proposta. Ao mesmo tempo, tal perspectiva historica compora
parte importante do argumento em defesa da ideia de que a vida afetiva tende a ser considerada,
grosso modo, como um aspecto menor da vida humana, calcado na irracionalidade ou como um
aspecto genuinamente humano ainda ndo capturado pela racionalidade. Espera-se, com esse
percurso, tecer condigdes para uma compreensao mais aprofundada da nogdo de ressentimento

e da tese que se apresentara.
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1.1 A que se refere o termo ressentimento

A construgdo do termo “ressentimento’ remete, em funcao do prefixo, a ideia de sentir
novamente: re-sentir algo ja sentido, ja vivenciado mas que, por alguma razdo, ainda se faz
sensivel. Trata-se de um retorno, de uma reitera¢do, de uma recuperagao, havendo um peculiar
proposito de cultivo daquilo que foi percebido como agravo, como injustica ou como prejuizo.
Uma consulta a um dicionario confirma o que mesmo o senso comum ja conhecia: ressentir ¢
guardar e reviver injarias; ¢ melindrar-se, o que indica a suscetibilidade a magoa e a ofensa. Se
na lingua portuguesa a particula re assinala o retorno e a reiteragdo, também em outros idiomas
tal prefixo se faz presente: ressentiment, no francés; resentimiento, no espanhol; resentment ou
resentful, no inglés. No alemao, percebe-se uma incorporagao do termo francés, o qual supre
uma caréncia de precisdo na tradugio do termo ressentimento®. No inglés, apesar da existéncia
do vocabulo, também ¢ possivel distinguir o fendmeno? incorporando o termo francés. Este
corresponderia, na classificacdo de Konstan (2004), a uma conotacao existencial do fendémeno,
remetendo a tradi¢ao do pensamento desde Nietzsche ou Dostoievski, até Scheler ou Heidegger
(KONSTAN, 2004, p. 62). Ja a palavra resentment seria utilizada num sentido liberal,
psicoldgico e social do termo, a partir da proposta de Adam Smith (KONSTAN, 2004).

A caréncia de precisdo ndo se da sem razoes, ja que a polissemia ¢ uma caracteristica
do termo ressentimento. No uso atual do conceito, pode-se afirmar que ele remete a uma
constelagdo duradoura de afetos (KEHL, 2015) que abarca sentimentos como 6dio, raiva,
rancor, amargura, desejo de vinganca, inveja e impoténcia. Nesse sentido, ndo se pode dizer
que o ressentimento seja uma emocao, ja que esta nomenclatura remete a reagdes mais pontuais
frente a um estimulo externo; nem um sentimento, que apesar de remeter a um estado de animo
mais duradouro, ndo abarca toda a complexidade do termo; também nao seria o caso de definir
o ressentimento como um afeto. Ainda que a nomenclatura afeto ou vida afetiva remeta a uma
amplitude de questdes do sentido e da percep¢do e abarque tanto as emogdes como 0s

sentimentos, ¢ importante considerar que o ressentimento remete, por sua vez, a uma gama de

3 Sobre essa questdo, Paschoal (2014) afirma o seguinte: “Na segunda metade do século XIX, ndo existia na lingua
alemd uma palavra cunhada especialmente para expressar a ideia de ressentimento [N.A. Cf., por exemplo,
GRIMM, J. e GRIMM, W. Deutsches Worterbuch (1893)], que poderia ser traduzida, de forma imprecisa pela
palavra “Groll” (em portugués “rancor”) ou “Grollen”, que mantém certa proximidade com a nogdo de
ressentimento, significando “guardar rancor”, sem perder de vista a conotacdo de “sentimento de amargura, rancor
e sede de vinganga” (Langenscheidts: Grofiwértenbuch Franzosisch-Deutsch)” (PASCHOAL, 2014, p.30).

* A diferenciagio entre os termos resentment e ressentiment no inglés é explanada, por exemplo, em FASSIN, D.
On Resentment and Ressentiment — The Politcs and Ethics of Moral Emotions, 2013, sendo o primeiro vinculado
a concepgdo de Adam Smith em sua Teoria das Emogdes e o segundo a concepgao de Friedrich Nietzsche.
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reacdes emotivas, percepgoes e interpretacdes dos fatos e a uma variedade até mesmo ambigua
de afetos. Dai a importancia de se pensar o ressentimento como constelacao.

Paschoal (2014), em toépico dedicado aos elementos semanticos da palavra
“ressentimento”, no livro “Nietzsche e o ressentimento”, afirma que tal polissemia acompanha
o vocabulo, em lingua francesa, desde as origens no século XVI. Consultando o verbete
“ressentiment” do Historiches Worterbuch der Philosophie (1971, p. 921, apud PASCHOAL,

2014) traz os seguintes exemplos:

Um primeiro exemplo dessa variagdo ¢ verificado do Théophile de Viau, que langa
mao do termo para designar um sentimento de dor associado a impoténcia e ao desejo
de vinganga. Outro exemplo dessa polissemia no uso do termo se encontra em
Moliére, que no século XVII usa a palavra “ressentimento” numa conotagdo positiva,
como uma afeicdo de gratiddo. O termo ¢ utilizado ainda por Corneille, também no
século XVII, para designar um sentimento interior negativo, e por Honoré de Balzac,
no século XVIII, que confere ao verbo “ressentir” tanto uma acep¢ao positiva quando
negativa no sentido de sentir novamente tanto a dor quanto a felicidade. E com
Montaigne, contudo, em seus Ensaios, que o termo recebe uma conotacao
marcadamente negativa e que ganha relevo a persisténcia daquele sentimento ruim
(PASCHOAL, 2014, p. 30-31).

Na tradicao da filosofia, o que prevalece ¢ a conotacdo negativa da constelacdo de
afetos do ressentimento, enquanto persisténcia de sentimentos nocivos. Mas nao ¢ s a
polissemia que eventualmente dificulta a precisao dos termos. Também o percurso historico e
social dessa constelacio de afetos merece destaque. E interessante perceber que esse vocabulo,
que peculiarmente remete a uma ruminagdo de injurias, ndo esta presente entre os filésofos
gregos, por exemplo, emergindo na literatura principalmente a partir do século XVI
(PASCHOAL, 2014) e como objeto de reflexdo filosofica principalmente a partir do século
XIX (PASCHOAL, 2014; KONSTAN, 2004; KEHL, 2015). Konstan (2004) realiza o trabalho
de buscar um termo correlato as tradu¢cdes modernas de ressentimento no grego e no latim
antigos, investigando obras de Aristoteles e dos estoicos em suas descrigdes acerca das paixdes
humanas. Ao se defrontar com o termo numa tradu¢do moderna de textos estoicos compilados
por Didgenes Laércio (séc. II d. C.), o autor busca o original e encontra zélotupia, usualmente
traduzida por “inveja”. Ainda que a inveja seja um dos afetos que compdem o que se entende
por ressentimento, a tradugcdo de um termo pelo outro ndo soa como o procedimento mais
adequado. A caréncia de um vocabulo correlato que abarque as idiossincrasias semanticas

indica diferentes constru¢des emocionais e afetivas em diferentes periodos da Historia e em

diferentes organizagdes sociais.
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Na Antiguidade, a titulo de comparacdo, a percepcdo de uma ofensa ¢ notadamente
diferente se quem perpetra a desfeita ¢ alguém considerado superior ou inferior ao ofendido,
mas de todo modo, ndo se trata de um equivalente ao ressentimento. Na “Retorica”, Aristoteles
discute que a raiva ¢ uma emogao individual e que pode se dirigir a outros individuos,
especificamente quando esses, ndo possuindo mérito, nem exigindo deferéncia, tém alguma
atitude que fomenta a ideia de que o ofendido ndo tem valor. A raiva, entdo, se dirige contra
aquele que insinua o desvalor quando este, por seu lugar inferior na sociedade em termos de
poder, familia ou dinheiro, ndo deveria ofender seus superiores. Se a ofensa ¢ desferida por
quem, nos mesmo termos, ¢ considerado superior, entdo ele estaria autorizado a agir desse modo
e a percepe¢ao e reacao a desfeita sofrida ndo se caracterizaria da mesma forma, mas nos termos
de, ao contrario, uma prestacao de respeito (BESNIER, 2003; KONSTAN, 2004; CAMPS,
2011).

Em casos de extrema desigualdade de status social, onde impera o medo, a raiva seria
uma reac¢ao impossivel. A reagdo do escravo perante o seu senhor ndo se manifestaria como
raiva: esta deveria ser reprimida e substituida por humilhacgdo e reveréncia, mais no sentido de
se acusarem de suas faltas do que se indignarem frente ao senhor. O estabelecimento dessa
hierarquia rigidamente estabelecida, no periodo pré-moderno ainda nao ¢ questionado como
injusto, visdo que se desenvolvera nas sociedades modernas com pretensdes de uma democracia
universal e que dara um novo sentido a no¢do de ressentimento. Na perspectiva aristotélica,
portanto, tal raiva contra uma ofensa cometida se manifesta fundamentalmente quando quem a
comete o faz de um modo considerado presungoso, pressupondo uma igualdade que nao ¢€
considerada devida, ou seja, quando alguém, de um lugar considerado inferior, questiona a
honra ou a dignidade de quem estaria num lugar superior (BESNIER, 2003; KONSTAN, 2004;
CAMPS, 2011). O melindre seria, entdo, desse sujeito melhor posicionado socialmente, perante
alguém socialmente inferior e, vale acrescentar, provavelmente incapaz de provocar qualquer
alteracdo nessa estrutura de poder.

Tal configuragdo social em que as pessoas ocupam os lugares de poder, que por
determinagdo supostamente natural deveriam de fato ocupar, ndo fornecera um exato correlato
a concep¢ao moderna do termo ressentimento, embora tampouco seja possivel afirmar que essa
nocao tenha completamente desaparecido das sociedades modernas, com destaque aqui para a
sociedade brasileira. Ainda que outras formas de reacdes a ofensas sejam possiveis, a nogao de
injustica ou de privilégio ¢ fundamentalmente diferente da que se constitui numa légica de
universalizacdo das pretensdes democraticas. Também a concep¢do antiga traz a ideia de

emocgdes que encontram um alvo mais evidente: tem-se raiva ou inveja de alguém, em fungao
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de uma dada ocorréncia. Algumas constelagdes de afetos na modernidade terdo a caracteristica
de ndo possuirem um alvo muito claro: sente-se culpa num sentido mais existencial do que
exatamente relacionado a responsabilidade de um erro em particular; sente-se melancolia ou
depressao ao invés de uma tristeza por algo especifico; sente-se ansiedade em relacdo a uma
série de coisas muitas vezes ndo especificas, por exemplo (KONSTAN, 2004). Esse parece ser
também o caso do ressentimento: o inimigo ndo ¢ claro, nem necessariamente ¢ aquele que
cometeu aquilo que se percebe como injuria; também pode ser inventado ou escolhido
aleatoriamente - dai sua proximidade, em constelagdo, com a paranoia.

A Antiguidade possuia modos diferentes de pensar as paixdes de um modo geral,
quando comparada a Modernidade. Todavia, ndo ¢ temerario afirmar que a vida afetiva na
histéria do pensamento ocidental tendeu a ser deslegitimada e secundarizada como um aspecto
menor da vida, mais vinculado a natureza da qual era importante diferenciar os superiores
aspectos racionais da humanidade, considerada radicalmente a partir do olhar do homem
branco, burgués e ocidental. Sentir-se afetado indica, desde a Antiguidade, o aprisionamento
por paixodes, que nao esconde sua raiz comum com um certo estado patologico, passivo ou
indeliberado, distante da racionalidade reconhecidamente objetiva e historicamente legitimada.
As paixdes embagariam juizos, condenariam decisdes e envolveriam as pessoas nas mais
lamentaveis penurias humanas por evidenciar vulnerabilidades e faltas que ndo sao exatamente
consideradas elogiosas. Nao por acaso a valorizagdo da vida afetiva e a autorizacdo resignada
para as paixdes sempre foi uma prerrogativa das mulheres que, afinal, ja estariam mesmo
degraus abaixo no desenvolvimento racional do intelecto e das agdes humanas.

Lebrun (1987) aponta que a desqualificacdo das paixdes — paschein, pathos - nos
classicos gregos se deve ao fato de estas indicarem uma mobilidade de quem, afinal, ¢é
constituido por matéria e €, por isso, indeterminado. As paixdes, enquanto tendéncias capazes
de dominar a vida mental e de perdurarem no tempo, sdo capazes de sujeitarem quem padece
delas. Por surgirem como reagdo geralmente improvisada a uma intervengdo externa, elas
modificam as qualidades e tendéncias dos sujeitos indicando que estes sdo indeterminados a
ponto de ndo possuirem todas as qualidades de uma s6 vez: “Ela ¢ entdo o sinal de que eu vivo
na dependéncia permanente do Outro. Um ser autarcico nao teria paixoes” (p. 18). A paixdo
seria algo que diz respeito a seres imperfeitos, incompletos: “Portanto ndo existe paixao, no
sentido mais amplo, sendo onde houver mobilidade, imperfeicdo ontoldgica. Se assim for, a
paixado ¢ um dado do mundo sublunar e da existéncia humana. Devemos contar com as paixdes”

(p.18). O poder daquele que ¢ afetado ¢ um poder-tornar-se.
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Ainda que o pensamento candnico ocidental ¢ mesmo os cldssicos gregos tenham
contado com as paixdes, isso nao se deu no sentido de uma compreensdo ampliada ou critica
do que seria considerado racionalidade ou de uma relagdo dialética entre agir e padecer, por
exemplo. Ao contrario, as paixdes, mesmo quando reconhecidas, foram tratadas como aspectos
inevitaveis a serem geridos, podendo-se, inclusive, tirar proveito delas. Na “Retorica”, ja
referida, por exemplo, Aristoteles se ocupa da arte da comunicacdo e do discurso com fins
persuasivos pensando o orador como aquele que deve ser capaz de afetar o ouvinte, provocando

ou apaziguando paixdes. Na sintese de Lebrun:

O objetivo do orador, e, mais ainda, o do poeta, ndo consiste apenas em convencer
através de argumentos. E necessario também que ele toque a mola dos afetos, e utilize
os movimentos da alma que prolongam certas emocdes. Desta forma, ¢ preciso entdo
saber a propdsito de que objeto determinado e por que disposicdo determinada do
autor se realizam essas variagdes afetivas (1987, p. 19).

A analise e o conhecimento acerca das paixdes nesse contexto desempenham o papel
de meios que possibilitam atingir a finalidade de persuadir um auditério. Acolhidas como um
fato da existéncia humana, as paixdes ndo sao pensadas em si mesmas nesse momento.
Tampouco se pode, numa concepcao aristotélica, julgar uma pessoa como boa ou ma pela
paixao da qual ela padece, pois ndo se poderia deixar de sentir. Por ndo escolherem sentir algo,
mas serem acometidas por uma paixao, as pessoas ndo poderiam ser responsabilizadas por elas.
No entanto, emerge uma questao ética referente ao como se age em relacao as paixdes sentidas.
A capacidade humana de dosa-las permite que se pense uma escala de valores éticos a partir da
qual € possivel, em Aristoteles, se pensar a exceléncia ética: “A exceléncia ética (areté) — que
traduziremos muito imperfeitamente por virtude - s pode ser determinada pelo modo de reagir
as paixdes e, mais precisamente, pelo modo como um homem pode tempera-las” (LEBRUN,
1987, p.19).

A proposta aristotélica ndo ¢ reprimir as paixdes ou deixar de senti-las. Trata-se da
proposicao de aprender a dosa-las de tal modo que seja possivel atuar em harmonia ou coeréncia
com elas, evitando posturas estereotipadas como a apatia ou insensibilidade e a extrema
suscetibilidade e vulnerabilidade: “O homem virtuoso ou ‘bom’ ¢ o que aprimora sua conduta
de modo a medir da melhor maneira possivel e em todas as circunstancias o quanto de paixao
seus atos comportam inevitavelmente” (LEBRUN, 1987, p. 20). No caso do sujeito virtuoso,
bem-nascido e bem-educado, Aristoteles afirma que as paixdes, o pathos, ndo o tornariam
meramente passivo, uma vez que este seria capaz de colocar as paixdes a servigo do /ogos. No

entanto, essa postura ética seria muito mais um exercicio constante, passivel de ser aprendido,
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ainda que derive de forgas naturais do humano, do que algo que se aprende e se executa de
modo concluinte. Dai a necessidade das paixdes para o exercicio que forja a pessoa ética.
Moreau (2003) sintetiza os diferentes tratamentos dispensados as paixdes no pensamento

filosofico antigo:

Na Antiguidade, portanto, o conhecimento das paixdes é antes de tudo um
conhecimento da agdo sobre as paixdes. A propria pluralidade das atitudes a seu
respeito remete a diferengas na concepgao dessa acdo. As paixdes nao sdo de modo
algum consideradas por si mesmas e em si mesmas, mas se inserem em uma estratégia
mais vasta com o intuito de ordenar (Platdo), persuadir (retérica aristotélica),
emocionar (Horacio) ou curar (paradigma estoico) (2003, p. 11.).

Se nas sociedades pré-modernas, ainda que houvesse mal-estares em decorréncia da
organizacdo dos papéis sociais, ndo ¢ possivel afirmar que tais afetos se manifestassem ou
fossem percebidos nos termos de um ressentimento, o que, ao contrario, se fard notar na
modernidade. Inaugurada no bojo das promessas de igualdade, de secularizagdo da justica e de
rompimento dos lugares sociais estipulados por nascimento, a modernidade possibilitou a
alguns estratos sociais o vislumbre de mobilidade social, e também suscitou novas
configuragdes afetivas gestadas a partir dessas novas formas de sociabilidade. Nao ¢ possivel
afirmar, no entanto, que tais promessas tenham sido cumpridas ou que tal reconfiguragdo social
tenha possibilitado o fim dos mal-estares. Ao contrario, as sociedades modernas instalaram
também outras possibilidades e expressdes de descontentamentos, sofrimentos e paixdes
(MOSCOSO, 2017).

Ja no século XIX, voltando-se para a obra de F. Nietzsche, para quem a tematica ¢
bastante cara e cuja obra ndo pode nao ser mencionada quando se discute tal gama de afetos, a
concepgdo de ressentimento refere-se fundamentalmente a um auto envenenamento: um
redirecionamento de afetos como rancor, raiva e inveja para o interior do individuo. Predomina
o sentido de um 6dio ndo elaborado, de uma energia psiquica ndo movimentada que, putrefata,
¢ frequentemente revisitada e ressentida de modo desproporcional ao ato que a gerou, mesmo
quando tal estimulo causante nao existe mais. Na filosofia nietzschiana, o conceito ganha uma
conotacao fisiologica, de adoecimento tanto fisico quanto mental e moral, mas também adquire
uma conotac¢ao social, no sentido de a moral escrava ter sido a vitoriosa no mundo ocidental e
provocar, entdo, uma decadéncia da vitalidade e das poténcias dos individuos
(BITTENCOURT, 2008; 2009; GIACOIA, 2014; PASCHOAL, 2014).

O conceito de ressentimento na obra de Nietzsche se apresenta em um lugar de

destaque entre os seus argumentos, fundamentalmente a partir da obra “Genealogia da moral —
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uma polémica”, publicada pela primeira vez em 1887, e se relaciona com conceitos como o de
culpa, de ma consciéncia, de ascese, constituindo um campo que pode ser chamado de valores
do ressentimento. Ainda que ja existam obras que se dedicaram a investigar mais
profundamente a concepcdo de ressentimento nos escritos nietzschianos®, ¢ vélido para os
objetivos aqui propostos que se retome, a0 menos brevemente, os sentidos que o termo adquire
e a que se refere enquanto caracterizagdo e explicacdo de um fendémeno no interior dos trabalhos
de Nietzsche.

Na primeira dissertacdo da obra supracitada, o autor associa o ressentimento a moral
escrava, em contraposicdo a moral nobre, cuja vitéria no ambito dos costumes e da moral
inaugurada pelo sacrificio de um deus cristdo para a salvagdo dos homens, corresponde a um
envenenamento no qual o ressentimento se torna gerador de valores. O ressentimento, nesse
caso, seria proprio daqueles aos quais € negada a possibilidade de uma reacao verdadeira e aos

quais resta apenas obter alguma reparacdo através de uma vinganca imaginaria:

Enquanto toda moral nobre nasce de um triunfante Sim a si mesma, ja de inicio a
moral escrava diz Ndo a um “fora”, um “outro”, um “nio-eu” — € este Nao € seu ato
criador. Esta inversao do olhar que estabelece valores — este necessdrio dirigir-se para
fora, em vez de voltar-se para si — é algo proprio do ressentimento: a moral escrava
sempre requer, para nascer, um mundo oposto e exterior para poder agir em absoluto
— sua agdo € no fundo reagdo (NIETZSCHE, 1998, p.29).

Nessa primeira dissertagdo, Nietzsche fard tanto referéncia ao ‘“homem do
ressentimento”, quanto a “moral do ressentimento” e, se por um lado afirma que o sujeito do
ressentimento € fraco, impotente e incapaz de reagir frente as adversidades da vida, atribuindo
a origem de seus infortiinios ao “inimigo mau”, acusado de ser o culpado de seu sofrimento, de
outro lado esse sujeito ¢ capaz de conquistar um lugar de dominancia a ponto de impor a moral
do ressentimento como culturalmente vitoriosa, ainda que a essa forma de valoragdo
corresponda um envenenamento. “Nesse ponto”, ressalta Paschoal (2014, p.44), “a propria
passividade ja ndo remete a ideia simples de ndo acdo, mas passa a caracterizar o principio
basico de um modo de agir que impde consequéncias para toda a civilizagdo ocidental, e ¢
vitorioso em relacdo aquela moral nobre, operando uma transvaloracao dos seus valores”. O

sujeito do ressentimento adquire, entdo, mais caracteristicas:

3> Destaco a obra ja citada PASCHOAL, A.E.: Nietzsche e o ressentimento. Sio Paulo: Humanitas, 2014, dedicada
inteiramente a pensar a questdo do ressentimento; também GIACOIA JR. O.: Nietzsche: o humano como memoria
e como promessa. 2. Ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2014.
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[...] o homem do ressentimento ndo ¢ franco, nem ingénuo, nem honesto e reto
consigo. Sua alma olha de través; ele ama os refigios, os subterfugios, os caminhos
ocultos, tudo escondido lhe agrada como seu mundo, sua seguranga, seu balsamo; ele
entende do siléncio, do ndo-esquecimento, da espera, do momentaneo apequenamento
e da humilhag¢do propria (NIETZSCHE, 1998, p. 30).

Esses sujeitos, no entanto, resultariam necessariamente mais inteligentes e sagazes,
por essa ser uma condicao de primeira ordem para a sua existéncia, uma vez que nao sao capazes
de esquecer ou desconsiderar suas desventuras. O oposto dessas caracteristicas — confianga e
franqueza diante de si mesmo, sinceridade e, eventualmente, ingenuidade, capacidade de
esquecer e de ndo levar a sério seus inimigos por muito tempo — sdo proprias da forca do nobre.
E o nobre seria justamente aquele que ganha a conotagdo de “mau” na moral no ressentimento:
“perguntemo-nos quem ¢ propriamente “mau”, no sentido da moral do ressentimento. A
resposta, com todo rigor: precisamente o ‘“bom da outra moral, o nobre, o poderoso, o
dominador, apenas pintado de outra cor, interpretado e visto de outro modo pelo olho de veneno
do ressentimento” (NIETZSCHE, 1998, p. 32).

O sujeito do ressentimento e a transvaloragdo de valores operada que lhe permite ser
vitorioso € mais profundamente caracterizado por Nietzsche quando este indica os conceitos de
ma consciéncia e culpa, ambos melhor discutidos na segunda dissertacdo da obra referida,
quando escreve Nietzsche: “[...] ja se sabe quem carrega na consciéncia a invenc¢ao da ‘ma
consciéncia’ - o homem do ressentimento!” (1998, p. 63-64). Também a partir da discussao
sobre os ideais ascéticos, desenvolvida na terceira dissertacdo, nos quais dominaria “um
ressentimento impar” (p.107) e por meio dos quais seria possivel inocular nos ressentidos a
culpa, ¢ possivel compreender melhor a que se refere o termo ressentimento na obra de
Nietzsche. Essa composicao, quase como em constelacdao, fornece mais indicios tanto das
proposi¢des nietzschianas acerca do ressentimento quanto da leitura que, posteriormente, fara
Adorno.

Acerca dos ideais ascéticos, Nietzsche aponta uma ambiguidade fundamental para se
pensar o ressentimento: a recusa da vida se daria justamente a partir de uma intengdo de
conserva-la e, tal movimento se daria em funcao de se perceber a vida degenerada.
Evidentemente, para Nietzsche, a saida pelo ressentimento ¢ uma saida doentia, mas ainda

assim evidencia a preservacao da vontade:

[...] 0 ideal ascético nasce do instinto de cura e prote¢do de uma vida que degenera,
a qual busca manter-se por todos os meios, e luta por sua existéncia; indica uma parcial
inibigdo e exaustao fisioldgica, que os instintos de vida mais profundos, permanecidos
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intactos, incessantemente combatem com novos meios e invencdes. O ideal ascético
¢ um tal meio: ocorre, portanto, exatamente o contrario do que acreditam os
adoradores desse ideal — a vida luta nele e através dele com a morte, contra a morte,
o ideal ascético ¢ um artificio para a preservagdo da vida (NIEZTSCHE, 1998, p. 109-
110, grifos do autor).

Essa tentativa doentia de preservagcdo da vida contra a vida se relaciona com a
necessidade de atribuir sentido aos sofrimentos da vida que o sujeito ndo tem forgas para
enfrentar. Nesse sentido, mais do que sofrer em fun¢do das dores da vida, ele sofreria pela falta
de sentido do sofrimento (NIETZSCHE, 1998), o que seria habilmente gerido pelos sacerdotes
ascéticos que, no movimento de atribuir a culpa do sofrimento ao proprio sujeito, o tornaria
ainda mais fraco e inofensivo. O exercicio desse “médico”, também um doente, ainda que seja
um habilidoso consolador, levaria ao esforco de combater o desprazer de pelo menos quatro
modos, todos se aproveitando da culpa inoculada no sujeito e do sofrimento agora
ressignificado como castigo que clama por redengdo. Esses quatro modos seriam os seguintes:
pela reducdo de um sentimento vital, ou seja, pela necessidade de um embrutecimento; por uma
atividade maquinal que apequena a consciéncia frente a sequéncia de afazeres e que ¢ entendida
a partir da ideia do trabalho com béng¢do; por uma administracdo de pequenas alegrias, em
especial a alegria de causar alegria, compreendida como o amor e compaixao ao proximo que
representa uma, ainda que pequena, superioridade em relagdo ao outro e, por ultimo, pela
formacdo de rebanho, através do qual livra-se do sentimento de fraqueza e impoténcia
(NIEZTSCHE, 1998).

Para Nietzsche, o excesso de sentimento mascarado nos ideais ascéticos cumpre a
funcdo de uma melhoria moral da sociedade a partir do apequenamento, enfraquecimento e
domesticagdo dos sujeitos, que também cobraria seu preco no que tange ao gosto pelas artes e
pelas letras: “O sacerdote ascético corrompeu a saude da alma em toda parte onde alcangou o
poder, e em consequéncia também corrompeu o gosto in artibus et litteris [nas artes e letras]”
(1998, p. 133). As artes, que a principio seriam uma importante oposi¢do a imensidao do poder
dos ideais ascéticos, também podem ser capturadas pelo adoecimento tipico da logica do
ressentimento: “A vassalagem de um artista ao ideal ascético ¢, portanto, a mais clara corrup¢do
do artista que pode haver, e infelizmente das mais corriqueiras: pois nada ¢ mais corruptivel do
que um artista” (NIEZTSCHE, 1998, p. 141, grifo do autor).

Ocupar-se dessa busca de atribuir sentido ao sofrimento, ocupar-se de uma moralidade
despreocupando-se do percurso histérico que foi capaz de forjar uma sociedade em que sujeitos
fossem capazes de fazer promessas seria tipico da ma-consciéncia do homem do ressentimento.

Ele se esquece e nao se esforca por saber “Quanto sangue e quanto horror ha no fundo de todas



27

as ‘coisas boas’!...” (NIETZSCHE, 1998, p.52), mantendo uma relacdo fragil com a verdade
que o torna incapaz de pensar a relagdo entre culpa e divida e que também o impossibilita de
lidar com um sofrimento que seja em vao. Nessa logica, esse sujeito seria capaz de buscar o
sofrimento, caso este lhe fizesse sentido; seria capaz de acolher castigos e vingangas,
esquecendo-se que as sociedades tantas vezes castigam mais por raiva que por justica. Alias, o

sujeito do ressentimento ¢ aquele que atribui valor de justica a sua vinganca:

- Agorauma palavra negativa sobre as tentativas recentes de buscar a origem da justiga
num terreno bem diverso — o do ressentimento. [...] hoje esta planta floresce do modo
mais espléndido entre os anarquistas e anti-semitas, alias onde sempre floresceu, na
sombra, como a violeta, embora com outro cheiro. E como do que ¢ igual sempre
brotardo iguais, ndo surpreende ver surgir, precisamente desses circulos, tentativas
[...] de sacralizar a vinganca sobre o nome de justica — como se no fundo a justica
fosse apenas uma evolucdo do sentimento de estar ferido — e depois promover, com a
vinganca, todos os afetos reativos (NIETZSCHE, 1998, p. 62).

A mencao ao antissemitismo aqui € oportuna para se pensar a constelacdo conceitual
que o ressentimento parece ter no interior da obra de Adorno. A despeito dos diversos usos que
se fez posteriormente da obra de Nietzsche, ¢ significativo que o ressentimento € a vinganga
sejam aqui relacionados ao sujeito do preconceito. Note-se também que a preocupagdo de
Nietzsche ndo parece ser com a busca por justi¢a, a qual demandaria justamente um sujeito forte
e ativo, mas com a transformacao da justica — repleta de contradigdes e crueldades desde a
origem da moralidade e da responsabilidade, aspectos que o sujeito do ressentimento faz
questdo de desconhecer — na mesquinhez da vinganga reativa frente aquilo que incomoda o
fraco, o invejoso, o rancoroso. A vinganca aqui apareceria como subterfugio do fraco, do

ressentido:

Esses sdo todos homens do ressentimento, estes fisiologicamente desgracados e
carcomidos, todo um mundo fremente de subterrdnea vinganga, inesgotavel,
insaciavel em irrupgdes contra os felizes, e também em mascaramentos de vinganga,
em pretextos para vinganga: quando alcangariam realmente o seu ultimo, mais sutil,
mais sublime triunfo da vinganga? Indubitavelmente, quando lograssem introduzir na
consciéncia dos felizes sua propria miséria, toda a miséria, de modo que estes um dia
comegassem a se envergonhar da sua felicidade, e dissessem talvez uns aos outros: “E
uma vergonha ser feliz! existe muita miséria!”... (NIEZTSCHE, 1998, p. 113- 114,

grifos do autor).

Contradi¢cdes importantes ja estdo indicadas no modo como Nietzsche entende o
sujeito do ressentimento. Essas contradigdes fornecem também potencial critico ao conceito,
pois permitem que polos opostos sejam tensionados e confrontados com a realidade. A radical

recusa dos ideais ascéticos, se relaciona, afinal, com o esfor¢o precario em responder ao horror
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vacui, em manter uma ultima poténcia de vida, qual seja, querer o nada, o que ainda ¢ uma
vontade frente ao nada querer. No entanto, esse movimento ¢ associado a fuga do desprazer,
fuga de uma tortura, fuga da auséncia de sentido e da lembranca de que ¢ em vao. Precisar fugir
das dores da vida, em contraposi¢do ao acolhimento do que o destino reserva, compdem o
quadro dos valores do ressentimento e dos valores ndo nobres triunfando sobre a for¢a de vida;
¢ a transvaloracdo dos valores que permite que triunfem a fraqueza e a rendi¢cdo que clama por

uma redencao externa:

Se os oprimidos, pisoteados, ultrajados exortam uns aos outros, dizendo, com a
vingativa astlcia da impoténcia: “sejamos outra coisa que ndo os maus, sejamos bons!
E bom ¢ todo aquele que ndo ultraja, que a ninguém fere, que ndo ataca, que nao acerta
contas, que remete a Deus a vinganca, que se mantém na sombra como nos, que foge
de toda maldade e exige pouco da vida, como nds, os pacientes, humildes, justos” —
isto ndo significa, ouvido friamente e sem prevencdo, nada mais que: “nds, fracos,
somo realmente fracos; convém que nao fagamos nada para o qual ndo somos fortes
o bastante” [...] (NIETZSCHE, 1998, p. 37).

O sujeito do ressentimento se relaciona assim, com alguma covardia, uma impoténcia
de reagir com for¢a e com vida que ¢ substituida por afetos reativos nocivos e doentios que sao,
também e por isso, impotentes. Se a cultura teria o papel mais de domesticar do que de fortalecer
o0 sujeito, ¢ na arte que Nietzsche encontra uma importante oposi¢do aos valores ascéticos e
ressentidos, mas, como ja foi dito, os artistas também seriam corruptiveis e ¢ importante lembrar
que at¢ mesmo Wagner, no juizo nietzschiano, haveria sucumbido a esses valores ascéticos
(NIEZTSCHE, 1998). Sobre a tematica da arte, da formagdo e da cultura, ¢ no conjunto de
conferéncias intitulado “Sobre o futuro dos nossos estabelecimentos de ensino”, no qual
Nietzsche traz a tona suas preocupagdes pedagodgicas, que a ideia de um ressentimento em
relagdo a cultura e a possibilidade de construir obras significativas aparece. Dando voz a um
“grande fil6sofo” que ndo ¢ nomeado, Nietzsche explana suas preocupacgdes acerca de uma
cultura que, na segunda metade do século XIX, dava sinais claros de um duplo movimento:

estender-se tanto quanto possivel e enfraquecer-se:

Duas correntes aparentemente opostas, ambas nefastas nos seus efeitos e finalmente
unidas nos seus resultados, dominam hoje os nossos estabelecimentos de ensino,
originalmente fundados em bases totalmente diferentes: por um lado, a tendéncia de
estender tanto quanto possivel a cultura, por outro lado, a tendéncia de reduzi-la e
enfraquece-la. De acordo com a primeira tendéncia, a cultura deve ser levada a
circulos cada vez mais amplos; de acordo com a segunda, se exige da cultura que ela
abandone suas mais elevadas pretensdes de soberania e se submeta como uma serva
de outra forma de vida, especialmente aquela do Estado (NIETZSCHE, 2011, p.53).
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Apresentadas originalmente como uma série de cinco conferéncias proferidas por
Nietzsche entre janeiro e margo de 1872 na Basileia, Suica, enquanto ele era ainda professor na
Universidade e no Pddagogium (mais tarde ele abandonaria as atividades como professor para
dedicar-se exclusivamente ao pensamento ¢ a escrita filosofica), a tematica dessas conferéncias
abarca problematicas da educagdo e da cultura. O contexto geral no qual elas se inserem € o
diagnostico nietzschiano acerca das ideias modernas e do otimismo que as acompanhava,
desdobrando-se num processo de massificagdo da cultura e da educagdo. No otimismo
dispensado a relagdo com a cultura, Nietzsche percebia a mediocridade e a barbarie
despontando como vencedoras, ja que os valores proprios a uma moral do escravo, como
conformismo, integracdo e adequacao, falavam mais alto que as preocupagdes filosoficas. Mais
especificamente, a preocupagao conferida por Nietzsche a formagdo dos jovens encontrava, a
seu ver, empecilhos derivados da incorporagdo da producao cultural a producao industrial e da
vinculacdo da cultura e da pedagogia ao Estado o que, em seu diagndstico, provocava um
ressentimento em relacgdo a cultura, uma vez que aqueles destinados a produzir grandes obras
eram entorpecidos em seu processo de encontrar um verdadeiro mestre e restringidos a uma
formacao voltada para a mera autoconservagao.

Um ponto fundamental dessa constru¢ao do ressentimento em relagdo a cultura seria
o modo como os estabelecimentos de ensino valorizavam uma precoce autonomia do aluno,
antes de ele realmente ter condi¢des de sustentd-la. Compreendendo que o caminho para a
verdadeira formacao requer obediéncia, disciplina ¢ o sentido do dever, ao contrario da
apregoada autonomia académica, Nietzsche avaliava que o aluno, que ainda teria necessidade
de ser conduzido, deveria encontrar seu mestre — que ja tem necessidade de conduzir — num
feliz encontro de vocagdes. Os estabelecimentos de ensino estariam, ao contrario, justamente
impedindo essa realizacao. Aquele aluno que foi forcado a tornar-se autbnomo quando sequer
tinha condigdes para tal, ¢ descrito em termos que expressam um ressentimento pela violéncia

sofrida e uma recusa em relagdo a verdadeira cultura:

Num estado de vazio inconsolavel, ele vé seus planos desaparecerem na fumaca: sua
situagdo ¢ insuportavel e indigna; oscila entre uma atividade frenética e uma lassiddo
melancdlica. Entdo, fica cansado, preguigoso, assustado com o trabalho, aterrorizado
com tudo o que ¢ grande e estd cheio de 6dio contra si mesmo. Ele disseca suas
faculdades e acredita ver ai abismos fantasticos e cheios de caos. Em seguida, do alto
deste conhecimento de si, que seu sonho inventou, se precipita novamente num
ceticismo ir6nico. Nao atribui o menor valor a suas lutas internas, e se sente disposto
a tudo que fosse verdadeiramente util, por mais vil que fosse. Entdo, busca consolar-
se numa atividade precipitada e incessante, para com isso fugir de si proprio
(NIETZSCHE, 2011, p. 152).
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Afinal, entende Nietzsche (2011), a postura de impelir a autonomia seria na verdade
uma recusa e uma repressao da necessidade de cultura. O efeito de tal repressao culminaria em
homens de “cultura” “impulsionados por um desespero interior a um furor hostil contra a
cultura, cujo acesso ninguém lhe quis mostrar” (2011, p. 153). A necessidade de cultura
violentamente impedida acabaria por inflamar-se de modo selvagem até o apice de gritar “eu

"9

sou a cultura!” (p.154). E esses homens, qualificados por Nietzsche como degenerados, nao
poderiam sequer esquecer-se dessa condi¢cdo: “Nasceste para a cultura mas foste educado pela
incultura! Tu és um barbaro impotente, escravo do dia, atado pela corrente do momento e
faminto — eternamente faminto!” (p. 154). A aproximag¢@o com um estado psicofisiologico do
ressentimento faz-se notar nessa condi¢do de ddio a si mesmo e a cultura. Aspectos da fisiologia
e da raga que aparecem de modo notorio nessas duas obras de Nietzsche referidas aqui
aparecerao de modo radicalmente distintos em Adorno, para quem o sujeito ¢ pensado num
movimento dialético caro a quem, afinal, construiu uma teoria critica da sociedade. Outros
aspectos do conceito de ressentimento precisam ser pensados em rela¢do ao contexto historico
no qual viveram os dois autores, mas nao devem ser recusados de antemao, o que pode ser
melhor esclarecido somando-se a analise acerca da leitura que Adorno realiza do conceito de
ressentimento.

Adorno, no século XX, faz referéncia a tradi¢ao na qual se insere Nietzsche ao usar o
vocéabulo com o adendo: “para usar a expressao nietzschiana”. Alids, em mais de um aspecto
se pode afirmar o quanto Adorno teceu consideragdes concordantes com Nietzsche,
principalmente em termos de diagndsticos do estado de crise da cultura e da formacao. No
entanto, o sentido que Adorno da ao termo, como o explica e de que modo compreende as
multiplas determinacdes do objeto ndo pode ser identificado de todo ao sentido atribuido por
Nietzsche, visto que os dois autores mantém diferengas fundamentais acerca da constituicao
dos sujeitos, dos processos psicologicos e da relagao destes com a cultura e as sociedades. A
leitura que Adorno faz de Nietzsche, assim como de outros autores, inclui um radical giro
dialético que leva a distingdes fundamentais. Ambos — o primeiro no século XIX e o segundo
no XX -, realizaram a critica do modo como a cultura era falsamente democratizada, de como
as pessoas poderiam ser impedidas de acessar a verdadeira formacdo e das implicacdes
subjetivas desse cendrio.

No entanto, uma andlise critica do percurso explicativo dessas condigdes somada a
concepcao histdrica e dialética da individualidade, da constitui¢ao da subjetividade e da relagdo
individuo-sociedade distanciam Adorno da concepg¢ao nietzschiana. Ao pensar o ressentimento

a partir da tradicdo adorniana torna-se necessario considerar a trajetoria, o momento histdrico,
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os fundamentos e propostas que situam esse autor como tedrico critico da sociedade, uma
diferenga fundamental daquele autor que se entende psicologo. Essa discussdo aproxima o
debate acerca do ressentimento de discussdes sobre a personalidade autoritaria, sobre os estudos
acerca do preconceito, sobre os novos sacrificios exigidos para a autoconservagdo e suas
condi¢des e implicacdes. A investigacdo acerca dessas relagdes adquire importancia crucial
enquanto instrumento para leitura e compreensdo das contradigdes do presente.

Em termos etimoldgicos, Adorno também utiliza, no texto alemdo, o termo
incorporado do francés, “ressentiment”, para se referir a essa constelagao de afetos. Em sua
tipologia de ouvintes, por exemplo, ¢ proposto o “Ressentiment-Hérer”. Quando escreve em
inglés, por outro lado, Adorno utiliza o termo resentful, como acontece, por exemplo no texto
dedicado ao estudo da personalidade autoritaria. Tendo indicado a complexidade semantica do
termo ressentimento e também sinalizado a dimensao que ele adquire no interior da obra de
Adorno, a proposta agora ¢ atentar-se para a critica dialética dos autores da Teoria Critica que,
na formulagdo desse escopo tedrico teceram consideragdes importantes acerca da cisdo entre
intelecto e sensibilidade e das implicagdes subjetivas do contraditorio processo entendido como
progresso. Na sequéncia, a proposta ¢ dedicar maior atengdo a como, no interior do programa

da Teoria Critica, Adorno desenvolve as discussdes acerca do ressentimento.

1.2 O contexto e o projeto da Teoria Critica da Sociedade

Ha importantes trabalhos ja consolidados (BUCK-MORSS, 1979; WIGGERSHAUS,
2002; JAY, 2008) acerca dos acontecimentos que antecederam, que marcaram o surgimento do
Institut Fiir Sozialforschung, em Frankfurt, na Alemanha, bem como acerca das problematicas
que foram acolhidas e enfrentadas e dos modos como os membros do /nstitut se posicionaram
e trabalharam essas questdes, construindo, entdo, o projeto de uma Teoria Critica da Sociedade,
0 que permite que este percurso seja tratado aqui sumamente. Em sintese, pode-se dizer que a
Teoria Critica foi inicialmente concebida a partir do desenvolvimento dos trabalhos do Institut
Fiir Sozialforschung, fundamentalmente depois que Max Horkheimer assumiu a dire¢dao, em
janeiro de 1931, e foi impulsionada ao longo dessa década.

Contraditoriamente nomeada de “Escola de Frankfurt”, os intelectuais que
compunham tal grupo foram alvo de perseguicao do regime nazista que alcangou o poder na
Alemanha em 1933, o que os levou ao exilio e a transferéncia do /nstitut para a Suiga, a Francga,

a Inglaterra e, finalmente, para a universidade de Coliimbia, em Nova lorque. A experiéncia do
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exilio e a ascensdo do nazismo em um pais intelectualmente avancado como a Alemanha foi
fundamental para a constru¢do do escopo da Teoria Critica e um ponto de ndo retorno em
relacdo a critica realizada por outras escolas de pensamento. Desde o inicio, ela tinha em seu
cerne a proposta de construcdo de um projeto tedrico capaz de fornecer subsidios para a
compreensdo da sociedade como um todo, tendo como fim a transformagdo da sociedade
vigente no sentido da emancipagdo. Tal projeto era critico dos sistemas tedricos fechados e
recusou-se em constituir-se como tal, mantendo seu carater critico, negativo e inacabado® (JAY,
2008; MAISO, 2013).

Se no inicio dos trabalhos do Institut era praxe que seus membros se intitulassem
marxistas, sob a dire¢cdo de Horkheimer e frente aos novos acontecimentos com os quais tais
pensadores foram confrontados — fundamentalmente: uma mudanga qualitativa do capitalismo
liberal ao capitalismo monopolista; um nao empobrecimento do proletariado, mas uma
melhoria nas condig¢des gerais de vida e a ascensdo do nazismo e do fascismo-, tal sintese ja

ndo era mais possivel:

A experiéncia fundadora da Teoria Critica, escrita com maiusculas, ¢ que o final do
mundo burgués ndo levou — como havia esperado Marx — ao triunfo da historia
humana sobre a coagdo pseudo-natural, mas sim a um modelo social que continuava
a velha heteronomia, mas em um marco qualitativamente diferente (MAISO, 2010, p.
04, tradug¢do minha?’).

A constatagdo de que os trabalhadores ndao s6 ndo fariam resisténcia ao nazismo como
o impulsionariam exigiu novas ferramentas de analise para que se compreendesse o presente
que se escancarava. E ¢ nesse contexto que tais investigadores incorporaram os estudos em
Psicanalise como um modo de revitalizar o pensamento marxista e também desvendar o
“enigma da docilidade” (ZAMORA, 2007) que possibilitou a ascensdo da barbarie (MAISO,
2013). Esses estudos vinham sendo realizados desde os anos de 1920, fundamentalmente por

Erick Fromm, e a incorporagdo da psicanalise pela teoria social produzida pelo grupo foi

® H4 uma importante critica realizada aos autores que se intitulam herdeiros da tradigao da Teoria Critica no sentido
de que, impulsionados por um revisionismo que se anuncia superando as questdes deixadas pelos pensadores que
os antecedem, solapam justamente os principios estruturais da critica radical e negativa deste projeto teérico. O
proprio Adorno ja havia explicitado os problemas de um revisionismo na psicanalise. Ver A psicanalise revisada.
In. Ensaios sobre psicologia social e psicanalise, 2007.

7 No original: “La experiencia fundadora de la Teoria Critica, escrita con mayusculas, es que el final del mundo
burgués no llevo —cémo habia esperado Marx — al triunfo de la historia humana sobre la coaccion pseudo-natural,
sino a un modelo social que continuaba la vieja heteronomia, pero en un marco cualitativamente distinto” (MAISO,
2010, p. 04).
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processual e ndo se deu sem conflitos mesmo entre os entdo membros do Institut. Ela foi sendo
concebida a partir do estudo de como se da a internalizagdo da coer¢do e da violéncia externa
de tal modo que isso constitua a subjetividade e se converta em auto coer¢dao. Esse movimento
remete a dialética entre civilizagdo e natureza e torna inescapavel pensar o destino das paixodes
e impulsos reprimidos no processo da civilizagdo. As consideracdes de S. Freud acerca do mal-
estar nos rememoram de que uma norma persistente no processo civilizatorio ¢ justamente
garantir a conservagao do sujeito cobrando o preco do sacrificio (MAISO, 2013).

Investigar quais s3o os sacrificios tipicamente exigidos e os sofrimentos
caracteristicamente impostos em cada momento histérico se torna uma tarefa das mais
relevantes, além de ser um exercicio investigativo permanente que ¢ deixado as geragdes
sucessoras enquanto um desenrolar do pensamento teorico critico. No que tange ao contexto
quando da concepg¢ao da Teoria Critica, ao contrario dos hegelianos de esquerda que estavam
em uma Alemanha em principios de uma modernizagao capitalista, os tedricos de Frankfurt
precisaram lidar com um cenario, no inicio do século XX, de modificacdes qualitativas do
capitalismo e de reorganizagdo da vida politica e econdmica marcada pela crescente
concentracdo de poder em monopolios econdmicos. As transformacdes industriais naquele
inicio de século indicavam que a livre concorréncia liberal dava cada vez mais lugar aos grandes
conglomerados empresariais, solapando a iniciativa de empresarios individuais que deveriam
fundir-se ou desaparecer. Também era notoria a crescente intervengao estatal na economia, sem
que isso significasse, ¢ verdade, uma apropriacdo das intengdes socialistas. Ao contrario, os
grandes conglomerados econdmicos foram tornando-se, cada vez mais, o alvo dos cuidados e
investimentos governamentais.

Ao mesmo tempo, ainda que de um modo radicalmente desigual e injusto, o
crescimento da riqueza material das sociedades sob tais sistemas favoreceu a integracao dos
trabalhadores, uma vez que tal classe social passou a ter o que perder além das suas algemas,
alcangando niveis de melhoria da qualidade de vida e ascensdo a possibilidades de consumo
que ndo foram previstas por Marx. Essa condi¢do se desdobrou em uma aceitagdo da condicao
econOmica vigente e trouxe novos desafios para o pensamento e para a praxis social que
buscava a transformagdo social identificando o proletariado como classe revolucionaria. A
integragdo dos sujeitos a logica perversa do capital monopolista ndo foi um indicio de uma
superacao das classes sociais como se poderia ingenuamente supor, mas sim uma nova forma
de mascarar as desigualdades sociais e as violéncias e sacrificios necessarios para a manutengao
da autoconservacao da vida. Com a economia psiquica dos sujeitos cada vez mais integrada a

logica e aos avangos do capital, a necessidade de uma maéscara ideoldgica também se
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transforma: a aparéncia, afinal, ja era a da superag¢do, mesmo que a sociedade estivesse longe
de se identificar com a humanidade.

Ao voltar-se a questao da dominagao implantada no cerne do processo civilizatorio, os
tedricos frankfurtianos construiram uma critica a racionalidade que emerge como fundamental
para a andlise do ressentimento, pois traz a tona que as cisdes entre a vida afetiva e a vida
intelectual, entre natureza e cultura também estdo instaladas no contraditorio processo que
reconhecemos como sendo a civilizacdo, condenando a clandestinidade a sensibilidade e
criando impedimentos para a experiéncia. Adorno e Horkheimer (2006) ja haviam indicado que
paira um tabu sobre o conhecimento que de fato se abre para o objeto. O pensamento ordenador,
vitorioso no desenrolar de um processo em que o Eu aprendeu a sujeitar-se ao mundo e a
embrutecer, acaba identificado a verdade impedindo outras formas de conhecimento que

contrariem a ordenagao formal.

1.3 A leitura adorniana: a dialética da constelacio do ressentimento

Theodor W. Adorno (1903 — 1969) ¢ um autor forjado a partir da classica formagao
burguesa. Em suas obras ¢ possivel encontrar referéncias aos grandes autores do pensamento
ocidental tanto no campo da filosofia como da musica, do teatro e da literatura. Adorno nao se
dedicou especificamente a apenas uma disciplina e congregou ao trabalho filos6fico uma
peculiar sensibilidade estética. Partilhando com Horkheimer a rigorosa mentalidade filosofica,
seu ingresso ao circulo que compunha o /nstitut e sua filiacdo oficial em 1938 foram coerentes
com a modifica¢do de rumo tedrico pela qual passou o grupo apods a assuncao da dire¢do por
Horkheimer. Essa modificagdo se deu fundamentalmente em funcdo da constatacdo da
possibilidade de Auschwitz, que serd a chave para se compreender o que viria a ser

desenvolvido principalmente por T. W. Adorno:

Se quiséssemos caracterizar o pensamento de Adorno de maneira precisa e, 20 mesmo
tempo, concentrada, talvez sua contemporaneidade consciente com Auschwitz
devesse ser destacada. Nao ¢ que Adorno tenha transformado essa catastrofe em um
topico, em um assunto entre outros. Em sua imensa obra, as referéncias expressas a
Auschwitz ndo s3o tdo numerosas, mas toda ela estd escrita desde a ruptura do
processo historico que significou essa catastrofe (ZAMORA, 2004, p.14, traducdo
minha®).

8 No original: “Si quisiéramos caracterizar el pensamiento de Adorno de una manera precisa y, al mismo tiempo,
concentrada, quizas habria que resaltar su consciente contemporaneidad con Auschwitz. No es que Adorno
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E sob essas chaves de leitura que se pretende seguir a investigagio acerca do uso do
termo ressentimento no interior do pensamento deste autor. Quando Adorno se refere ao
conceito de ressentimento, algumas vezes indica que se refere a Nietzsche. No entanto, Adorno
se referira ao conceito do autor de “Genealogia da Moral” sem escapar da leitura de F. G. Hegel,
de K. Marx e de S. Freud apenas para ficar em alguns nomes, os quais trazem novos elementos
para a leitura dialética e a contrapelo que Adorno imprime ao conceito. E nesse sentido que
Adorno vai além de Nietzsche: se este interpreta a nogdo de ressentimento a luz de uma
psicologia e de uma constituicdo moral do sujeito, aquele trara questdes e contribuigdes, no
projeto de uma Teoria Critica da Sociedade, acerca de quais sdo as condi¢cdes sociais que
possibilitam, historicamente, a constituicao de personalidades afeitas ao ressentir-se.

A realidade forja sujeitos e, na configuragdo de uma sociedade pautada na exploragao,
tais sujeitos se constituem danificados e nao plenos de possibilidades. No entanto, o circulo de
integracao das personalidades ndo esta fechado — ainda € possivel minimamente pensar sobre o
peso e a forca impositiva de tal integracdo -, de tal modo que as contradi¢des e resisténcias
ainda podem ser cultivadas e fortalecidas no ambito de um eu consciente. Para que seja possivel
que essas questdes sejam pensadas de um modo consequente, faz-se necessario aqui que se
retome mais profundamente a relagdo dialética entre individuo e sociedade e que se discuta a
constru¢do adorniana de uma teoria social psicanaliticamente orientada para que, entdo, seja
possivel compreender o ressentimento inserido numa dinamica de interiorizagdo dolorosa e
conflituosa da dominacgao social.

Ao voltar o olhar para a constru¢ao da personalidade Adorno ndo pretendeu separar os
sujeitos das questdes sociolégicas ou historicas. E verdade que a propria sociedade, organizada
a partir de sacrificios, violéncias e antagonismos, ¢ fermento para a constituicdo de
subjetividades danificadas e impedidas de desenvolver-se plenamente, mas se a base material
da sociedade ¢ um aspecto no processo dessa dialética entre o individuo e a sociedade, a
dimensdo psicoldgica vem a ser um outro aspecto relacionado, mas ndo identificado as
condi¢des materiais. A partir de Adorno, se considerarmos que a sociedade hodierna oferece
um sem numero de condi¢des para fomentar o ressentimento, as perguntas sobre o porqué de

algumas pessoas serem afeitas ao ressentir-se e outras ndo, sobre o porqué de algumas pessoas

convirtiera esa catastrofe en un tema, en un asunto entre otros. En su inmensa obra las referencias expresas a
Auschwitz no son tan numerosas, pero toda ella esta escrita desde la ruptura del proceso historico que significo
dicha catastrofe” (ZAMORA, 2004, p.14).
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acatarem, inclusive de bom grado, o apelo e a manipulag¢do do ressentimento enquanto outras,
também imersas em condi¢des que favorecem tal constelacdo afetiva, recusam ocupar esse
lugar, exigem maior atengdo e anunciam que nao ha resposta simples.

Isso posto, chegamos a um ponto em que, se nao € possivel explicar o ressentimento
com base em tendéncias individuais simplesmente, tampouco ¢ suficiente a justificativa de que,
afinal, nossa sociedade fomenta as condi¢des para tal, como se houvesse um individuo a priori
que fosse paulatinamente deformado pela sociedade. Para anunciar a compreensao adorniana

que sera aprofundada na sequéncia, ¢ valido recorrermos as palavras do autor:

Embora a personalidade seja um produto do ambiente social do passado, nao ¢, uma
vez que tenha se desenvolvido, um mero objeto do ambiente atual. O que se
desenvolveu ¢ uma estrutura dentro do individuo, algo que ¢é capaz de agdo
autoiniciada sobre o ambiente social e da selecdo dos varios estimulos incidentes; algo
que, ainda que seja sempre modificavel, é com frequéncia muito resistente 8 mudanga
fundamental (ADORNO et. al., 2009, p. 160, tradugido minha®).

Ao pensar o ressentimento, entdo, como uma constelagdo afetiva percebida no interior
do individuo, ¢ preciso ter em mente a complexidade da relacdo entre o individuo e a sociedade,
que se expressa teoricamente no esforco em realizar a andlise social com orientagao
psicanalitica. A deformacgao que se exprime nas subjetividades danificadas ndo ¢ uma patologia
do individuo, mas da sociedade: “[...] ndo existe substrato algum dessas ‘deformacdes’,
nenhuma interioridade Ontica sobre a qual os mecanismos sociais atuariam de fora apenas: a
deformacao nao ¢ uma doenca do homem, mas da sociedade, que gera suas crias com aquela

‘tara hereditaria’, que o biologismo projeta na natureza” (ADORNO, 1993, p. 201).

1.3.1 Teoria social e psicanalise no pensamento de Adorno: a dialética individuo —

sociedade

Pensar a relacdo entre teoria social e psicanalise no pensamento de Adorno requer
alguns cuidados. Adorno foi leitor de Freud e acolheu as mudangas de rumo nos trabalhos do

Institut concordando com as preocupacdes e esforcos de Horkheimer em compreender os

% Na obra em castelhano consultada: “Si bien la personalidad es un producto del entorno social del pasado, no es,
una vez que se ha desarrollado, un mero objeto del entorno actual. Lo que se ha desarrollado es una estructura
dentro del individuo, algo que es capaz de la accion autoiniciada sobre el entorno social y de la seleccion con
respecto a los variados estimulos incidentes; algo que, aunque siempre modificable, es con frecuencia muy
resistente al cambio fundamental” (ADORNO et. al., 2009 p. 160).
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aspectos pulsionais que seriam cruciais para a lealdade dos dominados mesmo diante das mais
evidentes contradi¢des econdmicas. Para Horkheimer, essa lealdade ndo seria determinada pelo
conhecimento ou pela cogni¢cdo, mas por uma engrenagem pulsional que falsearia a consciéncia
impedindo a percepg¢ao das forcas sociais coercitivas que sao, afinal, internalizadas. Apesar das
posteriores diferengas entre os autores, essa ideia ja estava nos trabalhos de Fromm quando este
investigava a estrutura pulsional a partir da estrutura socioecondmica: conhecer o poder
ideoldgico e a violéncia que a sociedade exercia sobre o individuo ja ndo era suficiente para
explicar a conformidade social dos oprimidos. Tornou-se patente que seria necessario investigar
as estruturas de carater que se consolidam ao longo do processo de desenvolvimento e que
criam as condi¢des de adesdo e conformacao social mesmo de modo contrario ao interesse dos
individuos (ZAMORA, 2013).

Posteriormente, os trabalhos de Fromm culminaram em uma andlise tipoldgica do
carater que passara a ser entendido como uma estrutura diretamente correspondente a dadas
condi¢des sociais excluindo as mediagdes e caindo num determinismo classificatorio que nao
passara despercebido por Adorno e Horkheimer. Estes, por sua vez, desenvolveram concepgoes
mais dialéticas da relagcdo entre sociedade e os aspectos libidinais do individuo buscando
investigar conflitos e dindmicas pulsionais que resultariam na imposi¢ao dos processos sociais
aos sujeitos pensando tais dinamicas engendradas no movimento do processo civilizatorio.
Alguns elementos dessa discussdo serdo analisados mais minuciosamente no topico acerca da
personalidade autoritaria. Por ora cabe dizer que se configurou, desse modo, uma contraposicao
a obra de Fromm em funcao de esta ter se desenvolvido num sentido de dessexualizar a teoria
freudiana, abrindo mao de um elemento relevante para pensar o modo como se da a deformagao
do individuo pela estrutura social (ZAMORA, 2007; JAY, 2008; MAISO, 2013; ADORNO,
2015a).

Nao aceitando nem a sociologizagao da psicanalise nem a psicologizagdo da sociedade,
Adorno e Horkheimer reconheceram a relevancia do pensamento freudiano por este haver
assinalado a existéncia de uma ameacga regressiva no interior mesmo do processo que pode
aparecer a consciéncia ingénua como progresso (ADORNO; HORKHEIMER, 2006;
ZAMORA, 2007). Apesar de se haver que cuidar para ndo recair nos dois polos mencionados,
o pensamento de Adorno deve ser compreendido a partir da primazia da sociedade frente ao
individuo: o autor, no bojo do programa da Teoria Critica, trabalhard pela constru¢do de uma
critica da cultura e da sociedade fazendo uso da psicandlise enquanto um instrumental
necessario para compreender as mediagoes entre a realidade concreta e as subjetividades que,

forjadas em mediacdo com o conjunto de uma sociedade que ¢ fundada no antagonismo,
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constituem-se como subjetividades danificadas. Em outras palavras, a mediacdo psiquica ¢ um
elemento constitutivo da teoria social (ADORNO, 1993; 2004; 2015b; ZAMORA, 2007,
MAISO, 2013). Nas palavras de Adorno:

Hé mais de trinta anos delineia-se nas massas dos paises altamente industrializados a
tendéncia de se entregar a politicas catastroficas, em vez de perseguir interesses
racionais, dentre eles, em primeiro lugar, a preservag@o da propria vida. Prometem-se
vantagens mas, a0 mesmo tempo, a ideia de sua felicidade € substituida enfaticamente
por ameaga e violéncia; sdo impostos imensos sacrificios, a existéncia ¢
imediatamente ameagada ¢ apela-se a desejos latentes de morte (ADORNO, 2015b,

p. 71).

A relagdo entre teoria social e psicanalise na Teoria Critica emerge no exercicio de
investigar como a coer¢do externa de uma sociedade cindida, fundada na dominacdo e no
antagonismo, mas que ao mesmo tempo estd supostamente organizada para garantir a
sobrevivéncia do individuo e cuja retroalimentagcdo também depende da autoconservagdo das
pessoas, ¢ convertida em autocoer¢ao enquanto violéncia internalizada durante o processo de
constituicdo das subjetividades. O mecanismo psiquico que possibilita tal conversao remete ao
que Zamora (2007) chamou de “enigma da docilidade” e indica também o momento em que,
no interior do pensamento adorniano a psicanalise tornou-se necessaria e foi, pela primeira vez,

pensada dialeticamente:

Nao ¢ suficiente apenas a velha explica¢ao de que os interessados controlam todos os
meios da opinido publica, pois as massas dificilmente seriam cativadas por falsas
propagandas, toscas e capciosas, se nelas mesmas ndo houvesse algo que
correspondesse as mensagens de sacrificio e vida perigosa. Por isso se considerou
necessario, com relagdo ao fascismo, completar a teoria da sociedade com a
psicologia, sobretudo a psicologia social analiticamente orientada (ADORNO, 2015b,
p. 71-72).

O contexto historico em que essas construgdes teoricas se fazem, a saber, a transicao
de um capitalismo liberal para um capitalismo monopolista, suscitaram as seguintes questdes:
qual seria a dindmica libidinal engendrada nesse momento histdrico? Quais seriam as coer¢des
e sacrificios, bem como os ganhos adaptativos, possibilitados por uma reconfiguracao do
capital? Qual a fun¢do do individuo nessa configuragao? O diagnostico de Adorno ndo ¢
desconhecido: o capital monopolista ndo s6 requer cada vez menos individualidade como
tampouco quer ser molestado por ela: “Se, no liberalismo, a individua¢do de uma parte da
populacdo era uma condi¢do da adaptacdo da sociedade em seu todo ao estagio da técnica, hoje,

o funcionamento da aparelhagem econOmica exige uma direcdo das massas que nao seja
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perturbada pela individuagcdo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 167-168). E nos escritos
de Horkheimer (2015):

[...] a necessidade de ajustamento por certo existiu também no passado; a diferenca
estd no tempo da conformidade, no grau em que essa atitude permeou todo o ser das
pessoas e alterou a natureza da liberdade conquistada. Acima de tudo, esta no fato de
que a humanidade moderna capitula a esse processo ndo como uma crianga que tem
uma confianga natural na autoridade, mas como um adulto que abre mao da
individualidade ja adquirida A vitdria da civilizacdo ¢ demasiado completa para ser
verdadeira. Logo, ajustar-se, em nossa época, envolve um elemento de ressentimento
e furia suprimida (HORKHEIMER, 2015, p.113).

Para aprofundar essas questdes, Adorno voltou a atencdo para os trabalhos freudianos,
entendendo que a psicanalise € “a Unica que investiga seriamente as condigdes subjetivas da
irracionalidade objetiva” (ADORNO, 2015b, p. 72) e compreendendo que Freud apresentou a
pequena empresa psicologica no interior do individuo, em cuja esfera estariam as marcas da
socializacdo numa sociedade que dispensa a individualidade (ADORNO; HORKHEIMER,
2006). Adorno e Horkheimer mantiveram uma certa ortodoxia na leitura da tradi¢ao freudiana,
porém realizando-a no interior de uma teoria social negativa e dialética. E importante assinalar
que a leitura psicanalitica realizada por Adorno nio o realoca de seu lugar de teoérico social,
pois ele segue entendendo que a sociedade se configura a partir da lei de troca, por meio da qual
cada individuo ¢ socializado e a qual todos que nao querem sucumbir devem submeter-se. E,
sendo essa sociedade fundada no antagonismo, os psicologismos que buscam esséncias
individuais ndo servem a ndo ser para mascarar tais contradicdes e constituem-se como
ideologia: “O psicologismo em todas as suas formas, que toma o individuo como ponto de
partida incondicional, ¢ ideologia” (ADORNO, 2015b, p. 89). O desafio ¢, entdo, pensar as
dindmicas subjetivas e os sofrimentos individuais que sdo engendrados na relagdo com uma
cultura contraditoria que produz subjetividades danificadas.

Em fungdo disso, a compreensdo sobre o modo como o ressentimento em relacio a
cultura ¢ hoje fomentado, produzido e/ou acolhido pelas condigdes materiais da vida concreta
requer que se interprete como ele se manifesta na contemporaneidade e a quais condigdes da
sociedade ele corresponde, considerando os sacrificios que sdo tipicamente impostos aos
sujeitos na fase atual do modo de organizacao da vida. Isso inclui necessariamente pensar tanto
uma dindmica social como uma dindmica psiquica, ambas envolvidas em uma relagdo
inescapavel. Ainda que Adorno nao pudesse escrever sobre o ressentimento a cultura no século
XXI, numa sociedade constituida com as peculiaridades da sociedade brasileira, como ja foi

dito, trata-se de, a partir de suas contribuicdes, que sdo retomadas neste capitulo, exercitar o
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pensamento para a interpretagdo do presente sob novas condigdes, assunto que sera mais
profundamente desenvolvido no préximo capitulo.

Voltar o olhar para as determinagdes historicas nos confronta inclusive com o fato de
que a propria categoria “individuo” nao ¢ natural: “Enquanto falam incessantemente sobre a
influéncia da sociedade sobre o individuo, eles esquecem que ndo apenas o individuo, mas a
propria categoria da individualidade sdo um produto da sociedade” (ADORNO, 2015a, p. 52).
Nesse contexto, “uma psicologia que nada quer saber da sociedade e que insiste
idiossincraticamente no individuo e em sua heranga arcaica exprime mais da fatalidade social
do que uma que se integra a ndo mais existente universitas literarum [...]” (ADORNO, 2015b,
p- 75). Se nas preocupagdes ao longo do século XIX ainda se percebe a manutencao da ideia de
um individuo fechado e autossuficiente, bem como de uma caracterizacdo idealista da
subjetividade, serd aos finais desse mesmo século que se vislumbrara questdes sobre a relagao
entre individuo e sociedade. O século XX fornecera maiores condi¢des para que diferentes areas
do conhecimento se dediquem a investigacao acerca da composic¢ao interna do individuo e sua
dindmica. A percepc¢do de si como um sujeito no mundo também encontrarda condi¢des de
desenvolver-se nesse cenario de mudangas sociais, econdmicas, politicas e culturais obrigando
o desenvolvimento do pensamento no sentido de considerar sem desculpas a relacdo entre
individuo e sociedade e também em relagdo a natureza, interna e externa. O conceito de
“pessoa”, como nos explicam Adorno e Horkheimer (1973) sera importante por abarcar tais
relagdes superando a ideia de individuo como uma categoria indivisivel e autodeterminada a

principio:

[...] Se o homem, na prépria base de sua existéncia, é para os outros, que sdo seus
semelhantes, e se unicamente por eles € o que ¢, entdo a sua defini¢do ultima ndo € a
de uma indivisibilidade e unicidade primarias mas, outrossim, a de uma participacao
e comunicacdo necessaria com os outros. Mesmo antes de ser individuo o homem ¢
um dos seus semelhantes, relaciona-se com os outros antes de se referir explicitamente
ao eu; ¢ um momento das relagdes em que vive, antes de poder chegar, finalmente, a
autodeterminagdo. Tudo isso se expressa através do conceito de pessoa [...]
(ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p.47)

A pessoa, ¢ as manifestacdes de ressentimento, portanto, ndo podem ser
compreendidas como fatos meramente psicologicos e frutos de uma dinamica interna que se
manifestaria em fungdo de forcas psiquicas e caracteristicas de personalidade. O conceito
mesmo de personalidade serd discutido aqui considerando a historicidade e a dialética desse
sujeito, neste caso, afeito ao ressentimento, num esfor¢o também de evitar que concepgoes

individualistas e psicologizantes da vida afetiva, bem como as concepg¢des mecanicistas que
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enxergam relagdes causais diretas na relacdo entre sujeito e sociedade, se sintam corroboradas
por esta discussdo. Dito de um outro modo, nem o sujeito recortado € causa primeira das suas
proprias manifestagdes afetivas — ainda que haja uma pessoa que sinta e se perceba
individualmente -, nem tal sujeito, ainda que se desenvolvendo em relacao a sociedade, € um
mero efeito de seu entorno. Nesse sentido, a compreensdo da dialética entre o individuo e a
sociedade se relaciona intimamente com a proposi¢do de aproximagdo entre teoria social e

psicanalise — ou uma psicologia social analiticamente orientada:

Em vez de destacar o individuo dos processos sociais, para entdo descrever as
influéncias formadoras dos ultimos, uma psicologia social analitica teria que descobrir
forgas sociais determinantes nos mecanismos mais intimos de individuo. [...] Quanto
mais profundamente a psicologia sonda as zonas criticas no interior do individuo,
tanto mais pode perceber de forma adequada os mecanismos sociais que produziram
a individualidade (ADORNO, 2015a, p. 52).

Esse movimento emerge como fundamental para a investigacdo acerca do
ressentimento, mas € preciso analisa-lo com mais ateng¢do. Se, por um lado, a separagdo entre a
sociedade e a psique, tal como apregoa a divisao das ciéncias e do trabalho do conhecimento, ¢
falsa consciéncia por eternizar a separagdo entre o sujeito vivo e a objetividade como se esta
ndo fosse também proveniente da a¢cdo daqueles, de outro lado, a falsa consciéncia traz também
um elemento de verdade, pois vida interna subjetiva e vida externa concreta estdo de fato
cindidas e € preciso reconhecer essas diferengas (ADORNO, 2015b). Dito de outro modo, se
ndo ¢ o caso de considerar a psicologia e sociologia como ciéncias absolutamente distintas,

separadas por um decreto metodologico, tampouco ¢ o caso de abolir as diferencas:

A separagdo entre sociologia e psicologia ¢ incorreta e correta ao mesmo tempo.
Incorreta, ao endossar a renincia ao conhecimento da totalidade, que também impde
a separacdo; correta, na medida em que registra de forma nao reconciliada a ruptura
realmente consumada, em vez da unificacdo apressada no conceito (ADORNO,
2015b, p. 90-91).

Pensar a questdo do ressentimento — uma constelagdo afetiva que remete ao modo
como um individuo sente e percebe as proprias emogdes € 0 mundo ao redor -, portanto, implica
considerar a constituicdo dos sujeitos enquanto personalidades e subjetividades razoavelmente
estaveis em intima e inescapavel relacdo com a cultura e a sociedade. Se ndo se pode afirmar
que os sujeitos nascem ressentidos, faz-se necessario pensar a construcao do ressentimento nas
condi¢gdes concretas da sociedade e da cultura e a constituigdo de sujeitos propensos ao

ressentir-se — afinal, por mais que existam as condi¢des para tal manifestagcdo afetiva, ndo sao
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todos os sujeitos que se relacionam com os bens culturais mediados por essa constelacio
afetiva. Em outras palavras, trata-se de pensar que as condi¢des que favorecem o ressentir-se
nao estdo cerceadas a tal ponto que ndo sejam possiveis a emergéncia e a construgao de outras
mediacoes afetivas: “As diferencas especificas dos individuos sdo tanto marcas da pressao
social quanto cifras da liberdade humana” (ADORNO, 2015b, p. 81). Se o ressentimento ndo ¢
inato e se consolida num processo de internaliza¢do da cultura, ¢ necessario compreender de
que modo ele se torna uma caracteristica e uma manifestagao individual, ainda que coletiva e
partilhada.

Aprofundemos essa andlise. Adorno compreendeu que no cerne da contribui¢ao
freudiana para uma teoria social que fosse fiel em acolher as problemadticas e desafios daquele
contexto histérico estava o conflito do Eu com o Isso: Freud teria compreendido um processo
dindmico de internalizagdo da autoridade externa ao entender os conflitos psiquicos como
resultantes da oposi¢do entre as pulsdes libidinais que, baseadas no principio do prazer,
reclamam por satisfacdo, e os limites concretos a satisfacdo dessas pulsdes impostos pela
sociedade. As satisfagdes que, por seu turno, corresponderiam a vida em sociedade tampouco
parecem compensar os sacrificios exigidos dos sujeitos que, afinal, s3o obrigados a novas
renuncias e a outros sofrimentos. Essa nocao freudiana de um eu ferido, agressivo e que nao ¢
senhor de si sera importante para o processo de acolhimento da psicandlise pela teoria social
dos frankfurtianos por superar as explicacdes meramente racionalistas da consciéncia. Afirma

Freud:

[...] no inicio a consciéncia (mais corretamente: o medo que depois se torna
consciéncia) € causa da rentncia instintual, mas depois se inverte a relagdo. Toda
rendncia instintual torna-se uma fonte dindmica da consciéncia, toda nova renuncia
aumenta o rigor ¢ a intolerancia desta, e, se pudéssemos harmonizar isso melhor com
0 que sabemos da historia da origem da consciéncia, seriamos tentados a defender a
tese paradoxal de que a consciéncia ¢ resultado da rentncia instintual, ou de que esta
(ands imposta do exterior) cria a consciéncia, que entdo exige mais renfincia instintual
(FREUD, 2010a, p. 99).

E interessante aqui atentar para o contetido que Freud acrescentou entre paréntesis:
algo como, no principio havia medo e este se torna progressivamente consciéncia. E ele também
que aparece na génese da burrice proposta por Adorno e Horkheimer (2006), condicdo que se
relaciona intimamente com um ressentimento em relagdo ao conhecimento, a cultura ¢ a
experienciagdo: “O corpo ¢ paralisado pelo ferimento fisico, o espirito pelo medo” (p. 210). Se
foi a busca por extirpar o medo que impulsou o processo de esclarecimento (ADORNO;

HORKHEIMER, 2006), o desenrolar civilizatdrio, por sua vez, algou os seres humanos num
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estado de medo constante visto que, progressivamente, a organizacdo social mostrou a
despropor¢do de seu poder frente ao individuo. Ressentir-se dessa condi¢do de impoténcia soa

quase evidente:

Na sociedade desenvolvida de troca, este medo, em face da desproporcdo entre o
poder das instituigdes e a impoténcia do individuo, universalizou-se de tal maneira
que seriam necessarias forgas sobre-humanas para se deixar tocar por ele, enquanto,
a0 mesmo tempo, a maquinaria social [das Getriebe] reduz incessantemente as forgas
de resisténcia de cada individuo (ADORNO, 2015b, p. 78-79).

Se Adorno e Horkheimer (2006), ao investigarem a autodestrui¢ao do processo de
esclarecimento, compreenderam a dominacdo instalada no cerne da cultura, Freud, em sua
explicacdo sobre a origem do Eu, havia descoberto a dinamica da dominagdo no interior dos
sujeitos, em suas dinamicas psiquicas. Acolhendo o pensamento freudiano, a Teoria Critica
adquiriu um importante saber para investigar mais profundamente os meandros do conflito entre
a busca de satisfagdes e as coer¢des sociais que impdem aos sujeitos limites severos aos quais
devem submeter-se ¢ adaptar-se como meio de garantir a sobrevivéncia nessa realidade. E nesse
sentido que se compreende, como ja foi dito, a necessidade de interpretar o ressentimento em
intima relagdo com a historia de sacrificios exigidos dos sujeitos bem como as rentincias que
sdo tipicamente exigidas num dado momento histdorico e numa dada configuracdo
socioeconomica. A psicandlise freudiana ja alertava que tal processo de adaptagdo a realidade
ndo se daria sem violéncias, ou seja, ndo seria sem dores, renuncias e sacrificios que a
civilizagdo haveria de ter se desenvolvido (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; FREUD,

2010a). Esse raciocinio nos encaminha para a analise acerca do ressentimento:

Isso [as coisas terriveis as quais a humanidade teve de se submeter] conduz a um
circulo fatal de rentincia, frustragao e violéncia cuja analise permite compreender os
mecanismos que geram o ressentimento e a crueldade. S6 a dindmica da repressao e
das formas reativas da libido — e ndo a suposi¢do de um carater ‘socialmente tipico’,
quer seja fascista ou ‘masoquista-autoritdrio’ — revela as condigdes subjetivas da
regressao real que, de 1933 adiante, teria abalado todas as certezas de quem acreditava
na possibilidade de uma ‘sociedade racional’'® (MAISO, 2013, p. 139-140, tradugio
minha, grifo no original).

10 No original: “Esto conduce a un circulo fatal de renuncia, frustracién y violencia cuyo analisis permite
comprender los mecanismos que generan el resentimiento y la crueldad. Sélo la dindmica de la represion y de las
formas reactivas de la libido — y no la asuncion de un caracter ‘socialmente tipico’, ya sea ‘fascista’ o “‘masoquista-
autoritario’ —revela las condiciones subjetivas de la regresion real que, de 1933 en adelante, habria sacudido todas
las certezas de quien creia en la posibilidad de una ‘sociedad racional”” (MAISO, 2013, p. 139-140)
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O ressentimento como reagao a este estado das coisas, cujas determinagdes vao além
da sociedade capitalista, ainda que esta tenha suas peculiares formas de criar expectativas, de
oferecer ganhos adaptativos, de frustrar e de aniquilar o individuo, ndo deve soar agora como
algo distante. A importancia do pensamento freudiano para a teoria social desenvolvida por
esses autores e para a problematica desenvolvida neste trabalho ¢ também diretamente indicada
por Cano (2011) ao afirmar que “o fendmeno do ressentimento s6 ¢ compreensivel no marco
do problema freudiano do mal-estar cultural como uma furia que s6 encontra seu objeto de

1 (p. 123, traducio

forma desviada, sublimada, contra os setores mais frageis da sociedade
minha). Ao contrario de serem um desvio, as reagdes que a principio podem aparecer como
patoldgicas sdo mecanismos bastante coerentes e adaptados a logica do processo civilizatério
e, particularmente, as sociedades ocidentais modernas p6s Segunda Guerra; sdo, afinal,
respostas adaptativas a impossibilidade de tornar-se individuo.

Adorno reconhece como mérito da psicanalise justamente o fato de Freud ndo eliminar
numa harmonizag¢do ingénua as contradigdes e de conceber um perigo regressivo no interior do
movimento considerado como progresso. Ao explicar o processo de formacao do Eu através do
qual sdo internalizadas as coergdes sociais, Freud tece condigdes para que se compreenda a
falsa consciéncia que incapacita os sujeitos para conhecer as condigdes sociais
redimensionando as pressdes para a adaptacdo e identificando as contradi¢des que impedem um
desenrolar mais livre da vida. Como essa internalizagdo ndo se d4 de modo totalmente
integrado, o sujeito a percebe como um conflito psiquico € nem sempre ¢ capaz de remeter a
faria e o sofrimento decorrente dessas condigdes aos objetos que de fato sdo determinantes dos
antagonismos sociais. E no interior dessa dinimica que o ressentimento deve ser compreendido.
Qualquer interesse de autonomia, qualquer desejo de espontaneidade do Eu, entra em conflito
com as exigéncias adaptativas da sociedade, o que ndo acontece sem cobrar um prego nas
estratégias psiquicas de conformagao dos individuos.

Seguindo esse pensamento, a compreensdo do ressentimento parece exigir, cada vez
mais, que sejam pensados também outros conceitos e outros fendmenos, no interior, como
afirmou Cano (2011), das contradigdes mais amplas marcadas no processo civilizatorio. Ao
discutir os mecanismos de internalizagdo da coer¢ao externa e a necessidade de sublimacao do

mal-estar proporcionado pela vida em sociedade, tem-se desdobramentos que, em constelagao,

"' No original: “[...] el fenémeno del resentimiento sélo resulta inteligible en el marco del problema freudiano del
malestar cultural como una furia que sélo encuentra su objeto de forma desviada, sublimada, contra los sectores
mas débiles de la sociedad” (CANO, 2011, p. 123).
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langam luz ao ressentir-se. Vale apontar que as condi¢des de vida no capitalismo monopolista
e financeiro engendram uma forma especifica de enfraquecimento do Eu que, por sua vez,
engendra novas formas de regressdes. A aniquilacao do individuo evidenciada no impasse pela
autoconservacao numa sociedade na qual justamente paira sempre uma ameaga a existéncia e
na qual, cotidianamente, o sujeito percebe sua impoténcia frente ao movimento do mundo e da
propria vida, gera um progressivo enfraquecimento do Eu que, sem forgas para se contrapor
mesmo quando desconfia da aparéncia ilusoria socialmente necessaria para a manutencao dessa
logica, enreda-se, como meio de solucionar os conflitos, naqueles esforgos tipicos dos que se
percebem fracos e impotentes, a saber, as disposi¢des autoritarias e agressivas (ZAMORA,
2001; 2007; 2013; MAISO, 2013).

Tem-se, entdo, que ainda que o problema do ressentimento ndao possa ser
compreendido a partir da dindmica psiquica engendrada especificamente na sociedade
capitalista monopolista e financeira como se fosse esse estado de coisas que houvesse gerado
tal fendmeno, apenas, ¢ possivel afirmar a afinidade do ressentimento com as formas atuais de
organizacao de vida e de adequacao ao mundo. Afinal, por que a organizacao social, que deveria
prover as condigdes de sobrevivéncia da humanidade ¢ justamente impeditiva disso a ponto de
ndo bastar realizar oposi¢do ao sujeito, mas de constitui-lo e socializa-lo como
contraditoriamente ctmplice da propria tragédia? O aprofundamento dessa questdo, sem
desconsiderar o instrumental psicanalitico, redireciona para os condicionantes sociais e para as
determinagdes concretas que possibilitaram a inversdao da fun¢do da sociedade que aparece
agora as pessoas autonomizada. Adorno (2015b) afirma a centralidade das relacdes de troca
para esse quid pro quo: “[...] a socializagdo real, fundamenta-se no fato de que os individuos
nunca se enfrentam imediatamente entre si como sujeitos econdmicos, pois, na verdade, agem
segundo a medida do valor de troca” (ADORNO, 2015b, p.82).

No pensamento adorniano a no¢ao de valor de troca remete a obra de Marx e a teoria
do valor que seria especifica da sociedade capitalista. Pode-se sinalizar, ainda que sem
aprofundamento neste momento, a complexidade que esse debate adquire quando sdo
consideradas as aceleradas mutacdes do capital que, ainda que se mantenham as relacdes
fundamentais, exibem uma impressionante capacidade de reinvencao, de flexibilizagdo e de
fluidez, haja vista as organizagdes no entorno da financeirizagdo, do crédito e da divida na
contemporaneidade neoliberal (POSTONE, 2007; DARDOT; LAVAL, 2016; LAZZARATO,
2017; HARVEY, 2018; STREECK, 2018). Seguindo o raciocinio acerca da centralidade do
valor de troca mediando as relagdes pode-se, entdo, considerar que a inversao na relagao do

sujeito com o mundo que ganha um movimento apartado das satisfagoes das necessidades dos
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seres vivos e mascara as relacdes de dominacao na sociedade capitalista, tem seu fundamento
na abstracdo que ¢ proporcionada pelo valor de troca - o que nos d4 também uma chave para
compreender a relacao entre teoria social e psicologia (ADORNO, 2015b).

A mediagdo das relagdes pelo valor de troca ¢ mais ou menos familiar: o trabalho
concreto e social do conjunto de seres humanos ¢ abstraido e reduzido a um denominador
comum, uma equivaléncia abstrata e universal que coisifica a atividade humana. As relagdes
sociais pautadas nas coisas deliberam sobre o carater social dos trabalhos concretos, movimento
que ndo determinara s6 os processos econdmicos, mas todo o conjunto da vida social. Quando
a forga de trabalho se torna também uma coisa a compor o processo de intercambio, o dominio
daqueles que foram convertidos em proprietarios pela divisdo do trabalho ¢ perpetuado. A
sociedade, entdo, a que os sujeitos t€ém de se adaptar e da qual dependem para garantir a propria
sobrevivéncia, ¢ essa que mantém os antagonismos ¢ cuja totalidade ¢ organizada em relagdo a
uma equivaléncia abstrata que a tudo coisifica (ZAMORA, 2007).

No entanto, € necessario considerar que Adorno ndo se refere a qualquer tipo de troca
ou intercambio, mas especificamente a um modo de troca e de organizacao da troca que conduz
a destrui¢do da sociedade. Zamora (2007) explica que Adorno ndo esta considerando aqui as
trocas simbdlicas e ndo equivalentes como presentes e afins nem mesmo a mera circulagao de
mercadorias enquanto tal, visto que de modo geral as sociedades tanto produzem mais do que
0 necessario para a reproducdo da espécie como também realizam trocas. E sintetiza, na
sequéncia, quais seriam os dois componentes das relagdes de troca pautadas por uma
equivaléncia totalizante e abstrata que teriam um efeito destrutivo: a integracdo dos individuos
a uma estrutura funcional antagonista e a coacdo a permanente expansdo econdmica
(ZAMORA, 2007).

Socializados no interior da relagdo de troca, os individuos constituem-se danificados e
impedidos de compreenderem-se inseridos numa logica perversa e de desenvolverem a forca
necessaria para a construcdo de uma outra realidade: “Na sociedade antagbnica, os seres
humanos, cada individuo, sd3o nio idénticos a si mesmos, sdo carater social e psicoldgico ao
mesmo tempo, e, em virtude de tal cisdo, danificados a priori” (ADORNO, 2015b, p.106). Se
por um lado, tais antagonismos impedem o desenvolvimento de um Eu individualizado, de
outro lado eles recordam que, se as contradi¢des ndo estdo plenamente integradas na realidade
objetiva, tampouco elas podem ser plenamente harmonizadas no psiquismo dos sujeitos o que
tanto pode desdobrar-se em conflitos psiquicos que afinam-se com posturas ressentidas,
autoritarias e sadomasoquistas, quanto segue sendo um espago negativo para a critica e para a

possibilidade de um pensamento e uma realidade outra (ZAMORA, 2007).
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Mas, se o individuo aniquilado e concretamente impotente percebe os antagonismos
sociais internalizados como conflitos psiquicos, quais seriam as possibilidades de lidar com
esses conflitos? Fundamentado em Adorno, Zamora (2007) sintetiza que existiriam duas
possibilidades: por um lado, seria possivel enfrentar de modo consciente a repressao social,
colocando em risco a autoconservagao do sujeito na engrenagem social; por outro seria o caso
de realizar manobras de suavizagdo e pacificagdo que livrem o sujeito de ter de suportar perdas
consideraveis de autoestima ou que evitem pOr em perigo a propria sobrevivéncia, o que seria
0 mais comum mas que, vale acrescentar, tampouco preservaria o Eu que, para sobreviver deve
deixar de realizar-se. No primeiro caso, existe a possibilidade de investigar e compreender as
raizes e determinantes da coercdo e da coagdo sociais, por exemplo, ou trabalhar para a
superagao/redugao de antagonismos e para a constru¢do de outras realidades, perspectiva que
nao se deve perder de vista quando se tem a proposta de realizar a critica das condigdes vigentes.

Sobre a dificuldade desta tarefa, vale recorrer a uma citagdo de Adorno (2015b):

O medo [A4ngst] de ser excluido, a san¢do social do comportamento econdmico,
internalizou-se ha muito através de outros tabus, sedimentando-se no individuo. Tal
medo transformou-se historicamente em segunda natureza — ndo por acaso
“existéncia” significa, no uso linguistico filosoficamente ndo deteriorado, tanto a
existéncia natural quanto a possibilidade de autopreservagao no processo economico
(ADORNO, 2015b, p. 77).

Os impedimentos ao desenvolvimento de uma tal relagdo com os conflitos psiquicos
ndo sdo dificeis de se elencar. Adorno discutiu mais minuciosamente essas questdes nas
conferéncias sobre Educagdo, em especial aquela que foi publicada sob o titulo de “Educagado
— para qué?” (ADORNO, 1995a). Ali, Adorno vincula essa abertura ao conhecimento e ao
pensamento acerca da realidade com a possibilidade de fazer experiéncias e, constatando a
progressiva perda de capacidade para esta ltima, discute a importancia educacional de, desde
a mais tenra infancia, evitar a supervalorizagao de um pseudo-realismo que obriga os sujeitos,
de modo bastante dolorido, a autoimposicdo da adequagdo social, pensando também a
necessidade de a educacdo trabalhar por uma dialética entre uma necessaria adaptacdo ao
mundo e, ao mesmo tempo, um fortalecimento da capacidade de resisténcia e autonomia
(1995a). E nesse contexto que Adorno falara tanto do desenvolvimento de uma identificacio
com o agressor, utilizando-se dos termos freudianos, como resultado dessa autoimposi¢ao da
adequagdo, quanto do desenvolvimento de uma hostilidade frente a cultura e ao conhecimento,

os quais dificultariam a orientacdo e a inser¢ao dos sujeitos no mundo. Essa hostilidade seria
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ambigua e fruto de uma escolha contra si mesmo (ADORNO, 1995a), o que possibilita que
pensemos no ressentimento como uma recusa que, afinal, ¢ também desejante.

Jano segundo caso, a tentativa de “resolucao” dos conflitos preservando precariamente
um Eu as custas desse mesmo Eu, poderia manifestar-se de diferentes modos. Zamora (2007)
aponta o carater autoritario e o narcisismo ferido como possibilidades de pacificacdo e
suavizagdo dos conflitos. O primeiro, diz o autor, tem como nlcleo a ambivaléncia entre
submissao ¢ rebeldia, mas aferrado a ordem existente. Em fun¢ao disso, identifica-se com a
dominagdo, encarnada em uma figura pessoal, a0 mesmo tempo em que se projeta a agressao
contra grupos identificados como mais fracos, justamente porque sua propria fraqueza os
impede de projetar a agressdo contra as autoridades do proprio grupo. Aparenta-se, assim, uma
rebelido quando se trata apenas de conformismo: ha prazer em obedecer, a0 mesmo tempo em
que a agressao se volta contra indefesos. O narcisismo ferido também expressa a necessidade
de identificagdo com a autoridade ou coletivo. Seu nticleo € o conflito entre a necessidade de a
pessoa ocupar-se libidinalmente consigo mesma e o agravo permanente que as condic¢des
sociais sistémicas infligem e que o sujeito ndo percebe como tais. A impoténcia real do sujeito
¢ percebida como insulto narcisista: “o eu experimenta sua fraqueza perante a pulsao, tal como
sua impoténcia real, como ‘humilhagdo narcisica’ (ADORNO, 2015b, p.110). A ofuscagdo
propria a esse mecanismo faz com o que o sujeito perceba sua fraqueza como forca,
principalmente quando no interior de coletivos, o que o aprofunda na condigdo de fragilidade.
Lembremos a importancia que Nietzsche da a formagao de rebanho enquanto forma de consolo
da propria fraqueza: “[...] os fortes buscam necessariamente dissociar-se, tanto quanto os fracos
buscam associar-se” (NIETZSCHE, 1998, p. 125).

O modo como o sujeito lida com o conflito psiquico intervém também no modo como
se relacionara com o mundo, com a experiéncia € com o conhecimento, apontando a pertinéncia
de se pensar o ressentimento como um derivado bastante possivel dos modos de buscar
solucionar os conflitos e sofrimentos oriundos da vida antagdnica na sociedade contemporanea.
Ou seja, a partir das tentativas de proteger e defender o Eu abrindo mao do Eu, o ressentimento
soa como uma constru¢do afetiva altamente provavel, inclusive abarcando um desejo de
vingancga contra aqueles, indefesos, que, aparentemente, ndo precisaram submeter-se ao agravo
que o ressentimento faz perceber como humilhacdo sem ser capaz de perceber as relagdes
sistémicas da violéncia real. Além disso, hd que se considerar que inimeras exigéncias que
aparecem aos sujeitos sao completamente sem sentido quando se pensa a logica da vida —
lembremos que essas exigéncias estao pautadas na ldgica do valor de troca — o que incrementa

o potencial para o ressentir-se: “Para que o individuo consiga realizar as rentincias, muitas vezes
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sem sentido, que lhe sdo impostas, o eu precisa erigir proibi¢des inconscientes e se manter em
grande parte no inconsciente” (ADORNO, 2015b, p.108).

A respeito desse viés inconsciente do Eu, Adorno (2015b) apontara contradi¢des no
conceito freudiano de Eu, cuja dialética ndo ¢ trabalhada por Freud: “De todas as contradigoes,
a mais flagrante ¢ a de que o eu inclui o0 que a consciéncia realiza, mas também ¢ representado
essencialmente como inconsciente” (p. 107). O conceito de Eu, para Adorno inclui pensar que
ele ¢ tanto psiquico como também ¢ representante do mundo externo, ou seja, ¢ também um
nao-eu. Para que possa se orientar e se afirmar na realidade, o Eu deveria ser capaz de conhece-
la e pensa-la conscientemente. Porém, numa sociedade irracional, o Eu se torna incapaz de
realizar a sua tarefa: “Na medida em que deve representar as necessidades libidinais quanto
também as da autoconservagao — inconciliaveis com aquelas -, 0 eu € sempre excessivamente
exigido” (p. 109). E o Eu tampouco tem forcas para permanecer consciente e racional nesse
contexto: “Ele ndo dispde daquela robustez e seguranca de que se arroga perante o isso” (p.109).
As fungdes conscientes do Eu sdo assim levadas a mesclarem-se com as fungdes inconscientes,
refor¢ando esses impulsos e dificultando o posicionamento consciente do Eu.

A relagdo com o conhecimento, por sua vez, tornada tabu no préprio processo
civilizatorio, ganha agora mais um forte impeditivo, pois emerge como uma ameaga
desintegradora de um Eu forjado como um sistema de cicatrizes que apenas sdo integradas sob
sofrimento e nunca completamente (ADORNO, 2015a). A arte, tantas vezes apressadamente
anunciada como solu¢do sem mais, também se torna alvo da flria que busca proteger o Eu
contra qualquer relance de consciéncia. A sensibilidade e a abertura necessdria para
experiencia-la, se j& contavam com uma repressdo secular, contam na contemporaneidade
também com a violéncia e o deboche daqueles que precisam renunciar a si mesmos para
protegerem-se. Violéncia e deboche emergem aqui, pois para que a recusa dos escassos espagos
formativos tenha aparéncia de forga, ¢ preciso antes desmoralizar esses espagos, acusa-los de
remeterem a algum fantasma, para ai, entdo, o combate aparecer como legitimo e obra dos
fortes, conforme a inversao de valores ja anunciada por Nietzsche.

Nesse contexto, ¢ a industria cultural quem, como entretenimento, integra os sujeitos
ao perverso estado de coisas (ZAMORA, 2007), inclusive na construcao da subjetividade e da
sensibilidade: “Quem resiste s6 pode sobreviver integrando-se” (ADORNO; HORKHEIMER,
20006, p.108). Ao considerar-se, por exemplo, a paradoxal rebeldia conformista ja comentada
ha que se perceber a utilidade que ela representa e como pode ser facilmente integrada a ldgica
vigente: “A esfera publica da sociedade atual ndo admite qualquer acusagao perceptivel em cujo

tom os bons entendedores nao vislumbrem a proeminéncia sob cujo signo o revoltado com eles
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se reconcilia” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.109). Tais mecanismos da industria
cultural, bastante perspicazes em usar em seu favor os sofrimentos, ambiguidades e desejos dos
sujeitos, sao justamente possibilitados pelo avango técnico e industrial dos paises mais
desenvolvidos, ao contrario do que se poderia supor quando se pensa na “idiotia” das massas
frente aos aparatos técnicos.

E a industria cultural também que fornecera, astutamente, um substituto para a arte
que, recusada quando ameaga pela sua poténcia de autonomia, possa distrair e entreter as
pessoas. E verdade que a diversdo e o entretenimento ja existiam antes do desenvolvimento da
industria cultural e tampouco sdo condenaveis em si mesmos. No contexto ordinério da vida
capturada pelo trabalho, ¢ plenamente compreensivel o desejo por leveza e diversdo. No
entanto, esse contexto explicita a divisdo entre arte séria e arte leve — e a primeira recusa-se
aqueles que tem o tempo roubado pelo trabalho. O que a industria cultural busca fazer ¢ nivelar
e igualar essa antitese como pardmetro na racionalidade técnica da atualidade. Os contetidos,
por sua vez, seguem sem ter nada de novo. A industria cultural, entdo, funciona como uma
fraude que promete um prazer que ¢ constantemente adiado e se coaduna perfeitamente como
a logica da coacao da sociedade frente ao individuo: “O logro, pois, ndo esta em que a industria
cultural proponha diversdes, mas no fato de que ela estraga o prazer com o envolvimento de
seu tino comercial nos clichés ideologicos da cultura em vias de liquidar-se a si mesma”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.118).

Aqui ja existem condi¢des de apontar, entdo, a existéncia de complexas relagdes entre
o ressentimento, a recusa ao conhecimento e a sensibilidade e a experienciacao artisticas, bem
como entre a teoria social, a psicandlise, a educacdo e a arte. O desvelamento dos mecanismos
da industria cultural em relagdo astuta com os mecanismos que tanto reagem como produzem

um enfraquecimento do Eu, terminam por enredar mais notadamente essas tematicas:

Divertir-se significa estar de acordo. Isso so ¢ possivel se isso se isola do processo
social em seu todo, se idiotiza e abandona desde o inicio a pretensdo inescapavel de
toda obra, mesmo da mais insignificante, de refletir em sua limitagéo o todo. Divertir
significa sempre: ndo ter que pensar nisso, esquecer o sofrimento até mesmo onde ele
¢ mostrado. A impoténcia ¢ a sua propria base (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
119).

O que foi desenvolvido até aqui permite uma nog¢do do conceito de ressentimento
fortemente relacionado a fraqueza do Eu propria a uma configuracdo moderna, e em progressivo
desenvolvimento, da sociedade sob a hegemonia do valor de troca. Peculiaridades do

desenvolvimento do capital, dadas as diferentes conjunturas historicas, serdo melhor
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desenvolvidas no capitulo 2. As relagcdes anunciadas entre ressentimento, conhecimento, arte e
musica também terdo um lugar mais privilegiado no capitulo 2, ainda que sejam indicados
alguns principios tedricos a seguir, na discussao acerca do preconceito. As problematicas e
empecilhos formativos que se desdobram dessas relagdes serdo discutidas no capitulo 3. Por
ora, a proposta ¢ seguir aprofundando a noc¢do de ressentimento no interior de trés tematicas
caras ao pensamento adorniano, a saber, o antissemitismo, a personalidade autoritaria e o
narcisismo ferido. O antissemitismo, que foi uma tematica a qual os teodricos criticos se
dedicaram fundamentalmente a partir dos anos de 1940 dada a perseguicdo e esforgos de
aniquila¢ao dos judeus na Europa (ADORNO; HORKHEIMER, 2006), sera trabalhado aqui de

modo mais generalizado enquanto dindmicas de preconceito.

1.3.2 Preconceito

O preconceito transformou-se em objeto de investigacao dos pesquisadores do Institut
ao longo dos anos de 1940 - e ndo deixou de sé-lo -, enunciado primeiramente num projeto
intitulado “Estudos sobre o preconceito” que se seguiu a publicacdo do texto de Horkheimer
“Os judeus e a Europa” em 1939 (JAY, 2008). Nesses estudos, varios dos trabalhos se
dedicaram a tematica do antissemitismo, impelidos pelo avanco da perseguicdo e do projeto de
exterminio dos judeus na Europa sem que se pudesse exatamente compreender a consecugao
da aniquilagdo em moldes industriais de milhdes de seres humanos em paises tidos como
desenvolvidos e avangados. O esfor¢o de renovagdo das categorias de analise realizado pelos
frankfurtianos, no ambito dos estudos sobre o preconceito, resultou, fundamentalmente, no
capitulo da Dialética do Esclarecimento, de Adorno e Horkheimer, intitulado “Elementos do
antissemitismo: limites do esclarecimento” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 139). Mas
se Auschwitz aponta para os limites do compreensivel, “E também uma persistente motivagao
para uma reflexdo renovada sobre a incompreensibilidade de uma catastrofe que ocorreu em
meio a cultura ocidental e suas supostas conquistas civilizatorias'>” (ZAMORA, 2004, p. 42).

Na andlise realizada pela Teoria Critica, o antissemitismo constitui-se como algo

especificamente moderno engendrado a partir das contradicdes do proprio desenrolar do

12 No original em castelhano: “Ma4s bién constituye una motivacion persistente para la renovada reflexion sobre lo
incomprensible de una catastrofe que se produjo en medio de la cultura occidental y de sus supuestos logros
civilizatorios” (ZAMORA, 2004, p. 42)
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progresso € que se mostrou integrado a uma sociedade na qual supostamente vigoravam os
valores iluministas como o direito e a razdo. Tal integracdo demonstrou que a possibilidade da
barbarie ndo ¢ algo imposto de fora as sociedades modernas, mas sim um fenomeno que deve
ser interpretado no interior da totalidade social, o que evidencia também sua atualidade
(ZAMORA; MAISO, 2012). Para o objetivo que aqui se propoe e para o contexto de onde parte
o presente trabalho, a andlise da dindmica do preconceito soa mais pertinente que a analise
especifica do antissemistismo, o que ndo desconsidera tais discussoes, mas, ao contrario, baseia-
se nelas, considerando que o rigor das investigacoes realizadas pelos autores frankfurtianos
permite tecer pontos comuns entre o antissemitismo e outras formas de preconceito (ZAMORA;
MAISO, 2012).

O primeiro ponto a se considerar acerca do preconceito, como ja foi dito acerca do
ressentimento, ¢ que ele se compde por elementos psiquicos e sociais. Psiquicos porque se trata
de um individuo que sente e manifesta o preconceito frente a um objeto; social porque o
individuo ndo nasce preconceituoso, mas constitui-se assim durante o processo de socializagao
que, como ja foi dito, se da numa sociedade antagonica a partir de um processo que implica
dores e renuncias. O preconceito emergiria, entdo, como uma defesa frente aos conflitos
psiquicos, que € como as contradi¢cdes frente a socializagdo numa sociedade contraditoria
aparece ao individuo. Ao invés de abrir-se a experiéncia com o mundo e com o0s objetos € a
partir disso formular juizos, os sujeitos do preconceito estabelecem entre eles e as coisas uma
estereotipia (ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO, 1995a; ADORNO et. al, 2009;
ZAMORA; MAISO, 2012). Quando o sujeito necessita apenas escolher um ticket que substitua
o pensamento, “A experiéncia ¢ substituida pelo cliché e a imaginacao ativa na experiéncia pela
recepg¢do avida” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 165).

Este ¢ um processo adaptativo, ndo desviante, que corresponde a dialética do processo
de socializagdo que afeta todos os seres humanos (ZAMORA, 2004; ZAMORA; MAISO,
2012). O estereotipo aos quais os sujeitos aderem ndo sdo individualizados e tampouco
individualizantes, tanto que eles tendem a ser partilhados nos grupos sociais. Compondo-se de
uma série de predicados fixos, enrijecidos € nem sempre correspondentes a realidade, visto que
os predicados se desdobram de um predicado principal, os preconceitos anunciam seu contetido

cultural:

O estereotipo [...] € um produto cultural que nasce no proprio processo de adaptagdo
do homem a natureza, que na nossa cultura implicou uma dominagao a mais, visto que
o poder entre os homens — exercido inicialmente pela for¢a — transformou-se em
violéncia sublimada, propagada pelas palavras na propria divisdo social do trabalho
(CROCHIK, 1996, p. 52).
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E enquanto produto cultural, o esteredtipo precisa que os sujeitos se apropriem dele,
mas, para isso, “os individuos precisariam ter ou desenvolver uma estrutura psiquica para
incorpora-lo e deixar que ele ocupe o lugar daquilo que sua experiéncia poderia lhe
proporcionar” (CROCHIK, 1996, p.56). A imunidade a experiéncia e a adesdo a estere6tipos
sdo produtos do processo civilizatorio que evidenciam, assim, as propriedades estéticas do
preconceito ao indicar como os sujeitos percebem, julgam e sdo afetados pelos objetos. Se
entendemos, ampliando o uso comum do termo que remeteria a um juizo formulado de antemao
sem maiores ponderacdes, que o preconceito ¢ a manutencao de uma conceituagdo rigida e
fechada a realidade acerca de um objeto com o qual ndo se tem experiéncia ou cuja experiéncia
¢ justamente apropriada em fungdo do preconceito, entdo podemos afirmar que o preconceito €
uma incapacidade de perceber o mundo: “O percebedor ndo se encontra mais presente no
processo da percepcao” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 166). Esse embrutecimento dos
sentidos e do espirito ja foi apontado aqui associado ao medo e ao que Adorno e Horkheimer
(2006) nomearam como burrice e parece fazer parte da constelagdo conceitual do ressentimento
que, por sua vez, também se manifesta como uma recusa defensiva e assustada, ainda que
desejante, da possibilidade de conhecer, pensar e sentir.

A nogao de uma dimensao estética do preconceito também emerge como fundamental
para se pensar o ressentimento e o preconceito em relagdo as musicas. Ainda que nao seja o
caso de identificar preconceito e ressentimento, ¢ possivel afirmar que sdo fendmenos
avizinhados no sentido de o ressentido agir preconceituosamente e de o preconceituoso
ressentir-se daquilo que precisou deixar de ser e que o objeto do preconceito relembra ou ainda
daquilo que ndo reconhece como seu e que € projetado no outro. Ser vitima de preconceito, por
sua vez, também pode provocar um virulento ressentimento frente a condigdo que se desdobra
dessa exclusdao social e, como vitima e algoz sdo intercambiaveis ao longo da historia
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006), as vingangas ¢ esfor¢cos de aniquilagdo podem se repetir
quase compulsivamente no curso histérico (FERRO, 2009).

Entender como se constituem os estereotipos pode auxiliar na compreensdo dessa
dinamica. Afinal, se “A coélera ¢ descarregada sobre os desamparados que chamam a atengao”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 142), torna-se crucial compreender como justamente os
desamparados, aqueles que ndo provocam nenhuma ameaca, se tornam o alvo do preconceito.
Ao desamparo poderia ser acrescentada outra caracteristica, a saber, parecer feliz ainda que nao
tenha poder, dado que “A noc¢ao de uma felicidade sem poder ¢ intoleravel pois so ela seria a

felicidade pura e simples” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). Qual ¢ a base material de
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constitui¢do do esteredtipo para que sua interposicdo nas percepgdes dos sujeitos construa
justamente este inimigo: “Um esquema sempre confirmado na historia das perseguicdes € o de
que a violéncia contra os fracos se dirige principalmente contra os que sdo considerados
socialmente fracos e a0 mesmo tempo — seja isso verdade ou nao — felizes”? (ADORNO, 1995b,
p. 122).

A construgdo dos esteredtipos remete ao processo civilizatério que trouxe a
humanidade até este estado de coisas e a logica de dominagdo que se instalou no cerne desse
desenvolvimento: “O que marca a contraposi¢do continua entre as minorias sociais, permeada
pelo preconceito, ¢ a oposi¢do forca-fraqueza que ¢ remetida a proximidade que cada qual ¢
julgado da natureza que deve ser dominada” (CROCHIK, 1996, p.53). O ideal de forga
construido ao longo de um processo em que o sofrimento foi internalizado e em que a luta pela
sobrevivéncia permanece na ordem do dia, torna-se um ideal a ser imitado, resquicio da antiga
mimese; e aquilo que ndo corresponde a esse ideal — o desamparo, a fraqueza, a felicidade —
emerge como o que ndo se pode ser e que deve ser eliminado: “tudo o que ndo se ajustou
inteiramente ou que fira os interditos em que se sedimentou o progresso secular tem um efeito
irritante e provoca uma repugnancia compulsiva” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149).

Essa explicagdo acerca da construcao dos estereotipos e da captura da experiéncia em
fun¢do desses predicados fixos evidencia um problema latente para essas questdes no ambito
formativo: se se trata de uma impossibilidade de abrir-se a experiéncia, ndo € o mero contato,
acesso ou criagao de possibilidades de experienciacdo que combateria esse impedimento.
Inclusive porque o pressuposto de que bastaria algum contato positivo com o objeto para
construir uma relacdo de abertura com este contém a ideia de que o preconceito existe em
funcdo de algo que estd no objeto ou no desconhecimento sobre ele. Ainda que o objeto do
preconceito, como o bode expiatorio, tenha que ser suficientemente tangivel e minimamente se
relacionar com algum predicado do esteredtipo, o preconceito remete mais a percepcao que se
tem do objeto do que propriamente ao objeto. Ou seja, algo que ndo pertence ao objeto ¢
atribuido a ele e a percepcao particularizada do objeto tampouco € possivel (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006; ADORNO et. al., 2009; CROCHIK, 1996). Essa nogao ¢ explicitada
por Adorno e Horkheimer no conceito de falsa projecdo, o qual recupera, no decorrer do

processo civilizatdrio, a condenagdo da mimese:

O rigor com que os dominadores impediram, no curso dos séculos a seus proprios
descendentes, bem como as massas dominadas, a recaida em modos de vida
miméticos — comegando pela proibi¢do de imagens na religido, passando pela
proscri¢do social dos atores e ciganos e chegando, enfim, a uma pedagogia que
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desacostuma as criangas de serem infantis — € a propria condi¢do da civilizacdo
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 149).

Se o fundamento da mimese era tornar-se semelhante ao mundo, na falsa projecao ¢ o
mundo externo que ¢ apropriado e percebido em fun¢do do mundo interior: “Se o exterior se
torna para a primeira o modelo ao qual o interior se ajusta, o estranho tornando-se o familiar, a
segunda transpde o interior prestes a saltar para o exterior e caracteriza o mais familiar como
algo de hostil” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 154). Invertendo a mimese magica,
original, as caracteristicas de um ideal cultural passam a ser consideradas como se fossem as
caracteristicas do sujeito e, nessa inversao rompe-se a relagdo entre o sujeito e o mundo que,
para ser dominado, precisa ser estranhado e cindido. Tornados tabus, os proprios tragos
miméticos s6 sdo recordados quando percebidos no outro. Nesse sentido, a falsa projecao
remete ao Unheimliche freudiano: “O que repele por sua estranheza ¢, na verdade, demasiado
familiar” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 150).

O preconceito se caracteriza, entdo, nao apenas por um juizo formulado de antemao —
“toda experiéncia ¢ medida por conteudos pré-formulados, mas ela serve para reformular o
conceito previamente formado” (CROCHIK, 1996, p. 49) -, mas pela incapacidade de a
experiéncia reformular esse juizo mesmo quando evidentemente se contrapde a ele: “Quem ¢é
escolhido para inimigo ¢ percebido como inimigo” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 154).
E o inimigo configura-se como aquele que ¢ percebido como alijado do processo civilizatdrio,
mais distanciado dos ideais de domina¢ao da natureza, domina¢ao de si mesmo ¢ dominagao
do outro (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). Nas sociedades ocidentais modernas, os papéis
sociais sdo valorizados conforme sua importdncia na manutencdo dos antagonismos e
dominagdes sociais. O ideal constituido é, entdo, o daquele capaz de dominar (CROCHIK,
1996). Dai a postura do ciclista, que serd discutida no proximo topico, de idolatrar o que
representa a forca e a dominagao e agir com violéncia e desprezo frente a, demasiado familiar,
fraqueza (ADORNO et. al., 2009).

A dinamica do preconceito, de buscar inimigos, fomentar paranoias e abdicar da
abertura a experiéncia rendendo-se a mentalidade ficket mostra-se familiar & dindmica do
ressentimento, que também busca um bode expiatério para eximir-se dos conflitos, a despeito
das caracteristicas particulares desse objeto, mas que ¢ percebido como inimigo ou como
incomodo. Essas dindmicas tendem a fomentar as fraquezas do Eu e a vincular a realidade social
cada vez mais aos aspectos inconscientes das personalidades. Os perdedores sdo os proprios

individuos que, incapazes de refletir e pensar, tanto sdo levados quanto temem buscar por seus
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interesses racionais, € também os aspectos emancipadores da cultura, que sdo tantas vezes
desprezados quando ndo agredidos. As contradi¢cdes do processo de desenvolvimento da
civilizagdo nao podem ser menosprezadas na reflexdo sobre esses fenomenos, pois apontam

quao profundamente estao arraigados os determinantes de condigdes tao atuais.

1.3.3 Personalidade autoritaria

Os primeiros estudos sobre autoridade remontam a um periodo do /nstitut anterior a
emigracdo do grupo de pesquisadores aos Estados Unidos. Ja aos finais dos anos de 1920,
indicios de ascensdo do fascismo e de consolidacao de um “novo” totalitarismo exigiu que os
pesquisadores lidassem com esse premente problema. A Teoria Critica pode ser compreendida
como uma resposta a esse cenario somado ao fato de os trabalhadores de entdo ndo cumprirem
seu papel histdrico previsto pela teoria marxista tradicional. Os estudos sobre autoridade se
relacionam tanto com um contexto de ascensdao do totalitarismo quanto com uma busca de
compreensdo da realidade a partir da teoria social e da psicanalise (JAY, 2008). Investigar a
construcdo desses estudos e os resultados acerca de um carater autoritario — uma personalidade
autoritaria — auxiliara a iluminar o conceito € o fendmeno do ressentimento, tal como ele é
compreendido, fundamentalmente, por Adorno.

Antes de voltar a atengao ao trabalho de Adorno junto a Frenkel-Brunswik, Levinson
e Sanford intitulado “A personalidade autoritdria” ¢ interessante resgatar a importancia dos
estudos desenvolvidos por Erich Fromm no contexto da crise instalada no final da década de
1920. Fromm foi diretor de um projeto vinculado ao Imstitut cuja proposta era estudar
empiricamente a mentalidade dos trabalhadores da Republica de Weimar, buscando investigar
as contradi¢des ja apresentadas. Esse foi um importante esforco também no sentido de aplicar
a Teoria Critica a um problema concreto e verificavel. A partir de sua formagao psicanalitica e
inspirado no “carater de ciclista” proposto por Siegfried Kracauer, a saber, a postura de
funcionarios se esforcarem pela adaptacao a um padrao de classe média, provendo e admirando
aqueles acima deles e mantendo uma postura de despeito e agressividade diante daqueles
considerados abaixo, Fromm elaborou questionarios a serem respondidos pelos trabalhadores e
desenvolveu uma tipologia acerca do carater autoritario (BAARS; SCHEEPERS, 1993; JAY,
2008).

Os resultados desse trabalho de Fromm nunca foram publicados pelo /nstitut por uma

série de divergéncias e também por, possivelmente, uma parte dos manuscritos terem se perdido
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durante as viagens de emigragio'®. Essas diferencas inclusive culminaram com a desvinculagio
de Fromm do grupo de pesquisadores em 1939, mesma época em que Adorno se vinculava
integralmente ao /nstitut e dava inicio ao projeto coletivo com Horkheimer que culminaria na
“Dialética do Esclarecimento”, que mudaria os rumos da pesquisa realizada pelo grupo.
Posteriormente, em 1941, parte desses estudos pioneiros foram publicados sob o titulo “Escape
from freedom”, obra na qual Fromm busca explicar aspectos dindmicos da estrutura do carater
do sujeito moderno que o levariam ao desejo de abrir mao da liberdade tal como vinha
ocorrendo nos paises fascistas. Nesta obra, Fromm explicita a necessidade de a teoria social
acolher os saberes formulados pela psicanalise — necessidade que, fundamentalmente nos anos
de guerra, serd acolhida pelo [Imstitut -; no entanto, seu revisionismo freudiano sera
posteriormente criticado principalmente por Adorno e Horkheimer (JAY, 2008). A citacdo de

Fromm a seguir exprime aspectos de sua critica a Freud:

Contrariando o ponto de vista de Freud, a analise apresentada neste livro baseia-se na
suposicdo de que o problema crucial da Psicologia ¢ o do tipo especifico de
relacionamento do individuo com o mundo e ndo o da satisfagdo ou frustra¢do desta
ou daquela necessidade instintiva per se; ademais, na suposi¢do de que a relacdo entre
homem e sociedade néo € estatica. Nao é como se tivéramos, de um lado, um individuo
aparelhado pela Natureza com certos impulsos, e, de outro, a sociedade como algo a
parte dele, satisfazendo ou frustrando essas propensdes inatas. Embora haja certas
necessidades — como fome, sede e satisfacdo sexual — comuns a todo homem, os
impulsos que contribuem para as diferencas de carater dos homens, como amor e 6dio,
a sede de poder e o anseio de submissao, fruicdo do prazer sensual e o medo deste,
sdo todos produtos do processo social. As mais belas, assim como as mais feias
inclinagdes do homem, nio sdo parte de uma natureza humana fixa e recebida
biologicamente, mas provém do processo social que forma o homem. Por outras
palavras, a sociedade ndo tem somente uma fungdo supressora — conquanto também a
tenha -, mas igualmente uma fungfo criadora. A natureza do homem, suas paixdes e
ansiedades sdo um produto cultural; de fato, o0 homem mesmo ¢ a mais importante
criacdo e realizacdo da continuidade do esfor¢o humano, a cujo registro damos o nome
de Historia (FROMM, 1968, p. 20).

A longa citacdo do texto de Fromm se justifica pela clareza do autor em expressar
alguns fundamentos basicos da constru¢do analitica que culminou nas proposi¢des sobre o
carater sadomasoquista e que podem ser intimamente relacionadas ao sujeito do ressentimento

e indicam, em alguma medida, a critica & nogdo de libido discutida por Freud e que sera

13 Sobre essas divergéncias e informagdes sobre a perda dos manuscritos, ver: JAY, M.: Os primeiros estudos do
Institut sobre a autoridade. In. : A imaginagdo dialética — Historia da Escola de Frankfurt e do Instituto
de Pesquisas Sociais 1923 — 1950. Trad. Vera Ribeiro. Ver. César Benjamin. Rio de Janeiro: Contraponto, p. 163
— 194, 2008 ¢ BAARS, J. ¢ SCHEEPERS, P.: Theoretical and methodological foundations of the Authoritarian
Personality. Journal of the History of the Behavioral Science. Vol. 29. P. 345- 353, oct. 1993.
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entendida por Adorno e Horkheimer como um revisionismo equivocado. Afinal, se por um lado
¢ mister considerar impulsos inconscientes condicionantes da a¢do humana e do carater das
pessoas, por outro € necessario considerar o movimento que forja os individuos na relacdo com
0 processo social, mas, para afirmar isso, Fromm acaba por desconsiderar o conceito original
de libido que permanecerd tendo um carater fundamental na leitura de Adorno. Revisando a
obra freudiana, Fromm (1968) afirma que na obra deste autor a relacdo entre individuo e
sociedade, “¢ essencialmente estatica: o individuo permanece praticamente imutdvel, s6 se
transformando na medida em que a sociedade exerce maior pressao sobre seus impulsos
naturais (e assim impdem maior sublimagao) ou permite maior satisfacdo (e assim sacrifica a
cultura)” (p. 19). Apesar disso, Fromm nao parece ter chegado a construir de fato uma critica
dialética a Freud, revisando aspectos fundamentais da psicanalise freudiana, mas culminando,
por sua vez, em uma leitura estatica da relacao individuo e sociedade.

De modo divergente a visdo freudiana, Fromm questionard o que leva os sujeitos a se
ajustarem as situagdes de vida e quais seriam os limites dessa adequacao. Se considerarmos que
essas adequagdes nao sdo plenamente satisfatorias e tampouco se realizam de modo pacifico e
isento de contradi¢cdes nos sujeitos, € possivel indicar a importancia da compreensdo desses
estudos para a andlise do ressentimento que resultaria do ajustamento que ¢ tipicamente exigido
dos sujeitos em diferentes momentos e conjunturas materiais e histdricas. No entanto, € preciso
considerar que Fromm dard a construcao do carater sadomasoquista tons que buscaram eliminar
qualquer componente erdtico, criticando a teoria da libido de Freud (JAY, 2008). Esses
posicionamentos serdo alvo do crescente distanciamento de Horkheimer e Adorno dos trabalhos
de Erich Fromm. Por isso, ao concordar com Adorno, ¢ necessaria alguma cautela com os
escritos de Fromm que, de todo modo, ndo devem ser desconsiderados. De todo modo, ¢
interessante lembrar que essas pesquisas e ensaios de Fromm foram escritos nos anos de 1920,
nos primordios, portanto, da ascensao das ideias nazi-fascistas. Configuram-se, assim, como
material fundamental disponivel aqueles que teceram importantes consideragdes sobre o
autoritarismo nos anos de 1940 e 1950.

Ao investigar a ambiguidade da liberdade com o intuito de desvelar as condigdes que
forjaram personalidades que percebem a liberdade como um fardo, Fromm especulara sobre os
primordios da percepgdo do ser humano como um ser separado, concebido como “si mesmo”,
tanto na histdria social do humano quanto na vida infantil individual. Posteriormente, ainda na
mesma obra, desenvolverd o argumento analisando as mutagdes da liberdade aos finais do
periodo pré-moderno e na passagem para o liberalismo. Aponta, entdo, as contradi¢des vividas

na modernidade que sdo fundamentais para a compreensdo da submissdo ao autoritarismo que
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emerge na primeira metade do século XX. No fim das contas, torna-se um individuo separado
e independente ndo ¢ apenas vantajoso como se gostaria de pensar quando se defende
positivamente a liberdade e a emancipagao: “Quando se passa a ser um individuo, fica-se sé e
enfrenta-se 0 mundo em todos os seus aspectos perigosos ¢ avassaladores” (FROMM, 1968, p.
33).

E em decorréncia da vivéncia dessas ambiguidades da liberdade que Fromm postulara
o surgimento de “impulsos para se renunciar a propria individualidade, para superar o
sentimento de isolamento e de impoténcia submergindo completamente no mundo exterior”
(1968, p.33). O desejo de pertencer a algo percebido como maior e mais forte que poupe o
sujeito do peso da individualidade foi analisado também por Freud em seu trabalho sobre os
grupos ¢ as massas (FREUD, 2011). Para Freud, o que mantém as pessoas unidas numa
coletividade sdo vinculos de natureza erética que, por sua vez, se diferenciam entre o vinculo
que se estabelece entre os membros do grupo e entre estes e o lider, sendo este ultimo vinculo
de maior relevancia em funcdo do fenomeno de identificagdo. Vinculadas coletivamente, a
individualidade seria enfraquecida e facilmente sugestiondvel, limitando a liberdade do
individuo que se percebe pertencendo a massa a partir de alteragdes dinamicas da personalidade.
Se Fromm culmina por dessexualizar a fundamentagdo libidinal da compreensdo freudiana,
Adorno (2015a; 2015b; 2015¢) por sua vez, ao voltar-se mais fielmente aos estudos de Freud,

ainda que ndo sem criticas, reconheceu a importancia dos estudos deste sobre as massas:

De acordo com Freud, o problema da psicologia de massas estd intimamente
relacionado ao novo tipo de sofrimento psicologicos, bastante caracteristico da era
que, por razdes socioecondmicas, testemunha o declinio do individuo e seu
consequente enfraquecimento. Enquanto o proprio Freud ndo se preocupou com as
mudangas sociais, pode-se dizer que ele desenvolveu, no interior do confinamento
monadologico do individuo, os tracos de sua crise profunda e sua disposicdo para
ceder inquestionavelmente as poderosas instincias coletivas externas (ADORNO,
2015¢, p. 157).

Voltando ao estudo de Fromm, consideremos como ele postula as ambiguidades
vividas pelo sujeito no processo de desenvolvimento individual em fungdo dessa complexa
relagio com a liberdade. E oportuno para a analise do ressentimento a observagdo do seguinte

aspecto apontado por Fromm:

Assim como uma crianga jamais pode retornar fisicamente ao ventre materno,
tampouco pode inverter, psiquicamente, o processo de individuagdo. As tentativas
para assim proceder assumem forcosamente o carater de submissdo, em que a
contradicdo basica entre a autoridade e a crianga que a ela se submete nunca ¢
eliminada. Conscientemente a crianga pode sentir-se segura e satisfeita, porém
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inconscientemente compreende que o preco que estd pagando ¢ a rentincia a sua forca
e a integridade do seu eu. Assim, o resultado da submissdo ¢ exatamente o oposto do
que deveria ser: a submissdo agrava a inseguranga da crianga e, a0 mesmo tempo, cria
hostilidade e rebeldia, que ¢ mais aterrorizadora pelo fato de ser voltada contra as
proprias pessoas de quem a crianga continuou a ser — ou tornou-se dependente (1968,
p. 33-34).

O mecanismo descrito por Fromm indica que as contradi¢cdes percebidas pelo sujeito,
ainda que permanecam inconscientes, ndo deixam de provocar reagdes ao prego que ¢ cobrado
pela rentncia a individualidade. A ideia de que, mesmo quando se submete, o sujeito nao
elimina a contradicao entre a propria individualidade e a autoridade sera crucial para Fromm e
também para Adorno, inclusive posteriormente quando investigara o ouvinte de musica popular
e sua ambiguidade frente a submissdo aos hits (ADORNO; SIMPSON, 1986). Esse
autossacrificio fornece, em alguma medida, as provocagdes para uma reacgao ressentida que nao
encontrara um alvo claro para direcionar sua hostilidade e furia.

A relagao ambigua de perdas e ganhos percebida na relagdo dos sujeitos com a
liberdade, ¢ pensada por Fromm também em termos mais amplos do que os descritos acima
quando ele volta a aten¢@o para a conjuntura sécio-econdomica dos séculos XV e XVI a partir
da qual ele desdobra impactos para as individualidades em decorréncia do surgimento do
capitalismo: “Nao dispondo da riqueza ou do poder que o capitalista do Renascimento tinha, e
tendo também perdido o sentimento de unicidade com os homens e com o universo, ele se vé
esmagado pela sensacdo de sua nulidade e desvalia individual” (FROMM, 1968, p. 59). Essa
condi¢do indica que diferentes posi¢cdes na sociedade de classe também podem dar origem a
diferentes niveis de exigéncia de sacrificios e até mesmo a diferentes tipos de sacrificios que,
por sua vez, se desdobrardo em modos diferentes de se ressentir em relagdo a civilizagao e a
cultura. Essa discussdo sera melhor desenvolvida mais a frente, no entanto, parece ser o caso
de sempre haver contradi¢des ou sacrificios exigidos para a autoconservagdo, ainda que eles
possam se dar em niveis distintos. Essa nova liberdade, dira Fromm, “tende a criar um profundo
sentimento de inseguranca, impoténcia, duvida, soliddo e angustia” (1968, p.59). Esses
elementos psicoldgicos, constituidos numa dada configuragdo concreta, fornece as condigdes
para a emergéncia de um desejo de submissdo, ou ao menos de uma facilidade de aceitacao
dela, além de uma demanda por certezas absolutas.

Essa duvida a que se refere Fromm nao ¢ a davida racional que ¢ ponto de partida e
elemento fundamental da Filosofia Moderna, da liberdade de pensamento e do atrevimento a
contestacdo. Trata-se do que ele chama de duvida irracional, que “brota do isolamento e

incapacidade de um individuo cuja atitude para com o mundo ¢ de angustia e 6dio” (FROMM,
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1968, p. 70). Essa duvida irracional, que se transforma em presa facil de fundamentalismos e
certezas absolutistas, so seria sanada com a vinculagcdo a um mundo que, afinal, fosse rico de
sentido frente as necessidades humanas. Porém, num contexto de vida danificada, para usar a
expressao adorniana, as necessidades que emergem podem ser geradoras, inclusive, de maior
desumanidade. Dai a importincia também de se pensar dialeticamente as dimensdes
psicoldgicas e sociais para se compreender a aceitacdo ou a recusa, por exemplo, de dadas

doutrinas que prometem certezas e apontam inimigos:

O que a analise psicologica de doutrinas pode revelar sdo as motivagdes subjetivas
que fazem uma pessoa se aperceber de certos problemas e procurar solugdes em certas
diregdes. Qualquer espécie de raciocinio verdadeiro ou falso, se for além de um mero
conformismo com as ideias convencionais ¢ motivada pelas necessidades e interesses
subjetivos da pessoa que estiver pensando. Ocorre que alguns interesses sdo
favorecidos pelo descobrimento da verdade, outros, por sua destrui¢do. Em ambos os
casos, porém as motivagdes psicoldgicas sdo incentivos importantes para se chegar a
certas conclusdes. Podemos ir ainda mais longe e afirmar que ideias que ndo se acham
implantadas em necessidades poderosas da personalidade terdo reduzida influéncia
nas ac¢des e no conjunto da vida da pessoa interessada (FROMM, 1968, p. 60)

Isso posto, apresenta-se de modo mais claro a importancia deste trabalho de Fromm
para o desenvolvimento posterior do trabalho do Institut acerca da personalidade autoritéria.
Mais do que Adorno possivelmente gostaria de admitir, Erich Fromm havia delineado aspectos
importantes de uma psicologia do nazismo e apontado tracos relevantes para se pensar o
desenvolvimento de uma personalidade autoritaria duas décadas antes do reconhecido estudo
do grupo de Adorno (BAARS; SCHEEPERS, 1993). As implicacdes das transformacdes
operadas pelo capitalismo monopolista nas personalidades e a configuracao de sujeitos que
parecem agir em desacordo com os proprios interesses foram delineadas pelo autor de “Medo
a liberdade”. Naquela ocasido, ao investigar as bases humanas e psicoldgicas que possibilitaram
a ascensao da barbarie, foi utilizado o termo carater sado-masoquista. Avangando na construgado
de uma teoria social vinculada a psicanalise, Fromm elencou mecanismos de fuga do peso que
a liberdade representa nas sociedades modernas e que criam condigdes para o €xito de sistemas
autoritarios. Sao eles: o autoritarismo; a destrutividade e o conformismo de autématos.

Sobre o primeiro mecanismo de fuga da liberdade citado, Fromm esclarece que “as
formas mais conspicuas deste mecanismo sao encontradas no anseio de submissao ¢ dominagao
ou entdo, como preferimos dizer, nos impulsos masoquistas e sadicos existentes em grau
variavel tanto nas pessoas normais quanto nas neurdticas” (FROMM, 1968, p. 118). Nos casos
mais extremos de masoquismo existiria uma tendéncia para diminuir-se e submeter-se, além

9999

disso, seriam pessoas “incapazes de experimentarem a sensacao de “Eu quero” ou “Eu sou



62

(p. 119). Essa aniquilagdo do individuo foi um tema também caro a Adorno, e ele teria
provavelmente concordado com essa colocagcdo de Fromm, pois também indicou, com a forga
que ¢ tipica da Minima Moralia, que “Em muitas pessoas ja ¢ um descaramento dizerem ‘Eu’”
(1993, p. 42). Essa problematica segue tendo sua importancia latente, visto que existe um
descompasso entre os interesses por autonomia e as pressdes por adaptacdo que, afinal, ¢ uma
exigéncia para a autoconservacdo — uma contraditoria exigéncia, vale dizer, pois para
conservar-se, o eu deve justamente abrir mao de ser um eu: “a conservagao de si perde seu si”
(ADORNO, 1993, p. 202).

No outro polo, o do sadismo, tem-se, geralmente, tendéncias menos aceitas
socialmente e menos conscientes. Fromm elenca trés tipos delas, complementando que elas
podem variar de intensidade e serem mais ou menos inconscientes, sem estarem ausentes. Sao

elas:

Uma ¢ para tornar os outros dependentes da pessoa e para fazer delas nada mais do
que meros instrumentos, “argila nas maos do oleiro”. Uma outra consiste no impulso
nao so para governar os outros desta maneira absoluta, mas para explora-los, usa-los,
rouba-los, eviscera-los e, por assim dizer, para incorporar qualquer coisa deles que
seja “assimilavel”. Este desejo pode referir-se a coisas materiais tanto quanto a
imateriais, tais como as qualidades emocionais ou intelectuais de que a pessoa
disponha. Uma terceira espécie sadica ¢ o desejo de fazer os outros sofrer ou de vé-
los sofrer — o sofrimento pode ser fisico, mas mais comumente ¢ mental. O objetivo é
ferir ativamente, humilhar, deixar os outros em situacdo vexatoria, ou vé-los em
situacdo humilhante e vexatdéria (FROMM, 1968, p. 120).

O autor destaca que, um elemento frequentemente menosprezado desses aspectos ¢ a
dependéncia frente ao objeto do sadismo, visto que o sentimento de forca que emana do sadico
deriva justamente dessa dominagdo que ¢ exercida sobre outrem, dai sua dimensao relacional.
De todo modo, tanto o sadismo como o masoquismo sdo interpretados como tentativas de
escapar daquele intoleravel sentimento de desvalia e impoténcia ja anunciado: “O individuo
assustado busca alguém ou algo a que possa prender seu ego; ndo suporta mais ser seu proprio
eu individual e tenta, freneticamente, descartar-se dele e reencontrar outra vez a seguranga
eliminando esse fardo: o seu ego” (1968, p. 125). A finalidade, afinal, ¢ desfazer-se do peso da
liberdade, mas o prego que paga por isso, € o resultado que obtém, configuram-se como
fermento do ressentimento: “Mas dor e sofrimento ndo sdo o que ele quer, € sim o prego que
paga por um objetivo que procura compulsivamente alcancar. O preco ¢ elevado. Ele tem de
pagar cada vez mais e, como um pedo, fica cada vez mais endividado sem jamais obter aquilo

por que pagou: a paz e tranquilidade interiores” (p. 128).
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Vale assinalar que ndo ¢ raro que essas tendéncias encontrem modos bastante
adequados socialmente de serem exercitadas e manifestadas, inclusive muitas vezes mascaradas
sob o rdtulo de sentimentos benevolentes como o amor: “Vocé deve me obedecer, porque, como
eu te amo, sei o que ¢ melhor para vocé€”. Disso se desdobra a preocupagao de esses impulsos
autoritarios poderem, inclusive com alguma facilidade, permanecer integrados as sociedades
com pretensdes democraticas e serem, eventualmente, capturados por ideologias que oferecam
compensagoes para essas necessidades psiquicas. No diagnostico de Fromm, esse seria o carater
representativo de parcelas da classe média inferior da Alemanha sobre a qual a ideologia
fascista exerceu o maior fascinio. Nesse ponto, esse autor identificara o carater sadomasoquista
ao carater autoritario, aproximando-se da nomenclatura utilizada posteriormente por Adorno,

com a nao fortuita substituicdo de carater por personalidade. Fromm justifica a identificagao:

Visto o nome “sadomasoquista” estar associado a ideias de perversdo e neurose,
prefiro falar do carater sadomasoquista, especialmente quando ndo se refere a pessoa
neurdtica, mas a normal, como sendo o cardter autoritario. Esta terminologia
justifica-se porque a pessoa sadomasoquista sempre ¢ assinalada por sua atitude face
a autoridade. Ela admira a autoridade e mostra-se inclinada a submeter-se a esta, mas,
ao mesmo tempo, deseja ser, ela mesma, uma autoridade e fazer com que os outros se
lhe submetam. H4 outra razdo para escolher esta denominagdo. O sistema fascista
chama-se a si mesmo de autoritario por causa do papel dominante da autoridade em
sua estrutura politica e social. Pelo nome “carater autoritario” subentendemos o que
ele representa na estrutura de personalidade que constitui as fundagdes humanas do
fascismo (FROMM, 1968, p. 134).

Fromm alertara que essa autoridade ndo necessariamente se caracteriza como uma
entidade externa ou uma institui¢do, mas pode ser compreendida como o sentimento de dever,
levando o nome de consciéncia ou, na linguagem freudiana, de supereu. Se no processo do
desenrolar do pensamento moderno essa transi¢ao pode, por um lado, ser exaltada como avango
da liberdade, por outro lado ha de se questionar quao severa pode também ser a autoridade
interior: “O império da consciéncia pode ser ainda mais severo que o de autoridades externas,
pois desde que o individuo encara as ordens dela como sendo dele proprio, como iré rebelar-se
contra si mesmo?” (FROMM, 1968, p. 137). Outro aspecto seria o da autoridade andnima, que
emerge disfarcada como “senso comum, ciéncia, saude mental, normalidade, opinido publica”
(p. 137). Também perigosa e dificil de ser notada por sua sutileza, a autoridade anénima ganha
eficacia e envolve os mais variados aspectos da vida social.

A descricdo do carater autoritario realizada em “Medo a liberdade” pode ser
aproximada do sujeito do ressentimento, tal como aparece em Nietzsche e também, como sera

discutido mais a frente, como ¢ explicitado por Adorno, inclusive na constru¢do metodoldgica
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da pesquisa sobre a personalidade autoritaria. Vale nos ocuparmos de uma citacdo mais longa

neste caso:

[...] o aspecto mais importante a ser citado ¢ a sua atitude face ao poder [...]. O poder
encanta-o ndo por quaisquer valores especificos que possa simbolizar, mas somente
por seu poder. [...] Enquanto um tipo diferente de carater fica estarrecido ante a
simples ideia de atacar uma pessoa indefesa, o carater autoritario sente-se tanto mais
animado quanto mais indefeso se tiver tornado seu objeto. [...] As vezes, a atitude para
com a autoridade ¢ ambivalente; sdo pessoas que talvez combatam um grupo de
autoridades, especialmente se tiverem ficado decepcionadas com sua falta de poder, e
a0 mesmo tempo ou mais tarde submetem-se a outro grupo que, gragas a maior poder
ou maiores promessas, pareca satisfazer a seus anseios masoquistas. [...] O carater
autoritario nunca ¢ “revolucionario”; preferiria chama-lo de “rebelde”. [...] Ele ama
as situacdes que restringem a liberdade humana, adora ficar sujeito a fatalidade. [...]
Nao s0 as for¢as que determinam a vida de cada um diretamente, como igualmente as
que parecem determinar a vida em geral, sdo consideradas como sina imutavel. [...] O
carater autoritario cultua o passado; o que foi serad eternamente. [...] O denominador
comum a todo o pensamento autoritario ¢ a convic¢do de que a vida ¢ determinada
por forcas extrinsecas ao ego do homem, e seus interesses e desejos. [...] O carater
autoritario obtém sua forga para atuar pelo fato de apoiar-se em um poder superior.
Este poder nunca pode ser atacado nem modificado. [...] A coragem do carater
autoritario ¢ essencialmente uma coragem para sofrer o que a fatalidade ou seu
representante pessoal ou ‘“chefe” possa haver destinado a ele. [...] Na filosofia
autoritaria ndo existe o conceito de igualdade. [...] As diferencas, seja de sexo ou de
raga, sdo para ele indicioss necessariamente de superioridade ou inferioridade
(FROMM, 1968, p. 137 — 141).

Os outros dois mecanismos de fuga do fardo da liberdade apontados por Fromm neste
trabalho de 1941, a destrutividade e o conformismo de autdmatos, correspondem,
respectivamente a uma tentativa diferente da simbiose que visa a eliminacdo do objeto: para
escapar do mundo, o melhor ¢ destrui-lo; e a uma adaptagdo automatica aos padrdes indicados
pela sociedade, cessando de ser ele mesmo e abdicando da individualidade. Ao final, Fromm
construird uma conclusdo na qual afirma que a saida para esse estado de coisas ¢ a vida
espontanea e o vinculo com um mundo de sentidos que ndo necessite da criagdo de ilusdes de
seguran¢a. Apesar da contribuicdo do seu trabalho a elucidagdo do carater autoritario, tal
conclusao soa moralista frente a complexidade do problema investigado e enquadra-se na critica
realizada por Adorno aos revisionistas neo-freudianos. E verdade, e ndo é objetivo deste
trabalho aprofundar ou investigar essas divergéncias para além contribuicdo delas frente a
interpretacdo do ressentimento, que Adorno foi um critico mordaz do revisionismo freudiano
realizado por Fromm, do otimismo crescente evidenciado nos trabalhos desse autor e que foi
lido por Adorno como ingenuidade e um encobrimento das contradi¢des sociais, além da
psicologizacdo social que exagerava a importancia do ego ¢ dava demasiada énfase ao amor

(JAY, 2008).
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De todo modo, ¢ relevante voltar a atengdo para essas caracteristicas elencadas mais
acima por Fromm acerca do autoritarismo e o caminho que ele desenvolve para chegar até elas,
pois elas precedem a pesquisa empirica realizada por Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson e
Sanford fornecendo importantes bases para a constru¢do dos estudos sobre a personalidade
autoritaria. Apesar das criticas, se trata de reconhecer também as proximidades dos
questionamentos e das contribui¢des de Fromm com os trabalhos cldssicos de Adorno e
Horkheimer, incluindo os estudos sobre autoridade, antissemitismo e etnocentrismo.
Especificamente sobre o trabalho acerca da personalidade autoritaria inserir-se em uma tradi¢ao

de pesquisa com a qual Fromm contribuiu, Baars e Scheepers (1993) afirmam o seguinte:

A principal razdo para seu sucesso rapido pode ter sido que eles foram capazes de usar
metodologias, bem como um substancial conhecimento sobre autoritarismo, ja
desenvolvidos previamente mas que foram apenas mencionados de passagem. Em
primeiro lugar, havia uma tradigdo psicanalitica com a qual Fromm havia contribuido
substancialmente. Nos vimos que, inspirado por Krakauer e aproximando Nietzsche
e Freud, Fromm havia, j4 no comeco dos anos de 1930, chegado nas sub-sindromes
de convencionalismo, submissdo autoritdria e agressdo autoritaria, assim como
identificagdo com simbolos de for¢a e dureza. Na sua contribuicdo de 1936 ele
acrescentou a sub-sindrome de supersticiosidade; em 1941, ele descreveu a
destrutividade e o conformismo rigido. Em geral, ele havia esbocado a estrutura da
personaldiade autoritaria como sendo caracterizada por um “eu” fraco, compensado
por um forte “super-eu”, dominado por autoridades externas para reprimir os impulsos
inconscientes do “isso”. [...] Em segundo lugar, havia uma tradi¢ao metodologica para
a qual Fromm havia contribuido significativamente. Foi ele que buscou padrdes
consistentes de resposta para descrever as sindromes. [...] Para concluir, Adorno e
equipe certamente foram Dbeneficiados pelas contribuicdes metodoldgicas
desenvolvidas previamente por pesquisadores nesse campo do (potencial) fascismo e
seus correlatos e particularmente pelas contribui¢cdes de Erich Fromm (BAARS;
SCHEEPERS, 1993, p. 349 — 350; tradugdo minha'#).

Nos estudos sobre a personalidade autoritaria de Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson
e Sanford, o grupo de autores objetivava investigar um padrao, compreendido como expressao

de tendéncias profundas da personalidade, que caracterizaria o individuo potencialmente

4 No original: “The principal reason for their quick sucess may have been that they were able to uso
methodological as well as substantial knowledge on authoritarianism developed previously but merely mentioned
in passing. First, there was a psychoanalytical tradition to which Fromm had substantially contributed. We have
seen that, inspired by Kracauer and drawing on Nietzsche and Freud, Fromm had already, in the early 1930s,
arrived at sub-syndromes of conventionalism, authoritarian submission and authoritarian aggression, as well as
identification with symbols of power and toughness. In his 1936 contribution he added the sub-syndrome of
superstitiousness; in 1941, he described destructiveness and rigid conformism. In general, he had pictured the
personality structure of authoritarians as being characterized by a weak Ego, compensated by a strong Super-ego,
dominated by external authorities to repress unconscious Id drives. [...] Second, there was a methodological
tradition to wich Fromm ha contributed significantly. He was the one who searched for consistente response
patterns described as syndromes. [...] To conclude, Adorno et al. Certainly benefited from methodological
developments contributed to by previous researchers in this field of (potential) fascismo and its correlates and
particularly from contributions of Erich Fromm” (BAARS; SCHEEPERS, 1993, p. 349 — 350).
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fascista. Nesse momento, Adorno ja estava mais integrado a pesquisa empirica norteamericana
e pode trabalhar de modo frutifero com constru¢do de uma metodologia desta natureza. Para
buscar mensurar e caracterizar o individuo potencialmente fascista, os participantes da pesquisa
nao seriam pensados a partir da atuagdo fascista ou da confissao de preferéncia autoritaria, mas
buscava-se pessoas cujas estruturas de personalidade se configurava de um tal modo que elas
seriam especialmente vulnerdveis a propaganda antidemocratica, principalmente se esta
representasse um movimento forte ou respeitdvel. As perguntas que nortearam as investigacoes

eram as seguintes:

Se existe um individuo potencialmente fascista, como ele ¢ exatamente? O que o leva
a formar um pensamento antidemocratico? Quais sdo as forcas organizadoras no
interior da pessoa? Se existe tal pessoa, como ela existe normalmente na nossa
sociedade? E se essa pessoa existe, quais tem sido os fatores determinantes e qual tem
sido o curso do seu desenvolvimento? (ADORNO et. al., 2009, p. 154, traducdo
minha'®).

Essas preocupagdes comegaram com foco no antissemitismo, pensado mais em funcao
do sujeito antissemita do que em caracteristicas reais dos judeus. E evidente que as ideias
antissemitas estdo na sociedade, mas se tratava de responder a questdo: por que certos
individuos aceitam essas ideias enquanto outros ndo o fazem? Dai a direcdo psicologica das
preocupacgoes e investigagoes. O antissemitismo ndo seria um fenomeno isolado, mas parte de
um marco ideoldgico maior e, por sua vez, a vulnerabilidade de um individuo a esta ideologia
dependeria, em primeiro lugar, de suas necessidades psicoldgicas, constituidas dialeticamente
como ja se ponderou no topico dedicado a dialética entre individuo e sociedade.

Para compreender uma estrutura de personalidade capaz de configurar tal
potencialidade fascista, o trabalho acerca da personalidade autoritaria fundamentou-se na
concepcao freudiana: “Em termos de teoria da estrutura da personalidade, apoiamo-nos muito
decididamente [ao contrario de Fromm] em Freud, enquanto que para uma formula¢do mais ou
menos sistematica dos aspectos da personalidade mais diretamente observaveis e mensuraveis,
nos guiamos sobretudo pela psicologia académica” (ADORNO et. al, 2009, p. 159). Primeiro ¢

necessario reforcar a ideia, que ja foi discutida acerca da relagdo entre teoria social e psicanalise,

15 Na obra em castelhano consultada: “Si existe un individuo potencialmente fascista, ;co6mo es con exactitud?
(Qué es lo que lleva a formar el pensamento antidemocratico? ;Cuales son las fuerzas organizadoras dentro de la
persona? Si existe semejante persona, ;coOmo existe de ordinario en nuestra sociedad? Y si tal persona existe,
(cuales han sido los fasctores determinantes y cudl ha sido el curso de su desarrollo?” (ADORNO et. al., 2009, p.
154).
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de que remeter a discussdo a aspectos psicologicos dos fendmenos ndo ¢é reduzir esse fendmeno
a psicologismos, nem tampouco trata-se de considerar tais aspectos como meramente causais €
de origem também psicologica, ou seja, nao se trata de pensar uma personalidade inata que seria
responsavel direta pela construcdo de ideologias autoritdrias e pela adesdo a propostas
antidemocraticas. Adorno ja alertava sobre isso, anunciado que justamente a escolha da
categoria personalidade deveria salvaguardar a discussdo de uma compreensdo equivocada que
concebesse uma natureza racial dos fendmenos psiquicos, algo que era tipico da ideologia

nazista:

A concepgdo da estrutura da personalidade ¢ a melhor defesa contra a inclinagdo a
atribuir as tendéncias persistentes no individuo a algo “inato” ou “basico” ou “racial”
no interior dele. A imputagdo nazista de que os tragos naturais, bioldgicos, decidem o
ser total de uma pessoa nao teria sido uma estratégia politica tdo exitosa se ndo
houvesse sido possivel assinalar numerosas instancias de relativa firmeza dentro da
conduta humana e desafiar aqueles que pensavam explica-las sobre qualquer outra
base diferente da biologica. Sem a concepgdo da estrutura da personalidade, autores
cujo enfoque se baseia na suposicdo da infinita flexibilidade humana e sua capacidade
de resposta para a situagdo social do momento ndo teriam servido para os assuntos
que explicavam pondo em relagdo tendéncias persistentes que ndo poderiam aceitar,
com “confusdo”, “psicose” ou “o mal”, seja um nome ou outro (ADORNO, et. al.,
2009, p. 160, tradugio minha'®).

Em outras palavras, uma teoria da personalidade, pensada aqui como estrutura, seria
capaz de fornecer uma compreensdao mais ampla inclusive acerca da permanéncia de padrdes
ou de elementos considerados irracionais, sem que eles fossem meramente descritos como uma
postura apartada da globalidade da personalidade e sem, ¢ claro, que fossem considerados inatos
ou exatamente patologicos. Tal compreensdo da personalidade permite que se considere tanto
a permanéncia e solidez de algumas caracteristicas quanto sua flexibilidade, sem que um
aspecto exclua o outro. Além disso, ao buscar caracteristicas humanas ao longo de uma
variedade de possibilidades entre um extremo ou outro, pode-se desenvolver uma base para
compreender as condi¢des que favorecem um polo ou outro, o que torna necessaria, a0 mesmo

tempo, uma teoria social que permita uma compreensao global da sociedade. Nesse sentido,

16 Na obra em castelhano consultada: “La concepcion de la estructura de la personalidad es la mejor salvaguarda
contra la inclinacion a atribuir las tendencias persistentes en el individuo a algo ‘innato’ o ‘basico’ o ‘racial’ dentro
de él. La imputacion nazi de que los rasgos naturales, bioldgicos, deciden el ser total de una persona no habria sido
una estratagema politica tan exitosa si no hubiese sido posible sefialar numerosas instancias de relativa fijeza dentro
de la conducta humana y desafiar a quienes pensaban explicarlas sobre cualquier otra base diferente a la biologica.
Sin la concepcion de la estructura de la personalidad, autores cuyo enfoque se basa en la asuncion de la infinita
flexibilidad humana y su capacidad de respuesta a la situacion social del momento no hubieran servido para
materias que explicaban poniendo en relacion tendencias persistentes que no podian aceptar con la ‘confusion’ o
la ‘psicosis’ o el mal, bajo un nombre u otro” (ADORNO, et. al., 2009, p. 160).
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vale o esfor¢o de esclarecer alguns pontos acerca de uma defini¢do de personalidade tal como
foi descrita e pensada por Adorno, a partir de Freud, nos estudos sobre a personalidade

autoritaria. Escreve o autor:

De acordo com a teoria que norteou a presente investigacdo, a personalidade ¢ uma
organiza¢do mais ou menos estavel de for¢as dentro do individuo. Essas forgas
persistentes da personalidade ajudam a determinar as repostas em variadas situagdes
e, deste modo, a consisténcia da conduta — seja verbal ou fisica - ¢, em grande medida,
atribuivel a elas. Mas conduta, ainda que seja consistente, ndo ¢ o mesmo que
personalidade; a personalidade esta por frds da conduta e dentro do individuo. As
forgas da personalidade nao sdo respostas, mas sim disposi¢oes para a resposta; que
uma disposi¢do se expresse ou ndo abertamente depende ndo sé da situacdo do
momento, mas também de outras disposigdes que facam oposicdo a ela (ADORNO
et. al., 2009, p.158, tradugdo minha!’, grifos do autor).

Essas for¢as da personalidade sdo descritas fundamentalmente como necessidades
humanas organizadas no interior de um individuo. Dai se considerar a personalidade como um
determinante de preferéncias ideoldgicas. Nao o unico nem o ultimo, mesmo porque a
personalidade mesma ¢ pensada como constituida na relacdo com o entorno social, incluindo
variados ambitos da educacdo que é comumente realizada desde a mais tenra infancia: padrdes
e modos de criagdo fundamentados nos grupos religiosos, sociais € étnicos aos quais as familias
pertencem ou se identificam e aspectos econdmicos que influenciam diretamente os modos de
vida. Nessa compreensdo de desenvolvimento da personalidade, as influéncias mais
importantes seriam aquelas que decorrem dessa educacao infantil, quando a crianga ¢ acolhida
no seio de um grupo familiar. Isso indica que as condig¢des sociais, bem como as mudancas que
se dao nessas condigoes e institui¢cdes sociais, tem um peso direto sobre o tipo de personalidade
que se desenvolve no interior de uma dada sociedade (ADORNO et. al., 2009).

De que modo esses estudos e resultados acerca da personalidade autoritaria podem
lancar luz a compreensao do fendmeno do ressentimento? Comecemos levantando o que o texto
traz explicitamente sobre essa questdo e, a seguir, fagamos uma retomada da obra guiados por

este conceito. A palavra “ressentimento” aparece ao menos 20 vezes na parte adorniana do

17 Na obra em castelhano consultada: “De acuerdo con la teoria que ha guiado la presente investigacion, la
personalidad es una organizacién mas o menos estable de fuerzas dentro del individuo. Estas fuerzas persistentes
de la personalidad ayudan a determinar las respuestas en situaciones varias, y de este modo es en gran medida
atribuible a ellas la consistencia de la conducta — ya sea verbal o fisica -. Pero conducta, aunque consistente, no es
lo mismo que personalidad; la personalidad reside tras la conducta y dentro del individuo. Las fuerzas de la
personalidad no son respuestas, sino disposiciones a la respuesta; que una disposicion se haga o no expresion
abierta depende no soélo de la situacion del momento, sino de otras disposiciones que se hallen en oposicion a ella”
ADORNO et. al., 2009, p.158, grifos no original).
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trabalho, além da caracterizacdo do “ressentimento superficial”, compreendido como uma
sindrome entre os pontuadores altos condensando manifestacdes mais racionalizadas do
preconceito. Adorno acrescenta que o ressentimento ndao deveria ser menosprezado na
discussao sobre o fascismo, pois representa um aspecto sociologico do problema do potencial
fascista (p. 481, grifo meu). E interessante notar que o “ressentimento superficial”, assim como
as outras subssindromes, aparece como um tipo, o que parece contradizer parte da critica de
Adorno aos trabalhos de Fromm (JAY, 2008). Respondendo de antemdo a essa aparente
contradicdo, Adorno alega que a abordagem tipoldgica ndo se da por razdes biolodgicas ou
estaticas, mas justamente por razdes historicas e dindmicas, visto que as marcas das repressoes
sociais permanecem nas subjetividades dos sujeitos (apud. JAY, 2008). Ao discutir acerca da
desconfianga inspirada pela tipologia também quando propde os tipos de ouvintes, Adorno
também escreve que os tipos devem ser compreendidos como perfis qualitativamente
descritivos e que a tipologia deve manter a consciéncia dos antagonismos sociais (ADORNO,
2011a, p. 56-58).

Feitas as consideracdes acima, comecemos pela caracterizacdo do ressentido
superficial. Ele ¢ o primeiro da lista de sindromes entre os pontuadores altos nas escalas da
pesquisa, a saber, as escalas A-S (antissemitismo), E (etnocentrismo), PEC (conservadorismo
politico-econémico) e F (fascismo). As demais sindromes elencadas sdo: convencional,
autoritario, rebelde e psicopata, lunatico e manipulador. Com base na amostra da pesquisa,
Adorno afirma que naquele momento na sociedade norteamericana os tipos mais frequentes
eram o convencional e o autoritario. Sem entrar no mérito de discutir a tipologia mais frequente
na sociedade brasileira hoje'®, para os fins que aqui se almeja, voltaremos a aten¢do para o
primeiro tipo, o ressentido superficial, que Adorno ilustrard com os dados de entrevista dos
perfis caracteristicos.

Essa sindrome ndo chega a se caracterizar como um tipo psicoldgico em si mesmo,
mas caracteriza-se por uma condensagdo de manifestacdes de preconceito que sdo mais
racionalizadas, podendo ser distinguidas dos aspectos mais profundos, inconscientes. Essa
racionalizacao distingue o ressentido dos outros tipos entre os pontuadores altos que se
caracterizam por auséncia ou falsidade das motivagdes racionais, mas nao desvincula o

ressentido superficial dos mecanismos psicoldgicos do carater fascista. Sdo abarcados por essa

18 Para aprofundar a relagdo entre os estudos sobre a personalidade autoritéria realizados por Adorno e grupo e a
realidade brasileira, recomenda-se: CROCHIK, José Leon. Personalidade autoritaria e pesquisa empirica com a
Escala F: alguns estudos brasileiros. Revista Impulso, Piracicaba, 27 (69), p. 49-64, 2017.
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descri¢do os sujeitos que aceitam os esteredtipos do preconceito apresentados enquanto
formulas facilitadas de compreender e julgar o mundo. A finalidade ¢ racionalizar e vencer
(psicologicamente ou nao) as dificuldades da propria existéncia. Esses esteredtipos, no entanto,
ndo aparecem, na pesquisa, como demasiadamente libidinizados, o que indica, em geral, um
certo nivel racional ou pseudo racional. Essas consideracdes serdo importantes para, mais a
frente, pensarmos aspectos educacionais contra o ressentimento, pois indicam que pode existir
acesso desses sujeitos a argumentacdo racional, ao menos quando se trata do ressentido
superficial. Em todo caso, vale lembrar, ndo se pode simplesmente corrigir o esteredtipo com a
experiéncia, antes ¢ necessario reconstruir a capacidade de ter experiéncias.

Ilustrando as caracteristicas do ressentido superficial, diz Adorno:

A esse grupo pertence o pai de familia descontente, resmungdo, que ¢ feliz se pode
culpar outra pessoa por seus proprios fracassos econdmicos, e ainda mais feliz se pode
derivar vantagens materiais da discriminagdo das minorias, ou os reais ou
potencialmente “derrotados competidores”, como o0s pequenos comerciantes
varejistas, ameacados economicamente pelas cadeias de mercados, que eles supdem
estarem nas maos de judeus. Podemos pensar também nos negros antissemitas do
Harlem que tém que pagar aluguéis excessivos a arrecadadores judeus. Mas todas
essas pessoas se encontram espalhadas pelos diversos setores da vida econdmica nos
quais t€m que experimentar o processo de concentragdo sem captar seu mecanismo,
mantendo, a0 mesmo tempo, no entanto, a propria funcdo econdmica (ADORNO et.
al., 2009, p. 481-482, tradugio minha'®).

O que parece unir os exemplos apontados por Adorno ¢ o fato de essas pessoas
experimentarem em suas vidas concretas as ameagas da crescente concentragdo de renda e
poder sem compreender o movimento ¢ as reais causas desse processo. Ao mesmo tempo, essas
pessoas precisam seguir com as atividades que realizam lutando contra a ameaga constante do
empobrecimento, o que por sua vez justamente colabora para o fortalecimento do movimento
de opressdo econdomica. Sem compreender essas relacdes, mas afetados realmente por elas, os
sujeitos ressentidos buscariam formas de alivio na culpabilizagdo de outras pessoas,

eventualmente, fantasiando acerca de uma ameaga irreal que coaduna com posturas paranoicas.

!9 Na obra em castelhano consultada: “A este grupo pertenece el padre de familia descontento, refunfufion, que es
feliz si se puede culpar otra persona de sus propios fracasos econdomicos, y ain mas feliz si puede derivar ventajas
materiales de la discriminacion antiminorias, o los real o potencialmente ‘derrotados competidores’, como los
pequetios comerciantes al por menor, amenazados econémicamente por las cadenas de almacenes, que ellos
suponen en manos de judios. Podemos pensar también en los negros antisemitas de Harlem que tienen que pagar
alquileres excesivos a recaudadores judios. Pero toda esta gente se encuentra esparcida por todos los sectores de
la vida econdmica en los que uno tiene que experimentar el pellizco del proceso de concentracion sin captar su
mecanismo, manteniendo al mismo tiempo, sin embargo, la propia funcion econémica” econdmica (ADORNO et.
al., 2009, p. 481-482).
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A um exemplo que apresenta, de uma dona de casa com pontuagdes extremamente
altas em todas as escalas, Adorno acrescenta que também a teoria do bode expiatério se
encaixaria bastante bem neste caso em relagdo ao antissemitismo: “Constitui um postulado
necessario para o equilibrio de seu eu o fato de que tenham que encontrar algum responsavel
‘culpavel’ de sua precéaria condi¢do social: do contrario a ordem justa do mundo seria
perturbada” (ADORNO et. al., 2009, p. 484). O primeiro culpado, aponta Adorno, muito
provavelmente ¢ buscado por essas pessoas nelas mesmas, percebendo-se como fracassadas.
Encontrar um alvo externo em quem direcionar a culpa os alivia superficialmente e, no caso do
antissemitismo, também fornece uma gratificacdo por serem bons ou inocentes a0 mesmo
tempo em que depositam a carga de culpa sobre um alvo visivel e personalizado. Esse
mecanismo, afirma Adorno, esta institucionalizado (ADORNO et. al., 2009).

Num momento anterior do texto, Adorno explicarda de modo mais pormenorizado o
mecanismo do bode expiatorio que ¢ aqui associado as caracteristicas do ressentimento,
esclarecendo que ele se diferencia da agressdo autoritaria, que por sua vez ¢ um dos itens das
variaveis da escala F junto a convencionalismo, submissdo autoritdria, antiintrospec¢ao,
supersticdo e esteredtipo, poder e dureza, destrutividade e cinismo, proje¢ao e preocupagao
exagerada com sexo. No caso do bode expiatdrio, a frustragao do sujeito ¢ geralmente associada
as suas necessidades econdmicas e, em fungao disso, ele se perceberia motivado a agressdo. No
entanto, neste caso, o sujeito manifestaria sua colera sobre qualquer objeto que estivesse
disponivel e que tivesse indicios de que ndo devolveria a agressdo. Isso se daria,
fundamentalmente, em funcdo da impossibilidade de identificar as causas reais de seu
problema. Devido a isso, a teoria do bode expiatdrio se diferencia da agressdo autoritaria, na
qual o sujeito desloca a agressao para grupos minoritarios, pois ¢ psicologicamente incapaz de
atacar as autoridades do proprio grupo, ndo porque tenha qualquer confusdo intelectual a
respeito da fonte da sua frustracdo (ADORNO et. al., 2009).

Se seguimos com esse raciocinio, parece clara a vinculagdo do ressentimento com as
condi¢des sociais percebidas como ameagas econdmicas. Isso indica que o fenomeno do
ressentimento pode ser pensado como tipicamente associado a um determinado estrato socio-
economico dependendo da conjuntura que se estabelece em diferentes momentos historicos. Ao
explicar a categoria “convencionalismo”, Adorno rapidamente indica que a vulnerabilidade ao
fascismo ¢ um fendmeno bastante caracteristico da classe média, visto que esse estrato social
estaria mais conformado e integrado a cultura vigente e seria mais afeito ao preconceito. A
ameaca da proletarizacao da classe média que aparece nas analises sobre a Alemanha dos anos

de 1930 e 1940 serd oportuna para a leitura do ressentimento no Brasil contemporaneo. Tal
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diagnéstico, que vincula o ressentimento da classe média ao acolhimento do fascismo também

esta presente na analise da psicologia do nazismo de Fromm (1968). Diz o autor:

Vimos, pois, que certas mudangas socio-econdmicas, sobretudo a decadéncia da
classe média e o poder crescente do capital monopolista, tiveram profundo efeito
psicologico. Estes efeitos foram acentuados ou sistematizados por uma ideologia
politica — tal como o haviam sido por ideologias religiosas no século XVI — e as forcas
psiquicas assim despertadas passaram a agir em sentido oposto aos dos interesses
econdmicos originais daquela classe. O nazismo ressuscitou psicologicamente a
classe média inferior, ao mesmo tempo que participava da demolicdo de sua antiga
posicao sécio-econdmica. Ele mobilizou suas energias emocionais para converté-las
em uma for¢a importante na luta pelas metas econdmicas e politicas do imperialismo
alemao (FROMM, 1968, p. 176).

Embora o ressentimento, a frustragdo e a adesdo ao fascismo nao sejam exclusividade
da classe média, ¢ importante compreender a especificidade dos sacrificios que acabam sendo
exigidos tipicamente deste estrato social, como eles sdo percebidos e vivenciados e quais
reacdes provocam. Nao se trata de afirmar que o sofrimento desse estrato especifico ¢ mais
notério ou relevante. E evidente que estratos significativamente mais miseraveis da populagio
pagam pregos carissimos por melhores condi¢des que sequer sdo alcangadas. A questdo ¢ que
parece existir um limiar social que forja personalidades especificamente mais vulneraveis ao
autoritarismo e a austeridade cujos efeitos sdo contrarios aos interesses dessa mesma classe e,
claro, sdo devastadores para os estratos mais pobres.

Voltemos as demais referéncias ao termo “ressentimento” na discussdo sobre a
personalidade autoritdria. A primeira vez que o termo aparece ¢ em termos de uma pessoa
ressentida — persona resentida na edigao em castelhano e resentful person no original em inglés.
Nesta situacdo, Adorno esta analisando o modo como o preconceito aparece nos dados das
entrevistas. Esse topico, em especifico, diz respeito aos entrevistados que afirmam que ha dois
tipos de judeus: os bons e os maus. A caracteristica de bons tendem a ser associadas aquelas
pessoas que o sujeito conhece € com as quais, comumente, teve experiéncias comuns e/ou
agradaveis. Aos maus sdo associadas as pessoas mais distantes, as quais ¢ atribuido o
estereotipo. Ao dizer da pessoa ressentida nesse item, Adorno indica que ela é capaz de
discriminar racionalmente — ou pseudoracionalmente -, diferente daqueles sujeitos que alocam
todos os judeus no mesmo esteredtipo independente da experiéncia. Novamente, essa utilizagao
do termo ressentimento refere-se a capacidade, ainda que reduzida e marcada pela dicotomia
tipica do preconceito, de diferenciar a experiéncia do esteredtipo. Se por um lado essa
discriminacao tem uma base real, a saber, os diferentes graus de assimilacao dos judeus, de

outro lado, essa categorizagdo dicotdmica ¢ tipica do funcionamento da légica do preconceito
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e, nesse sentido, a possibilidade de abandonar o principio de realidade ¢ latente, tal como a
explicacdo de Adorno acerca do antissemitismo.

Seguindo o texto, na pagina 316 da edi¢cdo espanhola, correspondente a pagina 312 da
edicao em inglés, a palavra ressentimento aparece na fala de uma entrevistada quando ela acusa
um primo judeu de ser ressentido e odiar ser judeu, “como acontece com muitos deles”. Ainda
analisando o modo como o preconceito emerge nas entrevistas, este € o topico em que se discute
a situacao de o judeu aparecer como um burgués inadequado ou ndo completamente assimilado.
Adorno discute este constructo partindo da ideia de que pode haver tanto projecao quanto uma
base real nessa percep¢do de inadequacdo do judeu, visto que a base religiosa da formacao
judaica carrega tragos de masoquismo. No entanto, a mulher que acusa o primo judeu de estar
ressentido, Adorno associa a debilidade judia e seus correlatos psicologicos, a qual teria
também bases reais para ser racionalizada.

Sigamos para o uso seguinte do termo, j& que agora ele aparecera na escrita de Adorno
e ndo em uma transcri¢do de entrevista. Neste caso, a discussao segue sendo acerca do judeu
como burgués inadaptado, acusado de ser excludente e egoista. O autor dird que a ideia de que
haveria um carater excludente nos judeus aparece algumas vezes com tragos de uma obsessao
carregada de um ressentimento violento, mesclando também e de forma bastante estreita, tragos
de realidade e de paranoia, o que acaba apontando de modo irracional para uma culpa dos judeus
— afinal, seriam eles os excludentes e egoistas (ADORNO et. al., 2009, p. 322). Mais a frente,
nas observagdes sobre pessoas que pontuam baixo nas escalas aplicadas, Adorno falara de uma
mulher, dona de casa de 59 anos que havia estudado para ser pianista profissional que “combina
a negacdo dos tragos judeus com a referéncia a tempos passados e com a rejeicdo das
generalizagdes ressentidas” (2009, p. 322, tradug¢do minha). Na transcri¢ao da fala desta mulher
aparece tanto a concordancia com a existéncia de um “problema judeu” quanto a ideia de que
nao ¢ culpa deles e que tampouco € possivel dizer que eles tenham algo de diferente. No entanto,
na mesma fala aparece que sdo questdes historicas que fazem com que eles sejam perseguidos,
que eles parecem mais inteligentes e também podem ter mais sucesso em algumas atividades,
0 que causaria ressentimento e fomentaria a acusagao de que sao agressivos.

Analisando os pontuadores baixos nas escalas, Adorno chamard a atengao para o fato
de eles negarem qualquer traco judeu, apelando para uma identidade generalizada e uma
negacdo da diferenca, mantendo verbalizagdes no sentido extremo oposto do que revelam os
dados acerca dos pontuadores altos. Além disso, os pontuadores baixos chegam a negar a

existéncia do proprio antissemitismo. Nesse caso supracitado, entdo, a rejeicao ressentida se
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aproximaria das posturas que negam a existéncia de qualquer diferenca, o que ¢ diferente de
aceitar com tranquilidade a existéncia do diferente e do ndo-eu.

A referéncia seguinte ao termo ressentimento ¢ utilizada como ilustragao na Introdugao
do capitulo acerca do aparecimento de temas da politica e da economia no material das
entrevistas. Neste capitulo em questdo, posterior a analise dos contetdos de politica e economia
tal como aparecem nos questionarios, a proposta era conhecer mais profundamente o que os
participantes pensavam realmente a partir da interpretagdo do discurso da entrevista,
problematizando também se ¢ possivel esperar respostas autdonomas e espontaneas desses
entrevistados. Ao invés de encontrar nessas respostas um padrdo que marcasse de modo
claramente distinto os pontuadores altos e baixos, o que os dados trazem ¢ que ha muito mais
semelhanga entre os dois polos de pontuacdo quando se trata de economia e politica. Desde os
dados do questionario era possivel afirmar que a correlagdo entre os pontos na escala PEC e o
antissemitismo ou etnocentrismo ndo ¢ muito alta.

De todo modo, existiria um grande niimero de temas que poderia, segundo Adorno,
ser denominado como constituinte mais formal da ideologia politica e que parecem impregnar
todo o padrao. Esses assuntos contribuiriam com as persuasdes reaciondrias € potencialmente
fascistas. Sao eles: a ignorancia geral e a confusdo em matéria de politica, os habitos de
“pensamento de ticket” e a “personalizacdo”, o ressentimento das categorias profissionais?’, os
temas da interferéncia do governo nos negdcios, da renda limitada além de outras tendéncias.
Como neste caso o ressentimento aparece vinculado a ideologia politica que coaduna com ideias
autoritarias € como as proximas mengdes ao ressentimento serdo feitas no interior dessa
discussdo, vale a pena aprofundarmos essa anélise. E especialmente relevante a discussdo
acerca do ressentimento em relacdo a democracia, aos programas de beneficios sociais e a
alienacdo da vida politica, bem como o ressentimento da frustracao tipica da classe média.

Como ao elencar esses constituintes formais da ideologia politica Adorno nao intitula
nenhum item especificamente como ressentimento, atenta-se aqui aos itens nos quais o
ressentimento aparece, ainda que de modo mais fluido. No interior das discussdes sobre 1.
ignorancia e confusdo e 2. pensamento de ticket e personalizacdo politica, o conceito
“ressentimento” ndo aparece. A mencao a ele nessa discussdao se dara no interior do item 3.
Ideologia superficial e opinido real. Este assunto ndo ¢ desvinculado dos anteriores, visto que a

ignorancia e confusdo diante das complexidades da sociedade provoca ansiedades e

20 Na edigdo em inglés “resentment of unions” € na edigdo em castelhano “resentimiento de los gremios”.
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insegurangas que se constituem como terreno fértil a ideais reacionarios. Os esteredtipos
emergem assim como racionalizagdes politicas utilizadas para oferecer alguma seguranca,
ainda que infantil, aos confusos e desinformados. Se, por um lado, esse mecanismo traz
confianga e segurancga, de outro lado distancia cada vez mais o sujeito de uma experiéncia real
com o mundo. Dai a diferenca que emerge nesse item 3: o que o sujeito diz pensar (ideologia
superficial, oficial) ndo corresponde ao que ele eventualmente pensa de fato, sua opinido real.
No caso norteamericano, quando do levantamento desses dados, a ideia era que, sendo o
discurso oficial democratico, as pessoas demonstrariam opinides progressistas a0 mesmo tempo
em que pensariam e atuariam de modo preconceituoso e antidemocratico.

Na analise de um recorte dos dados de entrevista que evidenciam uma “surpreendente
irregularidade”, Adorno interpretard que a participante manifesta posi¢cdes progressistas em
politica em areas que sdo muito carregadas afetivamente e que parecem ser racionalizacdes de
um forte ressentimento contra o marido, o qual tem opinides contrarias, como se fosse uma
tentativa de enfurecer o marido pelas suas opinides, mais do que té-las de fato. Nesse sentido,
opinides aparentemente progressistas podem emergir sem que se as tenha de fato, sendo,
inclusive, reagdes afetivas correspondentes a magoas em outros aspectos da vida. Quando
falava de temas na entrevista que de fato lhe afetavam, essa mesma entrevistada esquecia dessa
aparente racionalidade e manifestava seu afd por vinganga, com a ma consciéncia de quem
afirma que “ndo se sente orgulhosa” por seu viés antissemita (ADORNO et. al., 2009, p. 364-
365).

E no topico 4. sobre pseudoconservadorismo que encontraremos a proxima mengio ao
termo ressentimento. Se trata aqui de um ressentimento que ¢ derivado da percepcdo de
contradi¢des no interior do sistema democratico sem que se as compreenda de fato. Ao nao
serem capazes de reconhecer as raizes econdmicas dessas contradigdes, o ressentimento
culmina por se direcionar contra a ideia mesma de democracia. Esta dinamica ¢ assinalada por

Adorno como extremamente séria;

Dado que ndo cumpre o que promete, a consideram [a democracia] como uma
“fraude” e estdo dispostos a muda-la por um sistema que sacrifique todo direito a
dignidade humana e a justica, mas do qual possam esperar vagamente algum tipo de
garantia de suas vidas mediante um planejamento e uma organiza¢do melhores
(ADORNO et. al., 2009, p. 373, tradugdo minha?").

21 Na obra em castelhano consultada: “Dado que no cumple lo que promete, la consideran como un ‘timo’ y estan
dispuestos a cambiarla por un sistema que sacrifique todo derecho a la dignidad humana y Ia justicia, pero del que
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Tais efeitos pensados relacionados a uma dinamica do ressentimento ndo podem ser
perdidos de vista pelo risco que representam a condi¢des minimas de dignidade e
sobrevivéncias humanas, ainda que em meio a inumeras contradigdes. A impossibilidade de
lidar com as incertezas, a desesperada busca por seguranga, bem como a precariedade da
compreensao acerca das causas dos antagonismos sociais nao podem ser menosprezadas, visto
que sao fomentadas no interior mesmo de democracias consideradas avangadas e permanecem
como ameagas latentes.

As proximas quatro referéncias ao termo ressentimento se dardo no interior da
discussdo acerca de um complexo de usurpacdo e serdo também bastante caras. Trata-se das
ideias de ressentimento em relacao a beneficios sociais, a democracia e a privilégios. Sobre o
complexo que nomeia essa categoria de analise, trata-se de considerar que existe uma extensa
e estavel configuragdo psicoldgica nutrindo a ideia de extorsdo, inclusive em grandes narrativas
da literatura ocidental. Para explicar mais sobre isso, Adorno vincula essa discussdo a categoria
anterior, a saber, o pseudoconservadorismo, relacionando-a enquanto categoria psicoldgica e

politica ao complexo de usurpagao:

A meta pela qual trabalha a mentalidade pseudoconservadora — de forma difusa e
semiconsciente — ¢ a de estabelecer uma ditadura do grupo economicamente mais
forte. Isto se conseguiria mediante um movimento de massas, um movimento que
prometa seguranga e privilégios ao denominado “homem comum” (quer dizer,
membros angustiados das classes médias e médias-baixas que seguem se aferrando a
seu status e suposta independéncia), se se associa a pessoas adequadas no momento
adequado. Este desejo aparece ao longo de toda ideologia pseudoconservadora como
reflexo especular (ADORNO et. al., 2009, p. 384, tradugido minha??).

A ideia de usurpagdo emergiria justamente como uma projecao do desejo desse grupo
social: eles aguardariam a oportunidade de, acusando a democracia de abuso e de extorsao,
elimina-la. Em outras palavras, os pseudoconservadores acusavam os progressistas do que eles

mesmo gostariam de fazer. Esses grupos seriam, fundamentalmente, aqueles que nado se

puedan esperar vagamente alguna clase de garantia de sus vidas mediante una planificacion y una organizacion
mejores” (ADORNO et. al., 2009, p. 373).

22 Na obra em castelhano consultada: “La meta por la que se afana la mentalidad pseudoconservadora — de forma
difusa y semiconsciente — es la de establecer una dictadura del grupo economicamente mas fuerte. Esto ha de
lograrse mediante un movimiento de masas, un movimiento que prometa seguridad y privilegios al denominado
‘pequeiio hombre’ (es decir, miembros angustiados de las clases media y media-baja que se siguen aferrando a su
estatus y supuesta independencia), si se asocia a la gente adecuada en el momento adecuado. Este deseo aparece a
lo largo de toda ideologia pseudoconservadora como reflejo especular” (ADORNO et. al., 2009, p. 384).
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sentiram beneficiarios do que reconheciam como progressista ou democratico, no caso, 0 New
Deal de F. D. Roosevelt. Mesmo aqueles que receberiam beneficios desse governo estariam
ressentidos com isso, pois essa situagao lhes evidenciaria que suas posi¢des nas classes médias
perdeu o fundamento econdmico. Além disso, o perfil pseudoconservador nao veria nesses
governos a forca suficiente de que precisam para apoiar quem esta no poder, inclusive a forca
que emana do apoio dos grandes grupos industriais economicamente fortes. Esses fatores,
importantes na Alemanha pré-fascista e evidentes na sociedade norteamericana nos anos de

1940, sao absolutamente significativos na avaliagcdo de Adorno:

Para eles [os pseudoconservadores] os progressistas no governo sdo usurpadores
reais, ndo tanto porque tenham adquirido por meio de manipulagdo astuta e ilegal
direitos que sdo incompativeis com a democracia americana, mas sim porque
assumem uma posi¢ao de poder que deveria reservar-se para as “pessoas adequadas”.
Os pseudoconservadores tém um sentido subjacente de “legitimidade™: governantes
legitimos sdo aqueles que mandam de fato na maquinaria de produgao, ndo esses que
possuem um poder efémero sobre os processos politicos formais (ADORNO et. al.,
2009, p. 385, tradugdo minha??).

A fantasia de que o poder foi usurpado e encontra-se em maos ilegitimas coincide com
a ideia de que essas maos sdo também conspiradoras e realizam pactos secretos em detrimento
do proprio pais. Uma questdo séria a esse respeito, novamente, ¢ que o ressentimento oriundo
dessa conjuntura nao se dirige contra a perigosa contradi¢dao entre desigualdade econdmica e
igualdade politica formal, mas dirige-se contra a democracia enquanto tal. Ao contrario de uma
evolugdo das formas democraticas, essa mentalidade deseja atribuir o controle direto a quem ja
teria o poder de qualquer modo. Trata-se de uma defesa do autoritarismo sob o argumento de
que, afinal, sob as condigdes vigentes, a democracia nao ¢ verdadeira. Tampouco, ao perceber
tais contradigdes, o pensamento pseudoconservador consegue avancar no sentido de buscar uma
explicacdo para elas. Limitam-se a reprimir o pensamento politico em favorecimento ao
conformismo.

Devido a frequéncia e intensidade com a qual manifesta-se a fantasia de usurpagao,
Adorno (ADORNO et. al, 2009) a denominara complexa e buscard explicacdes mais

aprofundadas sobre seus mecanismos psicologicos. A presenca de narrativas tragicas

23 Na obra em castelhano consultada: “Para ellos, los progresistas en el gobierno son usurpadores reales, no tanto
porque hayan adquirido mediante manipulacion astuta e ilegal derechos incompatibles con la democracia
americana, sino mas bien porque asumen una posicion de poder que deberia reservarse para la ‘gente adecuada’.
Los pseudoconservadores tienen un sentido subyacente de ‘legitimidad’: gobernantes legitimos son aquellos que
mandan de hecho en la maquinaria de produccion, no esos que poseen un poder efimero sobre los procesos politicos
formales” (ADORNO et. al., 2009, p. 385).
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envolvendo a usurpacdo de poder, notadamente as shakespearianas, evidenciam a coeréncia que
essas ideias representam na cultura ocidental. Kehl (2015) também se dedica a analisar tragédias
dessa natureza para construir explicagdes acerca do ressentimento que, ndo por acaso, ¢ um
fator relevante no exame que Adorno realiza das fantasias de usurpa¢do num nivel sécio-

psicologico. Diz o autor:

A existéncia de poder e privilégio, demandando sacrificios de todos aqueles que ndo
compartilham de suas vantagens, provoca ressentimento e fere profundamente o
desejo de igualdade e justica que se desenvolveu ao longo da histdria da nossa cultura.
No fundo, todo mundo considera qualquer privilégio como ilegitimo. No entanto, as
pessoas se veem constantemente for¢adas, para orientar-se no mundo tal como ele €,
a adaptar-se ao sistema de relacdes de poder que definem de fato este mundo. Este
processo tem estado funcionando ao longo de diversas épocas e seus resultados se
converteram em parte integrante das personalidades de hoje (ADORNO et. al., 2009,
p. 387, tradugdo minha?*).

Isso quer dizer que, sob a ameaca de inadequagdo, as pessoas aprenderam a reprimir o
ressentimento frente ao privilégio e ao poder assumindo como legitimo aquilo que desconfiam
ser ilegitimo. Essa adaptagdo, no entanto, nao se da de modo completo, visto os sofrimentos
provenientes das diferentes formas de desigualdades e privilégios nao terem deixado de existir.
Isso torna as posturas frente a essas desigualdades do poder fundamentalmente ambiguas. O
ressentimento subjacente a essa condi¢do se sublimaria de modo inconsciente, mesmo quando
a aceitagdo dessas desigualdades se desse de um modo consciente, o que, para Adorno
(ADORNO et. al, 2009), resulta num compromisso emocional entre a aceitacdo forcada da
existéncia do poder e a resisténcia frente a ele. A agressividade que emerge do movimento de
aceitar como legitima uma desigualdade de poder ilegitima, ndo se dirige contra este ator, com
o qual, inclusive pode existir identificacdo no anseio pelo poder. O alvo ideal desse
deslocamento ¢, entdo, aquele se configura como o “usurpador” do poder, a quem se pode
denunciar por ficar muito tempo no poder ou por ambiciona-lo demasiadamente, mesmo nao

sendo este o caso.

24 Na obra em castelhano consultada: “La existencia de poder y privilegio, demandando sacrificios de todos
aquellos que no comparten sus ventajas, provoca resentimiento y hiere profundamente el deseo de igualdad y
justicia que se desarrollé a lo largo de la historia de nuestra cultura. En el fondo de su corazon, todo el mundo
considera cualquier privilegio como ilegitimo. Sin embargo, uno se ve forzado de lo continuo, para manejarse en
el mundo tal como éste es, a adaptarse al sistema de relaciones de poder que definen de hecho este mundo. Este
proceso ha estado funcionando a lo largo de distintas épocas, y sus resultados se han convertido en parte integrante
de las personalidades de hoy” (ADORNO et. al., 2009, p. 387).
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Adorno (ADORNO et. al, 2009) arrisca, ainda, com a devida cautela, que o complexo
de usurpador ndo seria completamente esclarecido por esse mecanismo descrito acima, mas
teria raizes mais profundas e arcaicas. De modo geral, diz, o complexo do usurpador se
relaciona com o problema da familia, sendo o usurpador aquele que pretende pertencer a uma
familia que ndo ¢ a sua de fato ou ao menos acessar benesses que sdo devidas a outra familia.
Isso seria revelado no medo, ndo incomum, de ndo ser filho verdadeiro daqueles que se
reconhece como pais. Esse receio se relacionaria com a percep¢do da cisdo entre natureza e
cultura: a origem biolodgica ndo coincide com o marco institucional e cultural do matriménio e
da monogamia. Permanece a desconfianca de que, afinal, a civilizacdo ndo ¢ um refligio
exatamente seguro. Aquele que se configura como o usurpador se tornaria, entdo, o alvo dessas
inquietagdes e emergiria, psicologicamente, como uma vitima a ser aniquilada para a que as
supostas tranquilidade e seguranga voltem a existir.

Quando da pesquisa realizada por Adorno e demais membros do grupo, como ja foi
mencionado, o governante que se supunha usurpador do poder nos Estados Unidos, era F. D.
Roosevelt, associado as politicas do New Deal. O sentimento anti-Roosevelt e as qualificagdes,
tanto criticas quanto elogiosas, personalizadas ao ex-presidente mereceram a atengdo dos
pesquisadores sobre a personalidade autoritaria, inclusive por este ser um tema que produziu as
diferengas mais radicais entre os pontuadores altos e baixos dentre os temas politico-
econdmicos. Essa configuracdo fornece o cendario para a emergéncia de exageros paranoicos,

antipatias politicas e manifestagdao de racionalizagdes contraditoria:

Do mesmo modo que o agitador fascista mistura com insisténcia radicais e banqueiros,
proclamando que esses ultimos financiaram a revolucdo e que os primeiros buscam
vantagens econdmicas, as ideias contraditorias de um ultraesquerdista ¢ uma pessoa
excludente alheia a populagdo se relnem no sentimento anti-Roosevelt. Cabe
aventurar a hipotese de que o conteido ultimo de ambas as objegdes ¢ 0 mesmo: o
ressentimento da pessoa frustrada de classe média contra aqueles que representam a
ideia de felicidade, seja querendo que as pessoas — inclusive os “vagabundos” — sejam
felizes, seja eles mesmos estarem desfrutando da vida (ADORNO et. al., 2009, p. 390,
traducdo minha®s).

25 Na obra em castelhano consultada: “Del mismo modo que el agitador fascista mezcla con insistencia a radicales
y banqueros, proclamando que los ultimos financiaron la revolucion y que los primeros buscan ganancias
economicas, las ideas contradictorias de un ultraizquierdista y una persona excluyente alejada de la gente se retinen
en el sentimiento anti-Roosevelt. Cabe aventurar la hipétesis de que el contenido ultimo de ambas objeciones es
el mismo: el resentimiento de la persona frustrada de clase media contra aquellos que representan la idea de la
felicidad, ya sea queriendo que otra gente — incluso los ‘perezosos’- sea feliz, ya sea que ellos mismos estan
disfrutando de la vida” (ADORNO et. al., 2009, p. 390).
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Essas irracionalidades seriam, no raciocinio seguido por Adorno, melhor captadas no
nivel da personalidade do que no da ideologia. Somada a configuragdo como usurpador, as
ideias contraditérias e paranoicas, estava presente na personalizagao das caracteristicas de
Roosevelt, uma desqualificagdo geral do ex-presidente em termos de idade e satide. Ainda que
de fato existisse algo de racional nessa constatagdo — ele esteve na presidéncia por um periodo
mais longo do que outros presidentes — hd elementos que constroem essa ponderagdo que se
afinam mais aos termos de ilegitimidade, visto que deveria ceder espago a outros mais jovens,
do que propriamente ao tempo de permanéncia no cargo. Adorno (ADORNO et. al, 2009)
nomeara isso de um ressentimento contra pessoas mais velhas, que estaria fundamentalmente
relacionado ao antissemitismo: o judaismo — religido do pai — deveria dar lugar ao cristianismo
—areligido do filho. O esteredtipo do judeu como aquele habitante do gueto, velho, com barba,
com roupas puidas e fora de moda atrairia para si a descarga da hostilidade reprimida contra o
pai.

A mengao seguinte ao termo ressentimento no texto acerca da personalidade autoritaria
refere-se as pessoas que se percebem alienadas da esfera politica em seu conjunto, seja devido
a desconhecimento, a incompreensao ou a pouca participacdo efetiva. Esse ressentimento se
voltaria contra todos aqueles que representam a esfera politica - todos os politicos, burocratas
ou servidores que parecem ter recebido poder do usurpador — e se manifestaria, inclusive em
tautologias como acusar os politicos de serem muito politicos. A suspeita, ndo de todo
injustificada, de que os meios de comunicagdo estariam controlados por interesses pessoais €
que ndo seria possivel confiar em nada que dizem ou escrevem, também aparece completando
o ressentimento em relacdo a politica. Faz sentido, se pensamos nas promessas da modernidade
e da democracia, que os sujeitos minimamente perspicazes se deem conta de algumas das
contradi¢gdes que envolvem o sistema democratico e seus modos de representacao politica.
Porém, um dos problemas do ressentimento ¢ o mecanismo de nao voltar o descontentamento
contra o problema mesmo, mas construir bodes expiatérios — mesmo que isso, eventualmente,
custe a racionalidade.

Ainda que as declaragdes contra politicos sejam, em sua maioria, vindas de
pontuadores altos nas escalas, queixas nesse sentido também aparecem nas falas dos
pontuadores baixos. A diferenca fundamental entre os que pontuam alto e os que pontuam
baixo, analisa Adorno (ADORNO, et. al, 2009), ¢ o que os motiva a criticar os politicos e
burocratas. Nos pontuadores baixos as queixas t€m um outro tom e tendem a ser no sentido de
haver um receio de que de fato a burocracia impeca a constru¢ao democratica dos processos

politicos e se torne um fim em si mesma. E vélido assinalar que, apesar da aparente postura
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antipolitica, em situacdes criticas, sdo poucos os pontuadores baixos que acabam sendo
capturados pelos movimentos fascistas.

Ainda que o préximo destaque realizado no texto sobre a personalidade autoritaria nao
nomeie especificamente o ressentimento, ao apontar a existéncia de uma coélera em fungao da
propria frustracdo educacional, tem-se elementos importantes para aprofundar a problematica
que norteia este trabalho. O subtopico em questdo ¢ o tltimo dentre os constituintes formais do
pensamento politico elencados por Adorno (ADORNO et. al, 2009), a saber, “Educacao ao
invés de mudanga social”. Neste item, Adorno problematiza o fato de a educagao aparecer nos
conteudos de entrevista com um certo exagero, mesmo que este sequer tenha sido um dos
assuntos propostos pela entrevista. A adula¢do pela educacdo ndo é acompanhada de uma
explicacdo sobre a que especificamente ela deveria dirigir-se ou qual finalidade deveria ter.
Enunciada no lugar de uma possivel mudanca social, a demanda por educagdo pode
caracterizar-se como adaptativa e conformista - afinal, é preciso educar os que ndo se
adequaram — e ser tipica do discurso que recusa qualquer utopia em prol de um culto do
existente. Ainda que tal discurso sobre a necessidade de uma misteriosa educacdo que nao se
explica apareca entre os pontuadores baixos, ¢ mais frequente entre os pontuadores altos.

Por trads de um elogio ndo especifico da educagdo pode-se supor que o entrevistado
repete a fala comum de que bastaria que as pessoas fossem educadas para que tivéssemos uma
democracia mais madura, mesmo sendo evidente que para recortes significativos da populacao
a constru¢ao de uma vivéncia democratica necessite ainda de condi¢des concretas ¢ mudangas
sociais. Mas, apontando a necessidade de se educar as pessoas, pode-se ser contrario a mudanca
social e manter uma postura antiutopia e ainda assim parecer progressista, pois € claro que seria
interessante ampliar o acesso a uma formacao de qualidade. As falas que ilustram a analise de
Adorno trazem inclusive a proposta de educacao como freio de movimentos de trabalhadores e
também a ideia de que os democratas, por exemplo, teriam menos cultura. O curioso, assinala
Adorno (ADORNO et. al, 2009), ¢ que a adulagdo da educagdo aparece justamente na fala de
pessoas que ndo tem uma trajetoria educacional significativa e, ao queixarem-se sobre o estado
da educacao, todos os sujeitos se excluem desse diagnostico. Isso fortalece o argumento de que
se trata de projetar a propria ignorancia € a0 mesmo tempo parecer estar bem informado.

Sigamos para uma citagdo direta do que parece ser crucial para o objeto desse trabalho:

Podemos suspeitar que existe, no centro do complexo de educacgéo, a vaga percepcao
de que essa cultura exclui a maior parte dos que aceita para participagdo real em suas
gratificagdes mais sutis. Ainda que o falatorio desajeitado sobre a educacdo expresse
o desejo de um estado de coisas em que nao se esteja ja atrofiado pelas exigéncias do
“ser pratico”, a célera pela propria frustracdo educacional se projeta sobre o inimigo



82

eleito, o qual se supde que possui o que se tem que negar a si mesmo (ADORNO et.
al., 2009, p. 407, tradugio minha?®).

A ideia de uma célera pela frustracdo educacional ilumina o conceito de ressentimento
e pode ser especialmente significativa se considerarmos que as dimensdes afetivas e sensiveis
sdao extirpadas do desenvolvimento do sujeito através de uma desmedida pressdo para ser
pratico, util, funcional e eficaz. Essas dimensdes emergem como bastante significativas ao
pensarmos o ambito da formacgao artistico-musical. O ressentimento ndo se daria apenas por ter
sido excluido ou impedido de ter acesso ao ensino de musica ou a um dado repertorio, mas por
ter vivenciado, a duras penas, um processo de embrutecimento e de enrijecimento que eliminam
ou dificultam as condi¢des para a experienciacdo € para a apreciacao das obras. O custo dessa
frustracdo parece sO se tornar tolerdvel e, ainda assim, ndo completamente nem sem
ambiguidades, no encontro com um bode expiatdério que se torna alvo da furia represada. A
confusdo sobre os reais determinantes desse estado de coisas impede que se compreendam as
relagdes causais. A possibilidade de alguma satisfacao ¢ encontrada desdenhando ou atacando
como inimigo o outro que se supde estar mais integro no contexto das vidas danificadas, mesmo
que esse outro seja, finalmente, uma possibilidade formativa.

Na analise do contetido das entrevistas sobre alguns temas politicos € econdmicos
emerge a categoria referente aos temas que, a despeito da ignorancia ou confusao ja citadas, sao
percebidos como mais familiares e proximos a vida cotidiana dos sujeitos. O ressentimento
aparece aqui na parte dedicada aos impostos que, como escreve Adorno, ¢ uma area econdmica
que adquire importancia significativa quando se analisa os processos formativos do fascismo
sendo um tema que congrega manifestacdes significativas de toda uma colera social represada.
Esta ¢ uma area em que os sujeitos se sentem prejudicados, forgados a um sacrificio sem que
percebam um retorno ou vantagens. Expressar essas frustracdes de modo agressivo parece
apontar para uma vulnerabilidade ao fascismo. Acerca da tematica dos impostos, escreve

Adorno:

Aqui eles experimentam de forma imediata que lhes é exigido fazer sacrificios pelos
quais ndo obtém nenhuma contrapartida visivel [...]. As vantagens indiretas que cada

26 Na obra em castelhano consultada: “Podemos sospechar que existe, en el centro del complejo de educacion, la
vaga percepcion de que esta cultura excluye a la mayor parte de los que acepta para la participacion real en sus
gratificaciones mas sutiles. Aunque el torpe parloteo sobre la educacion expresa el deseo de un estado de cosas en
el que uno no esta ya atrofiado por las exigencias del ‘ser practico’, la cdlera por la propia frustracion educacional
se proyecta sobre el enemigo elegido, el cual se supone que posee lo que uno tiene que negarse a si mismo”
(ADORNO et. al., 2009, p. 407).
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individuo pode extrair do fato de pagar impostos resultam obscuras. O individuo sé
consegue ver que ele deve dar algo sem conseguir nada em troca, e isto parece
contradizer, em si mesmo, o conceito de intercimbio sobre o qual se constitui a ideia
do mercado livre do liberalismo (ADORNO et. al., 2009, p. 429, tradugdo minha?®’).

E nesse contexto, pensando inclusive a quantidade de libido que se associa ao tema
dos impostos mesmo quando sdo tempos de crescimento econdmico, como era o caso quando
foram realizadas as entrevistas, que Adorno interpreta uma proximidade dessa condicao frente
aos impostos com o ressentimento superficial. O ressentimento seria produzido aqui como uma
reacao ao fato de o sujeito perceber-se prejudicado ao ser privado de uma parte significativa de
seu proprio salario sem vantagens visiveis: “A coélera contra o sistema racional de impostos ¢
uma explosdo de odio irracional contra a imposic¢ao irracional da sociedade sobre o individuo”
(ADORNO et. al, 2009, p. 430, tradugcdo minha). O manejo desse complexo de caracteristicas
foi bastante habilmente conduzido pelo governo nazista, o que aponta para o perigo desse tipo
de percepg¢do das pessoas que acabam por configurar-se como potenciais apoiadores justamente
de governos que camuflam o modo como recolhem dinheiro do contribuinte.

Sao significativas também as posi¢des que indicam algum grau de paranoia no interior
dessa tematica e ¢ significativo notar como elas aparecem nas entrevistas realizadas pelo grupo:
um pontuador alto, por exemplo, esbraveja pelo suposto direcionamento do dinheiro do
contribuinte estadunidense para a América do Sul. Parece ser reproduzida aqui a postura do
ciclista de justamente temer e esbravejar contra os paises que, afinal, representam pouca ou
nenhuma ameaga a vida, a economia ou a politica do pais com o qual o sujeito se identifica,
como se houvesse um plano obscuro do governo de favorecer paises periféricos com prejuizos
para o proprio. A busca de inimigos também parece adquirir contornos macro, tanto em aspectos
politicos como econdmicos, o que se relaciona com posturas xendfobas ou racistas.

E na anélise acerca do discurso dos pontuares baixos que afirmam nio serem religiosos
que Adorno fard as proximas mengdes ao termo ressentimento. E interessante notar que a
primeira men¢do vem acompanhada do termo inveja, ja apontado neste trabalho como termo
afim quando se compreende o ressentimento como uma constelagdo de afetos. Nesse primeiro

caso, Adorno analisa que as acusagdes de hipdcrita ou esnobe dirigidas aos religiosos seriam

27 Na obra em castelhano consultada: “Aqui ellos experimentan de forma inmediata que se les exige hacer
sacrificios por los que no obtienen ninguna contraprestacion visible, justo del modo en que uno de nuestros sujetos
se queja de que no alcanza a ver lo que puede sacar de la guerra. Las ventajas indirectas que cada individuo puede
extraer del hecho de pagar impuestos resultan obscuras. El individuo solo alcanza a ver que ¢él tiene que dar algo
sin conseguir nada a cambio, y esto parece contradecir, en si mismo, el concepto de intercambio sobre el que se
constituye la idea del mercado libre del liberalismo” (ADORNO et. al., 2009, p. 429).
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carregadas de inveja e ressentimento como modos de racionaliza¢do do cinismo e do desprezo
as pessoas. Essas acusagdes emergiriam como pretextos racionalizados, e inclusive aceitos e
“corretos”, para manifestar motivagoes destrutivas. A dupla fun¢ao da religido, seja como fator
humanizador seja como fator repressor, oferece razdes concretas para que sejam
experimentadas ambiguidades frente a ela, ndo se podendo atribuir tais reagdes unicamente a
fatores subjetivos. Também parte dessa ambiguidade poderia ser explicada “pela ubiquidade
simultanea tanto da heranca cristd como do ‘espirito da ciéncia” (p. 461, tradugdo minha) que
fomentaria atitudes inconsistentes frente a religido.

No caso de individuos que demonstram a consciéncia de ndo serem religiosos ainda
que tenham nascido em lares que possibilitaram uma educagao religiosa, Adorno (ADORNO
et. al, 2009) indica a existéncia de uma certa forca do eu por sua capacidade de rebelar-se ou de
apoiar-se na propria experiéncia e na propria estrutura de carater para, afinal, manifestar
intelectualmente duvidas a respeito de posicionamentos religiosos. Contextualizando essa
interpretacdo a questdo da ideologia tipicamente norte-americana, Adorno apostara que essa
atitude antirreligiosa pode derivar que um ressentimento frente a interferéncia do exterior na
liberdade do individuo, sendo a ambiguidade psicoldgica do sujeito frente a religido um reflexo
do antagonismo objetivo dentro da cultura norte-americana.

Mais duas mengdes ao termo ressentimento sdo feitas no trabalho sobre a
personalidade autoritdria além das dedicadas a analise do “ressentido superficial” que ja foi
discutida aqui. Nesses dois ultimos casos, o ressentimento aparece nas analises das entrevistas
de pontuadores baixos nas escalas. O pontuador baixo categorizado como “Rigido” ¢
interpretado por Adorno (ADORNO et. al, 2009, p. 508) como um equivalente do tipo de
pontuador alto “Ressentimento superficial”. Essa semelhanga se daria em fungdo de alguns —
poucos — entrevistados se identificarem com pautas progressistas, como por exemplo a luta por
direitos humanos, de tal modo que suas ideias continham tracos significativos de compulsao,
obsessdo paranoica e rigidez de pensamento. Nao seria exatamente simples, apesar da baixa
pontuacdo nas escalas, distinguir esse tipo das sindromes dos pontuadores extremamente
elevados. Além disso, a despeito de sua aparente adesao ideoldgica progressista, esse sujeito
seria propenso a mudar de postura diante de uma situagao critica e também fariam uso de frases
clichés, apenas com menor frequéncia que os pontuadores altos.

Adorno (ADORNO et. al, 2009) afirma que o tipo baixo rigido pode ser encontrado,
por exemplo, entre jovens estudantes progressistas, cujo desenvolvimento pessoal nao
acompanhou o processo de adesdo ideoldgica. E indica: “Um dos melhores meios para

identificar a sindrome [baixo rigido] consiste em assinalar a disposi¢do do sujeito em deduzir
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sua postura frente aos problemas das minorias a partir de alguma férmula geral ao invés de
realizar declaragdes espontineas” (ADORNO et. al., 2009, p. 508, tradugdo minha?®). Essas
posturas também podem apresentar-se junto a juizos de valor que ndao possuem base em
conhecimentos reais sobre o tema em questdo, o que se aproxima das racionalizagdes
preconceituosas descritas como “Ressentimento superficial”. Ainda que no caso do “baixo
rigido” as ideias clichés e preconcebidas culminem em uma postura marcadamente mais
progressista do que no caso do pontuador alto “ressentimento superficial”, ambas as
caracterizacgoes indicam a presenca de preconceitos mais ou menos conscientes ou reprimidos
que sdo racionalizados e que predominam frente ao pensamento espontaneo.

A tltima men¢do ao ressentimento no trabalho adorniano acerca da personalidade
autoritaria insere-se na sindrome do também pontuador baixo caracterizado como “Impulsivo”.
No entanto, a mengao a posturas ressentidas em relagdo ao sexo que aparece neste trecho do
trabalho parece mais problematizar um aspecto da andlise dessa sindrome do que de fato
caracterizd-la, pois Adorno afirma que “Dado que sua profissdo tende a converté-las em
ressentidas a respeito de sexo em geral, e dado que manifestam sintomas de frigidez, nao

2999

parecem pertencer ao grupo da sindrome “Impulsivo™ (p. 517, tradugdo minha). Essa
caracterizacdo, a despeito da possibilidade de ser uma postura ressentida frente ao sexo,
indicaria a necessidade de maior aprofundamento da andlise sobre as razdes desse
ressentimento, o que ndo qualificaria essa postura, a principio como libertina ou adicta, tal como
¢ caracterizada a sindrome ‘“baixo impulsivo”. Desse modo, indica-se a meng¢do ao termo
ressentimento sem maiores relagcdes com o tipo em questao.

A andlise do uso do termo ressentimento no trabalho acerca da personalidade
autoritaria ¢ bastante representativa do pensamento adorniano em fun¢do de essa ser uma
discussao que congrega os temas e perspectivas que tanto foram fundamentais para a construgao
e consolidacdo da Teoria Critica quanto respondem as necessidades indicadas pelo objeto deste
presente trabalho. Pensar o conceito de ressentimento a partir da Teoria Critica e de Adorno
implica tanto no reconhecimento de contingéncias sociais e culturais quanto na consideragao
de que as subjetividades se forjam dialeticamente, guardando formas de significagdo

individuais que sao fruto de seu tempo e sua sociedade. E interessante, nesse sentido, apontar a

perspectiva freudiana como amparo fundamental para essa perspectiva de Adorno.

28 Na obra em castelhano consultada: “Uno de los mejores medios para identificar el sindrome consiste en sefialar
la disposicion del sujeto a deducir su postura hacia los problemas de las minorias a partir de alguna formula general,
antes que realizar declaraciones espontaneas” (ADORNO et. al., 2009, p. 508).
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1.3.4 Narcisismo ferido e subjetividade danificada

A nocao de narcisismo ferido ja foi anunciada no topico acerca das relagdes entre teoria
social e psicanélise no pensamento de Adorno®’. Ele é apontado por Zamora (2007) como uma
das saidas plausiveis ao sujeito frente aos conflitos de autonomia e as exigéncias de adaptagao
realizadas pela sociedade antagdnica e se constituiria como um conflito estrutural duradouro,
tipicamente associado ao modo de produgdo capitalista monopolista que promove uma real
impoténcia do Eu. A Teoria Critica fornece ao modelo freudiano de explicagdo da constitui¢ao
do Eu um carater historico-social que analisa as modificagcdes e os progressos do capital
pensando-os em intima relagdo com reconfiguracdes do modo de constituicao dos sujeitos e de
internalizacao da autoridade. O sujeito pensado por Freud ¢ o individuo burgués, que serd alvo
da critica adorniana, uma vez que a possibilidade mesma de se tornar um individuo ¢ falaciosa.
Nessa perspectiva, Zamora (2007) aponta que existem fraquezas do Eu que s@o proprias a dadas
circunstancias historicas e que o narcisismo ferido corresponde a especificidades dos sacrificios
que sao exigidos nas sociedades capitalistas monopolistas e neoliberais.

Ja foi dito que, pelo proprio contexto histérico de construcdo do projeto da Teoria
Critica, a apropriacdo que esta faz da psicandlise inclui tanto a critica dialética quanto a
recuperagdo de conceitos fundamentais. Ao pensar a constitui¢do dos sujeitos na sociedade do
capital monopolista, os tedricos criticos deparam-se com um enfraquecimento do Eu, que foi
examinado de modo abrangente junto a outras categorias de analise. O interessante a se notar
aqui ¢ que Adorno chamara narcisismo a energia pulsional em que o Eu se apoia quando avanca
para o seu supremo sacrificio, a saber, o da propria consciéncia (ADORNO, 2015b). Para o
autor, baseado na concepcao freudiana, “No narcisismo mantém-se a funcao autoconservadora
do eu, pelo menos segundo a aparéncia, mas separada da fun¢do da consciéncia e entregue a
irracionalidade” (p.110). Mas Adorno apontara a raiz socioldgica dessa modificagdo do destino
da pulsdo: “o individuo, devido as dificuldades quase intransponiveis que se colocam hoje em
dia no caminho de relagdes espontaneas e diretas entre os seres humanos, ¢ forcado a dirigir
para si mesmo suas energias pulsionais nao utilizadas” (ADORNO, 2015a, p. 60).

Nos trabalhos dos teoricos criticos houve o esfor¢o de compreender o processo de

socializacdo por meio do qual se forjariam personalidades com caracteristicas tipicamente

2 Ver pagina 42.
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associadas as renuncias, sacrificios e ganhos adaptativos de uma dada conjuntura histérico
social. Um primeiro grupo de socializagdo que mereceu a aten¢do desses autores € que era
coerente com a discussio freudiana acerca do complexo de Edipo e sua relevdncia na
constituicdo do aparelho psiquico foi a familia. Se na época burguesa era possivel a crianga, ja
nos principios do seu desenvolvimento e da sua socializagdo, experienciar sentimentos de amor
e de 6dio em relagio ao pai e passar pelo complexo de Edipo, progressivamente, e cada vez
mais cedo, com o avango industrial das sociedades modernas, as criancas descobrem “que o pai
nao personifica a forga, a justica e a bondade, e que, sobretudo, nao da a prote¢ao que a crianga
esperava, inicialmente, receber dele” (ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 144). A real
impoténcia dos sujeitos frente a sociedade ¢ transmitida, por assim dizer, nos primeiros

momentos de socializa¢do ja na infancia:

A efetiva debilidade do pai na sociedade, que tem sua origem na reducdo da esfera da
concorréncia e da livre iniciativa, penetra assim até as células mais profundas do
equilibrio psiquico-moral; a crianga ja ndo pode identificar-se totalmente com o pai,
ndo pode fazer a interiorizagdo das exigéncias impostas pela familia que, apesar de
seus aspectos repressivos, contribuia de uma forma decisiva para a formagdo do
individuo autdnomo (ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 144).

Como desdobramento dessa conjuntura, se daria uma modificagdo do super-eu:
tendencialmente, este ja ndo se internaliza, mas aloca-se na sociedade, externamente ao sujeito
(ZAMORA, 2007). No entanto, as exigéncias que sdo provenientes do exterior se colocam de
modo imperativo e massivo de tal modo que o sujeito, fraco, sequer pode internaliza-las ou
identificar-se com elas, o que culmina em um sujeito que renuncia a qualquer protesto. Mas
1sso tampouco quer dizer que Adorno postula uma personalidade bem integrada e plena apos a
resolugdo do complexo de édipo, ja que na sociedade vigente o individuo sequer tem condigdes
de ter essa forca: “Na sociedade antagOnica, os seres humanos, cada individuo, s3o nao
idénticos a si mesmos, sao carater social e psicologico ao mesmo tempo, e, em virtude de tal
cisdo, danificados a priori” (ADORNO, 2015b, p. 105-106). Numa sociedade em que a mera
adaptagdo tampouco ¢ suficiente, em que "A autoconservacdo ¢ alcancada pelos individuos
somente na medida em que fracassa a formagao de seu eu, através da regressdo autoimposta"
(ADORNO, 2015b, p.106-107), a subjetividade danificada ndo ¢ uma excegao. Nesse sentido,
mesmo quando se fala do individuo burgués autonomo, é preciso considerar que ele esta
inserido também nessas contradi¢cdes que forjam subjetividades como cicatrizes (ADORNO,
2015a), visto que a propria autonomia burguesa ¢ marcada, contraditoriamente, pelo preco da

dominac¢ao (ZAMORA, 2007).
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Os grupos e as massas também aparecem como outra instancia de socializag¢ao na qual

o individuo pode camuflar sua impoténcia e fragilidade vinculando-se ao poder do coletivo:

O pai ¢, inclusive, substituido por poderes coletivos, como a classe escolar, o “team”
esportivo, o clube e, por ultimo, o Estado. Os jovens manifestam a tendéncia a
submeter-se a qualquer autoridade, seja qual for seu contetido, desde que ela oferega
protegdo, satisfagdo narcisista, vantagens materiais e a possibilidade de descarregar
sobre outros o sadismo, em que a desorientagao inconsciente e o desespero encontram
uma cobertura (ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 145).

Freud (2011) ja havia escrito sobre isso no texto de 1921 intitulado “Psicologia das
massas e analise do eu” antecipando o surgimento dos movimentos fascistas de massas, mesmo
que as questdes sociais ndo fossem exatamente sua preocupacdo. Ainda assim, esse trabalho
tem também o mérito de ndo postular uma “mentalidade das massas” hipostasiada, tal como
havia feito Gustave Le Bon, na obra classica acerca de uma psicologia das multiddes. Nesse
texto, Freud argumenta que “o individuo renuncia ao seu ideal do Eu e o troca pelo ideal da
massa corporificado no lider” (p. 93), dando destaque a identificagdo com a lideranga. Esse
mecanismo funcionaria como uma ameaca latente de descompromisso com os principios de
contengdo que caracterizariam o processo civilizatorio, com implicagdes sociais ja conhecidas:
“Com todas as renuncias e limitagdes impostas ao Eu, o periddico desrespeito das proibigcdes

constitui regra” (p.95). Analisando o texto de Freud (2011), Adorno escreve que:

E precisamente essa idealizagdo de si mesmo que o lider fascista tenta promover em
seus seguidores, ¢ que auxiliada pela ideologia do Fiihrer. As pessoas com que ele
tem de contar padecem geralmente do conflito moderno caracteristica entre uma
instancia do eu racional, fortemente desenvolvida e autoconservadora, € o continuo
fracasso em satisfazer as demandas do proprio eu. Esse conflito resulta em impulsos
narcisicos fortes, que podem ser absorvidos e satisfeitos apenas através da idealizagao,
como a transferéncia parcial da libido narcisica ao objeto. Isso, mais uma vez,
corresponde a semelhanga da imagem do lider com um engrandecimento do sujeito:
ao fazer do lider seu ideal, ele ama a si mesmo, por assim dizer, mas se livra das
manchas de frustracdo e mal-estar que desfiguram a imagem de seu proprio eu
empirico. Este padrdo de identificagdo através de idealizagdo, caricatura da
solidariedade verdadeira e consciente, é, entretanto, coletiva (ADORNO, 2015c, p.
169).

A fragilidade do Eu, engendrada no processo da modernidade que tanto tornou
possivel o vislumbre do individuo quanto promoveu sua aniquilagao, ¢ coerente com saidas
defensivas como o preconceito, a personalidade autoritaria e o narcisismo. Pode-se acrescentar
que no desenrolar dos avangos do capital, e este tendo emergido como um capital financeiro e
sendo progressivamente afastado da nogao tipicamente moderna de democracia e liberdade, ndo

sO seguem sendo plausiveis tais defesas contra a percep¢do da impoténcia como também se
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pode acrescentar a elas o ressentimento e administragao desta constelagdo afetiva. Os limites e
potencialidades formativas que resultam desses conflitos psiquicos em mediagdo com uma
sociedade antagdnica serdo discutidos no capitulo 3. Por ora, o exercicio ¢, a partir da
constelagdo conceitual discutida até aqui, seus principios, pressupostos e desdobramentos,
propor uma interpretacdo do ressentimento tal como ele se manifestaria na sociedade brasileira
em relacdo as producdes musicais. Sem pretensdes de esgotar o objeto ou sugerir uma
interpretagdo hermética, a proposta € seguir pensando o fendmeno do ressentimento a partir da
Teoria Critica situando-o na realidade brasileira. Compreendida como especialmente multipla,

a proposta ¢ ater-se a determinantes fundamentais e gerais desta realidade.
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°[]

Falo assim sem saudade
Falo assim por saber

Se muito vale o ja feito
Mais vale o que serd
(Mais vale o que sera)

E o que foi feito é preciso conhecer
Para melhor prosseguir

Falo assim sem tristeza
Falo por acreditar

Que é cobrando o que fomos
Que nos iremos crescer
(Nos iremos crescer)

[-1"

(O que foi feito devera, Milton Nascimento, Marcio Borges e Fernando Brant)
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2. MUSICAS E RESSENTIMENTO NO BRASIL: “AMBIVALENCIA,
DESPEITO, FURIA”

“Ambivaléncia, despeito, furia” ¢ o nome que Adorno e Simpson (1986, p. 141)
elegem para nomear um subtdpico da discussdo acerca da Teoria do ouvinte no texto “Sobre
musica popular”. Esses trés adjetivos, substantivados, representam uma importante sintese
sobre o diagnostico dos autores acerca de os habitos de audigdo em massa serem ambivalentes.
Para eles, analisando o avanco do radio na sociedade estadunidense no final da década de 1930,
aderir ao “gosto” musical da maioria ndo era apenas uma questao de passividade, de deixar-se
levar ou de apreciar genuinamente a cangao: tratava-se da necessidade de forcar-se a aceitar.
Uma caracteristica fundamental apontada pelos autores acerca da chamada musica popular é
justamente o fato de ela ser estruturalmente moldada na logica do sempre igual, de tal modo
padronizada e facilitada que os ouvintes apenas podem satisfazer-se em reconhece-las. Nao se
trata de afirmar isso da musica genuinamente popular, oriunda de comunidades ou povos
tradicionais, mas da musica produzida para o mercado. Talvez seja melhor chamarmos essa
musica de “musica comercial” para evitarmos perversos mal-entendidos.

As musicas construidas sem preocupacao artistica precisam ser repetidas e precisam
ocupar os palcos, as caixas de som e os fones de ouvido para alcangar um grau de status passivel
de ser reconhecido como importante — um sucesso autofabricado. Em outras palavras, elas
precisam ser impostas ao ouvinte que deve, ndo so tolerar, mas idolatrar aquilo que sequer foi
pensado como um objeto cultural passivel de frui¢do. Esse movimento ndo se d4 sem um custo
subjetivo. Nas palavras de Adorno e Simpson: “gostos que tenham sido impostos aos ouvintes
provocam desforra no momento em que a pressdo ¢ relaxada. Os ouvintes compensam sua
‘culpa’ por terem tolerado o sem-valor, tornando-o ridiculo” (1986, p. 142). No entanto, em
termos psiquicos, ndo ¢ simples confessar o engano. Um eu que justamente precisou anular-se
para garantir sua adequagdo e, assim, sua sobrevivéncia, requer a protecao de que, afinal, ndo

foi engano, mas “gosto pessoal’:

Este é o trago mais conspicuo da ambivaléncia dos ouvintes em relacdo a musica
popular. Eles defendem as suas preferéncias de qualquer imputagdo de que sejam
manipuladas. Nada ¢ mais desagradavel do que confessar a dependéncia. A vergonha
despertada pela acomodagao a injustica proibe a confissao do envergonhado. Por isso,
eles voltam o seu ddio antes contra aqueles que apontam a sua dependéncia do que
contra aqueles que apertam suas algemas (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 143).
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Adorno e Simpson j4 indicavam um aspecto importante da problematica que aqui se
propde desenvolver: o 6dio em relacdo a situagdo na qual o sujeito se percebe solapado e
enganado nao encontra o seu alvo. Além disso, se torna impeditivo de alcancar uma situagao
outra e, mais uma vez, mergulha o sujeito de volta na situagdo da qual ele pretendia fugir: “O
rancor do engano ¢ transferido para a ameaca de que ele se torne consciente e eles defendem
com fervor a sua propria atitude, ja que isso lhes permite ser voluntariamente enganados”
(ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 143). Mas essa situagdo, como ja foi discutido no capitulo 1,
encontra seus determinantes num processo conflituoso de socializagdo em que a sociedade, a
economia e a politica tem primazia sobre os aspectos psicologicos individuais.

Assim, o recorte proposto — o ressentimento em relagdo a musica — encontra sua razao
de ser, principalmente quando se constata a relacao deste, o ouvinte ressentido, com todas as
consequéncias politicas e sociopsicoldgicas de suas posturas (ADORNO, 2011a). Manifestagado
cultural que tende a ocupar e preencher os espacos, a musica ¢ utilizada para as mais variadas
fungdes sociais, econOmicas, cerimoniais ¢ afetivas, sendo historicamente também uma
producdo artistica fortemente vinculada a posturas de protesto. Ela hoje atinge uma
possibilidade de acesso que a torna um “objeto” de consumo de cultura bastante presente na
vida cotidiana das pessoas. Além disso, sua manifestacdo imaterial, em forma de sons que se
dissipam no ar, guarda caracteristicas importantes que envolvem um poder encantatorio que
ndo pode ser desprezado quando se discute sobre implicagdes e manipulagdes da vida afetiva.
Mas a musica nao ¢ esgotada quando se busca pensa-la em suas possibilidades sentimentais e
emocionais meramente. A historia de construcao e ordenacao dos sons, bem como o longo
processo de criacdo e sistematizacdo técnica que envolve o desenvolvimento das musicas,
instrumentos musicais e execucdo desses instrumentos ndo podem ser desconsiderados ou
avaliados como se a finalidade da musica fosse sempre um apelo emocional.

Essa complementaridade necessaria entre apreciagdo, afetividade e conhecimento
técnico e historico abre possibilidades ricas de discussdo critica da relagdo que estabelecemos
com tais bens culturais. Trata-se de enfrentar as contradi¢cdes que emergem desse diagndstico,
somando esfor¢os para uma elaboragdo necessaria da nossa relagdo com a natureza, com a
civilizagdo, com os antagonismos sociais € com as producdes culturais, sem pretensoes,
também, de simplesmente integrar as produgdes culturais como se fosse possivel eliminar as
arestas das rupturas civilizatorias: “Qualquer producao cultural que reivindique legitimidade
deve manter a dialética entre a falha civilizacional que ¢ ‘Auschwitz’ e a continuidade social

que a tornou possivel. Ruptura e continuidade sdo a chave para desvelar a dialética entre cultura
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e barbarie’”” (ZAMORA, 2004, p. 34). Se parece distante falar em Auschwitz para se pensar a
cultura brasileira, ha que se considerar que o processo de colonizagdo que tdo fortemente marca
a historia do Brasil, acontece no interior do processo civilizatorio e da dialética que lhe ¢

inerente:

[...] a colonizacdo ndo pode ser tratada como uma simples corrente migratdria: ela é a
resolucdo de caréncias e conflitos da matriz uma tentativa de retomar, sob novas
condi¢des, o dominio sobre a natureza e o semelhante que tem acompanhado
universalmente o chamado processo civilizatério (BOSI, 1992, p.13).

Nossa historia contraditoria de corrida para a modernidade também traz em seu bojo a
barbarie, e a andlise critica aponta para a necessidade de dialetizar o avangado e o retrogrado
quando se compreende que “[...] as economias pré-industriais da América Latina foram criadas
pela expansao do capitalismo mundial, como uma reserva de acumulagdo primitiva do sistema
global” (OLIVEIRA, 2013, p. 33). Essas contradi¢des, tantas vezes mal elaboradas, marcam
nossa identidade, nossa relagdo com a cultura, nosso modo de pensar (ou ndo) um projeto de
nacdo e nosso peculiar comportamento pseudocritico de recusar por principio a produgdo
cultural brasileira. Trata-se de pensar algumas especificidades que tanto se relacionam com os
aspectos macros quanto com os aspectos subjetivos, sem esquecer-se que o Brasil esta inserido
em um movimento e desenvolvimento globais, que implica conhecer o lugar do projeto
colonizador no capitalismo mundial.

Nesse sentido, fazendo uso da prerrogativa daquela que “mantém-se viva porque se
perdeu o instante da sua realizacdo” (ADORNO, 2009b, p.11), o exercicio que ora se apresenta
¢ a interpretacdo do ressentimento tal como ele se manifestaria especificamente em relagdo a
cultura musical na sociedade brasileira, objetivo maior deste trabalho. Em consonancia com os
fundamentos desta investigacao, explicitados no primeiro capitulo, tal interpretacdo exige que
se volte o olhar para a histdria, para a politica e para a economia brasileira, em suma, para os
determinantes do fendomeno que se pretende conhecer. O conhecimento, nunca completo,
acerca dos condicionantes dessa configuragdo afetiva também tornara possivel vislumbrar

limites e possibilidades formativas de modo mais consciente, para além do desejo de que as

30 No original em castelhano: “Toda produciéon cultural que pretenda legitimidad ha de mantener abierta la
dialéctica entre la quiebra civilizatoria que es ‘Auschwitz’ y el continuo social que lo hice posible. Quiebra y
continuo son la clave para desvelar la dialéctica entre cultura y barbarie” (ZAMORA, 2004, p. 34).
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coisas melhorem e em oposi¢do a resignacdo ressentida que desiste de trabalhar por uma

realidade outra.

2.1 Cultura, musica e sociedade: o contexto brasileiro.

Por mais que o recorte acerca do contexto brasileiro tenha a pretensdao de lidar com
caracteristicas que sdao peculiares ao modo como o Brasil foi colonizado e constituido como
pais, ainda que sem pretender dar conta das variadas especificidades regionais que multiplicam
as singularidades e nos distanciariam do objetivo aqui proposto, ¢ necessario que se evite
considerar o Brasil, suas desigualdades formativas e suas contradi¢des, descolados do que pode
ser nomeado como sendo do ambito de uma geopolitica mundial. Quer dizer, a despeito de
possiveis singularidades, é necessario que se pense o Brasil inserido numa logica de mercado e
capitalismo mundial, bem como de luta por poderes, interesses e legitimidade no interior de
uma politica global. Mais que isso, ¢ necessario que se considere o Brasil dialeticamente
inserido nessa dindmica evitando-se dicotomias. Oliveira apresenta o problema com as
seguintes palavras: “[...] o processo real mostra uma simbiose e uma organicidade, uma unidade
de contrarios, em que o chamado ‘moderno’ cresce e se alimenta da existéncia do ‘atrasado’”
(2013, p. 32).

Nesse sentido, se em alguma medida ¢ relevante para a constru¢ao do diagndstico, da
tese e dos argumentos deste trabalho utilizar referéncias nacionais e interpretagdes especificas
do contexto e da historia brasileira, de outro lado, também ¢ imprescindivel que seja
criticamente incorporada a literatura estrangeira de tal modo que se avance com a investigacao
das questdes colocadas sem falsos purismos, atendo-se ao critério de que essas obras busquem
fornecer uma fundamentagao critica e dialética da realidade. Do mesmo modo, os trabalhos
teorico-filosoficos dos autores da primeira geragcdo da Teoria Critica seguem sendo referéncia
fundamental e espera-se tecer paralelos e rupturas em consondncia com os fundamentos
conceituais apresentados no primeiro capitulo. E também um principio caro & essa mesma
Teoria Critica que a realidade siga sendo pensada, analisada, interpretada e criticada num pouco
confortavel exercicio de recusar saidas rapidas ou absolutas que podem soar como sedutoras
em oposi¢do ao demorado e sempre incompleto pensamento dialético.

Isso posto, ndo se trata de afirmar que toda relagdo com a musica e com a cultura ¢
sempre mediada pelo ressentimento em funcao das violéncias que caracterizam a civilizagado, a

Modernidade e, especificamente, a sociedade brasileira, nem que necessariamente a musica
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comercial e de sucesso produzida no Brasil ou as produg¢des musicais de grupos historicamente
oprimidos sdo manifestacdes de ressentimento. O que se propde € o reconhecimento do
ressentimento como uma das variadas possibilidades de mediagao da relacao dos sujeitos com
a musica e como uma das varias gamas de afetos que podem ser expressas musicalmente, mas
que tem uma peculiaridade, a saber, ser um aspecto que dificulta, sendo impede, a fruicdo, a
sensibilidade e a experiéncia com a musica. No entanto, ha razdes para defender que tal
constelagdo de afetos imprime caracteristicas fundamentais no atual modo de relacionar-se com
a cultura, e que vem encontrando condigdes bastante favordveis para desenvolver-se sem que
haja uma correspondente preocupacao para fazer frente a elaboracdo necessaria desses afetos.
Esse desencontro entre o nosso despreparo para lidar com essa gama de afetos — e muitas outras
— ¢ as condicdes propicias para o desenvolvimento e manipulagdo do ressentimento traz
implicagdes fundamentais para o campo formativo e precisam ser trazidas a tona — o que sera
tema de discussdo do proximo capitulo.

Por ora, a proposta ¢ dedicar-se a um aprofundamento das raizes historico-culturais do
modo como a formagdo musical tendencialmente se organizou voltando a atengdo para
peculiaridades do processo de colonizacao brasileira, suas contradi¢des, violéncias e inevitaveis
marcas no presente. Novamente, o esfor¢o de nao particularizar aspectos da realidade do Brasil
como se eles fossem causados por especificidades locais sem relagdo com o movimento global
de divisdo de poderes deve se fazer presente nesse aprofundamento. Vale lembrar, se se
concorda com a fundamentagdo deste trabalho, que para arriscar uma interpretagdao do
ressentimento tal como ele se manifesta no contexto brasileiro faz-se necessario atentar para as
condi¢des concretas que garantiram o estabelecimento de tal modo de se relacionar
afetivamente com os produtos culturais. Assumindo o risco de evidentemente ndo esgotar a
analise acerca dos determinantes do ressentimento em relagdo as musicas na sociedade
brasileira, entende-se que ¢ necessario evitar a tendéncia de atribuir raizes puramente
psicoldgicas ao modo de os individuos se relacionarem com os produtos culturais forjados no
interior de grotescas contradigdes culturais em um cenario de semiformacao socializada que
ameacam reiteradamente a autoconservagdo da vida. Além disso, ¢ apenas como
desdobramento deste exercicio interpretativo da realidade que a discussao sobre formagao tem
chances de constituir-se de modo consequente para além da resignacdo derrotada e

irresponsavel ou do pensamento meramente desejoso de que as coisas melhorem.

2.1.1 Situando o ressentimento em relacao as musicas: Brasil, o século XVI no século XXI
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Se num primeiro momento o ressentimento pode ser associado a percepcao de um
agravo sentido, dar nome as violéncias fundantes de uma modernidade brasileira — e que
seguem a rédea solta - pode auxiliar a pensar sobre como se manifesta essa gama de afetos.
Também deve auxiliar a pensar sobre como tendencialmente se produz musica € como se
constitui a propensdo a relacionar-se de modo ressentido com as obras musicais, bem como
com o conhecimento ¢ com a sensibilidade que permitiria um julgamento estético desses
conteudos culturais. Voltando a atengdo a essas violéncias, ¢ importante considerar que nosso
passado, sempre presente, esconde, de um modo cinico e mal elaborado, um genocidio
indigena®!'. Também ndo nos é confortdvel lembrar de a0 menos quatro séculos de escravidio
oficializada. Tampouco lidamos bem com as migragdes de parcela da populacao fugindo da
fome, da miséria e dos assassinatos por posse de terra, acesso a agua e em busca de condig¢des
minimas de sobrevivéncia. Camuflamos e negamos as atrocidades cometidas por um longo
periodo de governo militar*2. Considerar que ocupamos os primeiros lugares em desigualdade
de distribui¢do de riquezas, por sua vez, costuma fazer com que emerjam descabidas desculpas
e justificativas, proximas daquelas que tateiam explicagdes para o fato de, ainda hoje, sermos
bastante efetivos no assassinato da populacdo negra e jovem?®’, de mulheres®® e de toda e
qualquer pessoa que relembre indicios da possibilidade de diversidade e liberdade sexual. A
dominagdo e a exploragdo da natureza também nos marcam de forma brutal desde os principios
da colonizacdo. Discutir nosso ressentimento em relacdo a cultura musical requer a
desconfortavel tarefa de pensar questdes com essas, buscando, por um lado, escapar da
resignagdo e da pseudocritica que joga a crianga com a dgua do banho e, por outro lado, escapar
do mero enaltecimento da opressdo, como se ela fosse vantajosa e fonte de um fortalecimento
sem mais.

Ainda que nesse aspecto exista uma tarefa especificamente brasileira de elaborar seu
proprio passado, se pensar enquanto na¢ao e construir um projeto coletivo de pais, ndo se trata,

de modo algum, de afirmar que os genocidios nos diferenciam de outras nagdes e culturas. O

31 Maiores detalhes sobre mapeamento da populagio indigena estdo disponiveis aqui: https://indigenas.ibge.gov.br/
32 O relatorio final da recente Comissio Nacional da Verdade pode ser acessado aqui:
http://cnv.memoriasreveladas.gov.br/

3 O Mapa da Violéncia no Brasil a partir do recorte da juventude pode ser acessado aqui:
https://mapadaviolencia.org.br/pdf2013/mapa2013_homicidios_juventude.pdf

3% O Mapa da Violéncia no Brasil a partir do recorte do feminicidio pode ser acessado aqui:
https://www.mapadaviolencia.org.br/pdf2015/MapaViolencia_2015_mulheres.pdf

3% O Mapa da Violéncia no Brasil a partir do recorte LGBTQI+ pode ser acessado aqui:
https://mapadaviolenciadegenero.com.br/lIgbt/
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genocidio nos identifica e evidencia que talvez a logica civilizatoria tenha mais aprego por
abstragoes como “pais”, “patria” ou “nacdo” do que, de fato, pelas pessoas que compdem esse
territorio que, sem elas, ¢ apenas chao. Nesse sentido, tanto ¢ necessario compreender os
vinculos entre o movimento que convencionou-se chamar de Modernidade e as inenarraveis
imposicdes de violéncias e exterminios, quanto ¢ necessario aprofundar o conhecimento sobre

de que modo a Modernidade genocida encontra expressao no Brasil:

O modo mais radical de indagar sobre os vinculos entre Modernidade e barbarie ¢
enfrentar a forma mais brutal de barbarie que tem tido lugar em seu cerne: o genocidio.
Diante de estratégias relativizadoras do sofrimento e da dor humanos sofridos pelos
individuos sob as diferentes formas de violéncia conhecidas, o genocidio deixa poucas
saidas discursivas, nos coloca frente ao limite. Nao falamos, pois, de qualquer forma
de barbarie, mas sim da mais extrema e de sua relagdo com uma €poca que, sob o
signo do Esclarecimento, se identifica com a promessa de romper a histdria natural da
morte violenta, mas que pode passar para a histoéria como a “época dos genocidios”
(ZAMORA, 2004, p. 23, tradu¢do minha’®).

Em nota, Zamora (2004) traz uma definicdo do que esta sendo compreendido como
genocidio a partir de Chalk e Jonassohn (1990, p. 23): uma forma de homicidio massivo e
unilateral com o qual o Estado ou outra autoridade aniquila um grupo depois de haver definido
0 que caracteriza esse grupo e o pertencimento a ele, o que pode ser real ou arbitrariamente
estabelecido. Um ponto importante para se pensar essa defini¢do € que, pairando essa ameaga
sobre um dado grupo, ndo ha nenhuma decisdo por parte de tal grupo que o livre de tal ameaga
(ZAMORA, 2004, p. 50-51). Se numa primeira leitura o ressentimento ¢ pensado como uma
gama de afetos que aflige aquele que se percebe violentado, uma leitura mais apurada, em
consonancia com o que ja se discutiu, indica a necessidade de cuidar para que uma discussao
sobre o ressentimento ndo se encaminhe automaticamente para uma acusagao de que as vitimas
sd0 necessariamente ressentidas, afirmando sem mais que recordar e trabalhar para que nao se
esqueca seja apenas um sintoma de ressentimento. O que o estudo sobre o conceito de
ressentimento realizado no primeiro capitulo procurou mostrar é que se trata de um fendmeno

significativamente mais complexo.

36 No original em castelhano: “El modo mas radical de realizar una indagacion sobre los vinculos entre Modernidad
y barbarie es enfrentarse a la forma mas brutal de barbarie que ha tenido lugar en su seno: el genocidio. Frente a
estrategias relativizadoras del sufrimiento y del dolor humano padecidos por los individuos bajo las diferentes
formas de violencia conocidas, el genocidio deja pocas escapatorias discursivas, nos pone frente al limite. No
hablamos, pues, de cualquier forma de barbarie, sino de la mas extrema y de su relacién con una época que, bajo
el signo de la Ilustracion, se identifica con la promesa de quebrar la historia natural de la muerte violenta, pero que
puede pasar a la historia como la ‘época de los genocidios’” (ZAMORA, 2004, p. 23).
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No interior dos debates sobre genocidios, talvez um dos noés mais mal elaborados da
nossa historia como pais e que marca profundamente o modo de nos relacionarmos com a
histéria, com cultura de um modo geral e com as musicas seja a ideia de mistura de ragas —
apontada como algo a ser enaltecido nos mitos fundadores da nossa identidade nacional, mas
violentamente combatida nas relagdes reais e concretas da vida. “Sabemos todos que somos um
povo novo”, afirma Marilena Chaui em discussdo sobre as fantasias acerca da nossa historia e
identidade, “formado pela mistura de trés racas valorosas: os corajosos indios, os estoicos
negros e os bravos e sentimentais lusitanos” (CHAUI, 2013, p.148). E segue: “Quem de nos
ignora que da mesticagem nasceu o samba, onde se exprimem a energia india, o ritmo negro e
a melancolia portuguesa?” (p.148).

Esses mitos, que promovem uma confortavel fantasia de pais e que expressam como
“a classe dominante exorciza o horror as contradigdes produzindo uma ideologia da indivisao
e da unido nacionais” (CHAUI, 2013, p. 267), impedem que elaboremos as inenarraveis
violéncias que nos constituem e que fornecem, em confronto com uma realidade que lhes
desmentem, bases importantes para a construcdo de redes de afeto cujas implicagdes sao
politicas e formativas e que necessariamente medeiam a relagdo que se estabelece com as
producdes culturais. Talvez a elaboragdo da violéncia aqui, e a proximidade com o
ressentimento, tenha mais a ver com o agressor, o herdeiro do colonizador, que nao se identifica
como tal, mas percebe-se também como vitima de um colonizador outro que teria forjado as
condig¢des para que, afinal, a vida no Brasil ndo seja tdo boa quanto poderia ser. Muitas vezes,
fala-se da colonizacao do Brasil como se fossemos todos herdeiros dos povos origindrios,
deixando de lembrar que a sanha colonizadora esta a algumas poucas geragdes. Tal dindmica
se coaduna com as logicas do ressentimento, da personalidade autoritria e do preconceito, aqui,
com ares notadamente raciais.

A revisdo dessas narrativas miticas a respeito da historia da colonizagao brasileira
(SCHWARZ, 2005; OLIVEIRA, 2013; CHAUI, 2013; FERNANDES, 2015; SOUZA, 2017;
2018; SCHWARCZ; STARLING, 2018; SCHWARCZ, 2019) vem trazendo a tona o lado mais
sombrio com o qual faz-se necessario trabalharmos se se pretende investigar tais redes afetivas.
Além da brutalidade do processo colonial, a histéria do Brasil guarda outras peculiaridades que
marcam profundamente as relagdes, os valores e a materialidade do cotidiano brasileiro e que
distinguem a nossa histéria da de outros paises de heranga colonial, tanto na América do Norte,
por exemplo, quanto dos vizinhos do Sul. Na sequéncia, outro significativo determinante de
genocidios, desigualdades e impedimentos de acesso a possibilidades formativas pode ser

encontrado no peculiar modo de organizag@o da propriedade de terra no Brasil: “Ao contrério
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da colonizagdo norte-americana”, alerta Souza (2018, p.82), “feita em grande medida por
pequenos e médios proprietarios de terra, no Brasil a colonizagdo se deu por meio do latifundio
sem lei — na verdade sua Unica lei ¢ a do mais forte e do mais inescrupuloso -, que subordina e
comanda toda a realidade social”. O monopolio da terra, cuja propriedade foi designada como
hereditéria, captura um significativo elemento produtivo das novas terras e sufoca outros modos
de produgdo e propriedade (SOUZA, 2018) tecendo modos especificos do autoritarismo, da

violéncia e da desigualdade que marcam a sociedade brasileira:

E uma sociedade na qual a estrutura da terra e a implantagdo da agroindustria criaram
ndo s6 o fendmeno da migragdo, mas também figuras novas na paisagem dos campos:
os sem-terra, volantes, boias-frias, diaristas sem contrato de trabalho e sem as minimas
garantias trabalhistas (CHAUI, 2013, p. 266).

Além disso, para trabalhar nessas terras desiguais e marcadas pela violéncia abjeta que
ainda caracteriza as relagcdes no campo, mais violéncia foi impingida: “O Brasil recebeu 40%
dos africanos que compulsoriamente deixaram seu continente para trabalhar nas coldonias
agricolas da América portuguesa, sob regime de escravidao, num total de cerca de 3,8 milhdes
de imigrantes” (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p.15). A aboli¢dao oficial da escravidao
também veio tardiamente, apenas no fim do século XIX, marcando profundamente o modo de
organizarmos a realidade social brasileira e 0 modo de acessarmos, produzirmos e apreciarmos
a cultura em geral e a musica em especifico. O trabalho, tanto no campo como na cidade, com
destaque para os servigos domésticos, ainda sao fortemente desenhados aos moldes da casa

grande em oposicao a senzala. Como sintetiza Schwarcz (2019):

[...] a escraviddo foi bem mais que um sistema econdmico: ela moldou condutas,
definiu desigualdades sociais, fez de raca e cor marcadores de diferencas
fundamentais, ordenou etiquetas de mando e obediéncia, e criou uma sociedade
condicionada pelo paternalismo e por uma hierarquia muito estrita (p.27-28).

A desigualdade forjada nas relagdes escravocratas e na base de organizagdo da
propriedade da terra que fundam e caracterizam o Brasil criou um abismo na forma de produzir
e acessar cultura que ¢ crucial para o problema investigado aqui: “O dominio do alfabeto,
reservado a poucos, serve como divisor de aguas entre a cultura oficial e a vida popular. O
cotidiano colonial-popular se organizou e se reproduziu sob o limiar da escrita” (BOSI, 1992,
p- 25). Ainda que a notacao musical seja significativamente padronizada desde meados do
século X, tendo realizado sua expansao, desde a Italia, através das Cruzadas (ATTALI, 2003),

a produgdo popular brasileira carece de registros escritos por sua transmissdo musicalmente
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iletrada, narrada e referida por cronistas e viajantes sem preocupacdo com a escrita musical
(TINHORAO, 2010). Além disso, se as classes se configuravam como estamentos sociais,
tampouco ¢ possivel pensar em mobilidade social, mesmo quando sdo os escravizados a
executarem e produzirem musica, principalmente quando o acesso a educag¢ao formal tanto
figura como condig¢ao sine qua non para tal movimento quanto esta a disposi¢do apenas daquele
que ja se aloca nos estratos dominantes da populacgdo.

Considerando a criacdo e formacdo musical, esse contexto tem importancia
significativa, pois indica um divisor no modo de acessar e produzir a cultura letrada em
oposi¢do a cultura oral. Os artistas populares ficaram tendencialmente submetidos a uma
produgdo em que a musica era “tirada de ouvido”, o que indica também a auséncia do ensino
formal e o autodidatismo no aprendizado e na produgdo da musica popular (TINHORAO,
2010). A arte popular restou ser produzida em espacos ilhados ou “na fronteira com certos
codigos eruditos ou semi-eruditos da arte europeia: na musica, nas festas e na imagindaria sacra,
por exemplo” (BOSI, 1992, p.25). Como ¢ sabido, isso ndo impediu virtuoses, mas marcou
desigualdades, preconceitos e ressentimentos. Tinhorao (2010) da destaque a um fato
sociocultural relevante para essa discussao: “o de que, meio século depois de seu aparecimento,
aqueles grupos de instrumentistas negros eram praticamente os Unicos fornecedores de um novo
tipo de servigo urbano, ou seja, o da musica destinada ao entretenimento publico”
(TINHORAO, 2010, p. 170).

Pensando nos fundamentos de um ressentimento em relagao a musica no Brasil, tal
configuragdo € notdria porque evidencia que a musica que era ouvida pelo colonizador branco
dos diversos estratos sociais partia fundamentalmente dos musicos negros, muitas vezes
escravizados, escravizados libertos e em profissdes urbanas como a do barbeiro: “tal
exclusividade no campo da musica valia por uma demonstracao de superioridade cultural das
camadas mais baixas das cidades” (TINHORAO, 2010, p.170). Ou seja, se num primeiro
momento pode-se julgar que esse artista popular foi condenado ao ressentimento pela violéncia
da desigualdade a qual foi submetido, a analise pormenorizada indica, ao contrario, que a essa

producao cultural foi tolerado ser honesta a si mesma e original:

Ao contrario dos musicos das bandas das fazendas, cuja finalidade, ostentacdo e
deleite pessoal dos grandes proprietarios, levava a preocupagdo orquestral, quase
sempre sob a direcdo de professores europeus, os barbeiros das cidades agrupavam-
se sob a dire¢@o de um mestre da sua condigdo, produzindo em consequéncia um estilo
de musica necessariamente mais espontineo e popular (TINHORAO, 2010, p.171).
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Como prego dessa honestidade e expressao das violéncias sofridas, essa musica, que
tem no lundu e no samba representantes relevantes, foi alvo da furia da policia, que representa
o dominador, indicando que, ao contrario de ser majoritariamente nascido dos estratos musicais
oprimidos da populagdo, o ressentimento em relacdo a musica, no Brasil, tem um outro lugar
social. Esse argumento pode ser reforcado pelo ja mencionado furor policialesco com o qual a
musica produzida nos estratos mais baixos da populacdo foi sempre recebida no Brasil -
excetuados nos momentos € espagos em que essa mesma musica ¢ executada tendo como
publico a elite branca -, e também a ambiguidade — de recusa e desejo, o desdém — com que
essa musica tendencialmente ¢ percebida sob o véu de critica moralista das elites do pais
associadas e representadas pelos poderes nacionais. Sobre a puni¢do policialesca e a
criminalizagdo, vale destacar os “escandalos” em decorréncia de misturas entre a musica
popular brasileira e as bandas marciais, representantes dos estratos mais altos da populacao,
que culminavam na exclusdo de ritmos como o maxixe do repertdrio das bandas militares, cuja
proposta consistia em executar hinos e marchas (TINHORAO, 2010). Além disso, sdo inimeros
os exemplos, ao longo do Império e mesmo da Republica, em que os ritmos populares sao

criminalizados e banidos dos espacos sociais destinados aos brancos:

O protesto pela chegada do sol, que inaugura o dia de trabalho e encerra a noite de
boemia, ¢ comum nas letras dos sambas pelo menos até que a politica repressiva do
Estado Novo passasse a censurar abertamente o elogio da malandragem e incentivar
0s compositores a gravar sambas de exaltagdo a patria (Ary Barroso) e ao trabalho
(KEHL, 2018, p. 57).

Curiosamente, e o leitor deve se lembrar das dinamicas discutidas no topico acerca da
personalidade autoritaria, foi acusado de vagabundo, vadio, cachaceiro, malandro e preguigoso
justamente o trabalhador, inclusive o escravizado: aquele do qual se explorava a forca de
trabalho em jornadas desumanas em troca de pouco ou nada. E verdade que as letras dos
primeiros sambas elogiavam a preguica e desprezavam o trabalho. Mas note-se que o trabalho
alvo do desprezo aqui € o trabalho aos moldes da escraviddo. Trata-se, afinal, de uma musica
cantada e tocada para protestar e para elaborar violéncias sofridas, o que ¢ diferente de ressentir:
“as letras de samba refletiriam e difundiriam uma ideologia de recusa da serviddo em uma

geracao de negros descendentes de pais ou avos escravizados” (KEHL, 2018, p.58):

A origem do que, mais tarde, veio a se chamar samba foi a zona rural. A comegar
pelas rodas de canto e danca que animavam o escasso tempo livre entre trabalhadores
das fazendas na Zona da Mata da Bahia. Eram rodas feitas de improviso, algumas com
fungdo religiosa — como no caso dos terreiros de candomblé -, cuja primeira tradi¢ao
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musical eram os lundus de origem africana. Na capital baiana, Salvador, havia uma
enorme concentragdo de escravos de origem muculmana, os malés. A violenta
repressdo a chamada Revolta dos Malés, em 1835 — o maior levante de escravos
urbanos das Américas, raramente mencionado nas aulas de historia -, levou grande
numero de negros fugitivos para a regido rural do Rio (KEHL, 2018, p.59).

Se das classes dominantes tal produ¢ao musical conseguiu o furor policialesco mais
do que a critica musical especializada, isso nos diz mais acerca do ressentimento daquele estrato
da populagcdo que gostaria de ser identificada as raizes europeias. Mas realca também a
ambiguidade, presente no conceito de ressentimento e em seu objeto. Referindo-se aos cantos
e dangas encenadas pelos escravizados no Brasil colonia, Tinhorao escreve que: “E o curioso €
que, muitas vezes, era através desse teatro que as familias brancas de elite colonial iam tomar
conhecimento no Brasil — em singular exemplo de refluxo cultural — de tais novidades algo
escandalosas, mas por isso mesmo excitantes como espeticulo” (TINHORAO, 2010, p. 98,
grifos meus). O desdém com que se avaliam os bailes modestos, também culminariam em
nomes depreciativos como “forrobodd, maxixe ou chinfrim” (p. 205). Do lado dos estratos mais
favorecidos economicamente no processo da colonizacdo, as produ¢des mais rigidamente
institucionalizadas, ao se fetichizarem para se adequar ao status quo as custas de sua verdade,
tonaram-se potencialmente afeitas ao ressentimento, pois precisaram recusar sua autonomia ao
esconderem e negarem as contradi¢cdes. Aquele que precisou “ser doutor” mesmo quando a
“aspiragdo era ter um violdo para me tornar sambista™’, teve que recusar também aspectos
caros a individuacao, o que torna mais dificil aceitar que houve quem, por nao ter nada a perder
ou por sequer ter chance de adentrar os espacgos brancos e urbanos, pode se dedicar a arte ¢ a

sensibilidade sem precisar se defender da contradi¢do. Assim,

E justamente esse sincretismo democratico que faltou as vezes aos estilos consumados
da cultura erudita sobretudo quando se codificaram no interior de instituigdes fechadas
e auto-reprodutoras. Muito do que parece invariavel na arte popular, e como tal
qualificado de tipico, € apenas fidelidade vivida subjetivamente como boa forma; ao
passo que, na educacdo académica, houve durante muitas geragdes um tipo de
reiteracdo coatora que deu na imitacao pela imitagdo, na etichetta (piccola etica...), ou
seja, na formula repetida tdo-s6 porque social e politicamente prestigiada. Uma coisa
€ viver espontanea e fervorosamente a propria tradi¢@o; outra ¢ exibi-la de maneira
afetada, pedante, esnobe. S. nob.: sine nobilitate, expressao que se apunha, nos antigos
colégios ingleses, aos nomes dos alunos de fidalguia suspeita (BOSI, 1992, p.56,
grifos no original).

37 Referéncia a cangio “14 anos” de Paulinho da Viola na qual o conselho do pai é no sentido de o filho estudar
algo — pouco importa se medicina, filosofia ou engenharia -, pois, em terra de doutor, sambista ndo tem valor.
Apesar de o filho ndo seguir o conselho do pai e passar por necessidades, ele entende que, afinal, “meu pai tinha
razdo”.
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No cotejo das (im)possibilidades de acessar, produzir e apreciar musica, ¢ possivel
indicar que houve quem, por estar mais proximo a tradi¢ao oral, manteve-se produzindo e
apreciando a musica através desse movimento de transmissdo iletrado e apartado das
instituicdes formais de educagdo; houve também uma parcela da populagdo que, distanciando-
se da tradicdo oral e podendo acessar os codigos eruditos europeus, pode, por sua vez,
frequentar esses espagos de formacdo; houve um estrato médio, porém, que, recusando a
tradicdo por ndo querer identificar-se aos estratos mais baixos da piramide social, identificou-
se com a cultura europeia sem, no entanto, ter recursos para acessa-la. A este grupo restou
acessar simulacros da cultura que realizassem, mesmo que precariamente, uma manutengao de
um dado lugar identificado a certo refinamento e bom gosto musical. Isso insere o
comportamento musical no Brasil num debate maior: além de se pensar a produgdo, a
apreciagdo e julgamento musical em relagdo a como essas possibilidades se constituiram no
interior de uma dinamica entre pessoas livres e pessoas escravizadas, ha que se pensar, de modo
nao completamente desvinculado dessa primeira problematica, como essas possibilidades se
constituiram em relagdo a diferentes poderes aquisitivos.

Em outras palavras, vinculada a discussdo sobre preconceito, dominagao e racismo, a
interpretacdao do ressentimento em relagdo a musica no Brasil requer a discussao sobre classe
social. Esse afunilamento da discussdo deve permitir que se interprete o ressentimento de
acordo com diferentes possibilidades de acesso € consumo num contexto em que a formacao, a
cultura e musica estdo consolidadas como mercadorias ubiquamente distribuidas nas prateleiras
da industria cultural. E sabido que tradicionalmente, numa perspectiva marxista, tende-se a se
considerar a existéncia de duas classes sociais apenas, diferenciadas pela propriedade dos meios
de producdo. Nesse sentido, seriam qualificados de classe proprietaria, elite ou burguesia,
aqueles detentores dos meios para garantir a reproducdo do capital. De outro lado, seriam
qualificados de classe trabalhadora ou proletarios aqueles cuja possibilidade de inser¢do no
mundo capitalista se da pela venda da tnica coisa que lhes pertenceria, a saber, sua forca de
trabalho.

Mas a existéncia de classes sociais nao ¢ um modo natural de organizagao da vida
coletiva, o que implica que elas ndo existiram desde sempre e que se reorganizam conforme
alteragcdes nos modos de organizar a producdo e o consumo. Se considerarmos a histéria do
Brasil, veremos que mesmo a organizacao em classes foi tardia — lembremos dos séculos de
escravidao - e, numa analise minuciosa, veremos que ela ainda tem tragos, inclusive nostalgicos,

de uma organizagdo em castas. Note-se que:
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[...] a classe social s6 aparece onde o capitalismo avancou suficientemente para
associar, estrutural e dinamicamente, o modo de produ¢do capitalista ao mercado
como agéncia de classificacdo social e a ordem legal que ambos requerem, fundada
na universalizacdo da propriedade privada, na racionalizagdo do direito e na formagao
de um Estado nacional formalmente representativo (FERNANDES, 1977, p. 173).

Sobre a organizagdo do Brasil em classes sociais, no entanto, ¢ necessario um adendo
a essa colocacdo de Fernandes, uma vez que ela traz implicita a ideia de que o avango do
capitalismo segue um modelo a partir dos paises mais desenvolvidos. Ha que se considerar as
peculiaridades do desenvolvimento e da organizagao brasileiros considerando o lugar do Brasil
ocupado no capitalismo mundial bem como a ja mencionada dialética entre avango e atraso
indicada por Oliveira (2013). “[...] A historia e o processo da economia brasileira”, Oliveira
(2013) escreve, “podem ser entendidos, de modo geral, como a da expansao de uma sociedade
capitalista [...], mas essa expansao nao repete nem reproduz ipsis litteris o modelo classico do
capitalismo nos paises mais desenvolvidos, nem a estrutura que ¢ seu resultado” (p. 61). Em
funcdo disso, dialetizando a caracterizagdo de Fernandes, Oliveira (2013) afirma que “Ao
contrario da revolucdo burguesa ‘classica’, a mudanca das classes proprietarias rurais pelas
novas classes burguesas empresario-industriais nao exigird, no Brasil, uma ruptura total do
sistema, ndo apenas por razdes genéticas, mas por razdes estruturais” (p. 63). Esse aspecto
emerge como um ponto importante para se pensar as peculiaridades do desenvolvimento do
ressentimento no Brasil, pois as escolhas e os acontecimentos socioecondmicos brasileiros
tenderam a afastar o que se vislumbrou como benesses capitalistas invejadas nos modelos
exteriores: aqui, o avan¢o do capitalismo fortaleceu formas pré-capitalistas de acumulacao
(OLIVEIRA, 2013).

Ja foi dito que em sociedades pré-capitalistas, nas quais vigorava a rigidez das castas
sociais, a ideia de um ressentimento social em fung¢ao de uma expectativa frustrada de satisfagdo
ou ascensao social ndo existiria nos termos de uma politica do ressentimento enquanto sintoma
de uma sociedade, ou seja, o ressentimento como sintoma social se faria notorio
fundamentalmente nas sociedades com pretensdes democraticas de igualdade e justiga. Assim,
“O ressentimento social teria origem nos casos em que a desigualdade ¢ sentida como injusta
diante de uma ordem simbolica fundada sobre o pressuposto da igualdade” (KEHL, 2015, p.
284). Quando falamos de Brasil, um pais caracterizado radicalmente por suas desigualdades
forjadas em séculos de escraviddo e de transmissdo hereditaria de propriedades, ndo ¢ de se
estranhar a familiaridade com o sentimento de injusti¢a, mas também ha que se problematizar

que tampouco a pretensao democratica ¢ unanime ou uma escolha consciente enquanto projeto
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de nagdo, visto que o autoritarismo e a violéncia caracterizam a vida no Brasil desde os
primoérdios e ndo se rompeu completamente com as ditas formas arcaicas de acumulagao. Além
disso, € preciso voltar aos fundamentos conceituais e lembrar que o ressentimento se vincula a
uma rebelido reacionaria, ou seja, “o ressentido deseja a ordem — por isso ¢ compativel com o
conservadorismo — contanto que possa beneficiar-se dela, nem que seja na condi¢do de vitima”
(KEHL, 2015, p. 288). Isso traz complicagdes a possibilidade de considerar, por principio,
aqueles submetidos a uma historica e concreta injustica — negros, pobres, miseraveis € minorias

em geral — como os mais afeitos ao ressentir-se. Nao que essa nao seja uma possibilidade, afinal:

O ressentimento na sociedade brasileira esta enraizado em nossa dificuldade em nos
reconhecermos como agentes da vida social, sujeitos da nossa historia, responsaveis
coletivamente pela resolucdo dos problemas que nos afligem. Suas raizes remontam
a tradi¢do paternalista ¢ cordial de mando que mantém os subordinados em uma
relacdo de dependéncia filial e servil em relagdo as autoridades politicas ou patronais,
na expectativa de ver reconhecidos e premiados o bom comportamento e a docilidade
de classe (KEHL, 2015, p. 323).

A propdsito, em relacdo ao ressentimento e as possibilidades de portar-se como agente
social, € conspicuo que no Brasil mesmo fatos notérios como a proclamacao da independéncia,
por exemplo, ndo foram protagonizados pelo que poderia ser chamado de povo brasileiro.
Contraditoriamente, o colonizador figura como o agente de fatos importantes da vida coletiva
do Brasil. Desde o nome — Brasil — ndo se percebe qualquer pertencimento de pessoas
almejando construir um pais, mas, ao contrario, ¢ marca da exploracdo sistemdtica de um
recurso natural que, afinal, passou a nos identificar: “Desde 1512, com a introdugdo do produto
no mercado internacional, o termo ‘Brasil’ passou a designar oficialmente a América
portuguesa” (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 32). A constru¢do de cidades e
universidades, o estabelecimento de institui¢des e marcos civilizatdrios em geral, se dao no
Brasil justamente com a vinda da familia real colonizadora (1808). O famoso grito da
independéncia (1822) contraditoriamente se deu pelo herdeiro do colonizador proclamado,
inclusive, imperador. A gradual aboli¢do da escravidao tampouco ficou registrada como fruto
da luta pela liberdade. Ao contrario, culminou em uma sucinta lei — a Lei Aurea — assinada por
uma princesa portuguesa. Outro marco fundamental da nossa histéria, a proclamacio da
Republica (1889), aconteceu através de um golpe militar que derrubou e baniu a monarquia em
funcdo da insatisfagdo de importantes grupos sociais: o exército e a elite agraria cafeeira

(CHAUI, 2013; SCHWARCZ; STARLING, 2018).
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Apesar dessas profundas raizes histdricas que nos trariam as marcas da submissao
diante do mais forte e que seriam um aspecto importante do nosso “complexo de inferioridade
nacional” (KEHL, 2015; CALLIGARIS, 2017) h4 importantes documentos e analises®® que nos
rememoram a submissao as atrocidades historicas desse pais nunca se deu sem rebelido, o que
¢ oposto ao comportamento tipicamente associado ao ressentimento. Ao contrario, foi sempre
necessaria uma dose constrangedora de violéncia e de apagamento histérico para que,
minimamente, essas revoltas fossem contidas e para que se internalizassem logicas perversas
de impoténcia, submissao e até de desejo de integracdo. Essa conjuntura sinaliza que o
ressentimento nao deve ser associado diretamente as vitimas de fato, principalmente quando
essas escancaram a violéncia a que foram ou sdo submetidas. Em termos de uma gestdo social
do ressentimento, as politicas de reparagdo ou de busca de garantias de igualdade sdo
fundamentais, ainda que contenham ambiguidades, por exemplo, no sentido de silenciar
conflitos e conformar. Notemos que a pressa em silenciar e apagar violéncias impedem que elas

sejam elaboradas, reparadas e superadas:

Vale lembrar a estrofe do novo Hino da Reptiblica, que, como sabemos, foi escrito no
inicio de 1890 e conclamava: “Nds nem cremos que escravos outrora/ Tenha havido
em tdo nobre pais...”. “Outrora” fora um ano e meio antes, mas ninguém mais fazia
questdo de recordar (SCHWARCZ; STARLING, 2018, p. 342).

As acdes em prol de justi¢a social se configuram como a realizagdo de uma condigao
basica de convivéncia democratica nos Estados moderno, bem como as politicas de reparagao
e de memoria de eventos sociais traumadticos. Elas devem ser reconhecidas e realizadas, pois
permitem a elaboragdo coletiva de violéncias que, torna-se cada vez mais notdrio, tende a ser
fundamental para que nos reconhecamos como uma sociedade violenta e autoritaria para além
do que nossos mitos fundadores nos fariam crer (CHAUL 2013; SOUZA, 2017, SCHWARCZ,
2019). Em sintese, ndo se trata de associar, necessariamente, protesto € reagcdo a opressao com

ressentimento. Por defini¢do, o ressentimento remete a reacdo contida, até por cumplicidade;

38 Ver, por exemplo, o “Inventario dos Lugares de Memoria do Trafico Atlantico de Escravos e da Historia dos
Africanos Escravizados no Brasil”, trabalho coordenado pelo Laboratdrio de Historia Oral e Imagem (LABHOI)
da Universidade Federal Fluminense, em parceria com o Comité Cientifico Internacional do Projeto da UNESCO
“Rota do Escravo: Resisténcia, Heranca ¢ Liberdade”. O capitulo sobre “Revoltas e Quilombos™ esta disponivel
em < http://www.labhoi.uff.br/sites/default/files/6_inventario_revoltas.pdf> (Acesso em jun. 2019). Ver também:
“Impressoes Rebeldes — documentos e palavras que forjaram a Historia dos protestos no Brasil”, uma plataforma
colaborativa de divulgagdo de documentos sobre as revoltas coloniais e campo de debates sobre o tema das lutas
politicas na época moderna, vinculado ao Instituto de Historia da Universidade Federal Fluminense. A lista de
revoltas na América Portuguesa (1500 - 1822) esta disponivel em <
http://www.historia.uff.br/impressoesrebeldes/?page_id=4 > (Acesso em jun. 2019)
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ao conservadorismo e ndo ao desejo de mudanca mais do que a necessidade de esquecimento

simplesmente:

Ha eventos que ndo se consegue esquecer; outros ndo devem ser esquecidos. O
problema ¢é: que destino dar a memoria? A memoria do sofrimento e da injustiga
alimenta o ressentimento quando sua evocagao serve para manter as antigas vitimas
na mesma posi¢do que ocuparam no passado, colhendo os ganhos secundarios da
autopiedade e da ma consciéncia. Por outro lado, ¢ importante preservar alguns
agravos do esquecimento, tanto no sentido de buscar reparagdo quanto no de evitar
sua repeticdo. Lembrar como se produziu uma ordem injusta é condi¢do para
transforma-la ou reparar socialmente ou mal que ela causou (KEHL, 2015, p. 310).

Pode-se afirmar que a sociedade brasileira, marcadamente violenta, estruturou-se,
entdo, a partir de dois elementos relacionados, a saber, a escravidao e a divisdo da terra em
latifundios hereditarios. Esses dois elementos marcam tanto divisdes radicalmente desiguais em
termos econdmicos, mas determinam também aspectos simbodlicos que medeiam as relagdes
sociais, fundamentam expectativas, valores e juizos. De nenhum modo as produg¢des cultural e
musical, bem como 0 modo de cada sujeito se relacionar com elas, esta ilesa desses marcadores
sociais. Mas a analise minuciosa direciona a interpretacdo do ressentimento para um estrato
especifico da populacdo que ndo ¢ exatamente a vitima das inegdveis opressdes sociais, mas
que esta bastante distante de um lugar socialmente seguro, seja em termos econdmicos, de
emprego e status, seja em termos de reconhecimento ou de acesso a formagao e a cultura. Trata-
se de um estrato médio da populacdo que ndo se configura como elite — e se ressente disso -,
mas que tem um lugar social ou um padrao de consumo e acesso a perder, pois € precario € nao
lhe ¢ garantido, e que teme a ameaga constante de proletariza¢do. Em funcao disso, tal estrato
tampouco se identifica com a classe trabalhadora, ainda que majoritariamente, mesmo
considerando sua heterogeneidade, dependa fundamentalmente da venda da propria forga de
trabalho. Trata-se de um estrato social que contraditoriamente sacrifica-se nos acordos e nas
decisdes politicas que toma.

Os aspectos simbolicos da constitui¢ao das identidades dos diferentes estratos sociais
no Brasil precisam ser considerados quando se pensa a constitui¢do do ressentimento. Para a
presente discussdo, isso inclui principalmente os simbolos relacionados ao consumo de
educacdo, arte e musica. Note-se que, esses aspectos estdo fortemente relacionados e também

se relacionam de modo conspicuo com as transformagdes econdmicas vividas pelo pais:

Assim, enquanto os melhor situados na distribuig¢do dos empregos procuravam
equiparar-se a pequena burguesia europeia frequentando os espetaculos das lorettes
francesas do Alcazar Lyrique da Rua da Vala (hoje Uruguaiana) [...], a camada mais
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ampla dos pequenos burocratas passava a cultivar a diversdo familiar das reunides e
bailes nas sala de visita, ao som da musica agora mais comodamente posta ao seu
alcance: a dos tocadores de valsas, polcas schottisches e mazurcas a base de flauta,
violdo e cavaquinho (TINHORAO, 2010, p. 205).

Nos trabalhos de Adorno e colaboradores sobre o fascismo, a personalidade autoritaria
e a propaganda autoritaria (ADORNO et. al, 2009; ADORNO, 2015d) e no trabalho de Fromm
ja discutido (FROMM, 1968), a chamada classe média aparece como o estrato social que seria
tipicamente associado ao fascismo principalmente em momentos do capitalismo em que
estivessem decadentes ou que pairasse de modo mais conspicuo a ameaca da proletarizagao.
Além disso, o ressentimento tipicamente produzido nesses grupos médios da populagdo
também seria tendencialmente favorecedor da submissdo autoritaria. Por isso seria necessario
investigar de que modo o ressentimento se constituiu nas classes médias no modo especifico
como as classes se organizaram a partir da historia colonial da América Latina e do Brasil.

Antes dessa investigacdo vale um adendo sobre o fascismo na América Latina, j& que
uma das preocupagdes centrais nas referidas obras de Adorno e Fromm ¢, justamente, a
potencialidade do fascismo em tempos nos quais a classe média vé-se as voltas com o
ressentimento ao encarar a amea¢a da decadéncia. No exercicio de tanto manter a
fundamentagdo nos teodricos criticos quanto reconhecer que nao ¢ possivel meramente aplicar
esses conceitos e reflexdes a uma realidade sob outras determinacdes, ¢ valida a reflexao de
Fernandes (2015) ao indicar que os paises da América Latina estdo longe de serem excecoes a
sobrevivéncia do fascismo, mas, no contexto especifico desse conjunto de paises, o fascismo
tenderia a se estruturar como um totalitarismo de classe. Apesar de autoritario, tal conformagao

do fascismo ndo se identifica com o europeu, pois nos paises latino-americanos:

O baixo nivel de autonomia da ordem politica impede, em toda parte, a eclosdo das
formas extremas do fascismo. No entanto, nessa mesma condi¢@o se acha a raiz da
extrema difusdo de tragos e tendéncias fascistoides e especificamente fascistas, em
diferentes tipos de composi¢des do poder (embora com frequéncia, o elemento
propriamente fascista apareca como uma conexao politica seja de uma dominacao
autocratica de classe, seja do Estado burgués autocratico (FERNANDES, 2015, p. 36-
37).

399

A partir dessa analise, seria justamente o nosso “atraso®”” técnico que nos protegeria

de formas extremamente eficientes do fascismo, mas, a0 mesmo tempo, isso implicaria numa

3 E importante que “atraso” apareca entre aspas, pois em uma leitura dialética da realidade ha que se considerar
que aquilo que aparece como atrasado ou retrogrado, tantas vezes ¢ justamente o que fomenta a modernizagao,
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complexa organizagao fascistdide que nos caracterizaria. Além disso, Fernandes adiciona o fato
de os movimentos na América Latina ndo se organizariam de modo massivo, o que parece nao
ter se comprovado historicamente, principalmente se considerarmos o poder de contagio de
informacdes, nem sempre verdadeiras, via redes sociais e aplicativos de mensagens instantaneas
que confirmam, ao contrario, o poder renovado dos aparatos da industria cultural. Mas no
interior deste debate existe a no¢ao da dominagdo de classe, o que reforca a importancia de
vincular a interpretacao do ressentimento com a investigagao sobre a configuragao das classes
sociais no Brasil. Em nota, Fernandes (2015) explicita um aspecto relevante para a discussao

tracada aqui acerca do que ¢ chamado de totalitarismo de classe. Diz ele:

O “totalitarismo de classe” s6 é possivel em sociedade estratificadas nas quais a
cultura especial da classe dominante (ou setores da classe dominante) opera e ¢
imposta como se fosse a cultura universal de toda a sociedade (ou a “civilizagdo™). As
vezes, a cultura especial da classe baixa € contraposta a ela como “folclore” ou
“cultura popular”. Quando os membros da classe baixa “saem de seu mundo” e
desempenham papéis que se vinculam as esferas econdmica, social e politica da
sociedade global, eles compartilham, de uma forma ou de outra, tragos ou complexos

institucionais da “civilizagdo” (ou, em outras palavras, da cultura oficial e dominante)

(FERNANDES, 2015, p. 35).

Esse modo de vivenciar autoritariamente a relagdo com a cultura, tomada aqui em seu
sentido lato como “o conjunto das praticas, das técnicas, dos simbolos e dos valores que se
devem transmitir as novas geragdes para garantir a reprodugdo de um estado de coexisténcia
social” (BOSI, 1992, p. 16), traz indicios de configurar-se como gatilho de um ressentimento
em relacdo a cultura principalmente em momentos do capital em que nao resulta evidente o
lugar social ocupado pelas camadas médias e mais baixas. E, se afinal, a educacao ¢ o processo
de transmissdo da cultura por exceléncia, compreender como os espacos formativos se
organizam faz-se necessario. Mas se a cultura, desde o [luminismo ao menos, ja foi associada
ao progresso e ao desenvolvimento, € notdrio que em tempos de semiformacao a cultura apareca
como ameaga ¢ inspire um desejo ambiguo que se manifesta como violenta recusa. Em outras
palavras, ¢ possivel dizer que o ressentimento em relacdo a cultura se relaciona com aquilo que
Adorno e Horkheimer (2006) nomearam como burrice ¢ que vem sendo corroborado pelas

contradigdes de nosso tempo. Como afirma Souza (2018):

ainda que numa escala global. Dito de outro modo, o conservadorismo e o atraso brasileiros podem ser polos
fundamentais de “avangos” — também entre aspas — em outros lugares do mundo.
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Hé4 uma contradicdo 6bvia entre as novas possibilidades historicas de acesso a
educagdo ¢ a informagdo, potencialmente favoraveis a difusdo do pensamento
reflexivo e auténomo, e, do outro lado, as forgas mobilizadas para que isso jamais
acontega. Uma imprensa manipuladora e hipocrita, como a brasileira, uma industria
cultural antirreflexiva e concepgdes de mundo hegemonicas e subservientes ao poder
de fato s@o os atuais exércitos simbolicos que mantém submissa a sociedade e
bloqueiam seu potencial de desenvolvimento humano (SOUZA, 2018, p.25).

A contradicao explicitada por Souza (2018) merece destaque, afinal, o impedimento
ao pensamento dé sinais de se sustentar mesmo quando as condi¢des para o contrario parecem
evidentes. E nesse sentido que as mudangas, permanéncias e recusas no modo de se relacionar
com a cultura e as reacdes a ela precisam ser pensadas como radicalmente relacionadas a uma
estrutura mais ampla de organizacao das necessidades da vida social, politica e economica. E
estas, por sua vez, devem ser pensadas em seu movimento historico para que se compreenda
como se configurou o atual estado das coisas. Afinal, como entender uma dinadmica de
ressentimento em relagdo a cultura justamente no momento histérico em que convergem
possibilidades nunca antes possiveis?

Para examinar a classe média, enquanto classe que se configura tanto junto a um
movimento amplo do capitalismo mundial, quanto especificamente na conjuntura e estrutura
politica e econdmica do Brasil, algumas considera¢des sdo necessarias: “Em geral, a expressao
classe média requer considerar — por ter sua for¢a constitutivamente marcada pelo
desenvolvimento capitalista — a temporalidade em que este especifico segmento social ganhou
identidade analitica” (POCHMANN, 2014, p. 19). Pochmann expde uma andlise de
constitui¢do da classe média indicando quatro tempos histéricos distintos tanto em termos de
configuragdo ¢ movimentos do capital quanto em termos de evolugao e definigdes de classe
média que podem ser Uteis para guiar a analise que aqui se propde. Seriam eles: a classe média
no capitalismo da livre concorréncia, no capitalismo oligopolista, no capitalismo pos-industrial
e no capitalismo monopolista transnacional (POCHMANN, 2014).

Tal retomada se faz necessaria, pois “ao longo do tempo, o capitalismo nao levou a
simplificacdo da estrutura social, mas, sim, tornou cada vez mais complexo e diversificado o
seu entendimento” (POCHMANN, 2014, p. 19). Além disso, € necessario levar em conta que,
“Especialmente em relacdo a dimensdo e ao conceito de classe média, a realidade das
economias nao desenvolvidas aponta para uma diversidade de situa¢des pouco contempladas
pelos estudos originados nas nagdes ricas” (POCHMANN, 2014, p. 33). Fernandes (2015), ao
indagar sobre a manutenc¢do ou transformagao capitalista “em paises que ndo romperam por

completo com formas coloniais de exploragdo do trabalho e nos quais as classes dominantes se



111

tornaram burguesas através e atrds do desenvolvimento do capitalismo” (p. 92, grifos no

original), ja alertava que:

Na luta interna para a submissao das classes subalternas — que nao eram propriamente
classes, mas estamentos e castas — elas [as classes dominantes] lutavam por converter
formas coloniais de propriedade em formas capitalistas de propriedade e apropriagao
social. O seu éxito engendrou uma transformagdo capitalista peculiar, que ndo pode
ser esclarecida em funcao da desagregacdo do mundo feudal na Europa. A historia
nao se “repetiu” porque ndo havia razao para que ela se repetisse. Tratava-se de uma
outra historia, a historia do capitalismo nos paises de origem colonial (FERNANDES,
2015, p. 92, grifos no original).

Além das consideragdes ja feitas, vale indicar que ‘“Nas economias de paises de
rendimento intermediario”, como seria o caso do Brasil, “que nao completaram plenamente o
seu processo de industrializagdo e ja precocemente avancam para as estruturas sociais de base
nos servicos, o uso do conceito de classe média talvez seja ainda mais extemporaneo”
(POCHMANN, 2014, p. 45), o que alerta para uma complexidade da temadtica que requer
cautela. Retomemos, entdo, a analise de Pochmann (2014) sobre os quatro momentos historicos
da classe média dando aqui mais importancia a configuragao geral do capitalismo e dos modos
de organizar a vida do que propriamente a nomenclatura utilizada para cada um desses
momentos. A compreensdo sobre como esse estrato populagdo se configura em diferentes
momentos do capital deve indicar, de modo geral, quais sdo tendencialmente os sacrificios
exigidos desse estrato populacional. Em outras palavras, deve mostrar a quais forgas externas
clamando por adaptagdo e adequacdo sdo submetidas as subjetividades nos estratos médios da
populacdo. Desse modo, afunila-se a interpretacdo sobre a configuragdo do ressentimento no
caso especifico brasileiro.

O primeiro momento da classe média analisado por Pochmann ¢ o do capitalismo da
livre concorréncia. E sabido que a Primeira Revolugdo Industrial ocorrida na Inglaterra no
século XV transformou radicalmente os modos de produ¢do, decompondo a velha estrutura
social fundada no feudalismo. Concomitantemente, transformou-se os modos de organizar a
vida de cada sujeito. Aqui € possivel incluir um aspecto que inclusive diferencia a Teoria Critica
de outros exercicios de andlise cuja natureza ¢ essencialmente econdmica, a saber, as
transformagdes de ordem subjetiva decorrentes do novo modo de organizar o trabalho, pois a
mediacdo psiquica serd um fator fundamental para se compreender a internalizag@o do tipo de
dominacdo que entdo se configurava (ADORNO, 1993; 2004; 2015b; ZAMORA, 2007,
MAISO, 2013). Nesse primeiro momento, o capitalismo emergente fundou, entdo, uma

sociedade dividida por classes: o antigo servo feudal passou para a condi¢ao de operario urbano
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e a nobreza, ainda representante de uma classe economicamente favorecida e potencialmente
dona dos meios de produgdo, conservou-se, a principio, como mantenedora da concentragdo de
riquezas. A burguesia nascente, identificada como classe intermediaria entre a pauperizagao
dos operarios urbanos e a riqueza da nobreza, pode vir a ser interpretada como dando origem a

classe média (POCHMANN, 2014). No entanto:

O avango de uma onda da industrializac¢ao retardataria disseminada em paises como
Alemanha, Franca e Estados Unidos gerou novas interpretacdes a respeito das classes
sociais presentes no capitalismo da livre concorréncia. Para além da perspectiva
anglo-saxonica da classe média como expressao da burguesia em ascensio, surge uma
visdo de classe média associada ao desenvolvimento dos servigos urbanos, portadores
da autogestdo no interior do proprio trabalho (POCHMANN, 2014, p. 21).

Esse momento do capitalismo forja a concep¢do moderna de individuo, pautada em
valores marcadamente judaico-cristdos e numa reconfiguragao da compreensao do trabalho
produtivo. E o individuo moderno que, afinal, vislumbra e trabalha pela promessa da formagéo,
pela nogdo de uma identidade individual e pelo cultivo do espirito e da sensibilidade e, mais
que isso, esse individuo considera a promessa de democratizacdo de condi¢des da dignidade
humana pautada numa logica de expansao dos direitos basicos de garantia de uma vida digna e
de uma dada moralidade da vida comum, bem como de uma certa educacao dos sentidos e dos
afetos. Considerar essas contradigoes no interior do movimento histérico fornece mobilidade a

leitura sobre as classes sociais e a classe média;

O individualismo € o proprio coragdo da teoria e da pratica do liberalismo burgués,
que vé a sociedade progredindo por meio da interagdo automatica de interesses
divergentes em um livre mercado. O individuo podia manter-se como um ser social
apenas ao perseguir seus proprios interesses de longo prazo, as custas de gratificacdes
efémeras imediatas. As qualidades da individualidade forjadas pela disciplina ascética
do cristianismo foram assim reforcadas. O individuo burgués ndo se via
necessariamente como oposto a coletividade, mas acreditava, ou foi persuadido a
acreditar, ser um membro de uma sociedade que poderia alcangar o mais alto grau de
harmonia apenas por meio da concorréncia irrestrita de interesses individuais
(HORKHEIMER, 2015, p.154).

Esse momento implica em contradigdes fundamentais que marcam a nog¢do de
individualidade desde o inicio: “O individuo, sobre o qual a sociedade se apoiava, trazia em si
mesmo sua macula; em sua aparente liberdade, ele era o produto de sua aparelhagem econémica
e social” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 128). A sociedade burguesa engendrava o
individuo ao mesmo tempo em que tolhia as possibilidades de individuagdo. Essas contradi¢des

evidenciam a relevancia de se atentar para a conjuntura social, econémica e politica para fins
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de melhor compreender as formas de constitui¢do afetiva e subjetiva possiveis aos individuos:
“Contra a vontade de seus senhores, a técnica transformou os homens de criangas em pessoas.
Mas cada um desses progressos da individuacao se fez a custa da individualidade em cujo nome
tinha lugar, e deles nada sobrou sendo a decisdo de perseguir apenas os fins privados”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 128). As subjetividades e os afetos possiveis devem,
assim, ser pensados e compreendidos em relacdo dialética as transformagdes mais amplas da
organizacgao da vida coletiva.

O capitalismo oligopolista, o segundo momento descrito por Pochmann (2014), remete
a segunda metade do século XIX e a expansao do capital, que gerou modificagdes profundas
no padrao de produgdo capitalista e também impactou a estrutura social ampliando ocupagdes
tipicamente associadas a classe média, inclusive no ambito dos cargos publicos. As
interpretagdes e definicdes produzidas sobre a nova configuracao da classe média decorrente
da organizagdo poés Segunda Revolugdo Industrial e Tecnologica, no entanto, foram
controversas principalmente entre comunistas e social-democratas (POCHMANN, 2014). De

todo modo, esse segundo momento ¢ caracterizado pelo autor como oligopolista porque:

[...] com a grande empresa, o capitalismo de livre competicdo se direcionou para uma
estrutura competitiva oligopolizada, e o prego final da grande empresa se expressou
pelo afastamento do exclusivo movimento entre oferta e demanda para evoluir na
defini¢do de uma margem de lucro adicionada ao custo total de producdo. O tamanho
da margem de lucro tenderia a refletir o grau de monopdlio de cada empresa
(POCHMANN, 2014, p. 22)

A logica da grande empresa modificou a organizagdao do mercado vigente no periodo
liberal das pequenas e micro-empresas, minando também os espacos de poder e determinagao
individuais e fortalecendo o poder dos conglomerados empresariais. Além disso, a grande
empresa requereu uma multiplicacdo de tarefas que determinou, por sua vez, o aparecimento
de novas ocupacodes intermediarias entre o proprietario e o chao de fabrica cujo status simbolico
de inser¢ao social por meio do emprego fortaleceu, digamos, a autoconfianga dos estratos
médios: “é¢ o caso da supervisdo, geréncia e diretoria, entre outras tarefas da burocracia
empresarial nas areas de vendas, recursos humanos, compras, marketing etc” (POCHMANN,
2014, p.22). Ao dividir as tarefas e reorganizar o modelo produtivo, o fordismo formou um
novo contingente de trabalhadores e fun¢des antes inexistentes. O papel do Estado também se
reconfigura, passando do Estado minimo do capitalismo liberal para o Estado de bem-estar
social. Essa reconfiguragdo se expressou novamente nas possibilidades de interpretagdo sobre

a divisdo das classes sociais:
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De maneira geral, o emprego publico representou uma absorcao significativa de mao
de obra qualificada para dar conta de uma variedade de servicos de educagao, saude,
assisténcia, entre outros de maior remuneracdo. Em virtude disso, a somatoria do
emprego de cargos de nivel médio e superior nas grandes empresas publicas e privadas
e no setor publico permitiu ampliar a defini¢do inicial de classe operaria para a de
classe trabalhadora (POCHMANN, 2014, p. 23).

Se por um lado essa reconfigurag¢do do trabalho pode ser interpretada como expansao
e fortalecimento da classe média, inclusive a ponto de modificar a estrutura social no sentido
de uma migracdo das classes mais baixas para a classe média reconfigurando a classe
trabalhadora, também pode ser interpretada como nao tendo afetado a classe operaria a ponto
de interferir no seu protagonismo enquanto classe revolucionaria. Afinal, e essa foi uma
interpretacao de viés marxista, a luta de classe permaneceria no cerne da producao capitalista.
A avaliagdo de uma “medianizagdo” da sociedade, por sua vez, foi percebida a partir da
expansao de ocupagdes de classe média e do assalariamento regulado. “Isso se tornou mais
evidente”, afirma Pochmann (2014, p. 24), “nos paises onde o Estado e bem-estar social com
garantias de renda e a difusdo do consumo de massa se mostraram uma realidade capaz de
contrair o grau de polaridade entre as classes operarias e burguesa”, o que ndo foi o caso do
Brasil. Esse estreitamento entre os estratos sociais teria se dado de modo especial entre 1945 e
1975, periodo de reconstrugdo pds-guerra em que também se vislumbraria o terceiro momento
delimitado por Pochmann (2014), chamado capitalismo pos-industrial.

Esse terceiro momento coincide, entdo, com a passagem processual de uma
organizagao do trabalho pautada no modelo fordista-taylorista para o um modelo toyotista, que
se fara predominante a partir do século XXI. O modelo de grande empresa e divisao de tarefas,
vai dando lugar progressivamente ao modelo de empresa enxuta; e o trabalho publico vai sendo
substituido pela generalizagdo do trabalho terceirizado. Foi nesse contexto que aconteceu a
industrializagdo tardia de paises da América Latina, entre eles, o Brasil. No caso brasileiro, a
industrializagdo tardia precisa ser somada a fragilidade do regime democratico e a
intercorréncia de periodos autoritarios (1937-1945 e 1964-1985). Esse contexto “permitiu que
o avango das forcas produtivas continuasse concentrado no poder privado de poucos clas de
familias que ja dominavam o pais desde a fase do antigo agrarismo exportador” (POCHMANN,
2014, p. 55), e ¢ bastante coerente com a manutengdo do poder num pais de latifundios e

historico de escraviddo (CHAUI, 2013; SOUZA, 2018). Nas palavras de Pochmann (2014):

No caso brasileiro, o retardo temporal da industrializagao - somente a partir da década
de 1930 — imp6s urgéncia a produgdo manufatureira como se fosse a traducao da copia
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de uma estrutura ja existente em nagdes ricas, contando com presenca de empresas
estatais nativas e grandes empresas multinacionais. A fragilidade da demanda interna,
constrangida ainda mais pela auséncia de reformas civilizatorias (agraria, tributaria e
social) e, por consequéncia, pela dramatica concentracdo de renda, estabeleceu a
maioria politica responsavel pela condugdo do crescimento econdmico o imperativo
de fuga para a frente (p.54).

Aqui cabe um adendo. Afinal, esse ¢ o periodo que remete a estadia dos membros do
Instituto de Pesquisa Social em um pais de economia central, a saber, os Estados Unidos e, se
por um lado, apesar das divergéncias, foi possivel perceber uma modificacdo do capitalismo
liberal rumo a uma monopolizagdo que minava os ja parcos poderes individuais, também foi
possivel avaliar uma melhora nas condig¢des gerais de vida, o que, evidentemente, ndo se deu
sem contradi¢gdes. Um elemento importante para aprofundar a analise dessas implicagdes no
que tange ao ressentimento € a consideracdo que os teodricos criticos fazem em relacdo a
psicanalise. Como ja foi dito, a perspectiva freudiana foi fundamental para a investigagao da
tensao dialética entre individuo e sociedade: “[...] a socializacdo total se lhes apresentara,
forcosamente, cercada de sacrificios, que eles ndo estdo dispostos a aceitar nem sdo capazes
disso” (HORKHEIMER; ADORNO, 1973, p. 41).

Entretanto, mesmo considerando que “a socializagao gera o potencial da sua préopria
destruicao, ndo s6 na esfera objetiva mas também subjetiva” (HORKHEIMER; ADORNO,
1973, p. 41), ndo ¢ o caso de afirmar que o caminho de resolucdo desses conflitos
necessariamente se daria por uma via revoluciondria rumo a uma sociedade mais justa. Ao
contrario, posturas autoritdrias, ressentidas e preconceituosas parecem ser historicamente
gestadas tendencialmente como tentativas de resolucdo dos conflitos inerentes a sociedade
antagonista. Tais configuragdes subjetivas, ainda que seja necessario um cuidado para nao
estabelecer paralelos diretos, parecem coadunar-se com as transformagdes do modo de
produgdo fordista-taylorista para o toyotista. Trata-se de discutir que, afinal, diferentes
configuragdes da realidade — e o trabalho ¢ uma mediacdo fundamental para se pensar a
constituicdo das subjetividades — exigem, tendencialmente, sacrificios especificos para as
subjetividades individuais e estas, por sua vez, no exercicio e no esfor¢o da autoconservacao,
ndo tem outra saida a ndo ser renunciarem as potencialidades de autorrealizagao.

O que o processo de passagem do modelo fordista-taylorista para o toyotismo parece
ter gerado em termos subjetivos € uma captura do individuo para que ele passe a desejar o que,
na verdade, ¢ uma vontade da corporagdo: o ndo tdo recente “vestir a camisa da empresa” em
moldes cada vez mais persuasivos e durante todo o tempo, 24/7 (CRARY, 2014): vinte e quatro

horas por dia, sete dias da semana. Se no primeiro modelo, com a psicometria, a Psicologia
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lancou as bases para uma racionalizagdo do psiquismo humano coordenado com a
racionaliza¢do do processo produtivo na chamada Administragdo Cientifica, no segundo caso
ela segue contribuindo com analises da motivacao e da lideranga, para dar alguns exemplos,
que nao significam nada menos do que fazer com que o outro deseje o que de qualquer modo
ele deve fazer. O movimento das Relagdes Humanas e a transicdo de uma Psicologia Industrial
para uma Psicologia Organizacional, ja avaliavam que era oportuno “introduzir elementos
motivacionais, compensagdes individuais e reconhecimentos ndao monetarios para
complementar a submissao da vontade de alguém por meio da internalizacao da vontade externa
representada pela gestio da empresa” (ZAMORA, 2013, p 156, tradugio minha)*.

Os primeiros trabalhos de Psicologia Industrial de Hugo Miinsterberg datam do final
do século XIX e foram lancados inicialmente na Alemanha. Baseados na logica de uma
engenharia da eficiéncia, eles tiveram seu primeiro campo de aplicagdo junto ao maquinario
bélico e a organizacao de pessoal do exército durante a Primeira Guerra Mundial. O apogeu da

psicometria no ambiente de trabalho se deu no periodo entreguerras, mas sua logica tomou

amplos aspectos, primeiramente do trabalho e progressivamente da vida cotidiana:

Todas as grandes empresas européias criaram institutos de pesquisa psicotécnica, mas
sua aplicagdo logo se deslocou para o setor, como servigos postais, ferrovias ou
escritorios de emprego. Nao foi um mero complemento para a organizagdo cientifica
do trabalho. Seu desenvolvimento contribuiu de maneira muito significativa para
considerar a psique humana como fator de racionaliza¢do, também da racionaliza¢do
do processo produtivo. O psiquismo dos trabalhadores pode ser disciplinado de tal
forma que contribua para melhorar a organizagdo do trabalho e da produgdo. Nesse
sentido, a psicotécnica pode ser considerada um elo na cadeia de modelos
psicopoliticos ligados a organizacdo do trabalho, os quais, através do movimento de
Relagdes Humanas e do boom das terapias psicologicas, ampliaram seu escopo de
atuacdo para alcangar o que alguns caracterizam. como "psiquiatrizacdo da vida
cotidiana" (ZAMORA, 2013, p. 155-156, traducdo minha*').

40 No original em castelhano: Em buena medida, ya el movimento de humanizacién del trabajo habia captado la
necessidade de introducir elementos motivacionales, compensaciones individuales y reconocimientos no
dinerarios para complementar el sometimiento de la propia voluntad por médio de uma internalizacion de la
voluntad exterior que encarna la direccion de la empresa (ZAMORA, 2013, p. 156, grifos do autor).

4 No original em castelhano: “Todas las grandes empresas europeas crearon institutos de investigacion
psicotécnica, pero su aplicacion pronto se trasladdé también al sector los grandes servicios como correos,
ferrocarriles u oficinas de empleo. No fue un mero complemento de la organizacion cientifica del trabajo. Su
desarrollo contribuyé de manera muy significativa a considerar el psiquismo humano como un factor de
racionalizacion, también de la racionalizacion del proceso productivo. El psiquismo de los trabajadores puede ser
disciplinado de tal forma que contribuya a mejorar la organizacion del trabajo y la produccion. En este sentido la
psicotécnica puede considerarse un eslabon en la cadena de modelos psicopoliticos vinculados con la organizacion
del trabajo, que pasando por el movimiento de Human-Relations y el boom de las terapias psicologicas han
ampliado su radio de accion hasta alcanzar lo que algunos caracterizan como “psiquiatrizacion de la vida cotidiana”
(ZAMORA, 2013, p. 155-156).
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O modelo fordista-taylorista se caracterizava por uma forma rigorosa de organizar o
trabalho e de ordenar rigidamente as hierarquias. O trabalho era dividido de modo a articular
tarefas claramente definidas, as mais simples possiveis e altamente controladas em seu tempo
de execugdo. A separacao entre trabalho intelectual e trabalho manual era rigorosa e nitida, bem
como a separagdo entre as tarefas de cunho técnico e as de esforco bracal. Por outro lado,
também se delimitava de modo nitido a distin¢ao entre vida laboral e vida privada e tempo livre
— ja nao tao livre em fun¢do dos avangos da industria cultural (ADORNO; HORKHEIMER,
2006) e da sua captura como tempo de consumo (ZAMORA, 2013), organizagdao que foi se
tornando cada vez menos possivel em tempos de trabalho pautado em flexibilidade e pro-
atividade numa escala de 24/7 (CRARY, 2014) e que tem sua consolida¢do no quarto momento
explicitado por Pochmann (2014).

O capitalismo monopolista transnacional coaduna-se com as ldgicas neoliberais que
refletem as estruturas vigentes nesse inicio de século XXI e a investigagdo sobre essa conjuntura
politica, econdmica, organizadora dos modos de vida e, porque nao dizer, organizadora de uma
economia psiquica, deve indicar com maior clareza quais sdo os sacrificios exigidos — até, e
talvez principalmente, quando se concorda com eles — para que se mantenha inserido no mundo
que, contraditoriamente, promete garantir a sobrevivéncia. Dardot e Laval (2016) argumentam,
por exemplo, que, afinal, “o desejo com todos os nomes que se queira dar a ele ¢ o alvo do novo
poder” (p.327, grifo no original). Nesse contexto, duas perguntas se fazem necessarias: quais
os impactos da organizagao neoliberal do mundo num pais de capitalismo periférico como o
Brasil? Além disso, como se configuram e se percebem os componentes da classe média, mas
ndo so dela, principalmente em relagao a formacao e a arte? Dito assim, tanto a formag¢do como
a percepcao artistica parecem solapadas e capturadas também pela logica do empreendedorismo
e o ressentimento parece envolver profundamente a dimensdo estética — renunciada, pois €
significativamente antiadaptativa, ainda que seja mesmo tempo desejada.

Dediquemo-nos a essas questdes. Em relacdo ao ressentimento da classe média o
fundamental a se considerar aqui ¢ que o final do século XX e o inicio do século XXI marcam
um processo de “estilhacamento da tradicional classe média nao proprietaria” (POCHMANN,
2014, p.31), justamente aquele estrato trabalhador e ndo proprietario da populagdo que,
aparentemente, havia criado uma classe média ou, posteriormente, se inserido nela por acessar
uma logica de trabalho — fungdes, atividades e regulamentacdo de salario — e de educagdo — o

diploma - que deixam de fazer sentido, ou ja ndo tem 0 mesmo peso, no toyotismo neoliberal:
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Desde o ultimo terco do século XX [...] o padrao de mobilidade social motivado pelos
avancos da sociedade no nivel urbano e industrial sofre importantes alteragdes, que se
ddo inicialmente nos paises de capitalismo avangado. O esvaziamento da produgao
industrial combinado com a expansdo do setor de servigos na economia faz regredir a
estrutura de classes até entdo existente. Adiciona-se a isso o fato de que o predominio
das politicas neoliberais reorientou o papel do Estado e favoreceu o avango da
globalizagdo desregulada e cada vez mais orientada pelo poder da grande corporagio
transnacional. A autonomizagdo do poder das altas finangas ocorreu simultaneamente
ao maior movimento de deslocamento das plantas industriais do antigo centro do
capitalismo estadunidense para regides periféricas, sobretudo asidticas
(POCHMANN, 2014, p. 31).

Ao contrario dos paises asiaticos, paises da América Latina, como o Brasil, que haviam
conhecido um processo de industrializacao ja tardiamente em relagdo aos paises de capitalismo
avangado, viram a producao manufatureira regredir e reforcaram seu lugar na economia global
enquanto fornecedores de recursos naturais, bem como de mao-de-obra — situacdo ndo muito
distante, dadas as devidas proporc¢des, daquela que caracterizava o Brasil no século XVI: “Na
virada para o século XXI, a participagdo relativa da América Latina na produgdo global de
manufatura caiu 13,7%. No ano de 2010, por exemplo, ela foi de 6,3%, enquanto em 1990
alcangava 7,3%” (POCHMANN, 2014, p.35). Além disso, o mercado de trabalho toyotista
passou a dar lugar a cenarios de desemprego e precarizacdo dos contratos trabalhistas
culminando numa crescente instabilidade ocupacional, agora cada vez menos regulada pelo
poder publico. A identidade de uma classe média inspirada nas elites entra em crise, o que cria
um cendrio que favorece posturas ressentidas e afinadas com a personalidade autoritaria, pois
a grande ameaca da proletarizacdo que, pela condi¢do de intermédio, ronda a classe média

comeca a fazer-se cada vez mais notoria:

Em certo sentido, percebe-se a decomposicdo da classe média fordista, com a
desconstrugdo dessa identidade diante da crescente desvalorizagdo dos diplomas em
meio a massifica¢@o dos ensinos técnico e superior e a precarizagdo generalizada dos
postos de trabalho. Tudo isso consagrou a fase de ruptura do modelo voltado para a
sociedade de classe média (POCHMANN, 2014, p. 31).

No caso da classe média brasileira, as trés categorias conceituais utilizadas neste
trabalho para construir a constelagdo do conceito de ressentimento, a saber, a personalidade
autoritaria, o preconceito e o narcisismo ferido, se fazem significativas e ganham contornos
especificos em fungdo da historia brasileira: nossos preconceitos sao fundamentalmente de
classe e raga, vide nossa historia escravocrata € nosso lugar no topo dos rankings sobre
desigualdade — lembrando que nossas elites também sdo fundamentalmente elites brancas, num

pais de maioria ndo-branca; a personalidade autoritiria se manifesta fortemente em relagdo a
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esses grupos marcados como inimigos de uma classe social que precisa amparar-se numa crenga
de merecimento inato para sustentar-se em seu lugar de (parco) poder; o narcisismo ferido, por
sua vez, escancara-se nesse cenario de crise da identidade ¢ de autovalorizacao da mediocridade
e da estupidez, dos valores e dos lugares sociais da classe média que, mesmo quando ¢ capaz
de identificar seus algozes ¢ incapaz de erguer-se contra as autoridades e as elites, volta-se
traicoeiramente contra os mais fracos que, afinal, representam seu estranho bastante familiar
(Das Unheimliche) (FREUD, 2010b).

Além disso, a classe média brasileira conta com algumas especificidades que a
associam com uma logica autoritaria e desigual, afinal, seu surgimento conspicuo no Brasil ¢
concomitante tanto com o desenvolvimentismo dos anos de 1950 quanto com tempos

antidemocraticos:

Na economia brasileira, a configuracdo da nova classe média assalariada deu-se a
partir da instauragdo da industrializagdo pesada promovida pelo Plano de Metas de
Juscelino Kubitschek, capaz de facilitar a instalagdo de grandes empresas, sobretudo
no setor de bens de consumo duraveis. Mas o salto mesmo da classe média brasileira
ocorreu na década de 1970, com a ditadura militar (1964-1985), estimulando politicas
de proliferacdo de empregos associados a intensa desigualdade de renda. Foram
também adotadas politicas publicas orientadas para os mais altos salarios (créditos ao
consumo, educagdo superior e politica habitacional diferenciada), de modo que se
tornou possivel a modernizagdo do padrao de consumo para a elite e a classe média
assalariada no Brasil (POCHMANN, 2014, p.42).

Juscelino, o presidente Bossa Nova, marca um avang¢o desenvolvimentista que
possibilitou a emergente classe média brasileira o acesso a bens de consumo a 1a american way
of life. Esse momento de mudanca ficou marcado também por uma cultura de construcao de
identidade dessa classe média nascente, e que esta em crise, que inclui, por exemplo, a Bossa
Nova (DINIZ; CUNHA, 2014). A nostalgia desse momento auge para a classe média brasileira,
tanto no acesso a bens de consumo quanto na constru¢do de uma identidade, a identificam com
posturas marcadamente conservadoras que sdo notorias mesmo mais de 50 anos depois. A
postura de alardear que “ndo se faz mais musica como antigamente” também merece destaque
aqui, pois € cara a defini¢do adorniana do ouvinte do ressentimento (ADORNO, 2011a) que
serd discutida mais adiante. A bossa nova, se ouvida de modo fetichizado, apenas como
identificacdo a moda tipicamente associada a um nicho populacional, tampouco poderia ser
compreendida em suas contradi¢des, criticas e ambiguidades.

Ha que se acrescentar que essa classe média brasileira que emerge na segunda metade
do século XX mantém tracos que reiteram a condi¢do escravista e colonial, dentre eles, a

notavel quantidade de mao de obra para servigos domésticos que coloca o Brasil como o pais
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que mais emprega trabalhadoras no servigo doméstico — principalmente mulheres negras — no
mundo*?. Trata-se, afinal, de uma reconfiguracdo escravista redesenhada a partir de uma “legido
de servigais destinada aos ricos e a classe média assalariada, superior as classes médias
assalariadas nas economias desenvolvidas” (POCHMANN, 2014, p. 42). Ou seja, esse espectro
intermediario da populagdo brasileira merece ser considerado em alguns de seus aspectos mais
identitarios, para além de um recorte meramente econdmico, pois aspectos importantes para a
compreensdo do ressentimento incluem algo do ambito da ilusdo, dos valores, dos desejos e de
autoimagem dessa parcela da populacao, de modo mais significativo, € possivel dizer, do que
em outros estratos da populagdo. Dito de outro modo, o peso de precisar recusar-se a se tornar
um individuo em prol da adequagdo precaria a um status quo atinge a classe média brasileira
de um modo singular e a coloca em uma posi¢ao de desdém frente a impeditivos civilizatorios
e a outros organizadores coletivos da vida.

Tal peso se torna mais evidente quando se considera que as classes médias, justamente
as assalariadas e ndo proprietdrias, se caracterizaram em suas origens por terem apostado em
capital cultural: “Nada ¢ mais importante nem mais caracteristico da classe média do que a
valorizacao do conhecimento” (SOUZA, 2018, p.86). A classe média ndo proprietaria precisou
se apropriar de um recurso que lhe garantisse ndo ser completamente despossuida e o
conhecimento lhe apareceu como um bem acessivel que lhe permitia tanto adentrar um mundo
letrado quanto diferenciar-se das bases da pirdmide social. A contradi¢ao evidente ¢ que ¢ esse
mesmo estrato social que, contemporaneamente, se enreda nas mais grosseiras imbecilizagdes
visando manter algum status nesse pais marcado pelas mais absurdas desigualdades e pelo
medo desesperado da proletarizagdo. E um medo justificado, se se recorda que ser proletario
guarda semelhangas com o trato destinado ao escravizado. Essa contradi¢ao ¢ fundamental para
a compreensdo do ressentimento em relagdo a cultura, a arte e, especialmente, em relagdo a
musica, pois essa, experimentada para além da escuta fetichista, carece de uma sensibilidade
que ndo € possivel se se deseja manter posturas conservadoras frente a um lugar de poder social
que tampouco ¢ garantido. Note-se também, que sendo classe média ndo proprietaria, o acesso

a formagao e cultura ndo era o mesmo que aquele reservado as elites, inclusive porque, sendo

42 Ver, por exemplo, dados da pesquisa “Retrato das desigualdades de género e raga”. O projeto nasceu em 2004
e ¢ resultado de uma parceria entre Ipea (Instituto de Pesquisa Economica Aplicada), ONU Mulheres (Entidade
das Nacdes Unidas para a Igualdade de Género ¢ o Empoderamento das Mulheres) e SPM (Secretaria de Politicas
para as Mulheres do Ministério da Justica e Cidadania) e traz dados a partir de varios indicadores, incluindo
trabalho  doméstico remunerado, com recorte de género e raga. Disponivel em <
http://www.ipea.gov.br/retrato/indicadores_trabalho_domestico_remunerado.html > (Acesso em julho de 2019).
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trabalhadora, a classe média ndo dispunha do tempo necessario a formagao, requisito que ¢
fundamental quando se pensa a formagao de qualidade (ADORNO, 2010). A recusa, em alguma
medida deliberada, a formacao e a sensibilidade, que sequer sdo plenamente possiveis, visando
a autoconservagdo num lugar social que tampouco se garante, devido a condigdes de
organizacao econdomica global, é o nlicleo do ressentimento em relagdo a miisica nesse contexto
brasileiro contemporaneo e repleto de passado.

Ao mesmo tempo, essa classe média precisa justificar seu lugar social, notadamente
injusto, pois os lugares sociais no Brasil estdo marcados pelas desigualdades herdeiras da
colonizacdo pela divisdo de latifundios hereditarios e pela escravidao, através de marcadores
pretensamente naturais que estdo sintetizados na ideia de merecimento — a discussdo sobre
meritocracia ¢ um capitulo a parte nessa nossa historia, pois ¢ um argumento que tende a ser
utilizado justamente por aqueles que usufruem do trabalho alheio mais do que lhes seria
confortavel admitir. Nesse sentido, o merecimento acaba sendo notadamente branco,
hereditario e conseguido por troca de favores (SCHWARCZ; STALING, 2018; SCHWARCZ,
2019) — mas também, narcisista, paranoico, preconceituoso e autoritario, porque, afinal, sabe-
se que esse lugar nao ¢ fruto do merecimento; a mediocridade nao ¢ totalmente desconhecida.
Essa no¢do pode ser relacionada com o conceito de bovarismo, indicando um trago da
subjetividade moderna em que o desejo de ser um outro descola do trabalho necessario para
tornar-se um outro (KEHL, 2018).

O avango do capitalismo financeiro transnacional evidencia, cada vez mais, que o lugar
ocupado pela classe média nao passa, afinal, de uma realocagdo do proletariado medido a partir
de uma nova ordem de consumo. Se consideramos que, com a industrializagdo tardia do Brasil,
a possibilidade de ascensdo a patamares de consumo tal como nos paises de capitalismo
avangado se deu apenas através da opressiva concentracdo de renda, temos que no Brasil
“constituiu-se uma sociedade deformada composta pelos extremamente ricos, pela classe média
ndo proprietaria e pela ampla maioria da populagdo situada na base da pirdmide social”
(POCHMANN, 2014, p. 61). Desse modo, mesmo com tentativas de construir uma social
democracia com vistas a reducdo da brutal desigualdade que nos caracteriza, a tese de
Pochmann ¢ que nao foi possivel a configuragao de uma nova classe média no Brasil ou sequer
uma ampliacdo da classe média como setores mais otimistas gostariam de anunciar: “Trata-se
fundamentalmente, da recomposi¢do da classe trabalhadora em novas bases de consumo”
(POCHMANN, 2014, p.71). Se essa tese estiver correta, ela indica que sdo tempos propicios
para as mais retrogradas manifestagdes de ressentimento — bem como de toda constelacao

afetiva que o caracteriza, com todas as implicagdes sociais, culturais e politicas que se
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retroalimentam dessa condi¢do - em uma medida significativa, protagonizada pela reaciondria
e decadente classe média, ameagada pela proletarizacdo e pela mais sutil conquista de direitos
dos mais fracos: “As classes decadentes que se e sentem humilhadas com a perda de sua posi¢ao
se ressentem, acima de tudo, contra os que, situados em um lugar inferior a eles na hierarquia
social, ndo se deixam humilhar” (KEHL, 2015, p. 304).

Mas nem so a classe média se ressente. Embora ela seja uma categoria chave para essa
manifestagdo afetiva, ¢ ilusério considerar que a miséria, a pobreza e a opressdao produzem
pessoas conscientes ou possibilitam necessariamente elaboracdo em relagdo as violéncias
sofridas. De todo modo, cabe reforgar a ideia de que trabalhar por justica, reparacdo e memoria
ndo se identifica imediatamente ao ressentimento e talvez a ideia chave para essa conclusao seja
anocio de trabalhar por. E a espera por salvagdo e o clamor por um salvador que, por principio,
resolveria as mazelas do mundo, o desejo de vinganga sem trabalho por justiga € o colocar-se
apenas como vitima que deve ser salva que se aparentam da dinamica do ressentimento. Uma
dindmica, afinal, fadada a imobilidade e a um elogio da opressdo que, por consequéncia,
tampouco ¢ transformadora da realidade concreta: “O que produz ressentimento sdo as
tentativas de estabelecer uma solucdo de compromisso entre os sentimentos de
revolta/insatisfacdo e a subordinacdo as condi¢des impostas pelo poder” (KEHL, 2015, p. 287).
Miséria, opressao, desigualdades e as mais variadas formas de dominag¢ao, sdo condicdes reais
a serem superadas radicalmente e ndo elogiadas ou consideradas como mérito, justamente
porque tais posicionamentos ndo contribuem para a superagao real das condigdes de sofrimento.
O mero reconhecimento do sofrimento nao direciona esfor¢os no sentido de possibilitar que as
condi¢des para ele ndo mais existam e, ao contrario, retroalimentam a dindmica da qual se

pretendeu escapar e fomentam conformismos com os quais ndo se deve contribuir:

Toda colaboragao, todo humanitarismo por trato e envolvimento ¢ mera mascara para
a aceitagio tacita do que ¢ desumano. E com o sofrimento dos homens que se deve
ser solidario: o menor passo no sentido de diverti-los é um passo para enrijecer o
sofrimento (ADORNO, 1993, p. 20).

Nessa nuance residem contradicdes importantes dos regimes democraticos e
republicanos: “A faléncia das propostas republicanas enfraquece as democracias e conduz ao
ressentimento social justamente porque os que se sentem prejudicados ndo se percebem como
coautores do pacto social — portanto, capazes de modifica-lo — e sim como objetos passivos da
protecao do Estado soberano” (KEHL, 2015, p. 295). A auséncia de uma instancia suprassocial

que garanta a acdo justa do soberano precisa ser aceita para que o sujeito se reconhega como
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autor do processo social e se implique na responsabilidade de construcdo da realidade.
Evidentemente, as condi¢des estdo longe de favorecer essa percep¢do nos sujeitos e ¢ nesse
sentido que as forcas no interior dos regimes democraticos encaminham para a aceitacao do

totalitarismo:

O totalitarismo promove nos homens do ressentimento uma forte paixdo pela
servidao, a mesma que faz, em menor grau, que um empregado se orgulhe de obedecer
as ordens de um patrdo importante. Servir voluntariamente ao totalitarismo ¢ uma
forma de participar do poder (e gozar dele como, por exemplo, exercendo as pequenas
prerrogativas tiranicas de delagdo) sem ter de se responsabilizar por suas
consequéncias. Colocar-se a disposi¢do do tirano na esperanca de se tornar seu
preferido é uma forma de sustentar o ideal individualista sem pagar o prego do
desamparo (KEHL, 2015, p. 305).

Janos finais dos anos de 1980, Rouanet (1987; 1993) realizava analises sobre o avango
de um irracionalismo no Brasil e buscava compreender o mal-estar caracteristico daquele
momento historico de fim de século, chegando também a um diagndstico acerca da existéncia
do ressentimento na sociedade brasileira. Apoiado nas discussdes de Freud acerca de um mal-
estar (Unbehagen) inerente as formas de vida tidas como civilizatorias que exigem sacrificios
pulsionais em fun¢do da convivéncia e da sobrevivéncia do grupo, Rouanet afirma que um
ressentimento contra a civilizagdo ¢ uma consequéncia logica desse desconforto que envolve
frustracao e culpa, mas que, ainda que algum mal-estar seja sempre inerente a civilizagao, ele

adquire diferentes roupagens conforme o periodo historico (1993). Nas palavras desse autor:

Em nossos dias, podemos falar num mal-estar moderno, ou num mal-estar na
modernidade. E a forma contemporanea assumida pelo mal-estar na civilizagdo.
Como todas as outras formas de Unbehagen, ele se manifesta sob a forma de um
grande ressentimento contra a civilizagdo. Mas tratando-se de um mal-estar na
modernidade, o ressentimento se dirige contra o modelo civilizatorio que da seus
contornos a modernidade: O Iluminismo. O ressentimento antimoderno se transforma
assim, num ressentimento contra-iluminista. O mal-estar na modernidade é a
expressao psiquica do Contra-Iluminismo atual. Ele se traduz na rejeigdo global de
todo o projeto iluminista (ROUANET, 1993, p. 96-97).

A rejeicao ao projeto [luminista se dirigiria ao conjunto de valores que visavam a auto-
emancipa¢ao humana a partir do desenvolvimento da razdo. Esses principios iluministas estao
consubstanciados em tendéncias como o racionalismo, o individualismo ¢ o universalismo,
todos questionados e rejeitados tendencialmente tanto nas agdes cotidianas das pessoas, quanto
na producdo de ideias e conhecimentos. Essa rejeicao inclusive se faz presente em estratos dos
movimentos sociais que, na intencao de legitimamente atacar um grupo social que de fato

usufrui e enriquece as custas do trabalho alheio, atacar a dependéncia externa do Brasil seja em



124

termos econdmicos ou culturais, e atacar o autoritarismo que permeia as relagdes humanas,
acabam por cair em paradoxos que condenam os fins de sua atividade. A racionalidade e
urgéncia dessas demandas, a saber, o antiautoritarismo, o anticolonialismo e o antielitismo, ja
na década de 1980, se mostravam capturadas e permeadas por um irracionalismo parasitario
que as desviou de seus objetivos legitimos (ROUANET, 1987). Se a promessa liberal iluminista
era uma promessa de igualdade e de superacdo da heranga determinada pelo sangue e pelo
nascimento (MOSCOSO, 2017), no Brasil, a promessa parece ter se configurado no sentido
contrario: poder, justamente, manter vantagens a partir da lei do mais forte, a partir do
favoritismo, a partir da propriedade herdada e extirpada na base da mais crassa violéncia
(CHAUL 2013; SCHWARCZ; STARLING, 2018; SCHWARCZ, 2019). Ao contrario de visar

construir um pais igualitério:

Se vamos a esséncia de nossa formagao, veremos que na realidade nos constituimos
para fornecer agtcar, tabaco, alguns outros géneros; mais tarde, ouro ¢ diamantes;
depois algodio e, em seguida, café para o comércio europeu. Nada mais que isto. E
com tal objetivo, objetivo exterior, voltado para fora do pais e¢ sem atengdo a
consideracdes que ndo fossem o interesse daquele comércio, que se organizardo a
sociedade e a economia brasileiras. Tudo se dispora naquele sentido: a estrutura bem
como as atividades do pais (PRADO JUNIOR, 1961, p. 25-26).

Nesse caminho, o ressentimento ¢ sobre ndo ter conseguido configurar-se como
dominador, mais do que de ndo ver atingidos os ideais modernos e liberais da Modernidade. O
ressentimento, vinculado ao narcisismo ferido, € no sentido de nao poder configurar-se como
herdeiro de benesses exclusivas que deveriam ser de merecimento inato daquele que se
identifica com as elites perversamente herdeiras da terra e da (agro)industria brasileiras. Mas
ser o dominador insere-se aqui num projeto maior que ¢ o lugar do Brasil, desde a colonizagao,
no capitalismo global. Se nos constituimos como pais a fim de satisfazer um objetivo exterior
de expansdo do capitalismo mercantil, pensar o ressentimento requer considerar forcas mais
amplas que, se por um lado sdo especificas de um trajeto histérico brasileiro, de outro lado sdo
comuns a um movimento mais amplo do capital que ndo pode ser desconsiderado. E em fungao
disso que o ressentimento da classe média ndo deve ser pensado num sentido individualizante
e apenas tipico de um dado recorte populacional, mas deve também se vincular a uma realidade
globalizada que traz novas variaveis as forcas do capitalismo nacional. Dito de outro modo, a
frustracao pela promessa ndo realizada da premiagao pelo esfor¢o aos moldes daquilo que era

exigido pelo capitalismo, precisa ser entendida no interior de forgas globais histdricas.
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Os condicionantes nacionais desse cenario, no entanto, ndo sdo nada despreziveis.
Nesse sentido, Rouanet indica que uma importante forca dessa recusa de valores racionais e

humanitérios esta insinuada, sintomaticamente, na politica educacional brasileira:

Talvez a politica educacional do regime autoritario seja 0o mais importante desses
fatores internos. Durante 20 anos, ela extirpou metodicamente dos curriculos tudo o
que tivesse a ver com ideias gerais e com valores humanisticos. Nesse sentido, o que
estd na origem da “contracultura” é a “incultura” — uma incultura engendrada
politicamente. [...] Os egressos desse sistema educacional deficitario transformam,
simplesmente, seu ndo-saber em norma de vida e em modelo de uma nova forma de
organizagdo das relagdes humanas (ROUANET, 1987, p. 125).

Aprendemos com Adorno que essa incultura da qual fala Rouanet ndo se contenta em
ser apenas um desconhecimento, uma ignorancia passivel de aprendizado dadas as condigdes
para tal finalidade. Essa incultura transforma-se no maior inimigo da formagao: “Nao se trata,
portanto apenas de auséncia de formac¢do, mas da hostilidade frente & mesma, do rancor frente
aquilo de que sdo privadas” (ADORNO, 1995a, p. 150). Em termos formativos, nos mais de 30
anos posteriores a abertura democratica no Brasil, ndo ¢ possivel afirmar que superamos os
déficits deixados pelo regime militar e tampouco se pode afirmar que superamos a tendéncia a
extirpar do curriculo disciplinas e saberes mais vinculados aos valores formativos humanitarios
e artisticos — as humanidades e artes de um modo geral. Esse irracionalismo que medeia a
relagdo com a cultura e com a formagdo e que traz em seu bojo a recusa visceral de relacionar-
se e experienciar tais temas e questdes estaria, assim, intimamente relacionado ao
ressentimento.

A partir dos argumentos levantados até aqui, algumas possibilidades interpretativas se
delineiam. Notemos que, no capitalismo contemporaneo, o gatilho para o ressentimento da
classe média se d4 justamente no seu esfacelamento e na crise de alguns de seus simbolos
identitérios, a saber, o emprego estavel, o salario, o diploma. Além disso, o ressentimento tipico
desse estrato parece se relacionar fortemente com a peculiaridade de seu lugar frente as
producdes culturais, ou seja, almejar aquilo que € possivel as elites, mas receber apenas a
pasteurizacdo da industria cultural e recusar os saberes tradicionais, simbolicamente
relacionados aqueles aos quais quer se evitar a identificacdo. A decadéncia das classes médias
figura como elemento fundamental nas interpretagdes acerca do fascismo (ADORNO et. al,
2009; FROMM, 1968) e, nesse contexto, pode-se dizer que o ressentimento se daria aos moldes
da personalidade autoritaria e da postura de ciclista: ameacada, a classe média que ja nao

consegue se manter nesse patamar - devido a determinantes que, como foi discutido, remetem
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a organiza¢do e ao movimento global do capital, além do modo como historicamente ele se
configurou no Brasil — ataca de modo paranoico tudo que se assemelha a temida proletarizacao
e idolatra, a qualquer custo, as elites.

Lembremos aqui um aspecto importante de distingao entre bode expiatorio e agressao
autoritaria (ADORNO, et. al., 2009), j& discutida no primeiro capitulo. As classes médias no
Brasil abarcam diferentes niveis de renda, uma distingdo que foge aos limites desse trabalho.
No entanto, vale assinalar que, de um modo geral, ainda que ndo tenham sido impedidas ou
completamente excluidas do acesso a educagao formal, ndo sendo proprietarias e vivendo as
custas do proprio trabalho, as classes médias tampouco acessaram as melhores possibilidades
formativas. H4 que se considerar o conflito decorrente de se acessar educagdo e ao mesmo
tempo encarar a precariedade dessa educagdo que, afinal, ¢ a que se pode pagar. Tal conflito
nem sempre ¢ consciente, pois 0s requisitos para reconhecer tais limites também deveriam ser
proporcionados pela formacdo. No contexto generalizado da semiformagdo, “o acesso aos
principais postos de trabalho produzidos pelo proprio avango da industrializa¢do pressupunha,
em geral, a passagem prévia pelo processo de ensino-aprendizagem que terminou sendo
oferecido com qualidade para somente a ctpula da piramide social” (POCHMANN, 2014,
p-59). Ou seja, o fato de classe média idolatrar as elites — falemos os aqui de algo em torno de
1% da populagdo - e dirigir-se com desprezo aqueles que lhe recordam a ameacga da miséria
pode se dever tanto a desconhecimento, falta de informagdes, limites cognitivos e afins, o que
caracterizariam o bode expiatorio, quanto pode significar, para uma parcela mais esclarecida
dessa populacdao, que foi necessario dispensar um esfor¢co psicologico para lidar com os
conflitos e engodos das contradi¢des sociais e dirigir sua necessidade interna de agressao contra
grupos minoritarios. Nesse caso, poderia ser apontado que essas pessoas sdo psicologicamente

incapazes de atacar as autoridades do proprio grupo:

[...] o autoritario fem que, por uma necessidade interna, direcionar sua agressao contra
grupos marginais. Ele tem que fazé-lo porque ¢ psicologicamente incapaz de atacar
as autoridades de seu proprio grupo, e ndo porque ha confusio intelectual sobre a fonte
de sua frustracdo. Se essa teoria estiver correta, entdo a agressdo autoritaria ¢ a
submissdo devem ser altamente correlacionadas. Além disso, essa teoria ajuda a
explicar por que a agressdo ¢ justificada tdo regularmente com termos moralistas, por
que pode ser tdo violenta e perder toda a conexdo com o estimulo que originalmente
a colocou em movimento (ADORNO et. al., 2009, p. 203, tradug¢do minha**, grifos no
original).

43 Na versdo em castelhano consultada: “[...] el autoritario tiene que, a partir de uma necesidad interna, dirigir su
agresion contra grupos marginales. Tiene que hacerlo asi porque es psicologicamente incapaz de atacar a las
autoridades del propio grupo, mas que porque se dé en él una confusion intelectual respecto a la fuente de su
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O apelo a valores morais como justificativa para desferir ataques se faz notorio
historicamente inclusive em manifestagdes massivas dos estratos médios e altos da populagao
brasileira. Considerando ndo se tratar simplesmente de uma questao de acesso a contetido ou a
educagdo formal, esse cendrio sinaliza a profundidade do problema educacional no que tange
ao ressentimento e indica que suas raizes podem alcangar terrenos que escapam ao que
entendemos por educagdo, tanto formal quanto informal. O que significa, por sua vez, que os
determinantes que engendram personalidades autoritarias e afeitas ao ressentimento se
encontram em componentes mais amplos e profundos da organizagao social.

Ha que se considerar também que a educagdo a qual tem acesso essa parcela da
populagdo tampouco se da de modo realmente formativo, exemplificando aquilo que Adorno ja
anunciava sobre uma semiformacao generalizada que j& nao distingue classe social. Em outras
palavras, a educagdo tornada mercadoria pode funcionar apenas como um bem de consumo
vinculado ao status e a uma eficiéncia necessaria a sobrevivéncia aos quais se pretende agarrar,
mas que sequer funcionam como um elemento transformador do individuo. Nesse caso, mesmo
tendo acesso a escola, entretenimento, midias e afins, vale indicar que € possivel que tudo ndo
passe de semiformacdo e fetiche. Além disso, se entendemos a classe média nao proprietaria
como aquela que também depende da venda do proprio trabalho, ainda que com salarios
maiores do que a base da pirdmide social, segue lhe faltando o tempo de ocio e cultivo da
cultura, condi¢do que segue sendo restrita aqueles que desfrutam do trabalho alheio. Nesse
sentido, seu acesso a formagdo ¢ precario e, em alguma medida, ilusorio, o que traz severas
implicacdes para as questdes aqui propostas: “A semiformac¢do ndo se confina meramente ao
espirito, adultera também a vida sensorial. E coloca a questdo psicodindmica de como pode o
sujeito resistir a uma racionalidade que, na verdade, ¢ em si mesma irracional” (ADORNO,
2010, p. 25).

Nesse sentido, o ressentimento seria aparentado ao rancor do jitterbug: mesmo se
sentindo enganado pela falsa formagao oferecida e pela evidéncia de que, afinal, a vida poderia
ser melhor do que €, ndo se pode permitir que essas contradi¢des venham a consciéncia: “O

rancor do engano ¢ transferido para a ameaga de que ele se torne consciente e eles defendem

frustracion. Si esta teoria es correcta, entoces la agresion y la sumision autoritarias deberian estar a la postre
altamente correlacionadas. Ademas, esta teoria ayuda a explicar por qué la agresion se justifica tan regularmente
con términos moralistas, por qué puede hacerse tan violenta y perder toda conexion con el estimulo que en origen
la puso en marcha” (ADORNO et. al., 2009, p. 203).
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com fervor a propria atitude, ja que isso lhes permite serem voluntariamente enganados”
(ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 143). A ilusdo de que, afinal, a precariedade ¢ deliberada ¢
capaz de trazer alguma aparéncia de resolucdo, a0 mesmo tempo em que a ambiguidade ¢
sentida e ressentida e pode transformar-se em agressao autoritaria.

Outro elemento importante a ser considerado ¢ que, no atual estagio do capitalismo —
neoliberal e toyotista — ter acesso a um capital cultural, ao diploma e a outras pequenas benesses
possiveis a classe média ja ndo garante a estabilidade e a ascensdo que se desenhavam como
possiveis em estagios anteriores do capital. Ter se submetido aos sacrificios apontados como
necessarios para a ascensao social, ou até mesmo para a autoconservac¢ao e nao exclusdo do
sistema, e mesmo assim nao ter sido possivel, ¢ uma situacdo capaz de provocar ressentimentos
que, nao raramente, se equivocam ao buscar os culpados pela ameaga concreta da
proletarizagao, pois até mesmo o acesso as possibilidades de compreensdo dessa dinamica mais
ampla ¢ severamente tolhido. Certo de ter se sacrificado tanto quanto lhe foi exigido, a culpa
sO pode ser de um outro que rouba o lugar e impede que o capitalismo e a sociedade liberal, tal
como prometido, premiem o esforco. Frustrada e impotente, a classe média se vé envolta na ja
discutida dindmica do narcisismo ferido. Completando o cenério, na chamada medianizagao da
sociedade — controversa, porque afinal ndo passa de uma reorganizacao da classe trabalhadora
a partir de novas formas de consumo —, o diploma deixa de ser um grande diferencial das classes
médias e altas, o que provoca um sentimento de usurpacao na classe média tradicional bastante
aparentado da personalidade autoritaria.

Se elementos como formacao, cultura, sensibilidade e arte ndo se coadunam a ideia
que se faz de sucesso e poder e tampouco garantem um lugar social, a ambiguidade em relacao
a eles ganha ares de um desprezo desejante que pode também alcangar niveis de uma recusa
violenta. Aqui, o acesso ¢ secundario, pois por principio esses elementos sao desdenhados e
recusados pelo sujeito. E preciso recusar-se forcosamente a ser um individuo, pois isso sequer
sera permitido pela organizacdo social pautada na forca, na brutalidade e na lei do mais forte.
Recusar a sensibilidade, o pensamento e a fruicdo configura-se como uma defesa desejante
daquilo que, afinal, ndo se pode ter ou, em se tendo, tampouco garante um lugar de
sobrevivéncia. Se tal situacdo revela a impoténcia do individuo, também revela a
pusilanimidade de ousar tornar-se algo. O ressentimento ¢ fruto da impoténcia, mas ¢ fruto,
sobretudo, da covardia e da cumplicidade com a propria anulagdo como sujeito. Por se proteger
do pensamento e ter medo do conhecimento, o ressentimento também ¢ aparentado da burrice

e da mediocridade.
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Um outro determinante da recusa a experienciacao intelectual e sensivel que atravessa
as mais diferentes classes sociais e que tem alcangado espagos significativos de poder, inclusive
associando-se as pautas dos grandes proprietarios de terra e acionistas da industria de
armamentos, ¢ a vinculacao a grupos religiosos, principalmente neopentecostais, mas também
pentecostais e protestantes. Esses grupos se desvincularam do espirito contestador e provocador
de Martinho Lutero que no século XVI cunhou o termo evangélico para contrapor-se a

moralidade controladora da igreja catolica. E contraditério que:

[...] as atuais igrejas evangélicas brasileiras tenham transformado o adjetivo
“evangélico” em uma fonte continua de controle moral, de praticas persecutorias, de
fundamentalismos os mais diversos, sem contar os interesses politicos mais proximos
da promogdo de praticas escravagistas, como acontece quando as bancadas
evangélicas apoiam a “bancada do boi”, cujos interesses muitas vezes exigem a
diminuicdo de direitos trabalhistas de trabalhadores do campo (CABRAL, 2018, p.
20-21).

Ainda que nao seja possivel aprofundar a analise desse determinante, ¢ importante que
ele seja indicado, uma vez que, além de compor uma base importante nas instancias propositivas
e deliberativas da politica brasileira, também conta com um aparato midiatico que inclui canais
de televisdo e gravadoras, por exemplo (CUNHA, 2004; MENDONCA, 2009). O adjetivo
gospel, configurando-se inclusive como marca comercial registrada de alguns desses grupos,
indica que a recusa das coisas mundanas — entre elas a educacao, a ciéncia, a cultura, a musica
ndo-gospel — culmina num obscurantismo reaciondrio e anti-intelectualista capaz de aferrar-se
as mais terrenas posturas ressentidas (CABRAL, 2018). A constatacdo sobre esse aparato
midiatico e suas relagdes com os poderes estabelecidos e que se tencionam no jogo politico e
econOmico, encaminha a discussao sobre o ressentimento para o modo como, no interior das
contradigdes sociais e culturais identificadas no Brasil, sdo distribuidos os bens culturais
especificamente musicais. Um maior conhecimento sobre o mercado de cultura no Brasil
fornecera, junto ao que ja foi discutido aqui, melhores condigdes para a averiguagao acerca do

ressentimento em relacao a musica no Brasil.

2.1.2. Industria cultural no Brasil contemporéaneo: internet, contradicoes da circulacio de

bens e ressentimento
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O conceito de industria cultural foi forjado por Adorno e Horkheimer e apareceu pela
primeira vez nesses termos na obra Dialética do Esclarecimento. Escrita por ambos, a obra foi
publicada pela primeira vez em 1947. Mas a preocupacao sobre “uma industria da cultura” ja
havia aparecido nos estudos de Adorno a partir de 1938, no interior do Princenton Radio
Research Project, iniciado em 1933. Nesses estudos, uma conota¢do mais metaférica do
conceito se fazia presente: ndo se pensava numa linha de produgdo musical aos moldes
tayloristas, mas se considerava que, uma vez transformada em mercadoria, a finalidade da
composi¢ao da musica com pretensdes comerciais ja estaria capturada pela logica industrial
(CARONE, 2018). Embora seja relevante destacar o conceito de industria cultural tal como
apresentado por Adorno e Horkheimer, além de investigd-lo em relagdo a seu objeto na
contemporaneidade, ¢ digno de nota que a problematica tenha nascido a partir dos estudos
adornianos sobre o radio.

O contexto analisado pelos autores, nas duas ocasides, evidentemente se diferencia da
contemporaneidade, mas ¢ imprudente dizer que, pela passagem do tempo, o fendmeno
examinado ali j& ndo existiria. Ao contrario, ¢ necessario avaliar a atualidade do conceito e
seguir confrontando-o com seus novos objetos (CARONE, 2013) e velhos operadores sob novas
intensidades (DUARTE, 2011). Uma cultura que ja ndo esconde que ¢ industria (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006) fica cada vez mais gritante em tempos de monetarizacdo até das

trivialidades da vida transformadas em mercadorias “instagraméaveis”**

. Além disso, € preciso
que a industria cultural seja compreendida em suas artimanhas e movimentos complexos que
envolvem também a relagdo com uma dada configuragdo social e cultural e com a constituicao

dos sujeitos, evitando refutacdes simplistas:

O conceito de industria cultural estd, pois, em relagdo dialética com seu objeto: as
industrias culturais. Se o conceito (ou teoria) desvela-nos criticamente a fungdo social
de entretenimento e entorpecimento das massas, o objeto multiplicou-se e desdobrou-
se em uma pluralidade de imagens dos produtos, dos meios e dos receptores das
industrias culturais (CARONE, 2013, p.14, grifos no original).

Isso posto, segue-se a tarefa de confrontar o conceito de industria cultural com as

industrias culturais existentes na contemporaneidade: “Vale lembrar que o conceito foi

# Referéncia a tendéncia de os lugares mais corriqueiros e intimos serem construidos com o propésito de
aparecerem bem numa foto no Instagram, rede social que tem sua aposta na circulagdo de contetidos imagéticos.
O uso da ferramenta de mapas da Google, por exemplo, indica os lugares turisticos que sdo favoraveis para
fotografias “instagramaveis”.
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elaborado depois do estudo do radio (1938 — 1941) e talvez tenha derivado sua forca critica
exatamente da imersdo adorniana no objeto” (CARONE, 2013, p.14). Insistindo na necessidade
de confrontacdo do conceito de industria cultural com seus objetos para que se evite a
apropriacao incompleta do conceito, descolado de suas concretizagdes, que condena sem mais
todas as produgdes cujo acesso se da via mecanismos da industria cultural, Carone (2013) indica
que a poténcia critica do conceito deve ser buscada naquilo que ndo ¢ idéntico a ele na realidade

concreta:

Se mantivermos o conceito separado do objeto, por certo ficaremos presos a uma
assercdo simples que equivale a uma condenagdo em bloco da industria cultural como
o grande mal da cultura, sem maiores cogitagdes sobre os objetos produzidos. No
entanto, ndo raro, deparamo-nos com filmes — da industria cultural do cinema — que
tém conteudo de verdade. Sao filmes de arte que conseguiram transcender, por meio
da técnica interna, os limites impostos pela dominéncia da reprodugdo técnica sobre a
produgdo; ou entdo, musicas populares ndo padronizadas na melodia, letra, harmonia
e ritmo (CARONE, 2013, p.14, grifos no original).

A contemporaneidade langa, afinal, novas problematicas que, por sua vez, precisam
ser confrontadas com o conceito num exercicio do pensamento critico: seria a industria cultural
hodierna um meio através do qual democratizar o acesso a arte e, em alguma medida, superar
as desigualdades brutais de acesso, conhecimento e educagdo dos sentidos? Seria um veiculo
habilitado na superagdo do ressentimento em relagdo as musicas ou até¢ um indicio de que a
problemadtica acerca do ressentimento se torna obsoleta num contexto em que qualquer pessoa
com um smartphone e um pacote de dados ou acesso a uma rede wifi pode ndo sé acessar uma
inimaginavel gama de produg¢des musicais quanto também produzir a propria musica? Sem
contar as possibilidades de estudar musica — ou praticamente qualquer outra coisa — por meio
da internet. Afora os custos, nao despreziveis, ¢ verdade, com um celular e um pacote de dados,
essas possibilidades ndo aparecem ao consumidor custando um equivalente a ser pago em
dinheiro. Que dizer do papel da industria cultural nas dindmicas do ressentimento em relacio a
musica em tempos de internet 5G**?

O primeiro ponto a ser explicitado quando se discute industria cultural diz respeito a
sua oposi¢ao em relagdo a cultura produzida pelas pessoas e pelos grupos sociais tradicionais
ou populares; dito de outro modo, ela se opde a cultura produzida pelas pessoas numa partilha

do comum. E por esta razdo que Adorno e Horkheimer abandonam a expressdo “cultura de

455G refere-se 4 quinta geracdo na evolugdo da capacidade de volume de informagdes transmitidas por redes
moveis.
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massa’”: “excluir de antemdo a interpretacdo que agrada aos advogados da coisa; estes
pretendem, com efeito, que se trata de algo como uma cultura surgindo espontaneamente das
proprias massas” (ADORNO, 1986b, p. 92); “Ora”, completa Adorno, “dessa arte a industria
cultural se distingue radicalmente” (1986b, p. 92) e, “embora [a industria cultural] se aproveite
livremente de valores culturais caducos, glorifica o mundo como ele ¢” (HORKHEIMER, 2015,
p. 157). Além disso, se a industria cultural ndo parte das pessoas, tampouco encontra nas

pessoas a sua clientela que tem sempre razao, como se poderia argumentar:

O consumidor néo ¢ rei, como a industria cultural gostaria de fazer crer, ele ndo ¢ o
sujeito dessa industria, mas seu objeto. [...] Ndo se trata nem das massas em primeiro
lugar, nem das técnicas de comunicagdo como tais, mas do espirito que lhes ¢
insuflado, a saber, a voz de seu senhor. A industria cultural abusa da consideragdo
com relagdo as massas para reiterar, firmar e reforcar a mentalidade destas, que ela
toma como dada a priori e imutavel. E excluido tudo pelo que essa atitude poderia ser
transformada. As massas ndo sdo a medida mas a ideologia da industria cultural, ainda
que esta ultima nao possa existir sem a elas se adaptar (ADORNO, 1986b, p. 93).

E verdade que a l6gica de mercado nivela as produgdes culturais e que as obras e os
receptores sdo afetados por determinacdes do veiculo através do qual sdo transmitidos os
produtos culturais, mas ha que se considerar os espacos de contradi¢ao no interior dessa logica
e pensa-los também como férteis em potencialidades. Nao foi a internet que transformou a
musica em mercadoria (ELIAS, 1995; ATTALI 2003), mas tampouco a internet fez com que
a musica deixasse de ser mercadoria, ainda que seja possivel consegui-la gratuitamente (WITT,
2015). Apesar disso e mesmo considerando que existe um potencial gigantesco nesse modo de
distribui¢do de bens culturais, ndo ¢ possivel afirmar que a internet tenha superado as
desigualdades da circulacdo de bens culturais, nem tampouco que sua finalidade seja
possibilitar formagdo ou democratizar a cultura como se ela fosse uma nova Agora, embora nio
se trate de anunciar que possibilidades dessa ordem estejam banidas por principio. Em rigor, a
internet segue sendo mercado, com proprietarios que lucram bilhdes*® a partir de acessos
“gratuitos”.

Adorno e Horkheimer (2006) ja haviam diagnosticado a unidade da industria cultural,

garantida e fomentada por gigantes da industria de aco e petroleo. Em tempos de capitalismo

46 Facebook, por exemplo, alcangou, no segundo trimestre de 2018, um lucro liquido de US$ 5,11 bilhdes, ainda
que, para o usudrio nao exista um custo diretamente em dinheiro. Ver: Lucro do Facebook cresce 31% no segundo
trimestre. Disponivel em < https://www.valor.com.br/empresas/568762 1/lucro-do-facebook-cresce-3 1-no-
segundo-trimestre > Acesso em junho/2019.
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transnacional, ¢ o capital financeiro, a exemplo dos bancos, que estabelece cada vez mais uma
relagdo promiscua com o fomento da cultura, das artes e da educagdo. Tal unidade sistémica da
industria cultural tende a integrar os nichos de mercado de tal modo que o padrdo estrutural ja
ndo seja distinguivel, sendo a variedade de estilos apenas a manutencao de aparéncias de
escolha e liberdade (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). E em decorréncia disso que se pode
falar da captura da sensibilidade: o modo sist€émico de organizacdo da industria cultural garante
a integragdo na producao de tal modo que o proprio procedimento ja determine a harmonizagao
dos produtos. Estes, por sua vez, capturam a sensibilidade individual, invertendo o
esquematismo, no sentido kantiano, e sequestrando a poténcia individual da percepc¢ao
(DUARTE, 2003). Na industria cultural o objetivo ¢ produzir efeitos e, desse modo, € o produto
que dita como sera realizada a recepgao e a percepcao. Garante-se assim um controle bastante
razoavel sobre os sucessos e garante-se a seguranca do capital investido.

A correspondéncia subjetiva desse articulado sistema de produgdo, distribuigdo,
reproducdo e consumo de bens culturais se articula com as dindmicas do ressentimento. Adorno
e Simpson (1986, p.122) ja haviam indicado a pseudo-individuagdo como um correspondente
subjetivo da estandardizagdo da musica comercial: “Por pseudo-individuagao entendemos o
envolvimento da produgdo cultural de massa com a auréola da livre-escolha ou do mercado
aberto, na base da propria estandardizacdo” (p.123). No campo do consumo de cultura e
especificamente do consumo de musica, tem-se, novamente, a impossibilidade de o sujeito
tornar-se individuo. O sujeito que busca diversao ou distracao depois de um dia de trabalho no
qual, ja foi dito, a aniquilagdo das possibilidades de individualizar-se de fazem notorias,
encontra, via industria cultural, mais daquilo de que se pretendeu escapar. O aborrecimento
enquanto consequéncia logica da condi¢do de ndo haver esforco, ja que a propria estrutura do
produto dispensa o pensamento, culmina no ressentimento em relagdo a cultura, fazendo com
que o sujeito, impossibilitado de ser individuo, aferre-se a essas impossibilidades dando-lhe
ares de livre escolha para que lhe seja menos dolorosa a submissdo (ADORNO; SIMPSON,
1986).

Note-se que o sujeito que se afasta da produgdo cultural tradicional - tanto por uma
ubiquidade concreta da industria cultural quanto por uma deliberada recusa em ser identificado
aquele da musica e da festa sem requinte - a fim de acessar a modernizagao prometida pelos
produtos da industria cultural a 14 american way of life, tende a acessar apenas um simulacro
da cultura confundida com entretenimento e publicidade. Para aderir de algum modo a essa
proposta de divertimento, ja anunciavam Adorno e Horkheimer, ¢ necessario idiotizar-se

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006). Quando se refere aqui aos estratos médios da populagdo
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brasileira, por exemplo, hd que considerar que sua oposi¢ao a cultura que relembra o estado de
proletarizagdo tampouco lhe al¢a ao acesso dos meios para de fato formar-se, a comecar pela
disponibilidade de tempo (ADORNO, 2010). A industria cultural ¢, em rigor, a captura do ja
escasso tempo livre do ndo-proprietario pela logica e pelo mecanismo do trabalho que,
novamente, aniquila o ja derrotado sujeito pensante (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). O
ressentimento das classes médias brasileiras em relacdo a arte e a cultura se relaciona
intimamente com seu aprisionamento, por determinacdo material, mas também por
determinagdo simbolica, aos mecanismos da industria cultural. E se a classe média nao
proprietaria historicamente se caracterizou por apropriar-se do conhecimento como mecanismo
de ascensdo social, com a radicaliza¢do dos mecanismos da industria cultural em tempos de
capitalismo financeiro em um pais reiteradamente extrativista, como o Brasil, ela talvez esteja
mais proxima de rebelar-se — nao de modo transformador — por, afinal, encarar a mediocridade
a que ficou condenada sem ter forga, ou coragem, para desfazer-se dos vinculos com o poder
que novamente a devolvem a essa situacao.

Voltemos, entdo, as problematicas lancadas pela contemporaneidade. Se o contexto no
qual os teoricos criticos realizaram suas andlises se transformou, em que medida os
mecanismos, possibilidades e contradigdes da industria cultural da musica ainda podem ser

iluminados pelo conceito proposto por aqueles autores?

[...] € oportuno lembrar que, ja na época em que o conceito de “industria cultural” foi
desenvolvido, os media predominantes eram o complexo radio/industria fonografica
e o cinema, complementados pelas revistas ilustradas. E esse tripé, plenamente
funcional nos Estado Unidos, ja na década de 1920, garantiu a adesao das massas ao
projeto expansionista norte-americano no entre guerras, a propria participagdo desse
pais na 2* Grande Guerra [...] e a difusdo do american way of life no pos-guerra como
padrdo de comportamento por todo o mundo ocidental e adjacéncias. Isso ndo
impediu, entretanto, que tais media fossem passando por transformacgdes, tanto no
sentido de se adequar melhor as suas fungdes quanto no de acompanhar
desenvolvimentos tecnologicos que resultaram, por exemplo, na adogdo da TV como
principal médium da inddstria cultural e na incorporagdo de meios mais “interativos”
— primeiramente analogicos como cassetes de audio e de video (a partir da década de
1970) e depois digitais (a partir da década de 1990), como todos os recursos
audiovisuais e graficos postos a disposi¢do do publico atualmente (DUARTE, 2014,
p-351).

Talvez seja a interatividade, possivel na relagdo com os novos aparatos digitais, que
mais produza uma renovada sensagdo de ruptura em relagdo a unilateralidade da emissao
radiofonica. No entanto, ainda que ndo seja o caso de desdenhar da poténcia criativa e formativa
nos novos meios de difusdo de cultura musical, ¢ relevante sublinhar que “[...] nada mudou

quando a estrutura econOmica € o comportamento politico-ideoldgico das instancias de
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produgdo da industria cultural, de modo que seu poder de coer¢do permanece praticamente o
mesmo do que era no inicio da década de 1920 [...]” (DUARTE, 2014, p.351-352). Ainda que
as transformacdes tenham uma certa aparéncia de radicalidade frente ao contexto estudado
pelos frankfurtianos, o que houve foi a adaptacdo “[...] as transformacgdes tecnoldgicas e as
novas situagdes geopoliticas, como, por exemplo, a chamada ‘globaliza¢do’, que nada mais foi
(¢ €) [que] a universalizagdo do capitalismo na sua modalidade ndo concorrencial ou
monopolista (talvez oligopolista, para ser mais exato)” (DUARTE, 2014, p. 352).

Ao voltar a atengdo para a industria da musica no Brasil, algumas informagoes se
fazem oportunas. A primeira delas ¢ o lugar historicamente ocupado pelo radio, diferentemente
de outros paises em que o cinema, por exemplo, teve lugar de destaque dentre os media
predominantes: “[...] o mesmo ano da Semana de Arte Moderna — 1922 -, marcou a primeira
transmissao de radio no pais, ainda em carater experimental, nas comemoragdes do centenario
da independéncia do Brasil” (DUARTE, 2014, p. 353). Ao longo dos anos de 1920 e 1930 o
radio se desenvolveu de modo notoério no Brasil, inclusive, ao longo dos anos de 1930 em
funcdo de interesses ideolodgicos que previram a estatizacdo da Radio Nacional e, a0 mesmo
tempo, lhe concederam uma autonomia que culminou na profissionalizagcdo do setor: “No inicio
da década de 1950, quando as primeiras transmissdes de televisao foram realizadas pela TV
Tupi de Sao Paulo [...], o sistema de radio, que estaria prestes a perder seu lugar de principal
meio de comunicagdo de massa do Brasil, se encontrava totalmente estabelecido e difundido
por todo pais” (DUARTE, 2014, p.354).

Nesse contexto, se a internet figura como dispositivo fundamental na revolugao digital
contemporanea, hd também que se considerar, pela desigualdade radical que nos caracteriza,

t*7 por razdes de Ambito técnico,

sua coexisténcia com pessoas que nunca acessaram a interne
financeiro e de conhecimento, por exemplo. Além disso, ¢ notorio que em termos estatisticos,
o radio*® ainda figure entre os primeiros lugares nos indicadores de posse de aparatos de
tecnologias de informacdo e comunicagdo, perdendo apenas para a televisdo e — caracteristica
da contemporaneidade — para os smartphones. Esses dados indicam que, se por um lado ¢

necessario considerar o consumo crescente de musica via servigos de streaming com

47 Ver, por exemplo, os indicadores de 2017 divulgados pelo Nicleo de Informagio e Coordenagio do Ponto BR
(NIC.br), uma entidade civil, sem fins lucrativos, que implementa as decisdes e projetos do Comité Gestor da
Internet no Brasil (CGI.br). Disponivel em < https://cetic.br/tics/domicilios/2017/individuos/C15/ > (Acesso em
setembro/2019)

8 Ver, por exemplo, os indicadores de posse de aparelho de TIC em domicilios. O levantamento de 2017 divulgado
pelo Nucleo de Informagdo e Coordenagdo do Ponto BR (NIC.br) estd disponivel em <
https://cetic.br/tics/domicilios/2017/domicilios/A/ > (Acesso em setembro/2019)
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decrescente investimento em compra de midias fisicas*’, também é necessario considerar que
o radio ainda figura em um lugar de destaque na industria cultural brasileira.

O consumo de cultura via internet e, considerando a posse de smartphones, via internet
movel com pacote de dados, fornece a industria cultural informacgdes altamente personalizadas
sobre quais sdo os contetidos que atraem a atengdo do consumidor’’. O mercado de dados é
capaz de mapear de modo minucioso o comportamento do ouvinte e do consumidor de produtos
culturais em geral, de tal modo que o poder da industria cultural seja mantido e até intensificado.
Quando consideramos o servico de streaming no campo da induastria da musica, a utilizacao de
dados do usudrio torna-se substancialmente definidora do sucesso. Os programadores do
Spotify, por exemplo, servico de venda de acesso a musica pioneiro no setor, tem a disposi¢cao
dados do usuario para oferecer as musicas que tem maior probabilidade de serem gostadas.
Essas musicas sao oferecidas também em funcgao das atividades do usuario — note-se como a
escuta atomistica ¢ um pressuposto -, que o servico também tem meios para conhecer

(SEABROOK, 2016):

Em 2014, o Spotify comprou uma startup com sede em Boston chamada Echo Nest,
que desenvolveu uma forma de inteligéncia musical artificial - um tipo de hipster de
IA que encontra musicas legais para vocé. O Echo Nest alimenta as estagdes de radio
automaticas do Spotify e também esta por trds de uma ferramenta de programacao
interna chamada Truffle Pig, que pode ser instruida a detectar musicas com
combinagdes de mais de cinquenta pardmetros, como '"letra" [speechiness] e
"sonoridade" [acoustic-ness]. Agora que o Echo Nest faz parte do Spotify, sua equipe
tem acesso a enorme quantidade de dados gerados pelos usudrios do Spotify,
mostrando como eles consomem musica. O Spotify sabe a que horas do dia os usuarios
ouvem determinadas musicas e, em muitos casos, sua localizacdo, para que os
programadores possam inferir o que provavelmente estdo fazendo - estudando, se
exercitando, dirigindo para o trabalho®! (SEABROOK, 2016, p.288, tradugdo minha).

4 Ver, por exemplo, os resultados da 18* Pesquisa Global de Entretenimento e Midia 2017-2021, que apresenta
dados de 17 segmentos, incluindo proje¢des para os proximos cinco anos. As informagoes sdo divididas em trés
visdes: gastos do consumidor com entretenimento e midia; gastos com acesso a internet; e gastos do anunciante
com a publicidade. E possivel acessar os principais resultados acerca do consumo de musica aqui <
https://www.pwc.com.br/pt/outlook-17/como-brasileiro-consome-musica.html > (Acesso em setembro/2019).

0 Ver, por exemplo, os resultados da 18* Pesquisa Global de Entretenimento e Midia 2017-2021 <
https://www.pwc.com.br/pt/outlook-17/como-brasileiro-consome-dados.html >

1 No original em inglés: “In 2014, Spotify bought a Boston-based startup called the Echo Nest, which has
developed a form of artificial music intelligence - a kind of Al hipster that finds cool music for you. The Echo
Nest powers Spotify's automted radio stations and is also behind an in-house programming tool called Truffle Pig,
which can be told to sniff out music withcombinations of more than fifty parameters, such as "speechiness" and
"acoustic-ness". Now that the Echo Nest is part of Spotify, its team has acess to the enormous amount of data
generated by Spotify users showing how they consume music. Spotify knows what time of day users listen to
certain songs, and in many cases their location, so programmers can infer what they are probably doing - studying,
exercising, driving to work” (SEABROOK, 2016, p. 288).
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Vale indicar que a capacidade de “aprender” da inteligéncia artificial ndo chegou a seu
limite: existe a possibilidade de o servico e streaming de musica conhecer como estad o tempo
quando algumas musicas sdo ouvidas, ou qual o status de relacionamento que o ouvinte
disponibilizou no Facebook — parceiro do Spotify desde 2011 (SEABROOK, 2016). E, se “¢
oportuno relembrar que o Brasil se encontra entre os paises do mundo com maior nimero de
conexdes a web e perde para poucos outros em numero de horas semanais de uso desse recurso”
(DUARTE, 2014, p.355), também ¢ significativo destacar a previsao de que “O total de dados
consumidos no Brasil ultrapassara 42 trilhdes de megabytes até 2021, um crescimento de 23%
ao ano até 20217 (PWC, 2017, s/p). Situacdo que “coloca o Brasil a frente de qualquer pais da
Europa Ocidental em termos de trafego de dados total consumidos, embora ainda fique atras da
China, Japao, Coréia do Sul, Rassia e EUA” (PWC, 2017, s/p).

Os aparatos através dos quais se distribui € se consome musica sdo cruciais para a
investiga¢do que se realiza aqui, pois eles indicam determinantes tanto para a criagao das obras
musicais quanto para a percep¢ao do ouvinte. Has aspectos fisicos das frequéncias musicais que
sao radicalmente diferentes se a musica ¢ ouvida ao vivo, por exemplo, ou em formato mp3, o
que tem implicagdes para a composicao, para a reproducao da musica e para a recepcao. Mesmo
se considerarmos frequéncias ndo perceptiveis para o ouvido humano, a experiéncia com a
musica ao vivo permite que frequéncias ndo audiveis sejam percebidas pelo corpo criando todo
um conjunto de experiencia¢des da musica. Se algumas frequéncias eram possiveis em funcao
do alto registro do vinil, elas progressivamente vao sendo retiradas — e progressivamente vao
educando o ouvinte a se dessensibilizar delas — para que a musica fique cada vez mais leve e
caiba num compact disc e at¢ em um arquivo que pode ser enviado entre smartphones
instantaneamente (ARAUJO; FEDICZKO, 2011). Além disso, o veiculo também determina,
em alguma medida, o comportamento do ouvinte enquanto ouve a musica: carregar a musica
em aparatos moveis, como os smartphones, permite que a musica seja ouvida acompanhando
as atividades em uma academia de ginéstica, por exemplo, o que ndo € possivel se se ouve a
musica através de um LP ou até em um show ao vivo (CARONE, 2018).

As implicagdes subjetivas desse engodo que se disfarga de liberdade sdo significativas
para o problema que se analisa aqui. E verdade que a indstria cultural da musica ndo tem
aparéncia de industria, fato que se refina com os novos meios digitais. Mas, por outro lado, o
ouvinte também ¢é capaz de perceber que estd impedido de uma relacdo mais viva com a obra
de arte. Dito de outro modo, ¢ possivel que o ouvinte se dé conta da precariedade a que esta
submetida sua relacdo com as produgdes musicais. Carone (2018) sinaliza reagdes aparentadas

ao ressentimento quando o ouvinte apenas pode acessar aquilo que ja esta destituido de sentido:
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“Este se torna um ouvinte distraido, que ndo consegue concentrar a atengao no que esta ouvindo.
E como se ele se vingasse, pela audigdo distraida, desatenta e desinteressada, da distancia
imposta entre ele e a musica [...]” (CARONE, 2018, p.33-34). Como os frankfurtianos ja
haviam diagnosticado, a industria cultural pretende provocar efeitos no consumidor
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006), mas ndo tem a pretensao de promover uma relagao de fato
com a cultura, ainda que, ¢ verdade, as potencialidades em contrario ainda ndo estejam
completamente esgotadas. No entanto, parece prevalecer um modo regredido de relagdo com
as pecas musicais. Esse conceito, de regressao da audicao, foi apresentado por Adorno ja aos
finais dos anos de 1930, quando dos primeiros estudos sobre o radio tal como ele se consolidava

nos Estados Unidos:

No pdlo oposto ao fetichismo da muisica opera-se uma regressao da audi¢cdo. Com isto
ndo nos referimos a um regresso do ouvinte individual a uma fase anterior do proprio
desenvolvimento, nem a um retrocesso do nivel coletivo geral, porque ¢ impossivel
estabelecer um confronto entre os milhdes de pessoas que, em virtude dos meios de
comunicagdo de massas, sdo hoje atingidos pelos programas musicais € os ouvintes
do passado. O que regrediu e permaneceu num estado infantil foi a audi¢do moderna.
Os ouvintes perdem com a liberdade de escolha e com a responsabilidade ndo somente
a capacidade para um conhecimento consciente da musica — que sempre constitui
prerrogativa de pequenos grupos — mas negam com pertinacia a propria possibilidade
de se chegar a um tal conhecimento (ADORNO, 1991, p. 93-94).

Negar a possibilidade de conhecer aquilo que sequer se pode chegar a conhecer em
funcdo da mediacdo da industria cultural e da desigualdade estrutural que marca o acesso a arte
na sociedade, ¢ um mecanismo da ambiguidade que caracteriza o ouvinte regredido (ADORNO,
1991), que, por sua vez, se v€ as voltas com a pseudoindividuacio (ADORNO; SIMPSON,
1986) tipica de um contexto de semiformagdo (ADORNO, 2010), o que sera melhor discutido
mais a frente. O fundamental aqui, no sentido de ampliar a compreensdo sobre o ressentimento
em relacdo a musica a partir da mediagdo da industria cultural, parece ser o fato de que: “o seu
primitivismo nao € o que caracteriza os ndo desenvolvidos, e sim o dos que foram privados
violentamente da sua liberdade” (ADORNO, 1991, p. 94). Essa diferenciagdo entre a ignorancia
e a violenta privacdo da possibilidade de formar-se, elaborada defensivamente em forma de
uma recusa auto imposta que procura convencer o sujeito de que ele decide sobre a propria
precariedade, também aparece na obra, escrita posteriormente, acerca do contexto
semiformativo (ADORNO, 2010). Mais tarde, visando ainda langar luz ao conceito de regressao

da audi¢@o, o mesmo autor escreveu:
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Quando, ha trinta anos, introduzi o conceito de “regressdo da audi¢cdo”, eu ndo me
referia a uma regressdo generalizada do ouvir, mas me referia a audi¢do de pessoas
regredidas, desmedidamente acomodadas, nas quais falhou a formagdo do ego,
pessoas quem nem sequer entendem as obras de modo autdbnomo, mas sim numa
identificagdo coletiva. Regressdao no ouvir ndo quer dizer que a audigdo tenha caido
abaixo de um padrao anteriormente superior. Antes, deslocou-se a relagdo global do
ouvinte adequado com o ouvinte inadequado. Os tipos que hoje dominam
coletivamente a consciéncia musical sdo regressivos no sentido sociopsicoldgico
(ADORNO, 19864, p. 158).

A relacdo que Adorno estabelece entre o ouvinte regressivo e as temadticas aqui
discutidas sdao notorias: o ouvinte regressivo o ¢ em um sentido sociopsicoldgico, o que tem
implicagdes associadas as dindmicas da personalidade autoritaria, por exemplo. Além disso, o
fato de Adorno indicar a falha na constituicao do ego no caso da regressao da audi¢do, também
aproxima o debate acerca das impossibilidades de individuagdo das discussdes musicais, 0 que
pode nao ser evidente num primeiro momento. “Juntamente com o esporte € o cinema, a musica
de massas e o novo tipo de audi¢ao contribuem para tornar impossivel o abandono da situagao
infantil geral”, escreve Adorno (1991, p. 94). E segue: “A enfermidade tem significado
conservador” (1991, p. 94). Sendo que o movimento rebelde do ressentimento ¢ reacionario, ha
razOes para somar a interpretacao acerca do ressentimento em relacao a musica a ideia de que
se trata também de uma audicdo regredida, em grande medida forjada e fundamentalmente
retroalimentada pela industria cultural. Nesse sentido, Adorno ja alertava sobre algumas

peculiaridades importantes da infantilizagdo da audi¢@o no contexto da cultura de massas:

[...] a ridicularizagdo masoquista do proprio desejo de recuperar a felicidade perdida,
ou o comprometimento da exigéncia da propria felicidade mediante a retroversdo a
uma infancia cuja inacessibilidade da testemunho da inacessibilidade da alegria — esta
¢ a conquista da nova audicdo (ADORNO, 1991, p. 94).

A ridicularizagdo masoquista do proprio desejo ¢ significativamente aparentada da
dindmica do sujeito ressentido que volta a impor-se o sofrimento do qual ndo pode, e tampouco
tem forcas, para contrapor. E assim, “[...] o novo tipo de audi¢do vai tdo longe quanto a
estupidez dos oprimidos atinge os proprios opressores; ¢ diante da prepoténcia da roda que
impulsiona a si mesma se tornam suas vitimas aqueles que acreditam poder determinar sua
trajetoria” (ADORNO, 1991, p. 94). E no contexto dessa reiterada autoimposi¢do da opressio
e da precariedade da propria formagdo que deixa de fazer sentido a discussdo sobre o gosto
musical ser genuino ou até mesmo pessoal. Se o proprio individuo se encontra limitado na sua
constituicdo, a impossibilidade de referir-se ao proprio gosto encontra seu correspondente

social na completa padronizagdo estrutural dos bens oferecidos via industria cultural a tal ponto
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em que se referir a diferentes géneros de musica no interior desse mercado remete apenas a
rétulos que visam capturar uma ou outra particularidade percebida como nicho de mercado

(ADORNO; HORKHEIMER, 2006; ADORNO; SIMPSON, 1986; ADORNO, 1991):

Ao invés do valor da propria coisa, o critério de julgamento ¢ o fato de a cangdo de
sucesso ser conhecida de todos; gostar de um disco de sucesso ¢ quase exatamente o
mesmo que reconhecé-lo. O comportamento valorativo tornou-se uma fic¢ao para
quem se vé cercado de mercadorias musicais padronizadas. Tal individuo ja ndo
consegue subtrair-se ao jugo da opinido publica, nem tampouco pode decidir com
liberdade quanto ao que lhe ¢ apresentado, uma vez que tudo o que se lhe oferece ¢
tdo semelhante ou idéntico que a predilecdo, na realidade, se prende apenas ao detalhe
biografico, ou mesmo a situagdo concreta em que a musica é ouvida (ADORNO, 1991,
p. 79-80).

Nesse momento ¢ possivel que esteja mais patente a ideia de que o ressentimento, ou
o ressentimento em relacdo a musica, ndo ¢ um desvio social ou patoldgico frente as
impossibilidades de individualizar-se. Ao contrario, note-se como a industria cultural
justamente produz e fomenta correspondentes subjetivos como aqueles entrelagados a
constelagdo do ressentimento. A subsung¢ao do estilo em prol do esteredtipo € a mentalidade de
ticket promovida pela industria cultural ao disponibilizar bens culturais. O preconceito, a
experiéncia impedida pela captura do esquematismo, a pseudo-individuagdo e o jitterbug sao
exemplos de como as dindmicas do ressentimento estdo afinadas com as dinamicas da industria
cultural, através da qual “Tudo o que vem a publico esta tdo profundamente marcado que nada
pode surgir sem exibir de antemao os tracos do jargdo e sem se credenciar a aprovacao ao
primeiro olhar” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006).

Na estrutura musical essa padronizag¢ao fica evidente, seja pela adesdo ao sistema tonal
seja pela quantidade de compassos, tempo e extensdo da obra, por exemplo. E nesse sentido
que Adorno ja denunciava a fabricag¢ao de /its aos moldes industriais, mas cuja padronizagdo
antecedia o modo de produgdo, sendo inerente a propria estrutura musical utilizada a exaustao.
Adorno e Simpson nomearam esse fendmeno de congelamento e imitacdo de estruturas
musicais que funcionaram como #its de estandardizacdo (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 116).
Note o leitor que nao se trata, por principio de uma escuta estandardizada, mas de uma escuta

regressiva porque tampouco ha o que escutar:

A estandardizagdo se estende dos tracos mais genéricos até os mais especificos. Muito
conhecida ¢ a regra de que o chorus [a parte tematica] consiste em trinta e dois
compassos e que a sua amplitude é limitada a uma oitava e uma nota. [...] E, o mais
importante, os pilares harmonicos de cada kit — o comego e o final de cada parte —
precisam reiterar o esquema padrdo. [...] Esse inexoravel procedimento garante que,
ndo importa que aberragdes ocorram, o /it acabara conduzindo tudo de volta para a
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mesma experiéncia familiar, e que nada de fundamentalmente novo serd introduzido
(ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 116-117).

E no sentido da padronizacio que os autores diferenciam a miisica comercial da musica
séria: nessa ultima a insubordinac¢do da obra as exigéncias de mercado proporcionariam a cada
detalhe musical ser auténtico e ndo subsumido num todo abstrato e padronizado que ja escuta
pelo ouvinte. A dupla exigéncia feita a musica comercial, a saber, tanto possuir estimulos que
a diferenciem e que atraiam a atencdo do ouvinte quanto enquadrar-se no que o ouvinte médio
consideraria “natural” e familiar, sacrifica suas potencialidades artisticas. E a producao de uma
musica que seja certeira em termos de sucesso € consumo segue sendo essencial para a industria
da musica. Afinal, mesmo com a anélise dos dados dos consumidores, o que se pretende ¢
continuar a produzir hits com eficiéncia: “Mesmo ao longo de todas as mudangas ciclicas,
sempre houve hits. Os hits s30 o portdo estreito através do qual todo o dinheiro, fama e excitagdo
[buzz] passam em seu caminho para o céu. Noventa por cento da receita do ramo fonografico
vem de dez por cento das musicas™” (SEABROOK, 2016, p. 12).

Algo relevante de se considerar aqui, pensando as transformagdes do modo de ouvir
musica em fungdo das novas possibilidades interativas dos servigos de streaming, ¢ que,
tendencialmente, as pessoas ndo ouvem um album completo — que ja era vendido, muitas vezes,
em fun¢do da aposta em um hit -, mas montam playlists: listas de musicas de diferentes géneros
e artistas. Em alguma medida, ¢ possivel sinalizar que as pessoas tendem a ouvir musica do
mesmo modo que ouviam quando o meio que vigorava era o radio — uma selecdo de hits
reproduzida gratuitamente -, mas agora fazendo por si mesmas e pagando um servico de
assinatura para isso: “O radio também oferecia musica gratuita, ¢ claro, mas o radio ndo era
interativo; vocé ndo pode perseguir seus proprios interesses> [...]” (SEABROOK, 2016, p. 290,
tradu¢do minha). Mas como falar em “proprios interesses” quando os mecanismos de
funcionamento da industria cultural seguem operando, inclusive com maior competéncia para
oferecer servicos customizados? A industria cultural 2.0 (DUARTE, 2011), afinal mantém a
manipulacdo retroativa, que tanto atende a demanda por entretenimento quanto impde padrdes;

a usurpag¢do do esquematismo, no sentido de prever a recep¢do dos produtos musicais; a

52 No original em inglés: “But through all the cyclical changes, there have always been hits. Hits are the strait gate
through which all the money, fame, and buzz passes on its way to heaven. Ninety percent of the revenues in the
record business come from ten percent of the songs* (SEABROOK, 2016, p. 12).

53 No original em inglés: “Radio offered free music too, of course, but radio isn't interactive; you couldn't pursue
your own interests [...]” (SEABROOK, 2016, p. 290).
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domesticagao do estilo, explicitado na estrutura musical, independe de género ou estilo musical;
a impossibilidade do tragico e de uma catarse que nao seja falsa e administrada, posto que o
proprio individio tem suas possibilidades de individuagdo e de experiéncia minadas; € o
fetichismo da mercadoria cultural musical.

Evidentemente que as potencialidades abertas pelos servigos de streaming sdo
inimeras, visto que eles ndo vendem exatamente musica, mas vendem o acesso a uma
infinidade de obras musicais por uma assinatura que permite as pessoas ouvirem a musica que
desejarem, quantas vezes desejarem, o tempo que quiserem. Além disso, para o usuario, o prego
da assinatura ¢ o mesmo se ele ouve uma musica ao dia ou se ele ouve musica ao longo de 24
horas ao dia. A possibilidade de montar playlists tampouco pode ser rapidamente condenavel e
ela, de fato, configura-se, no mundo do streaming como o equivalente ao album (SEABROOK,

2016). Mas algumas consideragdes aqui sao importantes:

Sim, vocé pode ouvir albuns se quiser - afinal, ¢ 0 mesmo pre¢o de ouvir uma musica
- mas ndo € assim que o sistema esta organizado. Em vez disso, vocé € pressionado a
ouvir listas de musicas de artistas diferentes, geralmente variando entre géneros
tradicionais, criados pelos proprios curadores e editores do Spotify, bem como pelos
usuarios do Spotify>* (SEABROOK, 2016, p. 287, tradu¢do minha).

Mesmo o layout das plataformas digitais ¢ orientado para que o usuério decida e
escolha, dentre as possibilidades expostas, aquilo que prefere ouvir — com todos os dados
mapeaveis dessa “escolha” sendo coletados para futuras ofertas. Mas, de novo, a liberdade de
ouvir de outro modo e escolher outros produtos da estante de musicas estd disponivel e nao ¢
desprezivel. De que modo, porém, utiliza-la? Um limite interessante de ser apontado é que, para
buscar um contetido nao diretamente oferecido ou sugerido, ¢ preciso conhecer informagdes
como o nome da obra, por exemplo. Isso também limita a busca do usudrio apenas ao que lhe
¢ conhecido e, portanto, familiar. A busca por algo novo, que seria propria a experiéncia, a
aprendizagem, ao confronto com o ndo-idéntico, ¢ dificultada pela propria estrutura da
plataforma cujo grande mérito ¢ justamente disponibilizar um catalogo gigantesco de obras. A
busca do novo, do ainda ndo conhecido, da obra cujo nome nao ¢ lembrado etc, corre sempre o

risco de se deparar com uma tela em branco lhe dizendo: “Desculpe, ndo encontramos o que

34 No original em inglés: “Yes, you can listen to albums if you whant to - it's the same price as listening to a song,
after all - but that's not the way the system is organized. Instead you are pushed to listen to playlists of songs by
different artists, often ranging across tradicional genres, made by Spotify's own curators and editors, as well as by
Spotify users” (SEABROOK, 2016, p. 287).
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voce busca, mas com base nas suas escolhas anteriores lhe sugerimos X”. E as tentativas do
usuario de escapar da administracdo, lhe empurram novamente no labirinto da industria cultural
da musica.

Note-se também que as sugestoes dessas plataformas sequer restringem-se a sugestoes
de artistas ou de lancamentos da semana, mas na cultura da playlist, o que se oferece ¢ a
completa captura da musica para funcionalidades ordinarias em que ouvir a musica ¢

absolutamente secundario e talvez dispensavel:

Vocé pode criar seu proprio dia de Spotify. Vocé acorda com a playlist "Amanhecer"
(Midnight Faces, Zella Day) e se prepara com "Musicas para cantar no chuveiro”
("Estou viciado em um sentimento / estou acreditando"). Dependendo de quanto
trabalho vocé tem, ha "Foco profundo", "Alimento para o cérebro" ou "Estudo
intenso". As onze e meia, vocé clicou em "Caffeine Rush" e, depois de um sanduiche
em sua mesa ("Adoro aquele almogo preguigoso”), € hora de "Reenergizar" (Akrillex,
Deorro) pela tarde. Um "Impulsionador de humor" no final do dia (Meghan Trainor)
faz vocé€ se sentir melhor (h4 um "Treino em Casa", um "Treino de Hip Hop" e um
"CrossFit Mix", para citar apenas alguns). Entdo ¢ "Feliz por estar em casa" (Feist, o
Servigo Postal). Depois de "Beer'n Burgers" (rockabilly) ou "Taco Tuesday" (Celia
Cruz), vocé "Acalme-se” (Wilco, o National) e depois, dependendo da sua vida
amorosa, vai de "Sexy Beats "ou "Melhor sem vocé" (ou talvez "Bedtime Stories",
para as criangas), seguido de "Sleep" [...](SEABROOK, 2016, p.287-288, tradugdo
minha).

Esse arranjo das potencialidades das plataformas digitais de transmissdo de musica
evidencia que a industria cultural se aproveitou de desenvolvimento técnicos extramusicais
para, afinal, fazer mais e melhor daquilo que ja se propunha: “As elucubragdes da industria
cultural ndo sdo nem regras para uma vida feliz, nem uma nova arte da responsabilidade moral,
mas exortagdes a conformar-se naquilo atras do qual estdo os interesses poderosos” (ADORNO,
1986b, p. 98). Se lembrarmos que o ressentimento emerge na classe média brasileira para
compensar seu historicamente precario lugar de seguranga social e a identifica simbdlica e
psicologicamente as elites sem, ¢ verdade, alga-la as possibilidades de formagao restritas

aquela, torna-se admissivel afirmar que os estratos médios, afeitos ao ressentir-se, sdo

55 No original em inglés: You can design your own Spotify day. You wake to the "Early morning rise" playlist
(Midnight Faces, Zella Day), and get ready with "Songs to Sing in the Shower" ("I'm hooked on a feeling/ I'm high
on believing"). Depending on how much work you have, there's "Deep focus", "Brain food", or "Intense Studying".
By eleven thirty, you've hit "Caffeine Rush", and, after a sandwich at your desk ("Love that lazy lunch"), it's time
to "Re-Energize" (Akrillex, Deorro) for the afternoon. A late-in-the day "Mood Booster" (Meghan Trainor) gets
you pumped for your workout (there's a "House Workout", a "Hip Hop Workout" and a "CrossFit Mix", to name
just a few). Then it's "Happy to Be Home" (Feist, the Postal Service). After "Beer'n Burgers" (rockabilly) or "Taco
Tuesday" (Celia Cruz), you "Calm Down (Wilco, the National) and then, depending on you love life, chick on
"Sexy Beats" or "Better Off Without You" (or maybe "Bedtime Stories", for the kids), followed by "Sleep" [...]
(SEABROOK, 2016, p. 287-288).
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consumidores por exceléncia dos servigos ofertados pela industria cultural. E a inddstria
cultural, por sua vez, parece ser perfeitamente adequada as frustragdes desejantes e impotentes

do ressentimento:

A indtstria cultural ndo cessa de lograr seus consumidores quanto aquilo que esta
continuamente a lhes prometer. A promissoria sobre o prazer, emitida pelo enredo e
pela encenacdo, ¢ prorrogada indefinidamente: maldosamente, a promessa a que afinal
se reduz o espetaculo significa que jamais chegaremos a coisa mesma, que o
convidado deve se contentar com a leitura do cardapio (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 115).

A afinidade dos estratos médios com a industria cultural ndo se deve meramente ao
fato de que, afinal, apenas isso lhe ¢ possivel, mas também a questdo simbdlica de busca de um
consumo de arte, musica e cultura que os diferenciem simbolicamente dos estratos mais baixos
da populacao. Vale destacar para esse momento da discussdo, como insiste Souza (2018) e
como ja foi sinalizado acima, que “Os mecanismos simbolicos de distingdo social sdo tao
importantes quando os estimulos economicos” (p.92). E ¢ nesse sentido que esse estrato
populacional buscard identificar-se musicalmente, tal qual a postura do ciclista, a tudo aquilo
que representa os poderes nacionais instituidos. Ao mesmo tempo, o ouvinte que tem no
ressentimento uma mediacdo significativa do modo como ele se relaciona com a musica
recusara toda e qualquer obra que contenha tragos que remetam esteticamente aos grupos
oprimidos dos quais esforca-se por desvencilhar-se, ou que o reafirma, “orgulhoso” da opressao
que vive: “eu nem queria mesmo”. Note o leitor que, como foi dito, a musica produzida para
ser vendida e consumida tampouco se diferencia estruturalmente em termos de géneros ou
estilos, mas, como nicho de mercado e reconhecendo a importancia dessa identidade simbolica,
a industria cultural fard com que os estilos emerjam como esteredtipos e, tal como na
mentalidade de ticket vinculada as dindmicas do preconceito, isso serd suficiente para que o
ouvinte ressentido busque aquilo que mais lhe aprouver em termos de conciliagdo e
identificacao com os poderes — o que transforma a propria musica em detalhes consumidos sem
serem exatamente ouvidos.

Sendo a industria cultural, afinal, mercado, tanto € possivel problematizar sobre de que
modo ela produz ressentimento ao sempre frustrar e prorrogar de modo masoquista qualquer
satisfacao do consumidor (ADORNO; HORKHEIMER, 2006), quanto, retroalimentando-se, ¢
oportuno questionar como o ressentimento latente nas classes médias as transformam em um
nicho de mercado e consumo que ndo passaria despercebido por essa industria. Considerando

o que ja foi dito sobre o conceito de ressentimento e sobre 0 modo como este se configuraria
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na sociedade brasileira, cabe agora perguntar: dentre todas as possibilidades de consumo
musical, qual musica, tendencialmente, consumiria esse nicho de mercado que percebe seus
simbolos de inser¢ao social serem estracalhados? Qual musica consumiria preferencialmente
quem precisa reafirmar seu embrutecimento e sua aniquilacdo em prol de um lugar social que
tampouco se concretizou? O que soaria bem, principalmente por ser esteredtipo, ao ouvinte
afeito ao preconceito e as posturas de ciclista? Qual musica apetece ao gosto musical quando a
subjetividade danificada lida com o conflito expresso no narcisismo ferido? A qual prateleira

da industria cultural se apegaria o sujeito do ressentimento no Brasil?

2.2 Uma intepretacio sobre o ressentimento no Brasil

De tudo que foi discutido até aqui, € possivel afirmar que o ressentimento no Brasil é
forjado a partir de condigdes peculiares do modo como historicamente se deu o processo
colonizador inserido num movimento global de corrida para a modernidade. Também ¢ possivel
afirmar que o ressentimento nao deve ser identificado por principio as vitimas da opressao, da
violéncia e da exclusio, pois protesto nio significa, imediatamente, ressentimento. E preciso
lembrar que o ressentimento ¢ reaciondrio, conservador e covarde; também € preconceituoso,
violento e autoritario. Desse modo, ele se relaciona fortemente as classes médias, identificadas
cultural e psicologicamente a uma elite que pode ser localizada no 1% mais rico da populacdo
brasileira, mas concretamente proximas da base da piramide social, de onde ¢ possivel sentir,
com bastante nitidez, a ameaga da proletarizacdo — sem que seja possivel se levantar contra as
reais causas dessa configuragdo e voltando a violéncia ressentida contra os mais frageis,
mecanismo cuja fundamentagao do primeiro capitulo permite indicar, no interior da conjuntura
expressa no inicio deste capitulo, algumas caracteristicas do ressentimento no Brasil. Também
¢ possivel dizer que o ouvinte do ressentimento ¢ aquele que tem acesso a cultura, a formacao,
a arte e a musica fundamentalmente por meio de seus simulacros, mediagdo que € realizada com
eficiéncia pela industria cultural. Apesar disso, ndo € o caso de afirmar que todo ouvinte que
apenas tem contato com as musicas via industria cultural expressa a semiformacao através de
uma relagdo ressentida com a musica, haja vista os demais modos de se relacionar com a cultura
€ com a musica expressos, por exemplo, na tipologia de ouvintes proposta por Adorno (2011a).

Em sintese, vale dizer que os afetos que compde em constelagdo o ressentimento nao
sdo inatos ou caracteristica psicologica de um individuo, embora possam se manifestar

individualmente, mas, se concordamos com a fundamentagdo tedrica aqui expressa, eles sao
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resultado do modo como ¢ possivel aos sujeitos lidarem com os conflitos oriundos das
violéncias de uma sociedade antagdnica. E em funcfo disso que os ouvintes do ressentimento
pensados no interior do modo como se organiza a sociedade brasileira e a partir do lugar
ocupado pelo Brasil numa dindmica global serao melhor compreendidos em relagao inescapavel
com o modo como as subjetividades sdo sacrificadas nessa conjuntura. Em outras palavras, o
conceito de ressentimento, discutido no primeiro capitulo, relacionado com o contexto histérico
e social apresentado no inicio deste capitulo, permite interpretar o ouvinte do ressentimento no
Brasil como sendo um sujeito que procura se relacionar com as musicas identificadas
esteticamente aos poderes estabelecidos, recusando as musicas que expressam esteticamente 0s
grupos socialmente mais frageis e, em ultima instdncia, as musicas que expressam a
transformagao do estado vigente de coisas.

Nessa tentativa de conciliar-se com um poder que nao possui, 0 ouvinte sacrifica a
propria consciéncia e as radicalmente escassas possibilidades de individuagdo que seriam
expressas através de uma escuta atenta, dedicada e pensante. De outro lado, a musica que ¢
composta originalmente nos estratos mais oprimidos da populagdo, mas, ao invés de apontar a
necessidade de superagdo da dominagdo, se concilia com ela visando espagos em nichos de
mercado, também pode ser aparentada da expressao de ressentimento ao enaltecer o lugar de
vitima sem pretender a transformacdo. E importante dizer que as manifestagdes do
ressentimento, afinal, sdo bastante adaptadas aos moldes vigentes de organiza¢do da vida, ou
seja, elas nao sao desvios da logica hegemdnica, mas um de seus frutos. Isso posto, afunilemos

a investigacao acerca de como se da tal ressentimento especificamente em relagdo as musicas.

2.2.1. Cumplicidade com a nao-individuacio: aprofundando a interpretacio acerca do

ressentimento em relaciao as musicas

O ressentimento medeia a relagdo com a cultura musical de diferentes modos: se na
musica comercial contemporanea — aquela que atinge o topo de vendas e acesso nas redes — ¢
possivel encontrar pretensdes revolucionarias que, impotentes, apenas satisfazem o mercado
até serem esquecidas ou sacralizadas entre os hits do passado, junto com as mazelas que
pretensamente denunciavam, também € possivel perceber o ressentimento na pseudocritica que
vocifera contra essa musica comercial fantasiando que em outros tempos — “no meu tempo” —
a musica, também comercial e pobremente pensada, ndo manifestava tamanha degeneragao.

Identificar-se esteticamente com o latifindio, a monocultura, o extrativismo, a violéncia e a
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maquina também parece alentar ouvintes através de uma forca protetora, pois ali, afinal, o
sistema ¢ bruto. Também a producdo musical que apela para os corpos, geralmente femininos,
num ato afirmativo de valorizar a opressao, a sexualidade administrada, a pobreza e a violéncia
como mérito tampouco pode ser categorizada como critica por principio. A denuncia do
sofrimento deve acontecer e nao se fazer de cego a ele ¢ traco de uma humanidade que ainda
sO existe como utopia. O problema ¢ quando, nos meandros da questdo estética e artistica, aquilo
que pretende ser a superacdo da opressao favorece seu contrdrio e destroi no bergo a
potencialidade almejada.

Em nenhum desses casos estd presente a analise critica da musica, da cultura ou das
contradi¢des sociais, indicando que a relacdo estabelecida com as obras musicais tem pouco a
ver com, de fato, elementos musicais — mesmo quando o discurso se disfarca e se protege com
uma aparéncia critica “denunciando” o atual estado da cultura. No limite, o discurso se protege
alegando que o gosto ¢ individual e indiscutivel. Esse ouvinte que tem por principio a falsa
ideia de que “hoje ndo se faz musica ‘boa’ no Brasil como antigamente” — como se ele estivesse
utilizando de critérios musicais para julgar € como se ele tivesse realizado uma profunda analise
da rica producao musical brasileira, tanto de “antigamente” como de “hoje”, e depois de muito
esforco chegasse criticamente a este veredicto — ja merecia a atengdo de Adorno em sua
tipologia de ouvintes. Tratava-se do ouvinte do ressentimento: “Ressentiment-Horer”.

Antes de aprofundar a andlise desse tipo de ouvinte quando da escrita da obra de
Adorno confrontando-o com as caracteristicas ja exploradas da contemporaneidade, ¢ oportuno
sinalizar que a intencao da tipologia proposta pelo autor €, “com consciéncia dos antagonismos
sociais e de maneira plausivel, agrupar a descontinuidade das reagdes diante da propria musica”

(ADORNO, 2011a, p.58). Adorno também insiste que:

O canon que regula a construgdo dos tipos ndo se refere, tal como ocorre nas
investigagdes empiricas mera e subjetivamente orientadas, apenas ao gosto, as
preferéncias, as aversdes e aos costumes dos ouvintes. Ele se assenta, antes do mais,

sobre a adequagdo ou inadequa¢do da escuta em relagdo ao que ¢ escutado
(ADORNO, 2011a, p. 58, grifo meu).

Elencado como o quinto numa categorizacao de oito tipos de ouvintes na tipologia
adorniana acerca do comportamento musical — ao leitor menos familiarizado recomenda-se
retomar a leitura dos demais tipos para que se possa compreender a especificidade do ouvinte
do ressentimento excluindo outras configuragdes da relagdo com a musica expressas nos tipos
que nao serdo discutidos aqui -, o ouvinte do ressentimento ¢ caracterizado como

essencialmente reativo. Ele seria o drastico oposto do ouvinte emocional — aquele para quem a
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musica ¢ “um meio para os fins de sua propria economia pulsional” (ADORNO, 2011a, p. 68)
— e, ao contrdrio de fazer da musica um meio através do qual escapa das proibicdes da
civilizagdo, ele “apropria-se de tais proibi¢des e as erige justamente em norma de seu proprio
comportamento musical” (p. 68).

A época, Adorno localizou nessa categoria o ouvinte de Bach, contra os quais ele ja
havia advogado quando escreveu: “A Bach se apegam todos aqueles que, por terem perdido a
fé ou a autodeterminagdo, ou por ndo estarem mais aptos a exercé-las, buscam uma autoridade
que lhes assegure a desejada seguranga” (ADORNO, 1998, p. 131). E, em defesa do compositor
frente aos seus admiradores ressentidos, segue: “Estas pessoas apreciam a ordem da musica de
Bach porque precisam subordinar-se a alguma ordem” (p. 131). Nesse sentido, esse ouvinte
ressentido que “desdenha a vida musical oficial como algo desgastado e ilusorio” e que “foge
para tras em direcao a periodos que acredita estarem protegidos contra o carater mercadoldgico
dominante [...] termina por render tributos a propria reificacdo a que se opde” (ADORNO,

2011a, p. 68):

Na medida em que o neo-religioso Bach é posto a servico dos interesses dos
convertidos, torna-se limitado e pobre, ¢ é expropriado at¢ mesmo do contetido
musical especifico de sua obra, ao qual deve seu prestigio. Ocorre com ele o que os
seus zelosos promotores almejam em ultima instancia: Bach se transforma em um
neutralizado bem cultural, onde o sucesso estético se mistura nebulosamente com uma
verdade ndo mais substancial em si mesma. Seus promotores o transformam em uma
espécie de “compositor para festivais de 6rgao” de cidades barrocas bem conservadas
—em uma pega de ideologia (ADORNO, 1998, p. 132).

Notadamente, a acusacdo de Adorno ndo ¢ dirigida a Bach, que tem méritos
fundamentais e que devem ser compreendidos historica € musicalmente - o que nao se da pelo
viés da escuta ressentida, fetichista e reificada. O exemplo de Bach soa anacrénico, mas, € o
leitor deve se lembrar do que o primeiro capitulo deste trabalho afirmou sobre o ressentimento
e deve relacionar o conceito discutido com os marcos de poder nacionais explicitados no
segundo capitulo, ele pode ser substituido por todo grande compositor que deixa de ser
apreciado por sua obra e passa a ser consumido pelo lugar social, pela ordem ou pelo status que
passa a representar — ainda que isso tenha o prego de, justamente, deixar de ouvi-lo. A auséncia
da escuta, de fato, pode explicar, em alguma medida, a percepcao de trai¢ao que certa parcela

da populacio percebe hoje em autores e compositores da Tropicalia ou da Bossa Nova*®, por

36 Ver, por exemplo, alguns ataques pessoais a Chico Buarque ¢ algumas reagdes a morte de Jodo Gilberto.
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exemplo, ja indicada aqui como coincidente com um periodo do qual uma dada classe média
seria saudosa. E importante apontar essa limitagdo da escuta, pois, musicalmente, a bossa nova,
por exemplo, ndo foi apenas um movimento da moda dos idos de 1950, mas representou um
campo de criagdo na musica brasileira que, pelas caracteristicas e contradi¢gdes ja apontadas de
seu publico, ndo foi sempre ouvida em termos musicais. O ressentimento nesses casos seria

vinculado aquilo que Adorno (2013) chamou de “refinamento”:

Mas advertiria a0 maximo a respeito da esfera do que pode ser chamado de
refinamento [“Feinsinn™], a esfera dos degustadores estéticos, a esfera dos assim
chamados empaticos [“Einfiihlsamen™], a da pessoa que coleciona estampas chinesas
e da que gosta muito de musica de camara, desde que ndo seja muito séria (ADORNO,
2013, p. 80-81, grifos no original, tradugdo minha>7).

E essa escuta atomizada (ADORNO, 1991; ADORNO; SIMPSON, 1986)
despreocupada com o que de fato se ouve que leva um publico, que despende algo em torno de
meio salario minimo>® para assistir a um show de Chico Buarque, a obedecer a frase imperativa
“bate palma com vontade” durante a musica “Quem te viu, quem te v€”. Essas palmas,
obedientes a frase isolada de seu contexto, ndo fazem qualquer sentido nesse momento da
cangdo, sendo, justamente, uma ironia para aquela pessoa que da festas de gala, enquanto “nosso
samba ainda € na rua”. O éxtase, nesse caso, pouco se relaciona com a musica de fato: “O fato
de que o éxtase se realiza, o fato de que se obedece a musica, isto € suficiente para substituir o
proprio conteuado” (ADORNO, 1991, p. 99). Esse ouvinte do ressentimento alocado
predominantemente nos estratos médios da populagdo, vive a ambiguidade de precisar
aparentar a sua diferenciacdo dos estratos baixos da populagdo brasileira, mas, a0 mesmo
tempo, tampouco lhe ¢ majoritariamente possibilitado o acesso a formagdo minimamente
competente. Nessa ambivaléncia, tal ouvinte ¢ levado a dedicar tempo e dinheiro mais a
consumir simbolos que o identifiquem a um estrato social digno, do que a formar-se de fato.

Atualizando o que Adorno atribui a esse tipo de ouvinte relacionando o conceito de
ressentimento e o conceito de ouvinte do ressentimento aos marcos sociais da

contemporaneidade na sociedade brasileira, temos que esse ouvinte rabugento pode defender a

57 Na obra em castelhano consultada: Pero advertiria al maximo respecto de la esfera que puede llamarse der
refinamiento [“Feinsinn”], la esfera de los degustadores estéticos, la esfera de los asi llamados empaticos
[“Einfiihlsamen], la de la persona que colecciona estampas chinas y a la que le gusta mucho la musica de camara,
siempre cuando no sea demasiado seria (ADORNO, 2013, p. 80-81).

8 Em 2019, o salario minimo foi fixado, no Brasil, em R$ 998,00 através do decreto 9.661/2019. No mesmo ano,
a turné do disco “Caravanas” de Chico Buarque trazia lugares na plateia a partir de R$160,00, chegando a custar
até R$490,00.



150

criminalizagdo da musica associada a estratos mais baixos da piramide social bem como da
musica cujos timbres, ritmos e harmonias remetem as populagdes negras. Exemplos notorios
dessa relacao policialesca com a musica estdo no samba, remetendo a um passado ndo tao
distante, e, contemporaneamente, no funk. Essa relagdo com a musica refor¢a o argumento de
que a pseudocritica do ouvinte do ressentimento tem relacdo mais intima com afetos mal
reconhecidos e elaborados, com preconceitos, com autoritarismo e com narcisismo ferido do
que com critérios musicais e esquecendo que sambas consagrados hoje como “uma grande
musica do passado” também ja foram alvo do mesmo furor policialesco. O samba, o funk, o
mangue beat, o rap € o hip hop, que expressam uma relagdo mais direta com a musica negra
composta nas periferias, sdo géneros musicais muitas vezes desclassificados pelo ouvinte do
ressentimento por principio: “isso ndo ¢ musica”, o que indica que tal ouvinte relaciona-se com
a musica a partir de uma sensibilidade construida com um viés racista e classista que nos
caracteriza. Nesse sentido, vale lembrar que nem toda producdo musical se restringe ao que ¢

disseminado pela grande midia:

Ouvidos mais atentos podem perceber que aluja de Xango, ritmo rapido e continuo
tocado para o orixa do fogo, e o toque do congo, caracteristico das casas de candomblé
de Angola e da umbanda, estdo potencialmente diluidos no caldeirdo sonoro do
tamborzdo funkeiro, misturado as batidas repetitivas do rap, do fieestyle e do
miamibass dos sons negros norte-americanos. E como se a memoria sonora da cidade,
profundamente marcada pelos sons saidos da Afria e aqui redefinidos, gritasse a
ancestralidade nos bailes que balangam o Rio de Janeiro e os corpos cariocas (SIMAS,
2018, p.62-63).

O ouvinte que se opde sem mais a alguns desses géneros musicais considerados
inferiores a priori e se defende através da sua preferéncia pretensamente mais refinada, apegada
aos poderes nacionais ja discutidos, também precisa ser confrontado com o fato de que as
bandas brasilienses dos anos de 1980 no Brasil formadas por garotos brancos, por exemplo, ndo
sd0 o suprassumo da musica bem elaborada musicalmente atrds da qual ¢ possivel camuflar-se
como critico de arte. Além disso, a afirmacao de que nao se faz mlisica como antigamente tanto
pode ser fruto de ignorancia e indicar que tal ouvinte ¢, ao gosto dos conglomerados mididticos,
refém do que aparece na grande midia — um ressentimento em relagdo a profunda privacao que
caracteriza a distribuicdo de arte e formacgao artistica no Brasil -, quanto pode indicar um
lamento conservador e afinado as desigualdades que nos marcam, esvaziado de interesse em
relagdo as artes, mas que oferece a quem o pronuncia um escudo de superioridade que tende a
ser conveniente demonstrar para inserir-se simbolicamente num grupo social e afastar qualquer

suspeita de ser confundido com os grupos historicamente oprimidos.
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A questdo ¢ que a afirmativa de que ndo existe musica boa ndo resiste a uma busca
exploratdria com um pouco de boa vontade e curiosidade nos variados meios que hoje se fazem
disponiveis, mas blinda o sujeito contra as ameacas da experienciacdo, da investigacao, do
aprendizado, da escuta atenta e do confronto com contradi¢des. As idolatrias do passado muitas
vezes sequer resistiriam a uma analise mais apurada a partir de critérios musicais. E de fato
grandes musicas do passado, por ndo serem ouvidas, podem ser enaltecidas aqui apenas em
funcdo do status que representam. Outro exemplo nesse sentido remete a firia com que parte
dos fas da banda britanica Pink Floyd recebeu o discurso politico do musico Roger Waters em
sua turné pelo Brasil em 2018%. Afinal, a constelagio conceitual discutida no primeiro capitulo
permite afirmar que agrada ao ouvinte do ressentimento parecer critico e rebelde, desde, ¢ claro,
que ele nao precise sé-lo e que, justamente, sua rebeldia, como na postura autoritaria do ciclista,
seja indcua e jamais se dirija as autoridades alvo da sua idolatria: “aparentemente inconformista
em seu protesto contra o sistema musical, simpatiza na maior parte das vezes com as ordenacdes
e coletividades pelo simples fato destas existirem, com todas as consequéncias politicas e
sociopsicolégicas” (ADORNO, 2011a, p.69). As implicagdes politicas e sociopsicoldgicas da
dinamica do ressentimento foram melhor discutidas no capitulo 1.

Se aqueles ouvintes ressentidos identificados por Adorno “sdo versados na ativa
pratica musical, de sorte que podem exercé-la sem nenhum empecilho” (2011a, p.69), isso ja
ndo parece corresponder a realidade brasileira hodierna, quando a pratica musical ocupa um
lugar social aquém daquele que ocupava na Alemanha do século XX, podem-se problematizar
que até¢ mesmo essa disparidade seja produtora de ressentimento em relagdo as artes e a musica.
Mas um grupo, bastante heterogéneo, parece contrariar essa estimativa e dar razdo a Adorno:
trata-se de grupos de religiosos que encontram nas igrejas espacos significativos de aprendizado
e de contato musical. O papel da musica gospel em comunidades religiosas, principalmente em
grupos catdlicos adeptos de liturgias que passaram por renovagdes, pentecostais e
neopentecostais, desempenha um papel fundamental de coesdo do grupo e de relagdo com a
liturgia (MENDONCA, 2009). O interessante a se atentar aqui € que a musica ndo-evangélica
¢ recusada a0 mesmo tempo em que todo o aparato técnico-musical, incluindo instrumentos e

até mesmo o conteudo intrinseco estruturante da musica, ¢ apropriado e adjetivado, como se

59 Nessa ocasido, 0 musico projetou em teldes nos intervalos dos shows, listas com nomes de lideres politicos
mundiais apontados como neofascistas e o entdo recém-eleito presidente do Brasil figurou como um deles,
desagradando fds que, curiosamente, se sentiram traidos por uma banda cujo posicionamento contrario a
totalitarismos e afins deveria ser conhecido dos ouvintes de suas composicdes.
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passasse por um rito de purifica¢do: “o gospel ndo ¢ um género musical particular reconhecivel
por sua forma melddica ou por uma “batida” ritmica especifica” (MENDONCA, 2009, p.77).
Quando o rock’n roll se torna rock’n roll gospel, a recusa ¢ abandonada e o mesmo se passa
com outros géneros musicais, incluindo o axé, o rap etc — uma estratégia comercial bastante
eficaz de congregar publico, € preciso assinalar.

A ambivaléncia que Adorno denuncia em sua andlise dos ouvintes ressentidos parece

encontrar ressonancia com a ambivaléncia encontrada nos ouvintes contemporaneos:

O mais intimo impulso do ouvinte do ressentimento deveria ser aquele que leva a cabo
o antiquissimo tabu civilizatorio contra o impulso mimético da propria arte, ou,
melhor ainda, da arte que vive desse impulso. Pretendem eliminar aquilo que néo foi
domesticado por rigidos ordenamentos, o que ha de erratico, indomado, cujo ultimo e
triste vestigio sdo os rubati e as exibi¢des dos solistas; tal como outrora nos campos
de concentragdo, trata-se de eliminar da musica também os ciganos, a quem
concediamos as operetas como uma esfera a eles reservado. Para o ouvinte do
ressentimento, a subjetividade e a expressdo acham-se intimamente ligadas a
promiscuidade, sendo que ele ndo consegue suportar o pensamento acerca desta
ultima (ADORNO, 201 1a, p.70).

Essa ambivaléncia, que emerge como uma recusa-desejante, manifesta-se no sujeito
tornando-o incapaz de tolerar aquilo que precisou recusar e do qual deve privar-se. Seu ideal de
arte asséptica — “o segredo do ouvinte do ressentimento” (ADORNO, 2011a, p. 71) — relaciona-
se com a recusa das contradicdes sonoras, sociais e psicoldgicas que tanto impedem uma
harmonizagao justa quanto possibilitam espagos de liberdade e criacdo a despeito da pressao
para a integracdo. Nessa dindmica, ¢ sempre necessario proibir algo a si mesmo de modo
masoquista, o que replica, em alguma medida, sua condi¢do psicologica e socialmente
necessaria de apresentar-se a coer¢do coletiva (ADORNO, 2011a). A recusa da expressao e da
subjetividade aparece como a recusa-desejante daquilo que ndo se conseguiu ter, a saber, a
constituicdo autdbnoma enquanto individuo. O ouvinte do ressentimento €, nesses termos, a
expressao da impossibilidade concreta de individuagdo somada a uma submissao voluntaria que
internaliza e reedita a imposi¢do a si mesmo como se fosse um desejo do individuo que,
entrementes, nao pode pagar o prego de ser.

Adorno (2011a), ainda que consciente da dificuldade em realizar uma completa
decifragdo social desse tipo de escuta, indicou a existéncia do ouvinte ressentido na pequena
burguesia que espreita sua propria decadéncia, o que € coerente com o vinculo da escuta
ressentida a constelacdo j& apresentada no primeiro capitulo que inclui, até para elucidar o
ressentimento, a personalidade autoritaria, o preconceito, a subjetividade danificada e o

narcisismo ferido. Além disso, também indica a relevancia de se atentar para a conjuntura que
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implica o que foi chamado aqui de classe média. Das indica¢des de Adorno (2011a) tem-se que

0 ouvinte do ressentimento:

[...] é recrutado da pequena burguesia ascendente, que tinha, diante dos olhos, seu
proprio declinio. A dependéncia, crescente ha décadas, caracteristica dos membros
dessa camada social os impede cada vez mais de se tornarem individuos exteriormente
determinados, e, com isso, internamente desenvolvidos. [...] Mas, em fun¢@o do antigo
medo da proletariza¢ao que vigora no interior do mundo burgués, tal camada se aferra,
a um s6 tempo, a ideologia da ascensdo social, do elitista, dos “valores interiores”.
Sua consciéncia e seu posicionamento diante da musica sao resultantes de um conflito
entre posicao social e ideologia (ADORNO, 2011a, p.72).

Esse estrato médio da populagdo, por experimentar conflitos tipicos da sociedade
antagonista que o torna especialmente afeito as posturas reaciondrias, ja que tanto se apega a
promessa de ascensdao social quanto percebe na vida concreta a falacia dessa promessa,
protagoniza as manifestagdes do ressentimento, inclusive no que tange a seu comportamento
formativo, cultural e musical. As tentativas de resolver esses conflitos por uma via nao
transformadora implicam a recusa das modestas possibilidades de individuacao que, por sua

vez, apenas adia ou adormece o conflito fomentando posturas regressivas:

Ela procura mediar o conflito criando a ilusdo, para si e para os outros, que a
coletividade que lhes julga e na qual temem se perder ¢ algo mais elevado que a
individuacdo, como se aquela estivesse existencialmente unida e fosse plena de
sentido, humana e por ai em diante. A seu favor concorre o fato de que, em vez de
introduzirem a condi¢do real e pos-individual de sua propria coletivizagdo, eles
instauram a condigdo pré-individual tal como esta ¢é sugerida pela musica artificial dos
musicantes [...]. [...] a regressdo forgada ¢é travestida em algo melhor do que aquilo
que lhes ¢ denegado, o que ¢ formalmente comparavel & manipulagdo fascista, que
revestia a imposigdo coletiva dos atomizados com as insignias da comunidade popular
pré-capitalista e originalmente natural (ADORNO, 2011a, p. 72).

As religides neopentecostais, ao afinarem-se com a ldgica da promessa de consumo
em contraposi¢do ao mero escapismo do mundo, possibilitam que um perfil afeito ao
ressentimento encontre um alento compensatério, inclusive economico, em comunidades que
partilham de uma dada fé. As modificagdes politicas e econdmicas que ja foram discutidas no
inicio deste capitulo exigiram que também as religides, competindo por devotos, se

reinventassem e:

[...] tornou possivel o sucesso de duas formas religiosas que romperam com as
teologias escapistas — a Teologia da Prosperidade e a Guerra Espiritual. Elas
desenvolveram uma interpretacdo de que o “crente” tem direito — adquirido por meio
da busca da santidade e da comunhdo com Deus — a gozar de uma vida de
tranquilidade e conforto neste mundo. Estabelece-se uma relagdo de troca com Deus:
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o “crente” se dedica e se compromete com Deus e Deus, por seu turno, o recompensa
na forma de béncdos materiais como auto-sustento financeiro, acesso aos bens
oferecidos pelo sistema por meio do consumo e saide do corpo para [que] desfrute
desses beneficios. Dessa forma, a expectativa pelo “porvir” € substituida pelo “aqui e
agora” (CUNHA, 2004, p. 288).

Nesse sentido, a categoria gospel, ao abarcar quaisquer géneros musicais — desde que
alterados em sua letra e proposito (MENDONCA, 2009) — tende a atrair para si ouvintes que
tem na constelacdo do ressentimento uma mediacdo fundamental para se relacionar com o
mundo e uma mediagdo que ¢ essencialmente reativa, tornando-se um tipo musical, se € possivel
dizer assim, que tende, por suas caracteristicas que vao além do material musical, a congregar
ouvintes ressentidos. A busca de salvacdo e de justi¢a suprassocial encontra na figura de um
Deus sua mais perfeita configuracdo — o que, dadas as devidas propor¢des, ja havia sido
postulado por Nietzsche (1998) e por Freud (2011; 2014). Se o cristianismo pautado na
compaixao e na salvagdo do mais fraco, criticado por Nietzsche e apontado como um dos
fundamentais determinantes da vitoria do ressentimento, soa anacronico nessas novas
configuragdes religiosas, a ilusdo de um Pai salvador e a dindmica da lideranc¢a analisada por
Freud, por sua vez, parecem encontrar terreno fértil, ainda que o exemplo freudiano diga
respeito a estrutura hierarquica da igreja catolica.

As grandes comunidades de fas — os jitterbugs, para usar a expressao de Adorno - que
fabricam e garantem o sucesso das musicas, podem vir a se configurarem como massa no
sentido freudiano em que se forja uma identificagdo com um lider e se compartilha, entre os
membros da comunidade de fas, da adoracao desse lider. Nesses casos, € preciso considerar o
papel central da identificacdo e sua vinculagdo com a precariedade de constituicdo de um Eu,
situacdo cara para a analise do ressentimento. No texto de Adorno e Simpson sobre a musica
popular (1986) esse fenomeno aparece identificado como pseudo-individuagdo e¢ na obra
freudiana (2011), através da identificacdo, o Eu ou o ideal do Eu seria substituido pelo lider —
com implicagdes para além de uma multidao obedecendo a um comando de “tirem os pés do
chao” e as custas de rancor e ambiguidades reprimidas: “ndo sera dificil derivar dessa situacao
aquilo que se constatou, ou seja, a mudanca e limitacdo de sua personalidade” (FREUD, 2011,
p- 49).

Acompanhando o argumento freudiano, tem-se uma implicagdo educativa
fundamental: o questionamento dessa configuragdo, a apresentacdo de outras possibilidades e
movimentos afins que seriam proprios de uma pratica formativa provocam panico e hostilidade.
Freud (2011) da o exemplo das massas do exército quanto ao fenomeno do panico que “surge

quando uma massa desse tipo se desintegra” (p.50): ele “é caracterizado pelo fato de as ordens
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do superior ndo serem mais ouvidas e cada um cuidar apenas de si, sem consideragdo pelos
demais” (p.50). Ser capaz de cuidar de si e dedicar considera¢ao aos demais sem nenhum dos
envolvidos precise deixar de ser seria uma condi¢ao possivel ao individuo, mas que apavora o
Jjitterbug. No caso das massas vinculadas através da religido, a analise freudiana chega a uma
outra caracterizagdo: elas se tornam hostis e intolerantes; e ele alerta que tal fendmeno poderia
acontecer se outra ligacdo tomasse o lugar da questdo religiosa, como o socialismo, por

exemplo:

O que vem a tona, nessa imaginaria desintegragdo de uma massa religiosa, ndo ¢
medo, para o qual ndo ha ensejo, mas impulsos implacaveis e hostis contra as outras
pessoas, que devido ao amor comum a Cristo ndo se haviam manifestado até entdo.
[...] por isso uma religido, mesmo que se denomine a religido do amor, tem de ser dura
e sem amor para com aqueles que nio pertencem a ela. No fundo, toda religido é uma
religido de amor para aqueles que a abragam, e tende a crueldade e a intolerancia para
com os nao seguidores (FREUD, 2011, p. 53-54).

Tais aspectos tanto indicam a impetuosidade da comunidade de fas, com alguns
agravantes se consideramos peculiaridades do fa de musica gospel, quanto indica a fragilidade
de tais vinculos, a proximidade que a submissao ndo voluntaria esta da consciéncia e o esfor¢o
que ¢ necessario para manter-se na condi¢do de inseto (ADORNO; SIMPSON, 1986;
ADORNO, 2015c). As delicadas possibilidades e as contradi¢des dessa situacdo serao
discutidas mais a frente, com as questdes formativas sendo aprofundadas no préximo capitulo.
Mas, nessa ocasido em que se discute sobre massas de fas, com um nada desprezivel aparato da
industria cultural para manter-se e expandir-se, vale adiantar, um outro ouvinte atrai a atengao
pela sua relagdo com posturas ressentidas. Trata-se do consumidor de musica sertaneja, que
pelo hibridismo junto a outros géneros musicais, a exemplo do funknejo, serd nomeado aqui
num sentido lato.

No final de 2017, a Folha publicou um relatério®® que traz a analise de 134 bilhdes de
execugdes no YouTube visando responder, afinal, o que o brasileiro escuta. A primeira
informacao digna de nota € que o projeto de resgate e promocao de cancdes populares infantis
intitulado “Galinha Pintadinha” ¢ um fendmeno da internet significativo a ponto de aparecer no
relatdrio como hegemonico no pais. A segunda informacdo digna de nota é que a cantora e

compositora Marilia Mendonga — nascida em uma cidade no interior de Goias em 1995 e que

% Ele pode ser acessado na integra aqui: http://arte.folha.uol.com.br/ilustrada/2017/musica-muito-popular-
brasileira/introducao/
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se enquadra no género “musica sertaneja”, ainda que no relatorio da Folha apareca sob o rotulo
de feminejo em oposicdo a predominancia de homens na cena musical sertaneja — tornou-se a
artista mais ouvida no pais, angariando, até¢ o levantamento, uma média de 7,1 milhdes de
visualizag¢des a cada 48 horas no seu canal na plataforma de streaming Youtube. O sertanejo,
que se reinventa desde a chamada “musica caipira” e parece ter nesse movimento uma das
chaves da sua predominancia no mercado, tem nessa roupagem feminina tanto mais uma
reinvencdo quanto um exemplo de como pautas identitdrias podem ser rapidamente
incorporadas pela industria cultural.

Porém, se o género faz sucesso, por que associa-lo a dindmicas do ressentimento? Nao
se trata, evidentemente, de afirmar que todo ouvinte consumidor de musica sertaneja tenha
tendéncias ao ressentir-se, mas o percurso da analise tracada até aqui permite que alguns
elementos sejam interpretados como afins as dindmicas do ressentimento. E razoavelmente
evidente que a féormula de fabricag@o de hits ¢ utilizada a exaustdo: versos faceis com melodias
que podem ser aprendidas e memorizadas rapidamente, estrutura musical familiar o suficiente
para ser reconhecida, temas capazes de provocar uma rapida identificacao do grande publico,
arrematados com espetaculares estruturas midiaticas. Adorno e Simpson (1986) ja indicavam
que “Mais importante ¢ o seguinte requisito: para ser promovido, um Ait deve ter ao menos um
traco através do qual possa ser distinguido de qualquer outro, e ainda possuir a completa
convencionalidade e trivialidade de todos os demais” (p. 126). Em suma, a férmula ¢ conhecida
e segue produzindo resultados ndo so nesse espectro musical.

Inclusive ha que se considerar que a musica caipira € a musica sertaneja também
podem ser alvo de preconceitos por representarem, ainda que tendencialmente cada vez menos,
a vida rural em oposicdo a modernizagdo da vida urbana, o sujeito caipira e simplorio em
oposi¢ao aos sujeitos estudados da cidade. Tal como o samba encontrou uma maior ressonancia
ao urbanizar-se ¢ branquear-se — ndo se pode esquecer que o século XVI permanece no século
XXI-, também a musica caipira precisou se reinventar para ser acolhida por publicos maiores

deixando de ser avaliada apenas como um regionalismo:

O sucesso da moda sertaneja so foi possivel porque o publico apreciador do género
foi alargado. A moda, porém, néo foi aceita por todos. Ao tomar as vitrines e as radios
dos grandes centros do Sudeste, houve varios tipos de resisténcia. A chegada a essa
parte do Brasil teve um momento crucial: os shows em casas de espetaculo
tradicionalmente ocupadas por artistas da MPB. Em Sao Paulo, as casas de show
Olympia e Palace. No Rio de Janeiro, o Canecdao (ALONSO, 2015, p. 307).
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Evidentemente esse movimento ndo acontece sem cobrar um preco a producao artistica
que passa a ser cada vez mais, ainda que nunca totalmente, uma producdo mercadologica. Mas
¢ notorio que a autorizagdo de sucesso de um género musical se dé a partir da sua afinidade
com certos setores da elite: “A ampliagdo de publico e a aceitagdo da musica sertaneja por parte
da ‘alta’ sociedade levaram os sertanejos a tocar em novos palcos” (p.307). Nesse sentido € que
elementos externos a musica propriamente dita chamam a atengdo nessa investigacao acerca do
ressentimento, como por exemplo, a identificagdo com o latifundio — nunca com o trabalhador
da terra, o “jeca tatu” mas com o proprietario da terra — e a rendigao as elites que tradicional e
historicamente se mantém nesse lugar social em grande medida em fun¢do do modo como
dispomos das propriedades de terra, como ja foi discutido. Nao se trata de afirmar que essa ¢
uma relagdo simploria ou esporadica, mas que ela € resultado de uma complexa identificagao
psicoldgica dos ouvintes com os poderes nacionais.

Afirmando que “embora seja inegavel que o agronegdcio foi definidor de uma nova
reconfiguragdo da riqueza no Brasil”, Alonso (2015) defende que “é problematico assumir a
preponderancia econdmica como Unica vertente explicativa para a emergéncia de novos valores
musicais” (p.304). E, de fato, parece mais complexa a relagdo entre o sucesso do sertanejo e a
aposta no agronegocio, para além de aquele ser um reflexo deste, ainda que seja imprescindivel
explicitar essas relagdes. As raizes dessa associacdo parecem bastante mais profundas e se
fundem na nossa construcao de pais, engendrando diferentes modos de se relacionar com os
simbolos de poder e afastando, com repudio, violéncia e desprezo os lembretes das violéncias
reiteradamente cometidas. E sintomatico, por exemplo, que uma artista tdo popular como a
supracitada Marilia Medonga, cuja trajetoria artistica tenha se iniciado a menos de uma década,
consiga vender ingressos que somam quase dois saldrios minimos®'. Sobre a identificagio com

os poderes, vale aqui, citar uma retomada que Alonso (2015) faz de uma matéria de 1991:

Em 1991 o jornal Folha de S. Paulo organizou uma matéria para entender quem eram,
o que faziam e quais os habitos daqueles que frequentavam leildes agrarios no Brasil
do agronegécio. A matéria denunciava que os novos-ricos do campo gostavam do
sertanejo: “Pesquisa desvenda preferéncias e habitos do frequentador de leildes: Ele
tem terras em SP, viaja de picape, come carne, bebe uisque e curte Chitdozinho &
Xorord”. Ainda segundo a reportagem, esses novos-ricos seriam também
politicamente conservadores e simpaticos a candidatos herdeiros da ditadura: “Se
houvesse hoje uma elei¢do para presidente da Republica, o vencedor seria Paulo

61 Ja foi dito que em 2019, o salario minimo foi fixado, no Brasil, em R$ 998,00 através do decreto 9.661/2019.
No mesmo ano, um show em Curitiba de Marilia Mendonga era anunciado com ingressos custando de R$286,90
até R$1595,75.
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Maluf. E 64%s3o a favor da adogdo da pena de morte no Brasil”, disse a Folha
(ALONSO, 2015, p.303).

Esses vinculos ndo sdo despreziveis, embora, ¢ claro, ndo possam ser generalizados e
simplificados indicando um correspondente psicologico e politico a uma dada preferéncia de
escuta. Como se pretende argumentar, esses vinculos sdo estabelecidos de maneira bastante
complexa e sao também mutaveis. Ha que se considerar inclusive que tampouco as preferéncias
individuais sdo absolutamente organicas, sui generis e espontaneas, o que insere o protelado
debate sobre gosto musical numa dindmica mais ampla de mercado. A discussdo sobre o
sucesso produzido e alcancado pelas produgdes musicais tangencia a problemadtica sobre o
ressentimento. Por um lado, para conseguir atingir esse apice, a musica sertaneja precisou
conciliar-se com as exigéncias das elites, o que implica, em alguma medida, abrir mao das suas
caracteristicas originais enquanto musica produzida pelo povo e ndo pelo mercado. Mas essa
dicotomia tampouco se d4 de modo puro, e o entrelagamento histérico dos géneros musicais se

da de modo bastante menos definido:

[...] houve [...] uma conjuncdo de interesses estéticos entre caipiras e artistas e publico
da MPB. Esse encontro ¢ muito importante para se compreender a vitalidade do
discurso nacional-popular desse género e as dificuldades de incorporagdo dos
sertanejos. Foi também a partir da entrada da MPB no debate da musica rural que se
consolidou a distingd@o entre as musicas caipira e sertaneja. A MPB viu nos caipiras a
“auténtica” representagdo do campo e desprezou os sertanejos por estes aceitarem a
incorporacdo do som estrangeiro (ALONSO, 2015, p. 43).

Alonso (2015) destaca a capacidade antropofagica de a musica sertaneja se reinventar
e se hibridizar misturando ritmos brasileiros com influéncias estrangeiras, o que também foi
importante para as mutacdes dos lugares ocupados por esse género musical. Alonso descreve
de modo proficuo as mutagdes pelas quais passou o género, identificando as mudangas para
vozes mais graves, para acréscimos de timbres ou para a reducdo do uso de vibratos, por
exemplo. No entanto, parece elogiar precipitadamente as “caracteristicas estéticas inovadoras”
do género bem como sua capacidade “de dialogar com o Brasil dos anos 2000” (p.391, grifo
meu), visto que as modificagdes habilmente descritas se caracterizam fundamentalmente como
detalhes. A estratégia de alterar detalhes enquanto a estrutura permanece intacta, mesmo que
musicalmente ndo se justifique, ja era conhecida de Adorno. Sobre a musica comercial ele
escreve que “O detalhe ndo tem nenhuma influéncia sobre o todo, que aparece como uma
estrutura extrinseca” e completa: “Assim, o todo nunca ¢ alterado pelo evento individual e, por

1ss0, permanece como que a distancia, imperturbavel, como se ao longo da pega ndo se tomasse
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conhecimento dele” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 119). Seguindo essa argumentagdo, o
detalhe sequer poderia realizar sua potencialidade, porque “o detalhe ¢ mutilado por um
procedimento que jamais pode influenciar e alterar, de tal modo que ele permanece
inconsequente” (p.119). Em fungdo disso, a pretensa capacidade de essa musica se comunicar
com o Brasil dos anos 2000 implica outros questionamentos: comunicar o que? E com qual
finalidade? Vender musica e lotar casas de shows? A tematica da “sofréncia”, fartamente
explorada pelas musicas do género, faz relembrar que “o que o antitintelectualismo,
complemento da ratio comercial, chama de sentimento ndo faz sendo abandonar-se geralmente
a ordem rotineira dos acontecimentos” (ADORNO, 2009a, p.19).

Se o elogio se d4 no sentido de a muisica conseguir se reinventar a ponto de adentrar e
manter-se em expansao no mercado, ele faz sentido, mas “aquele que conserva arbitrariamente
0 que ja esta superado compromete o que quer conservar e se choca de ma fé contra o novo”
(ADORNO, 2009a, p. 16). Para a andlise aqui desenvolvida, a qualificagdo de inovagdo ¢
equivocada e impede que se analise os mecanismos da — ela sim habilmente antropofagica —
renovada industria cultural para além de superestimadas “mentes maléficas e engravatadas
trancadas em escritorios com ar condicionado” (ALONSO, 2015, p.391). No interior dessa
reinvencdo de detalhes, notemos, por exemplo, o acréscimo do “universitario” para qualificar
as producdes a partir dos anos 2000 em contraposi¢@o as composi¢des que ocuparam 0s postos
de sucesso até os anos 1990. Seu advento € coerente com os determinantes sociais, politicos e

econOmicos ja discutidos aqui:

O termo universitario faz todo sentido [...]. E indicio de novos tempos no Brasil. Se
na década de 1960 a bossa nova e a MPB eram os géneros cantados nas universidades,
a ascensdo de novas classes sociais as faculdades do pais acarretou mudangas no
padrao de gosto coletivo. De certa forma, o sertanejo universitario também se explica
pela democratizagdo do saber universitario no Brasil dos anos 2000 (ALONSO, 2015,
p-392).

No entanto, o termo universitario é carregado de ambiguidades. A beira de iniciar os
anos 20 do milénio inaugurado no fatidico ano 2000 talvez seja menos ousado afirmar que os
debates e os resultados acerca desse novo Brasil que acessa a universidade estdo violentamente
envoltos em ressentimentos. Um movimento interessante ¢ que a formacgado universitaria acaba
sendo vista no pais, por um lado, como elitista, mas, por outro lado, seu oposto: precisar estudar
para ascender socialmente ¢ justamente uma tarefa de quem ainda nao ascendeu socialmente.
Se a educagdo ¢ o caminho 6bvio para galgar a pirdmide social, tanto se evita o acesso do pobre,

quanto ¢ ele que aposta todas as suas forcas nesse percurso — desafiando as grandes
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universidades brasileiras a repensarem sua finalidade ética e formativa possibilitando que se
expandam para além do infimo recorte elitista. O filho do proprietario que herda todos os
recursos para a manutencao da vida, logica vigente desde as capitanias hereditarias, vé-se livre
do peso e da necessidade do estudo — sendo eventualmente surpreendido pelo ressentimento de
ver-se inculto ou mediocre. Alonso (2015) traz um trecho importante de uma entrevista com o
musico icone de sucesso Luan Santana: “Esse negécio de sertanejo universitario ja era. Além
do mais, eu sou novo, tenho s6 segundo grau, ainda nao fiz universidade. E tomara que ndo
precise, que o sucesso continue” (p.392, grifo meu). Como escreveu Bude (2017), vivemos
tempos nos quais a promessa de ascensdo ¢ substituida pela ameaca de exclusdo. Reforga-se
aqui o argumento da cumplicidade com as impossibilidades de individuar-se para manter-se
incluido e com sucesso. Afinal, a passagem do tempo mostrou que a picape, o uisque € o
posicionamento favoravel a pena de morte fizeram mais sucesso do que o universitario.

Esse cenario favorece que na indlstria da musica emerjam posicionamentos
ressentidos até no sentido de uma realiza¢do da vinganca através do sucesso comercial. Se a
ameaca de exclusdo ronda o sujeito que nao atinge sucesso de publico, aquele que alcanga os
melhores lugares nos rankings da industria cultural, se vé recompensado a partir da aparente
superacdo da situacdo de ndo reconhecimento em que se encontrava. Isso aparece de modo
notdrio quando o sucesso comercial representa a visibilidade de uma minoria politica. O lado
perverso ¢ que, embora seja inteiramente justificivel que se busque a superagdo das
desigualdades, violéncias e antagonismos sociais que ja nao precisariam existir, a integragao
pelo mercado captura para si e neutraliza um potencial de forca transformadora. Além disso, o
mercado pode, ainda assim, condenar o autor do sucesso a exclusao a qualquer momento, afinal,
a industria cultural sabe reconhecer os seus e sabe ecliminar os nao-seus (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006). Ainda que possam ser identificadas potencialidades na visibilidade ¢
importante lembrar que elas precisam ser politizadas, para que nao configurem uma aparente
conciliagdo com os interesses de mercado as custas da potencialidade do individuo e de um

grupo social.

2.2.2 O individuo também se ressente? Ressentimento e musica séria

Ao relacionar o ressentimento com a cumplicidade em nao se individualizar e os

diferentes modos em que essa dinamica aparece, mais ou menos favorecida em alguns nichos

de consumidores musicais, uma outra pergunta aflora: seria 0 compositor sério, para usar a
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nomenclatura adorniana, imune ao ressentir-se? O sujeito do amor fati, aquele que busca viver
uma verdade e acolher as contradi¢cdes e as dificuldades, aquele que se dispds a abertura
formativa e sensitiva, ¢ isento de tendéncias ressentidas? Mais do que oferecer uma resposta
positiva aqui, a proposta ¢ analisar de que modo se daria essa relacao individualizada do sujeito
com a formac¢do e também com a musica. Afinal, esse seria um sujeito incapaz de desejar que
estudar ndo lhe seja necessario; o cultivo do espirito, no interior de todas as contradi¢des e
sofrimentos de uma sociedade fundada na dominagdo, se daria como condicao da propria
individuacao. Esse processo seria inescapavel de uma relacdo de ndo-identidade com essa
realidade. Em rigor, critica e autonomia se identificariam aqui no esfor¢o de ndo sucumbir e de

recusar a harmonia e a conciliagdo na realidade vigente:

O individuo que resiste ira opor-se a qualquer tentativa pragmatica de reconciliar as
demandas da verdade e as irracionalidades do existente. Em vez de sacrificar a
verdade conformando-se aos padroes dominantes, ele insistira em expressar em sua
vida tanta verdade quanto possivel, tanto na teoria quanto na pratica. Sua vida tera
conflitos; ele deve estar pronto para correr o risco da soliddo extrema. A hostilidade
irracional que o inclinaria a projetar suas dificuldades internas sobre o mundo ¢
superada pela paix@o de realizar o que seu pai representava em sua imaginagao
infantil, a saber, a verdade (HORKHEIMER, 2015, p.126).

Musicalmente, isso se manifestaria num sentido de construgdo da musica com
pretensdes de autonomia, que teria como proposta comunicar-se com as pessoas com uma
finalidade além de leva-las a lotar casas de shows reconhecidas ao custo de precos exorbitantes
para, por sua vez, retroalimentar o sucesso. Essa musica ndo seria nascida apenas da “expressao
interior” do artista, mas da relagdo entre o artista e o material musical; além disso, a composi¢ao
deveria orientar-se como sendo resposta aos problemas historicos configurados no conjunto de
possibilidades sonoras e formais que aparecem ao artista como necessidade (ALMEIDA, 2007).
Nesse sentido, ndo existe nenhuma forca que obrigue o artista a compor apenas musica
sertaneja, por exemplo. E, em contraposi¢do ao elogio as “caracteristicas estéticas inovadoras”,
vale lembrar que tampouco existe obrigatoriedade para que o artista se expresse através da
tonalidade, sistema musicalmente superado ha pelo menos um século, mas que cumpre um
papel relevante na sociedade burguesa (ADORNO, 1986a). As implicagdes de um processo

formativo sdo aqui evidentes:

Esse tipo de jovem [...] leva a sério o que lhe foi ensinado. Ele pelo menos é bem
sucedido no processo de internalizagdo, na medida em que se volta contra a autoridade
externa e contra o culto cego da assim chamada realidade. Ele ndo se esquiva de
confrontar persistentemente a realidade com a verdade, de desvelar o antagonismo
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entre os ideais e a efetividade. Sua critica, tedrica e pratica, ¢ uma reafirmagao
negativa da fé positiva que tinha quando crianca (HORKHEIMER, 2015, p.126).

O sujeito que, em fungdo de multiplas determinagdes, alcanga as possibilidades, ainda
que minimas, de se individualizar, tende a ser capaz de se abrir a formagao sem que isso o
ameace. E aqui sequer seria o caso de um esfor¢co formativo, mas de uma disponibilidade que

\

a disposi¢do aberta, a capacidade de se abrir a elementos do espirito,

(13

correspondesse
apropriando-os de modo produtivo na consciéncia, em vez de se ocupar com 0S mesmos
unicamente para aprender” (ADORNO, 1995c, p.64). De modo geral, esse individuo
encontraria outros modos de relacionar-se com a formagdo e com a vida a ponto de o
ressentimento nao ser uma constelagao afetiva estruturante dessas relagoes. Dito de outro modo,
o individuo teria condi¢des psiquicas e cognitivas de compreender os determinantes da
realidade sem sucumbir a persecutoriedade. Se levamos esses desdobramentos a formacao
musical e a escolha da musica como objeto de trabalho, temos, no limite, alguém disposto a
enfrentar as dissonancias e as contradi¢des no avanco do material musical sem que isso lhe soe
insuportavel. No entanto, em que medida essa relagdo com a musica ¢ possivel na realidade
hodierna?

Adorno (2009a) lembra que “Desde meados do século XIX a grande musica divorciou-
se completamente do consumo. A coeréncia de seu desenvolvimento estd em contradigdo com
as necessidades que se manejam e que a0 mesmo tempo satisfazem o publico burgués” (p.16-
17). Como desdobramento dessa situacdo, ¢ possivel presumir que aquele que depende do
trabalho com musica e quer, a0 mesmo tempo, dedicar-se a musica séria, vive uma contradi¢ao
que ameaga sua propria existéncia. Se “o gosto publico e a qualidade das obras ficaram
divorciados” (p.17), como sobreviver sem sacrificar as obras de arte e a propria consciéncia?
Pode-se sempre contar com o ouvinte fetichista, que pagard por uma poltrona mesmo que a
finalidade for mostrar aos outros sua cultura e seu poder de consumo, mas mesmo esse grupo
tende a ser insuficiente. Condenado ao ostracismo, apesar do trabalho, ¢ possivel que o
individuo capaz de ouvir e produzir musica séria também se veja as voltas com o ressentimento.

E o ouvinte comum, diante da musica nao-conformista, também pode manifestar seu
ressentimento camuflado e racionalizado de diferentes modos, mas que culmina em desprezo,
em condenagdo moral e em violenta recusa proprios ao autoritarismo daqueles que ndo toleram

0 pensamento e a sensibilidade:

A ira contra a vanguarda ¢ tdo desmedida e ultrapassa tanto a sua fungdo real na
sociedade industrial tardia e, também, excede demasiado sua participagdo nas



163

ostentacdes culturais desta sociedade, somente porque a consciéncia angustiada
encontra, na arte nova, fechadas as portas através das quais esperava escapar a
Aufklaerung total, porque hoje a arte, pelo menos a arte realmente substancial, reflete
sem concessoes e langa a superficie tudo o que se queria esquecer (ADORNO, 2009a,

p.21).

Produzir contetido de vanguarda nesse contexto em que ndo so6 € arriscado sobreviver
da propria profissdo, mas também se ¢ passivel de ataques de tal natureza afetiva, pode
configurar-se como um cenario que leva, mesmo o artista sério, as amarguras proximas da
constelagcdo do ressentimento, ainda que, ¢ verdade, este seja um sujeito minimante capaz de
compreender as determinacdes que convergem para este atual estado de coisas e, por isso,
também capaz de elaborar afetos destrutivos e construir outras formas de trabalho e de
realizacdo. Tendo mais clareza sobre os mecanismos de funcionamento das grandes industrias,
mesmo com um pequeno publico, o artista independente pode ainda encontrar formas de
realizar um trabalho sério sem sucumbir as dindmicas do ressentimento €, a0 mesmo tempo,
cuidando da propria sobrevivéncia que, por ater-se a uma verdade e estar aberto a curiosidade
e a criacdo sem amarras, pode encontrar um sentido que a mediocridade desconhece e que
mesmo o sucesso estrondoso via mecanismos da industria cultural ndo podem proporcionar.

Apesar das contradicoes e das dificuldades, ¢ nesse campo que seria possivel hoje
produzir musica critica ou uma musica que, ao contrario da conciliagdo com os poderes, se
constituisse como protesto e resisténcia ao movimento de subordinagdo das musicas ao status
quo. Nesse sentido, € preciso assinalar que o protesto ou a resisténcia no interior da musica
séria estd no polo oposto ao ressentimento, que ¢ rebelde e, ao mesmo tempo, reacionario,
conservador e autoritario. Quando a musica ¢ composta acolhendo os desafios de fazer-se como
ndo idéntica a realidade, pode-se falar de uma musica artistica que ¢ também critica e, nesse
sentido, um protesto contra o estado vigente das coisas: “O contetido de verdade das obras de
arte funde-se com seu contetido critico” (ADORNO, 2011b, p. 62). Isso ndo € necessariamente
0 mesmo que musica engajada, nem mesmo pode identificar-se com a musica que, ainda que
pretendendo ser oposicdo, ¢ facilmente capturada pelas politicas de reconhecimento e de
insercdo, sempre temporaria, no mercado: “[...] a comunicagdo das obras de arte com o exterior,
com o mundo perante o qual elas se fecham, feliz ou infelizmente, leva-se a cabo através da
nao-comunicagdao” (ADORNO, 2011b, p. 17). Assim, dentre as possibilidades, pressoes e
aporias enfrentadas pela producdo da cultura na radicalidade da industria cultural, permanecem
instigando o pensamento perguntas como: E possivel protestar de dentro da industria cultural?

E possivel ser ouvido de fora dela? Adorno ja alertava que:
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[...] as reflexdes sobre o desdobramento da verdade na objetividade estética limitam-
se unicamente a vanguarda, que estd excluida da cultura oficial. Atualmente, a
filosofia da musica s6 ¢ possivel como filosofia da nova musica. A Unica defesa
consiste em denunciar a cultura oficial, ja que essa cultura por si mesma so6 serve para
fomentar precisamente a selvageria que se esfor¢ca em combater (ADORNO, 2009a,

p. 19).

O que pode ser pensado como critica e protesto no interior dessa discussao ¢, afinal,
uma tarefa negativa que caberia a musica séria, artistica e, na medida em que seja possivel,
independente. Essa musica, longe de ser ressentida e, ao contrario, ser alvo da furia ressentida,
aponta para uma musica outra, uma realidade outra que se configura como negacao do existente

e que demanda, por sua vez, ouvidos capazes de unir Eros e o conhecimento:

O que se experimenta como utopia permanece algo de negativo contra o que existe,
embora lhe continue a pertencer. Central nas antinomias actuais € o facto de que a arte
deve e pretende ser utopia, e tanto mais decididamente quanto a relagdo real das
fun¢des impede a utopia; e que ela, porém, para ndo trair a utopia pela aparéncia e
pela consolag@o, nao tem o direito de ser utopia (ADORNO, 2011b, p.58).

Por fim, ¢ admissivel sinalizar que as problematicas afins ao ressentimento sdo
intimamente relacionadas a questdes formativas: a formacdo do Eu, a constitui¢do da
individualidade, a abertura ao conhecimento e a sensibilidade, a abertura ao objeto, ao outro,
ao nao idéntico; a capacidade de experienciar; a lida com o medo e o reconhecimento de afetos
banidos pela racionalidade instrumental. Se a formacao, por sua vez, encontra impeditivos que
estdo longe de serem despreziveis, ¢ também na formagado da pessoa, ainda que negativamente,

que vicejam forgas capazes de se opor ao que vigora. Aprofundemos essa discussao.
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“O que hoje pode verdadeiramente prenunciar um estado humanamente mais elevado é, de
acordo com as condigoes atuais, o danificado e ndo o mais harmonico”.

(T. W. Adorno, Sobre a relagdo entre sociologia e psicologia, p. 103)
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3. DA SEMIFORMACAO AO RESSENTIMENTO, DO RESSENTIMENTO A
SEMIFORMACAO: ENCRUZILHADAS

A violenta privacdo da possibilidade de individualizar-se, em rigor, de formar-se
enquanto pessoa, engendrada, de modo amplo, por contradi¢des do modo hegemonico de
organizagdo ¢ reproducdo das coisas e da vida e, de modo particular, por desigualdades,
violéncias e cumplicidades tipicamente associadas ao contexto brasileiro, ¢ uma raiz importante
do fendmeno do ressentimento. No campo da estética e da formacdo musical, ¢ a
impossibilidade de experienciar, sentir e apreciar que se faz notdria. Tal sensibilidade deveria
caminhar junto a uma atitude cognoscente que permitisse tanto compreender quanto apreciar,
mas essa ¢ uma separagdo antiga, herdeira do modo como se desenvolveu a racionalidade
instrumental que transformou em tabu os pressupostos para a sensibilidade — e também para o
conhecimento. Porém, héd algo de peculiar no fendmeno do ressentimento: ele remete,
fundamentalmente, a uma cumplicidade com a impossibilidade de individualizar-se, mais do
que exatamente a vitimizagdo. Ou seja, ainda que a vitima possa se ressentir ¢ haja também
vitimizac¢ao no ressentimento, ele remete, em seu cerne, a uma dindmica de utiliza¢do do lugar
de vitima, mais do que o desejo ou o trabalho de superacdo, para, contraditoriamente, auto
conservar-se. Isso posto, € necessario sublinhar que a saida que o ressentimento da a violenta
privacao das possibilidades de formar-se ¢ aferrar-se a essa escassez de modo que a idiotizagao
apare¢a como autodeterminada e, em alguma medida, orgulhosa de si mesma.

O desafio formativo que se anuncia ndo ¢ desprezivel. De um lado, haveria que
garantir-se as possibilidades de tornar-se individuo em uma sociedade que promove e conta
com a ndo individuagdo e cuja reproducdo, inversamente, sobrepuja e se independentiza do
individuo que, ao mesmo tempo, segue movimentando o processo que o aniquila. Situar a
educagdo nesse contexto ¢ fundamental para uma leitura critica de suas potencialidades e
desafios e para que nao se atribua a ela tarefas que nao possiveis dadas certas condigdes. De
outro lado, a recusa do sujeito que, violentado, aferra-se a opressao e ataca, condena e despreza
o0s parcos espacos de formacao que resistem nas contradi¢des da integracdo, permanece sendo
um empecilho a formacdo. Essa encruzilhada formativa aponta para a ingenuidade de alguns
debates formativos pautados na ideia de que a mera promog¢do do acesso a formacgdo, arte,
musica e cultura de um modo geral, em funcao de desconsiderar as contradigdes e tabus que
passam a constituir o desejo de formar-se. Além disso, o que a industria cultural promove, de

modo ambivalente e a favor do ressentimento, € justamente uma integracdo em que “nem se



167

concede o privilégio da formagdo burguesa, nem a experiéncia de estar privado dela”
(ZAMORA, 2009, p. 30). Trata-se, afinal, de uma recusa desejante no interior de uma sociedade
antagdnica cujos meios para reproduzir-se incluem os modos de gerir € organizar a educagao.
Ainda que se aposte no desejo, ndo ¢ possivel negligenciar a recusa, que pode ser violenta e
tomar propor¢des de politica de Estado, por exemplo, numa gestdo social e politica do
ressentimento. E, de todo modo, novamente, hd que se situar esse conflito.

No entanto, se se vislumbra a possibilidade de uma vida mais humana, e o pensamento
que se pretende critico ndo deveria perder de vista tal horizonte, ¢ imprudente negligenciar as
contradi¢des em meio as quais seja possivel vislumbrar o desejo de existir. Mais do que apostar
em uma natureza desse desejo, por outro lado, ha que se considerar a tendencial captura dele
para que a opressao possa ser auto imposta € mantenha seus ares de liberdade. Se sao herculeos
os desafios formativos, ndo ¢ sem eles que se vislumbrard um minimo de autodeterminagao que
possibilite caminhar rumo a uma convivéncia democratica e mais igualitaria. Como, entdo,
compreender essas encruzilhadas para que a tarefa formativa se proveja de mais do que boas
intencdes € mais do que de um ressentimento desejoso, ainda que incrédulo e impotente, da

melhora das coisas devido a uma for¢ca maior?

3.1 (Semi)formacio, musica, ressentimento e sociedade

O texto “Teoria da Semiformacdao” (ADORNO, 2010) foi publicado pela primeira vez
em 1959, quando Adorno j& havia vivido o periodo de exilio nos Estados Unidos e ja havia
escrito os trabalhos fundamentais acerca da industria cultural que encontrara naquela sociedade
de capitalismo avancado. Nesse texto, Adorno foi categérico ao indicar que a semiformagado “é
a esfera do ressentimento puro” (ADORNO, 2010, p. 34). Ao discutir acerca de um “espirito
objetivo negativo” (p. 9), o autor indica a importancia de se buscar compreender como se
sedimentaria um tal impedimento formativo, “simbolo de uma consciéncia que renunciou a
autodeterminacao” (p. 9) e que se difunde apesar - e com a colaboragdao — de toda formacao e
informa¢do que se difunde por canais dos mais variados e cada vez mais avangados
tecnicamente. Essa semiformag¢do ndo seria uma formagao pela metade, ou um caminho até a
formagdo. Ao contrario, “segundo sua génese e seu sentido, ndo antecede a formacao cultural,
mas a sucede” (p. 9). Essa “onipresenga do espirito alienado” (p. 9) relaciona-se intimamente

com o fendmeno analisado aqui.
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O que aparece como crise da formagdo ¢ um problema bastante mais amplo do que
reformas pedagogicas poderiam alcangar. Encarar a complexidade do colapso requer uma
discussao abrangente e um trabalho delicado de submeter tanto conceitos quanto a realidade a
critica, sem com isso desconsidera-los de antemdo. Dificil também €é ndo ceder as frases
catastroficas e, ao mesmo tempo, tranquilizadoras ao sinalizarem que, afinal, o colapso da
formacao ¢ um projeto e, portanto, tudo esta de acordo com o planejado. Mal se disfarca nesses
casos a identificagdo com o agressor € a aceitagdo tacita, ainda que deveras desesperada, da
tendéncia dominante (ADORNO, 2010). Apesar de tudo, ¢ falso dizer que nada resiste a
semiformagdo, ou que a integragdo estd completa. E, mesmo em meio a contradi¢des, “¢ ainda
a formacao cultural tradicional, mesmo que questionavel, o inico conceito que serve de antitese
a semiformacdo socializada, o que expressa a gravidade de uma situacdo que ndo conta com
outro critério, pois se descuidou de suas possibilidades” (ADORNO, 2010, p, 18). Como, entao,
lidar com o fato de que “o que se produz ¢ muito mais a natureza subjetiva que impossibilita a
compreensdo do que seria objetivamente possivel”? (p.35).

A formagdo (Bildung), pensada de modo geral, ndo seria nada mais do que a
apropriacao subjetiva da cultura. Ha4 que se considerar, no entanto, que a producao cultural ¢
contraditdria e que nada foi produzido historicamente pelo coletivo de pessoas sem dominagao,
violéncia ou explora¢do. Em outras palavras, a cultura ndo ¢ apenas humanizacdo e carrega
também consigo o antagonismo social ndo conciliado da divisdo social do trabalho e da
dicotomia entre corpo e espirito. Ela precisa, por isso, ser compreendida em seu duplo sentido:
ela tanto remete a sociedade e a organizacdo do mundo, o que implica em um momento
adaptativo da educacdo para a orientagdo no mundo; quanto remete a mediagdo entre a
sociedade e as constituicdes subjetivas dos individuos, ou seja, intermedeia sociedade e
subjetividades, seja como formacdo ou como semiformagdo, o que exigiria um momento
formativo voltado para a emancipagdo e transcendéncia do dado ou, negativamente, para a
resisténcia (ADORNO, 1995a; 2010). A cultura compreendida como ideal espiritual
hipostasiado ja provou seu desmentido objetivo: aqueles que se dedicaram com entusiasmo e
compreensdo aos bens culturais do espirito, puderam tranquilamente se encarregar da praxis
assassina do nacional-socialismo (ADORNO, 2010). Se a cultura ¢ compreendida com énfase
em seu polo adaptativo, a formagdo, por sua vez, reforca a adaptagdo e a conformacdo do
individuo, produzindo apenas pessoas bem ajustadas (ADORNO, 1995a; 2010). O rompimento

dessa tensao dialética acaba por culminar em semiformacgao:
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Quando o campo de forcas a que chamamos formagao se congela em categorias fixas
— sejam elas do espirito ou da natureza, de transcendéncia ou de acomodagao -, cada
uma delas isolada, se coloca em contradi¢do com seu sentido, fortalece a ideologia e
promove uma formagado regressiva (ADORNO, 2010, p. 11).

Na ideia historico-filosofica de formagdo, seu propdsito era possibilitar a
sobrevivéncia humana, garantindo a existéncia. Desse modo, era tanto necessario adaptar o
animal-humano a convivéncia coletiva quanto resguardar o que lhe vinha da natureza de tal
modo que nem tudo se integrasse completamente a pressdo da ordem criada. Desfeita essa
tensao, retorna aquilo que se pensou controlado, a saber, a agressividade do animal-humano
(ADORNO, 2010). Essa contraditoria contencdo também estd no mal-estar que a civiliza¢ao
carrega consigo e cuja desobediéncia nunca deixou de pairar sobre a vida em cultura, inclusive
no sentido de uma hostilidade em relacdo a civilizagdo (FREUD, 2010a). Ela pode ser
aparentada de um ressentimento frente aquilo que se precisou conter diante da promessa da vida
livre e segura em sociedade que nunca foi possivel: “a palavra ‘civilizagdo’ designa a inteira
soma das realizagdes e instituicdes que afastam a nossa vida daquela de nossos antepassados
animais, e que servem para dois fins: a protecao do homem contra a natureza e a regulamentagao
dos vinculos dos homens entre si” (FREUD, 2010a, p. 48-49). Freud, relembra, assim, que a
cultura, ou a civilizagdo, ¢ repleta de tensdes e de nuances que, inclusive, a ameagam de
destruicao.

A logica civilizatéria vigente no ocidente ¢ historica e suas realizagdes e instituigoes,
erigidas visando garantir a reproducao dessa logica, tem seus contetidos e fungdes também
determinados historicamente. Pensada no desenrolar da sociedade burguesa, a realizacdo da
formagao corresponderia a uma sociedade de pessoas livres e iguais e era uma condi¢do
implicita para uma sociedade auténoma: “quanto mais licido o singular, mais lucido o todo”
(ADORNO, 2010, p. 13). Postula-se, nesses termos, uma sociedade sem exploracao ¢ uma
humanidade sem status. A finalidade da formagdo deveria, entdo, ser formar pessoas livres e
racionais para a vida em uma sociedade livre e racional. Ressentir-se da civiliza¢do frente a
reiterada frustracdo dessa promessa nao ¢ de se espantar, mas, o ressentimento, por sua vez,

atacara justamente essa promessa:

E como costuma acontecer nas coisas humanas, a consequéncia disto foi que a raiva
dos homens ndo se dirigiu contra o nao-cumprimento da situacdo pacifica que se
encontra propriamente no conceito de cultura. Em vez disto, a raiva se voltou contra
a propria promessa ela mesma, expressando-se na forma fatal de que essa promessa
ndo deveria existir (ADORNO, 1995d, p. 164).
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Esse mecanismo remete a condigdes objetivas da semiformacgdo e da manutengdo da
barbarie no interior de sociedades ditas civilizadas que precisam ser consideradas com o devido
rigor, pois tampouco podem ser transformadas rapidamente através da formagao. A promessa
de civilidade no interior da cultura ¢ traida pelas diferencas econdmicas e pelas relagdes sociais
em uma sociedade que perdeu de vista a finalidade de cuidar ou garantir a convivéncia entre as
pessoas e, desse modo, “tanto mais energicamente se estard proibido de pensar no sentido e na
finalidade da formagao cultural” (ADORNO, 2010, p. 13). Tal interdigdo impede que se
considere, por um lado, a impoténcia da formacao para construir sozinha uma sociedade
racional. De outro lado, impde a formagao como ideal esvaziado que falsifica sua finalidade e
prende-se na promessa enganosa de que a educacdo possa oferecer o que a sociedade recusa
(ADORNO, 2010). Nada mais atual do que a falaciosa retérica que afirma a decadéncia e a
necessidade de educagdo, sem que se expresse minimamente a que se refere, e, a0 mesmo
tempo, se impede, recusa e destroi os meios concretos para tal.

A propria consolidagdo da sociedade burguesa em classes descumpriu a promessa
vislumbrada pela jovem burguesia, fazendo com que a semiformagao fosse tao burguesa quanto
a ideia de formagdo: “Tem a fisionomia da lower middle class” (ADORNO, 2010, p. 15). E
essa sociedade que monopoliza a formagdo e impede que se tenha os meios para formar-se e
que, além disso, insere o sucedaneo da cultura, que ja foi mais pormenorizadamente discutido
aqui, a saber, a industria cultural: “[...] o a priori do conceito de formagdo propriamente
burgués, a autonomia, ndo teve tempo nenhum de se constituir, € a consciéncia passou
diretamente de uma heteronomia a outra. No lugar da autoridade da Biblia, instaura-se a do
dominio dos esportes, da televisdao [...]” (ADORNO, 2010, p.15). A industria cultural ¢
semiformativa e tanto produz quanto explora a semiformag¢do. Seu papel para a integracio
ideoldgica da sociedade bem como para o impedimento da experiéncia ¢ fundamental para a
discussdo que estabelece relagdes intimas entre ressentimento, industria cultural e
semiformacao.

Como ja foi discutido no capitulo 2, o ressentimento encontra seu alvo preferencial no
espaco simbolico e socioecondmico do que foi chamado de classe média. E nesse estrato da
populagdo, clientela da induastria cultural, que Adorno também localizard de modo mais
especifico a semiformacdo: sendo imprudente falar de uma completa indiferenciacdo da
semiformagdo, ela seria melhor caracterizada na “camada dos empregados médios”
(ADORNO, 2010, p. 9). Mas a semiformacao tende a se alastrar e a aproximar psicologicamente
as camadas dominantes da populagao e as camadas mais baixas, onde ainda poderia restar um

vestigio de consciéncia de classe que permitisse a diferenciacdo e a ndo integracao: “E cristalina
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a afinidade entre semiformacao e a pequena burguesia; porém, ao socializar-se a semiformagao,
seus impetos patéticos comecam a contagiar toda a sociedade, instaurando o pequeno burgués
posto em circulagdo como carater e tipo social dominante” (ADORNO, 2010, p. 36). No sentido
subjetivo e simbolico, ao contrario do aspecto econdomico e de propriedade dos meios de
producdo, talvez possa-se afirmar uma medianizacdo da sociedade, inclusive, situando e

contextualizando o problema deste trabalho, na sociedade brasileira hodierna:

A diferenga sempre crescente entre o poder e a impoténcia sociais nega aos impotentes
— e tendencialmente também aos poderosos — 0s pressupostos reais para a autonomia
que o conceito de formagdo cultural ideologicamente conserva. Justamente por isso
se aproximam mutuamente as consciéncias das diferentes classes [...] (ADORNO,
2010, p.17).

A integracdo de modo algum altera o fundamento econémico das relagdes de classe,
que por sua vez determina limites objetivos da formagdo, mas transforma radicalmente a
ideologia vigente encobrindo as cisdes do poderio econdmico inclusive para aqueles que
sustentam a exploragdo. Como ja foi dito, a indistria cultural desempenha aqui um papel

fundamental:

Para a consciéncia, as barreiras sociais sdo, subjetivamente, cada vez mais fluidas,
como se vé ha tanto tempo na América. Por inimeros canais, fornecem-se as massas
bens de formagédo cultural. Neutralizados e petrificados, no entanto, ajudam a manter
no devido lugar aqueles para os quais nada existe de muito elevado ou caro. Isso se
consegue ao ajustar-se o conteudo da formagdo, pelos mecanismos de mercado, a
consciéncia dos que foram excluidos do privilégio da cultura — e que tinham mesmo
de ser os primeiros a serem modificados (ADORNO, 2010, p. 16).

No campo da industria cultural musical isso ndo ¢ diferente. A musica feita para ser
consumida comercialmente nao ¢ ouvida como uma linguagem ou como algo que mereca
aten¢do dedicada; ela funciona como “cimento social” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 138),
ou seja, como ajustamento psiquico aos mecanismos, opressoes e frustracdes da vida. “Esse
ajustamento”, escrevem os autores, ‘“materializa-se de dois modos diferentes, correspondendo
aos dois principais tipos sociopsicologicos de comportamento de massa em relagdo a musica
em geral e a musica popular em particular: ‘o tipo ritmicamente obediente’ e o ‘tipo emocional’
(ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 138). Os primeiros, “S@o extremamente suscetiveis a um
processo masoquista de ajustamento ao coletivismo autoritdrio” (p. 138); “Qualquer
experiéncia musical desse tipo ¢ baseada na unidade ritmica da musica, uma unidade

enfatizadora e irredutivel: a sua ‘batida’ (p.139). A integracdo aparece aqui por um
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ajustamento adaptativo a realidade autoimposto: “[...] sua resposta & musica expressa de modo
imediato o seu desejo de obedecer” (p.139). J& os segundos, “Sentem-se tocados pela expressao

musical de frustragdo, mais do que pela de felicidade” (p.140). No caso do tipo emocional:

O assim chamado elemento liberador da musica ¢ simplesmente a oportunidade de
sentir alguma coisa. Mas o conteudo efetivo dessa emogdo s6 pode ser frustrante. A
musica emocional tornou-se a imagem da mae que diz: “Vem ca, meu filho, e chora”.
E catarse para as massas, mas uma catarse que os mantém todos ainda mais
firmemente na linha. Quem chora nio resiste mais do que quem marcha. Uma musica
que permita a seus ouvintes a confissdo de sua infelicidade reconcilia-os com a sua
dependéncia social por meio dessa “liberagao” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p. 140-
141).

A integragdo aparece como uma forga significativa no movimento de submissao dos
sujeitos ao tempo presentificado da ideologia: € assim. E, por ser assim, s restaria aceitar. No
entanto, ¢ prudente lembrar que “como a integracdo ¢ ideologia, ¢ também — por ser ideologia
— fragil, desmoronavel” (ADORNO, 2010, p.17). Se se considera que o conformismo ¢ a
pressao para a adaptagao sao crescentes na sociedade, hd que se conceber uma tarefa formativa
que, por sua vez, redimensione o peso para a adaptacdo e trabalhe, fundamentalmente,
reforgando o polo da autonomia e, como ja foi dito, negativamente, o polo da resisténcia a
integracdo. A forca com que a adaptacdo ¢ imposta aos sujeitos acaba por abrir espaco ao

ressentimento para com a formagao:

A educagdo por meio da familia, na medida em que € consciente, por meio da escola,
da universidade, teria neste momento de conformismo onipresente muito mais a tarefa
de fortalecer a resisténcia do que de fortalecer a adaptagdo. Se posso crer em minhas
observagdes, suporia mesmo que entre os jovens e, sobretudo, entre as criangas
encontra-se algo como um realismo supervalorizado — talvez o correto fosse: pseudo-
realismo — que remete a uma cicatriz. Pelo fato de o processo de adaptagdo ser tao
desmesuradamente forcado por todo o contexto em que os homens vivem, eles
precisam impor a adaptagao a si mesmos de um modo dolorido, exagerando o realismo
em relagdo a si mesmo, e nos, termos de Freud, identificando-se ao agressor. A critica
deste realismo supervalorizado parece-me ser uma das tarefas educacionais mais
decisivas [...] (ADORNO, 1995a, p.144-145).

A auto-imposi¢cdo do ajustamento social, configurada desde a infancia, ¢ um dos
fatores de embrutecimento dos sujeitos que os impede de viver experiéncias. Essas seriam
fundamentais para a formacao, mas sdo tendencialmente usurpadas pelas desigualdades
concretas econdmicas e, como ja foi sinalizado, pela media¢ao da industria cultural. O declinio
da capacidade de realizar experiéncias emerge como central para que se compreenda o
embrutecimento dos sentidos, a recusa a formacao e, de modo destacado, a recusa a

sensibilidade artistico-musical. Compreendida como “a continuidade da consciéncia em que
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perdura o ainda ndo existente e em que o exercicio e a associacdo fundamentam uma tradigao
no individuo”, a experiéncia, ou melhor, a brutal privacdo da experiéncia, ¢ fundamental para a
interpretagdo do ressentimento. Se a formacgdo deveria ser capaz de produzir consciéncias
verdadeiras (ADORNO, 1995a), a semiformacdo, a seu turno, produz a reificacdo das
consciéncias (ADORNO, 2010), que ¢ fortalecida pela falsa relagdo com elementos formativos
também falseados. As consequéncias disso remetem ao ndo reconhecimento dos produtos
culturais como tais e a uma relagdo cega com eles que, novamente, sabota a formagao.

Tal como o sujeito do ressentimento, “O semiculto dedica-se a conservagao de si
mesmo sem si mesmo” (ADORNO, 2010, p.33), e desse modo ele sequer pode permitir-se os
requisitos para a formagdo. E assim que a experiéncia ¢ percebida como antiadaptativa e ¢

recusada:

Provavelmente em um niimero incontavel de pessoas exista hoje, sobretudo durante a
adolescéncia e possivelmente até antes, algo como uma aversdo a educagdo. Elas
querem se desvencilhar da consciéncia e do peso de experiéncias primarias, porque
isto s6 dificulta sua orientagdo (ADORNO, 1995a, p.149).

Essas pessoas, precisam odiar o que ¢ diferenciado, precisam interpor entre elas e as
coisas do mundo uma camada de estereotipo que as poupe do exercicio de perceber a realidade:
“Por isto, rangendo dentes, elas como que escolhem contra si mesmas aquilo que ndo ¢
propriamente sua vontade” (ADORNO, 1995a, p.150), numa dinamica tipica do ressentimento
e também, da semiformacao. Fica evidente aqui que “ndo se trata, portanto, apenas da auséncia
de formacao, mas da hostilidade frente & mesma, do rancor frente aquilo de que sdo privadas”
(p.150). A aptidao a experiéncia precisaria ser construida a partir da conscientiza¢do e da
dissolugdo desses mecanismos de repressao que os sujeitos se autoimpoem. Evidentemente ndo
se trata de desconsiderar os determinantes materiais e concretos desses impedimentos, mas
trata-se de pensar de que modo o sujeito se torna conivente e volta a produzir contra si mesmo
a mesma violéncia da qual foi vitima.

A inaptidao a experiéncia se relaciona intimamente com outras incapacidades que
também tem seus determinantes materiais, mas cuja integragao nao se encontra fechada de uma
vez por todas. Trata-se da fraqueza em relagdo ao conceito, que ¢ substituido pelo cliché, pela
mentalidade de ficket e pelo esteredtipo, impedindo experiéncias intelectuais do pensamento;
da fraqueza em relagdo ao tempo, usurpado pelo trabalho dos ndo-proprietarios, mas também
recusado e impossibilitado enquanto conexdao das coisas da vida e substituido por

pontualidades. Vale indicar que, ao discutir meios habilmente utilizados pelo sacerdote ascético
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na fomentagdo da moral do ressentimento, Nietzsche ja alertara sobre a atividade maquinal
(NIETZSCHE, 1998, p. 123): ela apequenaria a consciéncia e permitiria um afastamento de si
ao ocupa-la com sequéncias de afazeres, trazendo a consequéncia tranquilizadora de reduzir a
percepcao do sofrimento. Na discussao adorniana, trata-se também da fraqueza em relagdo a
memoria, que seria a mediacdo capaz de fazer, na consciéncia, a sintese das experiéncias
(ADORNO, 2010). O semiformado iré justamente se orgulhar da sua parca memoria abarrotada
com ocupagoes ¢ informagdes que pretensamente lhe algariam a um lugar social de maior
prestigio, afinal, “a sociedade premia em geral uma nao-individuacao” (ADORNO, 1995a,
p.153) e a sociedade burguesa precisa, justamente, criar privilégios e status para compensar sua
indiferenciacdo (ADORNO, 2010).

Desprovidos da capacidade de realizar experiéncias, os semiformados tem sua intui¢ao
substituida pela paranoia e pelo delirio de perseguicao, com consequéncias sociopsicologicas
que podem ser derivadas do que ja foi discutido aqui principalmente no primeiro capitulo. Sem
experiéncia, tampouco ¢ possivel formar juizos — aos moldes da captura do esquematismo pela
industria cultural (DUARTE, 2003) —, o que ¢ compensado com medo diante do desconhecido.
Ora, aquilo que ainda ndo se conhece ¢ diferenciado, ¢ nao idéntico, ¢ fermento para formagao.
O medo do desconhecido, além das implica¢des delirantes e paranoicas, culmina também na
recusa ao conhecimento. Tamanha inépcia ndo ¢ de todo desconhecida do sujeito e isso ¢
fundamental para o ressentimento: “A nova figura da consciéncia sabe inconscientemente da
sua deformacgdo. Isso irrita e encoleriza a semicultura [...]” (ADORNO, 2010, p. 34). E ¢ por
1sso que a semiformagdo precisa proteger-se, justamente, da possibilidade de conscientizar-se
de si mesma e de, afinal, abrir-se a formacao: “A semiformagao ¢ defensiva: exclui os contatos
que poderiam trazer a luz algo de seu carater suspeito” (p.35). O desafio formativo aqui €
notdrio e o sujeito, incapaz de individualizar-se, prende-se a uma dindmica ressentida em que
“procura subjetivamente a possibilidade de formacdo cultural, ao mesmo tempo em que,
objetivamente, se coloca totalmente contra ela” (p.33), tal qual a dindmica da propria
semiformagdo que, “Ao mesmo tempo em que se apossa fetichisticamente dos bens culturais,
esta sempre na iminéncia de destrui-los” (p.34).

Um alerta importante acerca da semiformacao ¢ que este estado de coisas se tornou
possivel junto do aumento da riqueza das populacdes, junto da democratizagao de acesso a bens
formativos, junto de toda disseminacdo de bens culturais realizada pela industria cultural. A
falacia do simples acesso, e principalmente do acesso facilitado — que nao deve ser confundido
com democratizacdo — fica evidenciada aqui. Ao proporcionar acesso apenas a elementos

semiformativos, impedindo, a0 mesmo tempo, os requisitos para a formacdo, a sociedade



175

alimenta um narcisismo coletivo: as pessoas sentem necessidade de compensar a consciéncia
de sua impoténcia social. Como a sociedade burguesa eliminou os momentos de diferenciacao,
surge em substituigdo um sucedaneo que captura os restos possiveis de formacdo e os
transforma em simbolos da sua forma de diferenciar: o status. A semiformacao coloca a
disposicao das pessoas as possibilidades de, ainda que de modo falseado e mercadoldgico,
adquirirem o produto que pretensamente lhe garantiria acesso ao privilégio da formagao, sem
de fato fazé-lo. Desse modo, alimenta-se o narcisismo coletivo que, por sua vez, ¢ bastante

afinado ao ressentimento:

O narcisismo coletivo alimentado por tal mecanismo faz com que as pessoas
compensem a consciéncia de sua impoténcia social — consciéncia que penetra até em
suas constelagdes instintivas individuais — €, a0 mesmo tempo, atenuem a sensacao de
culpa por ndo serem nem fazerem o que, em seu proprio conceito, deveriam ser e fazer
(ADORNO, 2010, p. 32).

O narcisismo coletivo coaduna-se com uma sociedade pautada na logica da busca por
diferenciagdes substitutivas da possibilidade de individualizar-se. Essas diferenciagdes, que por
sua vez delirantemente exigem privilégios, tendem a ser bastante simplorias e a ndo exigir
esforcos formativos do sujeito. Esse mecanismo € importante para que se avaliem, por exemplo,
as crassas distingdes que sdo realizadas no Brasil em fun¢do de critérios bastante apartados da
realidade: “basta a frequéncia a um certo colégio ou instituto, ou, ainda, a simples aparéncia de
proceder de uma boa familia” (ADORNO, 2010, p.32). Pense o leitor nas proporgdes que iSso
adquire numa sociedade que tem o historico escravocrata tal qual a brasileira. Reivindica-se
formagao para ser considerado integrante de um estrato social superior, mesmo que cada vez se
distinga mesmo subjetivamente. Arrogante e autoritario, esse sujeito sequer consegue esconder
que tem duvidas sobre a propria individuacao: “Vocé sabe com quem esta falando?”. Ja escrevia
Adorno (2010) que, no movimento de compensar o fato de ndo serem ou fazerem o que
deveriam ou até gostariam, as pessoas “Colocam-se a si mesmas, real ou imaginariamente,
como membros de um ser mais elevado e amplo, ao qual acrescentam os atributos de tudo o
que lhes falta e do qual recebem de volta, sigilosamente, algo que simula uma participagao
naquelas qualidades” (p.32). O mercado rapidamente organiza-se para satisfazer essas
demandas: a ja citada industria cultural e, vale dizer, o notério e crescente mercado da educagao
superior.

Aparentando-se da personalidade autoritaria, o semiformado inclui no seu circulo
privilegiado e blindado também a autoridade que ele reconhece como representando o poder.

Estando entre os salvos, escolhe-se um inimigo e protege-se do engodo que construiu para si
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mesmo: “[...] condena tudo que poderia colocar sob julgamento sua op¢ao” (ADORNO, 2010,
p. 35). Os correspondentes subjetivos da radical aliena¢ao objetiva apropriada intimamente pelo
sujeito, quais sejam, uma reagao psicotica e formas de delirios coletivos, criam, assim, um
inimigo que completa o cenario paranoico do qual o semiformagao precisa proteger-se: “E, ao
julgar o inimigo — frequentemente escolhido ao acaso por alguém ou até inventado dos pés a
cabeca -, encharca-se até o extremo da rudeza imposta objetivamente pelo naufragio da cultura
naquilo que a reclama” (p.35). E valido lembrar aqui da distingdo ja explicitada entre agressio
autoritaria e bode expiatorio: a semiformagao organiza-se de modo profundamente vinculado a
personalidade autoritaria ainda que possa também, por suas limitacdes reais na compreensdo do
mundo, tentar remir-se via bode expiatério. Novamente, evidencia-se a faldcia de que a
elevacao geral do nivel de vida resultaria necessariamente num efeito benéfico para a formacao:
“Dizer que a técnica e o nivel de vida mais alto resultam diretamente no bem da formacao, pois
assim todos podem chegar ao cultural, ¢ uma ideologia comercial pseudodemocratica” (p.27).
A arte ¢ tantas vezes apontada, sem mais, como salvagao do estado de precariedade da
formagdo, como se, por principio, ela sempre e necessariamente fosse capaz dessa formagao
afetiva. Mas tampouco ela escapa dessa dinamica: “A semiformag¢do nao se confina meramente
ao espirito, adultera também a vida sensorial” (ADORNO, 2010, p.25). A musica, por exemplo,
também ¢ construida de modo pré-digerido, como se escutasse pelo ouvinte para poupa-lo do
esforco da percepgdo: “So sendo a mesma ¢ que [a musica] tem chance de ser vendida
automaticamente, sem requerer nenhum esforco da parte do usuario, € apresentar-se como
instituicado musical” (ADORNO; SIMPSON, 1986, p.126). Ao mesmo tempo, 0 narcisismo
precisa ser alimentado a ponto de o sujeito conseguir compensar a auséncia de um Eu e, para
isso, 0 hit também precisa ser minimamente diferente: “E sé sendo diferente ¢ que ela pode ser
distinguida de outras can¢des — o que ¢ um requisito para ser lembrado e, portanto, ser um
sucesso” (p.126). O ouvinte, camplice da idiotizacao retroalimentada pela industria cultural,

pode romper com essa indiferenciagdo ocupando-se de “decidir” se gosta ou ndo de tal cangdo:

O ouvinte ¢ psicologicamente encorajado pela inexoravel presenga desses tipos, a
saltar o que lhe desgosta e a deter-se no que lhe agrada. A limitag@o inerente a essa
escolha e a alternativa claramente delineada que ela contém acarretam padrdes de
comportamento do tipo gosto/ndo gosto (ADORNO; SIMPSON, 1986, p.125).

Mas, como ja foi problematizado, como falar de gosto e preferéncias, quando sequer
ha um individuo e quando sequer hd um material artistico digno de ser minimamente apreciado?

Ora, de um produto cultural digno do nome, o semiformado precisaria se proteger. O
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ressentimento, que o faz covarde diante da precariedade formativa com a qual se conforma,
reforca a violéncia da pseudoindividuacdo e das privacdes de experienciar, de conhecer e de

relacionar-se vivamente com o ndo idéntico:

Por isso, o 6dio se insere num 6dio maior, mais amplo, o da sindrome sociopsicologica
da personalidade autoritaria. Esta odeia o divergente em si, sobretudo o que tem um
carater peculiar: tudo deve ser tornado igual. [...] Mas, seja 14 como se comporte em
relagdo a isso: no 6dio de que falo, ndo se trata tanto de uma manifestagdo contra
determinados contetidos ou estruturas, quanto de uma forma de reagdo que precede
tudo isso: a repulsa contra o estranho (ADORNO, 1986a, p. 157).

E, afinal, o estranho pode vir a ser a cultura da qual o sujeito se viu privado: “Se o
individuo se vé impossibilitado de pensar as suas experiéncias através de instrumentos culturais
que nao incorporou, ele s6 pode desenvolver uma relagdo de estranheza frente a cultura”
(CROCHIK, 1996, p. 64). Impossibilitado de pensar e de relacionar-se com a cultura, o
semiformado terd a seu dispor estereotipos conformadores da mentalidade de ficket: “A
experiéncia ¢ substituida pelo cliché e a imaginagdo ativa na experiéncia pela recepcao avida”
(ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 165). Ja foi dito mais minuciosamente sobre as
implicagdes socio-psicologicas dessa regressdo raivosa contra o ndo-idéntico, e agora talvez
seja mais plausivel indicar a proximidade das temadticas aqui discutidas e relacionadas.
Personalidade autoritaria, preconceito, industria cultural e semiformacdo convergem para
iluminar o fendmeno do ressentimento, que por sua vez, também ¢ constituido e situado a uma
dada conjuntura social, economica e cultural. Nesse caminho, ¢ valido atentar-se agora para
como tal estranheza frente a cultura pode vir a ser impeditiva da experienciagdo, da
sensibilidade, da apreciacdao e do julgamento estético, afinal: “O percebedor ndo se encontra
mais presente no processo da percep¢ao” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 166). O
embrutecimento dos sentidos se coaduna com a semiformagao e compde-se como um elemento

profundamente relacionado ao ressentimento frente as produ¢des musicais.

3.1.1 Experiéncia, sensibilidade, apreciacio artistica e ressentimento: por uma critica da

racionalidade instrumental.

Ainda que o diagnostico sobre o declinio da experiéncia seja caro a Adorno, ¢
Benjamin que, para comeco de conversa, precisa ser retomado aqui. Ja nos inicios dos anos de

1930, Walter Benjamin acusou a perda da capacidade de as pessoas se vincularem ao
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patrimonio cultural através da experiéncia das obras culturais e também a perda da capacidade
de intercambiar experiéncias através da narrativa (BENJAMIN, 1994a; 1994b). No texto de
1933 intitulado “Experiéncia e pobreza” nao ¢ sem um certo desalento, ainda que ndo considere
o fendmeno estranho em funcdo de sua compreensao nao progressista da historia, que ele
pergunta: “Pois qual o valor de todo o nosso patrimonio cultural, se a experiéncia ndo mais o
vincula a n6s?” (BENJAMIN, 1994a, p.115).

Esse questionamento ainda ressoa e, novamente, atinge as insuficiéncias das propostas
afirmativas de se garantir o mero acesso a vestigios formativos. Essas insuficiéncias ficam mais
evidentes quando se constata a complexidade da tarefa justamente pela historica desigualdade
de acesso — lembremos que a interpretagdo proposta aqui tem seu objeto situado numa sociedade
marcadamente escravocrata e de distribuicdo radicalmente desigual da propriedade e, por
conseguinte, de todos os demais fins para os quais a propriedade seria meio®?. Os sinais de
ajustamento, até mesmo “das melhores cabegas”, a barbarie de um tempo incapaz de promover
experiéncias e que “impele a partir para a frente, a comegar de novo, a contentar-se com pouco,
a construir com pouco” ja eram, naquela ocasido, percebidos como ambiguos: “Sua
caracteristica € uma desilusdo radical com o século e a0 mesmo tempo uma total fidelidade a
esse século” (BENJAMIN, 1994a, p. 116). Tal ambiguidade se coaduna com a dinamica do
ressentimento que, de modo um tanto masoquista, aferra o sujeito naquilo que ele percebe como
desolador.

A barbarie decorrente desse estado de coisas que impele os sujeitos novamente de volta
naquilo que ¢ percebido como desumano ¢ avaliada por Benjamin em seu sentido de um
progresso positivista do qual ndo se pode escapar: “Ficamos pobres. Abandonamos uma depois
da outra todas as pecas do patrimonio humano, tivemos que empenhd-las muitas vezes a um
centésimo do seu valor para recebermos em troca a moeda miuda do ‘atual’” (BENJAMIN,
1994a, p. 119). O elogio do novo, o abandono da tradi¢do e o pre¢o pago por esse movimento
acritico sdo fundamentais para as preocupagdes formativas desenvolvidas aqui. Se
abandonamos a memoria acumulada, se nos tornamos incapazes de narrar, tal qual os

combatentes que retornavam das batalhas da Primeira Guerra Mundial, como experienciar,

62 Reforga-se: considerar a forga com que a escraviddo e a distribuigdo desigual da propriedade é fundamental para
uma interpretacdo da sociedade brasileira. No entanto, em se tratando do ressentimento, ndo ¢ o caso de conclusdes
precipitadas ou fantasiosas sobre o poder da propriedade ou a bendigdo da opressdo: o ressentimento em relagéo a
cultura e as artes relaciona-se mais fortemente com a cumplicidade com a opressdo e com a covardia frente as
possibilidades de formagdo e nao deve ser imediatamente associado as populagdes historicamente violentadas do
pais.
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sentir e apreciar? Como realizar a formacgao das novas geragdes, pensando a partir de um
conceito lato de educagdo em que, pelas proprias caracteristicas que nos definem como espécie
¢ necessario aprender com outros mais velhos ou mais experientes sobre coisas mais simples
da vida e da sobrevivéncia? A dificuldade dessas perguntas se intensifica quando se considera,
novamente, a ambiguidade dos sujeitos frente a essas impossibilidades de experienciar o mundo
e formar-se. Se a ambiguidade contém potenciais criticos, ela também contém ameacas

importantes:

Pobreza de experiéncia: ndo se deve imaginar que os homens aspirem a novas
experiéncias. Nao, eles aspiram a libertar-se de toda experiéncia, aspiram a um mundo
em que possam ostentar tdo pura e tdo claramente sua pobreza externa e interna, que
algo de decente possa resultar disso. Nem sempre eles sdo ignorantes ou inexperientes.
Muitas vezes, podemos afirmar o oposto: eles “devoram” tudo, a “cultura” e os
“homens”, e ficaram saciados e exaustos (BENJAMIN, 1994a, p.118).

Essas ambiguidades ndo sdo despreziveis, pois ilustram o quanto o desejo estd também
capturado pelas limitacdes impostas aos potenciais de individualidade e o quanto a industria
cultural se afina com essa dindmica ao oferecer uma certa cultura consumivel. A contradi¢do
entre desejo e recusa, expressa desde o titulo deste trabalho, ¢ uma encruzilhada significativa
no que tange as preocupacdes de ordem formativa, bem como seus desdobramentos. Por mais
que seja possivel indicar o quanto as pessoas buscam por brechas na administracdo da vida e o
quanto parecem aborrecer-se com outras coisas tantas que de fato sdo sacrificios cujo sentido
ndo corresponde a aspectos de uma vida boa, ¢ também possivel sinalizar o quanto se desviam
desse vestigio do desejo de formar-se recusando as possibilidades que restam ou que surgem
contraditoriamente na realidade, reiteradamente se impondo aquele sacrificio.

Aqui vale relembrar da metafora do caracol, retomada por Adorno e Horkheimer
(2006, p. 210) enquanto simbolo da inteligéncia, destacando sua fragilidade e a facilidade com
que, diante de uma ameaca — e quantas sao as ameacas para a inteligéncia, a sensibilidade e a
percepcao do mundo -, rapidamente suas antenas tateantes e exploradoras do mundo sdo

recolhidas:

Diante de um obstaculo, a antena é imediatamente retirada para o abrigo protetor do
corpo, ela se identifica de novo com o todo e s6 muito hesitantemente ousara sair de
novo como um O6rgdo independente. Se o perigo ainda estiver presente, ela
desaparecera de novo, e a distdncia até a repeticdo da tentativa aumentara. Em seus
comecos a vida intelectual é infinitamente delicada. O sentido do caracol depende do
musculo, e os musculos ficam frouxos quando se prejudica seu funcionamento. O
corpo ¢ paralisado pelo ferimento fisico, o espirito pelo medo. Na origem, as duas
coisas sdo inseparaveis (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 2010).
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Se a sociedade ¢ hostil para com o desenvolvimento da curiosidade, da aprendizagem,
da imitacdo e da descoberta — e hé razdes para afirmarmos que se trata desse contexto e € a esse
contexto que o sujeito se identificaria -, a consequéncia ¢ a formagao de um desejo de abertura
ao mundo repleto de cicatrizes, as quais Adorno e Horkheimer deram o nome de burrice: “Toda
burrice parcial de uma pessoa designa um lugar em que o jogo dos musculos foi, em vez de
favorecido, inibido no momento do despertar” (2006, p. 210). Se a burrice, tal como entendem
os autores, se relaciona intimamente com a inaptidao a experiéncia e com o embrutecimento
dos sentidos, €, por sua vez, a cumplicidade com ela e a covardia diante de sua forga que forja
o ressentimento. Se a ameaga em colocar as antenas tateantes para fora ¢ severa, ha também
austeras consequéncias no recolhimento dessas hastes sensiveis, dentre as quais, o
ressentimento. A isso a formagdo, principalmente na infancia, ndo poderia dar as costas.

Em se tratando da dimensao artistica da formacao, vale assinalar as consideraveis
ameagas e puni¢des para um desenvolvimento razoavel da sensibilidade até quando se pretende
estimula-la, coibindo movimentos ndo assegurados do pensamento, da reflexdo e da experiéncia
de um modo geral. Essa relacdo entre a recusa ressentida a experienciagdo estética e o que foi
chamado acima de burrice, fica mais evidente em uma aula de Adorno que compde o conjunto
de aulas sobre Estética ministradas entre 1958 e 1959. Ali, Adorno explicara a seus alunos

acerca da motivagdo para relacionar-se com as obras de arte e também da recusa em fazé-lo:

Esta motivacao teria que ser buscada, em geral — posto que eu ndo posso dizer muito
mais em termos psicologicos -, no fato de que se trata de pessoas que foram
repreendidas, ndo importa como — e, sem duvida, principalmente em sua mais tenra
infincia - por alguma autoridade forte, com frequéncia a do pai, tdo fortemente
apoiada no principio de realidade — portanto, na atividade pratica da autoconservacao
- que essas pessoas tem uma espécie de angustia frente as coisas que excedem o que
elas proibem a si mesmas. E essa angustia, entdo, muitas vezes ¢ compensada e
racionalidade por meio de um certo tipo de falsa arrogancia contra o que agora deve
ser travessura e bobagem que ja ndo valem nada — uma arrogancia que, ndo obstante,
tem muito dos cachos de uva que estdo verdes (ADORNO, 2013, p. 74-75, tradugdo
minha®)

63 Na obra em castelhano consultada: “Esta motivacion podria tener que ser buscada, en general — dado que yo no
puedo decir mucho mas en materia psicologica -, en el hecho de que se trata de personas que fueran reprendidas,
no importa como — y, sin duda, mayormente en su muy temprana infancia — por alguna autoridad fuerte, con
frecuencia la del padre, tan fuertemente apoyada en el principio de realidad — por lo tanto, en la actividade practica
de la autoconservacion - que estas personas tienen una especie de angustia frente a las cosas que exceden lo que
ellas se prohiben a si mismas. Y esta angustia, entonces, muchas veces es compensada y racionalizada por medio
de una cierta clase de falsa arrogancia contra lo que ahora debe ser travesura y tonteria y para uno no vale nada —
una arrogancia que, no obstante, tiene mucho de los racimos de uva que estdn agrios (ADORNO, 2013, p. 74-75)
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A pretensdo do controle e do determinismo da educagdo, nesses casos, desconsidera
que a experiéncia tem algo a ver com a liberdade e o involuntario. A referéncia as uvas verdes
recusadas pela raposa depois de tanto tentar colhé-las sem éxito, mas sabendo que
provavelmente estariam saborosas, ilustra a contradi¢do do ressentimento em relagdo as obras
de arte e, novamente, vincula o debate a discussao sobre a semiformacao ¢ a autoridade também
em sua dimensao pedagbgica, o que ¢ importante indicar ainda que seu aprofundamento exceda
os limites desse trabalho. Isso tudo sinaliza desafios a educacao e alerta para determinantes
mais amplos da sociedade e do nivel geral de acesso, interesse e disponibilidade para os
aspectos estéticos da cultura. Nesse sentido, ja Adorno alertava para o “indescritivel
empobrecimento do repertorio de imagens, da riqueza de imagines sem a qual elas [as criancas
a época] crescem, o empobrecimento da linguagem e de toda a expressao” (ADORNO, 1995a,
p. 146). Tal empobrecimento remete a aspectos sociais mais amplos, para além das
organizagdes escolares e dos nucleos familiares, e indica que socialmente hd uma tendéncia
para o ressentimento em relagdo aos aspectos sensiveis da formacdo numa sociedade em que
triunfou a racionalidade instrumental.

E verdade, no entanto, que, se concordamos com Adorno, a arte, € em especial a
musica, segue sendo um refligio para os aspectos ainda ndo domesticados completamente pela
racionalidade instrumental. Se a arte se constitui de modo inseparavel do desenvolvimento extra
artistico, ¢ também nela que repousam ainda encantamentos banidos pela Aufkldrung: “No
mundo falso, toda a ndovn® ¢ falsa. Por conseguinte, o desejo sobrevive na arte” (ADORNO,
2011b, p. 29). Evidentemente, esses aspectos sao tanto provocadores de angustia e recusa
(ADORNO, 1991; 1986a; 2011b; 2013), quanto contém importantes potenciais de critica e
verdade. Em func¢ao dessa ambivaléncia, Adorno escreve que “As obras de arte implicam em si
mesmas uma relagdo entre o interesse € a sua recusa”, o que nao significa que se trata da recusa
desejante do ressentimento, mas uma recusa em entregar-se as fruicdes que parecem ser
demandadas ou provocadas imediatamente pelas obras de arte: “A experiéncia artistica s6 ¢
auténoma quando se desembaraga do gosto da fruicao” (p. 28). Aqui se evidencia a imbricagao
entre aspectos cognitivos e afetivos da experiéncia artistica, atestando a inseparabilidade de
ambos quando se pensa na relagdo com as obras de arte. Disso desdobrar-se-ia algo que pode

levar o nome de experiéncia artistica, aquela que ¢ dificultada a todo ser humano sob a

% Fruicdo, prazer, deleite.
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racionalidade instrumental, mas que ¢ impossibilitada sobremaneira, inclusive por si mesmo,

no sujeito ressentido:

Quem saboreia concretamente as obras de arte ¢ um filistino; expressdes como “festim
para o ouvido” bastam para o convencer. Mas, se se extirpasse todo o vestigio de
prazer, levantar-se-ia entdo a questdo embaracosa de saber porque ¢ que as obras de
arte ali estdo. Na realidade, quanto mais se compreendem as obras de arte, tanto menos
se saboreiam (ADORNO, 2011b, p. 29).

Em decorréncia disso, a arte encontra-se sempre em um lugar arriscado na sociedade
burguesa: “Se a arte ¢ ja inutil para o sistema da autoconservagao — o que a sociedade burguesa
nunca lhe perdoou -, deve pelo menos preservar-se através de um tipo de valor de uso, decalcado
sobre o prazer sensual” (ADORNO, 2011b, p. 31). Clama-se que as musicas produzam um
quantum de prazer e tantas vezes alega-se que isso € degustar e apreciar a obra. Adorno alerta
que a sociedade administrada procurara dar fungdes as obras musicais fundamentadas na logica
da posse, o que por sua vez, impede, justamente, uma relacdo verdadeira com essas obras
(ADORNO, 2011b; 2009a). A industria cultural, como ja foi discutido, consegue fazer um uso
bastante habil dessa logica e, novamente, quem perde com isso, ¢ a capacidade de
experienciacdo do sujeito e sua formagao, além das proprias obras de arte, que deixam de ser
ouvidas e percebidas e at¢ mesmo deixam de ser produzidas com qualquer pretensdo de
autonomia frente a forma mercadoria do consumo e da frui¢do facil. Ou seja, a apreciagdo e a
experienciagao artisticas na sociedade burguesa encontram-se fundamentalmente determinadas
pelas caracteristicas dessa sociedade que fomenta a semiformacao e o ressentimento em relagao

as obras musicais:

O carater burgués tende profundamente a ater-se a mediocridade, em detrimento de
uma melhor compreensdo. Uma das componentes da ideologia ¢ que ela nunca é
inteiramente acreditada e avanca do autodesprezo para a autodestrui¢do. A
consciéncia pseudo-formada apega-se ao “isto agrada-me”, sorrindo, cinicamente
embaracada, acerca do facto de a fancaria cultural ser expressamente fabricada para
intrujar o consumidor: a arte deve, enquanto ocupacdo dos tempos livres, ser
agradavel e facultativa (ADORNO, 2011b, p. 354-355).

Dai Adorno mencionar que a apreciacdo artistica carece de uma dinamica que envolve
uma recusa — ndo a recusa ressentida — vinculada a ascese: ¢ preciso relacionar-se com a coisa
recusando a inebriante captura imediata que a obra possa provocar para poder acessar, de modo
cognoscente, uma fruicao outra. Na sociedade burguesa, cuja inutilidade da arte lhe custa a
obrigatoriedade de expressar um valor sensual, a possivel apreciagdo encontra-se mais

comumente relacionada ao oposto da relacdo ascética: “O burgués deseja que a arte seja
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voluptuosa e a vida ascética; o contrario seria melhor” (ADORNO, 2011b, p. 29-30). Tampouco
se trata aqui da nogao de ascese discutida por Nietzsche como um dos elementos que compdem
os valores do ressentimento. Seria, ao contrario de buscar sentidos para o sofrimento, perceber
a obra em seus aspectos tanto cognitivos quanto afetivos permitindo-se a apreciacao
inescapavelmente vinculada a compreensao daquela obra, o que impossibilita o simples deleite

vinculado ao “isso me agrada”:

O comportamento tradicional perante a obra de arte, supondo que ela deve por si
mesma ser importante, era antes o da admirag@o: que elas sejam em si 0 que sdo, ndo
para quem as contempla. O que nelas emergia e o fascinava era a sua verdade, tal
como ela nas obras do tipo kafkiano eclipsa todos os outros momentos. Nao eram um
meio de prazer de ordem superior. A relagdo com a arte ndo era a de incorporagao
mas, pelo contrario, era o contemplador que desaparecia na coisa [...]. Quem tem
perante a arte esta relacdo genuina, na qual ele proprio desaparece, ndo considera a
arte como objeto; a privagdo da arte ser-lhe-ia insuportdvel. As suas manifestagoes
particulares ndo constituem para ele uma fonte de prazer (ADORNO, 2011b, p. 29).

Essa discussdo ganha um destaque importante quando se pensa naquilo que Adorno
chama de arte moderna, especificamente as musicas modernas. Incapazes, por sua propria
verdade e pela relagdo que estabelecem com o artista € com o seu tempo, de serem meramente
agradaveis, essas musicas acolhem a dissonancia e a contradi¢do e, por isso, ndo tem sido —
pelo menos um século nos separam das primeiras obras que acolheram a dissondncia nesses
termos — incorporada pela industria cultural. Do mesmo modo que, no Brasil, para alcancarem
os espacos (predominantemente brancos — ¢ preciso indicar) de sucesso e audiéncia, as musicas
precisaram romper com suas percussdes de matrizes africanas ou com suas violas que
lembravam o trabalhador rural para afinar-se com os simbolos estéticos e sonoros dos poderes
vigente, a musica moderna a que se refere Adorno, precisaria abrir mao de suas dissonancias
desagradéveis. Dito de outro modo, para serem incorporadas pela industria cultural, as obras
precisariam abdicar de seu potencial critico que, estruturalmente, tampouco tem a ver
simplesmente com frases de protestos ou com minorias incluidas entre os instrumentistas —
ainda que isso tenha um inegavel valor, também pode ser facilmente incorporado na conhecida
dindmica do mercado.

E contra essas musicas, que recusam a se integrar, que se voltaria a ira daqueles que
precisaram violentar-se em prol da adequacdo. A acusagdo ¢ falaciosa, pois acusa-se de
degenerada aquela obra que resiste frente a degeneracdo do mercado; frente a degeneragdo

fetichista de obras auténticas que foram transformadas em fosseis mercadoldgicos; acusa-se de
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degenerada a obra que rompeu com a expectativa do ouvinte conformado a uma logica

harmonica que resolve as contradigdes (ADORNO, 2013). Nas palavras de Adorno:

A raiva contra a pretensa destruigdo dos bens culturais sacrossantos e, por iSso mesmo,
ja ndo familiares, serve de cobertura aos desejos realmente destruidores dos que se
indignam. Para a consciéncia dominante, desejar outra coisa seria uma atitude sempre
cadtica, mediante o desvio da realidade petrificada. Os que trovejam violentamente
contra a anarquia da arte moderna, que ndo remonta tdo longe, sdo regularmente os
que, por erros grosseiros ao mais simples nivel da informacdo, se convencem da
ignorancia do que odeiam; sdo igualmente rebeldes a todo o argumento por nao
desejarem fazer a experiéncia do que de antemao decidiram rejeitar (ADORNO,
2011b, p. 354).

A critica de Adorno nesse caso, vai para além das andlises musicais e de
comportamento do consumidor ouvinte. Adorno lembra que a constituicao do ouvido moderno
se d4 de modo afinado & harmonizacdao tonal tipicamente associada a sociedade burguesa
(ADORNO, 1986; ADORNO, 2011a; ADORNO; SIMPSON, 1986; WEBER, 1995). Isso se
torna um fator importante na expectativa do ouvinte acerca de uma harmonia sonora e remete
a problemas bastante antigos ¢ amplos do processo civilizatorio que desembocou na cultura
ocidental vigente. A frase seguinte ao trecho citado acima traz essa indicacdo com maior
evidéncia: “A divisdo do trabalho ¢ incontestavelmente ciimplice em tudo isso” (ADORNO,
2011b, p. 354).

E nesse sentido que a compreensdo do ressentimento em relagio as musicas é
permeada por uma psicologia e uma sociologia do ouvinte, pois este € constituido em relacao
com a sociedade na qual vive; € transpassada por uma critica imanente do material musical que
compreenda suas pretensoes ou nao de autonomia e reconheca a historia contida na obra; e ¢
permeada também por uma critica da racionalidade instrumental, que ¢ pano de fundo de toda
problemadtica lancada aqui. A compreensao do ressentimento em relacao as musicas demanda
que os aspectos que foram discutidos até agora — sejam aspectos psicologicos, sociais, musicais
ou filosoficos — sejam situados no movimento da dialética do esclarecimento e no processo de
dominacdo da natureza que visou extirpar toda diferengca colocando-a sob dominio da
racionalidade instrumental.

Quando a musica com pretensdes de autonomia recupera o encantamento proprio dos
elementos extirpados da racionalidade vigente, ela mobiliza toda uma gama de afetos
perfeitamente adaptados a essa racionalidade, mas opostos a possibilidade de perceber e sentir
a obra de arte. O ressentimento ¢ a alergia a diferenca que o acompanha voltam sua ira contra
tudo aquilo que corrompe o conformismo da mentalidade de ticket: “A raiva feroz pela

diferenga ¢ teleologicamente imanente a essa mentalidade e estd — enquanto ressentimento dos
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sujeitos dominados pela dominagdo da natureza — pronta para se langar contra a minoria natural,
mesmo quando eles sdo os primeiros a ameacar a minoria social” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 171).

A inaptiddo a experiéncia € a separagdao entre aspectos sensiveis € cognoscentes na
relacdo com as obras musicais mediada pela industria cultural devem ser compreendidas no
interior desse movimento do esclarecimento. Isso traz implicagdes sérias para a formagdo que
pretende construir uma relagdo com as obras de arte que recuperem aquele prazer do
conhecimento, ao qual se referia Adorno (2011b), para além do hedonismo imediato e
impensado que ¢ promovido, de modo repressor € ndo no sentido da sublimagao, pela industria
cultural (ADORNO; HORKHEIMER, 2006). Nas palavras dos autores: “A unificacdo da
funcdo intelectual, gracas a qual se efetua a dominagdo dos sentidos, a resignagao do
pensamento em vista da producao da unanimidade, significa o empobrecimento do pensamento
bem como da experiéncia: a separacdo dos dois dominios prejudica a ambos” (ADORNO;
HORKHEIMER, 2006, p. 41).

Nas disputas pelo dominio da natureza, a musica historicamente ocupou um lugar
privilegiado, que tanto acolheu as contradi¢des desse movimento e, em alguma medida, também
se rendeu e usufruiu dele, quanto sobreviveu, por sua propria natureza, como um refigio aquilo
que a racionalidade vigente se esforgou para extirpar. O ressentimento em relacdo as musicas,
pensado de um modo mais amplo, se relaciona com esse lugar ocupado por essa arte temporal
dos sons, pois as musicas seguem guardando consigo e expressando de modo efémero muito
do que se pretendeu esquecer: “Ela desperta a danca das deusas, ressoa da flauta encantada de
Pa, brotando ao mesmo tempo da lira de Orfeu, em torno da qual se congregam saciadas as
diversas formas do instinto humano” (ADORNO, 1991, p. 80).

A musica tonal vigente € resultado desse longo processo de racionalizacao que visou
matematizar o mundo sem que sobrasse nenhum resto (WEBER, 1995). Schoenberg (2001)
escreve que “a arte €, em seu estagio mais elementar, uma simples imitagdo da natureza” (p.55),
tornando-se, posteriormente, uma imitacdo mais ampla: “ndo mera imitagdo da natureza
exterior, mas também da interior” (p.55). A oposicdo a essa logica mimética visando, ao
contrario, dominar a natureza interna e externa ¢ uma marca do processo de esclarecimento que
orientou as sociedades ocidentais cuja racionalidade saiu vitoriosa. A instalacdo da dominagao
no cerne da cultura ocidental vigente, porém, ndo foi completa na musica. Desde muito cedo,
no entanto, o sujeito aprendeu a identificar essa ordenacdo do dominio a verdade, o que

provocou danos severos nos modos de conhecer, sentir, apreciar e construir obras de arte:
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O eu, que aprendeu a ordem e a subordinagdo com a sujeicao do mundo, ndo demorou
a identificar a verdade em geral com o pensamento ordenador, e essa verdade ndo
pode subsistir sem as rigidas diferenciagdes daquele pensamento ordenador.
Juntamente com a magia mimética, ele tornou tabu o conhecimento que atinge
efetivamente o objeto. Seu 6dio volta-se contra a imagem do mundo pré-historico
superado e sua felicidade imaginaria (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p. 25).

Se o ressentimento em relacdo as musicas no Brasil encontra seus alvos a partir uma
dada situagdo historico-social, ha que se considerar o processo de colonizagdo e toda a violéncia
que o caracteriza também inserido na logica de expansdo da racionalidade instrumental e do
dominio que caracteriza o mundo a ela correspondente. As razdes, afinal, pelas quais se pode
odiar e recusar as musicas sdo ancestrais e tendem a se expressar no sentido de atacar,
justamente, as promessas humanizadoras do contraditorio esclarecimento. Deste processo de
afastamento e dominio da natureza tanto exterior quanto interior, a musica nao saiu ilesa:
Schoenberg (2001) considera que “o sistema temperado — o qual ¢ somente um expediente para
dominar as dificuldades materiais — tem pouca semelhanca com a natureza” (p.60). Dito de
outro modo, a racionalizagdo do material musical progressivamente acolheu e também se
organizou conforme essa racionalidade vigente e, em fun¢ao disso, a tonalidade, identificada a
sociedade burguesa, se cristalizou como uma segunda natureza, a ponto de os ouvidos
modernos, regredidos e ressentidos, rejeitarem outras ldgicas de ordenacao sonora (ADORNO,
1986; 1991).

O sistema temperado, vale lembrar, ¢ a expressao dessa racionalidade matematica nas
musicas, visando retirar artificialmente aqueles sons que escapam a perfeicdo do calculo
matematico. Também ¢ digno de nota que as escalas musicais variam enormemente ao longo
da histdria entre as culturas (WISNIK, 2011), mas foi a ldgica tonal temperada, pasteurizada
pela industria cultural, que educou os ouvidos, principalmente, daqueles que foram cumplices
dessa industria da cultura. De todo modo, ¢ importante ilustrar o raciocinio matematico

expresso nas musicas tonais:

Nossa musica de acordes racionalizou o material sonoro mediante a divisdo
aritmética, e respectivamente harmonica, da oitava em quinta e quarta; a seguir, pondo
de lado a quarta, da quinta em ter¢as maior ¢ menor (4/5 x 5/6=2/3), da terca maior
em tom inteiro maior € menor (8/9 x 9/10=4/5), da terca menor em tom inteiro maior
e semitom maior (8/9 x 15/16=5/6), do tom inteiro menor em semitons maior € menor
(15/16 x 24/25=9/10). Todos esses intervalos sdo formados com fragdes dos numeros
2,3 e 5 (WEBER, 1995, p.54).
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Essa logica, afinada ao processo de esclarecimento vitorioso no ocidente, visa ordenar
os sons perfeitos sacrificando o ruido, sempre acusado de primitivo ou pouco sofisticado por
lembrar uma natureza perdida a qual ndo se pode retornar e com a qual, sequer consegue-se
pensar uma outra relagdo — ainda que isso seja uma questdo de sobrevivéncia. Outras 16gicas
musicais se ordenaram a partir de outras racionalidades, a exemplos das modais que “sdo
musicas que procuram o som puro sabendo que ele estd sempre vivamente permeado de ruido”,
pois “Os deuses sdo ruidosos” (WISNIK, 2011, p. 39, grifos no original). Para o ouvinte
ressentido, grosso modo, essas sonoridades serdo alvo de seus afetos de desprezo e violéncia,

jé& que:

Essas musicas nao poderiam deixar de ter a presenca muito forte das percussdes
(tambores, guizos gongos, pandeiros), que sdo os testemunhos mais proximos, entre
todas as familias de instrumentos, do mundo do ruido. E é também um mundo de
timbres: instrumentos que sdo vozes € vozes que sdo instrumentos (vozes-tambores,
vozes-citaras, vozes-flautas, vozes-guizos, vozes-gozo) (WISNIK, 2011, p, 40).

Novamente, um olhar rdpido para as estruturas das musicas criminalizadas
historicamente, no Brasil, pode ilustrar com exceléncia o ressentimento nesses casos. Como “A
sociedade burguesa esta dominada pelo equivalente” (ADORNO; HORKHEIMER, 2006, p.
20), ela precisara defender-se com todas as forcas contra aquilo que relembra que uma outra
logica € possivel. A alegria que pode acompanhar certos ritos e festas musicadas mostram-se
ainda mais perigosos, pois relembram que nao s6 uma outra logica € possivel, como também
que uma outra logica pode ser mais feliz. Dai o ressentimento ser um aliado dos impedimentos
autoritarios do processo civilizatério ocidental: ele ¢ a expressdo da subjetivagdo dos mais
mesquinhos e autoritarios impedimentos impostos pelo esclarecimento e se opde, com todas as
forgas aos aspectos emancipatorios que, contraditoriamente, permaneceram na cultura.

As possibilidades de apreciagdo e de criacdo de obras musicais precisam considerar
esses impedimentos ancestrais, bem como a relagdo de dominio da natureza, lembrando que
“Toda tentativa de romper as imposi¢des da natureza rompendo a natureza, resulta numa
submissdo ainda mais profunda as imposi¢des da natureza” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 24). As obras de arte oferecem potenciais forgas de oposi¢do a essa logica: “E diria: a
tensao entre esses dois momentos — a ideia de contribuir com a liberdade da natureza por meio
de sua dominagao progressiva — ¢ a tensdo que constitui verdadeiramente o processo artistico,

quer dizer, o que define o sentido das obras de arte em geral” (ADORNO, 2013, p. 167, tradugdo
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minha®). E em fungio dessas possibilidades — tensas e ndo reconciliadas - que as musicas, de

um modo geral, tendem a ser recusadas por ouvintes ressentidos.

3.1.2 “Se parassem para raciocinar, so lhes restaria entrar em pinico”

A frase que da nome a esse topico consta no texto “Teoria freudiana e o padrao da
propaganda fascista”, escrito por Adorno em 1951, com colaboragdao de Horkheimer, e ilustra
uma barreira bastante ténue, ainda que bastante rigida, entre a encenacdo desempenhada pelo
fascista e a possibilidade de desistir dela, parando para pensar. Nesse caso, se raciocinassem
sobre aquilo que decidiram aceitar, ainda que sem completamente concordar, so lhes restaria o
panico frente a completa auséncia de um convencimento racional e legitimo sobre aquilo que
promovem. A ira do ressentido pode ser relacionada a esse movimento de encenar a recusa € o
desdém quando o pensamento e a experiéncia, afinal, poderiam lhe dar o testemunho de que,
ao contrario, o que a realidade fez e segue fazendo, ¢ violentamente privar os sujeitos de
tornarem-se pessoas. Lidar com as contradi¢des da sociedade antagdnica e ainda assim buscar
e construir espagos formativos seriam possibilidades que demandam certa for¢a do eu que, por
sua vez, precisariam de condi¢des formativas para se desenvolver. A frase de Adorno parece
indicar que se trata de um movimento que poderia ser significativamente mais simples e que,
no entanto, se manifesta com uma dificuldade estarrecedora.

Adorno e Simpson (1986) utilizam-se de uma metafora de tom semelhante para
descrever o ouvinte de musica comercial que, rangendo os dentes, decide contra sua vontade:
“Para se transformar em um inseto, o homem precisa daquela energia que eventualmente
poderia efetuar a sua transformacao em homem” (p. 146). Evidencia-se, nessas colocagoes, a
compreensao dos autores de que parece haver um investimento de esforgo e energia dos sujeitos
contrario ao processo de humanizacdo. As condi¢des para realizar o movimento oposto, entao,
ndo estariam tdo distantes assim, dada a multipla determina¢do do sujeito. Tal como indicara
Nietzsche (1998) ao propor que o ressentimento se faz como prote¢ao de uma vida degenerada

que luta pela sua existéncia, Adorno e Simpson (1986) escrevem que “Essa transformagao da

95 Na obra em castelhano consultada: “Y dirfa: la tensién entre estos dos momentos — la idea de
contribuir a la libertad de la naturaleza por medio de su dominacién progresiva — es la tension que constituye en
verdad el proceso artistico, es decir, lo que define el sentido de la obra de arte en general” (ADORNO, 2013, p.
167).
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vontade indica que a vontade ainda estd viva neles, e que, sob certas circunstancias, ela pode
ser suficientemente forte para os livrar das influéncias que foram impostas e que perseguem os
seus passos” (p.146). As potencialidades nao completamente integradas ndao podem ser
desconsideradas, o que, indicaram Adorno e Simpson (1986), ndo se encontraria absolutamente
alheio as consciéncias: “[...] a espontaneidade ¢ consumida pelo tremendo esfor¢o que cada
individuo tem de fazer para aceitar o que lhe ¢ imposto — um esfor¢co que se desenvolveu
exatamente porque o véu que recobre os mecanismos de controle se tornou tao ténue” (p. 146).
A tenuidade da barreira, no entanto, ndo deve ser subestimada, evitando-se posturas
pretensamente salvadoras do sujeito do ressentimento. E verdade que ele se constitui como
vitima de todo um processo historico violento de privacdo da formacdo e de impedimento a
sensibilidade. Apesar disso, ele ¢ também o sujeito que se aferra a essa condi¢gdo de vitima ao
invés de pretender minimamente supera-la — ainda que isso sequer seja plenamente possivel
dado que a realidade concreta segue sendo de uma sociedade antagdnica — atacando aqueles
que lhes apontam as algemas (ADORNO; SIMPSON, 1986). Seria preciso se perguntar: se ¢
tao delicado o impedimento e, a0 mesmo tempo, tao dificil derruba-lo, o que seria capaz de se
contrapor as forcas capazes de aferrar o sujeito a sua, aparentemente deliberada, aniquilacao?
A partir da andlise da obra freudiana sobre o porqué de as massas se tornarem massas,
ainda que ndo se trate exatamente do ressentimento, Adorno indica que o percurso para as

respostas a questdo acima estdo longe de serem simples. Ele escreve:

A comparagio direta das formagdes de massa modernas com fendmenos bioldgicos
dificilmente pode ser considerada valida, uma vez que os membros das massas
contemporaneas sao, pelo menos prima facie, individuos, os filhos de uma sociedade
liberal, competitiva e individualista, e condicionados a se manterem como unidades
independentes e autossustentadas; eles sdo continuamente advertidos para serem
“robustos” e prevenidos contra a rendi¢do. Mesmo se fosse necessario assumir que
sobrevivem pulsdes arcaicas e pré-individuais, ndo se poderia simplesmente apontar
para essa heranga, mas se deveria explicar por que os seres humanos modernos
retornam a padrdes de comportamento que contradizem flagrantemente seu proprio
nivel racional e o presente estagio da civilizacao tecnologica esclarecida (ADORNO,
2015c¢, p. 158-159).

Vale aqui um olhar mais demorado a esse fino véu que protege do panico, mas requer
a auséncia do raciocinio. Quando analisa os padrdes dos panfletos fascistas, Adorno constata
que “Eles baseiam-se obviamente mais em calculos psicologicos do que na intengdo de angariar
seguidores através da colocacgdo racional de fins racionais” (ADORNO, 2015¢, p. 153-154). Ha
que se considerar, a partir disso, algo que ja se discutiu aqui: que a organizag¢do vigente da
sociedade, supondo-se inclusive a permanéncia da logica fascista nos meandros das

democracias contemporaneas, em geral, promove a auséncia de reflexdo e do pensamento; em
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geral, estimula-se e premia-se a ndo individuagdo (ADORNO, 1995a). H4 que se questionar, ¢
verdade, em que medida esse “prémio” ¢ compensatorio do desistir das potencialidades de ser
um individuo. No entanto, quando se pensa nos limites da autoconservacao, talvez seja mais
facil compreender a natureza da forga que promove tal desisténcia — ainda que ndo se possa
desconsiderar a supervaloriza¢do da adaptacdo anunciada e promovida desde a mais primdaria
educagio (ADORNO, 1995a). E dessa encruzilhada que se forja o ressentimento. E Adorno

alerta:

O ganho narcisico fornecido pela propaganda fascista ¢ obvio. Ela sugere
continuamente, ¢ algumas vezes de forma maliciosa, que o seguidor, simplesmente
por pertencer ao in-group, ¢ melhor, superior ¢ mais puro que aqueles que sdo
excluidos. Ao mesmo tempo, qualquer tipo de critica ou autoconsciéncia € ressentida
como uma perda narcisica e incita furia (ADORNO, 2015¢c, p. 177, grifos no original).

Aprofundando essa reflexdo, ¢ preciso apontar a existéncia de uma gestdo da
irracionalidade no interior da racionalidade vigente. Em outras palavras, mesmo as sociedades
pretensamente democraticas — e essa pretensdo ¢ sempre valida — parecem contar com a
administracao meticulosa da auséncia de pensamento. Nao se trata exatamente de haver pessoas
versadas em psicologia das massas e do ressentimento tramando contra a sociedade, mas de
certas liderangcas serem capazes de perceber, pelos mecanismos da identificacdo, as
necessidades, por vezes inconscientes dos sujeitos, e de testarem artimanhas retéricas, quase
magicas, elegendo aquelas que funcionam: “Tudo o que ele precisa fazer para a psicologia da
sua audiéncia funcionar ¢ explorar astuciosamente sua propria psicologia” (ADORNO, 2015c,
p. 182).

Ainda neste texto de Adorno, tem-se que: “De fato, a constante reiteracdo e escassez
de ideias sdo ingredientes indispensaveis de toda a técnica” (ADORNO, 2015c, p. 155) da
propaganda fascista. Quando um demagogo pretende mobilizar a massa criando artificialmente
um vinculo libidinal, ao qual se referia Freud (2011), e ele “precisa angariar o apoio de milhdes
de pessoas para objetivos altamente incompativeis com o seu proprio autointeresse racional”
(ADORNO, 2015c, p. 159), ele também conta com o ressentimento enquanto um campo de
forgas altamente mobilizador. Note-se, a titulo de exemplo, os recentes chamados contra as
universidades, contra as escolas, contra os museus e exposigdes artisticas, contra géneros

musicais etc. Sempre em nome daquilo que ja se discutiu aqui acerca do ressentimento: a
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moralidade, os bons costumes, a educacao tradicional e até mesmo em nome da “liberdade” de
decidir recusar®.

O que precisa ser reforcado aqui ¢ que todas essas ambivaléncias mencionadas nao
ocorrem nos sujeitos sem severos conflitos e esses conflitos também expressam
potencialidades, como ¢ sugerido na frase adorniana que da titulo a este topico. Dito de outro
modo, o ressentimento ¢ herdeiro da impossibilidade de lidar com conflitos - que tampouco
estao resolvidos no sujeito ressentido — visto que ¢ proprio da racionalidade instrumental a
auséncia de contradi¢des: “Ensina-se o individuo a esquecer os conflitos objetivos, que
necessariamente se repetem em cada um, em vez de auxilid-los a resolvé-los” (ADORNO,
2015b, p.101). No esforgo de esquecer tais conflitos, o sujeito busca resolvé-los de modos que
evidentemente ndo os solucionam. E nesse sentido que tais ambiguidades, negligenciadas,

tornam-se socialmente manipulédveis:

A ambivaléncia psicoldgica auxilia a operar o milagre social. A imagem do lider
satisfaz o duplo desejo do seguidor em se submeter a autoridade e ser ele mesmo a
autoridade. Isso convém a um mundo em que o controle irracional € exercido ainda
que tenha perdido sua evidéncia interna devido ao esclarecimento universal. As
pessoas que obedecem aos ditadores também percebem que estes sdo supérfluos. Eles
reconciliam essa contradi¢do ao assumirem que elas mesmas sdo o opressor brutal
(ADORNO, 2015c, p. 172).

Como ja foi mencionado na discussdo sobre o narcisismo ferido e a subjetividade
danificada, impossibilitado de resolver ou minimamente lidar com os conflitos decorrentes da
vida na sociedade antagdnica neoliberal, os sujeitos buscam outras saidas para a impoténcia que
se escancara. Herdeiro desses conflitos, o ressentimento surgiria quando da percepcao, ainda
que nao plenamente consciente, de que sua cumplicidade em se anular ndo solucionou os
conflitos, apesar de haver cobrado o sacrificio do Eu. Aquela ténue barreira que o separava da
possibilidade de parar para pensar e romper com o feitico ganha agora uma estrutura mais
vigorosa: o sujeito contra si mesmo. Nessas condi¢des, “o esnobe, o intelectual, e quem busca
o prazer sao sempre atacados” (ADORNO, 2015c, p. 178). Estar envolto em sacrificios sem
sentido — e ressentir-se da impoténcia frente a eles — constitui um cendrio que favorece a
proximidade ja anunciada entre o ressentimento, a semiformacdo, a industria cultural e o

fascismo:

% E ilustrativo lembrar aqui de um cartaz que circulou por ruas brasileiras em manifestagdes dos ultimos anos em
que se clamava pelo “Direito de ndo ter direitos”.
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Dado que seria impossivel ao fascismo angariar as massas através de argumentos
racionais, sua propaganda tem necessariamente que desviar de um pensamento
discursivo; precisa ser orientada psicologicamente ¢ tem que mobilizar processos
irracionais, inconscientes e regressivos. A tarefa ¢ facilitada pelo quadro mental de
todos aqueles extratos da populagio que sofrem de frustragdes sem sentido e, portanto,
desenvolvem uma mentalidade mesquinha e irracional. Pode muito bem ser o segredo
da propaganda fascista que ela simplesmente tome os homens pelo que eles sdo:
verdadeiros filhos da cultura de massa padronizada de hoje, em grande parte
subtraidos de sua autonomia e espontaneidade, em vez de se colocar metas cuja
realizagdo transcenderia o status quo psicoldgico ndo menos que o social (ADORNO,
2015c¢, p. 184).

Assim como o ressentimento, o fascismo ndo pode ser explicado apenas por
disposigdes psicoldgicas, o que alerta para um uso perverso dessas disposi¢cdes por interesses
muito mais amplos vigente na sociedade neoliberal. E possivel afirmar que, se a exploragdo do
ressentimento, em alguma medida, for adequada ao avanco da sociedade neoliberal, ela sera
realizada — e as condigdes para que isso aconteca, ou siga acontecendo, estdo dadas. A tarefa
de tornar possivel “parar para raciocinar”’, por questdes de convivéncia democratica e de
sobrevivéncia, segue sendo uma tarefa da qual ndo € possivel desistir.

A lida com os conflitos e as contradi¢gdes vigentes na civilizagdo, sem menospreza-las
ou oculta-las parece trazer a tona elementos fundamentais para se compreender e se contrapor
ao ressentimento e a gestao do ressentimento inclusive como politica de Estado. Sendo essas
contradigdes eventualmente desesperadoras — e ¢ do panico que parece ser necessario proteger-
se -, a lida com o medo emerge como fundamental. Parece fundamental também que tais
aspectos sejam considerados desde a formacgao infantil, lembrando da facilidade com a qual o
caracol recolhe suas antenas tateantes. Nao se quer com isso dizer que a personalidade de algum
modo se enrijeca, ou que nao haja esperancas de transformagdes posteriores, mas concordando
com Freud e Adorno, ha razdes para indicar a pertinéncia de uma transformag¢do da formacao
desde a infancia. Se existe uma técnica meticulosa de gestdo do ressentimento e administragao
politica dos afetos, a formacao das pessoas precisaria nao aplicar a mesma técnica a um suposto
polo oposto, mas verdadeiramente ser capaz de romper com o feitico que impede o pensamento,
a reflexdo e a sensibilidade, propondo situa¢des em que o pensamento ndo pudesse ser evitado

(BATISTA, 2000). Seria possivel a formagao essa tarefa?

3.2 O que pode a formacao frente ao ressentimento?

Ao indicar que o ressentimento tem importantes raizes na semiformagdo e que esta,

por sua vez, ndo se desvincula de antigas contradi¢des sociais, tem-se que a formacao [ Bildung]
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emerge ainda como um polo que merece esforgos enquanto potencializadora de forgas capazes
de se opor a uma relagdo com a cultura e a musica pautadas no ressentimento. No entanto, esse
caminho estd longe de ser autoexplicativo como algumas retéricas progressistas fazem parecer.
Se parece oportuno e necessario afirmar que a formagao requer esforcos, isso indica apenas o
comeco da tarefa, além de implicar limites, visto que contradi¢des sociais importantes nao serdo
imediatamente transformadas através da formacdo. Ademais, o que foi discutido até aqui
permite afirmar que, em se tratando do ressentimento em relagdo as musicas, € tanto necessario
cuidar de uma formagao musical abrangente quanto ¢ imprescindivel a apropriagdo de um
repertdrio cultural amplo em termos ndo diretamente musicais, no sentido da lida com o medo,
com o diferente e com as contradi¢des, por exemplo. Evidentemente, esses aspectos todos estdo
contidos no conceito de formagdo, mas esmiucgd-lo requer que se atente para aspectos nao
diretamente musicais da educacao musical, principalmente quando se trata do ressentimento, €
também aspectos cognitivos e emocionais envolvidos tanto na experiéncia musical quanto na
elaboracdo dos conflitos tipicamente associados ao ressentimento. Requer também que essa
preocupacao seja situada historicamente, o que segue exigindo um exercicio de interpretacao
da realidade, afinal, a propria ideia de que as pessoas devam ser formadas — e musicalmente

formadas — & historica:

O ideal de que a musica deveria ser ou teria de ser entendida por todos, ideal muitas
vezes suposto como nada problematico, tem, ele mesmo, o seu carater historico-social.
E um ideal democratico; quase ndo teve vigéncia durante o feudalismo. Naquela
época, a prioridade estava com aquilo que, no sentido de Platdo e Santo Agostinho, se
poderia chamar de fun¢do disciplinadora da musica, e ndo algo como um
entendimento ou uma fruicdo universal. A musica passou, entfo, a ser também
particularmente considerada como uma espécie de ciéncia esotérica; ndo se
transmitiam partituras, mas apenas vozes, presumivelmente para manter a misera
plebs longe da cozinha alquimista do contraponto. Depois do Tristdo, a adesdo
temporaria e precaria comega agora por sua vez a balangar (ADORNO, 1986, p. 149).

Nao ¢ simples afirmar que a contemporaneidade partilha de um ideal formativo
musical nesses termos, mesmo porque a formac¢do musical ainda permanece marcada pela
ideologia do talento ou pela esfera do reconhecer aquilo que foi Ait durante uma dada etapa da
juventude. Nos dois casos, flerta-se com o ressentimento. No primeiro caso, Adorno (2013)
alerta sobre a supervalorizagao do talento em uma sociedade que justamente impede uma
relagdo de entusiasmo com as obras artisticas. Essa sociedade precisaria de uma crenca
compensatdria no dom natural, alheio a vontade e a consciéncia, enquanto uma ideologia que
justifique o modo como extirpa das pessoas sua capacidade de reagir a obras musicais: “[...]

que a musicalidade seja uma graca de Deus, que caia do céu e que o individuo ndo tenha
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nenhuma participagdo nela pertence ao tesouro da convengao burguesa [...](ADORNO, 2013,
p. 76, traducdo minha®’). No segundo caso mencionado, fica explicita a tendéncia a considerar
“formac¢do musical” aquilo que ¢ resultado de uma exposicao involuntaria aos kits da industria
cultural de uma época.

Pensar, entdo, as possibilidades da formacao frente ao ressentimento detidamente,
pode ser favorecido por uma divisdo, mais ou menos didatica, dos nucleos de socializagdo
através dos quais uma pessoa se (de)forma. Diz-se divisdo didatica, pois essas esferas nao sao
separadas e esferas mais amplas como a midia, por exemplo, exercem um peso fundamental em
esferas como a familia, ou outra institui¢do socialmente responsavel pelos primeiros cuidados,
e a escola. O primeiro nucleo de socializagdo de uma crianga ¢ o que pode ser entendido como
familia, seja ela formada pelas mais diversas configuracdes. Ha também que se considerar
infancias institucionalizadas, em que o Estado tem a funcdo de garantir esse primeiro momento
de cuidado e socializagdo. Esse primeiro nicleo familiar tende a ser um alvo importante,
inclusive, de culpabiliza¢do na busca imediatista e irrefletida por encontrar culpados para as
mazelas sociais. O ressentimento dos professores e diretores frente a impoténcia real com a
qual se deparam cotidianamente, somada aos tabus acerca da profissio de ensinar que,
sedimentados, convertem-se em forcas reais (ADORNO, 1995¢), pode, em alguma medida se
relacionar com o modo aparentemente vingativo de culpabilizar as familias, frente a uma
situagdo generalizada de precarizagdo da formagdo que poderia soar como uma falha em seu
trabalho.

Porém frente as pressdes sociais, econdmicas, politicas e da industria cultural, como
pensar os espagos formativos no interior da familia? Retomemos os escritos de Adorno e

Horkheimer (1973):

A familia cumpre cada vez menos a sua fungdo de instituigdo de aprendizagem e
educagdo. Na Alemanha, ouve-se dizer hoje, repetidamente, mesmo a respeito dos
filhos das camadas superiores da sociedade, “nada trouxeram de casa”; ¢ os
professores universitarios comprovam até que ponto ¢ escassa a formagao substancial,
realmente experimentada pelos jovens, que possa ser considerada como pré-adquirida
(ADORNO; HORKHEIMER, 1973, p. 143).

7 Na obra em castelhano consultada: “[...] que la musicalidade sea una gracia de Dios, que caiga del cielo y que
el individuo no tenga ninguna participacion en ella pertenece al tesoro de la convencion burguesa [...]” (ADORNO,
2013, p. 76).
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Mas, novamente, Adorno e Horkheimer compreenderdo essa descaracterizagdo da
familia como instancia formativa no interior da perda da utilidade pratica da formacdo. E se a
decadéncia historica — e ndo particular — da familia contribuiu para agravar as propensdes
totalitarias, essas propensdes tem suas raizes nas mesmas tendéncias econdmicas que vao
reconfigurando a familia e destituindo o poder do individuo (ADORNO; HORKHEIMER,
1973). No entanto, tampouco isso que se chama aqui de familia ¢ um modelo universal, natural
ou inquestionavel. Ao contrario, se esse modelo nuclear de familia surgiu num dado momento
e possibilitou um dado tipo de educacdo e configuracdo subjetiva no interior de uma dada
estrutura socioecondmica, ndo ¢ de se surpreender que ele também se transforme. Tais
transformagdes ndo sdo por principio decadentes, mas tampouco sao necessariamente evolugdes
num sentido positivista. O que se pretende propor aqui ¢ que, num contexto de perda do poder
familiar e de invasdo dos espagos privados de educacdo e formagdo pelos conglomerados
econdmicos via elementos midiaticos, a familia encontra-se tantas vezes impotente frente as
necessidades formativas.

Quando se considera historicamente a preocupacao com uma educagdo formal no
Brasil, pensando na formagao dos adultos da familia, tem-se que poucas geragdes separam as
criangas de hoje do analfabetismo® e da completa impossibilidade de acesso a escola. A perda
da formagdo oral tradicional, j4 mencionada, complementa o desalento familiar frente as
necessidades formativas. De todo modo, vale assinalar que Adorno ja anunciava a preocupagao
com a formacao musical de criangas que nao tinham experiéncias musicais apesar de viverem
em lares musicais (ADORNO, 1995a). O que se tende a oferecer como substituto da formagao
sdo simulacros da industria cultural e dogmas religiosos cristdos — no Brasil contemporaneo,
marcadamente neopentencostais -, duas significativas autoridades que, sem maiores mediagdes
ou tempo de reflexdo, parecem amparar as familias no desamparo concreto e real das existéncias
danificadas. Adorno (2010) ja havia anunciado, no texto sobre a semiformagdo, que a
heteronomia apenas trocou sua figura de autoridade no processo da modernidade, passando da
biblia para a industria cultural. No cenario brasileiro, como ja foi indicado brevemente na
discussao sobre as musicas que tendencialmente comporiam um perfil do ouvinte do
ressentimento, haveria que se considerar, com um aprofundamento que nao ¢ possivel a esse

trabalho, o quanto a autoridade da biblia e da industria cultural convergiram para compor um

% Em 2018, a titulo de exemplo, a taxa de analfabetismo das pessoas de 15 anos ou mais de idade foi estimada
em 6,8% (11,3 milhdes de analfabetos) (IBGE, 2018). E preciso acrescentar ainda diferengas socioecondmicas,
regionais e de cor/raca, dado a ja discutida disparidade que caracteriza a realidade brasileira.
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importante nucleo de socializagdo de matrizes cristds (CUNHA, 2004; MENDONCA, 2009;
2014). Ha que se indicar cristdo, ainda que nao seja o caso de generalizar e abolir contradi¢des,
pois esse vinculo politico-educacional-midiatico nao parece ser o caso de religides de outras
matrizes.

E necessario sugerir que, visto que a recusa propria ao ressentimento se fantasia de
livre escolha, a desautorizacao da familia pelos nucleos religiosos cristdos ou midiaticos nao
tende a ser percebida como heteronomia, mas algo como uma formagio natural. E a educagio
formal possibilitada pela escola e pela universidade que tendem a ser acusadas de invasao do
espago privado e desautorizacdo da familia. Seria interessante recorrer a dados empiricos e
conhecer mais minuciosamente os valores atribuidos pelas familias a esses diferentes nicleos
de socializa¢cdo, mas ainda assim, o pensamento tedrico permite indicar diferengas no modo de
se perceber a autoridade midiatica, por exemplo, em oposi¢do a escolar. Tanto no sentido das
religides cristds quanto no da industria cultural alerta-se para a proximidade com o
ressentimento em relacdo aos elementos culturais e musicais.

Um outro nucleo importante de socializag¢ao, fundamental quando se pensa a formagao
e ja mencionado acima, ¢ a escola, ou, em termos mais gerais, a educacao formal. Aqui,
novamente ¢ preciso ter em vista que para discutir o que ¢ possivel fazer contra o ressentimento
¢ fundamental a autorreflexdo sobre a escola ser também promotora de ressentimento.
Elementos como a educacdo para a frieza, a competi¢do, a humilha¢do, o desempenho, a
eficacia e a severidade (ADORNO, 1995a; 1995b; 1995d; 1995f; 2010) carecem de uma critica
responsavel sobre o quanto, afinal, a educacao formal esta afinada com a logica e a gestao do
ressentimento. Novamente, o cuidado € ndo jogar a crianca com a agua do banho, fomentando
a defesa do sucateamento da educacao publica e gratuita, por exemplo. Ha que se considerar a
importancia da fungdo social de formar pessoas; no entanto, ¢ ingénuo diminuir o papel da
escola enquanto formacao profissional perfeitamente adaptada para o mercado de trabalho,
como inclusive a propaganda de algumas instituicdes educacionais anuncia. Na sociedade
desigual e injusta, pautada na exploragao do trabalho, a escola cumpre o papel de conformar as
pessoas desde a mais tenra infancia a l6gica e ao “desejo” do mercado: qual ¢ o profissional
que o mercado quer?

Ora, tal demanda encontra seu sentido numa sociedade em que aquele que ndo se
adapta estd condenado a completa exclusdo. No mundo vigente, ¢ de fato uma questdo de
sobrevivéncia adequar-se e qualificar-se ao mercado de trabalho sob pena de deixar de existir.
Essa ¢ uma das contradi¢gdes fundamentais da sociedade vigente, pois, ao invés de garantir a

sobrevivéncia individual e coletiva, ela passa a ameacar todo o tempo essa sobrevivéncia. A
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formagao (Bildung), ja falsificada enquanto semiformacao (Halbbildung), se formaliza nas
institui¢cdes de ensino enquanto formagao profissional para o mercado de trabalho (Ausbildung),

que por sua vez obedece a distingdes socioecondmicas € aos valores de troca das profissdes:

Ainda que o ideal educacional, através da especializacdo das ciéncias do espirito e das
ciéncias da natureza, tenha mantido por muito tempo a demanda de transmitir a cultura
do espirito e os conhecimentos técnico-cientificos que entram diretamente na
infraestrutura do sistema produtivo capitalista, a progressiva divisdo do trabalho e a
crescente hegemonia do aparato tecnologico e da organizagdo econdmica
transformaram o ideal educacional tradicional. Aparentemente, seu objetivo ndo ¢
mais o individuo com talentos diversos e com formacdo abrangente, mas o produtor
disponivel no mercado e jurado com os objetivos da economia. A pedagogia estd
focada na otimizag¢do dos processos de aprendizagem em relagdo a sua relevancia para
o trabalho economicamente rentavel. Formar ¢é, acima de tudo, oferecer uma
qualificacdo para o mercado de trabalho (ZAMORA, 2009, p. 38, tradugdo minha®).

As recorrentes crises globais do capital evidenciam as contradigdes até mesmo desse
objetivo instrumental, que fica abalado e cada vez mais restrito, pois a qual parcela da
populagdo ainda € possivel garantir um emprego minimamente viavel em fun¢do do consumo
educacional? E qual ¢ a rentabilidade possivel no capitalismo financeiro? Soma-se a essas
perguntas, algumas especificidades do lugar do Brasil no mercado global: de que modo viré a
se organizar o mercado de trabalho quando a educagdo formal sequer garantir a formagao
profissional e se transformar em meio de enriquecimento de conglomerados empresariais da
educacdo? Evidente que seguem havendo contradicdes e espacos em que ainda € possivel
minimamente exercitar o pensamento, no entanto, esses espacos sdo também solapados pelas
demandas subsequentes do mercado. De que modo sobreviver se a qualificagao nao permitir a
adaptagao? Se o saber artistico, intelectual, reflexivo e sensivel j& carrega seu rotulo de inutil
ha um tempo significativo, restrito ou as pessoas que ndo dependem do proprio trabalho ou aos
que se atribui um grande talento, quais saberes sobreviverdo como uteis na era dos algoritmos?
E de que modo toda essa reconfiguragdo impactard no fomento do ressentimento? Zamora

(2009) escreve que:

% No original: “Aunque el ideal educativo, a través de la especializacion de las ciencias del espiritu y las ciencias
de la naturaleza, ha mantenido largo tiempo la exigencia de transmitir tanto la cultura del espiritu como los saberes
cientifico-técnicos que entran directamente a formar parte de la infraestructura del sistema productivo capitalista,
la progresiva division del trabajo y la creciente hegemonia del aparato tecnologico y la organizaciéon econdomica
han transformado el ideal educativo tradicional. Aparentemente su meta ya no es el individuo con talentos diversos
y formado de manera integral, sino el productor disponible en el mercado y juramentado con los objetivos de la
economia. La pedagogia se vuelca en la optimizacion de los procesos de aprendizaje en relacion con su relevancia
para el trabajo econdmicamente rentabilizable. Formar es sobre todo ofrecer una cualificacion para el mercado de
trabajo” (ZAMORA, 2009, p. 38).
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O que ¢ subtraido da formacdo profissional (Ausbildung), aquilo do qual se deve
abstrair para participar das trocas sociais como produtor ou consumidor, que nao ¢
exigido ou recompensado pelo mercado de trabalho, ¢ marcado com a marca do inutil,
seu destino esta vinculado ao "tempo livre" ou deslocado para a marginalidade dos
grandes e dos excéntricos. A cultura do espirito limita-se aos circulos da arte, onde ¢
comemorada em vdo como autonomia diante da praxis social alienada sob os
imperativos do sistema produtivo e como aspectos de uma individualidade ampliada
ou de uma interioridade ndo funcionalizada. Mas isso, na verdade, significa sua
neutralizagdo e possibilita outra forma de funcionalizagdo (ZAMORA, 2009, p. 35,
tradugad minha’?).

Ha uma transformagao significativa nesse contexto, tendo como foco o ressentimento,
que ¢ a progressiva anulacao, nos termos do mercado, dos saberes tradicionalmente vinculados
a escola. A relagdo entre formagao e humanizacdo vem apresentando-se ardilosa ao menos
desde as propostas de completa desregulamenta¢do do mercado iniciada nos anos de 1970, bem
como a relagdo entre educacdo e emprego (ZAMORA, 2009). A formagdo segue sendo
anunciada como um meio importante para qualificar-se para um futuro incerto do mercado de
trabalhou. Tanto as pessoas como as instituicdes de ensino sdao avaliadas a partir do quanto
conseguem cumprir tal adequacgdo que, afinal, por questdes determinadas pelo mercado, ¢ uma
proposta impossivel de ser cumprida. A ameaca do fracasso e o medo da exclusdo atravessam
de ponta a ponta o percurso formativo e profissional (ZAMORA, 2009; BUDE, 2017). Tal
movimento acirra a indisfarcada atribuicao de poderes sociais justamente aos bem adaptados
que, camplices da propria aniquilacdo como sujeitos sensiveis e cognoscentes, sentem-se cada
vez mais autorizados a se desfazerem do peso civilizatorio que os incomodava e que recusaram,
ainda que ambiguamente, ao longo de suas vidas. Os critérios do mercado impdem e autorizam
o desprezo a tudo aquilo que relembre a possibilidade de formacao perdida.

Ha também que se considerar o ressentimento daqueles que investiram o que ndo
possuiam no mercado da educagdo - pensando principalmente o mercado de ensino superior
que deixa evidente sua finalidade profissional e assiste a olhos vistos a expansao de vagas
privadas - almejando, se ndo espacos de formagao, condigdes para adequar-se ao mercado de
trabalho: “Que preparacdo melhor para a 16gica do capital e para suas regras de rentabilidade,

de produtividade e de culpa do que entrar no mercado de trabalho endividado?”

70 No original: “Aquello que se sustrae a la formacion profesional (Ausbildung), aquello de lo que hay que abstraer
para participar en el intercambio social como productor o consumidor, que no es exigido ni recompensado por el
mercado de trabajo, queda sefialado con la marca de lo inutil, su destino queda vinculado al “tiempo libre” o es
desplazado a la marginalidad de lo genial y lo excéntrico. La cultura del espiritu es confinada a los circulos del
arte, donde es celebrada vanidosamente como autonomia frente a la praxis social alienada bajo los imperativos del
sistema productivo y como ambito de una individualidad ampliada o una interioridad no funcionalizada. Pero esto
supone en realidad su neutralizacion y posibilita otra forma de funcionalizacion” (ZAMORA, 2009, p. 35).
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(LAZZARATO, 2014, p. 63), pergunta Lazzarato ao discutir o endividamento dos
universitarios estadunidenses em “O governo do homem endividado”. Em termos gerais, o
cenario, dadas as devidas proporg¢des, tem os contornos anunciados por Nietzsche (1998; 2011)
quando este constatou a vitdria do ressentimento e as contradigdes da educagao e da cultura. As
contradigdes, perguntas e espacos em aberto na ndo completa integragdo talvez lancem ainda
alguma luz a precaria imaginagao de nosso tempo.

Tendo situado a escola e a educagao formal num cendrio mais amplo, que inclui pensar
a precarizacao do emprego em tempos de acirramento neoliberal e a imposi¢cao de uma logica
empresarial a escola e ao sujeito, voltemos o olhar para as relagdes escolares. A figura do
professor emerge como objeto de andlise, pois ele ¢ um mediador do acesso a formacao,
também (semi)formado em meio a relagcdes contraditorias com a cultura, cuja relacdo com o
conhecimento € com os alunos esta longe de ser simples. Nessas relacdes, encontra-se aquilo
que Adorno nomeou como tabus acerca do magistério (1995¢), que remetem a uma
ambivaléncia arcaica frente as pessoas ditas estudadas e que s@o vinculados ao ressentimento e
a semiformagdo bem como as dindmicas autoritarias. Sobre o uso da terminologia “tabu”,

Adorno explica que a utiliza no sentido de uma:

[...] sedimentagdo coletiva de representacdes que, de um modo semelhante aquelas
referentes a economia [...] em grande parte perderam sua base real [...] conservando-
se porém com muita tenacidade como preconceitos psicologicos e sociais que, por sua
vez, retroagem sobre a realidade convertendo-se em forgas reais (ADORNO, 1995¢,
p. 98).

O menosprezo frente ao professor, aquele que, afinal, encontra sua fun¢do social
fundamentalmente vinculada a tarefa formativa, tem raizes profundas que precisam ser melhor
conhecidas para que se aprofunde a compreensdo acerca da ambivaléncia prépria ao
ressentimento frente a possibilidade de aprender e formar-se. Essas ambivaléncias, vale
destacar, precisam tanto ser alvo de uma critica da tarefa pedagdgica, quanto carregam lampejos
de possibilidades ndo conformistas. Freud (1974) j& havia discutido a ambiguidade que envolve
a profissao de ensinar e o quanto a tarefa educativa, ainda que tenha sua fun¢ao necessariamente
vinculada aos aspectos intelectuais e cognitivos, inescapavelmente enreda-se em elementos
afetivos e inconscientes que precisam ser considerados por esses se interporem entre os alunos
e o conhecimento. A importancia dessa discussdo soa evidente em se tratando do ressentimento

como objeto. Sobre os professores, Freud (1974) escreve:
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Nos os cortejavamos ou lhes viravamos as costas; imaginadvamos neles simpatias e
antipatias que provavelmente ndo existiam; estuddvamos seus carateres e sobre estes
formavamos ou deformavamos os nossos. Eles provocavam nossa mais enérgica
oposigdo e forgavam-nos a uma submissdo completa; bisbilhotavamos suas pequenas
fraquezas e orgulhavamo-nos de sua exceléncia, seu conhecimento e sua justiga. No
fundo, sentiamos grande afeig¢@o por eles, se nos davam algum fundamento para ela,
embora ndo se possa dizer quantos se davam conta disso. Mas ndo se pode negar que
nossa posi¢do em relacao a eles era notavel, uma posicao que bem pode ter tido suas
inconveniéncias para os interessados. Estavamos, desde o principio, igualmente
inclinados a ama-los e a odia-los, a critica-los e a respeita-los. A psicanalise deu o
nome de ‘ambivaléncia’ a essa facilidade para atitudes contraditorias [...] (FREUD,
1974, p. 286).

Adorno, sem negligenciar a ambivaléncia indicada pelo pai da psicanalise, mas
situando-a historicamente, indica que o menosprezo do qual o professor pode ser alvo “tem
raizes feudais e precisa ser fundamentado a partir da Idade Média e do inicio do Renascimento”
(1995e, p. 101), lembrando das antigas referéncias aos professores como escravos € monges
cuja forca, se ¢ que pode ser dito assim, ¢ vinculada ao intelecto e, por conseguinte, separada
da forca fisica (ADORNO, 1995¢). O intelecto “sempre detinha uma determinada funcao na
conducao da sociedade, mas tornava-se suspeito em qualquer lugar onde as prerrogativas da
forca fisica sobreviveram a divisao do trabalho” (1995e, p. 102). No contexto de intensificagao
da logica neoliberal e sua invasao dos espacos formativos, tem-se, novamente, a pergunta sobre
os afetos que medeiam as relagdes com os professores representantes de saberes das ciéncias
humanas e sociais, de um modo geral, e dos ambitos artistico € musicais, especificamente.

Por uma heranca historica somada as circunstancias contemporaneas, o professor
torna-se o alvo de “Uma atitude em que se misturam o respeito pela independéncia do espirito
e um desprezo, ainda que ténue, por quem, ndo portando armas, logo pode se tornar vitima de
esbirros” (ADORNO, 1995¢, p. 102). As conhecidas greves docentes em que os manifestantes
sdo inescrupulosamente contidos com violéncia policial dao testemunho dessa dinamica, bem
como a ambivaléncia da opinido publica frente as contradi¢des evidenciadas. Afinal, aqueles
que sdo representantes de um nivel elevado de formacao sequer podem garantir o proprio salario
e sdo violentados sem pudores pela forga fisica, lembrando as contradi¢des indicadas acima
acerca da relacdo obsoleta entre formagdo, emprego seguro ou humanizagdo. A autoridade
docente, desvinculada de posi¢do social ou de forca fisica acaba sendo, de modo ressentido,
desautorizada: “O poder do professor ¢ execrado porque s6 parodia o poder verdadeiro, que €
admirado” (1995e, p. 103).

Apesar da notoria “fraqueza” em termos de alocagdo social e de forca fisica, o
professor segue associado as fungdes de castigo, como sendo aquele mais forte e detentor do

saber que castiga o mais fraco, o que ainda ndo detém o conhecimento (ADORNO, 1995¢).
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Nessa dindmica, que possivelmente ainda tem seus vestigios dado que a punicdo e a violéncia
nao desapareceram do contexto escolar, o professor ¢ percebido como um veterano de guerra,
mutilado, que agora ensina e retribui o castigo sofrido (ADORNO, 1995¢). Na relagdo entre
professor e aluno, entre aluno e conhecimento e até entre o professor € o conhecimento, uma
série de sofrimentos tendem a ser menosprezados e ocultados sendo também mal elaborados.
Até mesmo a privagdo do conhecimento e da possibilidade de aprender, evidenciada na
precariedade histérica do acesso a formagao no Brasil, fomenta afetos que, mal elaborados,

podem se desdobrar no ressentimento que, por sua vez, serd refratario a formacao:

O tempo favorito do aluno ressentido ¢ o do futuro do pretérito, pois aquilo que ele
poderia ter sido e que ndo foi, a saber, um verdadeiro interventor com voz ativa na
sala de aula, ndo se concretiza, assim como a sua vinganga que parece nunca chegar.
Dai a ideia da vinganga adiada que esteia o prazer do ressentido diante do sofrimento
que o outro lhe imputou (ZUIN, 2010, p. 64).

Desdobra-se disso a importancia, destacada por Adorno ao pensar a tarefa formativa
apos Auschwitz, de ndo se reprimir os afetos que circundam a atividade educativa, mas de se
lidar com eles evitando uma educacdo em que a severidade e a disciplina se transformem em
fins e formem para a insensibilidade e para a frieza, ja que, ainda que de modo brando, o
professor parece continuar herdeiro dos afetos que acompanham a imagem do carrasco. Se, por
um lado, acolhendo a importancia da autoridade para a formagdo do eu tal qual havia sido
postulado por Freud, Adorno (1995a; 1995d) entende a autoridade como um momento
importante do processo formativo para a autonomia ¢ a emancipagado, de outro lado, Adorno
alerta acerca do mau uso de glorificar essa etapa transformando-a em finalidade de uma pretensa
formacao que ¢ mais vinculada a mutilagdes psicologicas proprias de um eu fragil e incapaz de

constituir-se. Sobre a severidade na educacao, Adorno afirma que:

O clogiado objetivo de “ser duro” de uma tal educacao significa indiferenga com a
dor em geral. No que, inclusive, nem se diferencia tanto a dor do outro e a dor de si
proprio. Quem é severo consigo mesmo adquire o direito de ser severo também com
os outros, vingando-se da dor cujas manifestagdes precisou ocultar e reprimir
(ADORNO, 1995d, p. 128).

Se a tarefa formativa, e por desdobramento a atividade do professor, ndo deve perder
de vista sua dimensdo de mediacdo dos saberes da ciéncia, das artes e da cultura em geral,
tampouco se pode obliterar a dimensdo afetiva dessas relacdes sob pena de tal negligéncia
fomentar impedimentos formativos e ressentimentos contra os ja precarios espacos de formagao

e, mais que isso, contra a possibilidade mesma de formar-se. Ao contrario da extirpacao dos
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elementos afetivos, a formagdo precisa lidar com eles, o que ndo significa domestica-los ou
gerencia-los, mas acolhé-los em suas contradigdes, inclusive lidando com os limites da prépria

cultura e formacao:

A educacao precisa levar a sério o que ja de ha muito é do conhecimento da filosofia:
que o medo ndo deve ser reprimido. Quando o medo ndo ¢ reprimido, quando nos
permitimos ter realmente tanto medo quanto esta realidade exige, entdo justamente
por essa via desaparecera provavelmente grande parte dos efeitos deletérios do medo
inconsciente e reprimido (ADORNO, 1995b, p. 129).

Um cendario em que o medo ¢ inclusive estimulado na educacao parece favorecer que
o individuo, enfraquecido e incapaz de vislumbrar possibilidades outras, aferra-se cegamente a
coletivos que parecem protege-lo e fortalece-lo, ainda que isso ndo seja exatamente verdade,
como ja foi discutido. Se no processo formativo escolar os grupos de criangas, adolescentes e
jovens desempenham um papel importante, sendo um meio para uma socializagao permeada
pelo relacionamento e encontro com o outro e com o diferente, também podem favorecer o
oposto: a violéncia, a exclusdo, a humilhacdo. A constatacdo, inclusive empirica, dessa segunda
possibilidade nao deixa muitas dividas acerca de sua fecundidade na contemporaneidade,
quando a sociabilidade ¢ marcada por relacdes violentas e excludentes. Isso sinaliza a
importancia de uma educacao pautada no acolhimento aos afetos, por vezes contraditdrios, em
que seja possivel experienciar as possibilidades do diferente. Também insere o debate
educacional na dinamica do preconceito em que, justamente aquilo que “¢ abstrato, externo a
nos, se torna concreto e familiar, o que ¢ concreto e proximo se torna distante e estranho”
(CROCHIK, 2011, p. 35).

Sendo a escola um territorio formativo, o debate sobre inclusdo deve ser levado a sério
dado sua importancia para a constituicao dos sujeitos. Adorno e Horkheimer (2006), discutindo
as contradi¢des do esclarecimento, ja apontavam o quanto o medo reprimido frente ao
desconhecido ¢ capaz de promover esforcos no sentido da dominagdo e da extirpagdo desse
desconhecido, o que se afina com a dindmica autoritaria e ressentida afeita a barbarie. Crochik
escreve que, na sociedade administrada, “nada pode ficar de fora, porque o que esta fora gera
medo, dai que os diferentes sdo reduzidos aos conceitos prévios, o que ocorre no preconceito”
(2011, p. 35). Aqueles nao reconhecidos pelo grupo, em fungdo do medo irrefletido, podem ser
condenados a exclusdo, a marginalizacdo e até a violéncia direta. Na lida com o medo, com os
afetos, com a sensibilidade e com o diferente, a escola encontra possibilidades de se contrapor

ao conformismo violento. Essa lida, longe de ter uma receita, implica em construir espacos
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escolares em que ndo seja possivel evitar a reflexdo e a experiéncia acerca dessas questdes,

acolhendo-se as contradi¢des e os desafios que emergem dessa tarefa:

A oscilagdo e a diivida sdo o nascedouro da experiéncia; a pergunta das criangas que
se repete e nunca se responde guia a curiosidade para o que ndo conhecemos. Sdo elas
—aoscilagdo, a duvida e a pergunta — que podem reestabelecer a experiéncia por negar
a certeza do preconceito (CROCHIK, 2011, p. 41).

A importancia do coletivo, ndo desconsiderando suas ameagas, pode ser explicitada
quando se reflete sobre qual ¢ o tipo de relacdo com o outro que a educagdo formal tende a
promover. Na légica do mercado, a competicdo e a eliminagdo daquele que pode vir a ser um
concorrente estimulam que as pessoas ndo possam pensar e conviver pautadas em uma logica
colaborativa em que a diferencia¢do individual seja capaz de realizar-se sem que emerjam
ameacas. Quando o outro — o professor, o colega — ¢ alguém com quem se pode contar, pois
reconhece-se no outro sua humanidade, abrem-se possibilidades de convivéncia democratica
que ainda ndo estdo realizadas: “a expressao ‘seja vocé mesmo’ ¢ repetida frequentemente. Mas
se sO somos por meio dos outros, ao negar a identificagdo negamos a ndés mesmos: o auge da
socializagao burguesa ¢ a soliddo, o ndo reconhecimento de sentido em nada que exista”
(CROCHIK, 2011, p. 41). Sem menosprezar os desafios dessas potencialidades, ¢ importante
assinalar que tampouco sdo tarefas absolutamente inviaveis.

Em se tratando da formacdo artistico-musical, essas questdes encontram
correspondéncia em uma educagao que trabalhe para garantir uma variedade de repertério, de
experiéncias e de reflexdes, desde os tempos infantis, ultrapassando-se a rendi¢ao a industria
cultural que pode tornar os professores reféns daquilo que as criangas dizem gostar: “No afa
de obter rapidamente esse resultado, o professor ndo apresenta limites ao repertorio, nem faz
julgamentos: se a cangdo faz sucesso e ¢ consumida pelos alunos, presta-se automaticamente
ao trabalho na escola” (NOGUEIRA, 2015, p.111). Em nome de um respeito pelo lugar do
aluno em oposi¢do a fun¢do da escola de justamente fornar o aluno diferente do modo como
ele chegou, parece ter-se tornado comum na educacao musical escolar o mero compartilhar de
cangoes favoritas, desconsiderando todo o processo sobre como essas musicas se tornaram as
favoritas (ADORNO; SIMPSON, 1986).

Isso inclui refletir sobre uma administragio do chamado “gosto” individual por
conglomerados empresariais do entretenimento e entender os meios de funcionamento desse
maquinario empresarial. Compartilhar cancdes favoritas e conhecidas ¢ um rico ponto de

partida para uma conversa musical na escola, e permite inclusive desvelar conceitualmente
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varios elementos do campo musical, mas permanecer nessa condi¢cdo ¢ um aniquilamento de
toda a produgdo humana desenvolvida ao longo da histéria humana, o que ¢ uma violéncia ao
potencial de desenvolvimento do aluno, condenado a sair da sala de aula restrito aos mesmos
saberes, ou as mesmas experiéncias, com os quais chegou. Aqui, novamente se vinculam as
discussodes sobre a formagdo, a experiéncia, a educacdo formal, o preconceito e as construgdes
musicais que acolhem em sua estrutura as ricas variedades de sons e influéncias disponiveis na
cultura em contraposi¢cdo ao preconceito e as imposi¢oes da industria cultural.

Foram realizadas acima algumas consideragdes sobre o talento e sobre as artes tantas
vezes ficarem restritas a espacos considerados distintos da realidade ordinaria. O fato de a
educagdo musical ser pautada pela crenga em um dom ou talento especial se opde as

potencialidades formativas de oferta, experienciacao e reflexao acerca de um variado repertorio:

Conforme a concepgdo habitual, decerto questionavel e bastante desacreditada (...), a
musica acha-se vinculada a um dom especial. Para compreendé-la, seria preciso ser
“musical”; (...) Vincula-se a irracionalidade, suposta ou real, da musica o dom especial
como se tratasse de um tipo de carisma, uma copia posterior do carisma sacerdotal
apto a distinguir aquele que se abre a esse distrito musical especifico (ADORNO,
2011a, p. 272).

A 1deia da existéncia de um dom se torna empecilho para a atuagdo da escola, pois
aquele aluno que ¢ reconhecido como portador do dom parece independer magicamente do
processo de ensino e aprendizagem; por sua vez, aquele no qual ndo se percebe nenhuma
habilidade, surpreendentemente permanece condenado a ndo saber. Nesse sentido, Nogueira
(2015) afirma a necessidade de se promover a formacao musical do professor considerando
uma “educagdo para a emancipagao, a partir de um repertorio de boa qualidade estética,
diversificado e rico” (p.115). A possibilidade de imaginar e conhecer uma musica que se
diferencie do hit, que expresse a variabilidade e a riqueza da cultura humana, se torna
imprescindivel para uma formagao que almeja se opor a barbarie e ao conformismo sem saida

do sempre igual:

E preciso compreender que o repertorio nio é apenas um meio para o aprendizado de
conteudos musicais: ele, muitas vezes, é o proprio e principal contetido. Nesse sentido,
¢ preciso refletir sobre sua adequacao pedagdgica e sobre seu alcance formativo, ndo
s6 no aspecto intrinsecamente musical, mas também para além da técnica. E
necessario e urgente refletir sobre as possibilidades de formagao que ele veicula: é
preciso, para isso, utilizar, sem medo de parecer elitista ou arbitrario, instrumentos de
valoragdo e julgamento que sejam inerentes ao comportamento de um bom ouvinte
(NOGUEIRA, 2015, p.117).
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Mesmo no interior de graves limites a formag¢ao, haveria, assim, mais chances de se
promover a construgdo de praticas criticas: “Compreendida com sutileza, a genuina experiéncia
da musica tal como a de toda arte, ¢ idéntica a critica. Realizar sua logica, a determinabilidade
de seu contexto, significa sempre percebé-la, em si mesma e a um s6 tempo, como antitese do
falso (...)” (ADORNO, 2011a, p.294). Caberia propor experiéncias e reflexdes a partir de
sonoridades para além da légica tonal, que ¢ afinada com a racionalidade instrumental,;
recuperar € conhecer os sons e as ldgicas sonoras que tendem a ser banidas e recusadas devido
ao preconceito que as considera como inferiores frente as producdes brancas violentamente
hegemonicas; questionar e investigar de que tantos outros modos se cantou e se tocou a
resisténcia a opressao e a padronizagdo nesse pais e no mundo; refletir sobre de que modo somos
levados a nos identificarmos com poderes que nos oprimem, expressos na musicalidade
adequada ao status quo; investigar e conhecer influéncias, misturas e potencialidades expressas
em sonoridades ndo restritas ao mainstream. E na exposigdo dos problemas e contradigdes
sociais contidas nas leis formais, técnicas e estruturais das musicas, que se exercita a tarefa
critica da arte. Entende-se que o cultivo dessa tarefa, considerando tudo o mais que foi discutido
até aqui, ¢ um importante fermento das forgas capazes de se opor ao ressentimento.

Nas palavras de Adorno (2011a): “O momento afirmativo de toda arte, e, em especial,
da musica, ¢ heranga do antigo feitico; o som mediante o qual toda musica se eleva traz, de
pronto, algo distinto consigo, tanto de utopia quanto da mentira conforme a qual esta ltima
seria, ja, factualmente atuante” (p. 407). Assim, as musicas, em suas ricas, ainda que
contraditorias, potencialidades de expressar o que ainda nao existe e de exigir fantasia,
imaginacdo, sensibilidade e conhecimento do ouvinte, indicam um caminho importante de
constru¢do de possibilidades de se imaginar o diferente, se ndo transformando o mundo,
avivando a ideia negativa de que as coisas nao precisavam ser como sao, nem este modo
opressor ¢ o unico modo possivel de se viver: “A tarefa da musica como arte revela, dessa

forma, uma certa analogia com a tarefa da teoria social” (ADORNO, 2011a, p. 161).

3.3 Utopia, sensibilidade e imaginacao politica: caminhos para além do ressentimento?

A possibilidade de imaginar e propor realidades outras — musicas outras — encontra-se

dificultada por uma questao anterior, a saber, uma identificacao irrefletida com o que esté dado:
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[...] os seres humanos hoje estio muito mais dominados do que em fases anteriores
pelo convencimento intuitivo de que ndo pode haver nada diferente da forma de
produgdo capitalista. A sociedade produtora de mercadorias ¢ tdo absolutamente
evidente e carente de alternativas que se tornou uma “segunda natureza” (ZAMORA,
2009, p. 44, tradugdo minha’', grifos no original).

Mais do que uma dificuldade de propostas afirmativas num sentido opositor ao que
existe, ha esse ndo desprezivel convencimento de que s6 ¢ possivel existir o que ja existe
enquanto modo de organizagao da vida. Essa dindmica nao ¢ alheia ao impedimento ressentido,
apegado a uma ilusdo de passado que o impossibilita para a constru¢do do novo e para tecer
novas utopias: “Suas mentes estdo fechadas para sonhos de um mundo fundamentalmente
diferente e para conceitos que, em vez de serem meras classificagdes de fatos, sejam orientados
na direcdo da efetivagdo real desses sonhos” (HORKHEIMER, 2015, p.166). Talvez seja em
funcdo disso, e apesar disso, que deva seguir existindo a tarefa de trabalhar pela autonomia.
Porém, como pensar algo distinto da formula: dinheiro — mercadoria — mais dinheiro, em torno
da qual orbitam as finalidades da formagao, da sociabilidade, do trabalho e da construgao dos
sentidos, em tempos nos quais vigora um convencimento intuitivo de que ndo pode haver nada
distinto?

Apesar da debilidade das forgas que parecem estar disponiveis para constru¢ao de uma
oposi¢ao aos sofrimentos da contemporaneidade que, a rigor, ndo seriam mais necessarios para
a vida em comum, ¢ importante lembrar que tais for¢as ndo estdo impedidas de uma vez por
todas. Vale assinalar a relevancia de espagos em que seja possivel ao menos trazer a consciéncia
problematicas que indiquem um movimento do pensamento para a além da formula do mercado.
Diante da percepcao da impoténcia, Adorno ja havia escrito que “A tarefa quase insoluvel
consiste em nao se deixar imbecilizar nem pelo poder dos outros, nem por nossa propria
impoténcia” (1993, p. 48), indicando que, se por um lado, a impoténcia parece evidente e ha
razdes para assinalar seu realismo, ndo ¢ deixando-se imbecilizar que se pode construir algo
distinto. H& que ser capaz de “converter esta impoténcia, ela mesma, justamente com a sua
propria impoténcia, em um momento daquilo que ele pensa e talvez também daquilo que ele
faz” (ADORNO, 1995f, p.185), considerando que “quando ¢ grande a ansia de transformar, a
repressdao se torna muito facil” (p. 185). Dai a aposta no trabalho negativo da critica e da

autorreflexao engendradas num processo formativo que volta suas for¢as para uma educagao

"' No original: “[...] los seres humanos hoy estdin mucho mas dominados que en fases anteriores por el
convencimiento intuitivo de que no puede haber nada distinto a la forma de produccion capitalista. La sociedad
productora de mercancias es tan absolutamente evidente y carente de alternativas que se ha vuelto ‘naturaleza
segunda’” (ZAMORA, 2009, p. 44).
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para a contradi¢cdo e a ndo integracdo: “Eu diria que hoje o individuo sé sobrevive enquanto
nucleo impulsionador da resisténcia” (ADORNO, 1995a, p. 154).

Partilhando dessas reflexdes que apontam tanto esperangas no interior das
contradi¢des da sociedade heterobnoma e das pseudoindividualidades possiveis nela, quanto

paradoxos que precisam seguir sendo aprofundados, Horkheimer escreve que:

A objec¢do de que o individuo, apesar de tudo, nao desaparece inteiramente nas novas
instituicdes impessoais, de que o individualismo ¢ tdo vigoroso e irrestrito como
sempre foi, parece errar o alvo. A objecdo contém um grao de verdade, a saber, a
consideracdo de que o homem ¢é ainda melhor do que o mundo no qual ele vive. Ainda
assim, sua vida parece seguir uma sequéncia que caberia em qualquer questionario
que ele tivesse que completar (HORKHEIMER, 2015, p.176).

O ndo se deixar imbecilizar parece seguir sendo uma tarefa fundamental capaz de se
opor ao ressentimento, que ficaria feliz em idiotizar-se desde que pudesse fazer um uso
contraditoriamente interessante desse seu lugar de precariedade. Esse cendrio indica que a
primeira tarefa de construcdo de caminhos para além do ressentimento seria negativa. A
negatividade do trabalho ndo o torna menos carregado de esperancas do que seria uma proposta
afirmativa. Ao contrario, toda proposta afirmativa que desconhece ou negligencia seus limites
e contradi¢des condena sua poténcia ao enfraquecimento. Dai a relevancia de situar, historica e
socialmente, os objetos de andlise: ndo sdo todas as possibilidades que estdo em aberto em
qualquer situagdo. Conhecer os limites implica em reconhecer que algumas coisas serdo
possiveis e outras ndo. A constru¢do de caminhos para uma relacdo ndo ressentida com a
cultura, as artes e as musicas, precisa, por isso, ir além de uma afirmativa meramente desejosa
de que as coisas sejam melhores como se esse fosse o caminho natural do desenrolar da vida.

E necessario ter em conta que a proposta da Teoria Critica surge em um momento de
constatagdo de que a barbarie ¢ possivel no cerne de sociedades consideradas esclarecidas nao
como um desvio dessas sociedades, mas como um desdobramento de sua propria logica. E
fundamental considerar que, frente as barbaries brasileiras — ha que se lembrar das violéncias
ja cometidas; ha que se lembrar que balas perdidas continuam encontrando seus alvos -, segue
sendo urgente a tarefa negativa de elaborar o passado, sob pena de essa recusada relacdo com a
propria historia impedir que possibilidades de uma vida mais humanizada emerjam. Nietzsche
(1998) indicava que o homem capaz de fazer promessas era aquele cuja experiéncia o havia
feito chegar a um ponto de racionalidade capaz de reconhecer que ndo se quer repetir
crueldades. Esse movimento estaria na origem de sociedades mais racionais, capazes de usufruir

dos privilégios da vida em comum:
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[...] termina-se por reter na memoria cinco ou seis “ndo quero”, com relagdo aos quais
se fez uma promessa, a fim de viver os beneficios da sociedade — e realmente! com a
ajuda dessa espécie de memoria chegou-se finalmente “a razao!” — Ah, a razdo, a
seriedade, o dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se chama reflexao,
todos esses privilégios e aderegos do homem: como foi alto o seu prego! Quanto
sangue e quanto horror 14 no fundo de todas as “coisas boas”!... (NIETZSCHE, 1998,
p. 52).

A dureza das leis penais e a rudeza dos costumes seriam tanto piores quanto pior fosse
a memoria de uma sociedade, alertara Nietzsche (1998). Na recusa ressentida em elaborar as
violéncias cometidas — é necessario lembrar que a interpretagdo do ressentimento em relacao
as musicas na sociedade brasileira construida aqui permite afirmar que os oprimidos, de modo
geral, ndao se colocaram usufruindo da condi¢gdo de vitima como requer o conceito de
ressentimento; ao contrario, vinculam-se conceitualmente ao ressentimento os identificados
com os opressores, que justificam sua propria violéncia em resposta a uma suposta ofensa de
usurpagao de seus privilégios exclusivos: “em casa de carrasco nao se deve lembrar a forca
para nao provocar ressentimento” (ADORNO, 1995g, p. 29) — elas seguem sendo perpetradas
sem que afetem os sentidos embrutecidos daqueles cuja existéncia reduziu-se a identificar-se
com pretensos icones do poder ofertados pela industria cultural: a propriedade da terra e da
maquina (da arma); a redencao (ou a moralidade) divina e uma cultura sacralizada.

A recusa em elaborar um passado que nunca foi possivel as vitimas de fato esquecer,
ainda que lhes seja tolhido o direito de lembrar, se relaciona com a subordinagdo da sociedade
a lei de troca que torna todas as coisas esvaziadas de um sentido que, por sua vez, ¢ substituido
por um equivalente em dinheiro. A matematiza¢ao do mundo, propria a essa logica da troca em
um mundo desencantado, para usar a expressao weberiana, nado concebe que os processos da
vida culminem em resultados inexatos cujas contas indiquem um resto. O avanco dessa logica
—“A maldicao do progresso irrefreavel ¢ a irrefreavel regressao” (ADORNO; HORKHEIMER,
2006, p. 41) — favorece o ressentimento em relagdo a tudo aquilo que lembra os fundamentos
de injustica com os quais nao se quer lidar e que, por isso mesmo, continuam. Adorno escreve

que:

[...] amemoria, o tempo e a lembranca sdo liquidados pela propria sociedade burguesa
em seu desenvolvimento, como se fossem uma espécie de resto irracional, do mesmo
modo como a racionalizagao progressiva dos procedimentos da produgdo industrial
elimina junto aos outros restos da atividade artesanal também categorias como a da
aprendizagem, ou seja, do tempo de aquisi¢do da experiéncia no oficio (ADORNO,
1995¢g, p. 33).
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No mesmo texto, Adorno indicou que o esquecimento das violéncias, do nazismo, por
exemplo, se explica muito mais a partir da situagdo social do que de uma psicologizagdo da
memoria ou do esquecimento, visto que a organizagao real da sociedade ¢ repleta de agentes do
esquecimento que alertam sobre o quanto seria infrutifero e contraproducente para a imagem
do pais lembrar-se como promotor e perpetrador de violéncias: “Apagar a memdria seria muito
mais um resultado da consciéncia vigilante do que resultado da fraqueza da consciéncia frente
a superioridade de processos inconscientes”, o que implica que “antes de convencer os outros
¢ preciso convencer a si mesmo” (ADORNO, 1995g, p. 34). Tais politicas de esquecimento nao
soam extemporaneas ¢ apontam para a complexa tarefa de exercicio da memoria, sem
glorificacdo, mas com uma disposicdo consciente de lidar com as contradi¢des e dores que
emergem dali.

Um outro ponto fundamental para se pensar caminhos para além do ressentimento, ¢
considerar que aquilo que ¢ indicado como violéncia ndo ¢ percebido como violéncia por todos
os grupos populacionais. Vale lembrar, por exemplo, da indicacdo de florescimento de uma
classe média consumidora no Brasil nos anos de regime militar. Do mesmo modo, violéncias
como a escravidao também podem se relacionar com periodos realmente aureos da produgado e
de enriquecimento, absolutamente injusto, ¢ verdade, de parte da populagdo. H4 que se
considerar que, na elaboracdo do passado, ndo ¢ undnime se pensar que as violéncias sdo
consideradas violéncias: existem pessoas e existem projetos politicos no Brasil saudosos de
periodos escravocratas. Adorno (1995g) escreveu algo nesse sentido: “Muitos viveram muito

bem sob o fascismo” (p. 38). E continua:

O terror s6 se abateu sobre um pequeno numero de grupos relativamente bem
definidos. ApoOs as experiéncias da guerra antes da era hitlerista, a impressao
dominante era a de que “havia providéncias” [...]. [...] o mundo hitlerista efetivamente
protegia seus adeptos frente as catastrofes naturais da sociedade que se abatiam sobre
as pessoas. [...] Para um nimero incontdvel de pessoas, a frieza do seu estado de
alienagdo parecia eliminada pelo calor do estar em comunidade, por mais manipulada
¢ imposta que fosse essa situagdo (ADORNO, 1995g, p. 39).

O narcisismo e o orgulho, pessoais e nacionais que emergiram de situagdes extremas
de controle ndo podem ser menosprezados quando se realiza uma critica que justamente se
propde a lidar com as contradi¢des das questdes apontadas. E ilusério seguir com uma discussao
partindo do pressuposto de que existe uma unanimidade de vivéncias em relagdo a ela, mas ¢
fundamental que se partilhe de um pacto contra a barbérie. A constatagdo de que pessoas
viveram bem sob o fascismo ndo o torna desejavel ou menos cruel, mas torna o trabalho de

oposi¢ao a ele mais complexo. O mesmo pode ser dito em relagdo ao racismo originario de um
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sistema escravocrata no Brasil: o combate a violéncia requer uma elaboragdo dela também, e
principalmente, lidando com as contradigdes que possibilitaram que pessoas usufruissem e
vivessem bem sob essas condi¢oes. Essas possibilidades residem nos fundamentos da sociedade
antagdénica e no esfor¢o psiquico necessario para lidar com ela recusando e desistindo de
qualquer lembranga de que, para a sobrevivéncia humana, ndo precisaria ser assim. Somente ¢
necessario que seja assim quando se pensa a partir da loégica esvaziada da troca, a qual ¢
necessario se opor.

A oposicdo a essas ideias dificilmente encontraria efetividade se se tratasse de um
trabalho que utiliza dessa mesma ldgica para orientar a opinido publica a um outro polo. Por
exemplo, ja foi dito aqui, quando se discutiu sobre a propaganda fascista, que ha que se evitar
a ideia de que o trabalho formativo, entdo, se daria pelo uso das mesmas estratégias de
propaganda, mas no sentido da autonomia. Adorno lembra que “Tudo o que acontece pela via
da propaganda permanece ambiguo” (ADORNO, 1995g, p. 47). Dai o desafio de ndo trabalhar
simplesmente pelo convencimento de outras ideias: “Se quisermos contrapor objetivamente
algo ao perigo objetivo, ndo bastara langar mao de uma simples ideia, ainda que seja a ideia da
liberdade ou da humanidade, cuja conformagdo abstrata, como vimos, nao significa grande
coisa para as pessoas” (p. 48-49). Mais valeria, nesse sentido, explorar a ambiguidade daquela
propaganda, lembrando de que modo a aceita¢do de crueldades responde as necessidades das
pessoas. Nos termos do ressentimento, seria importante confrontar-se com os aspectos de desejo
contidos na recusa desejante, lembrando as pessoas de seus proprios interesses e necessidades
formativos.

Essas tarefas indicam caminhos negativos para a confrontagdo com o ressentimento,
num esfor¢co de abalar o paradoxalmente fragil convencimento de que as uvas estdo mesmo
verdes. Lidar com o passado reprimido que ndo cessa de exercer seu feitico, torna-se um
exercicio necessario para a elaboracao de fermentos do ressentimento em relagdo as sonoridades
que, em sua logica para além da linguagem corrente, seguem expressando as potencialidades
criticas das contradi¢des. Tampouco se pode esquecer que, na resisténcia ao ressentimento, as
causas que possibilitaram sua emergéncia fecunda sejam também confrontadas. E aqui
encontramos, num sentido amplo, as promessas nao cumpridas da cultura, a divisao social do
trabalho e a separacao entre o trabalho fisico e intelectual, bem como a dominagao instalada no
cerne da racionalidade e da préaxis vigente. Ha que se pensar sobre a racionalidade vitoriosa e

questiona-la.
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Consideracoes finais

O objetivo maior deste trabalho foi propor uma interpretagdo acerca do ressentimento
em relagdo as musicas especificamente no modo como este se constituiria na sociedade
brasileira. Entendendo-se que a tarefa do exercicio critico € seguir interpretando a realidade
confrontando-a com o pensamento conceitual num movimento sempre inacabado que nao
esgota seus objetos, a interpretacdo aqui realizada encontrou fundamentagdo tedrica nos
principios da Teoria Critica da Sociedade, principalmente no trabalho de T. W. Adorno.
Acolheu-se, assim, a tarefa de exercitar a reflexdo sobre um objeto, assumindo o risco de expor
pensamentos ndo assegurados. Esse risco € tanto fecundo criticamente no sentido de opor-se a
padronizagdo do raciocinio possivel, quanto encontra seus limites por, evidentemente, nao
trazer respostas e caminhos efetivamente assegurados. A pertinéncia, tanto tedrica quanto
social, do objeto foi pensada a partir da hipétese de que o ressentimento funcionaria como um
impedimento a formag¢ao musical, mesmo quando, apesar da notoria precariedade da formacao,
houvesse ainda um lampejo formativo. Motivou também este trabalho a desproporcao entre os
avangos das potencialidades técnicas que ampliaram as possibilidades de acesso a informagao
em geral e o nivel médio de conhecimento, pensamento e reflexao possiveis na sociedade.

Diante desse objetivo, o primeiro exercicio deste trabalho foi conceituar o termo
ressentimento, principalmente a partir do pensamento adorniano. Fez-se, para isso, uma breve
retomada de questdes etimologicas e historicas do termo que comegaram a langar luz sobre o
objeto em questdo. Procurou-se identificar aproximadamente um momento em que o termo
tivesse sido utilizado com um sentido mais préximo daquele que seria posteriormente discutido
como possuindo um significado contemporaneo, ainda que fundamentado especificamente
numa tradigao tedrica. Num primeiro momento de trabalho, a proposta era realizar um apanhado
filoso6fico mais amplo do que este que se apresenta. Entende-se que outros autores significativos
poderiam ser trazidos a tona quando se estuda o ressentimento — M. Scheler e B. Spinoza, por
exemplo. No entanto, diante dos limites concretos, optou-se por breves indicac¢des historicas,
quando se localizou o sentido usual do termo vinculado ao que convencionou-se chamar de
Modernidade junto aos avancos das sociedades com pretensdoes democraticas, e, a partir disso,
j& voltando o olhar para os contornos que o conceito assume no interior do pensamento
adorniano, fez-se uma breve exploragdo do conceito a partir de Nietzsche, a quem os valores
do ressentimento e sua vitoria na Modernidade foram discussdes bastante caras.

Ao tratar do conceito a partir do pensamento de Adorno, foi necessario situar o projeto

da Teoria Critica da Sociedade, bem como os escritos desse autor, retomando principios e
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questdes historicas que se tornam fundamentais para entender a constru¢ao conceitual do autor.
Como o ressentimento ¢ entendido como um afeto que se manifesta no individuo e como o
individuo ¢ entendido por Adorno em relagcdo inescapavel com a realidade e com a sociedade
antagdnica na qual se estabelece, sendo a propria noc¢ao de individualidade e de subjetividade
um constructo historico, foi necessario retomar, no pensamento de Adorno, a relagdo entre
individuo e sociedade, bem como a relagdo entre psicandlise e teoria social. Ainda que o modo
de descrever e entender as questdes vinculadas ao ressentimento em Nietzsche e em Adorno
sejam muito proximas, a ponto de Adorno indicar que faz uso do conceito nietzschiano, a
explicagdo das causas e desdobramentos do ressentimento, na obra de Adorno, tem uma
fundamental diferenciagdo dialética que ndo foi possivel a Nietzsche. As questdes vinculadas
ao contexto de produgdo das obras dos dois autores precisam ser lembradas aqui ainda que se
tenha optado por aprofundar apenas o contexto de producao da obra adorniana.

Mesmo com a énfase deliberada no pensamento de Adorno, algumas consideragdes
precisaram ser realizadas, ainda que ndo de modo completo, a alguns pensadores que foram
fundamentais para a constituicdo das principais ideias adornianas discutidas. Ao longo do
trabalho, ¢ importante destacar as referéncias a Horkheimer, Benjamin e Freud, mas
especificamente na primeira parte do trabalho, destaca-se a contribuicdo, nem sempre
evidenciada, de Erich Fromm. A despeito das criticas posteriores de Adorno e Horkheimer a
Fromm e dos conflitos pessoas e profissionais entre os autores, ¢ importante assinalar as
contribui¢des de Fromm no movimento de acolhimento da psicanalise pela teoria social critica,
bem como os aportes aos estudos sobre a personalidade autoritdria. O encontro com as
discussdes realizadas e escritas que possibilitaram a retomada da obra desse autor se deveu, em
grande medida, ao periodo sanduiche desenvolvido na Espanha.

Tendo realizado essas consideragdes, o trabalho buscou desenvolver uma constelagao
conceitual a partir do pensamento de Adorno que iluminasse o objeto em questdo. A partir da
literatura referenciada, entendeu-se a pertinéncia de se compreender o conceito de
ressentimento na obra de Adorno relacionado as discussdes sobre a personalidade autoritéria, o
preconceito, o narcisismo ferido e as subjetividades danificadas, sem perder de vista as relagdes
supracitadas entre individuo e sociedade e entre psicandlise e teoria social, compreendendo-se
aqui uma psicanalise interpretada dialeticamente. Almejou-se, assim, a constru¢ao de um corpo
conceitual nao fechado ou esgotado, mas capaz de langar luz as problematicas do presente. Ao
entender o ressentimento como necessariamente relacionado a essa constelacao conceitual

abriram-se potencialidades interpretativas e fecharam-se outras.



213

No exercicio interpretativo, buscou-se confrontar a constelacdo conceitual construida
com tendéncias gerais expressas objetivamente na sociedade brasileira. A fundamentacao
conceitual guiou o pensamento interpretativo a buscar os determinantes da emergéncia e da
fecundidade do ressentimento na realidade material. As musicas foram compreendidas como
necessariamente produzidas em relacdo ao estado extramusical de organiza¢do do mundo, uma
vez que, sendo trabalho humano, elas expressam, no mais intimo de sua estrutura técnica, as
marcas de seu tempo. Entendeu-se também que pensar o ressentimento em relagao as musicas
continha potencialidades criticas importantes em funcao de suas ambiguidades: o ressentimento
tanto expressa recusa quanto desejo; e as musicas tanto expressam a realidade quanto, por sua
propria linguagem nao conceitual e sua apari¢do efémera, sdo capazes de trazer a tona aquilo
que a realidade precisou extirpar e aquilo que ela ainda guarda de potencialidade.

No exercicio de situar na realidade o fendmeno estudado, buscou-se na literatura
critica condizente com a fundamentagao utilizada, elementos que seriam estruturantes do modo
de organizagdo da realidade brasileira e que se sustentassem historicamente a ponto de se
relacionarem com as formas possiveis de os sujeitos se relacionarem com a cultura e com a
musica, em especial. Dois elementos se relacionam intimamente com o ressentimento em
relagdo as musicas no Brasil: a divisdo e a distribui¢do hereditaria radicalmente injusta e
desigual da propriedade da terra que fora extirpada a partir do genocidio das populagdes
originarias e os quatro séculos de escraviddo oficializada de povos africanos. Esses dois
marcos, fundamentais para se compreender os arranjos da vida e das coisas no Brasil,
despontaram como imprescindiveis para se entender a precariedade de acesso a formagdo e a
criacdo artisticas, bem como os afetos que se desdobram a partir dessas impossibilidades
concretas. Os valores simbolicos que emergem na cultura vigente podem também ser
relacionados a esses marcos estruturantes dos significados socialmente atribuidos as produgdes
musicais no Brasil.

O conceito de ressentimento discutido indica que tal constelagdo afetiva ndo surge
simplesmente nos casos de opressdo, mas nos casos em que o sujeito se faz cumplice da
opressdo mesmo que sem usufruir dela, ou seja, quando o sujeito apesar de ser vitima dessa
opressdo, € incapaz de se opor a ela ou se opde apenas como uma rebeldia indcua que tampouco
se quer transformadora. Essa fundamentacdo impediu a conclusdo répida de que, entdo, os
descendentes de pessoas escravizadas sdo os ressentidos, por exemplo. E evidente, mas nio
muito explorado no imaginario vigente, que a opressao desses estratos da populagdo brasileira
nunca se deu sem resisténcia e sem revolta. Realizou-se um esforgo argumentativo nesse sentido

buscando inventarios e registros sistematizados dessa resisténcia historica. Isso guiou o
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pensamento para a seguinte pergunta: qual estrato populacional brasileiro, grosso modo, se faz
cumplice, sem revoltas transformadoras, de uma opressao da qual ¢ fundamentalmente vitima?

A literatura ja havia indicado que, para se compreender de que exatamente se esta
sendo vitima, ¢ necessario, de novo, se atentar para a relagao entre individuo e sociedade (e
entre uma psicandlise dialeticamente interpretada e a teoria social) e se perguntar: a quais
sacrificios os individuos tem se submetido para garantir, mesmo que precariamente, a
autoconservacao? A partir da analise do capitalismo liberal e do capitalismo monopolista,
Adorno e Horkheimer ja haviam enunciado que o sacrificio tendencialmente exigido nas entao
recentes transformagdes do capital remetia ao sacrificio da potencialidade de se tornar
individuo, alertando para paradoxos e para desafios do pensamento que assistia a facticidade da
barbarie no seio de uma sociedade tida como democratica e esclarecida. E verdade que o
capitalismo vigente na contemporaneidade j& nao ¢ o mesmo que o descrito pelos
frankfurtianos, exigindo que a pergunta sobre os sacrificios impostos no presente se atentasse
também para o capitalismo financeiro transnacional e as novas formas de adequagdo dos
individuos e suas sensibilidades.

Fromm, Horkheimer e Adorno ja haviam notado, em suas analises sobre a adesao a
sociedade fascista, que um estrato da populacdo dividida em classes mostrava-se como
particularmente afeito a essa forma de submissao relacionada com a personalidade autoritaria,
0 preconceito, o narcisismo ferido e as subjetividades danificadas sendo particularmente
afetado pelas ambivaléncias dos sacrificios exigidos para a (promessa de) autoconservagao.
Tratava-se de um estrato médio da populagdo formado por pequenos proprietarios ou
funcionarios que eram afetados de modo peculiar pelos sacrificios exigidos pela sociedade da
época. Os elementos pensados por esses autores foram, entdo, confrontados com a sociedade
brasileira, dando-se especial atengao ao modo como este estrato populacional, grosso modo, se
constituiu ao longo da historia do Brasil e ao longo das etapas do capitalismo descritas pelos
frankfurtianos, atentando-se aqui para dois movimentos: o de considerar a atualizagdo dessas
etapas, visto que os autores ndo vivenciaram as atuais formas de financeirizagdo do capital; e o
de compreender o lugar ocupado pelo Brasil no desenvolvimento do capitalismo global.
Considera-se que essa ¢ uma analise fundamental para o objeto investigado e que este se
beneficiaria de aprofundamentos e complementagdes a essa analise. Mesmo ndo tendo sido
possivel realizar uma investigacdo mais ampla desses aspectos, considerou-se imprescindivel
menciond-los e relaciona-los, ainda que brevemente.

Desse movimento, tornou-se possivel afirmar que o ressentimento em relagdo as

musicas, no Brasil, tendencialmente emerge das classes médias que, identificadas as grandes e
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estritas elites financeiras do pais, ndo tem acesso aos espagos de consumo ou educagdo
idealizados a partir do american way of life — embora os desejem e sintam que merecem -, €
também recusaram as tradigdes associadas ao pobre — que pela historica desigualdade que
caracteriza o Brasil esta também associada ao escravizado. Integrado e gerido pela industria
cultural, cujo conceito também careceu de uma explanacao no sentido de compreender as novas
determinagdes, o ressentimento encontra seus simbolos musicais nas prateleiras do mercado de
cultura e, a partir da fundamentacgao teorica e da confrontacdo com a realidade, hé razdes para
afirmar que o ressentimento faz escolhas razoavelmente especificas, recusando de antemao e,
quando pode, criminalizando, as musicas que, de algum modo, sdo esteticamente associadas
aos estratos da populacao aos quais, em fungao dos preconceitos e desigualdades historicamente
engendrados, nao se almeja qualquer identificacao.

Primeiro, o ressentimento, ou o ouvinte do ressentimento, como ja havia indicado
Adorno, busca nas musicas a identificagdo com os simbolos do poder e da autoridade vigentes:
trata-se, em termos gerais, da identificagdo com a posse de terra, com o maquinério € com a
submissdo da natureza pela forca. Esse ouvinte, dada a propor¢ao de grandes proprietarios de
terra € a proporcao de ouvintes de musicas que expressam esses poderes, estd longe de ser o
grande proprietario, mas, aos moldes da personalidade autoritéria, ele se identifica com as
autoridades vigentes ao mesmo tempo em que rejeita as possibilidades de se opor a essas
autoridades. Nao obstante, esse ouvinte estd mais proximo de ser vitima da desigual propriedade
de terra do que de ser proprietario. O género musical que parece explorar com mais sucesso
esses valores simbdlicos € o sertanejo e, mais contemporaneamente, o sertanejo universitario,
que ocupa o topo dos rankings de sucesso nas mais variadas plataformas de acesso as musicas
no Brasil e que, a despeito do rétulo de “universitario”, ndo tem preocupagdes formativas
significativas. Algumas diferenciagdes no interior do rétulo foram exploradas neste trabalho,
mas buscou-se indicar de modo mais geral as tendéncias de escolha dos ouvintes, a partir da
fundamentagao tecida.

Em segundo lugar, entendeu-se que o ouvinte do ressentimento se vincularia a um
nicho de mercado com potencial significativo de alcance, dado o arsenal midiatico que tem a
sua disposi¢ao, identificado, grosso modo, como gospel. Trata-se das musicas de teor cristao
neopentecostal que, numa hébil inser¢do de mercado, engloba todos os géneros musicais, desde
que acrescidos da tematica e do adjetivo “gospel”. O papel da moralidade crista no fomento do
ressentimento foi discutido de modo mais pormenorizado por Nietzsche, mas vincula-se
também a explicacdo adorniana. Esse variado e heterogéneo grupo caracteriza-se também por

uma peculiaridade interessante: ele concentra ainda espagos de formag¢ao musical e ensino de
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instrumentos, algo que estava indicado, junto com os outros elementos, na descricdo adorniana
acerca do ouvinte do ressentimento. Este conceito, proposto por Adorno, foi uma orientacao
importante para o estabelecimento desses nichos, aos quais, tendencialmente, se vincularia tal
ouvinte considerando as musicas hegemonicas no Brasil. Diz-se hegemonicas, pois um
parametro fundamental indicado para a compreensdo do ressentimento em relagdo as musicas
¢ a adesdo aos poderes vigentes e, junto disso, a adequagdo ao que ¢ habilmente sugerido pela
industria cultural.

Por ultimo, o ouvinte ressentido também tenderia a consumir, via industria cultural,
mercadorias musicais que pretensamente atestassem sua qualidade enquanto ouvinte culto, bem
informado e, em alguma medida, refinado. Esse ouvinte muito provavelmente ndo consome das
duas prateleiras citadas acima, pois o refinamento que ele gostaria de ter e precisa, com base
em um esteredtipo, encenar, o impede de consumir aquilo que faz sucesso. Ele prefere os
sucessos de outro tempo, pois “no seu tempo” se compunha musica de qualidade. Essas musicas
de suposta qualidade — ¢ importante que as perguntas sobre os critérios com os quais se julga e
se constroi o gosto musical permanecam latentes - sdo hits consagrados, ou sdo de autores
consagrados que, mesmo que se tratasse de musicas artisticas, compostas com aspiragdes de
autonomia, ja ndo sdo mais ouvidas com essa pretensdo. Vale dizer que, em se tratando do
ressentimento em relagdo as musicas no Brasil, essas musicas “de qualidade” precisaram
embranquecer-se e assear-se, pois, de acordo com o pensamento de ficket, uma cultura
imaculada ndo se vincularia a elementos que lembram a pobreza, a escraviddo ou as
desigualdades sociais.

Neste trabalho apenas se indicou alguns exemplos e se insistiu na variedade de
repertdrio, mas seria interessante explorar mais profundamente as musicas que, ao contrario, se
constituiriam como forgas artisticas capazes de se opor ao ressentimento. Dito de outro modo,
explorar as musicas que cantaram as desigualdades e visaram elaborar as violéncias, seja como
protesto em letras, em batuques, timbre e ritmos, em coreografias e em modos de socializacao.
A riqueza da producdo musical brasileira, produzida apesar e em fun¢do das contradigdes,
violéncias e exploragdes que caracterizam esse pais, precisa ser melhor explorada, conhecida e
experienciada. Pensar formas de relacdo com as musicas que ultrapassem os modos ditados pelo
mercado requer um mergulho em experiéncias musicais para além daquilo que o radio ou as
trilhas sonoras montadas pelo Spotify evidenciam. Os proprios veiculos da industria cultural
podem promover esse acesso para além do 6bvio, mas requerem disposi¢ao para uma busca

ativa e uma escuta atenta.



217

De um modo geral, entdo, o percurso tecido neste trabalho permite afirmar que,
tendencialmente, no Brasil, em fun¢do do que foi discutido em termos conceituais e em termos
da constitui¢ao historica da sociedade brasileira, o ouvinte do ressentimento encontra-se nos
estratos médios da populacdo, ndo menosprezando sua variedade e as diferengas
socioecondmicas no interior de um mesmo recorte, ¢ tende a consumir os trés nichos de
mercado identificados acima, a saber: sertanejo universitario, musica gospel e Aits consagrados.
Dos trés nichos, ainda que ndo sem problematizagdes, o grupo gospel ¢ o que, de modo geral,
tem alguma afinidade com a execu¢do musical. Novamente, ha que se destacar que nao se trata
de afirmar que tais ouvintes sdo necessariamente ressentidos ou que o ouvinte do ressentimento
ndo possa ser encontrado em outros nichos de géneros musicais. Trata-se de afirmar, a partir da
interpretagdo tracada aqui que o ouvinte do ressentimento ¢ encontrado e promovido,
tendencialmente, nesses grupos. Vale assinalar também que a industria cultural é capaz de,
habilmente, gerenciar esses espagos de mercado de musicas inclusive retroalimentando o
ressentimento dos ouvintes.

A terceira parte deste trabalho possibilitou, por sua vez, afirmar a imbricada relagdo
entre o contexto de semiformacao vigente e o ressentimento em relagdo as artes de um modo
geral e em relag@o as musicas, de um modo especifico. A violenta privacdo das possibilidades
de formar-se encontra-se tanto nas origens do ressentimento quanto nos seus fins, dado que o
seu movimento, na relagdo com as musicas, ¢ justamente aferrar o sujeito naquela situagdo da
qual se desejaria escapar, se houvesse forgas. Essa relagdo traz implicagdes significativas para
o campo formativo, pois indica uma encruzilhada que, apesar das ricas possibilidades que se
vislumbram ao aprofundar tais contradi¢des, remete a relevantes paradoxos. Diante deles, ¢
importante que o pensamento critico, e até mesmo a pratica educativa que se pretende
emancipatdria, nao sucumbam diante do polo catastréfico, mas sigam no exercicio de andar
sobre a corda bamba que ¢ a tarefa formativa na sociedade heterébnoma.

Nesse sentido, destaca-se a importancia do diagnostico em oposi¢do ao desejo
impotente, quando ndo ressentido, de que as coisas simplesmente melhorem. Entender a
complexidade, os limites e as possibilidades da tarefa educativa frente ao ressentimento ¢
primordial para que nao se criem expectativas ilusorias que podem sempre ser capturadas pela
subjetivacdo da impoténcia objetiva. A possibilidade que ainda existe de seguir pensando e
seguir realizando diagnodsticos da realidade vigente ndo deve ser menosprezada, principalmente
quando se considera um contexto de crescente integragcao de tudo e todos. Ha que se apostar no
exercicio do pensamento e, na medida do possivel, na construgdo de praticas que nao desprezem

0 raciocinio teodrico.
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Dito isso, espera-se que o presente trabalho some esfor¢os no sentido de diagnosticar
e interpretar a realidade de um modo critico, principalmente em se tratando da questdo do
ressentimento em relagdo as musicas tal como este teria se constituido no Brasil, objeto maior
deste trabalho. Visando somar esfor¢os, houve a tentativa de seguir atualizando o pensamento
a partir da tradicao da Teoria Critica, exercitando a reflexdo diante uma realidade outra, tanto
geografica quanto temporal, sem abandonar os principios tedricos forjados por aquela tradicao
do pensamento. Nesse sentido, acolheu-se o desafio de, sem considerar o arcabougo tedrico
uma receita pronta, fundamentar-se nele para seguir a tarefa de interpretar a realidade que se
transforma.

Evidentemente, essa ¢ uma tarefa sempre inacabada, uma vez que a transformagao da
realidade, suas contradigdes e movimentos, confrontam o pesquisador com variaveis e sentidos
novos que, felizmente, nunca sdo completamente abarcados e esgotados. Ainda que se
compreenda isso, assinala-se alguns limites que se deram tanto em fun¢do do proprio objeto
com o qual se trabalhou quanto do proprio trabalho realizado. Em alguma medida, tais
limitagdes podem indicar possibilidades em aberto para a continuidade do pensamento. Nesse
caminho, além do que ja foi dito, uma maior exploragao da questdo estética em relagdo as
musicas brasileiras seria interessante para a profundar a analise técnica estrutural das musicas
que tenderiam a afeigoar-se ao ressentimento, bem como daquelas que sdo recusadas pelos
ouvintes ressentidos ou até das que sejam fermento contra a construcao de relacdes ressentidas
com as musicas. A critica imanente de exemplos musicais pode trazer ainda complementacdes
relevantes ao presente trabalho, podendo incluir também os elementos visuais associados a
dados géneros e cangoes.

Além disso, indica-se a importancia da pesquisa empirica que busque conhecer, de
modo mais aproximado da realidade, como as pessoas estao se relacionando com as musicas,
com a formag¢do musical de um modo geral e at¢ de que modo e em relagdo a que vém
manifestando ressentimento. Sem almejar corroborar ou refutar a andlise tedrico-filoséfica,
pesquisas empiricas de tal ordem podem abrir caminhos a novas perspectivas teodricas, novas
analises e reforgar as contribui¢cdes que visem melhor compreender a realidade vigente e suas
multiplicidades.

Ressalta-se que € necessario ter cuidado ao atribuir fungdes e expectativas salvadoras
a educacdo musical, como se as problematicas lancadas aqui ndo tivessem determinantes sociais
estruturais que nao podem ser imediatamente transformados pela cultura, pela educacao ou
pelas artes. Apesar disso, também se ressalta o cuidado em nao cair no polo oposto, rendendo-

se a um catastrofismo contraproducente e paranoico que tampouco ¢ capaz de contribuir para o
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vislumbre de novas potencialidades. Nesse sentido, para acolher a tarefa de trabalhar por uma
educacdo emancipadora, capaz de fazer frente as tendéncias ressentidas que corroboram o
autoritarismo, o preconceito, a pseudoindividualidade, o antiintelectualismo e o
embrutecimento dos sentidos, salienta-se que, mais do que um caminho tragcado, deve existir
um esforco continuo de caminhada na corda bamba, sem sucumbir as respostas faceis que
paralisam o exercicio sempre inacabado. E necessario se ter em conta que o desenvolvimento
pleno das subjetividades se encontra dificultado, sendo impedido, por profundos antagonismos
sociais; a0 mesmo tempo, hd que ndo se render absolutamente a eles, trabalhando por
possibilidades que ainda carecem de imaginagdo e que podem surgir da multideterminacao dos
sujeitos e das contradigdes da realidade vigente.

Vale indicar, apostando nas multiplas determinacdes da individualidade, a importancia
do trabalho sensivel e cognoscente com uma vasta e variada producdo musical — dai a
importancia do repertorio, da discussdo musicalmente analitica e bem fundamentada, da
discussdo histdrica que seja capaz de elaborar o passado lidando com o desconforto de encarar
contradicdes e violéncias. Se o acesso a esse vasto conjunto sonoro também pode ser
possibilitado pelos veiculos da industria cultural, hd que se exercitar o uso consciente das
potencialidades que sdo oportunizadas por esses veiculos, superando a escuta apenas daquilo
que ¢ sugerido ou bombardeado pelos meios de acesso a musica. Encontram-se aqui tarefas
possiveis ao professor e a escola comprometidos com uma formacao capaz de proporcionar
outros afetos, que nao os ressentidos, na relacdo com as musicas, mas também comprometidos
com a superacao dos preconceitos e desigualdades sociais. Ao mesmo tempo, ha que se cuidar
das relagdes humanas nas escolas e nos espagos de formagdo atentando-se para o fundamental
papel desempenhado, por exemplo, pelas relacdes com os professores, entendendo-se a
relevancia dessa mediacao para a relagao que ¢ estabelecida com os conteudos. Os vinculos que
aqueles que se dispdem a ensinar estabelecem com o conhecimento sao também fundamentais
para o processo formativo. Saber-se nunca pronto e acabado ¢ também fundamental para seguir

aberto ao aprendizado e disponivel para a partilha do aprendido.
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