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Resumo

A presente dissertagao trata sobre as peregrinacdes a Santiago de Compostela no contexto da
chamada Reforma Papal (séculos XI e XII). O objetivo € evidenciar que o programa de reformas
instituido pela Igreja de Roma entre meados do século XI e inicio do XII contribuiu para a
ascensdao de Santiago de Compostela como um dos principais centros de peregrinacdo da
Cristandade. Ademais, demonstraremos que a aproximacgdo entre as monarquias cristds da
Hispania e o clero na referida época também auxiliou em tal feito. Utilizamos como fonte de
pesquisa a Historia Compostelana, o periodo historico abordado pela obra compreende o final do
século XI e inicio do XII, momento esse que coincide com o reinado de Alfonso VI de Ledo
(1065-1109) e do bispo e, posteriormente arcebispo da igreja de Compostela, Diego Gelmirez
(1100-1140), personagens esses que com o auxilio dos papas reformadores fizeram de

Compostela o principal centro de peregrinacao da Cristandade no século XII.

Palavras-chave: Historia Compostelana. Diego Gelmirez. Alfonso VI. Santiago e Reforma
Papal.



FOGA. C, A, S.PILGRIMS, MONARCHS AND BISHOPS: The Pilgrimages to Santiago de
Compostela in the Context of Papal Reform (11" — 12t centuries). 2015. 126 f. Dissertagao.
(Mestrado em Histéria) — Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista “Julio
de Mesquita Filho”, Assis, 2015.

Abstract

This dissertation deals with pilgrimages to Santiago de Compostela in the context of the so-
called Papal Reform (11th — 12th centuries). We argue that the reform of the Roman Church
between the middle of the 11" century and the beginning of the 12 century contributed to the
ascension of Santiago de Compostela as one of the main pilgrimage centers in Western
Christendom. Furthermore, we demonstrate that a closer relationship between the Spanish
monarchy and the clergy at the time also contributed to such an outcome. We draw on the
Historia Compostelana as our primary historical source. The period considered here (middle 11%
century — early 12" century) coincides with Alfonso VI’s rule as king of Leén (1065-1109) and
Diego Gelmirez (1100-1140) as bishop and eventually archbishop of Compostela. It was Alfonso
VI and Diego Gelmirez, together with reformist popes, who made Compostela the main

pilgrimage center in Western Christendom in the 12 century.

Keywords: Historia Compostelana. Diego Gelmirez. Alfonso VI. Santiago de Compostela. Papal
Reform.
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Em meados do século XI quando a Igreja romana iniciou seu projeto de reformas, a
situagdo da referida instituicdo na regido da peninsula Ibérica era similar as demais da
Cristandade. Ou seja, por mais que a Igreja da Hispania apresentasse algumas peculiaridades em
relacdo a romana (como seguir uma liturgia distinta)!, na Hispania a Igreja também era
corrompida por uma crise interna, assim como contava com a interven¢ao do mundo laico em
seus assuntos. Dessa forma, esse programa de reformas que acarretaria numa série de
consequéncias para a Cristandade medieval, também contribuiu para importantes mudangas na
regido da peninsula Ibérica’.

O estudo que ora nos propomos ¢ apresentar algumas consequéncias da chamada
Reforma Papal® na Hispania, tomando como foco de pesquisa especificamente a Igreja de
Santiago de Compostela. Em outras palavras, quais foram as consequéncias dessa reforma
iniciada em Roma para a Igreja de Compostela? Na época em questao (meados do século XI),
Compostela ja era um dos principais centros religiosos e culturais da peninsula Ibérica e recebia
um importante contingente de peregrinos. No entanto, segundo a nossa hipdtese com o advento
da Reforma Papal e a consequente aproximacao da ctria romana com os assuntos da Hispania,
Compostela foi evidentemente favorecida e tornou-se um dos principais centros de peregrinacao
da Cristandade*.

Dessa forma, apresentaremos no decorrer desta dissertacdo o contexto que possibilitou
tal aproximacdo e como Compostela foi favorecida dentro dessa conjuntura. Ademais, também
buscaremos evidenciar que as agdes dos monarcas e clérigos da propria Hispania também
contribuiram para o engrandecimento da igreja de Compostela.

O recorte cronologico da pesquisa se da entre meados do século XI e inicio do XII. Esse
recorte € devido a seguinte razdo: inicio da Reforma Papal (meados do século XI, de acordo com
a historiografia aqui utilizada), a elevacdo da igreja de Compostela a condi¢do de arquidiocese

por volta de 1120°.

'A liturgia praticada na regifo era a mogarabe, também conhecida por visigotica ou hispanica. Em finais do século
XI teve inicio o processo de introdugdo do rito romano em substitui¢do ao mogarabe. Voltaremos a essa questdo no
decorrer da dissertagdo.

2FRANCO JUNIOR, H. A circularidade do quadrado: Uma hipdtese interpretativa sobre o claustro de Silos. In:
FRANCO JUNIOR, H. Os trés dedos de Addo. Ensaios de mitologia medieval. Sio Paulo: Edusp, 2010, p. 334.
3Utilizamos o termo Reforma Papal para designar a anteriormente chamada Reforma Gregoriana.

4Ao longo deste trabalho quando nos referimos & Cristandade, estamos fazendo alusdo & Cristandade ocidental.
Entendemos por Cristandade ocidental as regides cristds da Europa ocidental.

>Sobre a Reforma Papal, Dominique Barthélemy a periodiza entre os anos de 1049 e 1119, quando entdo de acordo
com esse historiador com a ascensdo de Calixto II ao trono pontificio em 1119 o papado tinha sob seu controle a
Igreja de toda a Europa ocidental. Contudo, ndo concordamos com essa tese de Barthélemy, uma vez que, a
abrangéncia da reforma foi mais ampla. BARTHELEMY, D. 4 cavalaria: Da Germdnia antiga a Franca do século
XII. Campinas: Editora da Unicamp, 2010, pp. 290, 291.
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Fontes

Em relagdo ao corpus documental da pesquisa, a fonte primaria ¢ a Historia
Compostelana. Elaborada entre os anos de 1109 e 1139 a HC aborda as realizagdes de Diego
Gelmirez a frente da igreja de Compostela entre os anos de 1100 e 1139, periodo em que ele foi
bispo (1100-1120) e arcebispo (1120-1140) desta igreja. Contudo, a obra ndo deixa de fazer
mencao ao contexto histérico, sobretudo, da Cristandade hispanica entre o final do século XI e
meados do XII.

Quanto a autoria da HC, Emma Falque Rey afirma que seus artifices foram pessoas
proximas ao bispo Diego Gelmirez e ocupavam cargos na propria igreja de Compostela®, ainda
segundo Falque Rey, os autores foram trés, Nufio Alfonso (tesoureiro), Hugo (arquididcono) e
Giraldo (conego). O objetivo desses autores foi reunir em uma obra todas as realizagdes de
Gelmirez em beneficio da igreja de Compostela, ademais, a elaboracdo da HC foi uma
solicitacdo do proprio bispo.

Logo, a HC poderia ser considerada uma obra que buscou apenas propagar a figura de
Diego Gelmirez, assim como promover a imagem de Compostela perante a Cristandade.
Contudo, consideramos a HC, “(...) um valioso testemunho da visao de um determinado setor da
classe senhorial eclesidstica sobre boa parte dos principais acontecimentos politicos e sociais de
finais do século XI e primeira metade do XII em Compostela, Galiza, os reinos cristaos
peninsulares, Cluny e o papado”’. A partir das palavras do historiador Francisco Singul,
buscamos na HC as possiveis relacdes entre Monarquia e Igreja no contexto da Reforma Papal,
relagdo essa que de acordo com nosso entendimento também contribuiu para a promog¢ao da
igreja de Compostela e das peregrinagdes jacobeias.

A HC ¢ dividida em trés livros, o primeiro compreende as duas décadas em que
Gelmirez foi bispo de Compostela, a proposito, este livro faz referéncia ao proprio apostolo
Santiago, como a transladag@o de seu corpo da regido da Judeia para a Galiza e também quando
foram encontradas as suas reliquias pelo bispo Teodomiro no inicio do século IX. O Livro II
trata de como a igreja de Compostela sob a direcdo de Gelmirez foi elevada a condigdao de
arquidiocese e também as realizagdes do mesmo como arcebispo. O terceiro livro ¢ uma
continua¢do do segundo, portanto, retrata os acontecimentos de Gelmirez enquanto arcebispo de

Compostela.

SHISTORIA COMPOSTELANA. Introduccién, traduccion, notas e indices de Emma Falque Rey. Madrid: Editora
Akal, 1994, p. 11.

'SINGUL, F. O Caminho de Santiago. A peregrinagdo Ocidental na Idade Média. Rio de Janeiro: Eduerj, 1999, pp.
113,114.
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Sobre as fontes auxiliares, Liber Sancti Jacobi — Codex Calixtinus, elaborado no inicio
do século XII foi um importante meio de difusio do mito® de Santiago e das peregrinacdes, o
exemplar original ¢ composto por um conjunto de cinco livros. A historiografia afirma que estes
livros foram escritos em épocas distintas’ e a questdio sobre a autoria dos mesmos, sobretudo, a
do segundo intitulado Liber Miraculorum (Livro dos Milagres) ¢ discutivel. Mas, o que nos
interessa é que para a elaboragdo do LSJ estavam envolvidos interesses ultrapirenaicos!® em
associacdo com os de Compostela, talvez até mesmo com a participacdo direta de Diego
Gelmirez'!.

Os cinco livros que compde o LSJ, sdo os seguintes, o primeiro apresenta as festas em
homenagem ao santo, o segundo (Liber Miraculorum) traz os 22 milagres atribuidos ao ap6stolo
Santiago. A transladagdo do corpo de Santiago da regido da Judeia até a Galiza ¢ tratado no
terceiro livro. O quarto livro € intitulado Pseudo-Turpin ¢ composto por lendas carolingias onde
sao apresentadas, por exemplo, a suposta aparicdo de Santiago ao Imperador Carlos Magno ¢ a
missdo da qual este ¢ incumbido pelo apostolo, que ¢ a libertagdo das terras sagradas da
Hispania. Por fim, a quinta e ultima parte do LSJ é o Le guide du pelerin de Saint Jacques de
Compostelle (Guia do peregrino). Além de um apéndice que € composto por pecas musicais. O
manuscrito mais antigo do LSJ encontra-se na catedral de Santiago de Compostela.

Outra fonte auxiliar € a Historia Silense, também escrita no inicio do século XII, logo
apos a morte de Alfonso VI (1109). O objetivo do autor da HS era fazer uma “biografia” desse
monarca ¢ enaltecer seus valores cristdos. Entretanto, os relatos da AS terminam com a morte do
pai de Alfonso, Fernando I de Castela (1035-1065), isto ¢, antes de Alfonso tornar-se soberano.
Sobre sua autoria acredita-se que foi um monge do mosteiro de Silos € que o mesmo tivesse
como influéncia as obras de Isidoro de Sevilha (562-636). Ao propor a elaboragdo da biografia
de Alfonso VI, o autor retoma os antecedentes do reinado de Alfonso, quer dizer, as origens do

reino de Ledo.

8Narrativa criada, adaptada e utilizada por uma determinada sociedade que busca através do mito encontrar respostas
para suas indagacdes. Por exemplo, ao tratarmos do mito de Santiago e suas diversas caracteristicas como apostolo,
peregrino ou cavaleiro podemos compreender que essas diversas facetas de Santiago sdo na verdade as necessidades
de certo contexto, logo, havia uma época em que os cristdos necessitavam de um apostolo protetor outra em que eles
necessitavam de um cavaleiro para auxilia-los nas batalhas.

°OLIVEIRA, M, C, G, M de. 4s facetas de Sdo Tiago no Liber Miraculorum do Codex Calixtinus. Franca.
(Dissertagdo de Mestrado)-Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Direito e Servi¢o Social de Franca. Franca-
Sao Paulo: 2002, p. 10.

9Estamos nos referindo aos Montes Perineus, fronteira geografica entre a peninsula Ibérica e o restante da Europa,
essa “separacdo” entre a Hispania e o restante do continente europeu para alguns especialistas se deu em decorréncia
do desenvolvimento histdrico distinto dessa regido em relacdo ao restante da Cristandade, fruto da ocupagdo
mugulmana no século VIII. Dessa forma, a peninsula Ibérica para esses pensadores possui uma série de
especificidades em relagdo ao restante da Europa.

''OLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 12.
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Quanto aos principais temas na obra que fazem meng¢ao ao monarca Alfonso, podemos
citar o exilio de Alfonso em Toledo. O autor da HS ao referir-se a Alfonso também o trata como
“orthodoxus Yspani imperator”, talvez fazendo alusdo ao titulo empregado pelo proprio
soberano ao longo de seu reinado, “Imperator Totius Hispaniae”'?. Segundo a HS Alfonso teria
sido um monarca de nobres acdes e que as mesmas mereciam ser registradas. Porém, o autor da
obra ndo realizou seu objetivo, que era entdo escrever a biografia de Alfonso VI e o espago dado
a Alfonso na obra acaba sendo pouco em comparagao a outros soberanos.

E importante observarmos que tanto a HC quanto a HS possuem algo em comum se
tomarmos como base a conjuntura de sua producdo. Nota-se que a proposta dos autores da HC
ou mesmo da HS em elaborar biografias, era recorrente entre meados dos séculos XI e XII,
considerada por alguns especialistas a época de ouro da historiografia medieval'®. Além disso,
até o século XII essas biografias faziam referéncia, sobretudo, aos monarcas e a partir desse
momento personagens que nao pertenciam a esse segmento também tiveram suas biografias
elaboradas caso do proprio Diego Gelmirez com a HC, “(...) os primeiros exemplos conhecidos
na peninsula Ibérica de biografias de personagens que ndo pertenciam a realeza, caso do bispo
Diego Gelmirez e E/ Cid, ampliando-se assim em geral o panorama tematico € os sujeitos
histéricos ao longo do periodo em questio”!*.

Retomando a discussdo referente a HS por mais que o autor ndo teria cumprido seu
principal objetivo (elaborar uma biografia do rei Alfonso), a obra possibilita ao leitor conhecer
alguns aspectos importantes da Hispania cristd durante o século XI, como a consolida¢ao do
Caminho de Santiago durante o reinado de Sancho III de Navarra (1004-1035), assim como as
importantes realizacdes de Fernando I enquanto monarca de Castela e Ledo e a suposta apari¢ao
de Santiago durante a batalha de Coimbra em 1064, quando entdo o apostolo teria auxiliado o
monarca Fernando a reconquistar aquela cidade junto aos mugulmanos. Portanto, a HS nos
oferece o panorama da Hispania cristd no momento em que antecedeu ao reinado de Alfonso.

Por fim, a ultima fonte auxiliar ¢ o Poema de mio Cid, uma poesia €pica, que trata do
her6i da Reconquista, Rodrigo Diaz de Vivar, El Cid (1043-1099), sendo esse poema
reconhecido como um dos principais do género literario compostos na Idade Média. “O Poema
de mio Cid ¢ a mais importante das obras tradicionalmente compreendidas no assim chamado

mester de juglaria, isto €, o oficio dos jograis. Eram estes poetas populares que difundiam

Imperador de toda a Hispania.

BORCASTEGUI, C & SARASA, E. La historia en la Edad Media. Historiografia e historiadores en Europa
Occidental: siglos V-XIII. Madrid: Cétedra, 1991, p. 134.

YIDEM, Ibidem, p. 199.
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oralmente os feitos da Reconquista junto a um publico quase sempre iletrado”!>. O PMC foi
escrito no inicio do século XIII e a maior parte de seu contetido ndo passa de fic¢do. Porém, o
poema traz alguns elementos importantes para nossa pesquisa, como a crenga na presenca de
Santiago nas batalhas da Reconquista, sendo esse invocado nos gritos de guerra, também

devemos considerar que o monarca Alfonso e Diego Gelmirez foram contemporaneos do Cid.

Procedimentos teoricos e metodologicos

Carlo Ginzburg ao referir-se ao oficio do historiador o relaciona ao do detetive, assim,
da mesma forma que o detetive busca vestigios, o historiador deve buscar nos textos (fontes) as
respostas para suas indagacdes'S. “Escavando os meandros dos textos, contra as inten¢des de
quem os produziu, podemos fazer emergir vozes incontroladas (...)”!”. O autor cita como
exemplo os romances medievais nos quais o historiador pode encontrar através da ficgao,
testemunhos historicos sobre os costumes de certa época. Com isso, Ginzburg procura
argumentar que aquilo que o texto traz de forma objetiva j4 ndo constitui o objeto preferido do
historiador e que dessa maneira o pesquisador necessita buscar no testemunho involuntario, nos
labirintos dos textos as respostas para seus questionamentos.

Esta atitude do historiador perante sua ferramenta de trabalho apontada acima por
Ginzburg ¢ fruto de uma nova forma de se pensar e se fazer a Histéria surgida ainda nas
primeiras décadas do século XX, momento no qual os historiadores encontraram nas ciéncias
sociais uma aliada'®. Assim, historiadores pioneiros dessa nova concep¢do como Johan Huizinga
propagaram através de suas obras!’ uma nova interpretagio acerca da Histéria, os homens
comuns, suas praticas sociais, formas de pensar e sentir, teriam entdo o seu espago na Historia.
“(...) por trds dos escritos mais desinteressados e das instituicdes aparentemente mais

completamente desligadas daqueles que as estabeleceram, estdo os homens que a histéria quer

SPINERO VALVERDE, M, C. Terra de Fronteiras: A Espanha do século XI ao século XIII. In: MARCIA,
MONGELLI, L. (coord.). Mudangas e rumos: o Ocidente medieval (séculos XI-XIII). Cotia — Sdo Paulo: IBIS, 1997,
p. 178.

1 GINZBURG, C. O fio e os rastros: verdadeiro, falso, ficticio. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2007, p. 11.

YIDEM, Ibidem, p. 11.

8Essa importancia de a Historia dialogar com as ciéncias sociais era proposta pelos proprios socidlogos, caso de
Frangois Simiand. Para maior conhecimento: SIMIAND, F. Método historico e ciéncia social. Bauru: Edusc, 2003.
YHUIZINGA, J. O outono da Idade Média. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2010.



17

20 afirma Jacques Le Goff. Esse nova concep¢io de Historia seria difundido pelo

apreender
chamado movimento dos Annales com Marc Bloch e Lucien Febvre no final dos anos 1920.

Com as novas metodologias de pesquisa desenvolvidas no decorrer do século passado
os historiadores trouxeram novas contribui¢cdes sobre a Idade Média. Interpretagdes diferentes
tanto do preconceito dos pensadores renascentistas e iluministas que consideraram a Idade Média
com uma época de decadéncia, uma idade das trevas, quanto do entusiasmo dos romanticos do
século XIX, esses que valorizaram em demasia a época medieval?!.

Assim, a Idade Média ganhou vida a partir do momento em que os historiadores com
esses novos recursos tedricos e metodologicos comecaram a interpretar as fontes com novos
olhares e também compreender a Idade Média com a perspectiva do proprio homem medieval.
Sobre a importancia dessa proposta, Aron Gurevitch observa que ndo devemos aplicar nossos
valores a outro tempo?? e afirma que as a¢des daqueles homens foram motivadas pelos valores
daquela época e meio?. “E claro que para compreender a vida, o comportamento ¢ a cultura dos
homens desse tempo, nés devemos esforcar-nos por constituir as representagdes e os valores que
lhes eram proprios”?*. Em outras palavras, ao tratarmos dos milagres de Santiago, é importante
buscarmos compreender esses supostos milagres através do ponto de vista do proprio homem
medieval.

Isto posto, no presente trabalho, utilizamos como fundamento tedrico a historiografia
produzida pelos medievalistas dos Annales, sobretudo, da terceira geracdo, dentre eles, Jacques
Le Goff, que de acordo com nossos conhecimentos trouxe uma série de contribuigdes para
pensarmos a Historia Medieval. Contudo, também reconhecemos que € necessario novas
contribuicdes historiograficas sobre o tema e inclusive revisdes sobre essas producdes e essa
tarefa cabe aos novos historiadores.

Dentre as recentes contribui¢des historiograficas sobre a Idade Média estd o “retorno”

da chamada Histéria Politica, que desde a década de 1980 vem reconquistando seu espago®. A

Historia Politica era comum no século XIX, século em que a Historia enquanto disciplina foi

2LE GOFF, J. TRUONG, N. Uma Histéria do corpo na Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2012,
p- 23.

21Segundo Alain Guerreau, apos a Revolugdo Francesa, a Europa buscava reencontrar suas raizes e a Igreja buscava
se adaptar a ao mundo criado pela Ilustragdo ¢ pela Reforma. Foi nesse contexto que se buscou criar uma “nova”
concepcao sobre a Idade Média. O nascimento dessa outra concepgao foi baseado em ficgdes, através dos contos de
Walter Scott e Victor Hugo. Na Alemanha os contos folcloricos também buscaram resgatar a Idade Média através
das obras dos irmaos Grimm, mas a obscuridade ainda caracterizava a Idade Média. Também foi nessa época que
as colegoes de fontes primarias sobre a Idade Média se multiplicaram, inclusive com falsificagdes. Para maior
conhecimento: GUERREAU, A. El futuro de un pasado. La edad media en el siglo XXI. Barcelona: Critica, 2002.
2GURIEVITCH, A. 4s categorias da cultura medieval. Lisboa: Caminho, 1990, p. 15.

BIDEM, Ibidem, p. 17.

2Ibidem, p. 28.

ZREMOND, R (org.). Por uma histéria politica. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003, p. 6.
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desenvolvida, porém naquela época ao tratar de politica ou mesmo de outros temas, os
historiadores (devido aos recursos tedricos e metodologicos que dispunham), focavam seus
trabalhos nos grandes personagens da época como monarcas e também nos fatos como guerras e
outros acontecimentos. Portanto, para alguns especialistas, fazia-se um estudo “superficial” da
Historia. No entanto, ¢ necessario também reconhecermos as importantes contribuicoes desses
estudos para o desenvolvimento da Historia.

Dessa maneira, por algum tempo a Historia Politica foi depreciada por alguns
historiadores que a relacionavam com uma forma “ultrapassada” de se fazer Historia. E, foi
através do proficuo dialogo da Histéria com outras ciéncias que foi possivel uma nova
compreensdo sobre essa vertente da Histdria. “Os contatos com a sociologia, a linguistica e a
antropologia também frutificaram, resultando no desenvolvimento de trabalhos sobre a

sociabilidade, a historia da cultura politica, e ainda em analises do discurso”?®.

Logo, o
ressurgimento da Histéria Politica apontado por René Remond também estd relacionado ao
desenvolvimento da historiografia no decorrer do século XX, que conforme assinalamos
possibilitou compreendermos por outro viés a Historia seja da Idade Média ou de outra época.
Este trabalho esta vinculado a linha de pesquisa "Politica: Ag¢des e Representacdes",
ademais, nosso objeto de estudo diz respeito a relagdo entre religido e politica. Ao considerarmos
a Idade Média especificamente, seria praticamente impossivel concebermos a separacdo entre
esses dois universos?’. Dessa maneira, acreditamos ser importante pontuarmos algumas questdes
a esse respeito. Segundo Aline Coutrot um dos problemas ao se estudar essas duas esferas da
sociedade ¢ que os trabalhos que tratam dessa tematica investigavam estritamente a relagdao entre
Igreja e Estado (SIC). Nos dizeres de Coutrot outros elementos devem ser enaltecidos como as
proprias forgas religiosas?®, assim, de acordo com a autora ¢ necessario o estudo das
manifestagdes religiosas, ou seja, o que seria da igreja de Santiago de Compostela se ndo
considerarmos a religiosidade dos fié¢is manifestada através das peregrinagdes? Ainda para
ilustrar essa ideia Coutrot afirma que ao pesquisar a relagdo entre religido e politica, o historiador
deve buscar a compreensdo de varios dominios da vida religiosa como as expressdes culturais e

sociais®’. Além disso, também afirma que essa relagio entre a historia das religides e a politica

IDEM, Ibidem, p. 6.

YA separagdo entre esses dois campos de acordo com alguns pensadores ¢ fruto das revolugdes da época moderna
que propunham dentre outras transformagdes a separagdo entre Igreja e Estado. VELASCO, F, D. La historia de las
religiones: métodos y perspectivas. Madrid: Ediciones Akal, 2005, p. 63.

BCOUTROUT, A. Religido e Politica. /n: REMOND, R. Por uma Histéria Politica. Rio de Janeiro: Editora FGV,
2003, p. 331.

PIDEM, Ibidem, p. 331.
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foi possivel em parte em decorréncia do alargamento da pesquisa historica e a interdependéncia
dos diversos campos disciplinares>’.

Considerando especificamente esta pesquisa, quais seriam entdo as possiveis
contribuicdes da “nova” Historia Politica para pensarmos a influéncia da Reforma Papal na
Hispania? Leandro Duarte Rust assinala, “(...) a partir de meados do século XI, ao interpretar o
sagrado, os homens da Igreja romana encontraram na religiosidade a gramatica cultural capaz de

conjugar todas as relagdes sociais de seu tempo™!

. Numa das passagens da obra, Rust ainda
afirma que os papas reformadores encontraram no sagrado um estimulo de mobilizacio**. De
acordo com o nosso entendimento, o sagrado apontado por Rust foi um recurso utilizado pelo
papado para conquistar apoio em suas propostas. Logo, Gregorio VII utilizou-se do sagrado para
demonstrar que Deus estava do seu lado®*. Assim, os papas reformadores utilizaram-se da crenga
dos fiéis para mobilizar os monarcas e bispos em prol de seus interesses na regido da Hispania*.

Portanto, ao tratarmos da Historia Politica ndo devemos considerar apenas a relagao
institucional, mas, levar em considerag@o outros elementos como o contexto histérico e a propria
religiosidade®> dos peregrinos. Alids, essa religiosidade, segundo a nossa perspectiva, foi uma via
que facilitou o contato entre essas instituicdes. Logo, essa ideia do sagrado, importante para
pensarmos a Reforma Papal, também desempenhou sua funcdo na relacdo dos papas
reformadores com a Hispania.

Assim, ao realizarmos a leitura da HC percebemos uma clara influéncia do papado
reformador nos assuntos da Hispania e dentre esses assuntos, a situacao da igreja de Compostela
e rito que ainda era praticado na regido. Ademais, o principal personagem da HC, Diego
Gelmirez, (grande artifice das peregrinacdes jacobeias) também pode ser considerado um
importante aliado da Reforma Papal na Hispania.

Em relagdo a leitura das fontes, utilizamos como referéncia metodologica a chamada
Analise Critica do Discurso, ferramenta que oferece ao pesquisador um instrumento tedrico para

a leitura de textos®®. Ao tratar sobre a ACD, Norman Fairclough aponta que a intertextualidade é

Obidem, p. 333.

3IRUST, L. D. As pegadas do sagrado: o politico como religiosidade. /n: RUST, L. D. 4 Reforma Papal (1050-
1150): trajetorias e criticas de uma historia. Cuiaba: EQUFMT, 2013, p. 85.

2IDEM, Ibidem, p. 111.

3BIbidem, p. 109.

3% A proposta reformadora a principio encontrou certa resisténcia na regido da peninsula Ibérica, mas contou com o
apoio dos monarcas dentre eles Alfonso VI, voltaremos a essa questdo no segundo capitulo.

35Entendemos por religiosidade como sendo as praticas religiosas manifestadas tanto por leigos quanto por clérigos.
Ou seja, uma manifestacdo da cultura intermedidria, assim, a religiosidade ndo ¢ uma oposigdo a religido oficial, mas
parte desta, tanto que a religido oficial utiliza muitos elementos da religiosidade para difundir-se, por exemplo, o
culto aos santos.

36FAIRCLOUGH, N. Discurso e mudanca social. Brasilia: EQUNB, 2001, p. 133.



20

fundamental para a analise dos mais diversos textos. Segundo o autor esse conceito foi
desenvolvido por Julia Kristeva nos anos 1960 tendo como base as obras do historiador e
fil6logo Mikhail Bakhtin (1895-1975).

Faircloug salienta que em determinado texto hd dois tipos de discurso, o direto € o
indireto, o autor considera que muitas vezes ¢ dificil separarmos a informacdo da opinido em
determinado texto. Relacionando essa proposta de Fairclough as fontes primarias aqui utilizadas,
a intertextualidade nos ajudou a compreender os vestigios presentes na HC, por exemplo, quando
a obra exalta Compostela em detrimento de outras igrejas da propria Hispania, dentre elas as de
Braga e Toledo ou quando a obra valoriza a figura dos monarcas que ajudavam a igreja ou
mesmo o destaque que os autores conferem aos papas que de alguma forma contribuiam com a
sua Igreja. Conforme mencionado para Carlo Ginzburg o historiador deve buscar nesses
vestigios respostas para seus questionamentos. Logo, ndo seria esse discurso indireto presente na
HC uma forma de vestigio? Acreditamos que sim, portanto, através desses vestigios e da
conjuntura de sua producdo levantamos e buscamos responder nossas hipoteses de pesquisa.

Maria Lucia da Cunha Victorio de Oliveira Andrade nos apresenta a importancia da
ACD para a interpretacdo dos textos medievais, mais especificamente as chamadas hagiografias.
Maria Lucia destaca que o discurso ¢ fruto de determinadas condi¢des, ou seja, a autora nos
apresenta a relacdio entre a escrita e o contexto’’. Ainda aponta que o leitor ndo deve prender-se
apenas ao que esta dito de forma explicita, mas também atentar-se para o implicito, ou seja, para
0s possiveis vestigios e para isso € necessdrio a questdo da interacdo, como o texto estd
organizado e as maneiras de dizer’®. Logo, devemos também nos ater a estruturacio da HC e
para sua elaboragdo seus autores contaram com um método comum naquela época, chamado de
Registro.

Tratava-se de transcrever os documentos oficiais e compila-los formando uma
colegdo (registrum) de textos historicos ligados entre si por descrigoes e
narragdes de feitos e acontecimentos que lhe davam um ritmico e coerente fio
narrativo — as vezes dramatico — que ajudava a interpreta-los e que oferecia uma
interessante perspectiva do contexto historico no qual se produzia a
documentagio®.

Notamos que ao elaborarem a HC seus autores recorriam aos registros oficiais da

propria igreja de Compostela ou outras institui¢des. Contudo, ¢ evidente que no decorrer da obra

ANDRADE, M. L. C. V. Histéria e Linguistica: Oralidade e escrita no discurso religioso medieval. In:
ANDRADE FILHO, R de O. (Org.). Relagbes de poder, educagdo e cultura na Antiguidade e Idade Média. Sao
Paulo: Editora Solis, 2005, p. 47-55, p. 49.

38IDEM, Ibidem, p. 55.

¥SINGUL, F. Op. Cit., 1999, p. 113.
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deixam de forma implicita algumas questdes que merecem nossos questionamentos. Por
exemplo, as relagdes entre a Monarquia e a igreja de Compostela na época de Diego Gelmirez,
assim como dessa Monarquia com o papado, relacdes essas que conforme tratamos, também

buscaremos compreender ao longo deste trabalho.

Resumo do conteado

Em relagdo ao conteudo aqui exposto, organizamos nossa exposicao da seguinte forma:
no primeiro capitulo apresentamos o panorama geral da pesquisa, o habito de peregrinacao
comum aos medievos, as peregrinagdes medievais a Santiago de Compostela e por fim, a relagao
entre o mito de Santiago e a Reconquista da Hispania.

No segundo capitulo, tratamos de Alfonso VI e como esse monarca favoreceu as
peregrinagdes a Santiago. Para tanto, tragaremos um esboco historico da Hispania crista entre os
séculos XI e XII, as relagdes entre Alfonso e o papado num momento crucial para a historia da
Igreja romana que foi a Reforma Papal, assim como para a Igreja da Hispania, em decorréncia da
introdu¢ao do rito romano em substituicao ao mogarabe.

Por fim, no terceiro capitulo, serdo tratados os seguintes temas, as realizagdes de
Gelmirez enquanto bispo e sobre a presenga da ordem de Cluny na Hispania na referida época,
pois, essa ordem foi importante para a aproximacao da Hispania com o papado assim como foi
uma importante promotora das peregrinagdes a Santiago de Compostela e também da Guerra de
Reconquista. Concluindo o terceiro capitulo apresentamos as relacdes entre a igreja de
Compostela com a Santa Sé na época de Diego Gelmirez, relacdo essa que culminaria com a

elevagdo de Compostela a condigdo de arquidiocese.
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Capitulo 1

O mito de Santiago e a Reconquista da Hispania: um encontro de interesses?
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1.1. O homem medieval: “um peregrino por exceléncia”

Durante a Idade Média era comum as pessoas realizarem longas viagens, por mais que
as condi¢des naquela época ndo fossem tdo favoraveis devido a fatores como a violéncia ou a
falta de estrutura das antigas estradas romanas. Era recorrente encontrar nessas velhas estradas,
cavaleiros, mercadores, monges e peregrinos, personagens esses que tem sua imagem
relacionada a época medieval e que também simbolizam o espirito do homem medieval como
“homo viator”. Para Jacques Le Goff, uma das principais caracteristicas dos homens medievais
era a sua disposicdo a errar pelo Mundo*’. No entanto, devemos ter o cuidado para ndo
generalizarmos essa ideia, mas considerarmos que a imagem de um mundo medieval estatico
onde as pessoas estavam ligadas estritamente a terra ou a determinada regido deve ser
reconsiderada e substituida por outra, por uma Idade Média dinamica onde as viagens e 0s
longos deslocamentos eram comuns. Logo, apesar das dificeis condigdes existentes naquela
época os medievais circulavam bastante*!,

Ainda de acordo com Le Goff, o que explica essa sociedade errante sdo tanto fatores
materiais quanto espirituais, “Para a maioria, ndo s6 nenhum interesse material os retinha em

suas casas como o proprio espirito da religido cristd os impelia a estrada”*.

(...) ndo rareava nos caminhos do Ocidente: fugitivos, acossados pela guerra ou
pela miséria; aventureiros, semi-soldados, semi-bandidos; camponeses que,
avidos de melhor vida, esperavam encontrar, longe da sua primeira patria,
alguns campos para desbravarem; e também peregrinos, visto que a propria
mentalidade religiosa encorajava as deslocagdes € mais do que um bom cristdo,
rico ou pobre, clérigo ou leigo, pensava que apenas poderia alcangar a salvacao
do corpo ou da alma a custa de uma longa viagem™®.

Quanto ao sentido da peregrinagdo ele pode estar relacionado ao proprio significado da
vida humana, pois a vida € passageira, uma viagem que tem a incumbéncia de levar o homem a
morada eterna, assim como ¢ a peregrinagdo, uma viagem, algo passageiro, mas que ao seu final
almejamos encontrar algo. Considerando especificamente a Idade Média essa ideia fica ainda
mais evidente quando Marc Bloch discorre que “Se toda a humanidade parecia correr

rapidamente em dire¢do ao seu fim, com mais forte razdo esta sensagdo de estar de viagem se

OLE GOFF, J. Herdis e maravilhas da Idade Média. Petropolis: Vozes, 2009, p. 139.

4FRANCO JUNIOR, H. Os Trés Dedos de Adéo. Ensaios de mitologia medieval. Sdo Paulo: Edusp, 2010, p. 368.
“LE GOFF, I. 4 civilizagdo do Ocidente medieval. Bauru: Edusc, 2005, p. 127.

$BLOCH, M. 4 Sociedade feudal. Lisboa: Edi¢des 70, 1979, p. 83.
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aplicava a cada vida, considerada isoladamente”**

, uma vez que, numa sociedade essencialmente
agraria e submetida aos caprichos da natureza, a expectativa de vida era curta. Dessa maneira, a
vida terrena poderia ser compreendida como uma mera viagem, uma peregrinacdo. Ademais, se
nos ativermos a semantica do conceito peregrino, 0 mesmo nos remete a uma série de nogdes e
dentre essas nogdes, estd a de estrangeiro®’, ou seja, aquele que veio de longe e que estd apenas
de passagem.

Assim, também considerado um modo de orar com os pés*®, a peregrinacdo se fez
presente na vida do homem medieval. O que interessava para aqueles homens era romper com o
horizonte cotidiano através de um caminho pautado entre o real e o imaginario*’. O real seria a
propria viagem, o esfor¢o fisico do peregrino. Quanto ao imaginario, podemos conceber como
aquilo que o peregrino desejava ao final dessa ardua viagem, como tocar ou estar proximo de
alguma reliquia, a realizacao de um milagre ou mesmo encontrar uma terra prospera. Alias, esse
ultimo motivou muitos peregrinos a se deslocarem para locais mais distantes como Jerusalém ou
Compostela.

Nesse mundo permeado por sonhos e utopias, considerados uma das mais belas criagdes
do imaginario medieval®®, o sonho da viagem era comum, conforme destacamos no primeiro
paragrafo se voltarmos nossa aten¢ao para os principais personagens do Ocidente medieval, eles
sdo errantes e, além desses personagens mencionados, os reis também eram viajantes assiduos®.

Entretanto, para melhor compreendermos o sentido das peregrinagdes na Idade Média,
faz-se necessario discorrermos acerca do contexto socio-religioso da época, considerar que a
religiosidade medieval era uma simbiose entre a religido cristd e as praticas pagis>’, sendo a
religido cristd um verniz que cobria uma série de elementos supersticiosos>!. Sobre essa questio,

Ruy de Oliveira Andrade Filho assinala.

“IDEM, Ibidem, p. 107.

$GOGLIN, J, L. Les misérables dans I'Occident mediéval. Paris: Seuil, 1976, p. 195.

“GARCIA DE CORTAZAR, J. A. El hombre medieval como “Homo Viator”: peregrinos y viajeros. In: IGLESIA
DUARTE, José Ignacio de la. (Coord.). Semana de Estudios Medievales, 4, Néjera, de 2 a 6 de agosto de 1993.
Actas Logrofio: IER, 1994, p. 11-30, p. 11.

4No presente trabalho utilizaremos como defini¢do sobre imaginario: “O dominio do imaginrio constitui-se pelo
conjunto das representacdes que ultrapassam o limite imposto pelas constatacdes da experiéncia vivida e pelas
dedugdes correlatas que ela autoriza, o que equivale dizer que toda cultura, portanto toda sociedade e mesmo todos
os niveis de uma sociedade complexa, possui seu imaginario. PLATAGEAN, E. A historia do imaginario. In: LE
GOFF, J. (org.) 4 historia nova. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. Apud: LE GOFF, J. Op.cit., 2009, p. 11.

®LE GOFF, J. O imagindrio medieval. Signum. n° 10. pp .63-72, 2008, p. 72.

“PASTOUREAU, M. No tempo dos cavaleiros da tavola redonda. Franca e Inglaterra. Séculos XII e XIII. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 156.

S'MAROTO, D de P. Historia de la espiritualidad Cristiana. Madrid: Editorial de espiritualidad, 1990, p. 137.
SIWAUCHEZ, A. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental. Séculos VIII a XIII. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1995, p. 23.
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A continuagdo de manifestagdes culturais, presentes em €pocas bem posteriores
a sua origem, sofreu a tentativa da Igreja de desqualifica-las, sob o epiteto de
“sobrevivéncias”, de “supersticdes”, sem se aperceber que muito de suas
praticas prolongava essas manifestacdes culturais. Dentre outras, o culto aos
santos, que visa preparar para a salvacdo, ndo deixa de ser um ato supersticioso
entre os crentes, prolongando de uma maneira inadvertida para a Igreja, a
questdo do culto aos herdis do paganismo®2.

Assim, podemos considerar as peregrinagdes como parte dessas crengas e praticas pagas
que, transmitidas ao Ocidente medieval, foram paulatinamente cristianizadas, ou sofreram a
tentativa da Igreja de cristianiza-las. Para ilustrarmos essa ideia podemos considerar que,
“Muitas vezes a peregrinagdo tem por objetivo lugares naturais como, rios, fontes, cavernas ou
grutas, em cuja proximidade posteriormente foram levantados, em muitos casos, santuarios
dedicados a alguma divindade”>.

A Igreja apropriou-se dessas praticas pagas ou ditas folcloricas, considerando o termo
folclore como aquilo que a Igreja classificava como supersticdo®, isto €, as chamadas
permanéncias pagds>>. Sobre esse tema Le Goff, afirma que a cultura eclesidstica, muitas vezes,
insere-se nos quadros da cultura folclorica como a localizagdo das igrejas e dos oratérios,
fungdes pagis transmitidas aos santos, dentre outros elementos>®. O mesmo autor ainda afirma
que isso ocorre, quando a cultura clerical encobre a cultura folcldrica e os temas folcldricos
mudam de significado®’. Assim, sobre um antigo mausoléu pagdo é construida uma igreja na

tentativa de dar uma resignificacao crista aquele local.

Por exemplo, desde a época céltica realizava-se em Chartres um culto a deusa-
mie em torno de um pogo d'agua. No processo de cristianizagdo ali foi
construida uma igreja, ficando o pogo na sua cripta. Mais tarde, em fins do
século IX, a igreja recebeu do rei a doagdo do manto da Virgem, fato
significativo, pois ela ¢ a correspondente cristd das antiquissimas maes-terra
encontraveis praticamente em todas as épocas e em todos os locais. Por isso, o

S2ANDRADE FILHO, R de O. FRANCO JUNIOR, H. Resenha. Os Trés Dedos de Addo. Ensaios de Mitologia
Medieval. In: Brathair (Online), Brathair, p. 107-109. n° 10. Mar. 2012, p. 106.

VASQUEZ DE PARGA, L; LACARRA, J.M & URIA RiU, I. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela. 3
vols. Madrid: C.S.I.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948-
1950, vol.1, p.10.

SSANDRADE FILHO, R de O. Imagem e reflexo. Religiosidade e monarquia no Reino Visigodo de Toledo. (Séculos
VI-VIII). Sdo Paulo: Edusp, 2012, p. 46.

SSFRANCO JUNIOR, H. 4 Eva barbada. Sio Paulo: Edusp, 1996, p. 20.

S°LE GOFF, J. “Cultura Clerical e Tradi¢des Folcloricas na Civilizagdo Merovingia”. In: Para um novo conceito de
Idade Média. Tempo, trabalho e cultura no Ocidente. Lisboa: Estampa, 1980, p. 213.

STIDEM, Ibidem, p. 214.
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culto primitivo ainda hoje ¢ ali conhecido, mas sob o novo rétulo de Notre
Dame de Sous-Terre®®,

Além dessa questdo sobre a importancia da religiosidade medieval para a compreensdo
da peregrina¢do, ndo devemos esquecer que, “O desejo de peregrinar estd profundamente

arraigado na natureza humana’>’

e que o habito da peregrinagdo existe desde a época pré-
historica®®. Assim, a peregrinacio pode ser considerada uma manifestagio da propria esséncia do
homem. Contudo, durante a Idade Média a peregrinagao adquiriu novas caracteristicas, em razao
de uma série de fatores, dentre os quais a simbiose entre as tradi¢cdes folcldricas e a religido
cristd, conforme tratado, mas, além disso, ha outros elementos que também devem ser
enaltecidos.

A respeito desses elementos o primordial é o culto aos santos, considerados intermediarios
entre Deus e os homens®'. O culto aos santos foi desenvolvido de maneira consideravel durante a
Idade Média e foi fundamental para as peregrinagdes medievais. Hilario Franco Jinior aponta
que entre os séculos VI e X, foram escritas cerca de 25.000 vidas de santos®® o que nos ajuda a
compreender a relevancia de tais personagens nessa ¢poca. “Os grandes centros de peregrinagao

2963

da Cristandade medieval nasceram em torno de sepulcros™®”, que abrigavam reliquias de pessoas

considerados santos. “Procuravam-se apaixonadamente as suas reliquias, isto €, partes de seu
corpo ou até objetos que tiveram contato com eles durante sua vida ou depois de sua morte”*,
Ainda em relag@o aos santos, o culto as reliquias também pode ser considerado um dos
suportes fundamentais da peregrinagdo. E ao redor do cadéver do santo que os peregrinos
fomentam a sua fé. “O santo medieval tem um poder que passa pelo corpo e dirige-se com

frequéncia ao corpo”®’

. No decorrer da Idade Média ele substitui a figura do anjo, pois diferente
deste, o santo € presente, através de suas reliquias; ele torna-se material.

A cura de enfermidades eram os milagres mais comuns de serem relatados. Contudo,
devemos advertir que a importancia do santo ndo esta relacionada a cura efetiva, mas sim a

esperanca dessa cura. Era essa esperanca que motivava os peregrinos irem ao encontro de suas

SSFRANCO JUNIOR, H. 4 Idade Média: O Nascimento do Ocidente. Sio Paulo: Brasiliense, 2006, p. 210.
SRUNCIMAN, S. Historia das Cruzadas. A primeira Cruzada e a fundagéo do reino de Jerusalém. Rio de Janeiro:
Imago, 2002, v.1, p. 46.

MAROTO, D. P. Op.cit., 1990, p. 137.

S'WAUCHEZ, A. Op. cit., Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 25. Para alguns historiadores, caso de Ruy de
Oliveira Andrade Filho, os santos ndo sdo intermediarios entre Deus € os homens, mas sim mediadores.

82FRANCO JUNIOR, H. Op. cit., 2006, p. 78.

SBONASSIE, P. Les cinquante mots-clés de I’ histoire médiévale. Toulouse: Editions Privat, 1981, p. 161.
$4VAUCHEZ, A. Op.cit., Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995, p. 25.

8LE GOFF, ] & TRUONG, N. Uma Histéria do corpo na Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2012, p. 171.
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reliquias. Marc Bloch ao tratar sobre a crenca dessas pessoas no poder miraculoso dos reis,
afirmou que o que importava ndo era a cura em si, mas a crenga dos medievais que aqueles reis
poderiam realizar tal feito®. Fato é que, muitas vezes aqueles enfermos que nio obtinham
sucesso retornavam para serem tocados novamente pelos soberanos. O proximo excerto do Liber
Sancti Jacobi nos remete a essa ideia, um homem que realiza uma peregrinacao até Compostela

com o intuito de curar-se.

Em nossa época, um importante vardo de Borgonha chamado Guiberto, que
desde os quatorze anos estava paralitico de tal modo que nao podia dar um
passo, encaminhou-se para Santiago em dois cavalos seus com a sua mulher e
seus criados. Tendo se hospedado no hospital do mesmo Apostolo, perto da
igreja, por ndo querer em outra parte, foi aconselhado em um sonho que
estivesse sempre em oragdo, até que Sdo Tiago lhe estirasse os membros
encolhidos. Passou, pois, velando na basilica do Apostolo duas noites, ¢ estando

em oracdo na terceira, veio Sdo Tiago e tomando-lhe as maos e o colocou em
467

pé°’.

Adeline Rucquoi faz uma importante observacao sobre esse tipo de peregrinacao. A
autora afirma que essas peregrinagdes feitas por doentes, geralmente se dirigiam aos chamados
centros regionais de peregrinagdo ¢ nao a locais mais distantes como Jerusalém, Roma ou
Santiago®®. “Sio peregrinagdes realizadas em geral por pessoas pobres, em sua grande maioria
que ao irem ao santuario em estado de enfermidade, sem trabalho nem recursos, transformam-se
facilmente em errantes em mendigos, marginalizados™®’.

Jonatas Batista Neto, ao tratar sobre os perigos a que esses viajantes estavam expostos,
relata que, “(...) a rota ¢ mesmo muito cruel para o peregrino e diversos exemplos podem ser
recolhidos em varias fontes para ilustrar a atmosfera de angustia e de terror em que vivia o homo

viator”’’. Para exemplificarmos a afirmativa de Batista Neto, o LS/ relata um milagre onde um

peregrino ¢ auxiliado pelo proprio Santiago.

E com sua mulher e dois meninos, montados em sua égua, chegaram até a
cidade de Pamplona. Mas ali faleceu sua mulher e o injusto estalajadeiro ficou
iniquamente com 0s recursos que o cavaleiro ¢ sua esposa haviam trazidos

%BLOCH, M. Apologia da histéria ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Editora. Jorge Zahar. 2001, p. 9.
STLIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo: XXI / Livro: II). Tradugio e notas de MORALEJO,
A; TORRES C; FEO, J. Santiago de Compostela: Xunta de Galicia, 1998. In. MALEVAL, Maria do A, T.
Maravilhas de Sao Tiago. Narrativas do Liber Sancti Jacobi (Codex Calixtinus). Niter6i: Eduff, 2005. (Versdo
bilingue Latim-Portugués), p. 177.

8SRUCQUOI, A. Op, Cit., 1981. pp. 82-99, p. 86.

IDEM, Ibidem, p. 86.

'BATISTA NETO, J. Aspectos das Viagens Medievais: obstaculos € perigos. In: Rev. hist., Sdo Paulo, n°119, 1988,
pp. 179-197, p. 179.



28

consigo. Desolado pela morte dela e despojado totalmente do dinheiro e de agua
a qual levava os meninos, continuou a sua marcha com muito sacrificio’!.

O relato mencionado acima era comum, tanto que, com o decorrer do tempo, monarcas
e clérigos passaram a construir hospedarias e hospitais ao longo dos caminhos de peregrinacao
para oferecer assisténcia aos peregrinos. Ainda sobre o suposto milagre, o LSJ segue relatando
que o homem com os dois filhos encontrou no caminho para Santiago um senhor que lhe
emprestou um asno, chegando em Compostela, o senhor que havia lhe emprestado o asno era o
proprio Santiago’?.

Mesmo com esses inimeros perigos, haviam varios motivos para os homens medievais
“colocarem os pés na estrada”, motivacdes essas que poderiam ser individuais ou coletivas. Em
relacdo a primeira em geral elas sdo variadas, além da questdo da cura, conforme tratado, ha
também o desejo da purificacdo da alma, seja do proprio peregrino ou de um ente querido, ¢ na
época conhecida como o apogeu das peregrinagdes (Idade Média Central), que também surge a
ideia do purgatorio. “Este auténtico “nascimento” do purgatorio insere-se numa grande mudanga
das mentalidades e das sensibilidades ocorrida entre os séculos XII e XIII (...)””*. O purgatério
seria um espaco de transicao na geografia celeste, onde a alma estaria entre o céu e o inferno e
para sair do purgatorio o morto necessitava de auxilio do mundo terrestre e tal auxilio poderia ser

através da peregrinagao.

A duragdo dessa penosa estada no Purgatorio ndo depende somente da
quantidade de pecados que levam consigo na hora da morte, mas da afeicao de
seus proximos. Estes — parentes carnais ou parentes artificiais, confrarias das
quais faziam parte, ordens religiosas das quais tinham sido benfeitores, santos
por quem tinham demonstrado uma devogdo particular — podiam abreviar-lhes
a estada no Purgatorio por meio de suas preces, suas oferendas, sua intercessao:
maior solidariedade entre vivos € mortos™.

Quanto aos chamados parentes artificiais, em geral eram aqueles peregrinos
“contratados”, ou seja, que recebiam para fazer a peregrinagao no lugar de alguma pessoa, assim
como a familia que desejava salvar a alma de determinada pessoa do purgatorio contratava um

peregrino. Ha também a peregrinacdo coletiva, da qual podemos citar como exemplo um dos

"LIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo: VI / Livro: II). Traducdo e notas d¢ MORALEJO,
A; TORRES C; FEO, J. Op.cit., 1998, p. 121.

2IDEM, Ibidem, p. 121.

BLE GOFF, J. O maravilhoso e o Quotidiano no Ocidente medieval. Lisboa: Edi¢des 70, 1980, p. 61.

"4LE GOFF, J. 4 bolsa e a vida. Economia e religido na Idade Média. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p. 75.
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principais eventos do Ocidente medieval, as Cruzadas, que devido ao seu carater penitencial era
considerada pelos cronistas da época um tipo de peregrinacio’.

Nessa primeira parte da dissertagdo apresentamos algumas caracteristicas da
peregrinacdo no Ocidente medieval e também as motivagdes que impeliam os homens medievais
a estrada. Buscamos evidenciar que o ato da peregrinacao estava enraizado na esséncia daquelas
pessoas, isso devido a uma série de fatores tanto materiais e histdricos quanto espirituais,
conforme explanado. Por fim, podemos considerar o homem medieval, um peregrino por
exceléncia, pois considerando que a vida terrena era apenas uma passagem, era necessario dar

sentido a essa breve passagem e uma das maneiras para isso, era fazer a peregrinagao.

SGARCIA DE CORTAZAR, J. A. Op.cit., 1994, pp. 15, 16.
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1.2. As peregrinacdes medievais a Santiago de Compostela

Os estudos sobre as peregrinagdes a Santiago de Compostela tem se tornado um tema
recorrente na historiografia medieval. Quanto ao principal trabalho podemos citar a cldssica obra
“Las peregrinaciones a Santiago de Compostela”, elaborada ainda no inicio da década de 1940,
mas que de acordo com Fernando Lopez Alsina, a historiografia sobre a peregrinagdo jacobeia
segue tendo uma baliza de referéncia na obra mencionada’®.

No entanto, inimeras publica¢des que abordam o tema surgiram apos a segunda metade do
século XX, acompanhando entdo o desenvolvimento da historiografia medieval. Além disso,
durante o levantamento bibliografico percebemos que na década de 1980 ocorreu uma profusao
de trabalhos historiograficos que abordavam o mito jacobeu, assim, aventamos a hipotese de que
isso se deu em decorréncia do contexto histérico daquela década, pois, num momento em que a
Europa buscava retomar seu projeto de unificagdo (sonhado desde a Idade Média), o Caminho de
Santiago poderia ser considerado como simbolo desta tdo desejada integragdo’’. Logo, o mito de
Santiago e a historia das peregrinagdes compostelanas passaram a suscitar ainda mais o interesse
dos historiadores e das demais ciéncias humanas. Outra hipdtese para o interesse dos
pesquisadores no tema em questdo ¢ a disponibilidade de fontes primdrias, dentre essas, o Liber
Sancti Jacobi e a Historia Compostelana.

Em relagdo as peregrinagdes a Santiago de Compostela, elas se difundiram a partir do
século IX, quando entdo foram encontrados na regido da Galiza (noroeste da Hispania), restos
mortais que acredita-se serem de um dos apostolos de Cristo, Tiago o Maior. “Nao se sabe com
exatiddo em que momento comecaram as peregrinagdes a Santiago de Compostela, mas nao ha

duvida da existéncia das mesmas no século IX”73.

A crenga na presenga das reliquias do apostolo foi fortalecida na Peninsula
Ibérica e na Cristandade, por meio da divulgac¢do do encontro de seu sepulcro.
Um dos primeiros testemunhos sobre o assunto encontra-se na cronica de
Sampiro, escrita no século X, que atribui ao rei Alfonso II, o Casto, (791-842) a
construg¢do da primeira igreja dedicada ao Apdstolo. Contudo, é nas Gltimas

SLOPEZ ALSINA, F. El camino de Santiago: realidad historica y tema historiografico. In: IGLESIA DUARTE,
José Ignacio de la. (Coord.). Semana de Estudios Medievales, 4, Néjera, de 2 a 6 de agosto de 1993. Actas Logrofo:
IER, 1994, p. 89-104, p. 89.

""IDEM, Ibidem, p. 91.

BIRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Historia Medieval de la Espaiia Cristiana. Madrid: Catedra, 1995,
p. 88.



31

décadas do século XI que a divulgacdo do encontro do sepulcro de Tiago se
intensifica, coincidindo com a construgdo da catedral de Santiago de
Compostela”.

Sobre tal episddio (encontro do sepulcro de Tiago), a HC retrata que, nos tempos do rei
Alfonso II e do bispo Teodomiro, foram encontradas as reliquias que supostamente seriam de

Santiago.

Inspirado pela divina gra¢a, Teodomiro se dirigiu rapidamente ao pequeno
bosque e olhando ao redor com cuidado encontrou entre os arbustos uma
pequena casa que tinha dentro uma tumba de marmore. Depois de encontra-la
dando gragas a Deus, se dirigiu ao rei Alfonso II, o Casto, que entdo reinava na
Hispania e fez 0 mesmo conhecer o assunto (...)%.

A HC ainda segue com a reacao do rei Alfonso perante tal fato, “(...) o rei em pessoa,
cheio de orgulho por tdo grande noticia, com passo apressado veio a estas regides e restaurou a
igreja em honra ao apostolo e fez o translado do episcopado da sede de Iria Flavia para

Compostela”®!

. Nesse momento (inicio do século IX) o reino de Astlrias era um dos primeiros
redutos da Hispania crista, pois, grande parte da peninsula Ibérica ja encontrava-se sob o poder
dos mugulmanos.

Francisco Singul afirma que para Alfonso II interessava explorar politicamente o fato de
que a tumba de Santiago estivesse dentro das fronteiras de seu reino®?. Dessa forma, a partir das
palavras de Singul e do excerto da HC, podemos considerar que desde o inicio buscou-se
relacionar a imagem de Santiago a Monarquia e a Igreja, uma vez que as reliquias haviam sido
encontradas por um bispo e quem seria o responsavel em protegé-las era o monarca.

Contudo, antes do suposto episoddio, quando entdo foram encontrados os restos mortais de
Santiago, ja haviam relatos acerca da pregagdo do apéstolo Tiago na Hispania. Portanto, “E
conhecida uma série de textos tardo antigos e alto medievais ocidentais que iniciaram a tradi¢@o

escrita sobre a pregacdo e posterior sepultamento de Sdo Tiago na Hispania, os quais recolhiam a

tradicdo oral que havia sobre o tema”®®. Conforme salientam Adailson José Rui e Adriana

VIDOTTE, A. RUI, A, J. Caminhos fisicos, imagindrios e simboélicos: o culto a Sdo Tiago € a peregrinagdo a
Compostela na Idade Média. Projeto Historia (PUC-SP), v. 42, p. 143-162, 2011, p. 150.

SOHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: II / Livro: I). Introduccion, traduccion, notas e indices de Emma Falque
Rey. Madrid: Editora Akal, 1994, p. 70.

81IDEM, Ibidem, p. 70.

82SINGUL, F. O Caminho de Santiago. A peregrinagdo Ocidental na Idade Média. Rio de Janeiro: EQUERIJ, 1999,
p. 41.

8$IDEM, Ibidem, p. 26.
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Vidotte®*, a crenga que entdo ja havia, foi fortalecida quando o sepulcro de Santiago foi
encontrado pelo bispo Teodomiro. Portanto, “(...) ¢ preciso distinguir, as noticias sobre a
presenca e a predicacdo de Santiago na Hispania do descobrimento do sepulcro do apostolo”®”.
Em outras palavras, ¢ necessario separarmos os escritos referentes a predicacdo de Santiago na
Hispania de um segundo momento em que seus supostos restos mortais foram encontrados.

Quanto aos textos que ja faziam mencgdo a presenca de Santiago na peninsula Ibérica,
podemos destacar os seguintes: o “Breviarium Apostolorum” que, produzido no final do século
VI, expde noticias biograficas sobre os apostolos, locais de pregagdo e a localizagdo de suas
respectivas sepulturas. “O Breviarium Apostolorum registra a chegada de Sao Tiago a Hispania,
a sua pregacdo na parte ocidental do pais e seu sepultamento em um lugar chamado Achaia
Marmorica (...)"%°. Para a elaboragdo do Breviarium foi utilizada uma variedade de textos
primitivos cristdos, tanto de origem grega quanto latina®’.

O outro texto que faz alusdo a Santiago ¢ “Do nascimento e morte dos Padres”, de autoria
de Isidoro de Sevilha, especificamente o capitulo 71, onde o autor afirma que Tiago havia

88 Diferente do Breviarium, o texto de Isidoro de Sevilha foi

pregado o Evangelho na Hispania
produzido dentro das proprias fronteiras hispanicas, assim uma das mengdes mais antigas de
procedéncia hispanica sobre a crenca da pregagio jacobeia naquela regiio®. Além desses dois
textos supracitados que fazem referéncia a Santiago, hd também o Comentario ao Apocalipse
(século VIII) do Beato de Liébana, porém, quando o Beato escreveu sobre a presenca de Tiago

na Hispania, essa ja havia sido conquistada pelos mouros.

Quando o Beato escreve sobre a tradi¢do da prédica jacobeia na Hispania, ainda
faltavam uns 50 anos para o descobrimento do sepulcro apostolico. Apesar
disso, o monge ndo vacilou em difundir pelo norte peninsular a versdo da
evangelizacdo de Sdo Tiago, que ja fora aceita entre os hispano-godos,
acrescentando a noticia de que a tumba do apostolo se encontrava em territorio
asturiano”.

Dessa forma, os relatos sobre Santiago na Hispania, ja existiam antes mesmo de serem
encontradas as suas supostas reliquias, ou mesmo da peninsula Ibérica ser conquistada pelos

muculmanos. Mas ¢ partir do século VIII, ou seja, apds a conquista da peninsula Ibérica pelos

$VIDOTTE, A. RUL A, I. Op. Cit., 2011, p.150.

$IRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Op. Cit., 1995, p. 87.
%SINGUL, F. Op. Cit., 1999, p. 26.

STIDEM, Ibidem, p. 27.

8Ibidem, p. 28.

$IRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Op. Cit., 1995, p. 87.
WSINGUL, F. Op. Cit,, 1999, pp. 31, 32.
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mouros ¢ com o desenvolvimento da Reconquista, que os escritos que fazem meng¢ao a Santiago
na Hispania se tornam recorrentes € podemos afirmar que € partir dos séculos XI e XII que a

tradi¢do se consolida. Outro ponto que devemos destacar € o seguinte:

Nao importa tanto debater sobre se os restos do apostolo descansam em
Santiago ou ndo e, se esse evangelizou a Espanha, mas sim considerar a
importancia dessas crengas e seu discurso, a devogdo ao apostolo e todas as suas
implicagdes, tanto religiosas como de outro tipo®!.

A peregrinagdo “estrangeira”, ou seja, aquela provinda de fora das fronteiras da peninsula
Ibérica, segundo Gonzalo Martinez Diez’? adquiriu importancia a partir do século XI, pois até
entdo os peregrinos que visitavam Compostela eram principalmente os proprios hispanos e a
disseminagdo do culto ao apdstolo fora das fronteiras da Hispania estd relacionada a promogao
do mito de Santiago pela Igreja e pelos monarcas hispanicos.

A peregrinagdo a Santiago atingiu seu apogeu no século XII, Compostela, neste século, foi
transformada em arquidiocese e seu primeiro arcebispo, Diego Gelmirez, tomou uma série de
medidas politico-administrativas e culturais para fomentar a peregrinagao contando com o apoio
da ordem de Cluny. O proximo excerto do LSJ relata a crenga sobre a pregacao de Tiago na

regido da Hispania.

Ele, enquanto os demais foram a outras partes do mundo, levado as costas da
Hispania por vontade de Deus, pregando ensinou a divina palavra as gentes que
ali viviam e tinham por péatria essa regido®.

Segundo esse relato, Tiago teria passado pela Hispania e ali difundido as palavras de
Cristo. A historia do apostolo Tiago o Maior, ¢ interessante, pois, antes de Cristo lhe incumbir a
tarefa de evangelizador, Tiago era um modesto pescador e de pescador de peixes foi designado a
pescador de almas®. Tiago era irmdo de Jodo Evangelista (outro apostolo), presenciaram
passagens importantes de sua vida, como a sua transmutacdo. Quando Tiago retornou a Judeia,
apds a suposta passagem pela Hispania, ele foi condenado e degolado pelo rei Herodes Agripa,
isso por volta do ano de 40. Apos a morte de Tiago, segundo o LSJ, seu corpo foi depositado por

seus discipulos dentro de um barco, que os levaram até a regido da Galiza.

TARQUERO CABALLERO, G, F. “El Liber Peregrinationis como fuente para la historia del Camino de Santiago y
de las sociedades medievales del norte peninsular.” In: Ab Initio. n°. 4 (2011), pp. 15-36, p. 17.

2MARTINEZ DIEZ, G. Alfonso VI. Seiior del Cid, conquistador de Toledo. Madrid: Temas de hoy, 2003, p. 207.
SLIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo 1/ Livro:11I). Op. cit., p. 53.

“MALEVAL, M do A, T. Maravilhas de Sio Tiago. Narrativas do Liber Sancti Jacobi (Codex Calixtinus). Niteroi:
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Seus discipulos, apoderando-se furtivamente do corpo do mestre, com muito
esforgo e extraordindria rapidez o levam a praia, onde encontram uma nave para
eles preparada, e, embarcando, se langam ao alto mar, chegando em sete dias ao
porto de Iria, que fica na Galiza, alcangando a remo a desejada terra®.

A localizagdo geografica da Galiza contribuiu para a valorizagdo do culto a Santiago,
pois, a Galiza situa-se proxima ao litoral, onde o céu encontra-se com o mar, ¢ naquele local
onde o sol se pde, sabendo que ele “renascerda” no dia seguinte, o que pode significar para o
peregrino a renovagao da propria alma. Além disso, a regido era conhecida pelos antigos
romanos como Finisterrae e nessa parte da Europa eram realizados cultos pagios de adoragdo ao
Sol%. Os antigos romanos acreditavam que ali era o fim do Mundo.

Os cristdos rapidamente responderam ao “chamado” de Tiago®’ e o local passou a atrair
peregrinos em fun¢ao dos milagres atribuidos ao apostolo. Tanto os proprios hispanicos quanto
0s “estrangeiros” trabalharam em auxilio ao santudrio”®, o que permitiu de maneira decisiva a
difusdo do mito de Santiago, que seria considerado a partir de entdo o protetor espiritual da
“Espanha”.

Compostela tornou-se, ao lado de Roma e Jerusalém, um dos principais centros de
peregrinacdo da Cristandade. “A historia das peregrinacdes na Idade Média Central poderia ser
resumida, grosso modo, dizendo-se que o século X foi o de Roma, o XI de Jerusalém e o XII de

Compostela™”.

Dentre as razdes que fizeram de Compostela um importante centro de
peregrinagdo, segundo nossas hipoteses, foi em decorréncia das agdes de alguns clérigos de
Compostela, sobretudo a figura de Diego Gelmirez e também dos monarcas hispanicos, dentre
esses, Alfonso VI. Isto €, “(...) os restos mortais que supostamente seriam de Santiago, serviram
de estimulo tanto para a religiosidade popular quanto para os interesses politicos dos soberanos

cristdos e da Igreja”!'%.

SLIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo: 1/ Livro: III). Op.Cit., 1998, p. 55.
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Paulo, Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas. Sao Paulo: 1982, p. 211.
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Ademais, Compostela possuia elementos que a tornavam mais fascinante que Roma ou

Jerusalém, pois, além de o corpo de Santiago estar todo em Compostela'®!

, a Hispania também
oferecia aos peregrinos uma série de oportunidades materiais. Muitos desses peregrinos que
afluiam para Compostela o faziam buscando alcangar algum milagre do apodstolo, mas também
eram atraidos pelas riquezas que haviam na Hispania. Um dos principais meios de difusdao das
peregrinagdes a Compostela, o Guia do Peregrino'®, faz uma analogia entre a Hispania e Canas,
“Castela esta cheia de tesouros, abunda em ouro e prata, tecidos e cavalos fortissimos e ¢ fértil
em pdo, vinho, carne, peixe, leite e mel”'®. A utilizagio de exemplos e analogias era
fundamental para abranger a maior quantidade de fiéis possivel.

Quanto aos milagres realizados por Santiago relatados no Liber Miraculorum, em geral,
estdo relacionados a curas de enfermidades, ressurreicdo e libertacdo de prisioneiros,'™ e
observamos que os contemplados com tais milagres eram pessoas de origem humilde, como
peregrinos pobres e camponeses. Assim, “o caminho da peregrinagdo humilha os poderosos,
enaltece os humildes, ama a pobreza”!®. Igualmente, a partir desta questdo, percebemos que os
autores do Liber Miraculorum tiveram a preocupacdo em enaltecer que Santiago protegia
principalmente os humildes ou aqueles acossados pela injustiga e, num momento em que valores
como o da humildade passaram a ter grande relevancia na Cristandade, os responsaveis pela
elaboracdo de tal documento souberam valorizar essa caracteristica do apostolo, sem
esquecermos que o proprio Sdo Francisco esteve em Compostela em peregrinagio!%.

ApoOs esta exposicao sobre as peregrinacdes a Santiago de Compostela, trataremos sobre
outra questdo fundamental e inerente a essa pesquisa que € a relacao entre essas peregrinacoes €
a Reconquista da Hispania. Pois, “(...) favorecida pelos soberanos hispanicos, a peregrinagao
reforga seus reinos e manifesta a unidade da Cristandade, simbolicamente convocada para fazer

face aos mugulmanos™!%’,

0ISegundo o Liber Sancti Jacobi por mais que Tiago fora decapitado na Judeia, sua cabeca repousava sobre suas
maos. Quanto a Roma havia a crenga que as maos do apdstolo Pedro estivessem em Constantinopla. Compostela
seria o unico centro de peregrinagdo no Ocidente que abrigava um corpo santo “integro”.

102parte integrante do Liber Sancti Jacobi, o Guia do Peregrino tinha como finalidade propagar as peregrinagdes a
Santiago assim como orientar os fiéis que pretendiam fazer a peregrinacdo. Segundo Yara Frateschi Vieira, o Guia
do Peregrino podo ser considerado o primeiro guia turistico do mundo Ocidental.

13LE GUIDE DU PELERIN DE SAINT JACQUES DE COMPOSTELLE. Jeanne Vielliard. Macon: Protat, 4* ed.
1969, p. 33.

1OQLIVEIRA, M, C, G, M de. Op. cit., 2002, p. 108.

1SFRANCO JUNIOR, H. Op. cit., 1982. p. 230.

106IDEM, Ibidem, p. 225.

WBASCHET, J. 4 Civilizagdo feudal. Do ano mil a colonizacdo da América. RJ: Globo, 2006, p. 355.
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1.3. A Reconquista da Hispania (711-1492): mito gético e Guerra Santa

No ano de 711 um exército mugulmano invadiu a peninsula Ibérica e a
conquistou; em 1492, os reis catdlicos de Aragdo e Castela conquistaram
Granada, o ultimo “Estado” muculmano independente da peninsula; e entre
essas duas datas, o poder politico foi passando lentamente das maos
mugulmanas para as maos cristds. Esse processo normalmente é chamado de
Reconquista (...)'%.

Com essas palavras o hispanista Derek Lomax nos apresenta uma sintese da
Reconquista da Hispania. Portanto, durante cerca de oito séculos, a palavra “Espanha” esteve

essencialmente ligada a essa agdio tdo singular que foi a Reconquista'®.

“Nao ¢ possivel
entender o que a “Espanha” significa para os cristdos medievais sem esclarecer essa conexao
entre “Espanha” e a empresa historica que nela se desenvolveu e que postulou como sua propria
meta”!!?. Segundo Jose Antonio Maravall, seria impossivel compreender a Idade Média Ibérica,
sem levarmos em consideragdo esse fato tao crucial que foi a Reconquista.

Nosso objetivo aqui ¢ apresentar as motivacdes dos cristdos hispanicos que estdao
relacionados a origem e ao desenvolvimento da Guerra de Reconquista, em outras palavras,
esclarecer sobre até que ponto a heranca gobtica (visigodos) foi importante para tal
empreendimento e, sobretudo, apontar a relevancia do mito de Santiago para o desenvolvimento

da referida guerra. Todavia, antes de adentrarmos na questdo aqui proposta, ¢ importante

apresentarmos a complexidade que envolve o proprio termo/conceito Reconquista.

Dentre as varias questdes importantes que afetam a Idade Média peninsular em
seu conjunto, nenhuma ¢ mais debatida que o conceito e o significado da
Reconquista. O proprio termo utilizado desde o século XIX pelos historiadores
espanhdis sem maiores problemas acabou convertendo-se num assunto

polémico que ha feito correr rios de tinta'!!.

18] OMAX, Derek W. La Reconquista. Barcelona: Editorial Critica, 1984, p. 9.

1YMARAVALL, J, A. EIl Concepto de Espaiia en La Edad Media. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales,
1981, p. 249.

MOIDEM, Ibidem, p. 249.

MJIMENEZ, M, G. Sobre la Ideologia de la Reconquista: Realidades y Topicos. Pag. 151-170. In: Memoria, Mito y
Realidad en la Historia Medieval. Logrono. Instituto de Estudios Riojanos del Gobierno de la Rioja. 2003, p.133.
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H4 quem exalte a Reconquista como um momento chave da historia da Espanha!'? e

outros que a consideram como uma manifesta¢do “nacionalista” de uma historiografia que busca
resgatar o passado de uma na¢do em “decadéncia”(SIC). Manuel Gonzélez Jiménez, citando a

obra de José¢ Antonio Maravall versa o seguinte,

(...) a definicdo de Maravall sobre a Reconquista a considera como uma
recuperagdo, reestabelecimento, restauragdo do senhorio politico dos cristdos
sobre a peninsula, ainda afirma que se trata de um mito onde o que interessa

averiguar ndo ¢ como os feitos ocorreram na realidade, mas sim, como se foi

constituindo um sistema de crengas!'>.

Segundo Derek Lomax, a Reconquista foi um ideal criado pelos cristaos hispanicos

apos a conquista mugulmana''*

. A partir das palavras de Maravall e do proprio Lomax percebe-
se que a ideia de Reconquista foi concebida e desenvolvida pelos cristdos nos anos posteriores a
invasdo mugulmana. Mas, para compreendermos como se deu tal processo devemos nos ater aos
dois elementos que serdo desenvolvidos nas proximas paginas, mito gotico e ideia de Guerra
Santa na Hispania.

Sobre a conquista mugulmana da peninsula Ibérica no inicio do século VIII, ela se deu
de maneira repentina, isto ¢, praticamente ndo houve resisténcia a invasdo. Isso pode ser
explicado em decorréncia da crise interna pela qual passava o reino visigodo em seus ultimos
momentos de existéncia, especialmente, no que concerne a questao da sucessdo monarquica, o
que posteriormente ajudaria alimentar a lenda de que a perda da Hispania para os mugulmanos
foi uma consequéncia do pecado do povo godo'!®. Segundo essa crenga os godos ndo haviam
respeitado os preceitos divinos assim como as decisdes dos concilios e, dessa maneira, a invasao

seria fruto do julgamento divino!!'®. Outra questio que merece ser considerada é que as proprias

minorias do reino visigodo auxiliaram os mugulmanos na conquista, conforme afirma Andrade

"2MARAVALL, I, A, Op. Cit, 1981, p. 22. Um importante debate sobre o tema pode ser encontrado em:
SANCHEZ ALBORNOZ, C. Espaiia, un enigma historico. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1956, CASTRO,
A. La Realidad Historica de Espaiia. México: Porrua, 1987 ¢ CASTRO, A. Espafia en su historia: cristianos,
moros y judios. Barcelona: Critica, 2001.

IB3JIMENEZ, M, G. Op. Cit., 2003, p.142.

4L OMAX, Derek W. Op. Cit., 1984, p. 10.

1I5A Monarquia na Hispania Visigoda era eletiva. Através da Gratia Dei o monarca era eleito e nio deveria ser
deposto, pois sua escolha era vontade divina. Para maior conhecimento, ANDRADE FILHO, R de O. Imagem e
reflexo. Religiosidade e monarquia no Reino Visigodo de Toledo. (Séculos VI-VIII). Sdo Paulo: Edusp, 2012. Ainda
sobre a crise interna do reino visigodo, ANDRADE FILHO, R de O. Os mugulmanos na Peninsula Ibérica. Sao
Paulo: Contexto, 1994, p. 15.

"6JAYO, G, Mérida. 4 Invasdo Mugulmana na Peninsula Ibérica. Ideia de perda e salvacdo de Espanha no
imagindrio castelhano. Sdo Paulo. (Tese de Doutorado)- Universidade de S@o Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas, Sao Paulo: 2001, p. 29.
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Filho, essas minorias, “(...) sofrendo, uma dominagdo demasiadamente opressiva, nao hesitaram
em prestar sua colaboragio aos invasores, diante da possibilidade de um regime brando”!!’.

A principio no que diz respeito ao chamado mito gotico, ou neogoticismo''®, devemos
voltar nossa atengdo para a Alta Idade Média hispanica, mais especificamente para a formagao
do reino de Asturias. “Nos anos apods a instalagdo dos arabes e berberes na peninsula, na regiao
cantabrica, teve lugar a articulagdo das primeiras resisténcias armadas ao poder sarraceno e

ocorreu a formagdo do reino de Asturias™!'°.

As origens da Reconquista que tem lugar numa regido da Espanha bem concreta
e de caracteristicas também definidas tem sido estudada através de diferentes
pontos de vista, mas em geral, se tem prestado pouca atengdo em explicar as
peculiaridades historicas dos territorios onde nasceram os primeiros “Estados”
(SIC) cristdos'%,

Abilio Barbero e Marcelo Vigil ao apontarem essa problemadtica afirmam que ¢
importante compreendermos a trajetoria historica da regido norte da Hispania entre o final do
Império Romano do Ocidente (século V) e a invasio muculmana da peninsula Ibérica'?!. No
entanto, nossa proposta ¢ tratar da formacdo do reino cristdo de Asturias apds a invasdo
mugulmana e buscar apontar, a partir de sua formacdo e desenvolvimento, quais eram as
herangas visigoticas ali presentes. Isto €, se podemos entdo considerar a Reconquista como a
restaura¢io de um dominio legitimo'??, dominio esse que seria o reino visigodo.

Conforme apresentado, ap6s a conquista mugulmana, muitos cristdos se refugiaram ao
norte da peninsula, onde entdo se formaram os chamados nucleos de resisténcia. Esses grupos
foram formados pelos refugiados (em parte a propria elite visigoda) e também pela populagao
autoctone que ja vivia nessa regido da Hispania, populacdo essa que resistiu a invasao
mugulmana e igualmente ndo se submeteu ao dominio do Império Romano e tampouco dos
visigodos. “Aos poucos, durante o proprio século VIII, estas comunidades, agora formadas pelos

montanheses e pelos cristdos vindos da parte invadida da Peninsula foram se aglutinando em

"ANDRADE FILHO, R de O. Os mugulmanos na Peninsula Ibérica. Sao Paulo: Contexto, 1994, p. 15.

18A historiografia tem empregado diversos qualitativos para referir-se a uma mesma ideia, assim iremos encontrar
em diferentes autores expressdes como legado godo, heranga goda, mito gotico, mito neogético. FERNANDEZ, R,
G. El mito gético en la historiografia del siglo XV. In: Los visigodos. Historia y civilizacion. Antiguedad y
cristianismo. Murcia, 1986, p. 289.

IYMARAVALL, J, A. Op. Cit., 1981, p. 22.

I20BARBERO, A ¢ M. VIGIL. Sobre los origenes sociales de la reconquista. Madrid: Ariel, 1988, p. 13.

2IIDEM, Ibidem, p. 13.

2MARAVALL, J, A. Op. Cit., 1981, p. 254.
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torno de novos nucleos politicos”!?*. Com o transcorrer do tempo ocorreu entre esses povos uma
apropriagdo da heranca visigética, servindo inclusive de motivagdo e apoio ideoldgico para a
reconquista territorial '>*,

O primeiro relato de origem cristd (mogarabe) que faz mencdo a queda do reino
visigodo seria elaborado trés décadas apods a invasao muculmana, € conhecido como Anonimo de

126

Cérdoba'®®. Essa cronica ndo faz referéncia a criagio do reino de Astirias “O cronista

descreve uma Espanha arrasada, com todas as cidades, inclusive Toledo e Saragoza, devastadas,
incendiadas e despovoadas, seus habitantes mortos ou prisioneiros (...)”'?’.

A ideia de recuperagao do reino visigodo passou a ser fomentada principalmente apos a
consolida¢do do reino de Astlrias, precisamente durante o reinado de Alfonso III periodo em que
algumas cronicas faziam referéncia a “perda da Espanha”!?® dentre essas cronicas podemos
destacar a Chronica Visegothorum. Para Graciela Mérida de Jayo a referida obra centra sua

aten¢dio nos reis asturianos, considerando-os como herdeiros da monarquia visigotica'?’

. Assim,
de acordo com Jayo podemos considerar que no século IX ja havia, na regido norte da Hispania a
crenca de “perda da Espanha” e com isso a ideia de Reconquista passou a ser concebida.
Portanto, ¢ apenas a partir do século IX quando a Monarquia asturiana estava
consolidada que tem inicio a elaboracao de uma série de lendas que buscaram legitimar a Guerra
de Reconquista. Dentre essas lendas estd a batalha de Covadonga e de seu lider Pelayo. Segundo
a crenga essa batalha havia sido a primeira vitoria dos cristdos contra os mugulmanos na
peninsula Ibérica e a mesma teria ocorrido por volta do ano 720, ou seja, logo apds a invasao
muculmana. Nesse contexto também foi criado o mito de Pelayo, considerado como o primeiro
heréi da Reconquista. “No referente a identidade deste lider cristdo, € pouco o que sabemos. As
Cronicas do século IX deixam margem para duvidar se se trata de um aristocrata ou nobre godo,
ou um chefe dos asturianos”!*°. O mito de Pelayo assim como o da batalha de Covadonga serdo
utilizados no decorrer da Reconquista pelos monarcas cristdos para legitimar a guerra entre

cristdos ¢ muculmanos na Hispania. Por exemplo, a Primera Cronica General de Esparia

elaborada no século XIII:

I2VEREZA, R. Visées do Inimigo. Imagens de Mouros em Castela no século XIII. Sio Paulo. (Dissertagio de
Mestrado)- Universidade de Sao Paulo, Faculdade de Filosofia, Letras ¢ Ciéncias Humanas, Sao Paulo, 1998, pp.
17,18.

124IDEM, Ibidem, p. 18.

125JAYO, G, M. Op. Cit., 2001, p. 21

26NOGUEIRA, C. R. F. A Reconquista ibérica: a construgdo de uma ideologia. Historia Instituciones. Documentos.
Sevilla: v. 28, 2001, pp. 277-295, p. 279.

27JAYO, G, Mérida. Op. Cit. 2001, p. 21.

2JAYO, G, M. Op. Cit., 2001, p. 30.

2IDEM, Ibidem, p. 31.

BOJAYO, G, M. Op. Cit., 2001, p. 38.



40

Alfonso X, o Sabio — preocupado em manter o vinculo histérico que liga sua
geragdo aos herois do passado, que deram inicio ao processo de Reconquista —
resgata na Primera Cronica General de Esparia, as narrativas que fazem
referéncia tanto & conquista realizada pelos mugulmanos como aos inicios da
Reconquista desenvolvida a partir de trés nucleos de resisténcia formados por
asturianos, cantabros e bascos, com os godos que fugiram em consequéncia do
avanco muculmano. Segundo a Cronica inicia-se a Reconquista em torno do
godo Pelayo (718-725) o primeiro rei de Asturias'!.

Pelayo havia sido perseguido pelo entdo rei dos visigodos, Witiza e se refugiado na
regido de Asturias, onde mais tarde se rebelaria contra a ocupagdo muculmana e fora o primeiro
lider responsavel pela libertagdo dos cristdos hispanicos'??. Dessa forma, de acordo com essa
lenda o reino de Asturias, seria uma ‘“continuacdo” do reino visigodo e a mesma atribui como
responsaveis pelos primeiros atos da Reconquista os proprios visigodos ou seus herdeiros
diretos. Entretanto, ¢ importante lembrarmos que estamos tratando de um discurso elaborado no
“calor da Reconquista”. Assim, a partir da elaboragao dos mesmos percebemos que o mito gotico
teve grande relevancia para os cristdos na tentativa de legitimar a Reconquista. Portanto, no que
se refere a0 mito gotico, constatamos que por mais que a perda do reino visigodo para os
muculmanos a principio nao tenha causado tanta consternagdo, no decorrer da guerra esse
passado foi retomado na tentativa de oferecer um sentido pratico a mesma, sentido esse que seria
recuperar o reino visigodo.

O outro mito legitimador da Reconquista foi o de Santiago e a partir da gestagao desse

mito essa guerra passaria ser concebida também como Guerra Santa.

O encontro do sepulcro contendo o corpo do apodstolo Sdo Tiago em
Compostela, reino de Galiza provavelmente na terceira década do século IX, foi
um fator que muito contribuiu para fortalecer a maior parte do norte da
Peninsula Ibérica, encorajando moralmente as forgas militares ¢ os cristdos em
geral que viam na presenca do corpo de Sao Tiago o sinal de que Deus havia
enviado seu servo para defendé-los contra o inimigo o infiel mugulmano'*.

Esse desenvolvimento da ideia de Guerra Santa ndo ocorreu apenas na Hispania, mas
em grande parte da Cristandade. Para compreendermos esse conceito ¢ necessario recorrermos a

histéria do imaginario.

BIRUI, Adailson, J. Sdo Tiago na Primeira Crénica Geral de Espanha. Alfonso X: A tradicdo e a Lei. Assis.
(Dissertacdo de Mestrado)- Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis. Assis, 1996, p.
30.

BINOGUEIRA, C. R. F. Op. Cit., 2001, pp. 277-295, p. 282.

133RUI, Adailson, J. Op. Cit., 1996, p. 38.
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Poderiamos afirmar que o conceito de Guerra Santa surgiu a partir do século XI,
especialmente, apos dois importantes momentos, que foram a Reforma Papal e o apelo do papa

Urbano II aos cristdos no ano de 1095, quando entdo este pregou as Cruzadas'>*.

Em Clermont — hoje ndo se ha divida -, Urbano II inova. Pela primeira vez um
papa se dirige diretamente aos cristdos do Ocidente para incita-los, em nome
da fé e do perddao de seus pecados, a pdr a vida terrena em perigo para ir
libertar o Santo Sepulcro, timulo vazio de Cristo, nas mdos dos mugulmanos
havia mais de trés séculos'®>.

Jean Flori salienta que a convocacgao feita por Urbano II aos cristdos durante o concilio
realizado em Clermont, foi o ponto de chegada de um longo empreendimento que havia se
iniciado h4 muito tempo, assim, a pregacdo da Cruzada, de acordo com este historiador, foi o ato
final de um longo processo, uma lenta trajetéria ideoldgica'*®. Em outros termos, “Pode-se
também considerar a Cruzada como a conclusdo légica e quase inevitavel de um lento processo,
de uma verdadeira revolugdo doutrinaria que, estendendo-se por varios séculos, conduziu a Igreja
da ndo violéncia inicial ao uso meritério e sacralizado das armas”'*’. Ainda sobre a ideia de

Guerra Santa na Cristandade, Paul Rousset assinala o seguinte:

A nocdo de guerra santa ¢ antiga, se ndo entre os teoéricos, pelo menos na
sensibilidade e no pensamento comuns. As guerras de Carlos Magno contra os
mouros e saxdes ja comportam caracteristicas de guerra santa: os guerreiros sao
persuadidos a combater em favor de Deus, a defender ou ampliar seu reino'®,

Para ilustrarmos tal afirmagdo, podemos utilizar as préprias campanhas de Carlos
Magno na Hispania que posteriormente seriam utilizadas como exemplo de Guerra Santa,
principalmente durante as proprias Cruzadas. O Pseudo-Turpin faz alusdo a essas campanhas e
inclusive relata a aparicdo do apéstolo Tiago ao Imperador cristdo, solicitando ao mesmo para

libertar suas terras.

“Quem ¢és, senhor?” “Eu sou”, respondeu Sao Tiago Apostolo, “discipulo de
Cristo, filho de Zebedeu, irmao de Jodo Evangelista, a quem com sua inefavel
graga o Senhor se designou eleger, junto ao mar da Galileia, para pregar aos
povos; a quem o rei Herodes matou com a espada, € cujo corpo descansa
ignorado na Galiza, que se encontra vergonhosamente oprimida pelos

B41bidem, p. 268

351bidem, p.15.

381bidem, p.18.

371bidem, p.16.

38ROUSSET, P. Histéria das Cruzadas. Rio de Janeiro: Zahar, 1980, p. 24.
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sarracenos. Por isso muito me admiro que ndo hajas livrado dos sarracenos
minha terra, tu, que tantas cidades ¢ terras tens conquistado. Pelo que te fago
saber que, assim que como o Senhor te fez o mais poderoso dos reis da terra,
igualmente te elegeu entre todos para preparar meu caminho e livrar minha terra
das mios dos mugulmanos” (...)"’.

O relato descrito acima foi elaborado por volta do século XII, isto €, contexto das
Cruzadas, do avanco dos reinos cristdos na Hispania e apogeu das peregrinacdes a Santiago de
Compostela. Ademais, a partir do excerto podemos perceber a importante participacdo dos
francos na Reconquista, onde entdo, segundo o Pseudo-Turpin, Carlos Magno seria o primeiro
cristao responsavel em libertar a Hispania do jugo mouro.

Ainda ao tratarmos da no¢do de Guerra Santa, Flori, aponta que uma das caracteristicas
principais consiste na “presen¢a no campo de batalha das reliquias dos santos e seus estandartes,
testemunha no mesmo sentido, a certeza que tém os cavaleiros (dos dois lados geralmente) de
combater por uma causa justa”'*’. Considerando a Hispania, um dos objetivos da guerra seria
libertar as terras do apdstolo Tiago.

E importante assinalarmos uma diferenca que h4 entre a Guerra Santa e a chamada
Guerra Justa. De acordo com alguns historiadores a Guerra Santa seria uma etapa de avango
sobre os inimigos; ja a Guerra Justa seria um momento de defesa, por exemplo, os primeiros
momentos da Reconquista podem ser compreendidos sob esse prisma, ou seja, como uma Guerra
Justa, e s6 a partir do século XI, quando entdo os cristdos comegam efetivamente a avangar sobre
os territorios ocupados pelos mugulmanos, que seria uma Guerra Santa. No entanto, Flori refuta
essa tese pois, segundo ele, “Carl Erdmann e a maioria dos historiadores parecem acreditar nisso,
por motivos diversos: Erdmann, por enfatizar (demasiadamente) o papel inovador do papado
gregoriano e tender assim a minimizar as caracteristicas de sacralidade dos conflitos
anteriores™ !,

A validade da tese de Erdmann, segundo o proprio Jean Flori, esta na seguinte ideia: a
Reforma Papal de fato desempenhou um importante papel na formacdo da ideia de Cruzada'®,

porém, para Flori, hd uma inversdo em ambos os conceitos, pois, de acordo com esse historiador

a Guerra Justa deriva da nogdo de Guerra Santa e ndo o contrario'* pois segundo o mesmo a

B9LIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo: I / Livro: IV). Tradugdo e notas de MORALEJO,
A: TORRES C; FEO, J. Op.Cit., 1998, p. 75.

YOFLORI, J. A Cavalaria: 4 origem dos nobres guerreiros na Idade Média. Sio Paulo: Madras, 2005, p. 92.
IELORI, J. Op. Cit,, 2013, p. 272.

2[DEM, Ibidem, p. 274.

Bbidem, p. 273.
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[144

no¢ao de Guerra Justa, s6 nasce com Graciano no século XI e ndo com Santo Agostinho

(354-430), como acreditam alguns historiadores. “A guerra justa, para ele, era apenas uma

concessao feita ao poder laico, na auséncia de ordens diretas de Deus, pois a época da teocracia

2145

desaparecera para dar lugar ao “tempo da Igreja E essa ideia (Guerra Justa) de Santo

Agostinho nao foi objeto de nenhuma doutrina coerente e, antes das Cruzadas, Agostinho nunca

fora citado'*®. Jean Flori assinala.

Antes da cruzada, ele era utilizado apenas como “reservatorio” de textos que
possibilitassem justificar o uso da violéncia armada, que ndo seria “proibida”,
pois Deus a ordenara outrora, ¢ Jodo Batista ¢ Jesus haviam admitido soldados
na Igreja. Pela mesma razdo, a passagem da cristandade da defensiva a ofensiva
ndo deixou nenhum vestigio ¢ ndo perturbou em nada os espiritos dos
eclesiasticos, pela simples razdo de que o uso dos critérios atuais de guerra justa

ndo os tocava'¥.

A respeito dos santos, o prestigio crescente desses personagens também contribuiu para
a propagacdo da ideia de Guerra Santa no Ocidente medieval. As supostas intervencdes dos
santos durante as batalhas contribuiam para a sacralizagio das guerras'“®. Jean Flori utiliza como
recurso a historia das mentalidades para ilustrar como a concep¢ao de Guerra Santa foi um
processo de longa duragcdo. O autor afirma que no decorrer da Idade Média houve uma

149

aproximacao entre dois modelos até entdo apostos, o santo e o guerreiro . “O apogeu dessa

fusdo entre o santo e o heroi guerreiro foi atingido durante a primeira cruzada”!>°.

Como a maioria dos santos, foram beatificados ndo por ter combatido com a
espada, mas porque, ao contrario, se¢ recusavam a fazé€-lo, perecendo pela
espada. Nada revela melhor a dimensdo da evolugdo das mentalidades em
direcdo a agdo guerreira do que essa inversdo de papéis'!.

Outro elemento que devemos nos ater ¢ o surgimento e desenvolvimento da cavalaria.
Dentre os especialistas no tema podemos mencionar o proprio Jean Flori, Georges Duby e
Dominique Barthélemy. Esses historiadores nos apresentam uma série de interpretagdes sobre a

origem da cavalaria, como por exemplo, a questdo etimologica. Utilizam como argumento ao

YIbidem, p. 274.
STbidem, p. 273.
8 Tbidem, p. 273, 274.
Yibidem, p. 274.
181bidem, p. 108.
Obidem, p. 131.
507bidem, p. 131.
BSlibidem, p. 133.
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tratarem sobre a origem da cavalaria no Ocidente medieval a utilizagao da palavra miles, quando
esta havia surgido nos escritos da época.

Segundo a abordagem de Jean Flori, a cavalaria surgiu por volta do ano 100032,
“Considero a cavalaria resultante da fusdo lenta e progressiva, na sociedade aristocratica e
guerreira que se implanta entre o fim do século X e o fim do XI, de muitos elementos de ordem
politica, militar, cultural, religiosa, politica e ideolégica™!.

Georges Duby ao pesquisar documentacdo referente a regido do Maconnais quando
elaborou uma de suas obras'**, afirma que a palavra miles surge nas atas por volta de 970'°°.
Porém, o mesmo ainda relata que nessa época nao podemos dar uma conotacdo militar ao
termo ', que segundo o autor sera apenas por volta do século XIII que a cavalaria ird constituir

um corpo muito bem delimitado!>’

, mas, que ao final do século XI, as atas juridicas ja tratavam a
cavalaria como um grupo coerente.

Dominique Barthélemy situa a origem da cavalaria por volta do século XII. Segundo as
palavras do proprio autor, “Sendo necessario estabelecer um lugar ¢ um momento para a
invenc¢do da Cavalaria tal como a entende a Europa moderna, a Franca do século XII merece
nossa atengdo”!*%. Da mesma forma que Flori considera o desenvolvimento da ideia de Guerra
Santa na Cristandade a partir da longa duracdao, Barthélemy busca resgatar as origens dessa
cavalaria “classica” do século XII na Germania antiga.

Portanto, a partir das ideias dos autores (Flori, Duby, Barthélemy), podemos concluir
que a cavalaria surgiu no Ocidente medieval entre os séculos XI e XII. Contudo podemos ser
mais especificos e situar essa periodizacao no século XI, quando entdo a partir de um documento
conhecido por “Sociedade Tripartida”, seu autor o bispo Aldaberon de Laon (997-1030) situou o
papel dos guerreiros (cavalaria) na sociedade cristd, justamente aqueles que teriam a
incumbéncia de proteger a sociedade cristd por meio das armas'>’.

A relevancia em apontarmos o surgimento da cavalaria como um dos elementos

determinantes naquilo que refere-se a Guerra Santa ¢ em fun¢do da aproximagdo que havera

entre essa ordem (cavalaria) e o clero, quando, por exemplo, o cavaleiro poderia se tornar santo

52Ibidem, p. 12.

33Ibidem, p. 15.

4DUBY, G. La société aux XI et XII siécles dans région mdconnaise. Paris: Armand Colin, 1953.

SSDUBY, G. 4 sociedade cavaleiresca. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1989, p. 24.

S6IDEM, Ibidem, p. 29.

SIbidem, p. 23.

ISSBARTHELEMY, D. 4 cavalaria: Da Germdnia antiga a Fran¢a do século XII. Campinas: Editora da Unicamp,
2010, p. 15.

IS9FRANCO JUNIOR, H. 4 Idade Média: O Nascimento do Ocidente. Sio Paulo: Brasiliense, 2006, p. 89.
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servindo a Igreja por meio das armas'®®. Ademais, as batalhas em si eram marcadas por todo um
ritual religioso, “As batalhas sdo todas precedidas por procissdes, confissdes, esmolas, jejuns,

9161

peniténcias, oragdes e invocacdes que suplicam a ajuda de santos Sobre a relagdo entre a

cavalaria e o clero, Barthélemy aponta a importancia da ceriménia do adubamento!®? como um
exemplo dessa aproximagdo. Para o autor, alguns especialistas no tema chegaram a considerar

163 no entanto, Barthélemy ndo concorda com essa

essa cerimdénia como um oitavo sacramento
tese.

Viérias lendas elaboradas a partir do século XI, enaltecendo os valores da cavalaria
ajudaram a alimentar a no¢ao de Guerra Santa na Cristandade. Podemos citar como exemplo a
Chanson de Roland. Segundo essa famosa canc¢do de gesta, Rolando, sobrinho de Carlos Magno,
fora morto por volta do final do século VIII numa incursio que objetivava libertar a Hispania'®*,
Assim, Rolando morreu defendendo a fé cristd contra aqueles que eram considerados infiéis.
Franco Cardini ao tratar sobre a relagdo entre o mito de Rolando ¢ a cavalaria, assinala, “A
cavalaria nasceu morta: logo que nasceu, chorou diante do corpo inanimado de Rolando, caido
em Roncesvales. E chorou por um heroi caido hd muito tempo, se pensar que o Rolando historico
viveu no século VIII e que as chansons datam do século XI”'%°. Portanto, as lendas como a de
Rolando, ajudaram a fomentar o mito do cavaleiro cristdo como heroi.

E importante reiterarmos que essas lendas passaram a ser elaboradas num contexto
historico especifico, que foi o do século XI, acompanhando entdo a gestagdo do conceito de
Guerra Santa na Cristandade e também coincidindo com uma fase vigorosa de expansao dessa
Cristandade contra o Isldo!'®®. Diante destes argumentos, podemos conceber a cavalaria como
uma das consequéncias da Guerra Santa ou esta sO foi possivel com o desenvolvimento da
primeira? Acreditamos que ambas se desenvolveram de forma concomitante. Em meio a essa
imagem do cavaleiro cristdo como herdi que defendia a fé crista, muitos francos irdo dirigir-se
para a regido da Hispania, motivados pelo ideal de Guerra Santa, mas também buscando novas
oportunidades materiais.

Conforme citado, o encontro das supostas reliquias de Santiago na regido da Galiza serviu

de estimulo para os cristdos na guerra contra os mouros. Assim Santiago seria um poderoso

I0CARDINI, F. O guerreiro e o cavaleiro. In: LE GOFF, J. (org.). O Homem Medieval. Lisboa: Presenga, 1989, p.
60.

I6IFLORI, J. Op. Cit., 2005, p. 92

162A cerimonia do adubamento é quando o cavaleiro recebe as suas armas. E considerado um importante rito de
passagem, momento em que os cavaleiros apds essa cerimonia chegavam a passar alguns dias enclausurados.
ISBARTHELEMY, D. Op. Cit., 2010, p. 297.

164Rolando foi morto pelos Bascos e ndo pelos Mugulmanos conforme a lenda buscou propagar.

I165LE GOFF, J. (org.). Op. Cit., 1989, p. 78.

16]DEM, Ibidem, p. 60.
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apoio espiritual para a Reconquista'®’. Com isso, Santiago foi adquirindo novas caracteristicas,
sua presenca nas batalhas tornou-se recorrente e Tiago o apostolo outrora evangelizador da
Hispania, adquire uma nova caracteristica, a de cavaleiro, o Santiago Matamoros.

Hé na historiografia um debate acerca da passagem do Santiago evangelizador para o
cavaleiro, e essa questdo ja foi tratada exaustivamente pela historiografia espanhola, sobretudo,
por Américo Castro e Claudio Sanchez Albornoz. Porém, ndo € nossa pretensdo aqui retomarmos

esse debate!%®

. Apresentaremos entdo de forma sucinta a opinido de ambos os historiadores no
que diz respeito a hipotese desenvolvida por nos no presente capitulo a relagdo entre o mito de
Santiago e a Reconquista da Hispania.

Segundo Américo Castro, a difusdo do mito de Santiago estd vinculada aos interesses
econdmicos e politicos dos soberanos cristdos, esses que segundo Castro utilizaram o fator
religioso para fortalecer os seus exércitos na luta contra os mugulmanos'®. Afirma Castro, “(...)
se ndo tivesse sido a Espanha submetida ao Isl3, o culto de Sdo Tiago nio teria prosperado”!’°.
Logo, Américo Castro, relaciona o mito de Santiago como sendo uma consequéncia da ocupagao
mugulmana.

Sanchez Albornoz assinala que Santiago ¢ “fruto da religiosidade dos cristdos que em

»171 - Américo Castro e

virtude das dificuldades da Reconquista concretizaram um pensamento
Sanchez Albornoz com exceg¢do feita as inimeras diferencas intelectuais e pessoais possuem uma
posicdo em comum, conforme assinala o historiador Adailson José Rui, “(...) ambos afirmam que
o apdstolo é uma criagdo da Espanha”!’?.

De acordo com a nossa concepg¢do, chegamos a seguinte conclusdo, a criagcao do mito
de Santiago, seja o apdstolo ou o cavaleiro, pode ser melhor compreendida se considerarmos
como fundamento tedrico a histéria das mentalidades ou do imagindrio pois, toda evolugdo que

diz respeito a mentalidade, segundo Jacques Le Goff, ¢ lenta e ocorre na chamada longa

17JAYO, G, M. Op. Cit., 2001, p. 73.

I8SANCHEZ ALBORNOZ, C. Espafia, un enigma histérico. Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1956;
CASTRO, A. La Realidad Historica de Espaiia. México: Porrua, 1987; PEDRERO-SANCHEZ, M, Guadalupe. “O
caminho de Santiago: uma via para o maravilhoso e o cotidiano”, Historia, UNESP, 15, 1996, pp. 143-159; RUIL, A,
J. Sao Tiago na Primeira Cronica Geral de Espanha. Alfonso X: A tradicdo e a Lei. Assis. (Dissertagdo de
Mestrado)- Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Ciéncias e Letras de Assis. Assis, 1996 ¢ OLIVEIRA,
Maria, C, G, M de. A4s facetas de Sdo Tiago no Liber Miraculorum do Codex Calixtinus. Franca. (Dissertacdo de
Mestrado)-Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Direito e Servigo Social de Franca. Franca- Sao Paulo:
2002.

19RUI, Adailson, J. Op. Cit., 1996, p.41.

ICASTRO, A. Op. Cit., 1982, p. 260.

TISANCHEZ ALBORNOZ, C. Op. Cit., 1956, p. 260.

172RUI, Adailson, J. Op. Cit., 1996, p. 43.
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duragio'”®. Dessa maneira, desde as origens do mito de Santiago na Hispania (relatos escritos)
at¢é o momento em que este adquire a caracteristica de cavaleiro, isto ¢, as mudancas que
ocorreram naquele contexto, podem ser explicadas através de transformacgdes no imagindrio da
Cristandade ocidental. Uma vez que, no inicio do século VIII, ainda ndo havia a nogao de Guerra
Santa na Cristandade e tampouco a de cavalaria. Santiago que a principio era um protetor
espiritual daqueles cristdos refugiados ao norte da peninsula Ibérica, adquiriu uma nova faceta, a
de cavaleiro, acompanhando entdo a transformacdo que ocorria na sociedade medieval como um
todo. Deste modo, o Santiago Matamoros nada mais € que uma consequéncia da mutacdo do
imaginario cristdao entre os séculos XI e XII, quando a nog¢dao de Guerra Santa e a cavalaria
comegaram a se fazer presentes.

A partir da leitura das cronicas e hagiografias elaboradas na referida época, Santiago
estava presente ao lado dos cristaos durante as batalhas como um cavaleiro enviado para auxilia-
los na guerra contra os mugulmanos. Se utilizarmos como exemplo o Poema de Mio Cid, fica
patente inclusive a oposicdo entre Santiago e o lider dos mugulmanos, Maomé. “Os mouros
chamam Maomé e os cristios chamam Santiago”!7.

Os documentos que fazem mengao ao Santiago Matamoros foram aqueles produzidos
dentro das fronteiras hispanicas, caso do Poema de Mio Cid, Primera Cronica General de
Espainia, Historia Silense, dentre outros. O LSJ, com exceg¢ao feita ao quarto livro Pseudo-Turpin,
quase ndo faz mencdo a participacdo de Santiago nas batalhas. Conforme comentamos, de
maneira geral os 22 milagres apresentados no Liber Miraculorum apresentam o auxilio do
apoéstolo aos peregrinos, a cura de enfermidades. Porém, o LSJ, ndo nega a faceta do Santiago
Matamoros, ao contrario, 0 mesmo a ratifica. H4 um milagre exposto no LM (milagre XIX) onde
um peregrino grego afirmava que o Santiago Matamoros ndo existia, mas Santiago aparece ao
peregrino e demonstra sua caracteristica como cavaleiro protetor dos cristios'”.

A 1imagem do Santiago cavaleiro tornou-se frequente nas crdnicas, poemas €
hagiografias elaboradas no decorrer da Reconquista. Logo, o surgimento e consolidacdao do
Santiago, seja o apostolo evangelizador ou o cavaleiro, também foi outra forma utilizada pelos
cristdos para legitimar a Reconquista. Portanto, podemos considerar como elementos

fundamentais para o desenvolvimento da Reconquista da Hispania o mito gobtico e

IBLE GOFF, Jacques. As mentalidades: uma histéria ambigua. In: LE GOFF, J. & NORA, P. (org.), Histéria:
novos objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976, p. 72.

174 POEMA de MIO CID. Edicion de Colin Smith. Madrid: Catedra, 1996. (Versdo bilingue Latim- espanhol), p. 171.
7SEsse milagre reproduzido no LSJ também estd presente na Historia Silense. Ele se refere a reconquista de
Coimbra pelos cristdos em 1064. Trataremos especificamente sobre essa questdo no proximo capitulo. LIBER
SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS”. (Capitulo: XIX / Livro:II) Traducdo e notas de MORALEJO, A;
TORRES C; FEO, J. Op.Cit., 1998, p. 169.



48

posteriormente o de Santiago. Ambos desempenharam um papel de grande relevancia no que diz
respeito a motivagdo dos cristdos em reconquistar as terras da peninsula Ibérica.

Finalizando, poderiamos considerar o mito de Santiago ¢ a Reconquista da Hispania
como um encontro de interesses? Pensamos que sim. Pois, para que o mito de Santiago tivesse
importancia na Cristandade, um dos fatores que contribuiram foi a presen¢a dos mugulmanos na
Hispania, assim foi concebida a ideia de que os cristdos deveriam libertar as terras que Tiago
havia evangelizado e onde também repousavam seus restos mortais. No que diz respeito ao
desenvolvimento da Reconquista, Santiago foi considerado um auxilio espiritual para enfrentar
os muculmanos. Assim podemos considerar que ambos os fatores nao foram determinantes,
como afirma Américo Castro. Pois, conforme tratamos na primeira parte deste capitulo o culto
aos santos assim como as peregrinacdes eram comuns na Idade Média e na segunda parte do
presente capitulo arrolamos uma série de argumentagdes onde a crenga em Santiago ja existia
antes mesmo da Reconquista. Os fatores que ali haviam eram condicionantes, ou seja, as
condi¢cdes existentes naquele dado contexto, na peninsula Ibérica, auxiliaram na propagacdo do
mito de Santiago, como o mesmo foi um apoio espiritual para a Reconquista. Por fim,
considerando a relevancia de Santiago na Cristandade entre os séculos XI e XII, elencamos aqui
algumas questdes. Além da propagacao da ideia de Guerra Santa na Hispania, quais seriam os
outros anseios de monarcas e clérigos no que diz respeito a Santiago? Em outras palavras, qual a
importancia de tal mito para a consolidacdo da Monarquia na Hispania? E para a Igreja tanto da
propria Hispania quanto a romana num momento em que essa estava passando por um profundo
processo de reformulagao? Além disso, qual a relagdo de ambas as instituigdes (Monarquia e
Igreja) nesse contexto? Perguntas essas que buscaremos responder nos responder nos capitulos

subsequentes.
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Capitulo 2

Alfonso VI (1065-1109)

Imperator Totius Hispaniae
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2.1. Esbogo historico da Hispania crista: século XI

A partir do século XI, grande parte da Cristandade medieval passou por um periodo de
expansdo, expansao essa que teve importantes consequéncias nas regioes “periféricas” da Europa
ocidental, areas que até esse momento nao estavam totalmente ocupadas pelos cristaos, por
exemplo, na peninsula Ibérica, onde entdo, os cristdos, através da Guerra de Reconquista,
passavam de uma fase de resisténcia a uma etapa de avanco. Foi nesse contexto (século XI) que
os cristdos iniciaram na Hispania a ocupacdo definitiva de regides que desde o século VIII
estavam sob o dominio dos mugulmanos. A Reconquista adquiriu um novo ritmo, assumindo um
carater mais audaz e sistematico'’®.

No presente capitulo veremos que o avanco da Reconquista cristd esta relacionado a
expansdo da Cristandade, assim como buscaremos tracar um panorama histérico da Hispania
cristd no século XI. Na segunda parte do capitulo trataremos especificamente do reinado de
Alfonso VI (1065-1109) e a participacao desse soberano no que diz respeito ao apoio prestado as
peregrinagdes a Santiago e, por fim, abordaremos as consequéncias da Reforma Papal na
Hispania.

Nao temos a pretensdo de apresentar todos os aspectos referentes a Cristandade
medieval no decorrer do século XI. Dessa forma, nosso objetivo ¢ apresentar alguns desses
aspectos de forma sumadria e como eles se enquadram na presente pesquisa. Portanto, antes de
adentrarmos na questao referente a Hispania crista especificamente, ¢ importante tratarmos dessa
expansdo da Cristandade, a qual Jérdme Baschet denominou por pressio demografica!”’.
Segundo esse historiador “(...) em trés séculos (de fato, essencialmente entre 1050 e 1250), a
populacio da Europa Ocidental dobra, ou mesmo triplica em certas regides”!’%.

Esse crescimento demografico apontado por Baschet deve ser compreendido como
consequéncia de uma série de transformagdes pelas quais a Europa ocidental passou por volta do
ano mil, a comecar pelos progressos agricolas, dentre os quais podemos citar o aumento das
superficies cultivadas, o uso de animais como o cavalo no cultivo do solo e, ja por volta do
século XII, a generalizagdo do chamado rodizio trienal!” possibilitando assim que o espago para
o plantio fosse utilizado de forma mais apropriada, “(...) foi o sistema trienal, possivelmente a

mais influente inovagdo agricola da época. De um lado porque a divisdao da terra cultivavel em

6CONTAMINE, P. La guerra en la Edad Media. Barcelona: Labor, 1984, p. 71.

"""BASCHET, J. 4 Civilizacdo feudal. Do ano mil @ colonizagdo da América. Rio de janeiro: Globo, 2006, p. 100.
'8IDEM, Ibidem, p. 101.

" Ibidem, p. 103.



51

trés partes aumentou a extensao da area produtiva, deixando apenas um ter¢o em pousio, contra
metade do sistema bienal dos séculos anteriores”'*°. Por fim, a mudanga do antigo arado romano
para a charrua'®!,

Com essas melhorias na produ¢do agricola a populacao do Ocidente medieval passou a
se alimentar melhor e por consequéncia a se reproduzir em maior quantidade, mas, ¢ importante
destacarmos que as fomes ainda eram recorrentes. Com as novas técnicas agrarias e a
fragmentacao politica feudal, com cada senhorio buscando a possivel auto-suficiéncia, as fomes
generalizadas tenderam a ser suplantadas pelas regionalizadas'®?. Logo, a fome ainda rondava o

Ocidente cristdo!'®?

, porém de forma mais branda.

Ainda sobre essas inovacdes técnicas, hd outra hipdtese, de que, na realidade, elas
seriam uma necessidade, ou seja, o crescimento demografico ocorrera antes dessas inovagoes.
Assim, elas foram necessarias para buscar alimentar essa populagdo agora mais numerosa. Mas,
segundo nossa concepgao, ficariamos com a primeira hipotese, segundo a qual essas inovagoes
técnicas possibilitaram ndo s6 uma maior producdo de alimentos, como também melhor

qualidade'®*

0 que auxiliou no crescimento demografico.

Outro ponto que devemos considerar ¢ o clima. “Na Europa Ocidental o clima tornou-se
mais seco e temperado do que atualmente, sobretudo entre 750 e 1215”'%°, Esse clima dificultou
a expansdo de epidemias como a peste e consequentemente houve uma importante redugao nos
indices de mortalidade, assim como possibilitou que o homem medieval ocupasse regides até
entdo consideradas indspitas como pantanos e florestas.

Nessa mesma €poca as atividades comerciais se intensificaram, “(...) a partir do século
XI a vida urbana representou, indubitavelmente, na economia europeia, um papel mais
importante do que havia representado nos 600 e 700 anos anteriores”,'® e esse desenvolvimento
das cidades e do comércio estava intrinsecamente relacionado ao desenvolvimento da
agricultura. “A urbaniza¢do ndo poderia ganhar impulso antes que a agricultura atingisse uma
extensdo e eficiéncia suficientes, e, mesmo a partir do século XI, moveu-se apenas vagarosa e

irregularmente”!®7.

IS0FRANCO JUNIOR, H. 4 Idade Média: O Nascimento do Ocidente. Sio Paulo: Brasiliense, 2006, p. 28.
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I82FRANCO JUNIOR, H. Utopias Medievais. Sio Paulo: Brasiliense, 1992, p. 24.

IBSFRANCO JUNIOR, H. Op. Cit., 2006, p. 24.
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8 Ibidem, p. 27.

¥HODGET, G. A. 1. Histéria Social e Econémica da Idade Média. Rio de Janeiro: Zahar, 1982, p. 69.
BTIDEM, Ibidem, p. 69.
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Parece que o modelo mais plausivel é o da ocorréncia de um certo crescimento
demografico em algumas partes da Europa, provavelmente, no século X e
principios do XI, sendo que, como havia superabundancia de terras, uma
populagdo maior pode ser alimentada. Essa populagdo aumentada produzia bem
mais alimentos do que necessitava e o excedente pode ser usado para alimentar
a crescente populagdo urbana que, liberada do trabalho agricola, tornou-se capaz
de produzir bens de consumo, principalmente tecidos, trocando-os por
alimentos'®®,

Por fim, entre os séculos XI e XII temos como “pano de fundo” a montagem da
chamada sociedade feudal, uma forma de sociedade implantada na Europa Medieval por volta do
século XI'®. A organizacio desse novo modelo de sociedade foi fruto de uma série de fatores
tanto estruturais quanto conjunturais, ou seja, de longa e curta duragdo. Os elementos de longa
duragcdo remontam o fim do Império Romano do Ocidente, como as migragdes dos povos
germanicos, o éxodo urbano e o desenvolvimento de uma economia pautada nas trocas e voltada
para a autossuficiéncia. “Integrada por um mosaico de elementos procedentes tanto do mundo
romano quanto germanico, a sociedade feudal foi se edificando lentamente num periodo que,
grosso modo, podemos situar entre os séculos IV e X1,

Os elementos estruturais mencionados juntaram-se aos conjunturais, que foram a
fragmentacdo do Império Carolingio no século IX e as invasdes dos séculos VIII e IX, as quais

Marc Bloch designou como “as ultimas invasdes”!'’!

. Portanto, a formagdo dessa sociedade
feudal foi a resposta para uma série de transformagdes que alarmavam a Cristandade desde a
queda do Império Romano do Ocidente. Tratando-se de um sistema dindmico no mesmo

momento em que a sociedade feudal se constituiu ela comegou a se transformar. Em suma, “O

881bidem, p. 115.

¥9Quando fazemos mengdo a chamada sociedade feudal, devemos evitar as generalizagdes, tanto no espago quanto
no tempo. Ou seja, ela instalou-se nas regides que compunham a Cristandade em periodos e espacos distintos. Por
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demais regides da Cristandade e sua expansdo para a regido da peninsula foi em decorréncia da Guerra de
Reconquista e das peregrinagdes a Santiago. O mesmo autor chega a relacionar o “atraso” da regido em relacdo as
demais regides da Europa ocidental devido a instalagdo tardia dessa forma de sociedade, utiliza como exemplo a obra
de Miguel de Cervantes, Dom Quixote, ao retratar que na época moderna os “espanhéis” ainda lutavam como os
cavaleiros dos séculos XI e XII. Dessa forma, ao empregarmos aqui como referéncia os séculos XI e XIII utilizamos
como base tedrica a obra de Alain Guerreau “Feudalismo — um horizonte teorico”, mas sabendo entdo que a
sociedade feudal possui uma série de especificidades at¢é mesmo em suas diversas caracteristicas, que também
variaram de uma regido para a outra. Ademais, no presente estudo utilizamos o termo empregado por Marc Bloch
“Sociedade feudal” para designar o feudalismo, mesmo reconhecendo que o referido conceito suscita debates entre os
especialistas no tema.

199V ALDEON, J. El feudalismo. Madrid: 1999, p. 32.
YIBLOCH, M. 4 sociedade feudal. Lisboa: Edi¢des 70, 1979, p. 20.
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sistema feudal esbougou-se no século XI, desenvolveu-se no XII e morreu antes de estar
completado no século XIII, nos bragos da realeza™!*?,

Na sociedade feudal, as guerras em geral eram realizadas por uma elite, que eram os
cavaleiros e, essas guerras eram restritas a determinadas regides. Porém, no final do século XI,
quando esses conflitos comegaram a generalizar-se, a Igreja encontrou uma forma de propaga-los
para além da Europa Ocidental com as Cruzadas ou até mesmo com a Guerra de Reconquista na
peninsula Ibérica. Contudo, antes de pregar as Cruzadas, a Igreja buscou meios para amenizar
esses conflitos, dentre esses meios podemos destacar a Paz e a Trégua de Deus.

Em relagdo a primeira, Philippe Contamine assinala que a Paz de Deus ja era um tema
tratado pela Igreja em finais do século X, mas apenas em meados do século seguinte que esse
movimento de paz adquiriu um carater institucional. Seus principais objetivos eram a protecao
dos bens eclesiasticos, assim como evitar a violéncia cotidiana e também a protecdo aos

“indefesos” como peregrinos, clérigos, mercadores e mulheres!®>. Segundo a abordagem de Jean

Flori.

Tratava-se de obter dos cavaleiros (ou melhor dos milites) um juramento solene
pronunciado sobre as reliquias dos santos (cujo culto conhece entdo um
desenvolvimento sem precedente). E o juramento da “paz de Deus” segundo o
qual eles se comprometem sob pena de perjirio ¢ excomunhdo, a renunciar a
qualquer “exac¢do” ou violéncia cometidas contra as igrejas, suas pessoas e seus
bens; a ndo atacar os clérigos, os monges ¢ os religiosos, ¢ de uma maneira
geral os inermes, isto €, todos aqueles que ndo podem se defender porque nao
portam armas: mulheres nobres desacompanhadas, camponesas e camponeses; €
ndo os raptar para obter resgate'**.

As interpretagdes historiograficas acerca da Paz de Deus, segundo Flori, sdo diversas.
Ha dentre essas aquela que aponta que, com esse movimento, a Igreja buscava proteger seus
proprios bens materiais, pois era vitima das guerras feudais!®>. Outra interpretagdo é que, num
momento onde os poderes centrais estavam fragmentados, a Igreja na tentativa de limitar a
violéncia tentou impor a sua propria paz'®®.

Outra medida importante foi a institui¢do da Trégua de Deus, que consistia em proibir o
uso das armas em determinados dias da semana e essa instituicdo surgiu no concilio de

Toulouges no ano de 1027. A violéncia deveria ser interrompida entre o sadbado e a segunda-

Y2GUERREAU, A. O feudalismo - um horizonte tedrico. Lisboa, Edi¢des 70, 1980, p. 241.
19CONTAMINE, P. Op. cit., p. 341.

YFLORI, J. A Cavalaria: 4 origem dos nobres guerreiros na Idade Média. Sao Paulo: Madras, 2005, p. 134.
195IDEM, Ibidem, p. 133.

9 1bidem, p. 134.
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feira, mas a principio essa restri¢ao era apenas para a regiao do condado de Rosellon e a diocese
de Elna!”’. Posteriormente, essa medida seria ampliada para outras regides e os dias de trégua
seriam ampliados de quarta-feira a segunda-feira. Os papas Nicolau II (1059-1061) e Urbano II
(1088-1099) interviriam ampliando ainda mais essas tréguas para alguns periodos do ano como
Natal, Quaresma e Pascoa!®®. Essas medidas amenizaram os conflitos entre os cristios, porém,
ndo solucionaram definitivamente a questdo da violéncia na Cristandade. Assim, em 1095 a
Igreja tomou a frente dessa Cristandade e pregou as Cruzadas tendo como um dos objetivos

solucionar esse problema da violéncia entre os proprios cristaos.

No final do século XI e nos primeiros anos do século XII, o nimero excessivo
de nascimentos na Europa ocidental criava uma situagdo dificil para os
cavaleiros privados de terras e desocupados, ¢ aos quais sO restava escolher
entre a guerra de conquista e as aventuras nos paises longinquos (como fizeram
muitos filhos mais novos na Normandia) ou entre a pilhagem e a desordem em
sua propria terra'®.

Paul Rousset ainda afirma que as condi¢des politicas e sociais existentes na Europa

200

ocidental no final do século XI eram favoraveis a Cruzada™" e, de acordo com Jean Flori, “A

Cristandade, até entdo cercada ou mesmo invadida e conquistada, afrouxou o garrote, afastou a

ameaca e tomou a ofensiva”?"!

. Entao ¢ fundamental levarmos em consideracdo que o avango
dos cristdos na Guerra de Reconquista deve também ser compreendido dentro do quadro
historico aqui esbog¢ado. Porém ao tratarmos especificamente da referida guerra hd outros
elementos que devem ser enaltecidos como a organiza¢do das Monarquias cristds na Hispania,
onde, os monarcas cristdos, com o apoio do papado e das ordens religiosas, serdo responsaveis
em incentivar as expedi¢des militares contra os mugulmanos.

Em relagdo a essas Monarquias cristds da peninsula Ibérica, devemos reiterar que elas
tiveram origem na regido norte da peninsula Ibérica e, com o decorrer da Guerra de Reconquista,
outros reinos cristdos surgiram e nas primeiras décadas do século XI ja era possivel perceber a

consolida¢do e unificacdo de alguns desses reinos. A Hispania cristd em meados do século XI

estava dividida em quatro importantes reinos, Navarra, Aragdo, Castela-Ledo e Portugal®®2,

19CONTAMINE, P. Op. cit., p. 341.

18IDEM, Ibidem, p. 342.

Y9ROUSSET, P. Histéria das Cruzadas. Rio de Janeiro: Zahar, p. 14.

200|DEM, Ihidem, p.14.

2IFLORI, J. Guerra Santa: formacdo da ideia de cruzada no Ocidente cristdo. Campinas: Editora da Unicamp,
2013, p. 268.

22CONTAMINE, P. Op. cit., p. 71.
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Para exemplificarmos o desenvolvimento desses reinos no periodo em questdo,
tomaremos como exemplo o caso de Navarra na época de Sancho III (1004-1035). Esse reino
localizado ao nordeste da peninsula foi um dos primeiros territdrios a ser reconquistado pelos
cristaos e no inicio do século XI, sob o comando de Sancho, passou por um periodo de expansao.
Sancho era entdo o soberano mais influente da regido e, além do incentivo prestado as
peregrinagdes, principalmente com a constru¢gdo do chamado Caminho de Santiago, manteve
relagdes muito proximas com a Igreja romana. Foi o primeiro monarca da peninsula a manter

relacdes institucionais com a Santa S¢>*

, assim como incentivou a instalacao da ordem de Cluny
na Hispania. “Os monges de Cluny penetraram ao longo do século XI na Espanha, primeiro sob
protecdo dos reis de Navarra, depois, na Galiza, com Fernando I e, sobretudo com Afonso VI,
em Castela”?%,

A respeito da importancia de Sancho III, Jose Garcia de Cortazar afirma: “O primeiro
dos soberanos que cronologicamente exerceu uma auténtica soberania na Hispania foi Sancho
111, o Maior de Navarra entre os anos de 1004 e 1035”2 que também foi responsével por uma
politica de expansdo e unificacdo dos reinos cristdos. Quanto a ideia de uma soberania sobre a
Hispania crista, desenvolvida no reinado de Sancho, José Antonio Maravall aponta que esse
monarca chegou a utilizar o titulo de Princeps Magnus’’® e que Sancho foi o primeiro monarca a
estender sua preocupacio politica sobre toda a “Hispania crista”"7,

Em relagdo a participagdo de Sancho na difusdo do mito de Santiago, Gonzalo Martinez
Diez faz importante observacao: afirma que ele estava consciente da importancia da peregrinagao
assim como do afastamento da ameaga islamica e, a partir de seu reinado foi facilitada a chegada
de peregrinos. Ainda segundo Martinez Diez, no inicio do século XI ainda ndo podemos falar em
grande namero de peregrinos®%®, o que aconteceria apds o periodo de Sancho e seus herdeiros no

poder. Quanto a constru¢do do Caminho de Santiago na época de Sancho, a Historia Silense traz

0 seguinte.

(...) considerado devoto da verdadeira fé cristd com o esfor¢co de seu exército,
conquistou enormes éxitos. Além disso, desde os montes Pirineus até a regido

2B3IRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Historia Medieval de la Espafia Cristiana. Madrid: Catedra, 1995,
p- 261.

24PEDRERO-SANCHEZ, M, Guadalupe. “O caminho de Santiago: uma via para o maravilhoso e o cotidiano”,
Histéria, UNESP, 15, 1996, pp. 143-159, p.151.

205GARCIA DE CORTAZAR, J, A. Op. cit., p. 324.

20SMARAVALL, José, A. El Concepto de Espana en La Edad Media. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales,
1981, p. 430.

207IDEM, Ibidem, p. 430

208MARTINEZ DIEZ, G. Alfonso VI. Seiior del Cid, conquistador de Toledo. Madrid: Temas de hoy, 2003, p. 207.
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de N¢jera, tirando do poder dos pagdos ajudou a desenvolver o caminho de
Santiago, que os peregrinos até entdo tinham que desviar por Alava devido ao
temor que tinham dos barbaros®®.

José Maria Lacarra relaciona essa constru¢ao do Caminho de Santiago com as possiveis
pretensdes expansionistas de Sancho. “Seu governo caracterizou-se por uma politica de

constante expansdo para o oeste que passou por diversas alternativas”?!

, sendo uma dessas
alternativas, o Caminho de Santiago. Sancho estendeu seus dominios sobre outros reinos como
Castela e Ledo. Quanto a suposta seguranca da nova rota de peregrinacao criada por Sancho
(Caminho de Santiago), Lacarra afirma que, “ndo foi tanto por medo dos mouros - ja que os
territorios de Néjera e os Pirineus eram cristdos ha muito tempo™?!'!. Ainda sobre a construc¢io do

Caminho de Santiago, Garcia-Villoslada discorre.

Sancho o Maior facilitou que passassem por seu reino os peregrinos que vinham
da Europa com destino a Galiza. Assim nasceu o Caminho de Santiago, que
teve inesperadas consequéncias ao converter-se rapidamente numa rota
comercial e via de intercambios entre a cultura e economia européia e hispano-

mugulmana?®!?.

Assim, ¢ importante salientar que a propria construgdo do Caminho de Santiago no
inicio do século XI por Sancho ndo deve ser dissociada daquele momento, onde os reinos
cristdos da Hispania e o restante da Cristandade estavam em franca expansdo e buscavam uma
aproximacao. Philippe Contamine relaciona essa aproximagdo com as proprias peregrinacgoes:
“(...) a peninsula Ibérica saia de seu isolamento com o restante da Cristandade. Muitos peregrinos

99213

comecaram a visitar o sepulcro do apostolo Santiago em Compostela Sobre a relacdo entre

as peregrinacgoes € esse importante momento da Hispania, Jose Maria Lacarra destaca.

Iniciam-se as etapas da grande Reconquista peninsular, a Cristandade hispana
intensifica seus contatos com o restante da Europa, facilitado pela maior
intensidade que adquire a peregrinacdo a Santiago por esta rota chegou
novidade culturais — literarias, artisticas, religiosas- que contribuiram para a

29 INTRODUCCION A LA HISTORIA SILENSE. Con versién Castellana de la misma y de la Crénica de Sampiro.
M Gomez-Moreno. Madrid: 1921, p. CXIII.

210y ASQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, I.M. e URIA RiU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela,
Tomo II. Madrid: C.S.I.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales, 1948,
p. 16.

2DEM, Ibidem, p. 18.

22GARCIA-VILLOSLADA (Dir.). Historia de la Iglesia en Espaiia - La iglesia en la Espaiia de los siglos VIII al
XIV. Tomo II. Madrid: B.A.C, ss., p.84.

23CONTAMINE, P. Op. cit., p. 70.
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europeizacdo dos reinos cristdos, distanciando da tradicional cultura hispano-
mocarabe?!,

Outro fator que auxiliou os cristdos foi a fragmentagdo da unidade mugulmana com o
fim do califado de Cordoba. “Por volta de 1031, o califado omiada de Cordova desapareceu de
maneira ingléria. Em seu lugar, surgiram véarios pequenos reinos locais, os muluk al-tawaif
(Reinos de Taifas)”?'>. De acordo com Ruy de Oliveira Andrade Filho, “A unidade califal se

sobrepde agora um mosaico de pequenos reinos: as faifas’'®

, 0 que entdo favoreceria os cristaos
na Guerra de Reconquista.

Ramoén Menéndez Pidal faz uma importante observagao sobre a Hispania nessa €poca,
que nesse contexto podemos visualizar duas “Hispanias”, uma ao norte comandada pelos cristaos
com grande esplendor material e bélico enquanto o sul mugulmano mesmo que fragmentado
politicamente trazia em sua esséncia o seu esplendor cultural tdo caro ao mundo ocidental?!”.
Ainda sobre a especificidade da Hispania propriamente crista situada ao norte, Pidal observa que

esse territorio era uma fronteira entre a Cristandade ¢ o mundo islamico?!®

. A afirmagao de Pidal
nos ajuda a compreender a importancia do culto a Santiago para a Cristandade, pois, esse era um
baluarte dos cristdos frente aos mugulmanos na peninsula Ibérica.

Os herdeiros de Sancho III dardo continuidade a sua politica de expansdao assim como
apoio as peregrinacoes € a politica de unificagdo dos reinos cristaos. Com a morte de Sancho III

em 1035 seu herdeiro Fernando I de Castela iniciava uma nova e prospera fase.

Em finais dos anos 1030 ocorreu uma unificagdo politica no conjunto das terras
do primitivo reino astur-leonés. Ledo e Castela, salvo o breve periodo do
reinado dos filhos de Fernando I (1065-1072), constituiram apenas um reino
desde 1037 até 1157%%.

Durante a Reconquista os conflitos ndo eram apenas entre cristdos € mugulmanos, mas
também entre os proprios cristaos, principalmente quando se tratava de problemas referentes a
sucessdo monarquica. Foi o que ocorreu com Fernando I, Garcia e Ramiro, herdeiros de Sancho

III. Fernando I herdou os reinos de Ledo e Castela e anexou a Galiza através de um matrimonio

2ULACARRA, J. M. Historia del reino de Navarra en La Edad Media. Navarra: Caja de ahorros, 2000, p. 55.
2SMANTRAN, R. Expansdo mugulmana. (Séculos VII-XI). Sdo Paulo: Pioneira, 1977, p. 173.

2ISANDRADE FILHO, R de O. Os mugulmanos na Peninsula Ibérica. Sio Paulo: Contexto, 1994, p. 20.
2I"TMENENDEZ PIDAL, R. La Espaiia del Cid. Buenos Aires: Espasa-Calpe, 1943, p. 47.

28IDEM, Ibidem, p. 49.

2IRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Historia Medieval de la Espafia Cristiana. Madrid: Catedra, 1995,
p. 101.
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com uma herdeira do trono galego®?’. (...) Ao longo da Idade Média os soberanos fizeram das

aliancas familiares uma peca fundamental de sua politica de expansdo e consolidagdo
territorial”?2!,
Quanto aos outros herdeiros, Garcia ficou com o reino de Navarra que acabou anexado

4?22 ¢, Ramiro com Aragdo. Fernando agora tinha todos os reinos

aos demais reinos em 105
submetidos a seu poder e sem obstaculos, seguro e disposto em empregar o tempo restante para
expulsar os mouros da Hispania e livrar a Igreja de Cristo??®. Dentre os feitos do monarca
Fernando I (1035-1065) podemos destacar a introducao das chamadas parias, que eram tributos

que os mugulmanos deveriam pagar aos cristaos.

(...) uma vez consolidado seu poder em Castela e Leon, Fernando orientou sua
politica frente aos mugulmanos ndo tanto a conquistar € anexar novos
territérios, mas, em impor sua supremacia militar sobre os reis de Taifas através
da cobranca das parias. Isso devido a escassez de recursos humanos e
econdmicos que naquele momento ainda ndo possibilitava a ocupacdo e
colonizagdo sistematica de novos territorios pelos cristios € o monarca optou
em submeter os reis de Taifas a vassalagem e protegio??*.

Portanto, a introdugdo das parias foi uma solugdo encontrada pelos monarcas para impor
seu poder sobre os mugulmanos, uma vez que os cristdos ainda ndo dispunham de recursos para
dar prosseguimento as conquistas territoriais. Esses tributos (as parias) eram revertidos em
doagdes para as igrejas e ordens monasticas. Essa pratica foi muito utilizada por Alfonso VI
inclusive com muitas doagdes para a igreja de Compostela. Com o transcorrer do tempo os
cristdos substituiram as pdrias por conquistas efetivas, pois algumas vezes os Reinos de Taifas
ndo pagavam tal tributo ou pagavam a um soberano mais poderoso. “Assim que conforme os
cristaos se sentiram mais fortes, desde meados do século XI comegou a substituir-se o sistema de
contribuicdo de parias e convivéncia para o de conquista (...)”?%.

No reinado de Fernando também houve preocupagdo com a situagdo das igrejas da
Hispania, por exemplo, a HS aborda o famoso episoédio do translado das reliquias do bispo

Isidoro de Sevilha para Leon. “Passados quatrocentos e sessenta e oito anos de sua morte desde a

cidade de Sevilha foi transladado o corpo de Isidoro de Sevilha, confessor de Cristo e guardado

20NTRODUCCION A LA HISTORIA SILENSE, Op. Cit., 1921, p. CXIII.

2IMORENO. E, M. Historia de Espaiia. Epocas medievales. Barcelona: Critica/Marcial Pons, 2010, p. 263.
22LOMAX, D, W. La Reconquista. Barcelona: Editorial Critica, 1984, p. 74.

2INTRODUCCION A LA HISTORIA SILENSE, Op. Cit., 1921, p. CXX.

Z4IRADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Op. Cit., 1995, p. 98.

22MENENDEZ PIDAL, R. Op. Cit., 1943, p.42.
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com honra na cidade de Ledn”??°. A cidade de Sevilha situada ao sul da peninsula Ibérica, ainda
se encontrava sob o poder dos mouros. Além disso, o rei Fernando restaurou a igreja para onde

foram levadas as reliquias de Isidoro de Sevilha.

(...) guardando com devogdo a religido cristd, que cle abragou devotamente
desde a sua infancia, decorou esta igreja com grande beleza, que havia sido
construida novamente e dedicado com honra ao santo bispo Isidoro, com ouro
prata, pedras preciosas e cortinas de seda. Frequentava com frequéncia a igreja
pela manha, tarde e também durante a noite no tempo do sacrificio, as vezes até
cantando com os clérigos a aprovagdo a Deus. Fazia culto sobre as demais
sacras ¢ veneraveis lugares a igreja de Sdo Salvador ovetenense que ele
ofereceu muito ouro e prata. Nao menos se aventurou em ornamentar a igreja do
bem-aventurado Santiago apdstolo com diversos dons??’.

Quanto as conquistas militares desse monarca, a mais importante, de acordo com as
fontes da época, foi a tomada de Coimbra em 1064, que, segundo a HS, contou com auxilio do
apostolo Tiago. Antes dessa batalha Fernando teria realizado uma peregrinagdo até Compostela,
onde solicitou o auxilio de Santiago®?®. Sobre essa questdo, Derek Lomax compactua com a

mesma ideia: “A mais importante foi Coimbra, que conquistou em 1064 ap6s uma peregrinagao

a Santiago de Compostela, onde solicitou o auxilio e amparo do apdstolo”?%’.

Segundo a HS, apo6s Fernando solicitar a ajuda do apostolo chegou a Compostela um

peregrino grego vindo de Jerusalém e que duvidava da capacidade guerreira de Santiago.

(...) vindo de Jerusalém certo peregrino grego, pobre de espirito e de riquezas o
qual permaneceu um longo periodo no portico da igreja do bem-aventurado
Santiago, ficava dia e noite ali com velas e ora¢des. E como ja conhecia um
pouco da nossa lingua, pois ouvia as pessoas que entravam na igreja de
Santiago, o importunava quando aqueles peregrinos solicitavam as intervencgdes
militares de Santiago, pois, para o peregrino grego, Santiago era apostolo e ndo
cavaleiro e tampouco esse sabia montar num cavalo®*.

Santiago entdo fez uma apari¢do a esse peregrino e com rosto alegre, disse as seguintes

palavras, “Ontem, brincando com os piedosos desejos dos peregrinos, vocé acreditava que eu nao

99231

fosse um militar valente”””". Santiago entdo entregou ao peregrino as chaves para que o mesmo

26]NTRODUCCION A LA HISTORIA SILENSE, Op. Cit., 1921, p. CXXXI.

221IDEM, Ibidem, p. CXXXIIL.

228Ibidem, p. CXXII.

ILOMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 75. Tratamos sobre 0 mesmo milagre no capitulo anterior.
BOINTRODUCCION A LA HISTORIA SILENSE. Op. Cit., 1921, p. CXXIII.

BIDEM, Ibidem, p. CXXIII.
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levasse at¢ Coimbra para que o rei Fernando tomasse a cidade que estava sob o poder dos
mouros. Assim, com ajuda de Santiago o rei Fernando conseguiu conquistar a cidade e os
mouros entregaram Coimbra ao rei Fernando que retornou alegre para Leon?32.

Esse relato da HS que envolve a conquista de Coimbra pode ser compreendido sob a
seguinte perspectiva: a principio tendo como referéncia seu contexto de produgdo (inicio do
século XII), os autores da HS consideravam a Reconquista como uma Guerra Santa e buscavam
demonstrar que os proprios monarcas acreditavam na interven¢do dos santos nas batalhas,
chegando a realizar peregrinagdes para solicitar seu auxilio. Ademais, € notorio que a HS busca
reiterar a importancia de Santiago como Matamoros, quando entdo Santiago aparece ao
peregrino que duvidava de suas interven¢des nas batalhas. Porém, de acordo com o excerto da
HS, em Coimbra, Santiago ndo fez uma interven¢do militar direta, e sim ofereceu algo simbolico
ao rei que eram as chaves daquela cidade.

Um ano apdés a tomada de Coimbra, Fernando faleceu. “Assim, em boa velhice,
carregado de dias marchou em paz: ano 1065. Seu corpo foi enterrado na igreja do bem-

aventurado Isidoro, sumo pontifice, que ele mesmo havia mandado construir em Ledo (...)"?*>.

Ao morrer em 1065, Fernando foi enterrado em Sao Isidoro de Ledn. O rei
deixou outra divisdo do reino que de novo convertia em reis seus trés filhos e
deixava as portas abertas para o conflito: Sancho ficou como rei de Castela,
Alfonso como rei de Ledo e Garcia como rei da Galiza®**,

Buscamos apresentar nessa primeira parte do capitulo o contexto historico da Hispania
cristd na época que antecedeu ao reinado de Alfonso VI, como a expansdo da Cristandade que
resultou nas Cruzadas e na Reconquista. Também demonstramos que os monarcas cristaos
deram inicio a uma reforma de grandes propor¢des na Hispania e muitas dessas agdes estavam
pautadas na importancia crescente do culto a Santiago, seja no desenvolvimento da Reconquista
ou nas relagdes que esses soberanos comecgaram a estabelecer com os cristdos que viviam fora da
Hispania, como exemplo, buscando promover as peregrinacdes. Assim quando Alfonso chegou
ao poder ele deu continuidade as medidas adotadas por seus antecessores ou mesmo aprimorou-

as.

2bidem, p. CXXIV.
33 pbidem, p. CXXXVL.
B4MORENO. E, M. Op. Cit., 2010, p. 277.
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2.2. Alfonso VI de Ledo (1065-1109)

Podemos considerar a época na qual Alfonso VI esteve a frente dos reinos de Ledo
(1065-1109), Castela e Galiza (1072-1109), como uma das mais importantes e prosperas fases da
historia da Hispania. Seu reinado destacou-se por alguns fatores como avango dos cristdos na
Guerra de Reconquista, o apoio desse soberano as peregrinagdes a Santiago e também a

aproximagio da Hispania com o restante da Cristandade?*

, com destaque para a relagdo entre as
Monarquias e o Papado.

Em relagdo a Reconquista os reinos cristdos tiveram suas fronteiras expandidas, mais
precisamente da regido do rio Douro até o Tejo, momento simbdlico dessa expansdo foi a

reconquista da cidade de Toledo no ano de 1085%.

e

entre 1130y 1210
2 entre 12101250
!l entre 1250y 1480

después de 1480

Etapas da Reconquista da Hispania (71 1-1492)23 7

Localizada no centro geografico da peninsula Ibérica, Toledo era a capital do reino
visigodo. Com essa conquista, Alfonso adotou entdo o titulo de “Imperador de Toledo”,?*® talvez
com isso buscando reiterar suas pretensoes de hegemonia sobre toda a Hispania. Conforme

tratado no capitulo anterior, a heran¢a do reino visigodo também foi uma das formas de

BSMARTINEZ DIEZ, G. Alfonso VI. Seiior Del Cid. Conquistador de Toledo. Madrid: Ediciones Temas de hoy,
2003, p. 13.

BSIDEM, Ibidem, p. 13.

BILOMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 242.

Z3IDEM, Ibidem, p. 90.
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legitimacdo da guerra. Dessa forma, segundo as nossas hipoteses, ao utilizar tal titulo, Alfonso
poderia estar se equiparando aos monarcas visigodos numa tentativa de soberania sobre toda a
Hispania crista**,

Com relagdo a conquista de Toledo, Derek Lomax afirma que essa vitoria foi um
momento fundamental da Reconquista pois, foi a partir de entdo que os cristdos iniciaram as
conquistas dos grandes centros urbanos que estavam sob o dominio dos mugulmanos. Logo, da
mesma forma que Covadonga no inicio do século VIII marcou os atos iniciais da Reconquista e

Granada ja em finais do século XV seu ultimo, a conquista de Toledo pode ser entendida como

um dos grandes momentos dessa guerra para os cristaos.

Psicologicamente, foi talvez mais impressionante ainda. Toledo era a maior
cidade que os cristdos haviam conquistado e sua conquista marcou a passagem
da ocupagdo de areas rurais e cidades pequenas para as conquistas dos grandes
centros de povoagdo riqueza e poder**.

A disputa pelo poder entre os sucessores de Fernando I ilustra as querelas existentes
entre os cristdos no que se refere a sucessdo monarquica. Alfonso tinha 25 anos quando herdou o
reino de Ledo e apds seis anos de lutas contra os proprios irmdos. Foi derrotado e exilado na
cidade de Toledo®*' que em 1072, ano do exilio de Alfonso, ainda estava sob o controle dos
mugulmanos. No entanto, com a morte de seu irmao Sancho II de Castela, Alfonso retornou do
exilio para governar os reinos de Ledo, Castela e Galiza e, prontamente langou-se na tentativa de
recuperar a posicdo hegemodnica que os reinos de Ledo e Castela ocupavam na época de

Fernando I?#%.

“As circunstancias da morte de Sancho geraram muitas lendas, tornando dificil
chegar a verdade historica. Ao que parece, duas coisas podemos ter razoavel
certeza: a primeira ¢ que Sancho estava em Zamora para por fim a uma

insurreigdo contraria a ele, € a segunda € que ele foi assassinado a traigdo™**.

Existem versdes que afirmam que o proprio Alfonso esteve envolvido na morte do

irmao, sendo até mesmo obrigado a jurar em publico que ndo havia participado da morte de

23%Vale lembrar que Alfonso ja havia se intitulado Imperator Totius Hispaniae. Voltaremos a tratar dessa questdo na
terceira parte do capitulo.

HLOMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 90.

241 Alfonso ficou exilado em Toledo por cerca de nove meses.

2M2REILLY, B. Cristdos e mugulmanos. A luta pela peninsula Ibérica. Lisboa: Teorema, 1992, p. 99.

28FLETCHER, R. Em busca de EI Cid. Sao Paulo: UNESP, 2002, p. 160.
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Sancho I1>**, Esse evento também ficaria marcado na biografia do Cid, quando entfio este vassalo
de Alfonso obrigou 0o monarca a jurar por trés vezes que realmente ndo estava envolvido com tal
fato**. La Jura de Santa Gadea, como ficou conhecido esse episédio, seria representado na
literatura, pintura e cinema. Richard Fletcher, afirma que essa “lenda” foi criada apenas no
século XIII, ou seja, quase dois séculos apos os fatos terem ocorrido, € que a mesma encontrou
seus defensores na historiografia. Dentre eles, Ramén Menéndez Pidal que insistiu em sua
autenticidade. Segundo Fletcher, Pidal buscou retratar Alfonso como um soberano egoista e
mimado, fazendo uma analogia com Saul, Rodrigo e Davi**® e com isso acabou enaltecendo o
carater heroico de Rodrigo Diaz de Vivar.

Buscando ponderar as afirmacdes de Fletcher em relagdo a obra de Pidal, poderiamos
compreender esse evento sob a seguinte perspectiva: a suposta exigéncia dirigida ao seu proprio
senhor pelo Cid, veridica ou nao, ela pode ser entendida como uma atitude de comogao, pois
Rodrigo e Sancho II eram muito proximos. Ademais, devemos contextualizar a producdo de
Ramoén Menéndez Pidal (inicio do século XX), quando a historiografia espanhola nos oferece
indicios de buscar resgatar momentos importantes da histéria daquela nagdo, assim como
construir ou legitimar herois, dentre eles, Cid, Santiago, dentre outros.

Quanto ao suposto juramento feito pelo rei Alfonso ao povo de Castela também deve ser
considerado dentro de seu contexto. Noutras palavras, uma atitude geral de certo receio do povo
de Castela perante as pretensdes do rei Alfonso sobre aquele reino. Dessa forma, o mesmo foi
obrigado a fazer o juramento. Portanto, verdadeiro ou ndo, por mais que tenha sido elaborado
posteriormente, La Jura de Santa Gadea nos oferece um exemplo das graves disputas entre os
proprios cristaos pelo poder. Ainda de acordo com Ramon Menéndez Pidal esses episodios que
envolviam assassinatos entre os herdeiros aconteceram em outras regides da Hispania, por
exemplo, no reino de Navarra®*’.

Ainda sobre o desenvolvimento da Reconquista, no inicio de seu reinado Alfonso deu
continuidade a politica de seu pai, pautada na cobranga das parias junto aos reinos de taifa.
“Durante seus primeiros anos sem duvida, ndo fez nada para conquistar o territério mugulmano.
Este periodo veio a ser uma idade de ouro para os mugulmanos cultos de séculos posteriores que

admiravam a poesia, a arte e a vida refinada das cortes dos reinos de taifas”?*3,

24MENENDEZ PIDAL, R. Op. Cit., 1943, p. 133.
25IDEM, Ibidem, p.133.

246FLETCHER, R. Op. Cit., 2002, p. 163.
2MENENDEZ PIDAL, R. Op. Cit., 1943, p. 132.
2SFLETCHER, R. Op. Cit., 2002, p. 87.
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Segundo Lomax, esse inicio de Alfonso no poder, foi também um periodo de certa
tolerancia religiosa entre muculmanos e cristdos, € que essa tolerancia seria “varrida” com a

249 isso devido a ofensiva da Cristandade contra os mugulmanos a

Reforma Papal e as Cruzadas
partir desses dois eventos.

Ao tratar de Alfonso VI a Historia Compostelana em diversas passagens assinala que
esse rei foi um arquétipo de rei cristdo. Francisco Singul compartilha da mesma ideia e afirma
que Alfonso foi um modelo seguido pelos demais soberanos da Hispania, sobretudo, no que diz
respeito ao seu envolvimento com as peregrinagdes a Santiago?°, tomando varias medidas para
promové-las. Richard Fletcher, ao referir-se ao monarca, afirma: “Os registros publicos colocam
Alfonso VI como um dos maiores reis de seu tempo. Monarca coroado por quase 44 anos, por
aproximadamente 37 ele governou, com éxito, um reino vasto em expansio”>*!. O historiador
também afirma que Alfonso realizou com brilho todas as expectativas de um monarca de sua
época, com apenas uma exce¢ao, Alfonso ao morrer em 1109 ndo deixaria um herdeiro do sexo
masculino®?. Sobre o imenso dominio territorial de Alfonso, Bernard Reilly destaca. “Na
primavera de 1076 o poder de Alfonso, rei de Ledo e Castela ja podia ser considerado como
verdadeiramente imperial. Os seus dominios, aproximadamente da dimensdo da Inglaterra,
estendiam-se por 128.000 quildmetros quadrados™?>>.

Uma das grandes ameacas aos cristdos na época de Alfonso foi a expansdo dos

Almoravidas®** inclusive chegando a ameacar a recém-conquistada regido de Toledo, que entdo

255

estava sob os cuidados de seu unico filho homem, Sancho~’”. As batalhas entre os cristdos e os

muculmanos na regido de Toledo culminaram com a morte do Unico herdeiro de Alfonso em
Uclés no ano de 1108%°
de Alfonso®’.

O capitulo XXIV do livro I da HC faz mengdo a esse episddio da batalha de Uclés e

e essa expansao dos Almoravidas também marcaria o final do reinado

também relata o desejo de Alfonso VI em fazer peregrinagao a Compostela. Na época o entdo

29IDEM, Ibidem, p. 87.

BOSINGUL, F. O Caminho de Santiago. A peregrinag¢io Ocidental na Idade Média. Rio de janeiro: EQUERJ, 1999,
p- 80.

BIFLETCHER, R. Op. Cit., 2002, p. Fletcher, p. 163.

22IDEM, Ibidem, p. 163. O tinico herdeiro de Alfonso morreu antes do pai.

23REILLY, B. Op. Cit., 1992, p. 101.

2%Oriundos da regido norte da Africa, os Almoravidas eram um dos segmentos da religido mugulmana. Faziam uma
interpretacdo literal do livro sagrado dos mugulmanos o Cordo, considerado por Derek Lomax um grupo cruel,
barbaro, utilizavam taticas de guerra até entdo desconhecidas na Hispania como o uso de camelos nas batalhas, os
exércitos cristdos sofreram uma série de derrotas para esse grupo. LOMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 93.
BSHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XXIX / Livro: I). Introduccidn, traduccion, notas e indices de Emma
Falque Rey. Madrid: Editora Akal, 1994, p. 125.

BSIDEM, Ibidem, p. 125.

BTMARTINEZ DIEZ, G. Op. Cit., 2003, p. 14.
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bispo de Compostela, Diego Gelmirez, apds ter conhecimento da derrota dos cristdos para os
Almoravidas, teria viajado em companhia de Urraca®>® para a regido e aproveitou tal ocasido
para encontrar-se com Alfonso, que estava na regido de Segovia. O objetivo desse encontro de
Gelmirez com Alfonso foi solicitar junto ao monarca a concessao para a cunhagem de moedas
em Santiago, o que ajudaria no desenvolvimento econdmico da cidade e de sua diocese. Alfonso

autorizou e afirmou que iria fazer uma peregrinagdo a Santiago de Compostela.

(...) irei visitar as muralhas de Toledo e logo depois com o habito de peregrino

tomarei com bom gosto o alforje e diretamente irei visitar a tumba de Santiago,

meu patrono e tutor que ja faz muito tempo que desejo visitar?”’.

Em relacdo ao incentivo as peregrinagdes nos tempos de Alfonso, podemos citar a
isencdo dos pedagios e a protecdo oferecida aos peregrinos. Alfonso e Sancho Ramirez também
fixaram o percurso do Caminho de Santiago iniciado ainda na época de Sancho III de Navarra,
melhoraram outras vias que levavam os peregrinos até Santiago, além disso, buscaram oferecer
protecdo aos peregrinos com a constru¢do de albergues ao longo dos caminhos de
peregrinagio®®’.

Além disso, Alfonso aproveitou-se do grande fluxo de peregrinos na regido do Caminho
de Santiago para povoar e desenvolver centros urbanos, vilas e cidades foram fundadas em
funcdo do contingente de peregrinos que transitavam pela regido, por exemplo, a vila de Sahagin
em 1085. Apos a conquista de Toledo, Alfonso passou por Sahagin também conhecida por
Dommos Sanctos para agradecer a intervencdo dos santos Facundo e Primitivo na referida

campanha e aceitou as peti¢des do abade Bernardo?®!

para que o monarca fundasse naquela
regido uma vila. “E assim, em 25 de novembro de 1085, uma carta real estendia leis, foros e
privilégios para quem desejasse povoar a nova vila e o monastério deveria se chamar Villa de
San Facundo™?®2.

Devido a sua localizacdo (Caminho de Santiago) e os privilégios concedidos pelos

monarcas, Sahagun desenvolveu-se e também contou para isso com o apoio da ordem de Cluny.

258Seria a rainha de Castela entre os anos de 1109 e 1126, ja que seu pai Alfonso VI ndo tinha herdeiros do sexo
masculino.

29HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XXIX / Livro: I). Op., cit., 1994, p. 126. E importante notar que 0s
autores da HC se referem ao rei Alfonso como Imperador.

20SINGUL, F. Op Cit., 1999, p. 79. Sancho Ramirez (1063-1094) rei de Aragio e Navarra

261Bernardo de Sédirac (? -1124), monge de origem cluniacense chegou a Hispania por volta de 1080, foi o primeiro
abade de Sahagun, ap6s 1088 foi designado bispo da igreja de Toledo. Esse personagem seria importante para a
introdugdo da reforma liturgica a principio no reino de Ledn, através do mosteiro de Sahagiin e posteriormente em
Castela quando estava a frente da igreja de Toledo.

22CUENCA COLOMA. J, M. Sahagiin. Monasterio y Villa (1085-1985). Valladolid: Editorial Estudio Agustiniano,
1993, p. 28.
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Outra importancia que podemos atribuir a Sahagtin ¢ que o mosteiro foi umas das “vias” pelas
quais a reforma litirgica foi introduzida na Hispania. Um dos propagadores dessa reforma na
regido o proprio rei Alfonso buscou fazer desse mosteiro uma “Cluny da Hispania”. Atualmente,
os restos mortais do monarca, assim como de suas esposas>®’, encontram-se nesse mosteiro.
Logo, o Caminho de Santiago contribuiu no ressurgimento de uma vida urbana na
regido norte da peninsula Ibérica, assim como em seu desenvolvimento econdmico, devido ao
comércio desenvolvido com as peregrinagdes e também pelo ouro provindo das Taifas
islaimicas?®*. Esses recursos foram importantes para a construcdo e reformas de igrejas e
mosteiros que sob a influéncia de artistas que chegavam a Hispania vindos de outras regides da

265

Europa traziam consigo a chamada arte romanica”®. A expansdo desse tipo de arquitetura foi

notavel ao longo do Caminho de Santiago. “O dinamismo do Caminho e a devogdo a Sao Tiago
possibilitaram um singular espaco de culto e cultura, no qual as grandes obras de arquitetura do

Romanico formam um mirifico conjunto artistico que expressa, como nenhuma outra

manifestagio cultural, os logros da comunidade cristd medieval”?%,

A construgio da nova catedral’®’ dedicada ao apéstolo Tiago estd inserida nesse
contexto do romanico. O projeto foi iniciado na década de 1070 e a obra seria concluida no inicio

do século XIII.

Os arquitetos projetaram um edificio tdo grande, que foi preciso ampliar o
espaco da cidade para o Ocidente, para que coubessem as naves maiores, a
fachada principal e as torres do novo edificio. Quando em 1211 ficou terminada
a catedral romanica, a cidade de Santiago sera muito diferente: tera pragas de
desafogo diante das principais portas da basilica de peregrinagdo, ao lado das
quais estardo situados os principais edificios publicos, os mercados e as ruas
com as vivendas dos burgueses®®.

263 Alfonso VI teve cinco esposas.

24GINGUL, F. Op Cit., 1999, p. 133.

2650 crescimento econdmico e demografico ocorrido por volta do século XI fez com que os espagos religiosos se
adequassem a maior quantidade de peregrinos, nos dizeres de Raul Glaber (985-1047), “A Cristandade se cobre num
manto branco de igrejas”. Devido ao maior contato entre as varias partes da Cristandade nessa época podemos
observar certa uniformidade nas constru¢des romanicas, caracterizadas basicamente por suas plantas em formato de
cruz, grandes pilares e paredes largas, o interior dessas construgdes era escuro, oferecendo uma forma de isolamento
do fiel perante o mundo.

6SINGUL, F. Op Cit., 1999, p. 132.

267A primeira catedral dedicada ao apostolo construida ainda na época de Alfonso II (791-842) foi destruida pelas
tropas de Almanzor no final do século X juntamente com a cidade de Compostela. No entanto, o sarcdéfago onde
supostamente estavam os restos mortais de Santiago foi poupado pelos muculmanos o que pode ser compreendido
como um sinal de tolerancia ou mesmo de temor ao apdstolo pelos mugulmanos.

8SINGUL, F. Op Cit.,, 1999, p. 119.
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Um dos principais responsaveis pela construcao da nova catedral foi Alfonso VI, a HC

relata privilégios do rei a igreja de Compostela para auxiliar na constru¢do da nova catedral.

(...) o Imperador Alfonso, considerando no interior de seu espirito que a
dedicacgdo de tdo grande pastor se dirigia sempre a construcdo de sua igreja e
com o objetivo de aliviar a falta de recursos da obra, concedeu nas vizinhangas
do rio Valcarce e o burgo de Trabadelo a cunhagem da moeda de Santiago,
totalmente livre de tributos e com a condi¢do legal: que uma vez terminada a
obra de construcdo da catedral, permaneceria em diante ¢ para sempre tanto para
os gastos dos clérigos que prestavam servigos como para as necessidades da
propria igreja, sem reclamagio alguma por parte de seus descendentes®®’.

Na época de Alfonso VI a relacdo da Hispania com a Igreja romana também foi
favorecida, o que o auxiliou de forma decisiva nos projetos do monarca de abertura da Hispania
as novas correntes da Cristandade. Contudo, antes de tratarmos dessa relacao, faz-se necessario
contextualizarmos a situacao da Igreja romana na referida época, pois as a¢des do papado, no
que diz respeito a peninsula Ibérica, podem ser compreendidas como consequéncias de um

momento crucial da historia da Santa Sé.

29HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XXVIII / Livro: T) Op., cit., 1994, p.123.
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2.3. A Reforma papal e a Hispania crista

Conforme tratamos na Introdu¢do, o movimento de reformas pelo qual a Igreja romana
passou a partir do século XI, denominado Reforma Papal, influenciou de maneira decisiva os
rumos da Cristandade medieval. Nosso objetivo aqui ¢ esclarecer quais foram os principais
efeitos que esse movimento teve na peninsula Ibérica entre o final do século XI e inicio do XII.
Dentre essas consequéncias podemos elencar as seguintes: a aproximacao das Monarquias cristas
com o papado, o apoio da Santa S¢é tanto a Guerra de Reconquista quanto as peregrinagdes a
Compostela e a substituicdo do chamado rito mogarabe pelo romano.

Sobre a importancia do papado na Idade Média, Geoffrey Barraclough afirma, “Quando
afirmamos que o papado foi uma criagdo da Europa medieval, queremos dizer, portanto, que foi
durante a Idade Média que a Igreja romana, de principio pequena comunidade obscura e
perseguida da capital do Império Romano, se converteu em instituicdo mundial (...)"*’°. Ou seja,
a Igreja no decorrer da Idade Média conquistou paulatinamente uma posicdo de poder; no
entanto, a situagdo dessa poderosa instituicao entre o final do século X e inicio do XI j& ndo era
tdo prospera’’! e almejando corrigir os problemas que levaram a tal situagio o papado tornou-se
o centro difusor de uma nova atitude perante o mundo?’2.

Leandro Duarte Rust faz a seguinte ressalva, ”Algo de grande envergadura histérica
teria se passado em Roma, onde alguns homens do clero teriam decidido tomar as rédeas do
poder e fundar um governo eclesiastico que regesse a sociedade, ja que sua capacidade de
influenciar os reis e instruir os nobres encontrava-se reduzida’?"3.

A partir das palavras de Barraclough e Rust percebemos que a Igreja, desde o fim do
Império Romano do Ocidente adquiriu poder e prestigio, no inicio do século XI tinha sua posi¢ao
ameacada. Essa ameaca vinha principalmente do mundo secular, que nesse momento tinha forte
influéncia sobre as decisdes da Santa Sé, assim como a propria instituicdo que enfrentava crise
interna.

Conforme tratamos na introducdo, atribuida erroneamente apenas ao papa Gregoério VII

(1073-1088) por isso também conhecida por Reforma Gregoriana, a Reforma Papal ja havia sido

2PBARRACLOUGH, G. Os papas na Idade Média. Lisboa: Verbo, 1972, p. 10.

YUDEM, Ibidem, p. 73.

22RUST, L. D. A Reforma Papal (1050-1150): trajetorias e criticas de uma histéria. Cuiaba: EQUFMT, 2013, p. 19.
Y3IDEM, Ibidem, p. 19.
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iniciada no pontificado de Ledao IX (1049- 1054), considerado entdo o fundador auténtico da

1274

Monarquia papal“’®, ou, para alguns historiadores, até mesmo antes de Leao.

Na realidade, o movimento geral de reforma da Igreja se iniciou em tempos
anteriores, nas maos de Cluny. Com o decorrer do tempo, o0 movimento foi se
tornando independente da tutela monastica e cristalizou-se em meados do século
XI, num poderoso impulso renovador, plenamente assumido e dirigido pelo
proprio pontificado®”.

A importancia do pontificado de Ledo IX como uma “ruptura” na historia da Igreja ¢
que, “O governo de Ledo IX surge na memoria de muitos clérigos da época como o grande
marco de uma mudanga, a consumacdo de um ponto de ruptura com uma era em que a s¢
apostolica, controlada por familias romanas, foi ocupada por mercendrios e nio pastores™’S,
Ainda segundo 0 mesmo autor com o papa Ledo IX a Igreja retornou ao seu ambiente sagrado.
Leandro Rust utilizando-se de documentos referentes aos sinodos e concilios organizados na
época de Ledo, aponta que durante as proprias reunides entre os clérigos o maravilhoso se
manifestava de diversas formas, por exemplo, punindo aqueles que houvessem cometido alguma
falha perante a instituicio romana?’’. Rust busca entdo apresentar que com Ledo IX a Igreja
havia comecado a se libertar das interferéncias do mundo laico e as diversas intervengdes
miraculosas a favor do papa era uma demonstracdo de que a Igreja a partir desse momento

voltava a ocupar o seu devido espago na sociedade crista®’®.

Reformador ou revolucionario, o discurso do poder pontificio teria sido
constituido, a partir de 1050, por essas caracteristicas essenciais: a capacidade
totalizadora de converter a sociedade em seu campo de atuacdo; a eficacia
simbolica para integrar as ocorréncias do mundo aos preceitos religiosos; a
orientagdo para uma dicotomia mediada entre clérigos e laicos”.

Os papas Nicolau II (1059-1061) e Alexandre II (1061-1073) deram continuidade as
reformas iniciadas por Ledo IX. “Em janeiro de 1073, ap6s ser o homem forte de cinco governos

pontificios, Hildebrando foi eleito sucessor de Pedro, tomando para si o nome de Gregorio pela

Y4BARRACLOUGH, G. Op. Cit., 1972, p. 83.

25GARCIA-VILLOSLADA (Dir.). Op. Cit., ss., p. 263.

2I8RUST, L. D. Colunas Vivas de Sdo Pedro: concilios, temporalidades e reforma na histéria institucional do
papado medieval (1046-1215). 2010. Tese (Doutorado em Histéria) — Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2010, p. 68.

2T'IDEM, Ibidem, p. 68.

2bidem, p. 68.

2PRUST, L. D. Op. Cit., 2013, p. 86.
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sétima vez na historia da Sé Romana”?*°. Jean Flori afirma que uma das justificativas que ajudam
a explicar a importancia dada a Gregoério nessa fase de reformas da Igreja ¢ devido a essa forte
influéncia apontada por Leandro Rust antes mesmo de tornar-se pontifice. H4 outra hipotese
tratada pelo proprio Flori acerca da importancia de Gregorio VII, de acordo com o historiador,
esse papa buscou reformar a Igreja por meio de todas as formas que dispunha, tentando assim
libertar a Igreja de todos os entraves espirituais, morais e politicos?®!. Assim, “(...) o monge
Hildebrando, antes mesmo de tornar-se o papa Gregorio VII, foi durante mais de trinta anos
(1049-1084) um dos principais animadores e propagadores da reforma’?%?,

Quanto aos principais objetivos da Reforma Papal podemos citar, “(...) a reforma da
hierarquia secular sob a autoridade centralizadora do papado e o refor¢o e da separagdo entre
laicos e clérigos. Trata-se de nada menos que reafirmar e consolidar a posicdo dominante no seio
do mundo feudal”?®. Na tentativa de resgatar o espago que a Igreja havia perdido o papado
buscou instituir uma ideia de Monarquia pontificia em que o papa seria novamente a cabeca da
Cristandade.

Em relagdo aos problemas internos que a Igreja enfrentava, eles estavam relacionados a
corrup¢ao moral do clero, como o trafico de bens e venda de cargos eclesiasticos, que ficou
conhecido por simonia?**, e as violagdes do celibato (nicolaismo) que eram comuns, sobretudo,
na regido do Sacro-Império. Sobre a intervencdo do mundo secular nos assuntos eclesiasticos
podemos citar como exemplo a nomeagdo de leigos para cargos importantes dentro da Igreja, o
que ficaria conhecido como Questao das Investiduras. Sobre esse ultimo problema, o que ocorria
era que os proprios reis ou imperadores nomeavam cargos de relevancia como bispos sem o aval
da Santa S¢. Quando em 1075, Gregorio VII por meio de um documento intitulado Dictatus
Papae®® buscou reaver essa situagdo ele encontrou forte resisténcia por parte dos monarcas e

imperadores, levando a um conflito entre o sacerdécio e o Império.

0RUST, L. D. Op. Cit., 2010, p. 69.

BIFLORI, J. Op. Cit., 2013, p. 198.

B2VAUCHEZ, A. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental. Séculos VIII a XIII. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1995, p. 57.

BBASCHET, J. Op. cit., 2006, p. 190.

B4RUST, L. D. Op. Cit., 2010, p. 19.

285“Importante lista ou memorando consistindo em 27 breves prescrigdes referentes aos objetivos e normas de
natureza teocratica do Papado durante o pontificado de Gregorio VII (1073-85). Seu propoésito exato € incerto, mas
seria provavelmente uma forma de indice para documentos e argumentos considerados uteis para a curia papal em sua
luta com o imperador, comumente conhecida como Questao das Investiduras. As prescri¢des sao de carater diverso,
indo desde detalhes até declaragdes positivas e absolutas de supremacia papal. Dois argumentos dominam a
coletanea: em primeiro lugar, que o papa era superior ao imperador, tendo até o direito de o depor; e, em segundo
lugar, que o papa era superior a todos os outros metropolitas e bispos na hierarquia eclesiastica”. (LOYN, Henry R
(org.). Dicionario da Idade Média. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, p. 289).
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Tais idéias eram contrarias a pratica em grande parte da Europa, onde
imperadores e reis estavam acostumados a escolher seus proprios bispos, que na
maioria das vezes eram grandes proprietarios de terras e homens-chave no
governo e na administragdo em virtude de seu cargo?s¢.

Sobre a mesma questao Jean Flori aponta que.

Tal programa chocava-se frontalmente com os interesses de principes e reis,
especialmente do imperador. A nomeagdo e a investidura dos prelados
constituiam um dos mais eficazes meios de governar, dominar a aristocracia ou
contrabalangar sua influéncia, bem como colocar em postos importantes
amigos, aliados ou filhos ilegitimos®®’.

Essa tentativa de separagao dos poderes laico e espiritual chegou ao dpice com a disputa

que envolveu o papa Gregoério VII e o Imperador Henrique IV da Alemanha.

Apoés sucessivos desentendimentos a respeito dos limites da competéncia
imperial para intervir em questdes eclesiasticas, a fragil cooperacdo entre a
realeza teutonica e o papado se desfez com a decisdo do rei Henrique IV, de
langar contra Gregoério uma sentenga de deposi¢ao®®s.

Em linhas gerais, a Questao das Investiduras fez com que o papa Gregoério fosse deposto
por um concilio reunido a mando do Imperador Henrique IV do Sacro-Império, em Worms no
ano de 1076. Tal atitude resultou que o Imperador acabasse excomungado pelo papa. Um ano
apos essa querela entre o papa e o imperador, o ultimo foi solicitar perddo junto a Gregoério. Com
essa atitude, Henrique buscava reconquistar o apoio da nobreza germanica a qual apoiava seu
adversario na regiao, Rodolfo que seria nomeado Imperador por Gregorio em 1080. Diferente de
Henrique, Rodolfo aceitaria as exigéncias feitas pelo papa, como a submissao do Império a Sao
Pedro. Henrique entdo organizou seu exército invadiu e saiu vitorioso na Itdlia, onde ele
nomearia como pontifice o arcebispo da igreja de Ravena, Guiberto como Clemente I11%°.
Gregodrio morreria no exilio em Salerno em 25 de maio 1085, por curiosidade no mesmo dia em
que Alfonso VI conquistou a cidade de Toledo.

Enquanto a Reforma Papal encontrou resisténcia entre os imperadores germanicos,
podemos afirmar que na Hispania ela alcangaria importantes €xitos. As preocupagdes da Santa

S¢é sobre a situacao da Igreja da Hispania comecaram na mesma época que a Reforma Papal, ou

seja, meados do século XI. Especificamente foi durante o pontificado de Alexandre II que

BOIDEM, Ibidem, p. 417.

BIFLORI, J. Op. Cit., 2013, p. 198.
B8RUST, L. D. Op. Cit., 2010, p. 70.
BFLORI, J. Op. Cit., 2013, p. 199.



72

realmente o papado comegou um processo de intervencao nos assuntos eclesiasticos da Hispania.
Dessa forma, as reformas pelas quais a Igreja estava passando sdo intrinsecas a renovacdo da
Igreja na peninsula Ibérica.

De acordo com o que tratamos na Introducao, a situacao moral da Igreja na Hispania era

similar as demais igrejas da Cristandade medieval®*°

, OU seja, por mais que apresentasse algumas
particularidades, como ainda seguir o rito mocarabe, os problemas enfrentados pela Igreja
romana que levaram a eclosdo da Reforma Papal também estavam ocorrendo na Hispania.
“Podemos invocar diversos testemunhos que parecem provar que 0s vicios que se queixavam as
igrejas espanholas eram equiparaveis em geral aos demais paises: simonia, nicolaismo ou
incontinéncia dos clérigos, assim como outros abusos de outras indoles™?!.

Para Derek Lomax, outro tema central da politica papal, o qual acarretaria no final do
século XI nas Cruzadas, era que os cristdos deveriam recuperar as terras perdidas junto aos
inimigos®”?, ou seja, temos entdo a partir da Reforma Papal a justificativa para uma Guerra Santa
que agora passou a ser institucionalizada pela Igreja. A partir de entdo a Reconquista da Hispania
ganharia um novo aliado, o papado, conforme assinala Jean Flori: “A reconquista espanhola, a
partir de entdo, assumiria seu lugar numa nova perspectiva global de reconquista cristd com o
apoio cada vez maior do papado”?®. Sobre a importancia do papel desempenhado pelo papado
na Reconquista, ela esteve voltada a questdo do incentivo que a Igreja proporcionava aos
guerreiros que ajudassem os cristdos hispanicos a libertarem a peninsula Ibérica do jugo mouro e
em troca desse auxilio eles receberiam indulgéncias. Conforme discorre Lomax, “(...) o
patrocinio oficial que a Igreja oferecia para aquela Guerra Santa, privilégios espirituais e
temporais que se concedia aos voluntarios e o estabelecimento de uma posi¢do especifica para
eles no direito canonico”**.

No primeiro capitulo demonstramos que a Guerra de Reconquista pode ser
compreendida em duas fases, a primeira numa tentativa de recuperagao do reino visigodo (mito
gbtico), num segundo momento essa guerra pdde ser considerada santa, isso devido a presenca
das reliquias do apostolo Tiago naquela regido e do contexto histérico da Cristandade a partir da

segunda metade do século XI, com o desenvolvimento dessa nog¢do de Guerra Santa apoiada pelo

papado.

29[RADIEL, P, SALUSTIANO, M, SARASA, E. Op. Cit., 1995, p. 131.
MIGARCIA-VILLOSLADA (Dir.). Op. Cit., ss..p. 268.

22 OMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 81.

M3ELORL, J. Op. Cit., 2013, p. 281.

Y4 OMAX, D, W. Op. Cit., 1984, p. 82.
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Ao considerarmos a Reconquista sob a perspectiva desse papado reformador, ele
também temia que a Hispania tracasse seu proprio destino de forma independente?®. O que
levou ao papa Gregorio a recorrer em 1073 a Doacgdo de Constantino € na mudancga da liturgia
praticada naquela regido. Logo, esse papado centralizador auxiliou de forma direta na Guerra de
Reconquista, buscando com isso ndo apenas combater os infié¢is (mugulmanos), mas, de acordo
com a nossa hipotese, trazer os reinos cristdos da Hispania para a sua esfera de influéncia.

Além disso, a relagdo da Reforma Papal com a Hispania também est4 relacionada a
aproximacao entre os reinos cristdos € o papado. Mas ¢ importante reiterarmos que no periodo
aqui em estudo havia uma fragmentacao entre esses reinos e essa relacao entre o papado e as
Monarquias ibéricas variou de acordo com cada reino. “Com Gregorio VII as relagdes entre a
Santa Sé e os reinos hispanos, especialmente os reinos de Ledo e Navarra se estreitaram”?*%, No
entanto, essa relacdo amena nao alcangou todos os reinos e monarcas de forma simultanea. Por
exemplo, quando buscamos compreender a histéria da Reforma Papal, logo vém a tona as
querelas entre os poderes laico e religioso, principalmente exemplificadas pelas disputas entre
Henrique IV e Gregorio VII. Isso também ocorre quando tomamos a Reforma Papal circunscrita
a Hispania, onde entdo as disputas entre Alfonso VI e Gregorio VII ganham destaque. Porém, ao
contrario do que ocorreu no primeiro caso, na Hispania, através de um jogo de interesses, 0s
papas e os monarcas chegaram a uma relagdo amistosa, pois, de acordo com a nossa hipotese,
ambos necessitavam de um apoio mutuo naquele momento.

As disputas entre esses dois personagens (Gregorio e Alfonso) comecaram quando, em
1073 e depois em 1077, o entdo papa afirmou que a Hispania era patrimonio de Sdo Pedro®®’, em
outros termos, que aquelas terras pertenciam a Igreja de Roma. A principio tal proposta
encontrou forte resisténcia por parte de alguns monarcas, dentre esses, o proprio Alfonso VL
“(...), Gregorio afirmava em alto e bom som, ja ao ascender ao pontificado, os direitos de plena
propriedade de Sdo Pedro sobre a Peninsula Ibérica”?*®. A justificativa utilizada por Roma era

embasada no documento apocrifo conhecido como Constitutum Constantino (Doacao de

S FLORI, J. Op. Cit., 2013, p. 280.

26GORDO MOLINA, Angel G. Papado y monarquia en el reino de Ledn. Las relaciones politico religiosas de
Gregorio VII y Alfonso VI en el contexto del Imperium Legionense y de la implantacion de la reforma pontifical en
la Peninsula Ibérica. In: Studi Medievali 49 (2), 2008, p. 519 -560, p. 526.

27IDEM, Ibidem, p. 10.

P8FLORI, J. Op. Cit., 2013, p. 210.
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Constantino)“””, os monarcas cristdos que ali governavam tiveram distintas reagdes a respeito

dessa proposta de submissao a Roma.

Tal reivindica¢do de propriedade, nessa forma radical, dificilmente podia
esperar receber pleno aval de todos os soberanos espanhois. No entanto,
Gregorio VII tinha sido incentivado a apresenta-la em consequéncia da atitude
do rei de Aragdo, Sancho Ramirez, que, em 1068, se p0s com seu reino nas
maos de Deus e de Sdo Pedro, atitude muito semelhante a um compromisso
temporal de tipo vassalico®®.

Logo, antes mesmo de Gregério VII postular os direitos da Igreja romana sobre a
Hispania, alguns monarcas recorreram a Roma solicitando auxilio e prote¢do. A razdo para que o
jovem monarca Sancho Ramirez solicitasse auxilio de Roma eram as dificuldades enfrentadas
pelo seu reino na luta contra seus vizinhos, seja 0s mouros ou os proprios cristdos. Ao tomarmos
como exemplo o caso de Alfonso, que praticamente na mesma €poca governava Ledo e Castela,

a atitude foi distinta.

Estava claro, por exemplo, que o rei Alfonso VI de Ledo e Castela ndo se
dobraria aquela forma de dependéncia. Ora, aquele rei parecia prestes a
sobrepujar os vizinhos na reconquista das terras mugulmanas, ¢ seu apoio era

necessario para impor a liturgia romana, fundamento indispensavel a influéncia

pontificia ulterior®!,

A partir dos dois excertos podemos chegar a seguinte considera¢dao, para Sancho
Ramirez, num periodo de dificuldades, recorrer a protecdo da Igreja era fundamental para que
pudesse dar continuidade ao seu reinado, por mais que para isso ele tivesse que se submeter a
Roma. Assim, essa prote¢do pontificia poderia até mesmo conferir legitimidade e prestigio ao
pequeno reino rodeado por vizinhos poderosos®??. Por outro lado, para Alfonso VI, governante
de um reino j& mais robusto e que caminhava para uma hegemonia entre os demais reinos
cristdos, pois expandia de forma vertiginosa suas fronteiras com a conquista de uma série de
territorios, submeter-se a Roma naquele momento ndo seria interessante. Nao aceitando a
soberania papal, Alfonso, como reagdo, comecou a utilizar um ambicioso titulo, Imperator Totius

Hispaniae (Imperador de toda a Espanha).

2De acordo com a Doagio de Constantino, o Imperador Constantino (306-337) repassou & Igreja o dominio absoluto
sobre alguns territérios na Europa. O documento foi uma falsificacdo elaborada em meados do século VIII pela
propria Igreja.

390FLORL, J. Op. Cit., 2013, p. 212.

ODEM, Ibidem, p. 214.

32GARCIA-VILLOSLADA (Dir.). Op. Cit., ss., p. 273.
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Desde o século IX esse titulo foi utilizado para fazer mengao aos monarcas de Ledn, no
entanto, Alfonso VI inovou ao se autoproclamar Imperador de toda a Hispania. De acordo com
Ramoén Menéndez Pidal, isso ¢ uma evidéncia de que Alfonso entdo buscava afastar as
pretensdes de Roma sobre a Hispania®®.

Por mais que a principio Alfonso ndo aceitasse a submissao direta ao papado, ele foi um
importante parceiro em outra questdo muito cara aos papas reformadores, a substitui¢cdo do rito
mogarabe pelo romano. O chamado rito mogarabe resistiu a invasdo muc¢ulmana do inicio do
século VIII junto aqueles cristdos que entdo se refugiaram na regiao norte da Hispania e no final
do século XI, quando entdo os cristdos ja haviam conquistado uma grande parte do territorio
peninsular, o rito vigente ainda era o mogarabe.

Levando em consideragdo o ambiente de reformas pelo qual a Igreja estava passando
era para esta instituicdo de fundamental importancia que uma regido dindmica e importante como
a Hispania adotasse o seu rito (romano). Quanto as diferencas entre ambos os ritos podemos
assinalar os seguintes: o rito mocarabe possuia algumas diferengas em relacdo ao romano como
hinos préprios elaborados pelos padres da Igreja visigoda, a missa também possuia algumas
diferencas como a divisao da hostia em nove partes, enquanto a Igreja romana a divisdo era
apenas em trés’**. Segundo Pidal, esse rito havia sido examinado duas vezes pala Igreja de
Roma, nos anos de 924 e 1067 respectivamente ¢ foram aprovados como catolicos, porém, a
Santa Sé nunca aceitou plenamente esse rito’”>. Numa carta de Gregério VII enviada aos reis

Alfonso VI de Leao e Sancho II de Castela, o entdao papa afirmava.

Como bons filhos, apesar de uma longa separacdo, reconhecais enfim a Igreja
romana como vossa verdadeira mae, e assim vereis que somos vosso irmao (...).
Seguindo exemplo dos outros reinos do ocidente ¢ do norte, aceitem a disciplina e
o ritual romanos, nao os de Toledo nem de nenhuma outra que nao seja da Igreja
306

que foi fundada por Pedro ¢ Paulo

O reino de Aragdo ja havia introduzido o rito romano em 1071, porém Ledo teria que

esperar mais alguns anos para que um acordo entre Gregério e Alfonso fosse selado®”’. No

33MENENDEZ PIDAL, R. Op. Cit., 1943, p. 161.

S4IDEM, Ibidem, p. 155.

3% [bidem, p. 156.

30GREGORII VII Registrum 1, 64. PL 148. col. 340. Apud: FRANCO JUNIOR, H. As peregrinacées a Santiago de
Compostela e a Formagdo do Feudo-Clericalismo Periférico na Peninsula Ibérica (fins do século XI — fins do século
XIII). (Tese de doutorado). Universidade de S3ao Paulo, Faculdade de Filosofia Letras e Ciéncias Humanas. Sao
Paulo: 1982, p. 169.

SOLIVEIRA, M, C, G, M de. 4s facetas de Sdo Tiago no Liber Miraculorum do Codex Calixtinus. Franca.
(Dissertacdo de Mestrado)-Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Direito e Servigo Social de Franca. Franca-
Sao Paulo: 2002 p. 38.
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capitulo I do Livro Il da HC ¢ apresentado que um cardeal havia sido enviado a Hispania para ter
conhecimento sobre qual costume eclesidstico estava sendo praticado ali, mogarabe ou romano.
Segundo a HC, o episddio ocorreu na €poca em que na Hispania era praticada a “ley toledana”,
ou seja, o rito mogarabe. Ademais, que teria sido o rei Alfonso VI responsavel em introduzir o

rito romano na Hispania.

Nao ¢ de admirar, sendo quase toda a Hispania rude e ignorante, pois, nenhum
bispo dos hispanos seguia algum servigo ou obediéncia a nossa mde Igreja
romana. A Hispania seguia a lei toledana, ndo a romana, mas depois de Alfonso
VI, rei de boa memoria, que entregou aos hispanos a lei romana e os costumes
romanos, desde entdo, apagadas por completo as trevas da ignorancia
comegaram a desenvolver-se na Hispania as for¢as da Santa Igreja®®®.

Com a introdugdo do rito romano em 1080 essa regido estaria sob a influéncia de Roma.
“(...) com a liturgia romana reconhecida e implantada como oficial do reino, Ledo estava sob a
orbita de influencia da Ctiria romana, assim se reconhecia a soberania espiritual do papado sobre
os reinos hispanicos™%. Hilario Franco Junior faz a seguinte observagio sobre o rito mogarabe.
“(...) a popularidade daquele rito na peninsula era tao clara, dai Alfonso VI apds a aceitagdo da
liturgia papal ter escrito ao abade de Cluny, saiba que por causa do rito romano que por ordem
tua recebemos, nosso reino estd em completa desolagio™!°,

A adocdo do novo rito sofria resisténcia at¢é mesmo nos circulos mais proximos ao
monarca, por exemplo, sua irma Urraca era contraria & mudanca. Ao aceitar em 1080 a liturgia
romana em seu reino, Alfonso talvez tenha seguido o exemplo de Recaredo (586-601), quando
entdo este soberano dos visigodos se converteu oficialmente ao catolicismo. O abandono do
arianismo por Recaredo na época foi importante para a aproximag¢do da Monarquia com a

Igreja’!!. Fazendo uma comparagio entre os dois momentos, ao aceitar a liturgia romana,

Alfonso buscava a aproximac¢do com o papado. Em relagdo a aversdo do novo rito pelos

3SHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: I/ Livro: I1). Op., cit., 1994, p. 297.

3YGORDO MOLINA, A. G. Op. Cit., 2008, p. 519 -560, p. 535.

30S4ANCTI HUGONIS, Epistolae II, PL 159 col. 939. Apud: FRANCO JUNIOR, H. Op. Cit., 1982, p. 169. O préprio
autor num trabalho mais recente afirma que esse episddio ocorreu antes da introdugéo do rito romano no reino de
Leon, ou seja, quando o papado buscava impor a nova liturgia na regido e entdo o monarca Alfonso VI escreveu ao
abade de Cluny afirmando que tal imposi¢do acarretaria uma série de transtornos para o povo daquele reino. Mais
especificamente essa carta teria sido escrita por volta de 1077 quando ocorria em Burgos um duelo judiciario a
respeito da introdugio da nova liturgia. FRANCO JUNIOR, H. A circularidade do quadrado: Uma hipétese
interpretativa sobre o claustro de Silos. /n: FRANCO JUNIOR, H. Os trés dedos de Addo. Ensaios de mitologia
medieval. Sao Paulo: Edusp, 2010, p. 338.

SUANDRADE FILHO, R de O. Imagem e reflexo. Religiosidade e monarquia no Reino Visigodo de Toledo. (Séculos
VI-VIII). Sdo Paulo: Edusp, 2012, p. 25.
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hispanicos mencionados por Alfonso VI em carta ao abade de Cluny, a resisténcia ao catolicismo

também ocorreu na época de Recaredo.

E dificil concordarmos com Isidoro de Sevilha quando, em sua Historia dos
Godos, diz que Recaredo, convertendo-se a fé catolica, tinha levado, o “culto da
verdadeira fé a toda a nagdo gotica”. E necessario consideramos, para além das
intengdes exortadoras do autor, que as conversdes em massa ndao implicaram
uma mudanga radical nas convicgdes e praticas religiosas de todo um povo?®'2.

Ainda sobre essa questdo, Hilario Franco Junior afirma que “a adesdo formal e oficial a
Igreja de Roma e a sua liturgia ndo significaram, e nem poderia significar, a rejeicdo das raizes
mogarabes por parte da comunidade de Silos™*'*. Ao tomar como exemplo a comunidade do
mosteiro de Silos, o estudo de Franco Jinior nos apresenta que a adocdo da nova liturgia sofreu
forte resisténcia, inclusive por parte do clero. Outro exemplo utilizado pelo autor ¢ o claustro de
San Juan de la Pena (esse situado no reino de Aragao) e relaciona a mudanga do rito como fruto
de uma alianga entre o papado e a monarquia. Conforme tratamos acima os reinos cristaos

buscavam apoio do papado para a Guerra de Reconquista.

Quando a aboli¢do do rito hispanico tornou-se enfim factivel, foi devido ao
interesse dos reinos do Norte ibérico em terem apoio do papado ¢ da
aristocracia feudoclerical francesa na recuperagdo dos territorios ocupados pelos
muculmanos. Por imposi¢do monarquica, foi introduzido na peninsula em 1071,
no mosteiro de San Juan de la Pefia, durante o abaciado de um francés,
Aquilino®™,

Considerando especificamente o reinado de Ledn, Alfonso VI ndo sé aceitou a
introdugio do rito romano, mas como também seria seu grande incentivador®!®. Para Jose Maria
Minguez, a razao de Alfonso aceitar essa condicdo pode ser explicada pelo seguinte fato, o rei
incentivou a reforma no ambito eclesial, mas tratando em todo momento de buscar preservar a
independéncia politica da Hispania em relacdo a Sao Pedro!®. O que é plausivel, pois a relagio

entre esse soberano e a Igreja de Roma seria entdo de mutuo acordo.

SI2IDEM, Ibidem, p. 26

3BERANCO JUNIOR, H. A circularidade do quadrado: Uma hipétese interpretativa sobre o claustro de Silos. In:
FRANCO JUNIOR, H. Os trés dedos de Adéo. Ensaios de mitologia medieval. Sdo Paulo: Edusp, 2010, p. 335.

314 FRANCO JUNIOR, H. Os trés dedos de Addo: liturgia e metafora visual no claustro de San Juan de la Pefia. In:
FRANCO JUNIOR, H. Os trés dedos de Adéo. Ensaios de mitologia medieval. Sdo Paulo: Edusp, 2010, p. 375.
3ISMINGUEZ FERNANDEZ. ] M. Alfonso VI /Gregorio VII. Soberania imperial frente a soberania papal. Argutorio:
revista de la Asociacion Cultural Monte Irago,13, n.° 23, 2009, pp 30-33, p. 31.

SISIDEM, Ibidem, p.31.
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Outra consequéncia da Reforma Papal na Hispania esta relacionada ao culto a Santiago,
mais especificamente a festa realizada em homenagem ao santo. A festa, até entdo celebrada nos
reinos hispanicos no dia 30 de dezembro, seria substituida para o dia 25 de julho, acompanhando
entdo o calendario das demais igrejas da Cristandade?!”. “A catedral de Santiago era certamente a
mais interessada que ndo desaparecesse definitivamente a festa do dia 30 de dezembro™3!®,
Santiago teria dois dias de festas: a antiga no inverno e a nova celebrada do verao.

Portanto, a acdo dos monarcas cristdos foi fundamental para o desenvolvimento das
peregrinagdes a Santiago, assim como o culto a Santiago também foi muito importante para a
consolidagdo dessas Monarquias ¢ desenvolvimento da Hispania cristd, seja no ambito politico
quanto econdmico. Apresentamos que as medidas adotadas por esses monarcas estavam
relacionadas a determinadas circunstancias, sobretudo, ao contextualizarmos a situagdo da Igreja
romana. Exemplo disso foi Alfonso aceitar a mudanca da liturgia praticada em seu reino e, com
1sso, também aproximar seus interesses aos do papado. Outro importante resultado da reforma
papal na Hispania foi a remodelacao do mapa episcopal, que estava baseado na ideia de restaurar
antigas dioceses e criar novas. Dessa forma, a politica de Diego Gelmirez a frente da Igreja de
Compostela, apresentadas a seguir, também deve ser compreendida a partir dessa proposta

reformadora da Igreja romana aqui apresentada.

STLOPEZ ALSINA, F. Diego Gelmirez, Las raices del Liber Sancti Jacobi y el Cédice Calixtino. In: LOPEZ
ALSINA, F. MONTEAGUDO, H. VILLARES, R. IZQUIERDO PERRiN, R. (coord.). O Século de Xelmirez.
Consello da cultura galega, 2013, p. 301- 386 p. 309.

38IDEM, Ibidem, p. 3009.
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Capitulo 3

Diego Gelmirez e a Reforma Papal na Igreja de Compostela
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3.1. A Historia Compostelana e os feitos de Diego Gelmirez

Os autores da Historia Compostelana tinham como objetivo registrar e difundir as
realizagdes do primeiro arcebispo da igreja Compostela, Diego Gelmirez (1100-1140). Segundo
estes autores, Diego Gelmirez inaugurou um periodo de profundas e proficuas mudangas naquela

instituigao.

Diego, arcebispo da igreja de Compostela pela graga de Deus, ordenou escrever
este livro e guardar o mesmo no tesouro de Santiago para que se alguém quiser
ler, possa fazé-lo e conhecer quantos senhorios, quantas propriedades e
ornamentos ¢ dignidades o arcebispo adquiriu para sua igreja ¢ quantas
perseguicdes e perigos sofreu (...)*".

Ao solicitar que seus feitos fossem registrados na HC, Diego Gelmirez buscou perpetuar
as realizacdes que durante seu episcopado beneficiaram a igreja de Compostela e, além disso,
através da HC, Gelmirez e seus autores nos deixaram um valioso testemunho (sob a perspectiva
do clero compostelano) dos principais acontecimentos da Cristandade entre os séculos XI e XII.

Neste capitulo tratamos dos seguintes temas: as principais realizacdes de Diego
Gelmirez a frente da Igreja de Compostela; a presenca da ordem de Cluny na Hispania a partir do
século XI (que muito contribuiu para as acdes do referido bispo); e por fim, a relagdo da Igreja
de Compostela com o papado entre o final do século XI e inicio do XII. Nosso objetivo ¢
apresentar duas hipOteses na presente pesquisa: a primeira, que Diego Gelmirez foi um
importante promotor do culto a Santiago e que, por conseguinte, as peregrinacdes a Santiago de
Compostela tém na figura desse bispo um grande artifice. Em seguida, uma segunda hipotese,
que as realizagdes de Gelmirez podem ser compreendidas como uma das consequéncias da
Reforma Papal na Hispania, pois, no capitulo anterior, assinalamos que as reformas pelas quais a
Igreja romana estava passando repercutiram nos rumos da Cristandade hispanica.

Buscaremos relacionar essas mudangas com as transformagdes ocorridas numa igreja
que, naquele momento, comegava a se destacar na Cristandade devido ao grande fluxo de
peregrinos que a visitava. Além disso, ¢ importante salientar que a mesma tinha a sua frente um
bispo que buscou de diversas formas engrandecé-la. “Desde sua eleicdo e consagracdo como

bispo em 1101 até sua morte em 1140, Gelmirez nao deixou de perseguir a exaltacdo de sua

SOHISTORIA COMPOSTELANA. (Livro: T). Introduccion, traduccién, notas e indices de Emma Falque Rey.
Madrid: Editora Akal, 1994, p. 63.
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s¢7320 Fato ¢ que a partir do século XII, Compostela passou a ser o maior centro de
peregrinagdo da Cristandade. Dessa forma, o apogeu das peregrinagdes a Santiago podem ser
compreendidas, em parte, como resultado das agdes do bispo Gelmirez.

Ademais, as fontes primdrias (mais abundantes para esse periodo da Idade Média em
diante) nos permitem compreender uma teia de acontecimentos e personagens que foram se
entrelagando e dando vida a novos enredos. Assim, a leitura da HC nos possibilita compreender
um jogo de relagdes institucionais e como a ambigdo de alguns personagens histéricos pode
mudar a trajetoria dessas proprias institui¢des. Buscaremos, a partir da HC e de seu contexto
histérico, construir o enredo que levou a igreja de Compostela a se tornar uma das mais
importantes da Cristandade.

Além disso, devemos considerar esses acontecimentos na igreja de Compostela através
da seguinte perspectiva: “Os séculos XI e XII presenciaram ndo s6 a afirma¢do e o
desenvolvimento de comunidades e regides que haviam iniciado o seu processo historico antes
do ano mil, mas também o aparecimento de novos territdrios e respectivos grupos humanos que

7321 As realizagdes de Gelmirez

comecaram a ostentar uma visivel individualidade politica
enquanto esteve a frente da Igreja compostelana estdo relacionadas exatamente a tentativa de
cristalizar a importancia dessa Igreja no seio da Cristandade, um importante centro de
peregrinagdo que de acordo com esse bispo ainda carecia de uma atencao especial seja dentro da

propria Hispania ou mesmo além de suas fronteiras.

Primeiro arcebispo de Compostela, dignidade conquistada apoés duras disputas
com Braga e Mérida, figura principal dos reinos cristdos nas primeiras décadas
do século XII, viajou a Cluny ¢ Roma, promotor da monumentalizagdao da
cidade de Santiago com artistas e mestres trazidos de varios lugares da Europa,
a figura de Gelmirez encarnou como nenhum outro principe eclesiastico ou civil
as linhas mestras de um tempo de grandes mudangas®?2.

Diego Gelmirez nasceu por volta da década de 1060 na regido da Galiza**® e desde cedo
o futuro bispo/arcebispo manteve relagdes muito proximas com a corte de Alfonso VI e com a

Igreja de Compostela. Seu pai, o cavaleiro Gelmirio defendeu por muito tempo a parte oeste do

S0LOPEZ ALSINA, F. Diego Gelmirez, Las raices del Liber Sancti Jacobi y el Cédice Calixtino. In: LOPEZ
ALSINA, F. MONTEAGUDO, H. VILLARES, R. IZQUIERDO PERRIN, R. (coord.). O Século de Xelmirez.
Consello da cultura galega, 2013, p. 301- 386 p. 326.

S2IAMARAL, L, C. As sedes de Braga e Compostela ¢ a restauragdo da metropole galaica. In: LOPEZ ALSINA, F.
MONTEAGUDO, H. VILLARES, R. IZQUIERDO PERRIN, R. (coord.). Op.cit., 2013, p. 17- 44, p. 20.

322 OPEZ ALSINA, F. MONTEAGUDO, H. VILLARES, R. IZQUIERDO PERRIN, R. (coord.). Op.cit., 2013, p.8.
323N & possivel precisar a data de nascimento do bispo, por exemplo, alguns historiadores situam o nascimento de
Diego Gelmirez em 1065, caso de Richard Fletcher, no entanto, outros como L. Vones afirma que o mesmo nasceu
entre 1068 ¢ 1070.
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senhorio da igreja de Santiago o que compreendia a regido de Iria Flavia, Torres Del Oeste e
Postmarcos. Assim, desde jovem, Gelmirez acompanhou os principais acontecimentos que
envolviam a Igreja de Compostela. No que diz respeito a carreira eclesiastica de Gelmirez e a

proximidade do futuro bispo com a corte de Alfonso, a HC retrata.

Diego Gelmirez esteve desde cedo destinado a carreira eclesiastica. Recebeu sua
educacgdo na escola da catedral de Compostela e esteve algum tempo na corte do
rei Alfonso VI3,

A nomeacdo de Gelmirez como bispo de Compostela ocorreu em 1100 € o mesmo
ficaria a frente desta Igreja até 1140, ano de sua morte. Segundo, Emma Falque Rey, esse
periodo que abarca cerca de quarenta anos, pode ser denominado como a “época de

Gelmirez’%»

, momento que coincide com os reinados de Alfonso VI (até¢ 1109), Urraca (1109 a
1126) e Alfonso VII (de 1126 em diante)*2°. Na Idade Média, os bispos eram personagens de

grande relevancia, Jérome Baschet, afirma:

O bispo ¢, entdo, a principal autoridade urbana, concentrando em si poderes
religiosos e politicos: ele é juiz e conciliador, encarnacdao da lei e da ordem,

[13 299

pai” e protetor de sua cidade. E o bispo nio pretende cumprir esse papel
apenas com suas forcas humanas; ele tem a necessidade, nesses tempos
conturbados, de uma ajuda sobrenatural, que ele encontra junto aos santos, cujo
culto constitui uma extraordinaria inven¢io desse periodo®?’.

A observacao de Baschet se faz interessante ao destacar a importancia dos santos como
um dos fatores que auxiliaram os bispos. Ao tomarmos como exemplo o caso do proprio
Gelmirez, percebemos que ele justificou muitas de suas ambig¢des conferindo grande importancia
no culto a Santiago.

Outra questdo elencada por Baschet refere-se a relevancia dos bispos nos meios
urbanos. Esses espagos, conforme apresentamos no inicio do segundo capitulo, comecaram a
ganhar destaque a partir do século XI e Gelmirez, ao fazer da igreja de Compostela um
importante centro de peregrinacdo, favoreceu de forma direta o desenvolvimento da propria
cidade galega e com o desenvolvimento dessas peregrinagdes, Santiago de Compostela tornou-se
um importante centro econdomico ¢ politico da Hispania. Maria Guadalupe Pedrero-Sanchez ao

definir especificamente a figura de Diego Gelmirez aponta que ele foi:

324HISTORIA COMPOSTELANA. Op.cit., 1994, p. 9.

3BIDEM, Ibidem, p. 9

326Ibidem, p. 9.

32IBASCHET, J. 4 Civilizagdo feudal. Do ano mil a colonizacdo da América. Rio de Janeiro: Globo, 2006, p. 63.
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Habil diplomata, homem de Estado, auténtico senhor feudal, intrigante
articulador politico que consegue transferir para Santiago o posto da Sé
metropolitana, que correspondia a Braga, Mérida e Toledo — herdeiras da
tradi¢do godtica. Transformou Compostela numa segunda Roma, ou pelo menos
em centro da Cristandade, tanto pelas indulgéncias vinculadas a peregrinagéo,

semelhantes as concedidas para Jerusalém e Roma, quanto pelo fausto, riqueza
328

¢ pompa desenvolvidos no sepulcro do apéstolo

Guardada as devidas proporgdes, ¢ plausivel a afirmacdo de Guadalupe quando a autora
refere-se a Gelmirez como um “habil diplomata e articulador politico”. Verifica-se que as
relagdes entre o bispo e os monarcas da Hispania foram na maioria das vezes de interesses
comuns®?’. Gelmirez sabia que para alcancar seus intentos deveria aproximar seus interesses aos
da Monarquia. Por exemplo, Gelmirez logrou a administragdo da diocese de Santiago devido ao
apoio de Alfonso VI. O préprio monarca enviaria no ano de 1099 um pedido a Roma solicitando
junto ao papa, Urbano II, a nomeagao de Gelmirez para o cargo de bispo, que nesse momento
estava vago devido as querelas entre o rei Alfonso e o entdo bispo de Compostela, Diego Pelaez,

esse ultimo que tinha o apoio de Urbano II.

O papa Urbano II era a favor do retorno a sé¢ compostelana de Diego Pelaez,
porém a isso Alfonso VI era irreconciliavelmente hostil. Desse modo, até¢ 1100,
as elei¢des para o episcopado de Compostela ficaram pendentes em fungédo da
querela entre o Papa e Alfonso VI e nenhum apontamento para bispo pode ser

feito®*.

Essa disputa entre Alfonso VI e Urbano II acerca da nomeagdo do novo bispo para a
igreja de Compostela exemplifica um dos temas centrais da Reforma Papal, que era a
intervencao do poder laico nos assuntos eclesiasticos, de acordo com o terceiro item do Dictatus

»331 No entanto,

Papae de 1075, “apenas a Igreja romana pode depor ou eleger bispos
percebemos que nesse caso o monarca Alfonso interferiu diretamente nos assuntos referentes a

Igreja de Compostela, porém, essa disputa que envolvia Alfonso e Urbano ndo chegou a um

328PEDRERO—SANCHEZ, M, G. “O caminho de Santiago: uma via para o maravilhoso e o cotidiano”, Historia,
UNESP, 15, 1996, pp. 143-159, p. 151.

329A relagio entre Gelmirez e os monarcas cristdos nem sempre foram amenas. Na HC sdo apresentadas as querelas
entre o bispo e o monarca de Aragdo, Alfonso I (1104-1134) e com o herdeiro da rainha Urraca, Alfonso VII (1105-
1157).

300LIVEIRA, M, C, G, M de. 4s facetas de Sio Tiago no Liber Miraculorum do Codex Calixtinus. Franca.
(Dissertacdo de Mestrado)-Universidade Estadual Paulista, Faculdade de Direito e Servigo Social de Franca. Franca-
Sao Paulo: 2002, p. 35.

3BIGREGORII VII. DICTATUS PAPAE. Apud:Artola, M. Textos fundamentales para la historia. 2* ed. Madrid:
Alianza, 1978, p. 95.
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conflito mais grave, uma vez que, com a morte do papa no ano de 1099, o assunto seria
resolvido. Ademais, uma das razdes que explicam as disputas entre o monarca Alfonso e o entdo
bispo de Compostela, Diego Pelaez, ¢ que esse bispo ndo havia sido nomeado por Alfonso e sim
por seu irmao Sancho II.

Apo6s a morte de Urbano 11, Diego Gelmirez seria eleito bispo de Compostela e com a

aprovacao de Gelmirez para o cargo de bispo pelo novo papa, Pascual II (1099-1118) e o apoio

332

do monarca Alfonso, estariam selados os interesses do novo bispo com o papado’~~. Dentre esses

interesses podemos citar a ascensao da Igreja de Santiago e como consequéncia as proprias

peregrinagoes.

Em 1° de Julho, com a aprovagdo do Senhor, Diego foi eleito bispo, na era de
1138 (1100) e apenas na Pascoa do ano seguinte, 22 de abril de 1101 foi
consagrado bispo (...)**.

A razdo pela qual Gelmirez demorou a ser consagrado bispo de Compostela ¢ que ele
deveria viajar at¢ Roma para tal consagrac¢do; no entanto, devido as rivalidades existentes entre
os reinos de Aragdo e Ledo nessa época, e como o antigo bispo, Diego Pelaez encontrava-se
refugiado junto ao rei de Aragdo, Gelmirez ndo viajou a Roma para ser consagrado, temendo um

ataque durante essa viagem por parte dos inimigos.

(...) Diego Pelaéz e seus parentes viviam com o rei de Aragdo (Pedro I), por
cujo reino o bispo eleito deveria atravessar, e por isso o glorioso rei Alfonso e a
Igreja de Santiago de nenhuma maneira permitiram que fosse a Roma para sua
consagragdo, pois temiam que Diego fosse capturado pelos referidos

inimigos***.

O proprio rei Alfonso enviou uma carta ao papa Pascual II solicitando que Gelmirez

335

fosse consagrado bispo em Compostela”’. A resposta de Pascual II de acordo com a HC.

Ja faz tempo que a Igreja de Compostela encontra-se abandonada. Mas, agora
ao nos ser anunciada a prisdo de cristdos uma maior dor nos aflige. Por isso,
sem dificuldade damos nosso consentimento para dispensar o novo bispo de
visitarmos nesse momento. E por isso, com a autoridade de nossa carta
ordenamos a nosso irméo o bispo de Maguellone que va consagra-1o>®.

320LIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 36.

3B3HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: IX / Livro: I). Op.cit., 1994, p. 86.
34IDEM, Ibidem, p. 86.

33 Ibidem, p. 86.

3Ibidem, p.87.
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Esse excerto, em que o rei Alfonso solicita o aval do papado para a nomeag¢dao do novo
bispo de Compostela, pode ser uma evidéncia de que o monarca seguia uma das propostas da
Reforma, que era a questdo das investiduras. Contudo, devemos lembrar que 0 mesmo monarca
ndo aceitou a nomeacao do antigo bispo de Compostela, Diego Pelaez, por mais que esse tivesse
a aprovacao de Urbano II. Logo, Gelmirez, a principio, foi escolhido pelo proprio Alfonso que
apenas buscou a legitimagdo do bispo pelo novo papa. Dessa forma, a nomeacdo de Gelmirez
demonstra um jogo de interesses, ou seja, suponhamos que o novo papa Pascoal II desejasse com
essa aprovagdo evitar um conflito com o poderoso monarca de Ledo. Além disso, como este
ultimo também para evitar um possivel conflito buscou junto a Santa S¢é o reconhecimento de
Diego Gelmirez como bispo.

Nomeado bispo, Gelmirez iniciou prontamente uma reforma de grandes propor¢des na
Igreja de Compostela, a comegar pelos clérigos. Foram estabelecidas regras rigidas em relagdo a

1337

vestimenta e lhes foi proporcionado um melhor aprendizado intelectual®”’. O novo bispo buscou

oferecer melhorias a esses clérigos, pois, segundo a HC, muitos abandonavam a igreja de

8

Compostela devido as péssimas condi¢des ali existentes®*® e foi realizada eleigio para novos

cOnegos.

(...) reuniu ndo apenas os clérigos que haviam abandonado a propria igreja
devido a falta de sustento, pois esses até entdo podiam contar com as rendas da
igreja para sobreviver por apenas meio ano, reuniu também clérigos de outras
partes e contratou um professor de retorica para os mesmos (...). Por fim,
tomando as medidas necessarias com seu talento se dedicou de tal maneira aos
assuntos eclesidsticos que inclusive elegeu setenta e dois novos conegos (...)**’.

Referente a essa reforma do clero compostelano, Francisco Singul afirma, "Na primeira
década do seu longo episcopado, Gelmirez dedicou-se as atividades internas de sua Igreja,
preocupando-se em colocd-la em ordem e reorganiza-la moral e materialmente, evitando ao
mesmo tempo, a ira de Alfonso VI, que ndo gostava das ingeréncias do bispo de Santiago na
politica do reino%°. Essas reformas impostas por Gelmirez vinham de acordo com a reforma

litargica que estava sendo introduzida na Hispania desde o final do século anterior, € que eram

WIOLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 38.

S8HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XX / Livro: 1)Op.cit., 1994, p. 111.

3YIDEM, Ibidem, p. 111.

30SINGUL, F. O Caminho de Santiago. A peregrinagdo Ocidental na Idade Média. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1999,
p. 103.
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impulsionadas por um papado reformador e que estavam sendo disseminadas na regidao da
peninsula Ibérica com o apoio da ordem de Cluny.

Somadas as questdes internas da Igreja compostelana, Gelmirez também iniciou o
traslado de reliquias de outras igrejas da Hispania para a de Compostela. Foi o que ocorreu, com
as reliquias de Sao Frutuoso de Braga. Em uma viagem a regido de Braga, Gelmirez se deparou

com algumas reliquias que, segundo ele, encontravam-se em condi¢des inconvenientes®*!,

(...) ao dar uma volta pelas igrejas, visita-las e celebrar nelas missas solenes,
quando foi contemplar as reliquias dos santos que estavam nessas igrejas,
percebeu que elas careciam da devida veneragio (...)>*%.

A justificativa de Gelmirez quanto ao traslado dessas reliquias para Compostela seria
entdo que muitos corpos de santos nao eram prestigiados, porque estavam escondidas da visita
publica nas igrejas, em contrapartida, para Gelmirez essas reliquias necessitavam de uma devida

veneragio’*’.

(...) como homem de Deus, sabendo que havia sido concedido pela divina
piedade que os corpos dos santos fossem honrados, ordenou igualmente que

fossem trasladas as gloriosas cinzas do corpo de Sdo Frutuoso, confessor e

pontifice, e colocadas num lugar mais conveniente#,

O relato da HC ainda segue afirmando que Gelmirez com cuidado retirou as cinzas de
Sdo Frutuoso daquele local e a principio as levou a Cornelhd, regido préxima a Santiago. Embora
fosse comum em toda a Cristandade o “roubo” ou “trafico” de reliquias, esse episodio causou
uma profunda consternacao na populacao de Braga e o povo daquela regido afirmava que o bispo
Gelmirez havia cometido um feito indigno, pois, tentava levar para suas terras os santos
“roubados” de Portugal. Sao Frutuoso tinha significativa importincia para o povo de Braga, suas
reliquias era para o povo de Braga o que Santiago era para Compostela®®.

O “Pio Latrocinio”, como também ficou conhecido o episddio que envolveu Gelmirez e
as reliquias de Sao Frutuoso, foi um sinal de que as reliquias constituiam uma enorme fortuna

para qualquer santuario medieval. Certamente, Gelmirez queria com essa agdo aumentar o

prestigio da Sé compostelana®*¢. Conforme assinalamos no primeiro capitulo, “as reliquias eram

SMHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XV / Livro: I). Op.cit., p. 95.
S2IDEM, Ibidem, p. 95.

3 Ibidem, p. 95.

34Ibidem, p. 96.

3SOLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 37.

36SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 122.
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um dos suportes fundamentais da peregrinagdo”, assim quanto maior o numero de reliquias,
sobretudo, de santos “populares” (caso de Sao Frutuoso) mais peregrinos, determinado santuario,

poderia atrair.

A posse de reliquias era um forte atrativo para qualquer igreja, dai serem tédo
comuns na época o roubo e o intenso trafico de reliquias. Diego sabia que a
presenca de novas reliquias em Compostela aumentava o prestigio da Catedral e
para alcangar seu intento e satisfazer sua ambicdo, o bispo apoderou-se das
reliquias de Sao Frutuoso®*’.

A HC retrata que os clérigos e a populagdo da cidade de Compostela receberam com
grande dnimo as reliquias “trazidas” de Portugal por Gelmirez. “E assim, o clero compostelano e
0 povo, ao escutar que a divina misericordia havia permitido que os corpos dos santos fossem
levados a cidade de Compostela, se alegraram muito (...)”**%. E, o corpo de Sdo Frutuoso foi
colocado junto a igreja de Compostela®*’.

O episodio que envolveu o “furto” das reliquias de Sdo frutuoso e outros santos em
Braga nos ajuda a compreender a complexa relacdo entre as igrejas daquela regido. Na época,
Braga buscou junto ao papado a restauracdo de sua condi¢do de arquidiocese assim como se
tornar um importante centro de peregrinacio®°. O roubo das reliquias, de acordo com Luis

Carlos Amaral, foi uma tentativa de Gelmirez retardar o processo de fortalecimento da Igreja de

Braga®>!.

A profundidade deste golpe, contudo, extravasou seguramente as fronteiras do
cenario eclesiastico e religioso, uma vez que os seus reflexos ndo podiam deixar
de se manifestar em termos politicos e economicos. Bastara recordar, como
exemplo significativo, que grande parte do sucesso e do poder de Diego
Gelmirez resultou dos abundantes meios financeiros que pdde dispor,
proporcionados pelo crescimento do ntimero de peregrinos que, oriundos de

todos os cantos da Cristandade rumavam ao timulo do apostolo®*2.

Essa observacdo de Luis Carlos Amaral nos permite pensar o quanto as peregrinacdes

foram fundamentais para o engrandecimento da igreja de Compostela. Conhecendo essa

OLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 37.

SHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XV / Livro: I). Op.cit.,, 1994, p. 98.

3YIDEM, Ibidem, p. 98. Ainda, segundo a propria HC, quatro anos mais tarde seria construida uma capela propria
para Sao Frutuoso.

30AMARAL, L, C. Op.cit., 2013, p. 38.

3SDEM, Ibidem, p. 38.

32Ibidem, p. 38.
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situagdo, observamos que Gelmirez ndo apenas levou novas reliquias para Compostela para
entdo juntar-se as de Santiago, como buscou outras maneiras de fomentar as peregrinagdes,
conforme veremos nas paginas a seguir.

No ano de 1103, na tentativa de solucionar esse problema referente ao furto das
reliquias e também consolidar um antigo pedido sobre a restauragdo metropolitana de Braga, o
entdo bispo de Braga, Geraldo, viajou a Roma para fazer reclamacao formal ao papa Pascoal II.
O papa, buscando evitar conflito com Compostela, uma igreja importante e que tinha agora a sua
frente um bispo fiel as diretrizes da Santa Sé, resolveu o problema da seguinte forma: concedeu
ao primeiro bispo a restauragdao da S¢é de Braga e a posse das igrejas de Sao Frutuoso e Sao Vitor.
Porém as reliquias levadas por Gelmirez seriam um preco a se pagar por essas conquistas>>.
Assim, o papado encontrou uma solu¢do diplomatica para o conflito entre as duas poderosas
igrejas do noroeste peninsular.

O capitulo XVIII do Livro I da HC trata da reforma da catedral de Compostela, mais
especificamente, da ampliacdo do altar dedicado ao apdstolo Santiago, “(...) o bispo, preocupado

em aumentar a honra de sua igreja, considerou aumentar o altar dedicado ao apostolo™3>,

Por ele mesmo e fortalecido pelo prudente conselho de homens religiosos,
anunciou aos conegos, que nesse assunto se opunham com forte resisténcia, que
iria destruir o habitaculo, construido pelos primeiros discipulos do apdstolo.
Muitos asseguravam que de nenhuma maneira devia ser destruida aquela obra
edificada pelas maos de tais homens, ainda que fosse rude e deformada (...). (...)
pisoteando o medo dessas pessoas com o pé da boa intengdo, destruiu por
completo o mencionado habitaculo, e engrandeceu por todas as partes, segundo
convinha, o pequeno altar que havia existido ali desde o principio, cobrindo
com uma terceira pedra admiravel™**,

As reformas que ocorreram na Catedral de Compostela entre os séculos XI e XII
também podem estar relacionadas ao aumento do contingente de peregrinos que a visitavam.
Além disso, devemos ressaltar que varias igrejas da regidao de Compostela foram restauradas a
pedido de Gelmirez. Ele mandou reconstruir a pequena igreja de Santiago de Padron, restaurou o
altar de Santa Eulalia em Iria Flavia, a reforma da igreja de Postmarcos, dentre outras®,

Ademais, solicitou a construg¢@o de novas igrejas, conforme trata o capitulo XXI da HC:

33Ibidem, p. 38.

3S4ISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XVIIL / Livro: T). Op.cit., 1994, p. 107.
35IDEM, Ibidem, p. 107.

356HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XXI1 / Livro: T) Op.cit., 1994, p. 116.
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“Sempre ocupado nessas ou tarefas semelhantes, de nenhuma maneira poderiam
os mortais, exceto no juizo da felicidade veio expressar com precisdo com

quanto interesse e com que alegria fundou a Igreja de Santa e Imaculada Virgem

Maria de Conjo™>".

Sobre o mesmo tema a HC ainda segue.

(...) o extraordinario talento do mencionado prelado, cujo propoésito quase desde
sua infancia havia sido sempre ndo apenas reconstruir o que havia sido
destruido, mas também conservar no mesmo estado o que ja havia sido
edificado para que ndo desmoronasse de novo, consagrou segundo o rito
eclesiastico a igreja de Santa e Veneravel Cruz, erigida por mandado seu com
evidente esfor¢o ao outro lado da cidade, no Monte do Gozo*.

Com o desenvolvimento das peregrinagdes a Santiago, muitas igrejas foram construidas
ou reformadas na regido de Compostela e os peregrinos que se deslocavam para Compostela
também visitavam essas igrejas. Isso fica evidente se utilizarmos como exemplo o Caminho de
Santiago, onde ao longo de seu percurso foram construidas varias catedrais. A proposito,
Gelmirez ao percorrer o Caminho de Santiago percebeu que aquela rota utilizada pela maioria
dos peregrinos que se deslocavam da regido da Franca para Compostela ndo oferecia uma
infraestrutura adequada, como hospedarias, além de que, as construgdes que ali haviam estavam
em péssimas condi¢cdes e, ndo transcorrido muito tempo, Gelmirez concretizou a reforma e

constru¢do de novos albergues.

Ademais, como visitou frequentemente a Terra de Campos para conseguir
auxilio para sua igreja e fez muitas vezes o Caminho entre Astorga e Ledo e ndo
encontrou albergues adequados para hospedar-se, pois, os que haviam estavam
completamente abandonados pensou de que forma iria melhorar e nao passado
muito tempo entregou recursos para a reforma desses albergues®*

Ainda sobre as construgdes realizadas a pedido de Diego Gelmirez, ao longo do
Caminho de Santiago podemos citar a reconstrugdo do burgo de Cocabelos*®. Cacabelos era
uma vila do reino de Ledo situada no Caminho de Santiago, a reconstru¢do dessa vila e dos
albergues demonstra o interesse de Gelmirez pela principal rota de peregrinacdo da Hispania.
Ainda aborda que o bispo foi um grande impulssionador dessa rota por onde chegavam a maioria

dos peregrinos

3STIDEM, Ibidem, p. 116.

3SSHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XX / Livro: I). Op.cit., 1994, p.110.
S9HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XXX / Livro: I). Op.cit., 1994, p.127.
30IDEM, Ibidem, p. 127.
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Em 1104 Gelmirez viajou a Roma para receber junto ao papa Pascual II a concessao do
Pélio, que significava que a Santa Sé a partir daquele momento reconhecia a dignidade
metropolitana da Igreja de Compostela, ndo estando essa submetida a nenhuma outra a nao ser
Roma. Durante essa viagem Diego Gelmirez apresentou pela primeira vez sua proposta junto ao
papado para que Compostela se tornasse uma arquidiocese. A alegacdo do bispo era que
Compostela era a unica igreja da Cristandade a possuir um corpo santo de grande relevancia
(caso do apodstolo Santiago) e que ndo estava inclusa em tal categoria (arquidiocese). Alias,
conforme tratado no primeiro capitulo, Compostela era a unica igreja no Ocidente a possuir um
corpo integro, pois, por mais que o apostolo Tiago tivesse sido decapitado pelo rei Herodes, de
acordo com as fontes, sua cabega repousava junto aos seus bracos, o que entdo colocava
Compostela em condi¢do de vantagem até mesmo em relagdo a Roma. “Gelmirez sempre aspirou
que Roma reconhecesse Compostela um estatuto preeminente sobre as igrejas ocidentais,
apoiando-se na dimensdo universal do culto apostolico e na diversidade real dos lugares de

procedéncia dos peregrinos beneficiados pela intervengio apostolica de Santiago™¢!.

Considerava que em todo lugar da terra onde descansava o corpo de algum
apostolo, ali deveria existir um papado ou um patriarcado, ou a0 menos um
arcebispado, exceto na igreja de Santiago. Isto lhe parecia quase ultrajante e
injurioso, principalmente porque Santiago havia sido perante o Senhor, um de
seus mais familiares e prediletos discipulos®®2.

Contudo, Gelmirez deveria esperar at¢ 1120 para que o desejo tdo caro a ele fosse
atendido. Enfim, fica evidente que Diego Gelmirez ao tornar-se bispo buscou reorganizar a
Igreja de Compostela seja no ambito interno quanto externo, com novos clérigos e melhores
condigdes oferecidas a estes, as reformas na Catedral de Santiago. Ademais, a mando de Diego
Gelmirez, as igrejas da regido de Compostela também foram reformadas ou novas foram
construidas. Conhecendo a importincia da peregrinacdo para o prestigio de sua diocese,
Gelmirez buscou de forma direta promové-las, trazendo novas reliquias para Compostela, caso
das de Sao Frutuoso. Também melhorou as rotas de peregrinacao, buscou acolher melhor os
peregrinos com as hospedarias € mosteiros. Porém, toda a acdo de Diego Gelmirez deve ser
contextualizada, ou seja, considerar que a época em que ele chegou ao poder a Igreja romana
estava passando por um profundo processo de reestruturagdo e que dessa forma, as reformas
realizadas por Gelmirez, elencadas aqui, contou com um importante apoio externo, seja do

papado reformador como também de uma importante ordem monadstica que além de participacao

36ILOPEZ ALSINA, F. Op. cit., 2013, p. 337.
32[ISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: IIT / Livro: II). Op. cit., 1994, p. 301.
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na Reforma Papal, teve fun¢do fundamental nessas reformas da Igreja de Compostela e no apoio

as peregrinacdes a Santiago, que foi a ordem de Cluny.
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3.2. A ordem de Cluny e as peregrinacdes a Santiago de Compostela

No primeiro capitulo aventamos a hipdtese de que o mito de Santiago e a Reconquista
da Hispania podem ser considerados um encontro de interesses, isso, em func¢ao da importancia
que o mito desempenhou ao longo da respectiva guerra, assim como a propria guerra auxiliou na
difusdo do mito de Santiago. E, segundo a nossa concepcdo a mesma ideia pode aplicar-se a
ordem de Cluny e ao Caminho de Santiago. Segundo Hildrio Franco Junior, “O interesse
cluniacense por Compostela e pelas peregrinagdes ¢ atestado ainda pelo envolvimento na politica

local e pela posse de inimeros hospitais ao longo do camino francés™®

. Cluny foi uma
importante ‘promotora do mito de Santiago, assim como a mesma encontrou na Hispania crista
um espaco propicio para o seu desenvolvimento, principalmente através do Caminho de
Santiago, onde ela fundou hospitais e mosteiros, com o apoio tanto da Igreja quanto da
Monarquia, sendo que esta ultima investiu importantes somas em ouro e doagdes piedosas a

Cluny**,

Os monarcas cristdos de mais destaque e influéncia na Peninsula, caso de
Alfonso VI de Ledo e Castela, estavam ligados a abadia cluniacense e ao
papado, e claro esta que partilhavam com interesses comuns: ideologia
cluniacense revelava-se atraente para os monarcas ibéricos ao contribuir para
reconquistar e repovoar os territorios dominados ha muito pelos mugulmanos®®,

Cluny foi fundada no inicio do século X na regido da Borgonha e exerceu grande
influéncia nao apenas na Hispania crista, mas, em grande parte do Ocidente medieval. Para o
historiador Andre Vauchez, ndo seria exagero considerar que Cluny tenha representado a mais
auténtica das aspiracdes espirituais da sociedade feudal®*®. Jerome Baschet afirma que ela
respondia as necessidades de uma sociedade dominada pela aristocracia e que, além disso, a sua
importancia estava relacionada, principalmente, as reformas referentes as praticas monadsticas e
litargicas®®’. Cluny tinha como inspiragdo a Regra de Sdo Bento, onde entio os monges deveriam
dividir o tempo de forma equilibrada, dedicando-se ao trabalho manual e as oracdes. Entretanto,

Cluny modificou essa forma de vida dando maior énfase as vivéncias espirituais.

33FRANCO JUNIOR, H. Op. cit., 1982, p. 183.

3%SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 107.

36SOLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 32.

3VAUCHEZ, A. A Espiritualidade na Idade Média Ocidental. Séculos VIII a XIII. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,
1995, p. 36.

3TBASCHET, J. Op. cit., Globo, 2006, p. 184.
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Os monges cluniacenses combatiam as for¢cas demoniacas, eram responsaveis pela
salvacdo da alma através de oragdes e canticos (liturgia finebre), o que explica as inumeras
doagdes que eram oferecidas a Ordem, principalmente por pessoas que desejavam salvar a alma.
“Na montagem dessa ideologia, Cluny desempenhou papel central, vendo-se como a principal
responsavel pela salvagdo dos homens, gracas as sua infindaveis oragdes e cantos™>%%.

Além disso, Cluny teve participacdo nos grandes acontecimentos daquela época, por
exemplo, na propagacdo da Guerra Santa na Cristandade, além da participacdo fundamental na
Reforma Papal, pois foi nesse ambiente cluniacense que se forjaram os reformadores que lutaram
contra as pragas da Igreja®®’.

A presenca de Cluny na peninsula Ibérica pode ser compreendida como consequéncia
de dois fendmenos importantes daquela época: a Reforma Papal e a expansdo demogrifica®’’.
Sobre essa ideia, Franco Junior afirma que essa hipotese ndo € um consenso, uma vez que ha um
importante debate historiografico acerca dessa aproximacdo da abadia borgonhesa com a
Hispania®’!.

O debate supracitado consiste na seguinte questdo, a historiografia ibérica (Ramon
Menéndez Pidal, Américo Castro e Claudio Sanchez-Albornoz) nao reconhecem que Cluny
instalou-se na peninsula devido a fatores externos, como a Reforma Papal ou a dinamica da

sociedade feudal, mas, para os referidos historiadores, Cluny penetrou na Hispania devido ao

“chamado” dos proprios reis cristdos. Diante disso, Francisco Singul afirma.

Entre as razdes da expansdo dos monges cluniacenses pelo Caminho de
Santiago, ha que se ter em conta que os reinos cristdos peninsulares, no século
X1, estavam empenhados numa politica de abertura a Europa, centrando em boa
medida a sua estratégia na influéncia internacional da poderosa abadia de
Cluny*”%.

Maria Guadalupe Pedrero-Sanchez compartilha da mesma tese, e ainda versa que, “Sob
o reinado de Alfonso VI, os monges de Cluny serdo cada vez mais numerosos nos mosteiros

espanhois, recebendo generosas doacdes de terras e igrejas ja existentes ou novas; ocupando as

95373

sedes mais importantes e exercendo uma politica preponderante na corte”’~, isso, através de uma

38FRANCO JUNIOR, H. 4 Idade Média: O Nascimento do Ocidente. Sio Paulo: Brasiliense, 2006, p. 75.
3YMAROTO, D de P. Historia de la espiritualidad Cristiana. Madrid: Ed. de espiritualidad, 1990, p. 146.
3FRANCO JUNIOR, H. Peregrinos monges e guerreiros. Feudo-Clericalismo e Religiosidade em Castela
Medieval. Sdo Paulo: Hucitec, 1990, p. 114.

STDEM, Ibidem, p. 114.

32SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 108.

SPPEDRERO-SANCHEZ, M, G. Op. cit., 1996, pp. 143-159, p. 151.
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politica matrimonial que uniu as dinastias hispanicas com as casas de Borgonha e Aquitania,
onde Cluny mantinha grande influéncia®’*,

A respeito do debate entre os historiadores sobre a presenga de Cluny na peninsula,
consideramos que a expansdo de Cluny para aquela regido foi consequéncia tanto dos fatores
externos quanto internos. Segundo nosso ponto de vista, a Reforma Papal, a expansdo da
Cristandade a partir do século XI e também o apoio dos monarcas hispanicos (caso de Alfonso
citado por Guadalupe) devem ser todos levados em considera¢ao. Conforme tratamos, Cluny
encontrou na Hispania um espaco que favoreceu o seu desenvolvimento, assim como a presenca
da abadia foi fundamental para o desenvolvimento da Hispania cristd, num momento em que 0s
monarcas cristdos buscavam aproximagao com o restante da Europa.

A respeito da participacdo de Cluny na Reconquista, Derek Lomax, aponta que a abadia
se esforcou para que os cristdos que viviam além das fronteiras hispanicas tivessem
conhecimento sobre a situacdo daquela guerra®’>. Deste modo, segundo Lomax, a abadia teria
sido responsavel pela propagacdo da ideia de Reconquista na Cristandade. Acerca desse tema
Paul Rousset ressalta que, ”Desde o inicio do século XI, o papado e a feudalidade francesa,
auxiliados e incentivados por Cluny, vieram em socorro da Espanha™’®. Em sintese, segundo
esses historiadores, Cluny teria desempenhado funcao vital na Reconquista, que foi incentivar os
cristdos a participarem da guerra contra os mugulmanos na Hispania®”’.

No entanto, trabalhos historiograficos mais recentes trazem uma outra perspectiva
acerca da importancia de Cluny na Guerra de Reconquista. “Antigamente, os historiadores
davam grande importancia ao papel de Cluny na reconquista espanhola e na formagao do

conceito de guerra santa™*’®,

Hoje se tende a reduzir consideravelmente esse papel de Cluny na reorganizagao
da reconquista espanhola. Por certo Cluny tinha interesses materiais nisso, no
minimo em razdo da implantagdo de mosteiros, ¢ a defesa desses
estabelecimentos levava naturalmente a certa sacralizagdo dos que a
garantiam’”°,

3MERANCO JUNIOR, H. Op. cit., 1990, p.122.

3LOMAX, D, W. La Reconquista. Barcelona: Editorial Critica, 1984, p. 79.

37ROUSSET, P. Histéria das Cruzadas. Rio de Janeiro: Zahar, 1980, p. 29,

3TTGROUSSET, R. La epopeya de las Cruzadas. Madrid: Palabra, 1996, p. 9.

38ELORI, J. Guerra Santa: formagdo da ideia de cruzada no Ocidente cristdo. Campinas: Editora da Unicamp,
2013, p. 277.

SPIDEM, Ibidem, p. 277.
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Dessa forma, e de acordo com 0s nossos conhecimentos poderiamos compreender a
participagdo de Cluny na Reconquista, a principio como uma forma de proteger seus proprios
bens na regido da Peninsula Ibérica e por isso, fazia questdo de propagar a Guerra de
Reconquista. Por consequéncia, os interesses materiais da ordem eram preponderantes. Porém, a
participacdo de Cluny na Reconquista ndo deve ser minimizada com tanta veeméncia, haja visto
que mesmo buscando defender seus interesses Cluny teve participacdo na difusdo da Reconquista
fora das fronteiras da Hispania. No inicio do século XII, quando Gelmirez tornou-se bispo de
Compostela, Cluny ha tempos estava instalada na peninsula e, a propdsito, a mesma ja comegava

a perder “espago” para outra regra beneditina, a de Cister’®’

a qual criticava principalmente a
opuléncia de Cluny.

Assim, considerando a importante presenca de Cluny na peninsula Ibérica entre os
séculos XI e XII e as suas articulacdes com as Monarquias, Gelmirez nao fugiu a regra, alias,
“No plano pratico, as realizacdes de Gelmirez, verdadeiro cluniacense por afinidade, mostram

sua perfeita consonancia com o espirito e os objetivos da abadia (...)”*%!

. Sobre a relagdo entre a
ordem de Cluny e Diego Gelmirez, Maria Carmem Martiniano de Oliveira aponta, “Além da
ambicdo, um outro fator movia Diego a atuar em favor da gléria de Sao Tiago: seus estritos lagos
com Cluny”%2. Logo, tanto para Gelmirez quanto para a abadia era interessante que Compostela
se tornasse um importante local de peregrinagdo®®. Hilario Franco Junior faz uma importante

observacdo a respeito dessa relagdo entre Cluny e as peregrina¢des apontada por Martiniano de

Oliveira:

A propria peregrinacdo compostelana foi utilizada por Cluny como uma fonte a
mais de recursos. Claro esta que isso ndo significa que ela tenha sido uma
criagdo artificial daquela ordem monastica para conscientemente explorar suas
possibilidades econdmicas e politicas. Contudo, ndo se pode negar o interesse
de Cluny em incentivar aquela manifestacdo da sensibilidade religiosa da época,
da qual ela propria era expressio e sinceramente pretendia desenvolver4,

Os autores da HC evidenciam inimeras vezes a importancia de Cluny para a Igreja de

Compostela. Devemos reiterar que foi exatamente neste momento em que pessoas ligadas a

380Fundada no final do século XI, Cister buscava resgatar os valores essenciais da regra beneditina dentre eles a
humildade. Ao menos, a principio, essa ordem (como tantas outras que apareceram na mesma €poca), condenavam
a opuléncia de Cluny. Assim, diferente de Cluny, Cister se recusava a possuir igrejas ou mesmo receber dizimos.
Ainda em relagdo a Cister devemos situd-la no clima de renovacao religiosa e de reforma mondastica proposta pela
Reforma Papal.

33IERANCO JUNIOR, H. Op. cit., 1990, p. 126.

320LIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p.37.

33IDEM, Ibidem, p. 37.

3ERANCO JUNIOR, H. Op. cit., 1990, p. 179.
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Cluny comecaram a ocupar cargos na Igreja de Compostela e na Santa S¢, assim os interesses
das duas institui¢des foram selados. Logo, ¢ importante observar que as realizacdes de Gelmirez
a frente da Igreja de Compostela tiverem grande apoio de Cluny. O capitulo da HC que trata da
viagem de Diego Gelmirez a Roma para receber a dignidade do Palio em 1104 ilustra essa

relacdo entre os monges e o bispo de Compostela.

Ao chegar a Cluny, capital de toda religido monastica, o0 mencionado bispo, por
tanta ¢ grande veneragdo, foi recebido familiarmente e de maneira especial com
diversas procissdes na boa aventuranga daquela santissima congregacao, a qual
acreditamos que existe por vontade divina. Pois, como sabemos Cluny todos os
monastérios na santa religiosidade, em caridade e em dignidade, assim também
comprovamos que sua caridade ¢ copiosa e sempre disposta para todos que vao
até ela®®.

Ainda sobre a relagdo entre Cluny e Compostela, Francisco Singul assinala que a
propria dignidade do Palio recebida por Gelmirez em 1104 contou com o apoio de Cluny e

destaca que o proprio papa que fez tal concessao era ligado a Cluny.

A abadia de Cluny, com tdo extraordinarios apoios — ¢ incentivada pelas
constantes doagdes que lhe oferecia Compostela -, vai fazer que Diego Gelmirez
fosse nomeado bispo de Santiago em 1100, e assim ¢ proposto ao papa
cluniacense Pascoal II (1099-1118), que lhe oferece a dignidade do Palio em
11043%,

Outro consenso entre os interesses de Cluny, Gelmirez, ¢ os monarcas cristdos no que
diz respeito as peregrinagdes jacobeias, foi a protecao oferecida aos peregrinos. A hospitalidade
era um dos fundamentos essenciais da regra criada no século VI por Sido Bento, pois, tal
exercicio ¢ um atributo inerente a todo cristdo, “que todos que ali chegarem, que sejam recebidos
como Jesus Cristo™*®’. Ademais, devemos nos atentar para o seguinte, o que fez de Compostela

um dos maiores centros de peregrinagao do Ocidente medieval ou mesmo na atualidade ¢:

A carinhosa e proverbial hospitalidade do caminho de Santiago, protagonizada
tanto pelos poderosos, como pelos humildes, € um dos aspectos que sustentam o
fendmeno da peregrinacio jacobeia’®®,

SSHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XVI/ Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 101, 102.

386SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 111.

3’87VASQUEZ DE PARGA, L., LACARRA, J.M. e URIA RIU, J. Las peregrinaciones a Santiago de Compostela,
3 Tomos. Madrid: C.S.I.C. — Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Escuela de Estudios Medievales,
1948, v.2. p.283.

3SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 84.
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A partir do exposto fica evidente que Cluny teve grande influéncia na historia da
Hispania crista entre os séculos XI e XII, mas, sobretudo, na Igreja de Compostela. Dessa forma,
uma das razdes que tornaram Compostela um importante centro de peregrinacdo, segundo nossas
hipoteses foi em decorréncia das agdes da ordem de Cluny, que ao promover as peregrinacoes,
acabou promovendo sua propria riqueza e prestigio. No entanto, a participacdo de Cluny no que
se refere ao prestigio da Igreja de Compostela vai além da promocdo das peregrinagdes e sua

acdo junto ao papado também deve ser considerada.
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3.3. As relacdes entre a Igreja de Compostela e o papado reformador

Diego Gelmirez, além de promover uma série de reformas na Igreja de Compostela,
favorecer a instalagdo da ordem de Cluny na peninsula Ibérica, aproximar os interesses de sua
Igreja aos dos monarcas hispanicos e com todos esses feitos incentivar as peregrinagdes a
Santiago, ndo furtou esfor¢os ao aproximar os interesses de da Igreja de Compostela aos do
papado, fazendo desse ultimo outro grande promotor da peregrinagdo jacobeia. Contudo, as
relagdes entre Roma e Compostela no periodo anterior a Gelmirez administrar a Igreja era de
mutuo receio®®.

Referente a rivalidade entre Roma e Compostela na segunda metade do século XI, o
capitulo I do Livro II da HC trata que um grupo de cardeais enviado pela Igreja de Roma foi

recebido pelo entdo bispo de Compostela com hostilidade.

Nos tempos em que a Hispania ainda seguia lei toledana chegou a regido um
cardeal vindo da santa Igreja romana, para saber qual o tipo de rito era seguido
naquela regido. Quando veio a Galiza, enviou na frente seus mensageiros a
Compostela para ver o bispo daquele lugar. Mas o bispo Compostelano, chamou
um dos tesoureiros da igreja de Santiago e disse: “Olhe ali estdo os cardeais da
Igreja romana, da mesma forma que fomos tratados em Roma o trataremos em
Compostela”. E da mesma forma que nos serviram em Roma, de igual maneira
os serviremos na Igreja compostelana®”.

O bispo afirma no proprio relato que a Igreja de Roma sempre havia prejudicado a
Igreja de Santiago™!. Logo, percebemos que a relacdo entre a Santa Sé e a Igreja de Santiago de
acordo com a HC antes da época de Gelmirez eram conflituosas. Ao retratar esse episddio os
autores da HC tinham como finalidade fazer comparacdo entre a época de Diego Gelmirez e os
bispos antecessores a ele. Além disso, 0 mesmo capitulo destaca que até a elevagdo de Gelmirez
a condicdo de bispo de Compostela todos aqueles que tinham ocupado tal cargo eram rudes e

ignorantes.

Assim, até o tempo de Gelmirez haviam estado a frente da catedra pontificial na
igreja de Santiago, ndo apenas bispos, mas nobres, com exce¢do feita a
Dalmacio, monge cluniacense de boa memoria e outros poucos™-.

39IDEM, Ibidem, p. 109.

SOHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: 1/ Livro: TT). Op.cit., 1994, pp. 297, 298.
IDEM, Ibidem, p. 298.

32Ibidem, p. 296.
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A nomeacao de leigos para altos cargos na Igreja também ocorria em Compostela.
Segundo a HC com excecdo feita a Dalmacio, ex-monge de Cluny, os bispos anteriores a
Gelmirez eram laicos. Ainda de acordo com a HC, uma das razdes para o distanciamento entre as
duas Igrejas era que a Igreja da Hispania ainda nao seguia as tradigdes da Igreja de Roma.
Entretanto, ¢ importante assinalarmos que, para compreendermos essa relacdo entre Roma e
Compostela, além da questdo do rito mocéarabe, que até 1080 era utilizado na igreja de
Compostela, devemos considerar outros elementos, como a propria participacdo de Cluny na
aproximacao de ambas as institui¢cdes. Foi ao longo da ultima década do século XI, quando entao
a Igreja de Compostela esteve sob o comando de Dalmécio, ex-monge de Cluny, que teve inicio
essa aproximacao. Logo, poderiamos também enaltecer a participagdo de Cluny na aproximacao
de Compostela com a Santa Sé sem contar que os papas nessa época em sua maioria eram
provindos dos ambientes de Cluny.

Outra questao que pode explicar a rivalidade entre as duas igrejas ¢ que Compostela em

finais do século XI j& era um importante centro de peregrinacdo e retirava de Roma tal prestigio,

(...) o certo € que, nos finais do século XI, as relagdes entre Roma e Compostela
eram tensas, pela interpretagdo que fazia certo setor da curia romana do
crescente €xito da peregrinagdo ocidental, da expansdo e popularizagio do culto
a Sdo Tiago na Europa e do medo relativo a rivalidade que poderia ocorrer no
Ocidente entre Roma e um novo centro religioso tdo importante como a pujante
peregrinagdo jacobeia®®.

No entanto, considerando a histéria da Igreja romana na referida época, essa hipotese ¢
até plausivel, mas pensando sob a perspectiva do papado reformador tal tese ndo pode ser
considerada, pois Roma, nesse momento, tinha grande interesse em aproximar-se de Compostela,
temendo que essa ultima se tornasse independente da Santa Sé. Durante o Concilio de Clermont,
o entdao bispo de Compostela, Dalmacio, conseguiu junto ao Papa Urbano II a confirmagao da
transferéncia da sede metropolitana de Iria Flavia para Compostela. Com a morte do bispo

Dalmécio, Compostela ficaria cerca de quatro anos sem bispo>**.

Durante esses quatro anos Diego Gelmirez governou como vicario todo o
senhorio de Compostela com conselho comum e anuéncia dos bons. Finalmente,
por inspiracdo da divina piedade e conselho da providéncia para o bem comum,
o excelentissimo rei Alfonso desejou que foram solucionadas as causas desse
problema, enviou a Roma seus emissarios junto com clérigos da Igreja de

33SINGUL, F. Op. cit., 1999, p. 109.
3%Tratamos na primeira parte deste capitulo quais eram as razdes que fizeram com que Compostela ficasse quatro
anos sem bispo.
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Compostela para divulgar e expor suas razoes contra Diego Pelaez, que ainda
devolvia injustamente suas calunias contra o rei’®.

Segundo Fernando Lopez Alsina, o interesse de Roma pelos assuntos da Igreja de
Compostela tiveram inicio em meados do século XI. “Em 1049, pouco antes do nascimento de
Diego Gelmirez, no mesmo ano em que foi consagrado papa, Ledo IX censurava abertamente o
bispo Cresconio por empregar o titulo de bispo da sede apostolica™*°. Lopez Alsina ainda afirma
que a importancia dada por ledo IX a Compostela era devido ao grande fluxo de peregrinos que a
igreja ja recebia em meados daquele século. “(...) o bispo Bruno de Toul conhecia perfeitamente
as implicacdes da situagdo eclesiastica do reino de Fernando I de Leon. O culto ao apodstolo
Santiago em Compostela era notdério em todo o Ocidente através da pujante peregrinacao ao seu
sepulcro”™”’.

Quando os emissarios do rei Alfonso VI chegaram em Roma, o entdo Papa Urbano II
havia falecido e outro Papa ja havia sido nomeado, com o titulo de Pascual 1I**®. Esse ultimo
conhecia as dificuldades enfrentadas por Compostela e aceitou as argumentagdes do rei Alfonso

VI, considerando entdo que Diego Pelaez era indigno ao cargo de bispo daquela Igreja. Pascual

IT em uma carta enviada ao rei Alfonso, argumentou o seguinte,

(...) ordenamos que seja escolhida com a ajuda do Senhor uma pessoa

conveniente a religido e ao regime episcopal na Igreja Compostelana de
399

Santiago ¢ seja enviado a nds essa pessoa para que ela seja consagrada™”.
A primeira atitude de Gelmirez no que concerne a relacao entre Compostela e a Santa
S¢ foi enviar dois legados a Roma solicitando formalmente a decisdo do falecido papa Urbano
que autorizava o traslado da diocese de Iria Flavia para Compostela e que a nova diocese estaria
submetida diretamente a Roma. Os dois legados enviados, Munio e Gaufrido, obtiveram éxito e
regressaram a Compostela com a confirmagao do papa Pascoal I, que a partir daquele momento
Compostela nao estaria submetida a nenhuma outra igreja a ndo ser de Roma. E, conforme

tratado em 1104, Gelmirez viajaria at¢ Roma para receber formalmente a dignidade do Pélio.

3SHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: VII / Livro: I). Op.cit., 1994, p. SINGUL, F. Op. cit., 1999, p.83.
3%LOPEZ ALSINA, F, 2013, p. 304.

31IDEM, Ibidem, p. 304.

398Segundo a HC, Urbano II morreu em 29 de Julho de 1099 e Pascual II foi escolhido Papa em 13 de Agosto do

mesmo ano.
39HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: VII / Livro: 1). Op.cit., 1994, p. 84.
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Logo, “A Espanha, que antes desconhecia as decisdes papais, mantém agora estreitas relagdes
9400

com os pontifices (SIC)

Sobre a articulagdo entre o bispo e o papado, devemos reiterar que estamos tratando
aqui do caso da Igreja Hispanica, mais especificamente de Compostela. Contudo, essa
aproximacao entre o papa € os bispos ja ocorria ou a0 menos era uma das propostas da Santa S¢é
desde a segunda metade do século XI, devido a Reforma Papal que buscava centralizar a
administracdo da Igreja. De acordo com Richard Southern, essa aproximagao entre o papado e os

bispos, os ultimos perderiam a sua antiga autonomia, porém, a mesma nao deixou de trazer

vantagens substanciais aos bispos*°!.

Embora o aumento do governo papal retirasse atividades e poderes ao bispo, era
em si mesmo apenas um sintoma duma expansdo governativa geral, igualmente
partilhada pelos bispos, que, administrativamente ¢ judicialmente, se
encontravam muito mais ocupados no fim do que no comego do século XII,
situacdo esta reforgada cem anos depois. Como todos os potentados europeus,
os bispos tornaram-se donos de uma complicada maquina juridica e
administrativa®®?,

Nesse contexto de aproximacao entre as Igrejas da Hispania e a Santa S¢ os clérigos
hispanicos de agora em diante eram convocados de maneira recorrente para participarem de
concilios. Abaixo um excerto da HC onde o papa Pascoal convida os bispos de algumas Igrejas

da Hispania para participarem de um concilio em Roma.

Pascoal, bispo, servo dos servos de Deus, aos veneraveis irmaos Bernardo de
Toledo, Geraldo de Braga ¢ Diego de Compostela, saide e bengdo apostolica.
Vossa caridade conhece quanto terror produz os inimigos da verdade (...). Por
isso, tanto nos quantos vocés devemos procurar reunirmos com a ajuda de Deus,
com a mediacdo do nosso mesmo Deus e também com a ajuda dos apostolos
temos decidido celebrar no inicio da proxima quaresma um concilio. Assim,
rogamos a sua boa vontade que apos eliminar todo tipo de impedimentos e
convocar os abades de vossa diocese, procurem vir nesse momento a Roma.
Convidamos igualmente o abade de Sahagun*®.

Segundo alguns historiadores, esse concilio provavelmente celebrado em marco de 1110

em Roma tinha como um dos temas principais a Questao das Investiduras que ainda era um tema

40QLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 34.

“ISOUTHERN, R, W. A4 Igreja medieval. (Historia da Igreja: Volume II). Lisboa: Ulisseia, s.d, p. 194.
42IDEM, Ibidem, p. 194.

4BHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XL / Livro: I) Op.cit., 1994, p. 147.
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tratado pela Igreja romana. Porém, outros historiadores situam esse concilio no ano de 110244,
O interessante do excerto € que ele deixa explicito a vontade do papa de centralizar as agdes da
Igreja e que, para isso, todos deveriam contribuir, inclusive os bispos das principais Igrejas da
Hispania. Ou seja, € possivel perceber que as relagdes entre a peninsula Ibérica e a Santa S¢ a
partir do inicio do século XII eram diferentes daquele panorama de meados do século XI, o que
pode ser explicado como uma das consequéncias da Reforma Papal que, conforme tratamos em
outra parte deste trabalho teve na Hispania um ambiente receptivo, sobretudo, em Compostela
com Diego Gelmirez.

Importantes acontecimentos da Igreja de Roma no inicio do século XII sao abordados
na HC, por exemplo, a escolha dos papas e o conflito desses com os imperadores do Sacro
Império, o relato abaixo faz menc¢do ao imperador Henrique V, herdeiro de Henrique IV, o
mesmo que havia entrado em conflito com o papa Gregorio VII. Esse imperador era contrario a

nomeagao de Jodao de Gaeta para o posto de Sumo Pontifice.

Depois que Jodao de Gaeta, foi escolhido e consagrado pelo povo romano como
Romano Pontifice, como Gelasio, Enrique, rei dos teutdes e imperador dos
romanos, 0 mesmo que o Papa Pascual excomungou porque havia atrevido por
as maos nele e causado muitos danos a Igreja de Roma, quando soube que o
Papa Pascual havia falecido, rapidamente se dirigiu a Roma. Pois, desejava
apoderar-se do poder temporal e eclesiastico e té€-los em suas maos até que fosse
escolhido um outro pontifice segundo o seu parecer ¢ vontade. Mas quando teve
conhecimento de que Juan, cardeal e chanceler da Igreja romana ja era Papa
com o nome de Gelasio, ndo aceitou®.

Gelasio sabendo que o imperador estava a caminho de Roma e conhecendo as suas reais

intengdes, prontamente deixou a cidade. “Si os persiquieran em uma ciudad huid a outra”*"°.

Assim, o papa Gelasio fugiu para a Franga onde entdo decidiu celebrar um concilio.

E depois de chegar e celebrar o conselho de cardeais ¢ com os bispos da
provincia, decidiu celebrar um concilio em Auvernia em Clermont no dia 1 de
margo. E assim enviou seus mensageiros a Aquitania, a Franga a Normandia,
Flandres, a Inglaterra e todo o seu redor. De seus cardeais enviou & Hispania um
chamado Deusdedit para que convidasse os bispos da Hispania para o

mencionado concilio*"’.

Y4IDEM, Ibidem, p. 147.

405 1pidem, p. 306.

406Matheus, 10, 23. Apud: HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: V / Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 306, 307. (Se
lhe perseguem numa cidade fuja para outra).

Y7 IDEM, Ibidem, p. 307.
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Sobre a chegada e recepg¢do do cardeal enviado pelo papa Gelasio a Hispania, a HC

retrata,

(...) o citado cardeal Deusdedit, que segundo afirmamos, havia sido enviado a
Hispania pelo papa Gelasio para convidar os bispos para o concilio de
Auvernia, se aproximou da igreja de Santiago (...). Este cardeal Deusdedit foi
recebido pelo mencionado bispo de Santiago com procissao e todas as honras na
igreja do mesmo apoéstolo e foi tratado com grande atengdo. Finalmente o
cardeal mostrou ao bispo a carta que enviada pessoalmente pelo papa Gelasio

()8,

Essa recepcao oferecida ao cardeal Deusdedit ¢ mais um exemplo de que

definitivamente, as disputas que envolveram Roma e Compostela no passado ja estavam sanadas.

A carta enviada pelo papa Gelasio ao bispo de Compostela continha os seguintes dizeres:

Gelasio, bispo, servo de Deus para o veneravel irmao Diego, bispo
compostelano, satide e ben¢ao apostolica. Nao queremos que se esquega do
amor de nossa antiga amizade (...). Depois de convocar o Concilio que com a
ajuda de Deus, decidimos celebrar em Auvernia no dia 1° de marco, temos
convidado nossos irmaos bispos da Hispania (...)**.

Assim, Gelmirez prontamente se dirigiu ao Concilio, pois tinha interesse de novamente

solicitar pessoalmente ao papa que a Igreja de Compostela fosse elevada a condicdo de

arquidiocese, por mais que a viagem oferecesse risco ao bispo devido a rivalidade com o reino de

Aragdo, o qual, Gelmirez deveria atravessar para chegar a Auvernia.

Recebida essa carta e apos receber conselho sobre a interpretagdo da mesma,
nosso bispo decidiu marchar junto com o cardeal romano ¢ com alguns conegos
seus para o concilio que o papa Gelasio havia ordenado celebrar em Auvernia
no dia primeiro de margo, pois o bispo desejava com todo empenho conseguir o
arcebispado para a Igreja de Santiago e por isso ele ndo recusava empreender
nada duro e penoso. Pois considerava que se estivesse no referido concilio, o
papa Gelasio haveria de realizar seu pedido. Por isso nada o fazia desistir da
viagem nem a agitagdo provocada pelas guerras e discordias na Hispania nem o
6dio do rei de Aragio*!°.

WSEIISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: VII / Livro: II). Op.cit., 1994, p. 309.

41pidem, p. 310.

40HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: VII / Livro: II). Op.cit., 1994, p. 312.
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Antes de iniciar a viagem, Gelmirez enviou uma carta ao clero de Aragao solicitando

que o rei permitisse a passagem dos clérigos de Compostela pelas terras de seu reino.

(...) nosso bispo decidiu marchar junto com o cardeal romano e com alguns
cOnegos seus para o concilio que o papa Gelasio havia ordenado celebrar em
Auvernia em 1 de margo, pois o bispo desejava com todo empenho conseguir o
arcebispado para a Igreja de Santiago e para isso ele ndo recusava empreender

nada duro ou penoso*!!.

Durante a dificil viagem, na qual o bispo de Compostela chegou a sofrer ameagas do rei
de Aragdo, Gelmirez teve noticias da morte do entdo papa Gelésio e que, dessa forma, o concilio

em Auvernia nao seria mais realizado, também soube que um novo papa ja havia sido escolhido.

Guido de Vienne fora escolhido papa com o titulo de Calixto II.

Os romanos recebem com alegria seu pontifice e o consagram como Papa com o
nome de Calixto. Quando se deu a conhecer isso, o clero € o povo romano
mostraram seu apoio com aplausos ¢ aprovagdes porque seus irmdos haviam
olhado pelo bem da Igreja romana com tanto proveito e haviam elegido um
pastor idoneo*?.

Considerando essa alianca entre o papado e a Igreja de Compostela que se delineava
desde o final do século anterior, o novo papa, Calixto II (1119-1124) deu prosseguimento a essa
alianca. Seu pontificado marcou definitivamente os rumos de Compostela conforme

mostraremos a seguir. A relagdo entre Calixto e o bispo da Igreja de Compostela era antiga.

(...) o mencionado bispo de Vienne e o bispo da Igreja de Santiago haviam
estado unidos desde muito tempo por uma estreita amizade, ndo apenas porque
por uma ocasido haviam ido juntos a Roma ¢ haviam cumprido mutuamente o
dogma do apdstolo Sao Pedro: Ofereca a todos e servico de outros, a graca
recebida; mas também porque seu irmdo o conde Ramoén, ao que havia querido
muito, foi sepultado na igreja de Santiago € o mencionado bispo havia batizado
seu sobrinho o rei Alfonso, filho do conde Ramoén na igreja de Santiago e
também o havia ungido ali como rei. Por essa e por outras causas o papa Calixto
queria com afeto de um pai a Igreja de Santiago e ao seu bispo (...)*"*

Fica claro que as relagdes entre o novo papa e a Igreja de Compostela ja vinham de

muito tempo inclusive com lagos parentescos, pois o rei de Ledo-Castela naquele momento

4IDEM, Ihidem, pp. 310, 311.
R2HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: IX / Livro: II). Op.cit., 1994, p. 314.
43IDEM, Ibidem, pp. 314,315,
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(Alfonso VII), era seu sobrinho. O primeiro contato entre Gelmirez e Guido de Vienne ja como
papa Calixto se deu através de uma carta escrita pelo papa ao bispo de Compostela onde o
pontifice afirmava que a Igreja de Roma estava disposta a ajudar Compostela no que fora

necessario.

Calixto, bispo, servo dos servos de Deus, ao veneravel irmao Diego Gelmirez,
bispo de Compostela, saudacdes e béncaos apostdlicas. Por alguns assuntos te
enviamos este nobre homem e parente nosso, o qual desejamos que receba de
maneira adequada e pode ter a total confianca das coisas de nossa parte que lhe
contar. Assim como procure nos comunicar através do mesmo se necessitas de
conselho ou da ajuda da Igreja romana porque estamos dispostos a ajudar-lhe e
a favorecer como filho queridissimo em Cristo e na medida que Deus nos

permita*!,

Gelmirez se encheu de alegria ao receber a carta das maos do mensageiro enviado pelo
papa Calixto pensou em enviar alguns clérigos para saudar pessoalmente o novo papa, no
entanto, devido as dificuldades que haviam entre o reino de Ledo e Aragdo, Gelmirez deveria

415

escolher um clérigo bem corajoso para tal tarefa, e o escolhido foi Giraldo™, um dos autores da

HC, que inclusive ao se referir a esse episodio escreve em primeira pessoa.

Finalmente, quando regressaram de Paléncia e Sahaglin nosso bispo junto com a
rainha, entraram em acordo que eu, Geraldo, a quem antes se havia decidido
enviar, me dirigisse ao papa Calixto. E eu empreendi com audacia algo tdo
perigoso ¢ tdo arduo principalmente por amor a Santiago e pelas ora¢des do
nosso bispo*'.

Giraldo segue relatando as dificuldades enfrentadas na viagem, como os perigos que
sofreu devido as ameagas do (segundo ele) tirano rei de Aragdo e apds muito esfor¢o chegou a

Roma onde entdo saudou o papa*!’.

E havendo saudado o papa de parte do bispo de Santiago, da rainha Urraca e de
seu sobrinho o rei Alfonso, cuidadosamente lhe dei noticias de cada um, pois
estava desejoso de informar-se sobre eles*!8.

41bidem, p. 315.

SSHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: X / Livro: I). Op.cit., 1994, p.316.
4187pidem, p. 316.

VIbidem, pp. 316, 317.

BIbidem, p. 317.
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No capitulo que trata da viagem de Giraldo a Roma, o autor afirma que quando teve
oportunidade tratou com o papa sobre o tema referente a elevacdo da Igreja de Compostela.
Segundo o proprio Giraldo uma das dificuldades encontradas era que por mais que Calixto tinha

claras intencdes em beneficiar Compostela ele ainda ndo passava de um novigo, ou seja, estava a

pouco tempo no comando da Santa Sé*'°. Ainda no mesmo capitulo é exposta a rivalidade que

havia entre as igrejas de Toledo e Compostela.

(...) um monge, hispano de origem chamado ‘“Borgondén”, enviado por
Bernardo, arcebispo de Toledo e legado da santa Igreja romana, chegou perante
0 papa e afirmava que trazia as cartas do rei Alfonso, sobrinho do papa. O
arcebispo de Toledo havia ordenado escrever aquela carta na presenga do
proprio jovem rei Alfonso e nela apresentava muitas queixas contra a Igreja de
Santiago e muitas queixas contra seu bispo. Pois, com fingidas razdes o jovem
rei se queixava ao papa, seu tio, dizendo que sendo ele um jovem ele precisava
de um pai e tutor, e iria perder o reino de Hispéania por causa do bispo de
Santiago e que este em tudo que podia se opunha a ele; que se o papa como seu
tio e protetor ndo poderia lhe estender misericordiosamente as maos para ajuda-

lo, pois, rapidamente perderia o trono por causa do bispo de Santiago (...)**°.

Ao ler essas noticias, que supostamente obtiveram consenso de seu proprio sobrinho
(Alfonso VII), Calixto caiu em prantos e apenas 0os mais proximos ao papa tinham acesso a estas

cartas, tamanha era a vergonha que o papa tinha de tal fato*?!

. A rivalidade entre as igrejas de
Toledo e Compostela esta presente em toda HC. Dessa forma, o excerto acima nos ajuda a
considerar essa rivalidade sob a seguinte perspectiva, o relato levado a Roma pelo monge de
Toledo veridico ou ndo demonstra a preocupagdo que o clero compostelano tinha em relacio a
Toledo. Dessa forma, Giraldo buscou registrar na HC que o arcebispo de Toledo tinha inveja da
boa relagdo de Gelmirez com o o papa Calixto e que através de mentiras o clero de Toledo
almejava desprestigiar a boa imagem de Gelmirez perante o papado.

Num concilio celebrado em julho de 1119 em Tolosa o papa respondeu o primeiro

pedido de Diego Gelmirez sobre a elevacdo de Compostela a condicdo de arquidiocese, mas

antes iniciou com as seguintes palavras:

A Igreja romana, filhos queridos de Cristo, ha muito tempo tem sido fatigada
por muitas discordias e sacudida por muitas diversidades. E em certo modo me
alegro que pela vontade de Deus, se me permite, ainda sendo indigno, estar a
frente dela e que possa a socorrer em suas adversidades. Mas recordem pela

Ylbidem, p. 317.
27pidem, p.318.
“bidem, p.318.
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vossa prudéncia, que com os bens que, pela graga de Deus ¢ de Santiago, a
igreja de Compostela possui em abundancia, procure ajudar a Igreja romana.
Rogamos também que ajude nosso sobrinho o rei Alfonso, como o fez desde a
sua infincia e finalmente ao menos reivindique para ele o reino da Galiza que
seu avd o rei Alfonso o legou na cidade de Ledo estando eu e o senhor
presentes. E assim abertamente os ajudarei em suas petigdes*?2.

Os dizeres de Calixto demonstram que o papa estava insatisfeito com as ultimas atitudes

do bispo de Compostela e que segundo o papa, Gelmirez estava pensando apenas em suas

ambicdes e ndo se preocupando com as demais prioridades como ajudar a Igreja de Roma.

Podemos ainda supor que a carta enviada pelo bispo de Toledo tenha realmente mudado a

concepeao de Calixto sobre Gelmirez.

Certamente em outro tempo abracei com o amor de um pai a Igreja de Santiago
e o seu bispo. Assim, pois, para que o antigo amor entre nos tenha mais forga,
ofereca ajuda ao nosso sobrinho como pai e protetor dele*?.

E quanto a resposta de Calixto sobre a elevacao da Igreja de Compostela a condig¢ao de

arquidiocese, no mesmo capitulo da HC o papa afirma o seguinte.

Quanto a sua petigdo, trasladar o arcebispado da igreja de Braga para a igreja de
Santiago, de nenhum modo podemos realizar no momento. Pois, em sua
auséncia e na auséncia ¢ também dos outros bispos ndo podemos realizar de
nenhum modo um assunto tdo importante. Ademais, se tivesse assistido ao
concilio de Tolosa, teriamos dado satisfacdo a esta peticdo. E se deseja que a
Igreja de Santiago seja exaltada, advertimos que se apresente a nos. Por
conseguinte, para que veja cumprido totalmente seu desejo, se apresente no
concilio que na festa de Sdo Jodo evangelista decidimos celebrar em Reims**,

Mais uma vez € possivel perceber a insatisfagao do papa em relagdo as atitudes do bispo

Diego Gelmirez que de acordo com o trecho acima ndo havia comparecido ao tltimo concilio

celebrado em Tolosa e que para um assunto de tamanha relevancia era necessario a0 menos que

o bispo Gelmirez estivesse presente. No convite formal enviado ao bispo compostelano pelo

papa para participar do proximo concilio que seria celebrado em Reims em outubro de 1119, o

papa trata o seguinte.

22HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XI / Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 318, 319.

IDEM, Ibidem, p.319.
4bidem, p.319.
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Calixto, bispo, servo dos servos de Deus, ao veneravel irmdo Diego, bispo
compostelano, satide e bengdo apostolica. Antes de receber o ministério da sé
apostolica, te amavamos com caridade fraterna. Agora, quando temos a nosso
cargo o governo da dita sede apostélica, tanto mais queremos amar-vos (...).
Ordenamos que de alguma forma esteja presente no préximo concilio que com a
béncdo de Deus decidimos celebrar em Reims (...)*%.

Quando recebeu o convite feito pelo papa para participar do concilio em Reims,
Gelmirez prontamente resolveu seguir viagem, pois certamente desejava a exaltacdo de sua
igreja*’S e sabia que para conseguir isso deveria participar do proximo concilio e buscar reatar as
boas relagdes com Calixto. Porém, os problemas de Diego Gelmirez com o reino de Aragio
ainda persistiam, o que dificultava seu deslocamento até¢ Reims, no entanto, conhecendo essa
dificuldade enfrentada pelo bispo, o proprio Calixto, chegou a fazer uma interven¢do em tal

assunto.

(...) o Papa por meio do bispo de Lescar e de outros mensageiros havia
ordenado ao tirano aragonés que concedesse ao bispo de Santiago permissio
para atravessar seu reino, mas lhe pareceu mais conveniente viajar a Franga de

barco. E assim Gelmirez ordenou que fossem preparadas para a viagem dois

barcos, popularmente conhecidas como galeras*?’.

No entanto, a rainha Urraca (mde de Alfonso VII), ndo permitiu que Diego visitasse o
papa naquele momento. A justificativa dos autores da HC era que a rainha temesse que Diego
fosse a Franga entregar o reino de “Espanha” aos parentes de Alfonso. Entretanto, a justificativa
utilizada por Urraca ¢ que naquele momento Compostela ndo poderia ficar sem o seu bispo
devido a ameaga dos mugulmanos que estavam se aproximando da cidade*’®. Nessa mesma

época Hugo, bispo da Igreja do Porto, estava de passagem pela cidade de Compostela.

Este quando viu a carta do papa Calixto e descobriu que a intengdo do nosso
bispo de assistir ao concilio em Reims havia fracassado, motivado por alguma
ousadia de &nimo e aspirando a exaltacdo da Igreja de Santiago, prometeu que
iria ver o papa mesmo passando pelo territorio dos saqueadores*?.

Assim, durante seu deslocamento até a Franca, o bispo Hugo teve que se disfargar de

diversas formas, cego, aleijado e utilizando os piores trajes possiveis para que assim nao fosse

DSIISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XI1/ Livro: IT). Op.cit., 1994, p. 320.
426IDEM, Ibidem, p.320.

2 [bidem, pp. 320, 321.

2Ibidem, p. 321.

2Ibidem, p. 322.
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notado, mas ao longo dessa viagem foi descoberto por um burgués em Aragdo que o reconheceu

como o bispo do Porto, e, perguntado sobre qual o motivo de correr tal risco, Hugo respondeu:

Vou, com a ajuda de Deus, enviado ao papa Calixto pelo bispo de Compostela
para exaltar a Igreja de Santiago, para que a condi¢do de metropole de Braga ou
Meérida seja transferida para a Igreja de Santiago. Ademais, suplicarei ao papa
Calixto por minha sede, a Igreja do Porto, a qual os bispos de Braga e Coimbra
roubam pardquias da propria diocese, e para que com justiga devolvam essas
paroquias que injustamente foram arrebatadas**’.

Chegando a Cluny, onde encontrava-se o papa Calixto, Hugo entregou as cartas
enviadas pelo bispo Gelmirez ao abade de Cluny (Poncio), Hugo também confiou um montante
em dinheiro enviado pelo proprio bispo de Santiago*!. Até esse momento as relagdes entre
Calixto e Poncio ndo eram tdo amigaveis, isso em decorréncia do seguinte fato, apos a morte de
Gelasio, a nomeacdo de Guido de Vienne como papa sofreu certa resisténcia por parte do abade
Poncio, o que entdo causava certo receio entre ambas as partes. Porém, nesse encontro em Cluny

a situacao foi alterada e Calixto e Poncio selaram a amizade.

Quero que a partir desse momento o abade de Cluny seja 0 meu mais importante
amigo e que os monges cluniacenses sejam meus amigos intimos. Os assuntos
mais importantes da Igreja romana, que tiverem de ser resolvidos nessas
regides, serdo resolvidos principalmente com os vossos conselhos (...)**.

A aproximagao entre Calixto e Cluny, seria muito importante para os anseios da Igreja
de Compostela, com o apoio do abade Pdncio seria mais facil conseguir junto ao papa a antiga
solicitagdo de Diego Gelmirez. A falta deste ultimo seja no concilio em Reims ou agora em
Cluny mais uma vez foi utilizada como desculpa para que o papa nao realizasse o desejo do

bispo compostelano. Porém, agora o abade de Cluny interveio diretamente em tdo nobre causa.

(...) sem davida o pacto de caridade selado entre Calixto e o abade de Cluny
favoreceu nossa causa e produziu frutos benéficos para nossa igreja. O abade de
Cluny ao escutar as razdes do bispo do Porto, se apresentou ao papa Calixto e
disse: “Oro suplico, pai santissimo, a sua majestade em exaltar a Igreja de
Santiago e aceitar o justo desejo de seu bispo e amigo seu. O que os seus
antecessores, Pascual, Gelasio, teriam realizado se ndo houvesse faltado tempo
¢ oportunidade, faga vocé mesmo com a ajuda de Deus. O proprio Santiago lhe
solicita a metropole, ao menos realize o desejo de Santiago. Ademais, a igreja

SOHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: X111/ Livro: IT). Op.cit., 1994, p. 322.
BIDEM, Ibidem, p. 324.
B2HISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XIV / Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 326, 327.
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de cada um dos apoéstolos, em qualquer lugar onde esteja, tem poder e, é
clogiada com dignidade eclesiastica. Apenas a igreja de Santiago, escondida na
parte ocidental, se contenta apenas com o episcopado. E assim se ndo estd em
sua mente transferir a metropole de Braga para a igreja compostelana ou o
arcebispado, que faz algum tempo, na época do rei godo, Teodomiro esteve na
igreja de Lugo, ao menos conceda para sempre a igreja de Santiago a metropole
da igreja de Mérida que assolada pela forga dos sarracenos, perdeu o culto da fé
cristd e assim enalteca a igreja do Apostolo com a dignidade de arcebispado*.

Ap6s dizer essas palavras ao papa, o abade, juntamente com o bispo Hugo e as demais
pessoas ali presentes, como alguns nobres que conheciam a importancia do apdstolo e amavam a
Igreja de Santiago assim como o seu bispo, se baixaram aos pés de Calixto e pediram por
misericordia que honrasse a igreja de Santiago com a transferéncia do arcebispado da igreja de

Me¢érida para Compostela.

Quem seria t3o duro que ndo concedera a tdo dignos desejos do abade de Cluny,
bispo do Porto e tdo importantes principes borgonheses que se encontravam
prostrados no chdao? Também os mesmos cardeais rogaram com insisténcias
suplicas ao Papa que a metropole de Mérida fosse transferida para a Igreja de
Compostela. Entdo o Papa tomando a palavra disse: “Levantem-se, queridos
filhos de Cristo, levantem-se. O importante que o que pediram é digno que
consigas, a Igreja de Compostela, mediante a Deus serd honrada com a

dignidade metropolitana da igreja de Mérida**.

Ao receberem essa noticia aqueles que se encontravam no chao beijaram os pés do papa
e os demais que estavam na curia se alegraram com tal fato. Calixto finalmente escreveu ao
bispo de Compostela concedendo a dignidade. No documento, o papa justifica que retirou de

Mérida a condi¢do de arquidiocese em razao de aquela cidade estar ocupada pelos mugulmanos e

que assim essa dignidade era transferida para Compostela.

Assim, pois, para maior veneragdo do apodstolo Santiago com cujo glorioso
corpo vossa Igreja se honra e por especial amor a sua pessoa, pelas suplicas de
nosso sobrinho Alfonso, rei da Espanha, dos nossos irmdos Hugo, bispo do
Porto, e Poncio abade de Cluny e também Lorenzo conego de sua igreja,
concedemos a autoridade de Deus a dignidade da mencionada metrépole a
honrével e rica Compostela (...)*>.

BHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XV / Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 328, 329.
S4IDEM, Ibidem, pp. 329, 330.
SSHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: XVI/ Livro: II). Op.cit., 1994, p.333.
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Assim, os esforcos de Diego Gelmirez e do clero compostelano junto ao papado
conseguiram elevar Compostela a condi¢ao de arquidiocese. Contudo, ha outra questdo que deve
ser tratada o que ratificaria definitivamente a importancia de Diego Gelmirez para as
peregrinagdes a Santiago. Estamos nos referindo ao Liber Sancti Jacobi (Codex Calixtinus).
Conforme apresentado na introdugdo, esse conjunto de cinco livros que em sua esséncia trata-se
de uma compilacdo de milagres atribuidos a Santiago, foi uma forma de propagar o culto ao
apostolo na Cristandade. Esse livro foi elaborado exatamente nesse contexto supracitado, ou seja,
das relagdes entre o papado e Compostela. Dessa forma, qual relagio que nos poderiamos
estabelecer entre a ambicdo de Diego Gelmirez com a elaboracao de tal obra? Seria esse um
trunfo que Gelmirez estava preparando para demonstrar perante a Cristandade, definitivamente, a
importancia do culto a Santiago? A principio a alega¢do de Gelmirez para que Compostela se

tornasse uma arquidiocese era:

Considerava que em todo lugar da terra onde descansava o corpo de algum
apostolo, ali existia o papado ou um patriarcado 0 ao menos um arcebispado,
exceto a igreja de Santiago. Isto parecia quase ultrajante e injurioso,
principalmente porque Santiago havia sido parente do Senhor, um de seus mais
familiares e prediletos discipulos®®.

Dessa forma, podemos considerar que com o decorrer do tempo Gelmirez percebeu que
essa justificativa ndo era o suficiente, mesmo que Compostela ja fosse um importante centro de
peregrinagdo. O bispo necessitava também materializar/registrar a importancia de Santiago e
seus milagres. Logo, Gelmirez que almejava desde o inicio de seu episcopado que Roma
concedesse a Compostela um estatuto de importancia sobre as demais igrejas ocidentais, também
favoreceu-se da dimensao universal do culto a Santiago. Ou seja, da propria diversidade dos
lugares de onde os peregrinos beneficiados pelas agdes milagrosas de Santiago procediam, mas
para isso era necessario elaborar uma colegio de milagres*’, o que seria o LSJ especialmente seu
segundo capitulo intitulado Liber Miraculorum (Livro dos Milagres) que traz vinte e dois
milagres atribuidos ao apostolo Tiago.

Acredita-se que a elaboragcdo dessa obra foi a mando do papa Calixto II, por isso
também ¢ conhecida como Codex Calixtinus. No entanto, Maria Carmem faz uma importante

ressalva,(...) a ideia do Liber Sancti Jacobi, tal como o conhecemos atualmente, deve ter saido

BOHISTORIA COMPOSTELANA. (Capitulo: 111 / Livro: II). Op.cit., 1994, pp. 300,301.
ST OPEZ ALSINA, F. Op.cit., 2013, p. 337.
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dos ambientes gelmirianos, sendo do proprio Gelmirez, a partir de 1120”4**. A mesma autora
ainda reitera que “E dificil pensar que um homem de tanta influéncia e projegio como Diego
Gelmirez, cuja grande ambig¢ao era trabalhar pela gloria do Apdstolo, ndo tenha participado deste
projeto”®?. A autora ainda segue, “Dado que o Liber, por seu volume e pretensdes, ndo pode ser
considerado produto espontaneo, sendo planejado, pode-se concluir que sua redacao participou
de um programa de ampliag@o do culto jacobeu, e de justificacdo, promoc¢ao e enobrecimento das
tradigdes compostelanas e da peregrinagio”**°. Dessa forma, a elaboracio do LSJ pode ser
considerada diante do seguinte ponto de vista, foi uma maneira que o clero compostelano
encontrou para corroborar a importancia do culto a Santiago. Ademais, Fernando Lopez Alsina

faz a seguinte observagao:

Os milagres, de onde queira que se tenha realizado, ou as pessoas que de
diversas regidoes confluem em peregrinagdo a seu sepulcro, sdo outros tantos
testemunhos de fé que Santiago proporciona em sua Igreja. O que o Apdstolo
ganhou antes de sua morte ndo € nada se comparado com a enorme atragdo que
exerce sobre todos os povos depois de morto. A acdo apostdlica que Santiago
realizou na Hispania ¢ na Galicia “comegou” quando, livre da carne, foi
trasladado de Jerusalém a Galicia e assim atraiu o culto de Deus e de seu povo
com sua chegada e seus milagres**!.

Segundo nossas hipdteses a elaboracdo de tal obra estd relacionada a promogdo e
tentativa de hegemonia da Igreja de Compostela tanto na Hispania quanto em toda a Cristandade.
Assim sua concepgao partiu dos proprios interesses hispanicos. Adeline Rucquoi aponta que tal
hipdtese fica evidente se utilizamos como exemplo o caso do Pseudo-Turpin. A autora afirma:
“Diante de uma Igreja gregoriana que questionava apostolicidade da s¢ de Compostela, a
atribuicao da descoberta do timulo ao grande imperador do Ocidente, coroado por um papa, e
ap6s uma campanha de libertacdo que tinha caracteristicas de cruzada, vinha sem davida ao
encontro da causa de Santiago”*4?.

Essa hipdtese de Rucquoi ¢ plausivel. Contudo, ela apresenta uma rivalidade entre as
duas igrejas, o que seria valido caso as relagdes entre Roma e Compostela ainda seguissem

distantes como eram até o final do século XI, ou seja, antes da época de Diego Gelmirez, ou da

Hispania seguir o rito romano. No entanto, demonstramos que a partir de Diego Gelmirez e

$8OLIVEIRA, M, C, G, M de. Op.cit., 2002, p. 42.

SIDEM, Ibidem, pp. 42, 43.

Orbidem, p. 42.

“ILOPEZ ALSINA, F. Op.cit., 2013, p. 334.

#“2RUCQUOL, A. O Caminho de Santiago: a criagdo de um itinerario. Signum, n. 9, p. 95-120, 2007, p. 97.
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também com a ado¢do do rito romano pela Igreja de Compostela, as duas instituicoes se
tornaram muito proximas, sobretudo, se tomarmos como exemplo a época de papa Calixto IL
Com excegdo dos pequenos desentendimentos entre Calixto e Gelmirez, a administragdo de
Gelmirez a frente da Igreja de Compostela na maioria das vezes esteve de acordo com os
interesses do papado reformador e foi com o apoio desse papado que Gelmirez promoveu a
Igreja, cujo simbolo maior foi a elevagdo de Compostela a condi¢do de arquidiocese. A tentativa
de relacionar o papa Calixto com a elaboragdo do LSJ perante o que apresentamos até aqui,
podemos interpretar como uma tentativa em que os autores do LSJ encontraram para legitimar
definitivamente, a importancia de Santiago junto a maior autoridade da Igreja naquela época, que
era o papa.

Finalizando, Diego Gelmirez ficaria mais duas décadas a frente da Igreja de Compostela
agora, como seu primeiro arcebispo. Dessa maneira, 0 mesmo continuou seu projeto de
engrandecer Compostela. Fica evidente portanto que a histéria das peregrinagdes a Santiago de
Compostela podem ser divididas antes de Gelmirez e depois de Gelmirez, sujeito de grandes
ambicgdes e que fez questdo de deixar seus feitos registrados, da mesma forma que fez com os
milagres de Santiago através do LSJ. Talvez nosso personagem também ambicionasse algo
pessoal que ndo era apenas a grandiosidade de Compostela, mas quem sabe até mesmo tornar-se

pontifice.
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Ao longo deste trabalho nosso objetivo foi apresentar algumas problematicas que
envolvem as peregrinacdes a Santiago de Compostela no periodo correspondente a chamada
Idade Média Central, mais especificamente entre meados do século XI e inicio do XII. Nossa
principal hipotese de pesquisa foi contextualizar o fendmeno das peregrinagdes jacobeias no
ambito da chamada Reforma Papal. Noutras palavras, procuramos demonstrar as principais
consequéncias que essa reforma teve na Igreja da Hispania, especificamente na de Compostela
na época do monarca Alfonso VI e do bispo/arcebispo desta igreja, Diego Gelmirez, dois
importantes promotores da Reforma Papal na Hispania e das peregrina¢des a Compostela.

Além dessa questdo central, apresentamos outras problematicas que considerdvamos
cruciais, como a relagdo entre o mito de Santiago e a Reconquista da Hispania. Dessa forma,
demonstramos que num contexto de Guerra Santa (final do século XI), o apostolo Tiago também
adquiriu uma nova faceta, a de cavaleiro, o Santiago Matamoros. Portanto, Santiago além de
curar os enfermos e ajudar os peregrinos pobres, também auxiliou os cristdos nas batalhas contra
os mouros. Alias, foi devido a importancia atribuida a Santiago que muitos cavaleiros cristaos,
incentivados agora pelo papado reformador, lutaram contra os mouros, pois acreditavam estar
lutando para libertar as terras sagradas do apodstolo Tiago. Notamos que, a Guerra de Reconquista
tornou-se para os cristdos mais que uma retomada e ocupacao de territorios perdidos outrora para
os mugulmanos, mas configurou-se numa Guerra Santa que no final do século XI foi
institucionalizada pela Igreja romana e, dessa forma, o mito de Santiago foi um meio encontrado
pelos cristaos para legitimar a Reconquista da Hispania.

No segundo capitulo, apresentamos que as “nascentes” Monarquias cristds da Hispania
encontraram no mito de Santiago apoio para suas agdes, sejam elas relacionadas a propria
Reconquista ou em suas relagdes institucionais com as ordens monasticas, Santa Sé ou mesmo
com a Igreja da propria Hispania, caso da relagao entre Diego Gelmirez e Alfonso VI. Através de
doagdes e outros acordos as Monarquias cristds que no inicio do século XI comecavam a se
consolidar na regido da peninsula Ibérica buscaram o apoio dos clérigos a principio dentro da
propria Hispania e posteriormente da Igreja de Roma. Ademais, conhecendo a importancia das
peregrinagdes, esses monarcas buscaram de diversas formas promové-las, construindo um de
seus maiores simbolos na atualidade, que ¢ o Caminho de Santiago, construcao essa que de
acordo com alguns historiadores também estava relacionada ao projeto de expansdo desses
primeiros reinos cristaos.

As peregrinacdes também ajudariam no desenvolvimento econdmico da regido norte da

Hispania assim como contribuiu para o seu repovoamento com varias cidades fundadas ao longo
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do Caminho de Santiago. Logo, as peregrinacdes a Santiago de Compostela, além de uma
manifestagdo religiosa, foi de grande importancia para o desenvolvimento politico e econdmico
da Hispania medieval.

A penetragao das novas correntes religiosas na peninsula Ibérica, como a ordem de
Cluny também se deveu em parte as peregrinacdes, pois Cluny encontrou ali um campo fecundo
para o seu desenvolvimento e foi principalmente no Caminho de Santiago e contando com o
apoio dos monarcas que a ordem fundou uma série de mosteiros, portanto, Cluny deveu, em
parte, sua opuléncia as peregrinagdes a Santiago.

O mito de Santiago também auxiliou na consolidagdo da propria Igreja num territério
ainda dividido entre mugulmanos e cristdos. Assim, Santiago ndo combateu os mugulmanos
apenas no imagindrio como o Santiago Matamoros, mas a crenga em Santiago talvez tenha
ajudado a manter a fé crista naquela regido da Europa, considerando a tese de Américo Castro, se
a Espanha nao estivesse submetida ao Isla, o culto a Santiago talvez ndo tivesse prosperado e os
rumos da religido crista naquela regido da Europa talvez fossem outros. Logo, Santiago foi um
pilar da religido cristd perante a mugulmana. Conforme assinala o Poema de Mio Cid, se os
mouros tinham Maomé, os cristdos contavam com Santiago.

Voltando a hipotese principal do trabalho, Alfonso VI talvez ndo tenha sido um
monarca tao religioso quanto seu pai Fernando, no entanto, Alfonso conhecia as mudangas que
estavam acontecendo no restante da Cristandade e fez de seu reinado uma época em que a
Hispania esteve aberta as novas correntes ¢ formas de pensamento que chegavam em seu reino
através do Caminho de Santiago. Portanto, para introduzir a Hispania na atmosfera de mudancas
que ocorriam no restante da Cristandade, Alfonso contou com um importante aliado, Santiago,
mas ndo de forma subjetiva através da crenca nas batalhas da Reconquista ou nas demais
intervengdes miraculosas e sim de forma objetiva, com o proprio movimento das peregrinagdes e
o grande fluxo de fiéis que percorriam as terras da peninsula Ibérica e que traziam consigo além
de sua f¢ as novidades advindas do outro lado dos Pirineus. Ao promover as peregrinagoes
Alfonso trouxe para seu reino peregrinos provindos das mais diversas regides da Cristandade que
ajudaram no desenvolvimento da Hispania cristd. Como exemplo, os artistas que embelezaram a
regido do Caminho de Santiago tendo como inspiracao a arte romanica.

Alfonso diferente de outros monarcas da peninsula Ibérica ndo se curvou aos poderes
temporais do papado, que reivindicava a posse sobre a Hispania, mas ao invés de buscar um
conflito com o papado, como fizeram os imperadores do Sacro-Império, Alfonso auxiliou o
papado em outra questao também muito importante, que foi a introducao da reforma litirgica nos

reinos de Ledo e Castela, por mais que isso fosse contra a vontade de seus suditos. Alfonso, ao
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aceitar a reforma liturgica, buscou conquistar o apoio da Santa S¢é que até entdo estava distante
dos assuntos da Hispania. Quando utilizou o titulo Imperator Totius Hispaniae talvez ndo tenha
sido uma afronta ao papa Gregoério VII, mas o monarca buscou separar o que era de “César
daquilo que era de Deus”. Dessa forma, Alfonso aceitou as mudancas na religido, mas, ¢ preciso
salientar que ndo permitiu a intervencao direta dos papas nos assuntos de seu reino; além disso,
Alfonso precisava do apoio do papado para a Guerra de Reconquista.

Em relagdo ao bispo Diego Gelmirez, este introduziu na Igreja de Compostela
profundas reformas tanto no ambito interno quanto externo, o que contribuiu para o
engrandecimento da mesma. Assim, de maneira direta incentivou as peregrinacdes aquele local.
As realizagdes de Gelmirez enquanto bispo estiveram de acordo com as propostas da Reforma
Papal e, a partir da época de Gelmirez, as relagcdes entre e papado e a Igreja de Compostela se
estreitaram, o que culminou com a elevacao de Compostela a condi¢ao de arquidiocese por
Calixto IT em 1120. A proximidade entre ambas as institui¢des também pode ser ilustrada com a
elaboracdo do Liber Sancti Jacobi, obra atribuida ao papa Calixto II, mas que de acordo com
nossa concepgao e de outros historiadores, tal obra partiu dos interesses do proprio Gelmirez na
tentativa de difundir as realizagdes do apostolo Tiago na Cristandade.

O encontro do sepulcro de Santiago pelo bispo Teodomiro por volta do século IX
insere-se naquilo que Jacques Le Goff denominou obliteragdo, conforme tratamos no primeiro
capitulo. Aquela regido ao extremo noroeste da Galiza seria um lugar onde eram realizados
cultos pagaos, mas criou-se a lenda que naquele local estavam os restos de Santiago, e, devido a
uma atmosfera psicologica ja existente na peninsula Ibérica, auxiliada com a invasdo mugulmana
e fortalecimento da Igreja naquela regido, o culto a Santiago foi propagado. Conforme haviamos
tratado, buscou-se relacionar o encontro dos restos do apostolo a personagens ligados a Igreja e a
Monarquia, institui¢des essas que eram as mais interessadas na presenga do apdstolo, por
questdes que buscamos ao longo do trabalho esclarecer. Portanto, o culto a Santiago foi
importante para que os reis da Hispania realizassem seus principais anseios de reconquistar e
povoar seus reinos, assim como relacionar-se com o outro lado dos Pirineus. Para os clérigos,
caso de Diego Gelmirez, o culto auxiliou no engrandecimento de suas igrejas e também em suas
aspiracgoes pessoais. A partir do século XI numa atmosfera de reformas e tentativa de retomar o
espaco que havia perdido ao longo dos séculos a Santa S¢ fez questdo de auxiliar os monarcas e
bispos a promoverem a Igreja de Santiago, mas sempre com o cuidado de manter essa regido sob
sua esfera de influéncia.

Assim, no Caminho de Santiago, em meio a religiosidade dos peregrinos com seus

cajados, também transitaram os interesses dos monarcas, bispos € dos papas reformadores. Dessa
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forma, a importancia que Santiago de Compostela adquiriu ao longo dos séculos se deve em

parte as acdes desses personagens.
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