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RESUMO

Considerando o periodo de 40 anos de abertura para a participagdo das mulheres
na estrutura eclesiastica da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB), esta pesquisa pautou-se no estudo da dindmica dos processos historicos e
sociais que reconfiguram as experiéncias religiosas e ressignificam as praticas das
mulheres cristds de confissdo luterana como autoridades eclesiasticas. Fundada
como lIgreja evangélica no Brasil pelos imigrantes europeus protestantes, tem se
desenvolvido como uma Igreja “atuante” no Brasil. Utilizou-se a producdo de
depoimentos escritos, fontes orais e a etnografia multissituada, em Sao Paulo e no
Rio Grande do Sul. Existe um impacto dos feminismos nas subjetividades das
mulheres envolvidas na elaboragao e difusdo de um ideario feminista espiritualista
com incidéncia nos contextos politico, religioso e de ensino no Brasil. Conclui-se
que o ideario feminista, por meio da teologia feminista, no contexto da
confessionalidade luterana, atende melhor as mulheres neste mundo religioso.

Palavras-chave. Feminismo. Igreja luterana. Mulheres. Religido. Teologia feminista.



ABSTRACT

Considering the 40 years of openness to female participation in the ecclesiastical
structure of the Evangelical Church of Lutheran Confession in Brazil (IECLB), this
research started from the study of the dynamics of historical and social processes
that reconfigure religious experiences and reframe the practices of Christian women
of confession Lutheran as ecclesiastical authorities. Founded as an evangelical
church in Brazil by Protestant European immigrants, it has become an “active”
church in Brazil. The production of written testimonies, oral sources and multi-sited
ethnography in S&o Paulo and Rio Grande do Sul were used. There is an impact of
feminism on the subjectivities of the women involved in the elaboration and
dissemination of a spiritist feminist ideology with an impact on the political, religious
and pedagogical contexts in Brazil. It is concluded that feminist ideology, through
feminist theology, in the context of Lutheran confessionality, better serves women in
this religious world.

Keywords: Feminism; evangelical church; Women; Religion; Feminist theology.
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Introducao

“Mudar a narrativa da sociedade geralmente requer que olhemos
para o nosso mosaico histoérico;, admitir que erramos; reconhecer
quem foram as pessoas silenciadas, marginalizadas ou que nao
fizeram parte do ‘retrato”; e depois reorganizar e reescrever,
oferecendo uma abordagem inclusiva e justa para com a realidade
presente.”

(“E assim entramos na roda!” — Maristela Livia Freiberg, 2019, p.
13).

Este trabalho apresenta uma discussdo no campo das Ciéncias Sociais e da
cultura que envolve os processos historicos e sociais, desde a segunda metade do
século XX, sobre a participagdo eclesiastica de religiosas feministas na Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB)3. O alcance da ordenagio de
mulheres, particularmente nesta Igreja, teve como ponto de partida a entrada das
estudantes no curso de graduagcdo em Teologia vinculadas a Igreja no estado do
Rio Grande do Sul“.

A formagao superior em Teologia é um requisito necessario para o exercicio
do sacerddcio na IECLB. Buscamos registros que apontassem quando se deram os
primeiros ingressos de mulheres em curso de formagao teoldgica ligados a essa
Igreja e sua histéria. Os registros identificados apontam que a primeira mulher a
ingressar no curso de Teologia oferecido por uma instituicdo luterana no Brasil
ocorreu em 1952°. Neste caso, a aluna n3o tinha a intengdo de terminar o curso, era
uma complementagado dos estudos com duragdo de um ano, realizada no chamado
Instituto Pré-Teoldgico, com objetivo de reconhecimento de formagao secundaria. A
Faculdade de Teologia (FACTEOL), localizada em S&o Leopoldo, no estado do Rio

Grande do Sul, era onde, naquele momento, acontecia a formagé&o teoldgica dentro

3 A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil serd mencionada em todo o texto com as suas
siglas iniciais IECLB. Vale ressaltar que € comum o publico desta Igreja e as pessoas ministras se
referirem a ela com as iniciais do seu nome ou menos comum, apenas como Igreja luterana.

4 A dicotomia assimétrica de género nas primeiras Igrejas cristds foi naturalizada nas sociedades
com processo de colonizagdo. Outras denominagdes mais novas na histéria, como as igrejas
pentecostais e neopentecostais, continuam fundamentando esta hierarquia nos espacgos politicos-
religiosos. Tem-se o exemplo da Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB), Igreja protestante de
missionarios descendentes de alemaes que vieram dos Estados Unidos, especificamente de
Missouri, para o Brasil em 1900, mas nao permitem a ordenacao de mulheres.

5 A primeira mulher a se matricular na FACTEOL foi Eve Wysk. Outras duas matriculas ocorreram em
1957 e 1962, respectivamente de Sybille Raspe e Ursula Kleine. De acordo com Maristela Freiberg
(2019), as trés mulheres estudaram juntas em um periodo de um ano. Isso indica que tanto Eve
Wysk, como a segunda estudante matriculada, Sybille Raspe, aguardam a terceira aluna, Ursula
Kleine, para poderem estudar juntas.
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da tradicao eclesial e que, em 1968, passou a ser conhecida como |IECLB.

Entre o ingresso desta primeira mulher no curso de graduagdo em Teologia
do Instituto Pré-Teoldgico e a ordenagdo de uma mulher como pastora na IECLB em
1982, decorrem cerca de 30 anos. E, contudo, importante observar que, no decorrer
desses trinta anos, e nos anos subsequentes, outras mulheres se dedicaram a
formagao teoldgica no contexto da IECLB. Os percursos dessas mulheres foram
marcados por lutas por espaco, por busca de condi¢cdes para concluir os estudos,
dentre outros esforgos em contornar ou superar obstaculos que decorriam de suas
condi¢cbes de mulheres. Esses percursos e a forma como elas buscaram construi-
los favoreceu também iniciativas de cunho politico da parte dessas mulheres no
sentido de reivindicarem seus lugares e estabelecerem seus direitos, seja na IECLB
em si, seja nas instituicbes académicas vinculadas a essa Igreja. Iniciativas essas
que tinham como alguns dos seus objetivos a participagéo, a busca de condi¢des
econdmicas igualitarias no que se refere ao trabalho no ministério com ordenacgao e
no que se refere as condigdes para concluir os estudos teoldgicos.

Na forma como essas mulheres foram construindo esses seus percursos
destacam-se as motivagdes e buscas por justica social e de género, nisto que pode
ser lido como um processo histérico de conquistas de direitos para as mulheres no
contexto religioso luterano brasileiro. E, quando me refiro ao contexto luterano
brasileiro, destaco que essa vertente do protestantismo chega ao Brasil a partir de
1822, com as familias de imigrantes europeias trazendo suas diferentes tradi¢coes
religiosas, principalmente, aleméaes, suigos, holandeses, dinamarqueses e
pomeranos (BEULKE, 1994).

E que so6 ao final daquele século, com o fim do Padroado e a maior liberdade
religiosa que isso gera, esses imigrantes encontram o espago necessario para se
organizarem e investirem na sua estruturagao e formagdo como uma Igreja.

Uma Igreja, portanto, de origem germénica, de tradicdo reformada e
protestante que, sem desligar-se das suas origens e, na medida das possibilidades,
mantendo alguma forma de vinculo com pastores ou Igrejas luteranas europeias,
desde a regido Sul do Brasil foi se estabelecendo e ganhando sua identidade no
que pode ser visto como um processo particular de abrasileiramento da Igreja
luterana no Brasil, hoje denominada, Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no
Brasil (IECLB). Sendo importante ndo perder de vista que isso se deu desde as

suas comunidades de origem imigratéria europeia em territorio brasileiro, com parte
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significativa da populagao, localizada na regiao Sul.

Outro ponto que destaco € o fato de que este é um trabalho que trata de
mulheres dentro do cristianismo. E dito isso, ressalto que as condigcdes de
subalternidade das mulheres € algo que se confunde com a propria histéria do
cristianismo e sua difusdo. Como mostra Joyce Salisbury (1993), a visdo de
inferioridade da mulher ja estava presente nos escritos dos chamados Pais da
Igreja, portanto na Patristica, que fora formulada entre os séculos Il e VII. A luta
presente, de tantas mulheres, por espacos e direitos em Igrejas cristds na
atualidade, demonstra que essa visdo de inferioridade ndo foi ainda superada. As
Igrejas cristds, na sua generalidade, ainda reproduzem dicotomias que s&o
produtoras de diferengas sociais e desigualdades econOmicas e sociais entre
homens e mulheres. Essas s&o questdes ja levantadas pelos movimentos historicos
de mulheres que atuam nas Igrejas cristds, mas ainda continuam sendo
problematizadas por diferentes movimentos feministas histéricos e contemporaneos
e, mais recentemente, pelos estudos de género (ROHDEN, 1995; SCAVONE, 2008;
NUNES, 2001).

Dentro deste trabalho, para melhor compreensdo dos temas e questdes
levantadas, € fundamental considerar o processo histérico de mudancas dos
parametros morais configurados na sociedade brasileira® e que estdo presentes, em
alguns aspectos, nas agbdes das mulheres de confissdo Iuterana. E,
simultaneamente, as mulheres seguem desempenhando um trabalho social que, no
passado, foi importante para a conservacdo da tradicdo luterana em suas
comunidades, seja no processo imigratorio para o Brasil, seja da regido Sul do pais
para outras regides do territorio nacional. Como este trabalho demonstra, muitas
mulheres continuam a desempenhar um papel significativo na conservagdo da
cultura protestante luterana com elementos da cultura aleméa praticados no Brasil e,
ainda, esses fatores continuam sendo um crivo norteador para a diferenciagao

religiosa evangélica e a conservagao das suas tradigdes no pais. Portanto, este

6 Existe na conjuntura politica e religiosa atual do Brasil a tendéncia de uma atualizagdo do
conservadorismo religioso e o fortalecimento da extrema direita politica, ndo apenas nacional e da
qual as tedlogas feministas luteranas ndo coadunam. Segundo Maria das Dores Campos Machado,
Juan Marco Vaggione e Flavia Biroli (2020) esse fenébmeno € um movimento reativo as
transformagbes na ética e na legalidade sexual, marcado pelos processos de avango dos direitos
reprodutivos e sexuais e pelo declinio do catolicismo e a expansao do pentecostalismo no pais. Além
da recuperacgdo por alguns setores da sociedade da chamada ideologia de género como um termo
sintetizador das disputas sobre a produgdo de corpos legitimos, esse contexto configura a ofensiva
anti-género como politica de Estado (CORREA; KALIL, 2020).
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trabalho também procura contribuir para a compreensdo dos significados da
permanéncia das comunidades teuto-brasileiras no Brasil e suas tradigdes.

Nesse trabalho, também considero que os parametros morais e religiosos
advindos com a Reforma religiosa, a partir de Martinho Lutero (Martin Luther), ajuda
a compreender a confessionalidade luterana como uma vida religiosa e ética de
incidéncia publica na atualidade, no sentido de uma edificagdo da oferta de vida
politica na sociedade.

Realizei algumas escolhas para tornar o texto fluido e coerente. O fato de ter
feito essas escolhas nao significa que desconsidero a complexidade do contexto
social, cultural e historico que estamos vivendo, e as mudangas em curso, que
também dizem respeito a questdo da mulher e dos feminismos. Neste ponto me
refiro, por exemplo, ao fato de que na historia recente estdo em curso uma
sucessao de processos referentes a secularizagdo, o aparecimento e propagacgéo
de novas concepgdes do feminismo em escala global e a sua disseminagao na
sociedade brasileira de forma “explosiva” e intensa na internet (HOLLANDA, 2019).
Sd0 os casos das disputas por novos parametros morais e sexuais para as
mulheres que afetam a manutengdo da concorréncia das Igrejas no campo religioso
brasileiro e da prépria definicéo e significado(s) do feminismo(s).

Ha um pano de fundo mais complexo onde se dao muitas das questbes que
elaborei neste trabalho. Ainda que, no decorrer do texto, ndo sejam discutidos em
profundidade varios dos aspectos que compdem esse pano de fundo, tenho ciéncia
de que eles operam nas mudangas em curso vivenciadas e provocadas pelas
mulheres que s&o os sujeitos centrais desta tese e das mudangas que ocorrem na
IECLB. A esses aspectos refiro-me, por exemplo, a crescente representagao por
diferentes agentes e instituicbes nas ag¢des de denuncia da discriminagdo por
género e sexo no campo politico e religioso, algo que configura uma conjuntura
similar, na qual Igrejas evangélicas, de forma ampla, vém tendo de reelaborar e
reapresentar suas ideologias sobre o feminino e as mulheres no Brasil. Neste
trabalho, discutirei esta questao tratando, especificamente, da conjuntura atual e
das condi¢cdes das mulheres da IECLB, mais especificamente, das mulheres que se
autodeclaram feministas no luteranismo.

Considerando este primeiro enquadramento, as falas e depoimentos de
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mulheres ordenadas’, tedlogas e liderangas da IECLB, ouvidas, observadas em
trabalho de campo e lidas, verifiquei com o trabalho empirico o entendimento das
mulheres sobre a importancia da ideia de justica de género e a necessidade de sua
implementagcdo em diferentes ambitos da Igreja e nos espagos de formacgao
religiosa e teoldgica®. Também foram observados incomodos com os privilégios de
uma hierarquia ainda patriarcal e androcéntrica no campo teoldgico e eclesiastico®.
As mulheres luteranas estao agindo dentro de uma tradicdo masculina historica nas
Igrejas cristds. Muitas das mulheres luteranas que apresento neste trabalho
reconhecem este reflexo em outras esferas da sociedade em geral e se opdéem a
esta permanéncia™®.

Outro aspecto indispensavel na compreensao do luteranismo brasileiro,
constatado na pesquisa, € o fato de que ele estabelece uma relacéo e apropriagao
cultural, efetivamente fundada por uma cultura particular sulista'’, presente no
mosaico cultural riograndense, no qual o chamado Movimento Tradicionalista

Gaucho guarda alguns aspectos na sua fundagéo'?. Existem implicages entre essa

7 Segundo as informagdes estatisticas recebidas da secretaria geral da Igreja, pela tedloga Cristina
Scherer (2022), em 2022 havia 404 mulheres atuando no ministério com ordenagéo na IECLB, 5
pastoras sinodais e 1 pastora na presidéncia da IECLB.

8 Apos a leitura do texto, as proprias interlocutoras solicitaram-me o uso dos nomes originais
mencionados nesse trabalho. Essa escolha foi realizada em didlogo com as tedlogas que atuam na
Faculdades EST e da autorizagao obtida por todas as interlocutoras. Concluimos que as ministras da
IECLB constituem um grupo considerado pequeno em comparagdo as outras Igrejas no Brasil.
Portanto, atribuir nomes ficticios para manter o sigilo das interlocutoras nao resolveria o anonimato,
uma vez que as identidades presentes no texto sdo auto reconheciveis no ambito teoldgico e
ministerial da IECLB e o uso dos nomes originais lhes confere mais protagonismo na pesquisa.

® O sistema patriarcal € um regime social complexo de estrutura piramidal dominado pela figura
masculina (um senhor/ pai/ marido), que subjuga as mulheres e pessoas de outros povos e etnias. O
androcentrismo, por sua vez, € uma visdo de mundo euro-centrada no homem heterossexual e
masculino; expressado na linguagem, mentalidade e ideologia que legitima o senhorialismo. Sobre as
criticas advindas das mulheres religiosas e das ciéncias sociais, ver: Maristela Freiberg (2019, p. 46-
47), Neiva Furlin (2014), Brenda Carranza e Maria José F. Rosado Nunes (2019).

0 As ideias e as agbes que buscavam implementar uma politica de justica de género no ambito
religioso chegaram na IECLB por meio da sua inser¢gdo no Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e nos
processos de elaboragdo e discussdo teoldgica feminista no Brasil em parceria com a Federagéo
Luterana Mundial (FLM), que também rednem religiosas feministas na construgdo e implementagéo
de diretrizes e programas para sua implementagéo nas Igrejas vinculadas.

" Existe um problema de ordem ideoldgica no movimento sulista brasileiro de carater fascista, mais
bem demonstrado no capitulo 5 da tese. Além disso, Suely Aldir Messeder (2019), adverte-nos em
seu estudo que existe uma hierarquia na recepgao e valimento dos conhecimentos produzidos entre
o Norte e o Sul do Brasil. Esta hierarquia, segundo a autora, é percebida como fonte de
conhecimentos privilegiados e demarcam regides, lugares sociais € institucionais que adquirem, por
consequéncia, mais recursos e apoios. A autora, ainda afirma que esta realidade é continuadamente
negligenciada pelo Sul e Sudeste, tornando a producdo de conhecimento das outras regides
brasileiras menos destacada e estimada.

2 Movimento Tradicionalista Galicho (MTG) é considerado um o6rgdo cultural que cria a cultura
gauchesca. Ele tem a vantagem de caracterizar e distinguir os elementos gauchos, integrando-os na
cultura regional e de Estado. Esta organizagdo também empreende relagcdes com entidades e

15



Igreja e as praticas culturais do tradicionalismo gaucho, de tal forma que é possivel
perceber a presenga de sentidos e discursos deste contexto cultural gauchesco no
luteranismo brasileiro e do qual as tedlogas feministas tentam se distanciar. O
gauchismo esta, muitas vezes, ancorado no processo de organizagao e difusdo da
religido luterana e do luteranismo no Brasil. Este € um ponto que sera explorado
mais detalhadamente no trabalho, pois entendo que € um aspecto importante para
compreendermos certas especificidades do luteranismo no Brasil, presentes na
IECLB.

Outro ponto importante, que quero destacar, é o de distinguir o fazer
teologico na IECLB. Refiro-me a presenga persistente de mulheres no cenario
estudantil da FACTEOL, antiga faculdade de Teologia associada a IECLB, em S&o
Leopoldo, as alunas de Teologia que criaram o Grupo de Mulheres, que serviu,
segundo a tedloga luterana Maristela Livia Freiberg (2019, p. 88), como “[...] férum
de dialogo e encaminhamento de uma série de questdes ligadas a presenga das
mulheres no estudo de Teologia e sua entrada no ministério pastoral [...]°, outro
favorecimento foi em relacdo as iniciativas de aproximacado desta instituicdo de
ensino com as questdes sociais vigentes no Brasil'3.

Seja estudando Teologia, seja realizando seminarios académicos de Teologia
Feminista, as mulheres se movimentaram para a criacdo, em 1990, da catedra de
Teologia Feminista na Faculdades EST e, em 2008, para a criagdao do Programa
Género e Religido nessa instituicdo (MUSSKOPF, 2015). Dessa maneira, as

aspectos folcloristas na Argentina e no Uruguai que também atuam de maneira similar ao MTG no
Brasil e estdo vinculadas na Confederagao Internacional da Tradigdo Gaucha. No Estatuto do MTG
encontramos a seguinte definicdo: “Art. 1° - O MOVIMENTO TRADICIONALISTA GAUCHO,
identificado também pela sigla MTG e inscrito no Cartério de Titulos e Documentos em 27 de
novembro de 1967, as folhas 12 verso, sob o nimero de ordem 4.436, Livro A, n° 8, é uma
associagao civil, € uma pessoa juridica de direito privado, sem fins lucrativos, com circunscricdo em
todo o territério nacional, com numero ilimitado de associados indicados sob a denominagao de
filiados, e com duragéo indeterminada, com sede e foro juridico, na Rua Guilherme Schell n°. 60, no
Bairro Santo Antonio, no Municipio de Porto Alegre, no Estado do Rio Grande do Sul, constituindo- -
se na Federagdo dos Centros de Tradigbes Gauchas e entidades afins [...]". No que tange aos
objetivos do MTG, podemos destacar os seguintes: “[...] Il - Cultuar e difundir nossa Historia, nossa
formacao social, nosso folclore, enfim, nossa Tradicdo, como substancia basilar da nacionalidade. 1lI
- Promover, no meio do nosso povo, uma retomada de consciéncia dos valores morais do gaucho.
[...] VIl - Estimular e incentivar o processo aculturativo do elemento imigrante e seus descendentes.
[...]". Disponivel em: https://www.mtg.org.br/wp-content/uploads/2021/11/ESTATUTO-REFORMADO-
690-CONGRESS0-2021.pdf. Acesso em: fev. 2023.

3 O Grupo de Mulheres foi reivindicado e criado pelas estudantes de teologia em um momento que
acontecia uma consideravel mobilizagédo por parte das mulheres de diferentes segmentos sociais no
Brasil (FREIBERG, 2019). Albertina Costa (1994), reitera que o aumento do nivel de educagao para
mulheres contribuiu para que realizassem mobilizagdes feministas neste contexto histérico, assim
como as qualificaram para a produgdo académica nas ciéncias humanas, em que, inicialmente, foi
inserido o chamado estudos da mulher.
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mulheres que atuam como pastoras na confissao luterana e formadas em Teologia
nesta instituicdo podem ser consideradas pioneiras e expoentes de dois problemas
principais nas religides cristds no Brasil: a estrutura patriarcal nas Igrejas e a
representacdo’ das mulheres.

O percurso da pesquisa possibilitou a aproximagdo com muitas dessas
mulheres, principalmente aquelas envolvidas com esse processo de conquistas que
tem na mobilizagdo feminista a sua estratégia. Essas mulheres se tornaram as
principais interlocutoras desta pesquisa, por meio da minha participagao em cultos,
atividades de paroquias nas quais as ministras luteranas estdo inseridas, festas
organizadas pelas comunidades religiosas, encontros de estudos académicos
organizados pelo Nucleo de Género e Religido da Faculdades EST, acompanhando
a disciplina Teologia Feminista (ministrada por uma tedloga feminista) no curso de
graduagédo em Teologia, tudo isso realizado através da etnografia multissituada na
regido Sudeste e Sul do Brasil, e também no exterior, na Alemanha e Suiga,

Durante todo o periodo da pandemia, associado ao distanciamento social,
procurei participar de encontros online com as interlocutoras da pesquisa e por este
caminho procurei manter o contato com essas mulheres'. O recurso metodoldgico
foi, portanto, o etnografico, pelo qual procurei realizar perguntas sobre suas
ocupacgoes e vivenciar junto delas a maneira como atuam nas tradi¢gdes, questionam
nogdes e praticas de homens e mulheres no cristianismo e como alimentam os seus
desejos de mudangas estruturais da sociedade brasileira e da Igreja'. Outro
recurso utilizado como complementacao da coleta de dados, foi a construgdo de um

formulario eletronico, elaborado no Google Forms, no qual reuni perguntas sobre

4 Recorro ao conceito de representagdo porque define os elementos que compdem o imaginario
social e esta ligada a dimenséo politica da justica que é construida pela jurisdigdo do Estado. Como
sera demonstrado nesse estudo, as representagdes podem conferir margem as injustigas, pois elas
estdo prescritas pelo Estado que incide nas auséncias de arenas democraticas (MATOS;
CYPRIANO, 2008).

5 As interlocutoras da pesquisa possuem um perfil altamente escolarizado, isso porque o primeiro
requisito & o titulo de bacharel em Teologia e, de forma geral, durante a graduagéo, realizam
formagdes nos estudos relacionados com a epistemologia feminista e a Teologia Feminista.

'8 Foram realizadas algumas entrevistas presenciais e ndo-presenciais — com o uso do aplicativo
WhatsApp durante o periodo da pandemia do SARS-CoV-2 (COVID-19), no contexto das medidas de
distanciamento social e isolamento social para evitar a propagagao do virus —, também realizei varias
conversas informais e formularios escritos no Google Forms com quinze pastoras e trés pastores;
entretanto, ndo utilizei todas as fontes, foram escolhidas nove interlocutoras para compor a analise e
privilegiamos os depoimentos escritos, a fim de captar os principais momentos em que as
evangélicas vinculam religido e mulher na elaboracdo de sinteses escritas. No que tange ao
instrumento de fontes orais, consideramos que eles fornecem, para as analises das histérias de vida,
uma “[...] documentagdo para reconstruir o passado recente [...]” que ndo estdo registrados em
documentos e na literatura disponivel (FREITAS, 2006, p. 46).
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trajetoria de vida e a relagdo com o feminismo, religido e Igreja'’, além do uso do
aplicativo WhatsApp com mensagens escritas e gravagéo de voz, durante o periodo
de pandemia e distanciamento social.

O resultado das acbdes dessas mulheres é uma producao intelectual e um
reconhecimento institucional que vem, cada vez mais, garantido as mulheres no
ministério com ordenacdo uma posicao representativa e reconhecida pelas pessoas
da Igreja. Esse reconhecimento e conquistas se dao a partir de linhas definidoras do
pensamento que é elaborado na produgéo deste campo teoldgico especifico, e que
inserem questdbes como a diferenga, a igualdade, a justica de género e o
ecofeminismo, considerando como pano de fundo o debate em que também se
encontram controvérsias.

Diante dessas questbes, que também tém conexdes com as novas
configuragbes dinamicas religiosas que se desenham no século XXI, outras
perguntas sobre as adaptacbes e construgdes de concepgdes religiosas e
feministas que as mulheres cristds estdo realizando na academia e nas Igrejas
precisam ser realizadas. Torna-se relevante compreender como criam
possibilidades de sociabilidades novas, espagos novos e se eles estdo
transformando os espacos existentes ou se estdo abandonando os espagos e
posicdes tradicionais das relagbdes de género. Ou ainda, se estdo usando os
espacos existentes e difundindo novas posi¢cdes de agéncias dos feminismos e das
mulheres, como possibilidade de expressées de liberdade, cuidado,
empoderamento, sociabilidade e, simultaneamente, mantendo e refletindo sobre os
seus vinculos calcados em submissao, obediéncia e conformidade, como identificou
a tedloga e psicéloga feminista luterana Anete Roese (2016), em estudo.

Esta vertente no Brasil, no que tange as questbes das mulheres na Igreja,
esta alinhada com as expressdes mais fortes de militdncia e articulagdo social
contra a violéncia de género. Por isso, merece destaque a importancia que elas déao
ao seu comprometimento com a pratica do cuidado, com a ressignificagao historica
do protestantismo e empoderamento das mulheres através de uma evangelizagéo

de vertente luterana, socialmente progressista’®. Essas feministas cristas

7 Esse método de realizagdo de perguntas sobre as trajetdrias de vida e as concepgdes sobre os
assuntos abordados foi escolhido como estratégia de aproximagdo com as (os) interlocutoras (res)
durante a eclosao do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19) no Brasil.

'8 E relevante considerar que n3o define o progressismo as concepgdes e ideologias da esquerda
politica e que o pensamento liberal € capaz de assumir aspectos progressistas. O progressismo
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enquadram e positivam suas praticas religiosas como mulheres criticas as relagdes
sociais de género naturalizadas e produzem uma hermenéutica biblica da
“suspeita”. Esses elementos de agenciamentos justificam, para elas, a busca por

igualdade e justica de género entre as pessoas da Igreja.

- Recursos metodolégicos

Dentro do meu viés nas ciéncias sociais, entendo que n&o sou neutra.
Importa € deixar claro quais sdo meus pontos de partida. As perspectivas
ideologicas de quem pesquisa sdo, as vezes, acrescentadas de preconceitos,
limitagdes ou perspectivas distintas das pessoas pesquisadas ou do grupo. Por isso,
quero me colocar em meio ao conjunto de tesselas do mosaico, uma peca
posicionada no desenho total e descentralizada.

O exercicio sociologico, antropologico e pessoal foi sendo construido com as
visitas as comunidades paroquiais luteranas, participagdo nos cultos, nas festas, e
também tomando apreensdo da minha posigcdo interseccional. Havia um
distanciamento das minhas concepgdes em relagdo a vivéncia da religiosidade das
interlocutoras e, por vezes, uma aproximagao quanto as aspiragcdes feministas. No
que se refere a esse distanciamento, refiro-me ao fato de que venho de uma familia
catdlica e que a formacéo e a visdo de mundo a que tive acesso ao longo da minha
vida foi a do contexto catélico, num ambiente paroquial de uma cidade interiorana
do estado de S&o Paulo. Por outro lado, desde meu ingresso na Universidade em
um curso de Ciéncias Sociais, fui me identificando com a tematica de género e com
as aspiragbes feministas. Aspecto esse que é um ponto de convergéncia entre
essas mulheres luteranas que eu pesquisei € eu mesma, enquanto mulher e
pesquisadora no campo das ciéncias sociais.

Esse fato se refletiu, por exemplo, na minha relagdo com situagdes presentes
na pesquisa de campo, ao assistir pastoras luteranas celebrarem um ritual religioso

vestidas com o talar'®, dirigindo paroquias e falando a partir da condigdo das

geralmente esta associado ao enfrentamento dos movimentos sociais pelos direitos das minorias, por
exemplo, o movimento das mulheres, indigenas, movimentos relacionados a orientacdo sexual e de
género, o ambientalismo, entre outros. A ideia de progressismo pode ser entendida como
aperfeicoamento e desenvolvimento na melhoria da condicdo humana por meio da ciéncia,
tecnologia e economia. ]

% A veste litdrgica talar (do latim talus) tem origem com os sacerdotes da Roma antiga. E uma
indumentéria semelhante a uma tunica, com mangas compridas e pendente dos ombros até a altura
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mulheres. Partindo da minha prépria experiéncia, pude perceber que havia ali uma
distancia entre os exercicios de cidadania e liberdade clerical/religiosa das mulheres
luteranas que contrasta com a forma como a hierocracia eclesiastica comumente
opera dentro da Igreja Catdlica Apostdlica Romana (ICAR). Fato é que, em alguns
momentos, deparei-me impressionada, dada a minha formacdo dentro do
catolicismo.

A questdo central da investigagao recai sobre a incidéncia do feminismo nas
subjetividades e agbdes das mulheres envolvidas na elaboragdo e difusdo de um
ideario feminista na esfera religiosa®’. O objetivo principal é adentrar e me aproximar
do contexto luterano, discutir como as mulheres produzem e apresentam um ideario
feminista na religido. Primordialmente, a hipotese que permeia este trabalho é que
essas mulheres elaboram um feminismo dentro da Igreja, por meio da produgéo
teologica para atualizar a representagdo das mulheres no cristianismo e viabilizar a
construcdo de condicdes e relagbes de género mais justas. Neste sentido, a tese
que procuro defender neste trabalho, € que as mulheres cristds de
confessionalidade luterana se diferenciam, no aspecto contemporaneo de atuagao
das mulheres catolicas e de outras denominag¢des evangélicas no Brasil; isso se
realiza com a possibilidade de atuagdo no ministério com ordenacédo na IECLB e
com a proposta que as mulheres efetuam na produgdo da teologia feminista
luterana.

Para essa finalidade, este estudo foi realizado com a proposta de uma
abordagem metodolégica com a qual fosse possivel elaborar uma compreenséo dos
sentidos atribuidos pelas mulheres que participam da produgao teoldgica feminista
na tradicdo protestante-evangélica luterana no Brasil e das praticas que legitimam
uma autoridade religiosa em contextos mais amplos do publico de pessoas crentes.
Mulheres essas que participam da construcdo historicamente recente de
representacéo e reconhecimento que emergem através das suas praticas na Igreja.

Na realizagdo da pesquisa busquei dialogar com os estudos de algumas
tedlogas luteranas. As tomo como interlocutoras importantes da pesquisa. E o caso
dos estudos de Maristela Livia Freiberg (2019), cujo estudo deu enfoque ao grupo

do calcanhar, utilizada para a diferenciacdo das pessoas ministras ordenadas na IECLB na
realizacdo de cultos. O padrdao da cor do talar é o preto com detalhe em tecido branco chamado
peitilhos, sobreposto na regido do pescoco.

20 Utilizo o termo ideario feminista para me referir ao conjunto diverso de ideias e vertentes que
formam as concepgbes das mulheres luteranas e que convergem com o pensamento e, em alguns
casos, com a epistemologia feminista.
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social de mulheres que ingressou na Faculdade de Teologia (FACTEOL) de 1966 a
1986. Freiberg, pesquisando fontes documentais, traz a perspectiva das proprias
mulheres que iniciaram a ordenacdo de mulheres na IECLB. No seu texto, chama
atengdo o desenvolvimento das suas analises e argumentos utilizando — de forma
narrativa-comparativa-analitica — a imagem da vestidura feminina e do corpo numa
relagdo comparativa correspondente ao ato de se despir e se vestir, como se as
mulheres luteranas que ela pesquisa estivessem despindo-se de uma antiga
vestidura e adotando uma nova. A tedloga utiliza o despir e o vestir como metaforas
ao processo pelo qual aquelas mulheres Iluteranas estudaram Teologia,
conquistaram a ordenacdo e persistiram nos seus enfrentamentos no trabalho
religioso.

Para oferecer uma perspectiva de compreensao dos sentidos feministas do
grupo de liderangas luteranas, os estudos sobre género/corpo entram neste trabalho
com a proposta de refletir sobre “[...] as complexidades da consciéncia mesmo em
face das formagdes culturais mais dominantes” (ORTNER, 2007a, p, 399) e como
uma forma de “[...] examinar a maneira como as historias reais, como duragdes e
acontecimentos, sdo plasmadas por praticas que se situam dentro e contra a
“estrutura” existente [...]” (ORTNER, 2007b, p. 29).

A perspectiva tedrica de Sherry Ortner (2011[1984]) é explorada também nos
meétodos propostos para a pesquisa com o objetivo de problematizar essa dindmica
que envolve individuos e sociedade, agentes e instituicdes, projetos e poderes. O
uso desta perspectiva tedrica proposta por Ortner (2007a; 2007b) contribui para
pensar como essas mulheres luteranas, situadas na conjuntura das novas
demandas e lutas sociais, relacionam-se e agem em relagdo a IECLB e as
disposi¢cbes no sistema de poder androcéntrico presente no contexto religioso,
levando em conta suas tensdes, negociagdes e interesses, entre outros aspectos.

Discutindo essas questdes por meio da abordagem teorico-metodologica
escolhida, busquei apreender a dinamica social, em face do sexismo hegem®dnico
(MOORE, 1988; ORTNER, 1997). Quanto a discussdo sobre religido, esta foi
desenvolvida a partir da participacao e identificacdo na producdo dos discursos e
representagbes das mulheres, envolvendo empenhos de autoridade teoldgica e
seus processos de subjetivagao.

Neste trabalho, a concepgdo de enquadramentos de Judith Butler (2018)
contribui para a analise dos corpos nos espagos politico-religiosos e os modos de
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inteligibilidades e reconhecimento que constituem os exercicios de poder no ambito
da religido, e que facilitam o funcionamento do Estado, como os efeitos da
metodologia presente na teologia feminista luterana que expdéem as vulnerabilidades
das mulheres e suas possiveis representatividades, porque também busca entender
as vidas precarias na sociedade. Dessa maneira, parti de uma pressuposicido da
precariedade generalizada presente na vida das mulheres, sobretudo nas religides
de tradigbes patriarcais cristds e encontrei em Butler (2018) as premissas para a
compreensao da condi¢do das mulheres e seus enquadramentos ativos na religido,
porque na condi¢do de tedlogas feministas, elas estdo agindo dentro de um sistema
patriarcal buscando superar as desigualdades de género presentes no ambito
institucional religioso. Para Butler (2018),

[...] Ndo basta dizer que, como a vida é precaria, ela deve ser
preservada. O que esta em jogo sao as condigbes que tornam a vida
sustentavel, e, portanto, as dissengbes morais centram-se
invariavelmente em como ou se essas condigdes de vida podem ser
melhores e as condigdes precarias, amenizadas [...] (BUTLER, 2018,
p. 57).

A concepcdo de vida precaria trazida por Butler (2018), também busca
contribuir para o entendimento da formagdo do género, das “denuncias” teologicas
feministas pela libertagcdo das mulheres, pela diversidade sexual e suas expressoes
como um direito (BUTLER, 2003; 2018). Nesse sentido, busco tencionar e
compreender o sujeito/agente do feminismo no contexto da confissdo luterana no
Brasil. Dessa forma, a religido é compreendida, nesta analise, como um elemento
que existe e esta envolvido na histéria ocidental onde os processos politicos e
religiosos sdo dois movimentos que atuam articulados (ASAD, 2010). E, como
propde Butler (2018, p. 178), a religido também € “[...] uma matriz para a formagao
do sujeito cuja forma final ndo é determinada de antemdo, uma matriz discursiva
para a articulagao e a confrontacdo de valores, e um campo de contestacgao [...]".

O processo seguiu em busca da reconstrugéo histérica do contexto em que
foram constituidos e autorizados os simbolos religiosos, seus sentidos no
luteranismo e seu projeto de Igreja luterana no Brasil. Discuti um dos caminhos

pelos quais a condigdo das mulheres na religido é problematizada e ressignificada
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pela teologia feminista na conjuntura atual?' e nas relagdes tradicionais de género
da sociedade brasileira, neste caso, dentro do luteranismo.

Uma importante contribuicdo e legado das abordagens feministas quando
tratam da questdo das mulheres nas religides foi e € o de colocar em evidéncia o
patriarcado. E como se esses estudos colocassem em relevo e confrontassem as
religides com a seguinte questao: - Essa dada religido € boa, liberta as mulheres ou
as mantém submissas a logica da dominagéao patriarcal?

Conforme fui desenvolvendo a pesquisa, meu viés metodolégico foi se
direcionando no sentido de encaminhar a analise em termos da participagcao das
religiosas em relagdo a facilidade da religido luterana em munir um espacgo social
para as mulheres, como algo que n&do ocorre em outras Igrejas cristds no Brasil.
Adianto que o luteranismo tem a tradigdo de valorizar a educacdo das mulheres e
das criancas®?. Este aspecto esta colocado nos escritos do reformador Lutero e foi
constituido, desde o século XIX no Brasil, como necessidade na organizag&o
religiosa dos imigrantes, sobretudo, alemaes e suigos. Isso oferece, ainda hoje, as
mulheres um poder e uma permissdo junto a esfera religiosa entre as pessoas
luteranas, que contrasta com a realidade presente em outras Igrejas cristds no
Brasil, seja a Igreja Catolica Apostdlica Romana (ICAR), sejam outras Igrejas
evangélicas.

De acordo com Linda Woodhead (2002), a valorizagdo da educagao das
mulheres nos espacos religiosos permite que elas tomem providéncias a partir de
um capital cultural e social, oferecendo formas particulares de permisséo e
articulacdo dos seus medos, esperancas e convicgdes morais. Partindo dessa
perspectiva oferecida por Woodhead (2002), compreendo essas mulheres que eu

pesquisei como agentes racionais na elaboragdo e difusdo de uma visado religiosa

2! A pesquisa de doutorado foi desenvolvida no mesmo periodo de mandato do governo presidencial
de Jair Messias Bolsonaro, do Partido Social Liberal (PSL) — posteriormente, vinculou-se ao Partido
Liberal (PL) — e recebeu intenso apoio da chamada “bancada evangélica”. E de se considerar que
uma pastora pentecostal e advogada recebeu a direcdo do Ministério da Mulher, da Familia e dos
Direitos Humanos, criado em seu governo. Em diversos momentos, Damares Regina Alves atuou no
controle de politicas publicas com base em sua crenga religiosa, particularmente, arrefecendo os
avancos dos direitos das mulheres no pais (LADEIRA, 2022). Recentemente, em janeiro de 2023
este ministério foi recriado pelo atual presidente da republica, Luiz Inacio Lula da Silva, do Partido
dos Trabalhadores (PT), na nomenclatura de Ministério dos Direitos Humanos e da Cidadania e
recebeu Silvio Luiz de Almeida, professor universitario, advogado e fildsofo como titular do cargo. O
Ministério das Mulheres, foi recriado no mesmo periodo, tendo como titular do cargo a publicitaria e
feminista Cida Gongalves.

22 Assim como outras Igrejas histéricas no Brasil foram Igrejas que também atendiam as elites e que
fundaram universidades no pais, as pessoas luteranas participaram ativamente de uma cultura de
alfabetizacéo e letramento no Sul do Brasil (DREHER, 2008).
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especifica e como promotoras da constante atualizagdo da religido que é
influenciada significativamente pelas diferenciagbes dos espagos sociais
disponiveis, nacional e internacionalmente.

Neste meu texto, os conceitos de género/corpo, religido e poder produzidos
na literatura feminista de género sdo operacionalizados e problematizados com a
observacao das praticas das mulheres luteranas e suas produgcdes no campo de
saber teolégico masculino. Por isso, como um estudo das formas distintas da
construcdo dos parédmetros da participagdo das mulheres nas religides cristas, o
presente trabalho cientifico procurou, portanto, apresentar uma discussao
comprometida em alargar a compreensao sobre a hierarquizagédo de seres humanos
dentro de um sistema de poder religioso que, neste caso, € o de uma Igreja
luterana.

Na categoria de analise género esta intrinseca a dimenséo relacional e a
utilizo forgando as interseccionalidades existentes na historia e agdes das mulheres
pesquisadas para tentar dar conta das diferencas de classe, raga e geracgao
presentes no conjunto das religiosas investigadas. Além  dessas
interseccionalidades, a categoria género me permitiu também delimitar com maior
clareza e precisao como a diferenga adquire a dimensao de desigualdade no campo
das relagdes afetivas, de parentesco, na distribuicdo assimétrica de tarefas, no
campo simbolico e, especialmente, nas estruturas de prestigio em relagdo a
sociedade mais ampla. A hierarquia eclesiastica, neste sentido, € onde surge a
subordinagéo religiosa histérica das mulheres, e € a partir dela que delineei os
arranjos, estratégias e viabilidades dos trabalhos das mulheres na IECLB.

A pesquisa também aborda a percepc¢ao social do corpo das mulheres numa
estrutura eclesiastica, no fazer teoldgico feminista luterano e nos processos das
politicas de género que sdo elaboradas em um campo politico e religioso. Tratei de
compreender o que elas entendem sobre a concepg¢ao de ministério com ordenagao
que tem género (mulheres e homens) e corpo; em termos &€micos, como colocam
minhas interlocutoras, no qual “n&do existe uma hierarquia de poder de género e nem
€ neutro, mas composto por homens e mulheres”.

Adotei o enfoque etnografico para analisar e compreender, o contexto
politico-religioso no qual estdo atuando as liderangas oficiais da IECLB e, em
particular, as tedlogas que se declaram feministas, privilegiando a realizagdo da
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etnografia nas regides Sudeste e Sul do Brasil?®. Dentro da investigagéo, busquei
situar as discussdes, os usos e apropriagdes dos conceitos de mulher, género e
religido, e compreender como usados e negociados em interface com a formagéo e
atuagao teoldgica no ministério com ordenagéao de mulheres.

Aqui, saliento novamente que o percurso etnografico primordial precisou ser
atualizado devido as impossibilidades que as condigcbes da pandemia
desencadeada pelo coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19) implicou em quase dois
anos no desenvolvimento da pesquisa. No periodo relacionado a pandemia, n&o tive
possibilidade de me deslocar e acompanhar presencialmente as atividades das
mulheres nas igrejas, em reunides, eventos e instituicbes académicas. As reunides
precisaram ser deslocadas para a internet. A vista disso, minha etnografia foi
transferida para a sala de aula virtual. Em outras ocasides, participei de forma
remota nas reunidées mensais do Programa Género e Religido da Faculdades EST,
em cursos e grupos de WhatsApp da paroquia luterana de Assis, SP e na Ordem
Auxiliadora de Senhoras Evangélicas (OASEs) nos estados de Sdo Paulo e Parana,
no Brasil.

A revisao bibliografica, principalmente a literatura relacionada aos estudos de
género e a perspectiva etnografica, contribuiu para a investigacdo sobre como as
interlocutoras da pesquisa vivenciam as etapas de formagao teologica-religiosa e,
posteriormente, sdo ordenadas pastoras numa religido cristd no Brasil. Parte do
processo da pesquisa deu enfoque a contextualizacdo do avanco da cidadania
clerical, a situagbes de positividade da subjetivacdo feminista como resisténcia no
contexto pesquisado, a singularidade da posicdo de poder das mulheres no
ministério e suas articulagdes no que tange ao tratamento e ao debate sobre as
dissidéncias de género na Igreja.

Numa abordagem que privilegia o cotidiano e as subjetividades dessas
mulheres, busquei compreender como va&o se constituindo as consciéncias
culturalmente produzidas pelo luteranismo, as motivagdes, projetos, acgoes,
estratégias e capacidades politicas de agir dessas mulheres, a partir da experiéncia

que realizam no ministério com ordenacdo e nos grupos de mulheres luteranas

23 A tradigdo antropologica com a introdugdo do chamado trabalho de campo e a viabilidade da
construgdo textual a partir do ponto de vista dos sujeitos da pesquisa, foi fundamentada pelo
antropdlogo polaco Bronistaw Kasper Malinowski (1884-1942). Dessa maneira, refletir sobre a
percepcdo das interlocutoras quanto a condicdo das mulheres feministas de confessionalidade
luterana como objeto e sujeitos/agentes da pesquisa compactua com a légica interna do campo da
ciéncia social antropolégica.
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contra a hegemonia sexista, engajadas com o ideario feminista.

- Os capitulos

Escolhi dividir a tese em duas partes. Na primeira parte, busco contextualizar
o exercicio de ordenagcdo de mulheres na IECLB e, na segunda, reconstruir os
processos histéricos desta Igreja no Brasil e a questao feminista na religido.

A primeira parte vai do capitulo Um ao Trés. No primeiro capitulo, proponho
uma discussao das praticas das mulheres ordenadas e algumas dificuldades
encontradas nesse exercicio especifico na IECLB, partindo de uma reconstituicao
histérica da Reforma Protestante liderada por Lutero na Alemanha.

O segundo capitulo foi construido no esforgo de identificar as mudancgas
significativas no processo de reconhecimento da autoridade das mulheres no
exercicio do pastorado pelas tedlogas feministas. No terceiro capitulo, procurei
discutir a diversidade que demanda o movimento feminista e suas tendencias para
atender as lutas das mulheres no contexto religioso brasileiro. E, adentrando na
segunda parte da tese, no quarto capitulo, busco identificar o processo de reforma
na IECLB e a constituigdo dessa Igreja protestante como evangélica no Brasil,
destacando a participacdo das mulheres nessa esfera.

No quinto capitulo, busco apresentar uma particularidade presente no
luteranismo da IECLB, que é a sua articulagdo com o regionalismo sulista brasileiro,
com implicagbes para a condigdo da mulher e o entendimento e visdo sobre o
feminino nesse contexto. E, por fim, o sexto capitulo apresenta a discusséo sobre as
articulagbes entre religido e feminismo e as ciéncias sociais, estendendo-se a

provocativa pergunta: - E entdo, o que muda no feminismo?
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1° Desenho [quebrando as pecgas, formando as tesselas]

Capitulo 1

Empoderamento de mulheres no luteranismo brasileiro

“Ser uma parte do que Vocé é

Ver uma parte do que Vocé vé

Como um tecelao, que faz do fio um pedago
Como um bordador, que faz a arte pelos tragos
Ser um tipo de vocé em mim

Ser um pouco do que sou em Ti

Um mosaico do amor de Cristo

Costurados no amor de Deus

Os detalhes viram um cobertor

Graga nem sei explicar”

(Musica: “Mosaico” — Kleber Lucas, 2019.
Pastor e doutor em Historia)

1.1 Martinho Lutero e a Reforma protestante

O mosaico é reconhecido como uma arte decorativa. Pequenas pecas de
diferentes cores sao reunidas para formar uma figura maior. O termo mosaico, do
grego (mousein) é relativo as inspiracdes das chamadas musas gregas. A essas
entidades, na mitologia grega, era atribuida a poténcia de inspiragdo na criagédo no
que se refere a arte ou a ciéncia.

O fazer da mosaicista ocorre na colagem proxima de pequenas pecgas — elas
podem ser feitas com diversos tipos de materiais, em formatos distintos, pedacos de
vidro, espelho, porcelana, grdos, moedas, conchas, azulejos, dentre outras
variedades —, formando um efeito visual semelhante ao resultado impressionista nas
artes.

O uso da metafora do mosaico remete-se, num sentido maior, a um exercicio
de “quebrar” as visdes mais comuns, mais difundidas e aceitas, sobre o lugar das
mulheres nas Igrejas, particularmente cristds — e, num sentido mais particular, aos
meus proprios entendimentos sobre o lugar das mulheres nas Igrejas que, no meu
caso, como ja sinalizado, tem relagdo com minha origem dentro do catolicismo.
Logo, quando nos referimos a “quebrar as pegas”, estamos também buscando
compreender como e até que ponto a Reforma luterana e sua histéria subsequente

implicam num reposicionamento das mulheres dentro da Igreja e na religido. Neste
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caso, a Igreja Reformada Luterana e o luteranismo.

Esse “quebrar as pegas” comegou logo ao nosso primeiro contato com uma
pastora luterana, ocorrido antes do ingresso no doutorado, em meados de 2018. Em
Marilia, uma cidade localizada no interior do estado de S&o Paulo, procuramos
participar do culto da pastora Paula Trein na Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil (IECLB) da cidade de Marilia. Depois desse encontro, os
percursos de pesquisa de campo ocorreram em contato com as relagdes e entre as
relagdes das mulheres de diferentes localidades do Brasil e de diferentes faixas
etarias.

Mulheres tedlogas e lideres luteranas em diferentes partes do mundo,
revisitaram, nos ultimos anos, proximo da comemorag¢ao dos 500 anos da Reforma,
a contribuicdo histérica das mulheres no contexto das mudangas teoldgicas,
politicas e religiosas na Europa do século XVI. No Brasil, o trabalho dos diversos
grupos de mulheres luteranas, a sua maneira de organizagdo, realizado em
“mutirdo”* — categoria émica do grupo -, repercute um passado de trabalho feminino
nas primeiras comunidades luteranas e é continua a for¢a da unido das mulheres na
histéria do luteranismo de imigracdo alema no pais. Tem ainda, no bojo das
capacitagdes teologicas e dos grupos de mulheres, o contexto reformador religioso
pelo prisma das ag¢des das mulheres protestantes historicas, especialmente de
Catarina de Bora (Katharina von Bora), esposa de Martinho Lutero, uma
representacao significativa do empoderamento, da coragem e rebeldia, propagada
pelas tedlogas vinculadas a IECLB (ULRICH; DALFERTH, 2017).

Para o historiador Keith Randell (1995) a Reforma Protestante iniciada no
século XVI na Europa, constituiu-se em um processo de alteracdées no modo de crer
e praticar a fé crista, inicialmente na regido da Europa ocidental e depois em outras
regides do mundo. O termo Reforma engloba os fatos e os processos historicos,
politicos, sociais e religiosos que marcaram o século XVI, periodo no qual, as
primeiras novas igrejas e agremiagdes protestantes foram criadas (RANDELL,
1995). A profunda mudanga de pensamento cristdo esta conectada ao contexto
social e politico do periodo medieval europeu, fomentado pelos ideais humanistas e
renascentistas de até dois séculos anteriores (RANDELL, 1995).

2 Flavia Renata da Silva (2010), também identificou no discurso das pessoas luteranas da Colonia
Riograndense, no estado de S&o Paulo, o uso da categoria “mutirdo”, quando relatavam sobre o
envolvimento das pessoas luteranas na construcao da Escola Alema local e da igreja luterana.
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As relagcbes de poder principiadas pela fé cristd reformada e sua base
teologica € o objeto do presente capitulo, compreendendo os aspectos sociais,
politicos e religiosos do periodo da Reforma. Os desdobramentos do processo
histérico desencadeado pelas reformas pretendidas por Martinho Lutero é o fio
norteador da discussdo dos capitulos seguintes®>. O fortalecimento de uma
concepgao de sacerddcio geral de todas as pessoas crentes e o sentido de
autoexame conferem o sustentaculo da conduta de evangélicos de confisséo
luterana e € o que promove o sentido religioso e teoldgico de liberdade e justica
para a atuacao no ministério com ordenacao de mulheres na IECLB.

Na Europa, segundo Randell (1995), a Reforma Protestante fez parte do
processo que caracteriza o periodo final da idade média que integrou o conjunto de
transformagdes que moldaram a modernidade. O poder civil era constituido pelo
monarca e o poder eclesiastico pela Igreja, representada no topo da hierocracia
eclesiastica pelo papa em Roma e, na sua base, na parte inferior desta hierarquia, o
clero catélico estava mais proximo da populacdo. Nessa ordem medieval
politica/religiosa, normalmente as pessoas néo se dirigiam diretamente a Deus, pois
se acreditava que Deus era inacessivel aos sujeitos comuns (RANDELL, 1995).

De acordo com Silvia Federici (2017), para as pessoas comuns, a
aproximagédo com Deus deveria ser feita através de um representante de Deus no
mundo, nesse caso, 0s homens pertencentes ao clero catélico. E em torno disso
existia toda uma cosmologia mediadora, na forma de representag¢des iconograficas,
como santos e anjos, situados no chamado céu, lugar celestial onde haveria a vida
eterna. Também havia a producdo de conhecimentos espirituais elaborados pelo
clero da Igreja Catdlica Apostolica Romana (ICAR) em conjungdo com as produgdes
filosdficas e politicas, assim como havia a produ¢do de um saber sobre os
demoénios, chamados de demondlogos, homens que buscavam compreender este
outro lugar, o chamado inferno que também agia sobre os homens da Terra
(FEDERICI, 2017).

25 Martinho Lutero (1483-1546), era de origem germanica, foi monge catdlico de formagio
agostiniana, tedlogo e professor. Considerado como um pai espiritual para as pessoas luteranas,
segundo Fernando Jorge (1992, p. 19), “A carreira de Lutero como pregador publico foi iniciada em
Wittenberg, na Capela da ordem dos Agostinianos. Os seus sermbes atrairam numerosa assisténcia
e ele tinha, além do magnetismo pessoal, uma voz sonora, agradavel, limpida, bem timbrada.”. E
reconhecido pelos cristdos e historiadores como uma das figuras centrais da Reforma Protestante.
Lutero também foi quem primeiro escreveu a tradugdo da Biblia para a lingua alema, em 1453,
divulgada amplamente na imprensa, fato que inclusive colaborou para a unificagdo e difusdo de uma
lingua alema.

29



Segundo Federici (2017), além de uma concepgao dualista religiosa marcada
pela oposicao entre “céu” e “inferno”, neste periodo havia uma crenca quase
universal de que se poderia comprar a salvacdo da alma, fazendo diversos tipos do
que se chamava de boas agbdes. Uma delas era a compra de indulgéncias que
equivalia a remiss&do dos pecados com a diminuicdo de tempo no purgatorio.

Dentro desse complexo de crengas, a conjuntura das reformas religiosas no
século XVI, expressa os anseios politicos, econdmicos e religiosos que levaram
alemaes, suicos, escandinavos, holandeses e ingleses a contestar a Igreja Catodlica
Apostdlica Romana (ICAR) e a tornarem-se pessoas membras de Igrejas
protestantes. Sob a perspectiva do impacto nos modos de ser e estar no mundo, o
movimento religioso da reforma possibilitou o surgimento de novas concepgdes de
sentidos éticos, estéticos, politicos e econdmicos. As novas concepgdes teologicas
protestantes tiveram maior destaque e difusdo a partir de Lutero e Jodo Calvino
(Jean Cauvin)?®®, que colocaram em novos parametros as relagbes até entdo
concebidas entre liberdade e obediéncia entre os homens e desses para com o seu
Deus (WEBER, 2004 [1905]). Consciéncia, predestinagdo, vocagao, graca e fé
desdobraram-se em novas concepgdes teolodgicas e de racionalizagdo da vida, no
pensamento e na conduta dos europeus (WEBER, 2004 [1905]).

Max Weber (2004 [1905]), compreendeu a Reforma, a partir do seu conceito
de racionalizagdo da vida. O contexto de transformacdes do periodo da Reforma
Protestante trouxe uma nova configuragdo na determinagdo cultural e religiosa no
ocidente em seus aspectos econémicos, sociais e culturais que constituiu uma nova
diferenciagdo na conduta dos individuos. Weber (2004 [1905]) ja dizia que a
vocagao para o trabalho, como conceito moderno, surgiu na Reforma protestante,
extrapolando a vida religiosa mondstica — a “vida para a regra”®’, segundo Giorgio
Agamben (2014) — e inserindo-a na vida secular. “[...] Lutero considerou o labor

diario num emprego secular como vocagao divina, e aboliu a vida monastica. Assim

26 Considerado o pai do calvinismo (uma vertente do movimento da Reforma Protestante mais
conservadora e puritana), Jodo Calvino (1509-1564) teve contato com os escritos de Lutero em Paris,
mas foi em Genebra o lugar onde mais atuou, transformando-a, naquele periodo, no centro mais
importante de difusdo do protestantismo na Europa.

27 Agamben (2014) chama de “vida para a regra”, o modo de vida instituido pelo cendbio
(convento/monastério), local onde existe uma forma de vida comum entre as pessoas e que é propria
de um saber histérico de carater religioso e de uma epistemologia da vida ordinaria. “[O cendbio é,
nesse sentido, sobretudo uma escansdo horaria integral da existéncia, em que a cada momento
corresponde seu oficio, tanto de oragéo e leitura quanto de trabalho manual. [...] ele transforma, pela
escanséao temporal, a vida inteira em oficio. (AGAMBEN, 2014, p. 32-33).
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toda energia religiosa dessa vocagao foi desviada para dentro do trabalho.”, afirma
Paul Freston (1989, p. 82).

Essas transformacdes nas condutas dos individuos com as reformas criadas
com o protestantismo, moldaram as subjetividades e as relagdes sociais capitalistas.
Nesse sentido, consideramos que o protestantismo € um aspecto cultural dos
movimentos da Reforma religiosa (ORTNER, 2007b; WEBER, 2004 [1905]). De
acordo com Ortner (2007b), o movimento do protestantismo “[...] remodelou tanto as
praticas como as subjetividades [...] (p. 32)" no ocidente. Segundo Weber (2004
[1905]), a acdo de retirar-se do mundo, que ocorria na vida nos mosteiros, foi
rejeitada a partir do movimento da Reforma Protestante, como no caso do ex-monge
agostiniano Lutero. Gradativamente acontecia um avango da vida laica conduzida

pela metddica ascese racional crista na vida profissional das pessoas:

[...] Diante dessa minha afirmagdo expressa da continuidade
intrinseca entre a ascese monastica extramundana e a ascese
profissional intramundana [...] justamente essa continuidade, como
todos podem ver, é que é um pressuposto fundamental de todo o
meu ensaio: a Reforma conduziu a ascese racional cristd e a
metddica de vida para fora dos mosteiros e as introduziu na vida
profissional mundana [...] (WEBER, 2004 [1905], p. 221).

No calendario protestante, o dia 31 de outubro € uma data em destaque para
0s seguimentos protestantes e evangélicos, pois se trata de uma data comemorativa
da Reforma. E particularmente conveniente as pessoas luteranas, por representar o
marco histérico inicial, ocorrido em 1517, compreendida como a data de inicio de
um processo de mudangas no ambito eclesiastico da Igreja e das suas concepgdes
teologicas. Para os reformados europeus, o marco do fim deste processo € a data
de 1555, quando da Paz de Augsburgo. Para pessoas brasileiras de
confessionalidade luterana da IECLB, contudo, esse processo ndo se finda em
1555, a reforma religiosa € compreendida e lembrada como um processo continuo
que ainda n3o terminou?®.

Como é de amplo conhecimento, o inicio da Reforma para os evangélicos de
confessionalidade luterana foi iniciado a partir da agéo iniciada por um dos membros
da hierarquia eclesiastica da Igreja catdlica Apostolica Romana (ICAR), o clérigo

2 A Paz de Augsburgo foi um tratado pela tolerancia das pessoas alinhadas ao luteranismo no Sacro
Império Romano-Germanico, estabelecido oficialmente em 1555, por Carlos V e as forgas da Liga de
Esmalcalda na cidade de Augsburgo, atual Alemanha.
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dominicano Martinho Lutero, quando em 1517 protestou publicamente o que ele
considerava as falhas da Igreja, publicando a sua lista chamada de “95 Teses”,
fixada na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg (BLASI, 2017). Lutero também as
enviou ao arcebispo de Moguncia, o frade alem&do dominicano Johann Tetzel,
protestando contra a maneira como os catolicos geriam a Igreja. Segundo Keith
Randell (1995) este protesto formal feito por Lutero continua ainda hoje sendo
lembrado e comemorado tanto por seguidores do luteranismo, quanto por
historiadores simpaticos ao luteranismo.

Soma-se a isso o fato de que Lutero e o seu movimento reformador
representam o poder da contestacdo de um individuo. E o individuo rompendo,
ousando e suspeitando das condutas religiosas hegemodnicas ja estabelecidas
naquele contexto histérico. Um individuo propondo uma outra maneira de professar
a religido e a fé crista. Apesar das pessoas luteranas conferirem o crédito a Lutero,
ele nao tinha sido o primeiro. John Wycliffe e Jan Huss, por exemplo, estudaram as
possibilidades de realizarem mudangas no interior da ICAR e foram perseguidos
como heréticos®®. Essas criticas, contudo, vieram a ter maior repercussao a partir da
teologia de Lutero que, por sua vez, ndo trabalhou sozinho, mas contou com
colaboradores no processo reformatorio na Alemanha, como seus colegas da
Universidade de Wittenberg, entre os quais Filipe Melanchton (1497-1560)
(RANDELL, 1995).

A Reforma reverbera na contemporaneidade os seus fundamentos quando os
cristdos afirmam ser a fé em Cristo o suficiente para a chamada salvacdo. Mas, do
ponto de vista dos reformadores, a cisdo entre a ICAR e as Igrejas protestantes nao
era o objetivo inicial do movimento da Reforma. Esta foi uma consequéncia politica,
de certa forma indesejada, segundo Wanda Deifelt (2016), em entrevista para

Ricardo Machado®. Deifelt, afirma que Lutero tornou publica as suas “95 Teses”

2 John Wycliffe (1320-1384), foi um tedlogo inglés que participou nos processos da Reforma
religiosa e considerado um dos precursores das reformas que agitaram o contexto europeu nos
séculos XV e XVI; também traduziu a Biblia para o idioma inglés, ficando conhecida como a Biblia de
Wycliffe. Baseado em suas ideias, Jan Huss (1369-1415) iniciou um movimento religioso e seus
seguidores ficaram conhecidos como os Hussitas. Huss sofreu a excomunhdo da Igreja e foi
condenado pelo Concilio de Constanga a ser queimado vivo. Acesso em: jan. 2020.

30 A teologa feminista luterana e professora académica Wanda Deifelt, foi a primeira mulher a ocupar
a catedra de Teologia Feminista na Faculdades EST, em 1991. Atuou em outras instituicbes de
ensino no Brasil e atualmente é docente no Luther College, nos Estados Unidos. A entrevista
produzida por Ricardo Machado (2016), esta disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/159-
noticias/entrevistas/561775-um-olhar-feminino-sobre-a-reforma-protestante-entrevista-especial-com-

wanda-deifelt. Acesso em: jan. 2020.
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com intengdo de chamar a hierarquia da Igreja para um debate sobre a autoridade
papal, sobre o éxito da venda das indulgéncias e a consequente banalizacdo do
arrependimento que as indulgéncias provocavam.

Trés anos apos seu protesto, em 1520, Lutero publicou seus estamentos
mais importantes, considerados como o programa da Reforma: “Do cativeiro
babilonico da Igreja”, “A nobreza cristd da nagdo alema” e “Da liberdade do cristao”
(ALTMAN, 1994). Nesse ultimo tratado, o te6logo estabeleceu as novas bases e
postulados teoldgicos que fundamentaram a constituicdo de uma nova estrutura e
ordenamento eclesiastico, ficando a unidade da Igreja Catdlica Apostdlica Romana
(ICAR) irreversivelmente afetada. Além disso, no mesmo ano, o papa Ledo X enviou
a Lutero a chamada bula da excomunhdo (ALTMAN, 1994). Como um ato de
desagravo e protesto, queimou a bula da excomunh&o publicamente (RANDELL,
1995).

Muitos tedlogos reformadores, semelhante a Lutero, aspiravam por um Deus
menos cruel e uma Igreja mais simples, menos sacramentada, sem indulgéncias,
onde pudessem ter mais liberdade e um sacerddécio geral aos cristdos (RANDELL,
1995). E significativo que, no periodo de 1500, existiam pessoas definitivamente
interessadas em uma reforma da grande instituicdo cristd eclesiastica romana, ou
mesmo insatisfagdes, afirma Randell (1995). A grande parte da populagao europeia
nao sabia ler, mas, na Alemanha, havia queixas, e a principal delas era contra os
privilégios hierarquicos da hierarquia eclesiastica e a sua autoridade, como
estrangeiros. As partes constituintes da Alemanha eram governadas por principes
seculares ou eclesiasticos que reconheciam apenas uma lealdade limitada ao chefe
do Sacro Império Romano. Este Sacro Império estava, nesta perspectiva, muito
mais proximo de uma ICAR controlada por cardeais e papas italianos.

Conforme o tempo foi passando, Lutero foi encontrando as bases para criar
uma doutrina chamada de “sacerddcio universal” — também chamada entre as
pessoas luteranas de sacerddcio geral de todas as pessoas crentes —, associada a
justificagdo pela fé (LEMOS; ALVES, 2013; ULRICK, 2016). Uma das
consequéncias disso foi a remog¢ao dos obstaculos dos Estados dominados por
Roma e isso abriu a possibilidade de o rei poder, com maior liberdade, consultar
diretamente a Deus e a si mesmo (LEMOS; ALVES, 2013). Ndo mais estava,
portanto, limitado pelas decisdes e interpretagdes da ICAR ou do papa. Ja no plano
do individuo, essa concepcdo e pratica religiosa o libera das autoridades
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eclesiasticas e, aos poucos, Lutero desenvolveu o principio da sola scriptura (s6 a
escritura liberta) (LEMOS; ALVES, 2013).

Nesse sentido, Lutero contribuiu para as novas interpretagdes biblicas desde
o contexto da Reforma, quando traduziu a Biblia do latim para o alemao, no periodo
em que, na Alemanha, os cristdos comegaram a colocar em praticas novas
concepgoes distintas do cristianismo difundido pela ICAR. Portanto, a interpretagao
individual da Biblia, sem a necessidade de uma mediacdo sacerdotal, refletia os
objetivos de Lutero.

O impacto de Lutero na Reforma Protestante é tao significativo na sociedade
alema e europeia, que tanto Friedrich Engels, quanto Karl Marx remeteram-se ao
tedlogo para demonstrar o processo histérico de transformagdo da sociedade
camponesa alema e da religido como um fenbmeno socialmente construido e
imbuido na luta de classes. Desta forma, a Reforma Protestante foi compreendida
por esses pensadores como uma forgca revolucionaria que teria ficado presa ao

campo teorico-teoldgico formulado pelos reformadores burgueses moderados:

[..] Mesmo historicamente, a emancipagdo tedrica possui uma
importancia especificamente pratica para a Alemanha. O passado
revolucionario da Alemanha é teérico — é a Reforma. Assim como
outrora a revolugdo comegou no cérebro de um monge, agora ela
comega no cérebro do filésofo. [...]. (MARX, 2010 [1843], p. 152).

Karl Marx (2010 [1843]) também atribuiu a Reforma uma significativa
transformagdo na vida dos individuos. A relagdo dos fiéis com as autoridades
religiosas foi rompida com a Reforma Protestante que possibilitou mais liberdade
das pessoas diante das suas angustias, do pecado e suas obrigagdes religiosas.
Lutero, por sua vez, foi de fato um sujeito que conseguiu romper com as amarras de
uma Igreja medieval, revigorizando as mentalidades das pessoas crentes e as suas

convicgodes religiosas.

[...] Sem duvida, Lutero venceu a servidao por devogao porque pbs
no seu lugar a servidao por convicgdo. Quebrou a fé na autoridade
porque restaurou a autoridade da fé. Transformou os padres em
leigos, transformando os leigos em padres. Libertou o homem da
religiosidade exterior, fazendo da religiosidade o homem interior.
Libertou o corpo dos grilhdes, prendendo com grilhdes o coracdo
[...]- (MARX, 2010 [1843], p. 152).
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Para Marx (2010 [1843], p. 152) o protestantismo foi a “[...] maneira correta
de colocar o problema [...]” religioso das pessoas crentes para com as autoridades
clericais, mas nao foi a solugdo para os antagonismos sociais. Ainda que na forma
da critica, Marx aponta para o grande impacto da Reforma encaminhada por Lutero.
Diante disso, veremos que a religido também pode influir na vida das mulheres em
geral. Como procuramos demonstrar neste estudo, isso foi se desenvolvendo no Sul
do Brasil pela IECLB, notadamente em comunidades luteranas fundadas por
imigrantes teuto-brasileiros que se caracterizavam por organizar e buscar suprir as
necessidades das comunidades e das pessoas de religiosidade protestante. Nesse
sentido, encontramos nos parametros da confessionalidade luterana, o elemento
fundamental da expresséo e a busca pela liberdade crista e criticidade teologica no
caso das mulheres religiosas feministas que estudamos.

E preciso ndo perder de vista que a Reforma Protestante tem em si diversas
causas interrelacionadas. O fato € que, quando Lutero escreveu as 95 Teses, ele
nao estava contra a forga da religido, mas contra a hierarquia catdlica que, para ele,
se afastava dos principios do cristianismo. A inflexdo de Lutero foi concretizada no
processo social que permitiu outro exercicio e concepgao de fé religiosa dentro do
cristianismo por direito a todas as pessoas. Essa primeira quebra do monopdélio da
dominacédo de pessoas e territorios foi fundada com o movimento protestante da
reforma e a quebra do poder da ICAR.

Consideramos que a Reforma religiosa € o melhor simbolo do processo de
mudangas culturais na sociedade ocidental cristd daquele periodo e das
subjetividades, atingindo os processos de conquistas territoriais, disputas
colonialistas e a emergéncia da diversidade religiosa dentro do proprio cristianismo
para além da Europa (ORTNER, 2007b; WEBER, 2004 [1905]). Portanto, o
paradigma medieval do vinculo entre politica e religido foi rompido com as
transformagdes que a Reforma Protestante trouxe e a confessionalidade protestante
foi ganhando cada vez mais espago em diferentes paises. Isso significa um mundo
nao homogeneizado pela mesma crenga cristd e como um desdobramento, também
0 nao crer se constituiu em direito, cinco séculos depois da Reforma Protestante.

No proximo topico, sera discutido os vieses de secularizacdo da IECLB, a
maneira que se realiza a apropriagao desse cristianismo pelas pessoas protestantes
evangeélicas no Sul do Brasil e como as mulheres se realizam como pertencentes a

esta comunidade.
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1.2 Empoderadas da Reforma: praticas religiosas e ordenagao

O fim da medida do isolamento e distanciamento social para a redugao do
contagio pelo coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19) permitiu-nos a retomada da
pesquisa de campo in loco. Foi quando viemos a conhecer a sede da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), localizada em Porto Alegre, no
estado do Rio Grande do Sul, em 2021. A partir de entdo, pudemos visitar varias
vezes o bairro rural Colonia Riograndense, situado em um municipio do interior de
Sé&o Paulo, fundado por descendentes de alemaes, migrando desde o Rio Grande
do Sul. Muitas cidades compéem meu campo de pesquisa: Assis e Marilia (SP),
Blumenau e Pomerode (SC), Maringa (PR), Porto Alegre, Novo Hamburgo e Sao
Leopoldo (RS) e Belo Horizonte (MG) e foram alguns dos lugares onde busquei
conhecer a realidade, in loco, de grupos de pessoas luteranas vinculadas a
pardéquias luteranas. Frequentei eventos em territorio brasileiro (RS, SC, PR e SP) e
em dois paises relevantes na histéria do movimento da Reforma e diretamente
ligados ao tema desse estudo. Em Genebra (Suica) tivemos a possibilidade de
conhecer os espagos e as relagdes entre as pessoas membras de Igrejas
vinculadas a Federagao Luterana Mundial (FLM) presentes, assim como os locais
histéricos marcados pela Reforma Protestante e luterana, em Berlin e Wittenberg
(Alemanha)?'. No seu conjunto, esses foram momentos importantes da pesquisa de
campo que contribuiram para esse nosso esforgo em juntar, agregar e agrupar as
“‘pecas”, historias de mulheres religiosas que, por diversas vezes, organizadas em
mutirdo, ou sozinhas, estdo vivendo o luteranismo, revivendo memoérias e
construindo novos horizontes.

E comum as pessoas protestantes e evangélicas valorizarem uma histéria
tradicional e a memodria dos eventos e personagens masculinos dos movimentos

cristdos reformadores protestantes (por exemplo, Martinho Lutero, Jodo Calvino,

3" Em outubro de 2022, acompanhamos as interlocutoras Marcia e Sabrina em um curso
internacional intitulado “Capacitagao sobre incidéncia a favor dos direitos humanos das mulheres”. O
treinamento ocorreu no prédio do Conselho Mundial de Igrejas (CMI) e foi organizado pela Federagao
Luterana Mundial (FLM), Finn Church Aid (FCA) e pela Norwegian Church Aid (NCA). O curso de
capacitagao teve como objetivo permitir e aumentar a efetividade dos trabalhos das pessoas
participantes ao explorar plataformas e estratégias de incidéncia eficazes a nivel local e mundial e
familiarizarem-se com mecanismos da Organizagdo das Nagbes Unidas (ONU) que pretende
promover a justica de género a nivel local e regional. Este treinamento teve duragéo de cinco dias e
estavam presentes cerca de 70 mulheres e 1 homem. As pessoas participantes atuavam nas Igrejas
luteranas de diferentes regides do mundo, dentre elas, como pastoras, tedlogas e ministras.
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Filipe Melanchthon). Nos cultos, celebrag¢des e prédicas, normalmente, destacam-se
biografias gendradas, ou seja, com a producéo e expressédo das regularidades que
moldam o género pela heteronormatividade. Isso tende a ocorrer nos discursos dos
homens envolvidos com o poder nas Igrejas e com os espagos de saber teoldgico.
Os esquecimentos e lembrangas evocadas sobre o periodo das transformacgdes do
século XVI e XVII na Europa sustentam a perspectiva de que a religido foi
experienciada, desenvolvida e constituida por homens altamente letrados e
religiosos. Tal pratica colabora para que as mulheres continuem escondidas ou
silenciadas por detras da figura ou pensamento masculinista e androcéntrico. No
campo teoldgico e dos espagos de incidéncia publica ou politica nas religides
cristds, isto também tende a ocorrer ainda hoje. Mas também existe a sua
contestacao e isso € verificado neste trabalho.

A contemporaneidade, este mundo em que vivemos, é caracterizado por
grandes transformacgdes tecnoldgicas, mudangas na linguagem, surgimento de
novas midias. Contudo, mesmo sendo esse um mundo em transformagdo, ainda
predominam representacbes de género que continuam desfavorecendo as
mulheres, ocultando-as e excluindo-as de certos espacos. Um dos efeitos mais
diretos dessa invisibilidade e exclusdo é a auséncia de corpos, rostos,
pensamentos, conhecimentos e praticas de mulheres nas narrativas historicas.
Confrontar e transformar essa realidade €& parte dos motivos que levam muitas
mulheres luteranas no Brasil a questionar e reconfigurar os lugares das mulheres na
histéria e suas condigdes na Igreja. Uma dessas condicbes € a questdo da
ordenacao de mulheres.

No final do século XIX, segundo Gerdi Nuetzel (1996), os movimentos de
mulheres Ilutaram para melhorar as condicdes de formacdo educacional,
possibilitando melhor acesso as universidades e as formagbes teoldgicas. As
primeiras discussdes sobre o tipo de trabalho e a posicdo que as mulheres
poderiam ocupar na hierarquia eclesial nas Igrejas protestantes surgiram depois que
as primeiras mulheres se formaram em Teologia (NUETZEL, 1996). O exemplo das
Igrejas protestantes da Alemanha indica que os trabalhos das mulheres na teologia
tiveram inicio na década anterior a eclosdo da Segunda Guerra Mundial, elas
auxiliavam os pastores nas comunidades e trabalharam no ensino religioso
direcionado as meninas em escolas publicas (NUETZEL, 1996).

As liderangas das Igrejas protestantes e os professores de Teologia nas
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universidades acreditavam em uma natureza feminina e reconheciam nas pastoras
uma especial aptiddo para o trabalho reprodutivo da educag&o com criangas, jovens
e mulheres e assistenciais, principalmente aos doentes e idosos. A hierarquia
masculina eclesiastica ndo permitiu, neste primeiro momento, as tedlogas, fazerem
sermbdes na frente de homens, no culto (NUETZEL, 1996). Justificavam-se
argumentando que o apostolo Paulo teria ordenado as mulheres a ficarem em
siléncio no culto. No caso da Alemanha, durante a Segunda Guerra Mundial, as
tedlogas, em diversas Igrejas, substituiram os pastores que serviram como militares.
Entretanto, elas foram retiradas da condicdo de pastoras e proibidas de exercerem
essa atividade na hierarquia eclesiastica apds o fim da guerra. Nuetzel (1996) afirma
que, em lIgrejas protestantes, disputas sobre onde inserir as mulheres tedlogas
duraram muitos anos e as Igrejas tentaram elaborar novas leis para criar um
ministério “feminino” direcionado as mulheres.

A vista disso, as tedlogas se reuniam e refletiam sobre a possibilidade da
criacdo de um ministério sui generis, para transformar o ministério pastoral
tradicional dentro do qual o pastor, homem, figura masculina, é o chefe unico da
comunidade (NUETZEL, 1996). No entanto, perceberam que, com a opgédo de um
ministério sui generis, elas ficavam sempre em segundo lugar em relacdo aos
pastores, sem acesso a administragdo dos sacramentos. O que essas teologas
reivindicaram, contudo, era uma igualdade no ministério pastoral em todos os
aspectos. Essa, que fora uma questdo presente apos a Segunda Guerra, veio
ganhando forca nas ultimas décadas num movimento de busca de maior
contribuigdo e participagdo das mulheres nas estruturas eclesiasticas (NUETZEL,
1996). Desse modo, estratégias para a transformacdo dessas estruturas tém se
destacado e voltaram a ser discutidas, principalmente por pastoras (NUETZEL,
1996).

Na IECLB, a ordenagao tem a marcacgao de género dicotdbmica, ndo é neutra,
é formada por homens e mulheres. No século XVI, ndo existiam circunstancias de
visibilidade da mulher, do aparecimento do seu corpo no poder e a positivacdo da
autonomia feminina ou do nome das mulheres nos assuntos politicos decisivos. O
que ocorria, além de outras condicbes de submissao alocadas ao feminino e as
mulheres, era a ocultacdo delas nas narrativas que iam sendo produzidas e
reproduzidas de forma impressa, como os livros, pois cabia a espagos como esse,

considerados produtores de razdo, a reproducdo do modelo de representagao
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heteronormativa patriarcal.

Os homens geralmente mais conhecidos que participaram dos processos
iniciais da Reforma Protestante, como Martinho Lutero, Filipe Melanchton, Lucas
Cranach, Joao Calvino, Jodo Knox, Ulrico Zwinglio e Matheus Zell, entre outros, s&o
nomes mais identificados dentro ou fora das instituigdes religiosas quando o assunto
é a Reforma religiosa. Raramente um nome de mulher é citado. Reconhecendo o
significado desses processos historicos, as mulheres criaram um movimento
contemporaneo na IECLB, a partir da recuperacédo da figura de Catarina de Bora
(1499-1550) com resgate de sua biografia e tendo sua representacédo atualizada.
Nesse movimento, sua historia e de outras mulheres participantes do movimento da
Reforma s&o compartilhadas e experienciadas por metodologias criadas em dialogo
com a Federacdo Luterana Mundial, a Faculdade EST, mediante as acdes do
Programa Género e Religido (PGR) e em comunidades académicas e religiosas.
Isso motivou a busca por maior conhecimento e contato com a vida e biografia de
Catarina de Bora, seja por parte das tedlogas luteranas da EST, de mulheres das
OASEs, ou do Férum de Reflexdo da Mulher Luterana (FRML).

Esse movimento foi impulsionado pelas atividades realizadas no contexto de
comemoracgao dos 500 anos da Reforma luterana, em 2017. Naquele ano, 2017, foi
inaugurado o monumento de corpo inteiro na Faculdades EST, no qual Catarina
segura um livro e expressa movimento, como se estivesse caminhando. Além da
intencdo em transmitir a ideia de “mulheres em movimento”, a roupa de Catarina
possui uma composi¢cdo gradativa das cores roxo e azul entre flores vermelhas,
especificamente na superficie da saia, confeccionada em mosaico.

Simultaneamente, esse movimento que busca transformar a estrutura
patriarcal contribui com as tradigcdes populares das mulheres, suas “mulheridades”,
ou seja, formas de serem e existirem como mulheres e, na organizagado coletiva,
mesmo que se encontrem ramificadas e até separadas — na maioria dos casos —
entre as esferas religiosa e politica. No caso da Igreja Evangélica de Confiss&o
Luterana no Brasil (IECLB), a instituicho vem acompanhando as mudangas dos
processos de secularizagdo da sociedade e as revisdes teologicas feministas feitas
por mulheres a partir de suas experiéncias. Nos ultimos anos, a vida de Catarina de
Bora € evocada e a relevancia da sua participagdo no movimento da Reforma
Protestante € discutida. Essa figura historica tornou-se referéncia especial e

delineadora da representacdo de género que, atualmente, vem sendo construida
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pelas e pelos luteranos da IECLB. As qualidades revistas em Catarina de Bora,
difundida no tempo presente pelas pessoas luteranas, sao coragem, ousadia e
empoderamento®® da Reforma luterana, que servem como inspiracdo para as
mulheres da contemporaneidade (ULRICH; DALFERTH, 2017).

As mulheres que atuaram na Reforma Protestante s&o, geralmente,
esquecidas nas Igrejas. Entre outros nomes, Catarina Schultz Zell (1497-1562) e
Susana Wesley (1669-1742) sédo referéncias de mulheres que participaram da
Reforma que as luteranas brasileiras estdo recuperando®3. Nas tradigdes religiosas
que nascem com o protestantismo, o sacerdécio geral de todos as pessoas crentes,
foi, na época da Reforma, um tema significativo e vastamente propalado. Ainda
assim, no periodo, ndo garantiu o direito as mulheres de guiarem uma comunidade
religiosa.

Enquanto na Idade Média o ideal religioso direcionado as mulheres e ao
feminino era o de reclusdo em conventos e a consagragédo da vida religiosa como
monja ou freira — modelo de vida que ainda pode ser encontrado em algumas
regides do Brasil (PIRES, 2015; 2018) —, na época da Reforma Protestante, ndo era
muito diferente da condicdo das mulheres religiosas no Brasil colénia, existia um
ideal de representagdo feminina, ser esposa e mae ou monja (ALGRANTI, 1993). A
dignidade das mulheres dependia da sua fidelidade a representacdo feminina
submissa a um homem, seja ele um pai ou marido e a maior realizagdo das
mulheres era com a maternidade. Essas representagdes ainda sao reproduzidas no
Brasil e continuam manipulando e estimulando o aparecimento de corpos e
subjetividades que encontram, nesses espacos, as condi¢des de realizagdo na fé
como mulheres.

Lutero considerava como inexistente a vontade divina para que mulheres
exercessem qualquer lideranca. Até mesmo mulheres em posicoes relativas de

poder, como rainhas precisavam, segundo ele, da figura masculina para as

32 O termo empoderamento tem sua origem no inglés empowerment, e foi traduzido para o contexto
latino-americano pelo pedagogo humanista Paulo Freire na obra “Medo e Ousadia: o cotidiano do
professor”, escrito em 1986. Em dialogo com Ira Shor, Paulo Freire amplia o conceito, saindo de uma
perspectiva individualista, apontando para a transformagdo social que envolve o conceito de
liberdade, tdo caro para o movimento da Reforma. Um dos primeiros textos de Lutero que tocou na
questdo da liberdade, foi “Da Liberdade Crista”, de 1520, o qual chamou pela primeira vez a atengéo
para Catarina de Bora.

33 A plataforma virtual “500 Jahre Reformation: von Frauen Gestaltec”, criada por ocasido da
rememoracgdo dos 500 anos do Movimento da Reforma publica histérias de mulheres do Movimento
da Reforma. Disponivel em: http://www.frauen-und-reformation.de/. Acesso em: fev. 2023.
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aconselharem e exercerem autoridade (LUTERO, 1995). Essa nogao patriarcal
legitimava ao masculino o direito de sujeito de autoridade e de raz&o. Para o
reformador, o papel de ajudantes e companheiras era apropriado as mulheres e,
nesse sentido, as relagdes tradicionais de género permaneciam sujeitas as
vontades dos maridos, porque nada se alterava na condicdo de esposa e mae
(LUTERO, 1995).

Outros reformadores foram ainda mais sexistas e radicais no assunto,
publicando tratados contra qualquer tipo de autoridade na dire¢do de governos por
mulheres, como €& o caso do escocés patriarca presbiteriano Jodo Knox (1514-
1572). Knox produziu justificacdes sexistas baseadas no sexo bioldgico e na
escritura sagrada. Mesmo reconhecendo como vontade de Deus mulheres notaveis
em posicoes administrativas, ele afirma que as mulheres em posi¢cdes de comando
eram usurpadoras da autoridade masculina.

Knox sentia extremo o6dio pela soberania das mulheres, em 1558, dentre
tantos escritos contra a participagdo das mulheres na politica, publicou o “Primeiro
Clarim Contra o Monstruoso Governo de Mulheres", dirigindo-se a Maria Tudor3.
Nessa obra, ele dizia ser contra uma mulher governar e teve de se desculpar com
Elizabeth I, Rainha da Inglaterra (a meia-irma de Maria Tudor), que nunca o perdoou
(LUZ, 2001). Embora os posicionamentos das liderangas masculinas da Reforma
fossem patriarcais, algumas mulheres, sobretudo, em Genebra, na Suiga, buscaram
ocupar espacgos; escreviam cartas as autoridades eclesiais, livros, escritos
direcionados as mulheres e algumas tornaram-se pregadoras, como é o caso de
algumas mulheres da tradigao calvinista, Marie Dentiere na Sui¢ca e Rachel Speght,
na Inglaterra (DEIFELT, 2001)%.

No contexto atual da IECLB, existe, em diferentes grupos de mulheres, a
identificacdo com idearios feministas. Isso se da, principalmente, entre pastoras e
tedlogas que atuam contra a violéncia e discriminagdo das mulheres e de género.
Essa atuagcdo é acompanhada da producédo académica sobre mulheres. O trabalho
exercido pelas mulheres a partir da catedra de Teologia Feminista na Faculdades
EST e no Programa de Género e Religido (PGR) realiza uma apropriagdo e uma

34 Maria | ou Maria Tudor (1516-1558) nasceu em Greenwich, na Inglaterra e foi a primeira rainha da
Inglaterra e Irlanda tendo em seu reinado perseguido centenas de protestantes para restaurar o
catolicismo, ficou conhecida como Boody Mary (Maria sanguinaria).

35 Depois de Lutero na Alemanha, o movimento da reforma religiosa se estabeleceu na Suiga —
Genebra, por muitos anos, foi um local de reflgio para os protestantes europeus perseguidos no
periodo das guerras religiosas —, com a vertente calvinista e foi difundida para outros paises.
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ressignificagdo de nogdes e conceitos das Ciéncias Humanas e Sociais, o que
permite maior qualificacdo para o trabalho teolégico, de assessoramento e
filantropia, além de reconhecimento académico (no que se inclui os titulos) (ANJOS,
2009).

Dessa forma, existe uma situagao similar a militdncia — configurada muitas
vezes no que elas chamam de denuncia —, a favor das mulheres em diferentes
ramificagbes da Igreja, contra o patriarcalismo na religido, mas também na procura
de insercdo mais ativa e publica, além da formacao universitaria e constituicado de
saberes no campo da teologia, nestes espagos. Esse campo de saber e,
particularmente, o feminismo na teologia é constituido em contato com as areas do
conhecimento das Ciéncias Sociais, sobretudo com a Filosofia, Sociologia, Historia,
Antropologia e a Psicologia. Neste dialogo interdisciplinar, buscam denunciar
elementos do sistema patriarcal e androcéntricos que descriminam e violam as
mulheres nas tradi¢des religiosas, na sociedade, na maneira de interpretar a Biblia e
na prépria formacgéo teologica.

Esse processo formativo concilia formagéo e participagcdo com uma agéncia
militante de contestacdo e agédo para a melhoria das condi¢gbes de trabalho religioso
e profissional das mulheres, o que inclui a prestagcao de servigos fora do espaco
religioso3¢. Um “jogo simultdneo”, como propde Johanna Siméant (2002), e utilizado
no estudo de Gabriele dos Anjos (2009), ajudou-nos a compreender a teologia
elaborada pelas feministas luterana como uma estratégia na producgédo intelectual
que, simultaneamente, denuncia e faz a evangelizagéo, tanto na igreja como em
espacos diversos em que elas vao se inserindo.

O historiador e pastor luterano Martin Dreher (2005) e Anjos (2009)

argumentam que tanto as reivindicagdes relativas aos problemas das mulheres que

3 No website da Faculdades EST, podemos encontrar as diretrizes que organizam a equipe de
professores e estudantes com as questdes de género no ensino, na pesquisa, assessoria € outras
atividades gerenciadas pelo Nucleo de Pesquisa de Género (NPG) (http://www.est.edu.br/conheca-a-
est/programa-de-genero-e-religiao/apresentacao). Ligado ao NPG, o Programa de Pds-graduagao
em Género e Religido (PGR) tem realizado reunides mensais no formato remoto que viabiliza o
didlogo entre as pesquisas coletivas e individuais desenvolvidas pelos estudantes e pesquisadores
vinculados. O NPG é cadastrado no Diretério Nacional de Grupos de Pesquisa do CNPq desde 1999
e é responsavel pela organizagao do “Congresso Latino-Americano de Género e Religiao”, evento
académico bianual na Faculdades EST. Este congresso, que ocorre desde 2004, reune
pesquisadores e estudantes de diferentes regides do Brasil e de outros paises e, além de propiciar
momentos de espiritualidade, retne tedlogas feministas e pessoas membras de diferentes Igrejas. O
NPG gerencia e publica os Anais dos trabalhos apresentados nos congressos e outras publicagbes
do PGR, por exemplo, a Revista Coisas do Género: revista de estudos feministas em teologia e
religido (online - ISSN 2447-2654: http://revistas.est.edu.br/index.php/genero).
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trabalham em diferentes instancias da Igreja, quanto da mobilizagdo em torno da
perspectiva feminista nos estudos de género é algo que foi iniciado no Brasil e
continua existindo a partir de mulheres da Faculdades EST.

As acgdes produzidas por este “jogo simultdneo” de engajamento na religido e
nos estudos fundamentam e estruturam o pensamento feminista luterano e
fortalecem as mulheres diante dos desafios da vida. Em trabalho de campo,
conheci, Tania Sansone, uma mulher negra de 54 anos de idade, estudante do
bacharelado em Teologia e bolsista junto ao Programa de Género e Religido (PGR)
na Faculdades EST. Sua graduacéo é realizada na modalidade a disténcia e foi por
ela reconhecida como transformadora na sua vida, porque, antes, o contato com a
religido era realizado nas igrejas onde ndo havia uma leitura feminista da Biblia.
Encontrou dificuldades durante o divércio, principalmente na falta de amparo que ela
nao teve na sua igreja, onde era um pastor que dirigia. Tania disse, durante um
momento de reflexdo teoldégica com o PGR, ter reconhecido ha pouco tempo o
machismo presente nas pregagdes e nos tipos de leituras da Biblia que até entao
ela conhecia.

Essa falta de apoio no contexto religioso tornou o processo de divorcio muito
dificil para ela, a ponto do seu marido recorrer a violéncias patrimoniais. E ela n&o
tinha subsidios e consentimentos na sua igreja em reconhecer, naquele contexto, a
violéncia que sofria, diante de Deus e seu marido, segundo a estudante. Contudo,
estudando e, atualmente, produzindo teologia feminista, a partir de uma outra Igreja,
a IECLB, e acompanhada por suas professoras, ela agora se sentia capaz de
realizar uma leitura da Biblia mais reflexiva e critica, também capaz de aplicar em
sua propria vida, o empoderamento que, segundo as luteranas, a Reforma
proporciona, quando compreendido em termos feministas. No préximo tépico, sera
discutido outro aspecto da condicdo das mulheres que fazem teologia: as
dificuldades e os conflitos internos dessas mulheres na experiéncia de tentar

conciliar, fazer e trabalhar com feminismo na religido.

1.3 “Parece que nunca é feminista o suficiente”: viver uma vida

feminista na religido

O avango da secularizagcdo da sociedade e a propagagcdo de novas
concepgdes do feminismo, a semelhanca do crescimento e incorporagdo por
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diferentes segmentos sociais dos discursos feministas, da denuncia da
discriminagdo por sexo e violéncia doméstica, configuram um quadro no qual
algumas Igrejas se propuseram a atualizar e restituir ao publico as suas ideologias
sobre a representacao do feminino. O inicio da década de 1970, que traz a entrada
progressiva das mulheres no contexto do mercado de trabalho e nas universidades,
também provocou a criagdo de novos parametros morais e sexuais nas Igrejas que
visam, por este caminho, a permanéncia de sua concorréncia no campo religioso
brasileiro.

As mudangas mais significativas no que tange ao status, representacdo e
poder das mulheres na Igreja Evangélica de Confiss&do Luterana no Brasil (IECLB)
demandaram reconfiguragdes e diversificagdo nos ministérios. Uma Igreja
constituida no Brasil com pretensdes de continuas alteracdes institucionais, como é
o caso da IECLB, permanece realizando uma reforma no tempo histérico e interna
(implicada nos costumes), o que € significativo na composi¢cdo e nas condi¢des e
status das mulheres em suas comunidades. Nessa Igreja, isso € algo que podemos
encontrar nas mudangas do seu eixo de ensino, a Faculdade de Teologia
(FACTEOL), agora denominada de Faculdades EST (Escola Superior de Teologia).
Algo que, nas ultimas décadas, tem influenciado a forma de experimentar e viver a
espiritualidade de confissdo luterana nos seus rituais religiosos.

Desde as suas primeiras aglutinagdes de comunidades no Brasil, essa Igreja
viabilizava delimitados espacos para o trabalho das mulheres. A OASE e a Ordem
das Diaconisas, sdo algumas das principais organizagdes ou espacos dirigidos e
constituidos por mulheres (ANJOS, 2009). Na IECLB, todos os cargos atribuem
fungcdes que podem ser desempenhadas por homens e mulheres. Segundo o
“Estatuto do Ministério com Ordenacéao da IECLB”,

Art. 2°. O ministério com ordenacdo se desdobra em quatro
ministérios especificos, que sao: o pastoral, o catequético, o
diaconal e o missionario, com incumbéncias comuns e peculiares,
nos termos deste estatuto, estando autorizado, para o respectivo
exercicio, a ministra ou o ministro que tenha sido, previamente,
habilitado e ordenado pela IECLB. (IECLB, 2015, p. 2)*".

37 O “Estatuto do Ministério com Ordenagéo da IECLB”, esta disponivel no “Portal Luteranos” —
website oficial da IECLB. Disponivel em: https:/www.luteranos.com.br/conteudo/estatuto-do-
ministerio-com-ordenacao-da-ieclb. Acesso em: jan. 2020.
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Entretanto, atuar nos mesmos lugares que os homens, diretamente, nao
significa igualdade nas condigcbes. Marcia Blasi (doutora em Teologia pela
Faculdades EST, professora de Teologia Feminista na Faculdades EST e atual
executiva no Programa de Justica de Género e Empoderamento da Mulher na
Federagado Luterana Mundial) e outras mulheres vinculadas ao PGR da Faculdades
EST, expuseram dificuldades nos ultimos cinco anos para vivenciar o trabalho, a
religido e o feminismo no Brasil.

Freiberg (2019) encontra empecilhos nos discursos das pastoras luteranas
gue ndo sao nomeados claramente por elas, mas afirma que neles transparecem
sofrimentos e obstaculos como parte da vivéncia fragmentada de ser pastora,
esposa e mulher. Em outros momentos, nos depoimentos estudados por Freiberg
(2019), aparecem dificuldades especificas como o excesso de atividades pastorais,
cobrancas externas e internas que muitas vezes desencadeiam frustracbes e o
sentimento de culpa. Em pesquisa de campo, observamos em reunides, congressos
e conversas informais as insatisfacbes apresentadas pelas mulheres com as
condi¢gbes de cansago e desapontamento do predominio masculino na estrutura da
prépria instituicdo de formagao teoldgica.

“Parece que nunca é feminista o suficiente”, declarou a tedloga Sabrina
Senger, apos nossa primeira comunicagado presencial, sobre o desenvolvimento da
pesquisa as interlocutoras do PGR, em S&o Leopoldo, realizada no dia 24 de maio
de 2022. O feminismo elaborado na academia, sobretudo, no campo da teologia e
da religido, segundo esta tedloga, ainda € pouco reconhecido e legitimado. A
concepgao tradicional de neutralidade cientifica, alinhada ao cristianismo patriarcal e
androcéntrico ainda € hegemonica no campo de saber teologico e nas institui¢cdes.
O tema “mulheres”, em alguns contextos, & tratado com indiferenga, ndo parece
relevante ou urgente. A sensacao que fica, segundo Sabrina é de uma insuficiéncia
das mulheres feministas que sdo também religiosas ou até reconhecidas como
menos feministas por serem religiosas e, por isso, “Parece que nunca €& feminista o
suficiente”. No ambito subjetivo das experiéncias das mulheres, para a tedloga

Marcia, ser feminista e estar na religido, € outro conflito constante:

[...] Como foi dificil ser feminista e ainda pastora no Brasil nos
dltimos cinco anos. E um conflito constante ser feminista e pastora,
mas a gente |, a gente discute e a gente faz uma teologia feminista.
A gente vai tentando navegar neste tempo e descobrir que sim,
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temos muitas coisas libertadoras para a gente. Mas a instituicdo
ainda é binaria. (Marcia, tedloga e professora académica, em
conversa por videoconferéncia, 2022).

O fator da escolarizagcdo das pessoas que compdem a membresia da IECLB
é significativo. Segundo Marcia, com o luteranismo ocorre também um incentivo ao
processo educativo fundamental direcionado as familias Iluteranas e,
particularmente, as criangas dessas familias. O culto, nas comunidades teuto-
evangeélicas, era feito nas escolas, e as meninas também tinham que ser
escolarizadas. Em diferentes momentos do trabalho de campo, as ministras Marcia
e Paula explicaram que a ideia central de Lutero era de que todas as pessoas
poderiam ler a Biblia por si mesmas e interpreta-la®.

No que tange ao tema das mulheres nos cristianismos, a partir da segunda
metade do século XX, as discussdes euro-americanas foram difundidas para os
paises “periféricos”, no qual disputaram diferentes agentes e movimentos de
mulheres (FRESTON, 1998; ANJOS, 2009). Partindo de uma leitura que adota a
perspectiva da relagao “centro-periferia”, Jaqueline dos Anjos (2009) coloca que, em
certas Igrejas cristads, ocorreu uma influéncia que se deslocou de paises “centrais”
(indo-europeus) para a América Latina. Exemplos s&o as Igrejas evangélicas
protestantes — associadas pelo Conselho Mundial das Igrejas (CMI, com sede em
Genebra, na Suiga) e pelo Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC, com sede
em Brasilia, no Brasil) — e a Igreja Catolica Apostélica Romana (ICAR)*. E possivel
considerar que, em maior ou menor grau, discursos relacionados as mulheres que
se inseriram nesses espacgos, repercute no desejo de organizagéo e tensionamento
das proprias mulheres dentro da IECLB.

Outro ponto a se considerar € que, a partir da de uma analise institucional, a
abertura para a inclusdo dos trabalhos de mulheres na IECLB n&o ocorreu como
uma acgao de iniciativa da Igreja. Representa muito mais uma resposta da Igreja

38 Em ANEXOS, Figura 1 (p. 229), imagens expostas em quadros na parede de entrada da IECLB de
Marilia, Sao Paulo, que simboliza e comunica o dever dos pais na educacgao dos filhos, a valorizagédo
da educacéo para as mulheres, a justica social e a preservacao da natureza.

3% O Conselho Mundial das Igrejas (CMI) foi fundado em 1948 e congrega, atualmente, 340 Igrejas-
membro de diversos paises e tem a perspectiva ecuménica como seu fundamento. O Conselho
Mundial das Igrejas Cristas (CONIC) foi criado em Porto Alegre, RS, em 1982 por cinco Igrejas, séo
elas: Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR), Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB), Igreja
Evangélica de Confissédo Luterana no Brasil (IECLB) e Igreja Presbiteriana Unida (IPU) e a Metodista
(esta ndo integra mais o CONIC). Em 2017 a Alianga de Batistas do Brasil (ABB) integrou-se ao
conjunto de Igrejas-membro. Em ambas as instituicbes, no CMI e no CONIC a IECLB participa das
discussoes de forma preponderante.
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quanto aos beneficios que o trabalho de muitas mulheres e suas extensas obras
trouxeram para essa Igreja e comunidades luteranas ao longo do tempo, desde, ao
menos, o final do século XIX. No campo das a¢des das mulheres que participam da
Igreja, elas se sentem parte da Igreja e por isso hdo € necessario incluir o que ja
esta dentro, mesmo invisibilizado. S&do exemplos dos seus trabalhos a arrecadagao
de dinheiro, a assisténcia social, saude e educacdo. Nessa que € uma histéria
eclesial marcada por uma longa tradigdo de protagonismo das mulheres, a entrada
das mulheres nos cargos eclesiasticos € um resultado da reivindicagdo e presséo
das proprias mulheres no interior da IECLB e das disputas no campo do saber
teoldgico. E, como resultado, a IECLB tem, atualmente, no trabalho eclesiastico das
mulheres, os recursos culturais particulares para a sua continuidade no pais.

Segundo Jaqueline dos Anjos (2009), no contexto das negociagdes politico-
religiosas que passam a ocorrer a partir das décadas 1960 e 1970, a representacao
das mulheres foi redefinida a partir de diferentes interesses institucionais das Igrejas
cristds como um todo. Por parte da Igreja Catodlica Apostdlica Romana, diversas
iniciativas foram realizadas, por exemplo, a mengdo a condicdo feminina no
documento final do Concilio Vaticano Il, a criacdo da Comissao de Estudos sobre a
Mulher na Sociedade e na Igreja em 1973, além da edigdo progressiva de varios
documentos pontificios relativos a chamada questédo feminina.

No contexto protestante, a Federacdo Luterana Mundial (FLM) instituiu, em
1970, em sua quinta assembleia, a Secretaria da Mulher, o que garantiu em 1984, a
participacdo de pelo menos 40% de mulheres em assembleias (PHILIPPSEN,
2016). Portanto, € neste periodo que algumas mulheres comeg¢am a discutir
questdes relacionadas diretamente a participacdo das mulheres na Igreja, dando
impulso a criagdo da Secretaria da Mulher na IECLB (ROTH, 2010). O movimento
inicial das mulheres luteranas em busca de parceria com a IECLB tem semelhanca
ao que ocorreu junto ao Estado na década de 1930, por exemplo, quando na
primeira proposta de criagdo do Departamento Nacional da Mulher — mas nao
instituido*® —, por Bertha Lutz*!, fundadora da Liga para a Emancipagéo Intelectual

40 Nao podemos esquecer que o avanco das conquistas dos diretos das mulheres no Brasil, durante
o século XX, foi interrompido primeiramente pelo golpe de Estado realizado por Getulio Vargas, em
1937, instituindo a ditadura do Estado Novo e o fechamento do Congresso que durou nove anos; e
depois, novamente interrompido no periodo da ditadura militar no pais (1964-1985).

41 A feminista Bertha Lutz, por exemplo, filha de pai brasileiro, o prestigiado cientista Alfred Lutz e de
méae inglesa, contribuiu para organizar esforgos contra a oposigdo masculina aos direitos das
mulheres. Bertha realizou estudos na Inglaterra e Franga, formou-se em Biologia na Sorbonne,
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da Mulher.

Isso comprova, como ja afirmou Anjos (2009) que a entrada e participagao
das mulheres no campo eclesiastico ndo foi uma proposta de iniciativa da IECLB
enquanto instituicdo, mas das mulheres organizadas e influenciadas com as
transformagdes socioculturais que ocorriam na sociedade na década de 70 e 80 no
Brasil e no mundo*’. Desde a chegada das diaconisas alemas consagradas*® em
Wittenberg para as comunidades religiosas brasileiras, muitas evangélicas luteranas
no Brasil, posteriormente, envolveram-se com a formagdo em diaconia**, combinada
com outras formagdes no campo profissional (BRAKEMEIER; OLIVEIRA; VELTEN,
2022).

A presencga das schwestern no Brasil € um indicio da atuagdo de mulheres
alemas na area de saude e na formacao religiosa de mulheres imigrantes, primordial

no contexto da formacgdo luterana no Brasil*®. Essas foram mulheres diaconisas

retornando ao Brasil em 1918 (SOIHET, 2012). Como bidloga e ativista, Bertha participou de um
feminismo cauteloso que destacava os atributos femininos nas mulheres, segundo Branca Moreira
Alves (2019). Bertha reconhecia os desafios da luta pelo sufragio e manifestou seu feminismo pela
primeira vez em carta publicada na Revista da Semana, refutando as justificativas juridicas contrarias
ao avango da mulher nos setores da vida social, enfatizando os beneficios da mulher na maternidade
e na infancia (ALVES, 2019).

42 Essas ftransformagbes na sociedade foram realizadas pela contestagdo dos valores
sociais, das relagdes de género por parte das geragdes mais jovens em busca da liberdade sexual
incentivada pelo uso de anticoncepcionais, as mudangas anticulturais e politico-ideoldgicas da
mudanga organizacional; no ambito internacional, tivemos a influéncia da cultura estrangeira e a
histéria da arte para o contexto da Guerra Fria que mudou o mundo ideologicamente.

43 Os primeiros grupos de diaconisas alemas no século XIX na Alemanha e, depois, no século XX
outros grupos consagrados no estado de Espirito Santo e em S&o Leopoldo, viviam em conformidade
com as regras instituidas na Irmandades religiosas de mulheres na Alemanha. O celibato, o uso
permanente do habito, o sistema de comunhéo de bens e o principio do envio formavam as regras
principais de vida religiosa das diaconisas luteranas no Brasil. Mais tarde, por um comunicado oficial
do Conselho da Igreja, realizado em 1998, as irmas consagradas anteriormente foram todas aceitas
como ordenadas (BRAKEMEIER; OLIVEIRA; VELTEN, 2022).

44 Diaconia, entre as pessoas luteranas, € a agao religiosa que conjuga formagé&o intelectual teoldgica
da pessoa e a concretizagao da fé por meio de trabalhos desempenhados. E direcionada a todas as
pessoas e significa uma agao de ajuda mutua, seu objetivo ultimo é a aprendizagem do culto a Deus.
“[...] O especifico da diaconia evangélica reside, sobretudo, em sua motivagao e seus objetivos. Esta
embasada no Evangelho e tem, no culto, sua meta, o que, naturalmente, mostrara reflexos na sua
praxis, e porque ndo podem ser separadas a agao diaconal e o testemunho evangélico. Embora n&o
idénticas, deverdo permanecer correlacionadas. Nem sempre a correlacdo precisa ser explicita.
Diaconia se corrompe ao transformar-se em evangelizagdo forgada. Deve permanecer gratuita,
abster-se de fazer imposigbes e cuidar para evitar dependéncias. E, todavia, ficara em débito com as
pessoas, se sua obra que é limitada ndao apontar para o amor ilimitado de Deus e deixar de ser para
ele transparente” (IECLB, 1988). Disponivel em: htips://www.luteranos.com.br/conteudo/diaconia-
evangelica. Acesso em: dez. 2021.

4 O termo schwester tem origem alema e significa mulher religiosa ou irma. Uma schwester no
contexto brasileiro, representava uma mulher com conhecimentos meédicos e religiosos. Elas
atuavam diretamente na saude das mulheres e nas comunidades luteranas em Santa Catarina e no
Rio Grande do Sul. Além da formacado profissional em obstetricia eram diaconisas formadas e
trabalharam na diregdo e formacgao de hospitais e casas de maternidade nessas regides.
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profissionalizadas e especializadas na obstetricia, na educacdo e no trabalho
religioso. Mesmo vivendo a obrigatoriedade do uso de uniformes, essas mulheres
eram religiosas que vieram para o Brasil com objetivos diferenciados de outras
religiosas europeias que também chegavam ao Brasil no mesmo periodo, por
exemplo, as freiras catolicas. As schwestern foram convocadas pelas comunidades
locais para trabalharem no contexto particular da saude das familias e das mulheres
no Brasil. Elas cuidavam das comunidades teuto-evangélicas e estabeleciam um
vinculo direto com as mées e as jovens. Este intercambio local, entre as mulheres
brasileiras e as alemas religiosas, proporcionaram disposi¢des para o trabalho
profissional das mulheres e a construgcéo do servigco de diaconia luterana no Brasil.

A partir de 1952, por meio da assembleia geral da FLM em Handbver,
Alemanha, iniciou-se o intercambio dindmico das mulheres luteranas brasileiras com
outros paises, com fluxos mais continuos na Europa. A IECLB abriu novas
oportunidades para as mulheres organizadas, inclusive para representar a OASE
em reunides e assembleias das Igrejas-irmas em outros territérios. Assim, puderam
realizar cursos, capacitacdo de liderangcas de mulheres e outros temas relativos a
elas na Igreja e na sociedade. Em 1964, atuaram na Alemanha, em 1978, na Suica
e depois em outros paises: Estados Unidos, México, Hungria, Eslovaquia, Republica
Tcheca, Polbnia, Baviera, Mogambique, Suécia e outros (BAESKE, 1999).

Importante observar que, no luteranismo de imigragdo alem& no Brasil, o
servico das pessoas crentes nao esta restringido as suas instituicdes ou Ordens
religiosas, como € comum no catolicismo com as suas Ordens, seminarios para os
homens e conventos para as mulheres. No luteranismo da IECLB, as atividades
precisam estar relacionadas a pratica da cidadania, ao cuidado para com a
comunidade religiosa e com atengéo a sociedade civil.

Ja existia, desde a década de 1930, nas Igrejas protestantes histéricas no
Brasil, a reivindicacao pela ordenacdo de mulheres — nesse contexto, o movimento
feminista reivindicava o direito ao voto feminino, a igualdade entre os sexos e
questionava a divisdo sexual das atribuicbes de género. Segundo Fabiola Rohden
(1995), apenas em 1971, ocorreu oficialmente a primeira ordenag&o de mulheres no
Brasil, realizada pela Igreja Metodista. O ministério com ordenagc&o de mulheres foi
aprovado em seu Concilio Geral, seguiram-se a IECLB, a Igreja Episcopal e a Igreja
Presbiteriana Unida (ROHDEN, 1995).

A questdo dos chamados ‘direitos das mulheres’ foi sendo incorporada nas
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diferentes denominagdes cristds, a medida que o tema ganhou legitimidade social.
Essa atencdo para as problematicas das mulheres, da qual as Igrejas participaram,
de forma geral, tinha relagdo com a progressiva abertura religiosa para os temas
seculares nas Igrejas. As circunstancias conjunturais de protesto é algo que toca
diretamente a problematica desse trabalho no que se refere as tedlogas feministas
luteranas, pois permite estabelecer uma correlacdo entre a Reforma religiosa
proposta por Lutero, suas agdes de protesto e o movimento feminista organizado no
século XX.

Da Reforma as feministas contemporaneas, em ambos 0s movimentos
historicos, resguardados seus aspectos historicos e objetivos particulares e a super
pluralidade do segundo, destacam-se atitudes de protesto e descontentamento dos
grupos ligados ao processo de secularizagdo da sociedade. Desde os anos
sessenta, essa abertura — ou movimentos para que ela ocorra — vem acontecendo,
tanto na ICAR quanto nas Igrejas vinculadas ao CMI, mediante o fomento as
diferentes teologias e pelo incentivo que existia e existe a partir de determinados
foruns de discussao.

Ligiane Taiza Fernandes (2010) coloca que a experiéncia religiosa de “ouvir o
chamado” é algo que aparece nas narrativas de mulheres ordenadas. Mas ela
destaca um outro aspecto: romper o preconceito. E esta € uma questdo que
demanda acgao politica de grupo. Pensamos ser este o caso da IECLB; as falas de
mulheres ordenadas e tedlogas da IECLB, seus trabalhos de campos e suas
producdes académicas teoldgicas instigam e propdem a ideia de justica de género.

A ideia de justica de género no contexto luterano foi primeiramente difundida

em 2013 pela Federagao Luterana Mundial (FLM), que tem sua sede em Genebra,

46 As interpretagbes que buscavam resgatar a presenga das mulheres neste campo contribuiram para
a releitura da Biblia e das tradigbes das Igrejas nos anos 1980/90, especialmente considerando a
condigdo e contribuigdo social das mulheres na religido. Considero, neste trabalho, que esta
perspectiva de oferecer validade e reconhecimento as mulheres, esta presente nas elaboragdes das
feministas luteranas e pode ser compreendida a partir do chamado ‘feminismo da diferenga’ —
conceito reconhecidamente fundado pela filésofa estadunidense Carol Gilligan (1982), como “a voz
diferente” das mulheres, isso porque ela ocupa lugares contra-hegemoénicos e marginalizados;
considerando o privilégio do homem e as caracteristicas a ele associadas, corporificadas na
estrutura politica, social e epistemolégica, a voz da mulheres, neste sentido, €& silenciada e
inferiorizada. Entretanto, devemos frisar que embora nos grupos de mulheres da IECLB, as
qualidades e os trabalhos das mulheres sejam enaltecidos e diferenciados, nas abordagens
realizadas no campo da teologia feminista luterana o termo feminino é historicizado e desnaturalizado
e, a categoria de género é utilizada inclusive para conferir o distanciamento de uma concepgéo a-
historica dicotdmica de género e de essencializacdo das mulheres. Portanto, sdo duas maneiras de
entender as mulheres na Igreja e que caminham juntas, mas sobretudo, da parte das tedlogas
feministas, com a pretensao de tencionar essas concepgoes.
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na Suica e materializada em documentos oficiais denominados de Politica de
Justica de Género, os quais serviram de inspiracdo para a criacdo, em 2014, da
Politica de Justica de Género da Fundagdo Luterana de Diaconia (FLD); para a
aprovagao, em 2015, da Politica de Justica de Género da Faculdades EST — que o
adota “[...] como um principio teologico, pedagdgico e ético [...]" (PGR-EST, 2015, p.
1) e mais recentemente, em 2022, inspirou a criagdo e aprovagado da Politica de
Justica de Género da IECLB. Além disso, as mulheres ordenadas também revelam
incbmodos com os privilégios resultantes de uma hierarquizagdo eclesiastica
masculina histérica nas Igrejas, e que se reflete ainda em outras esferas na
sociedade. O conceito elaborado pela FLM e presente nos documentos

institucionais a ela vinculados define que a

[...] Justica de Género: implica a protegdo e promogao da dignidade
de mulheres e homens. A justica de género se expressa através da
igualdade e de relagdes de poder equilibradas entre mulheres e
homens e da eliminagdo dos sistemas institucionais, culturais e
interpessoais de privilegio e opressdo que sustentam a
discriminacao (FLM 2014, p. 38).

Para as pastoras e tedlogas, interlocutoras da pesquisa, € consensual que a
Reforma Protestante esta sempre em processo no tempo. Reconhecer as mulheres
como ministras religiosas é parte desse processo reformador da Igreja e tem sido
informado como justica de género. Isso permite considerar que o movimento
feminista pela teologia feminista possibilitou uma nova tecnologia no campo de
saber que exerce poder na ressignificagdo da subjetividade das mulheres — com a
critica do sistema patriarcal — e no sentido da busca por justica social de género.

Segundo Marlise Matos (2010, p. 88), é possivel vislumbrar uma

reconstrugao do feminismo a partir do Sul global na contemporaneidade

[...] E pela primeira vez que se faz possivel e até palpavel vislumbrar
e reconhecer a ideia do fluxo, do transito movimentalista em uma
perspectiva critica entre pensamento e praxis feminista na virada de
uma “quarta” onda. [...].

Dados empiricos podem sustentar nossa afirmacdo de que existe, no
feminismo luterano, os anseios por dialogos internacionais mais engajados e

atualizados, a partir do forte alinhamento com o Conselho Mundial de Igrejas, o que
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permite as tedlogas feministas carregarem e atualizarem em seus trabalhos de
assessoria e na produgdo teologica, os aspectos transnacionalistas e de
alargamento da concepgéao de justiga, discriminagéo e dos direitos humanos.

Algo que iremos analisar mais detidamente no capitulo 5 e que nos chamou a
atengao foi a realizagdo dos chamados ‘cultos campeiros’, realizados por algumas
pastoras luteranas, e que converge a tradigdo religiosa da IECLB com o
tradicionalismo gaucho. Alguns trabalhos de campo corresponderam em
acompanhar este estilo de culto, no qual a pastora local vestiu-se de prenda para a
realizagdo do culto, e o ambiente foi organizado com objetos e enfeites da cultura
gaucha, como de costume no Rio Grande do Sul*’. E um tipo de celebracéo
religiosa realizada em ambientes mais proximos da natureza e, de preferéncia, em
areas que tenham um vasto campo, como existente no Sul.

O primeiro contato com as interlocutoras da pesquisa, como ja foi assinalado,
ocorreu em 2018 e foi realizado com a pastora Paula, quando ela ainda atuava na
paréquia de Marilia, no estado de S&do Paulo*®. Poucos anos depois, ela foi
transferida para o Sinodo Paranapanema, especificamente na paroquia de Assis, no
estado de S&o Paulo. Paula possui 34 anos, € proveniente de uma familia
protestante de ascendéncia alema e, desde adolescente, participou de concursos de
prendas e formou-se em Teologia pela Faculdades EST.

Segundo a pastora Paula, quando uma mulher €& enviada para uma
comunidade, ela ainda precisa conquistar esse espago e, geralmente, isso é
realizado com esfor¢co. Na sua trajetéria de vida, os elementos que fogem da
tradicional representagdo de uma autoridade ocupada pela figura masculina na
histéria do protestantismo, estdo presentes. Paula € uma ministra que exerce o
pastorado, possui 34 anos, foi mae aos dezenove, € divorciada e, atualmente, esta
casada.

Em seu depoimento, podemos perceber as dificuldades encontradas na

47 A prenda € uma mulher com atributos femininos que forma o par complementar do homem,
representado pelo gaucho. A indumentaria gauchesca das mulheres € um vestido ou saia, enfeitada
e a blusa possui mangas curtas ou longas. Nas palavras de Leticia Borges Nedel (2011, p. 213), “[...]
‘Prenda’ foi a palavra escolhida para designar a mulher tradicionalista, porque a ‘china’, companheira
do gaucho antigo, era sinbnimo de prostituta. A terminologia obedeceu a critérios similares aos da
‘pilcha’, usada para nomear o traje tipico. Os dois termos remetem a algo de valor — no primeiro caso
dinheiro, no segundo, prémio ou recompensa. [...]".

48 Ver em ANEXOS, Figura 2 (p. 230), fotografia da fachada da IECLB, localizada em Marilia, no
interior do estado de S&o Paulo. A Figura 3 (p. 230), € uma imagem propaganda da paréquia de
Marilia, usada nas redes sociais para comunicar o dia de culto da IECLB de Marilia.
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gestdo da pardquia e, nesse sentido, Paula procura diferenciar as suas agoes:

[...] Entéo tu tens que falar, mostrar que o seu jeito é diferente, no
culto, na orientacdo cristd e no seu jeito de trabalhar. Eu ndo tenho
uma mulher para me ajudar, enfeitar e preparar o altar para mim. Por
isso nos percebemos muitos preconceitos, também da comunidade,
quando é uma mulher a presidir o culto e orientar a comunidade [...].
(Paula, tedloga e pastora, em entrevista, 2018).

Ao exercer o pastorado, Paula percebeu a necessidade de reelaborar a sua
corporalidade para ocupar um lugar de direito conquistado pelas mulheres na
IECLB, mas historicamente estabelecido pelo corpo masculino na cultura das
religides cristas. Ora, o corpo é vulneravel por sua definicdo, um fendmeno social
que fica exposto aos outros corpos (BUTLER, 2018, p. 58). Paula reconhece que
aposta numa conduta diferente para exercer o pastorado em relagdo aos pastores
homens, no sentido de oferecer mais atencao as pessoas e envolver a comunidade
a participar nos estudos biblicos. Mas reconhece que as pessoas a veem de uma
forma que, muitas vezes, ndo é como gostaria de ser vista, e por isso ela deve
mostrar a sua diferenga, no altar, na comunidade e na sua vida como pastora
luterana. Isso pode ser compreendido como uma estratégia das mulheres, segundo
Rosi Braidotti (2004), em positivar a diferenga sexual percebidas historicamente
como inferiores e assimétricas para um reconhecimento da positividade da
diferenga, neste caso, construidas nos espagos de saber teoldgicos e eclesiais
(FURLIN, TMANINI, 2017).

O projeto de redefinir a subjetividade feminina em termos de diferenga sexual
— entendida como um signo de multiplas diferengas, inclusive materializadas nas
instituicdbes e nos corpos e que se opde a ideia tradicional de diferenca como
pejoragao —, segundo Braidotti (2004, p. 22),

[...] equivale a egatizar y promulgar la falta de simetria entre los
sexos, esto es, su radical diferencia. Ello eleva el proyecto feminista
a uma dimension epistemologica pero también ética, al centrarse em
los valores alternativos que las mujeres pueden aportar.
Defendiendo la especificidad feminista feminina em funcién de um
modo de pensamento nuevo, situado y por conseiguinte relacional,
el feminismo busca reconexibn aunque acepta la no
complementariedade y la multiplicidade. Asimismo, destaca
positivamente la importancia del incardinamiento o corporizacion y la
experiencia vivida.
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Neste sentido, estamos diante de um projeto feminista n&o essencialista, mas
um projeto em movimento de integracdo social das mulheres, conservando as
diferencas. Voltando ao discurso de Paula, percebemos o tom de queixa e critica
que revela uma agao social e pensamento igualitario como um ethos no mundo, ou
seja, seu tom emocional atribui um modo de agdo social que cria efeito moral de
justica.

Em seu depoimento, Paula também traz uma visdo do que é ser mulher. Sua
concepgao extrapola a sua propria posi¢céo na Igreja, quando diz “[...] eu n&o tenho
uma mulher para me ajudar, enfeitar e preparar o altar para mim [...]", além da sua
fala sugerir ironia, também indica a falta do privilégio, de maior apoio de outras
mulheres da comunidade que ela dirige. No campo da teologia, Melanie May (1999),
ao problematizar a presenca efetiva dos corpos das mulheres na estrutura

eclesiastica, manifesta que:

A presenca de mulheres [...] como corpos de mulheres — em lugares
publicos de lideranga religiosa significa a difamagdo de nossos
corpos e de nossa sexualidade promovida durante séculos por parte
do ensino eclesiastico. [...] € também uma corajosa afirmagéo de
uma nova realidade: o carater integral para mulheres e homens, na
mente e no corpo [...]. (1999, p. 114).

Deve-se notar que as mulheres na IECLB vém liderando uma mudancga na
teologia nos ultimos anos, surtindo influéncia em outras denominacgdes religiosas e
no espaco de saber teoldgico. Desde a década de 1980, as mulheres luteranas no
Brasil tiveram a coragem de enfrentar na academia, especialmente nos
departamentos de Teologia e liderangcas de Igrejas, questdes relacionadas a
ampliagdo dos direitos humanos no ambito da sexualidade e da corporeidade das
mulheres, historicamente percebidas e naturalizadas socialmente.

A tedloga Claudete Beise Ulrich, possui 59 anos de idade e trabalhou como
pastora durante vinte anos. Nasceu em Candelaria, no estado do Rio Grande do Sul
e reside em Vitéria. E mestra e doutora em Teologia pela atual Faculdades EST,
com intercambio estudantil na Nicaragua. Além da formagao teoldgica, Claudete
realizou pods-graduacdo em Ministério Escolar e Ensino Religioso Escolar e
licenciatura em Pedagogia pela Universidade do Estado de Santa Catarina
(UDESC) e dois pds-doutorados em Historia pela Universidade Federal de Santa
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Catarina (UFSC) e em Educagdo, na Universidade Federal do Espirito Santo
(UFES).

Claudete trabalhou como empregada doméstica, auxiliar de enfermagem,
secretaria, bancaria, pastora em duas paroquias da IECLB e, no pastorado escolar
de uma escola comunitaria. Na Alemanha, a tedloga trabalhou como intercambista
ecuménica na Igreja Luterana de Hanbver e como coordenadora de estudos na
Academia de Misséao, ligada a Universidade de Hamburgo. Atualmente, Claudete
estd como professora na graduagdo e pos-graduagdo na Faculdade Unida de
Vitoria, ES. Nesta instituicdo, Claudete é coordenadora de dois grupos de pesquisa
e no curso de licenciatura em Ciéncias das Religides.

Desde crianga participava das atividades da igreja luterana e dos cultos
infantis. Seus pais faziam parte do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST) e, posteriormente, migraram para a cidade. Sua mé&e trabalhava como
diarista, limpando casas e lavando roupas, e seu pai trabalhava como guarda num
hospital. Segundo a pastora, apesar da pobreza, ela afirma ter tido uma relagdo boa
e respeitosa com sua familia e menciona o incentivo aos estudos, entre outros
aspectos. Quando ainda jovem, a relacdo que teve com a primeira pastora a
assumir a comunidade IECLB de que participava, Rita Marta Panke, estimulou-a
para a leitura de livros e sobre os temas relacionados ao corpo.

Atualmente, a pastora Claudete também promove discussdes sobre temas
relacionados ao corpo. Ao responder a pergunta sobre o significado da religido e
Igreja, ela explicou que a tradigdo religiosa luterana fez parte da sua cultura desde a
infancia e, por isso, desde muito cedo, desenvolveu uma perspectiva muito critica,
autbnoma e de emancipacgao. “[...] A Biblia numa mao e na outra a realidade (o
cotidiano) da vida [...]", escreveu-me em depoimento registrado em formulario.

Ter participado na Igreja em todas as fases da sua vida, inclusive na
profissional, foi muito significativo. Claudete possui admiragéo pela IECLB, porque &
uma instituicdo religiosa que tem procurado ser coerente e ética com o “Evangelho
de Jesus Cristo”, declara a tedloga. A religido é parte da sua formagao cultural,

particularmente da sua constru¢ao sécio-historica, e afirma que a religido é:

[...] formada por simbolos, mitos, ritos, textos sagrados... que
também necessita se contextualizar as necessidades historicas.
Também a entendo como um instrumento no processo de religagao
com a Transcendéncia, com as pessoas, com a natureza. A Igreja
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(pensada aqui, especialmente, na comunidade local) é uma
instituicdo humana, com acertos e erros, mas também lugar de
encontro, de comunhdo e de fortalecimento. (Claudete, tedloga e
professora académica, em depoimento escrito, 2020).

A relagéo que cultiva com a IECLB é de proximidade e destaca ainda que usa
a atuacéo teoldgica e académica quando a Igreja deve se manifestar de forma mais
proativa, visando mudancgas igualitarias e sociais. Para Claudete, a IECLB €& uma
instituicdo humana, porque é feita por seres humanos e, por isso, é passivel de
erros e acertos. Segundo a tedloga,

Penso que para a IECLB, a teologia feminista continua sendo um
desafio...pois também a sua tradigao, sua histéria, sua teologia, sua
pratica pastoral necessita ser revisitada e questionada. Isto nao
acontece sem conflitos...A IECLB encontra-se no Brasil, num pais
marcado pelo colonialismo, pelo catolicismo, pelo patriarcalismo, e,
nos ultimos anos por movimentos evangélicos conservadores...
Neste sentido, penso que ainda ha um longo caminho pela frente na
construgao de uma justica de género. A teologia feminista levanta-se
sempre como uma voz critica, contra todas as situagdes de
desigualdade, injustica e violéncia. A teologia feminista coloca
sempre novos desafios como, por exemplo, o ecofeminismo, a
justica de género, economia solidaria, denuncia de todo tipo de
violéncias, considerando também a simbdlica e religiosa... (Claudete,
tedloga e professora académica, em depoimento escrito, 2020).

Por isso, a tedloga diz ser necessario estar em constante avaliagdo e
questionamento sobre o papel da Igreja na sociedade brasileira, pois espera ainda
mais da IECLB:

[...] a Igreja, como uma instituicdo, deveria se manifestar de forma
mais clara em relagdo as questdes que envolvem a injustica, a
intolerdncia e a desigualdade: a pobreza, o racismo, a violéncia
contra as mulheres, a comunidade LGBTI. (Claudete, tedloga e
professora académica, em depoimento escrito, 2020).

A sua relagdo com o feminismo teve inicio no tempo da juventude, a partir da
participagdo no grupo de jovens e as discussbes sobre o corpo. Durante a
graduagédo em Teologia, participou do Grupo de Mulheres da EST. Suas pesquisas
sdo feitas no campo da teologia, da educagdo e das ciéncias das religides, e
envolvem a perspectiva feminista da igualdade. Claudete se declara militante do
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movimento feminista, além de atuar na academia trabalhando com a epistemologia
feminista.

Outra pastora com a qual realizamos contato no primeiro ano do doutorado,
em 2019, também tem origem gaucha, Aneli Schwartz. Participamos no culto na
paréquia onde atua, e ali almogamos com a comunidade. Nesse dia, nos
apresentamos, conversamos sobre nossas trajetorias e, posteriormente, Aneli
concedeu-nos alguns depoimentos por escrito registrados em formulario. Aneli
nasceu em Estrela, no Rio Grande do Sul, possui 50 anos de idade, € solteira e atua
no Sinodo Sudeste, em Belo Horizonte. Foi criada por pais agricultores, tendo a sua
mae ficado viuva, a partir dos seus 3 anos de idade. Trabalhou com a familia, até os
16 anos de idade, numa pequena propriedade rural adquirida pelos seus pais e
cultivada em regime de economia familiar. Trabalhava na roga e frequentou uma
escola comunitaria de ensino privado. Desde a infancia, a comunidade religiosa da
IECLB e a escola eram os principais espacos de socializagdo, fora do ambiente
familiar.

Com 16 anos de idade, passou a trabalhar como vendedora em lojas, onde
permaneceu por dez meses, depois, como auxiliar de escritorio, por dois anos. A
interagdo com um grupo de estudantes de Teologia chamou a atengao de Aneli.
Durante o ensino confirmatério, aos 13 anos de idade, comegou a cogitar a ideia de
se tornar pastora, através do contato que obteve com diversas estudantes de
Teologia, colegas de uma prima que havia concluido os estudos na area*. Porém,
imaginou as dificuldades para tomar a decis&o, pois implicaria em deixar o emprego,
mudar de cidade e ainda conseguir bolsa de estudos.

Decidiu prestar o vestibular para o curso de Letras, mas, apds cursar o
primeiro semestre em uma faculdade do interior na regido em que residia, descobriu
que teria condigdes reais de obter bolsa para os estudos de Teologia e focou nesse
plano. No ano seguinte, 1988, iniciou a graduagao em Teologia que, na época, tinha
a duragao de seis anos na Faculdades EST. Concluiu o bacharelado em 1994, mas,
nesta época, o curso ainda ndo era reconhecido pelo Ministério da Educacéao
(MEC). Entre 2003 e 2005, cursou a especializagdo Lato Sensu, oferecida pela

mesma instituigdo de ensino. Posteriormente, graduou-se como Tecndloga em

4 0 ensino confirmatorio € um periodo de ensinamentos da fé cristd, no qual o jovem aprende as
bases da fé cristd e sobre sua Igreja de confessionalidade luterana. O periodo de ensino tem a
duragéo de dois anos e depois o jovem & confirmado em um culto solene e especifico.
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Processos Gerenciais e cursou uma Pods-graduagcdo MBA (Master in Business
Administration) em Finangas, com énfase em Auditoria e Controladoria. Em 2014,
realizou a integralizagdo do Bacharelado em Teologia, pela mesma Faculdades
EST, obtendo o reconhecimento da graduagao perante o MEC.

Atuou como pastora interina por quatro meses e, depois, como pastora
voluntaria, desde 1998. Paralelo as atividades na pardquia, sempre continuou
trabalhando em empresas, primeiro, como assistente administrativa e depois
alcangcando cargos de geréncia.

Para Aneli, a religido e a Igreja significam “[...] um meio para ajudar na
transformacado da vida de outras pessoas”. Tem estima pela forma como a IECLB

tem lidado com questdes que envolvem realizar mudancgas e reformas,

[....] Tenho muita admiragdo pela sua histéria, trajetoria, eclesiologia
e a oportunidade de eu ter podido estudar Teologia e trabalhar com
a teologia no seu ambito. Tenho mais criticas a pessoas dentro da
IECLB do que a sua estrutura, o modus operandi. Amo ser parte da
Igreja de Jesus Cristo estando inserida na IECLB; ndo me vejo tao
realizada em outra denominacdo cristd ou religido [...]. (Aneli,
tedloga e pastora, em depoimento escrito, 2020).

As teologas luteranas Claudete, Aneli e Paula, além de estudarem de forma
conceitual o feminismo, se declaram feministas e compreendem o feminismo como
busca de justigca e igualdade social. Para Aneli, o feminismo é “[...] uma forma de
olhar o mundo amparada pela ideia de justica de género e da necessidade de se
perseguir equidade em todos os tipos de relagdes (sociais, econémicas, de género,
étnicas, ambientais)”. O feminismo esta imerso em um novo parametro ético e moral
para com a vida humana, um novo jeito de entender e viver a realidade, segundo
Claudete.

No depoimento de Claudete, registrado em formulario, a preocupagédo com a
conservagao da vida no planeta, fica explicita. Claudete escreve:

[...] O feminismo é uma proposta radical de vida que busca relagdes
igualitarias, respeitosas, de cuidado - que envolve agao-reflexdo-
acao - na mudanca nas relagcdes que envolvem homens e mulheres,
mas também que envolvem as relagbes hierarquicas e desiguais na
sociedade, no trabalho, na igreja. O feminismo é propositivo de uma
sociedade igualitaria, no respeito as diferengas. O feminismo
também busca uma relagao justa e igualitaria com toda terra e tudo
0 que ela contém. O feminismo também denuncia o patriarcado, o
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machismo que mata as mulheres, as criangas, LGBTI+, a Terra. O
feminismo afirma que mulheres e homens tém a mesma inteligéncia
e podem exercer todas as profissdes. As mulheres podem estar
onde elas quiserem. Elas sdo donas do seu corpo. Elas sé&o
inteligentes [...]. (Claudete, tedloga e professora académica, em
depoimento escrito, 2020).

E relevante considerar que, tanto sua instituicdo de ensino teoldgico quanto a
IECLB investem em programas e praticas que podem contribuir para a
espiritualidade da sua comunidade. E sobre esse tema, Claudete acredita que a

[...] espiritualidade implica no cuidado com a Vida: cuidado de si,
do/a outro/a, da natureza, das relagbes familiares... Implica em ter
tempo com qualidade em todas as relagbes. Espiritualidade tem a
ver com uma fé ativa no amor, no respeito ao/a outra em sua
dignidade. Significa também aprender com outras culturas, com
outras tradigdes religiosas... Percebermos que somos seres plurais e
diversos. Espiritualidade implica em coragem para denunciar as
injusticas e apontar para novas propostas onde caibam muitos
mundos. (Claudete, tedloga e professora académica, em depoimento
escrito, 2020).

O cuidado com a vida e com a natureza é central na concepgado de
espiritualidade dessa teéloga. Em varios momentos encontramos nos discursos das
tedlogas referéncias que dialogam com vertente ecofeminista. Mais recentemente,
esta vertente ganhou projecdo com sua proposta de novas formas de produgéo
econdémica, sem uso de agrotdxicos sintéticos, industrializados®. O termo
ecofeminismo ganha visibilidade em 1974 pela feminista francesa Francgoise
d’Eaubonne, em seu trabalho intitulado “O Feminismo ou a Morte” para denominar a
concepgao de alguns grupos feministas franceses que defendem existir uma relagéo
estreita entre 0 aumento da populagdo mundial, a destruicdo da natureza, o dominio
masculino e do andro-antropocéntrismo (D'EAUBONNE, 1974; PULEO, 2000).
Entretanto, Ariel Salleh (1992, p. 90-91) sustenta que a ideia de ecofeminismo
surgiu independentemente em varios lugares do mundo nesta década de 1970, isso

50 O tema central do ecofeminismo € o problema da crise global. Esta vertente é considerada um
fendbmeno internacional que possui variagdes nos diferentes contextos regionais do mundo. Ariel
Salleh (1992), destaca as variagbes desta vertente, como exemplo, a espiritualista da costa oeste
dos Estados Unidos que se diferencia do enfoque socialista da Europa e Australia. Os termos
feminino e masculino sdo entendidos como categorias culturais universais, porém insiste na
compreensao de que sdo categorias impostas socialmente com atributos pessoais as pessoas
sexuadas. O ponto nodal de interesse é evidenciar a valoragdo assimétrica patriarcal do género
como resultado estrutural e que estao incorporadas nas instituicdes sociais.
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decorreu do entendimento de que a sexualidade das mulheres e seu trabalho sao
“utilizados” pelos homens de maneira semelhante como a natureza é explorada,
sem para isso, precisarem de uma teoria “enlatada”. Em termos gerais, o movimento
busca uma alternativa produtiva anticapitalista e ndo sexista, compreende o corpo
da mulher como um lugar de disputa, realiza a critica ao biologicismo e a
objetividade cientifica (PULEO, 2019). E ainda, tém destaque os movimentos de
mulheres dos povos indigenistas em diversos paises da América do Sul, onde a
producao artesanal tem mais alcance.

Em outro discurso da pastora Paula, a religido aparece relacionada com a
espiritualidade, e a forma de contribuir para este estado de fé é relatada da seguinte

forma:

[...] a religido é como eu posso me achegar mais na presenca de
Deus, como eu posso me fortalecer, é o que posso fazer para sentir
a presenca de Deus, né. Nos cremos que Deus vem até nés, mas
nos temos que abrir para sentir essa presencga, esse cuidado. Entao,
a religido para mim é essa parte, acho que € mais a parte espiritual.
Acho que é mais ou menos assim como eu sinto Deus na minha
vida, como eu celebro... E Igreja, para mim, ai ja vem as partes da
doutrina, qual é a doutrina da Igreja luterana, como a Igreja luterana
interpreta alguma questéo relacionada a vida, as caracteristicas que
ela tem, né. Entdo, Igreja para mim € isso, vamos dizer assim, a
parte mais administrativa, burocratica, e a religido ja vai mais para o
lado espiritual. E mais ou menos assim que eu faco essa diferenca
[...]- (Paula, tedloga e pastora, em depoimento gravado, 2021).

Sobre a sua relagdo com o feminismo, Paula entende o feminismo como uma
necessidade politica, visando mudancas no campo do direito, da economia, de

reconhecimento social e ndo radical.

[...] O feminismo, até entdo, quando a gente esta vivendo em uma
estrutura social de relagbes entre homens e mulheres e também na
familia, a gente acaba nado percebendo a questdo do feminismo.
Entdo, a gente tem que estar aberto para ver e sentir essa forma, e
ver 0 que acontece para a gente poder se identificar com o
feminismo, né. (Paula, tedloga e pastora, em depoimento gravado,
2021).

Na vida cotidiana, o feminismo ndo aparece de forma clara ou central nas
preocupacdes de Paula. As estruturas sociais, como ela mesma reconhece, estdo

embrenhadas na rotinizacdo de outras tarefas. O feminismo emerge em algumas
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situagbes. O pensamento feminista € acionado quando as estruturas e as
instituicdes sociais ndo sao suficientes para viabilizar as agdes das mulheres. Paula
reconhece a forga do pensamento feminista e se identifica com algumas maneiras
de se posicionar como uma feminista. Durante uma entrevista semiestruturada, a
pastora explicou como o feminismo pode ser aplicado na sua vida e na comunidade,
as dificuldades de discutir o assunto na paroquia e alguns limites que institui sobre

os feminismos e seus entendimentos:

Entédo, eu venho de uma tradigdo alema em que... o homem (risos),
€ o ser mais importante da familia, ndo é. Entdo o homem que tem
que bancar a casa, o homem que toma as decisdes, por que o filho
homem, ele sim tem que ser homem investido, o filho homem nao
precisa fazer as tarefas domésticas, o filho homem que tem a razao,
sabe? Entdo depois que eu aprendi o que é feminismo, fez um outro
sentido, entdo é bem cultural também. Por exemplo, aqui nessa
regido, trouxemos uma vez aquela exposi¢cado “Nem tdo doce lar’, na
qual mostravam algumas coisas que eram relacionadas ao
machismo, que ocorria... Mas por conta da tradicdo aqui, alem3, isso
sempre foi muito normal. Entdo as mulheres verem isso, & muito
dificil. Por exemplo, uma mulher trabalhar fora, aqui, muitas delas
nunca trabalharam fora, porque elas tinham que ficar cuidando da
casa, das criancas, porque o homem tinha que trabalhar na
agricultura, entendeu? Entdo elas nunca puderam fazer as vontades
delas. Sempre tiveram que ficar dependendo do homem. Entao,
assim, para mim, € uma forma nova de visdo. Mas eu nao digo
assim, esse feminismo extremo. Ah! As mulheres tém que fazer
passeata, tem que lutar a favor dos direitos dela, 6timo, gragas a
Deus que tiveram mulheres que tiveram muita coragem no mundo
para lutar e hoje a gente podemos ser o que somos, e tem muita
coisa ainda para lutar. Mas eu ndo sou a favor de desmerecer o
outro, por conta do feminismo. Ah! Mulher € melhor que o homem.
Nao. Eu acho que cada um tem o seu papel na sociedade e os dois
juntos, conseguem construir algo para uma vida. Entdo eu digo que
eu sou feminista, mas sou feminista no direito. De as melhores terem
0s mesmos salarios, poderem ter as mesmas atribuicdes dentro de
um sistema da sociedade, que se ela quer ficar sozinha ela pode
ficar sozinha sim, sabe, entdo, o respeito. Entdo estar onde eu
estou, foi muito dificil, sabe Joyce. Porque eu tenho um filho de
dezoito anos, eu o tive com dezesseis. Entdo eu tive que enfrentar
muitos preconceitos, até dentro da faculdade... porque vocé tendo
um filho, parece que vocé é uma... vagabunda, os homens caem em
cima, sabe? Vocé sO serve para o sexo. Entdo, nos construir,
construir a nossa reputagéo, construir o nosso carater. E a gente tem
que estar sempre se autoafirmando, quem a gente é! Entédo isso
para mim € uma luta feminista que é diaria. Ja o homem nao precisa
disso... Ai, se é um pastor, “nossal”. & pastor, beleza. Agora pastora,
ainda mais com filho, j@a é um preconceito. Eu ndo sinto esse
preconceito... diretamente comigo, aqui. Pode ser que ele seja meio
velado, né, mas nunca senti o preconceito, ndo. Mas acho que o
feminismo vai nessa diregéo, que a gente tem que saber o nosso

61



papel na sociedade, com os direitos iguais e sermos justos em tudo
o que se faz [...]. (Paula, tedloga e pastora, em depoimento gravado,
2021).

A partir do depoimento de mulheres ordenadas pela IECLB, & possivel,
portanto, observar que questionam os papéis de género e se incomodam com
privilégios, consequentes da estrutura patriarcal e androcéntrica da sociedade e da
Igreja. Existe uma vasta mudancga de perspectivas sobre a condi¢do das mulheres
ocorrendo no ambito religioso luterano brasileiro, mas a mudanga mais vasta, em
termos do direito e liberdade de género, ndo implicou, ainda, em mudangas nas
praticas religiosas e institucionais.

Paula deseja uma mudanga dos parametros morais da sua realidade e, por
isso, faz sentido agir nos setores institucionais da IECLB, onde consegue mostrar e
diferenciar as suas a¢des com mais liberdade em espacos e posi¢cdes de poder
estruturados historicamente pelo saber hegemdnico masculino.

E de se considerar uma ampla concordancia das ideias feministas no meio
teologico luterano, mas as mulheres ocuparem o ministério ndo significou, para o
publico geral da IECLB, a aceitagao das ideias feministas ou da teologia feminista.
Essa legitimagcdo vem ganhando mais for¢ca onde mulheres sdo dirigentes das
paréquias, pastorais, ministérios e no meio onde as tedlogas agem. Entretanto, ao
analisar o depoimento de Paula, € possivel verificar também a maneira como o
feminismo é apropriado de acordo com as necessidades das mulheres. Ele n&o é
radicalmente politico e contestatorio, mas esta diretamente ligado as necessidades
de justica social a favor dos direitos humanos das mulheres.

Quais podem ser os critérios para julgar os graus de sucesso feminista de
uma mulher? De acordo com Nancy Fraser (2022), as feministas da segunda onda

geraram

[...] uma critica simultaneamente ramificada e sistematica. Porém,
nas décadas seguintes, as trés dimensdes de injustica se separaram
— uma das outras e todas da critica ao capitalismo. Com a
fragmentagao da critica feminista, vieram a incorporagéo seletiva e a
recuperagao parcial de algumas de suas tendéncias. Separadas
umas das outras, assim como da critica social que as tinha
integrado, as expectativas da segunda onda foram recrutadas a
servico de um projeto que estava profundamente em conflito com a
nossa ampla visdo holistica de uma sociedade justa. Em um bom
exemplo da astucia da histéria, desejos utdpicos encontraram
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segunda vida como correntes de sentimento que legitimaram a
transicdo para uma nova forma de capitalismo: pds-fordista,
transnacional, neoliberal. (FRASER, 2022, p. 27).

Para a tedloga e psicologa Anete Roese (2004), o feminismo, estaria entéo,

mais vinculado aos aspectos culturais:

[...] Feminismo é um movimento e uma filosofia que
compreende que ha estruturas, sistemas, papéis de género
sociais, culturais e histéricos injustos que submetem e causam
sofrimento as mulheres e homens distintamente. E um
movimento profético de denuncia e de anuncio, pois, busca,
além da desconstrugdo das estruturas opressoras,
proposicdes de novos referenciais baseados na justica
relacional e a efetivagdo de estruturas flexiveis e igualitarias. E
uma postura de vida baseada numa ética inclusiva que
reconhece como sadias, viaveis e justas uma pluralidade de
experiéncias humanas, tais como a grande variedade de
formas familiares que s&o constituidas na sociedade. A
filosofia feminista postula uma revisao dos modos de pensar e
das estruturas estereotipadas e injustas em relacdo as
questdes de género, etnia, classe, idade etc. que permeiam a
vida humana [...] (ROESE, 2004, p. 185).

Partindo da compreensao de Roese (2004) e das contribuicbes de Fraser
(2019), sobre o que é o feminismo e suas tendéncias atuais, nos proximos capitulos,
discutirei sobre a vertente feminista luterana que corrobora para a construgdo de um
novo perfil de Igreja que “cuida” e “acolhe”. Veremos que, neste sentido, a IECLB
ainda concebe no trabalho das mulheres um papel social feminino esperado e a
representacdo das mulheres cristds de confessionalidade luterana ordenadas

estimula o desenvolvimento social, profissional e a autonomia das mulheres.
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Capitulo 2

Passado e presente: feministas em agao

“Trae a la mente clamorosas manifestaciones de rechazo y
rebelién, asi como otras formas sutiles de no tolerar
situaciones de menosprecio. Trae a la mente a mujeres que se
pusieron en pie, que no callaron y arriesgaron la vida, sus
hogares y relaciones personales en la lucha por consequir
mundos mas soportables. Trae a la mente libros escritos,
sobados y deteriorados, libros que prestaron palabras a algo,
a una sensacion, a la percepcion de una injusticia |[...]".

(“Vivir una vida feminista” — Sara Ahmed, 2017, p. 13).

2.1 - Mulheres atualizando o perfil da Igreja

O “jeito de ser Igreja” € algo que vem sendo atualmente atualizado na Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB). E, nesse movimento de
atualizagdo, as mulheres, nos processos de evangelizagao, vém balizando as ideias
de justica e igualdade. Articuladas nas associagdes internacionais, nos novos
movimentos histéricos no Brasil, principalmente no feminismo, formam locus de
suporte a intelectualizacdo e inclusdo de mulheres na hierarquia eclesiastica e na
desprivatizagao da religido no Brasil.

De acordo com Jaqueline dos Anjos (2009), existe uma insergdo no transito
das luteranas nos processos de formagao e atuagdo na teologia da libertagdo e na
teologia feminista e consideramos que essa caracteristica vem se colocando em
oposicao as tendéncias tradicionais e comunitarias das Igrejas pentecostais. Essas
vertentes teoldgicas presentes na |IECLB relacionam o feminismo laico e o
feminismo espiritualista, elaborado por mulheres na Igreja e marcam a “[...]
tendéncia progressista e intelectualizada da IECLB.” (ANJOS, 2009).

A compreensao das mulheres cristds de confessionalidade luterana sobre o
conceito de justica de género decorre das reflexdes transformadoras de Lutero e da
sua participagdo no movimento da Reforma religiosa protestante. A chamada
autonomia e liberdade do cristdo, pela auséncia da necessidade de uma
interferéncia ou mediacdo de homens ou instituigdes na compreenséo da graga de
Deus é considerado por Jean Boisset (1971), como um movimento interior subjetivo
do sujeito, reflexivo e avaliador de suas agdes. Segundo este autor, o
protestantismo desenha uma personalidade ao agente cristdo, e sua crenga €
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sustentada pelos fatos histéricos da Reforma religiosa, nesse caso, a comegar por
Lutero.

Os marcos historicos da Reforma sao principalmente evocados pelas
pastoras durante as prédicas nos cultos. A presenca de fatos historicos nos
discursos proferidos pelas mulheres sustenta seus argumentos e corrobora para
que as pessoas crentes experimentem uma Igreja atualizada no tempo. Uma
observacédo exemplifica essa nogao de Igreja no tempo. Durante conversas casuais,
duas pastoras expressaram de forma similar: “[...] nossa Igreja € uma Igreja que
esta sempre em Reforma”.

A confessionalidade, como consequéncia das relacdes e acbes sociais a
partir da comunidade evangélica, introduz a politica — nos parametros de decisdes e
obrigacées da sociedade, em um aglomerado — pela religiosidade evangélica. A
pratica da chamada personalidade protestante discutida por Boisset (1971)
encontra-se entre as luteranas. E difundida e reconfigurada, inclusive no processo
de incidéncia do feminismo sobre a subjetividade das mulheres, e investida pela
l6gica do protestantismo de origem alema.

A Igreja, por meio do chamado cuidado — categoria @mica de oferta afetiva da
instituicdo que visa a reproducdo nas agdes entre os seus e 0s outros — é, nesse
sentido, recordado pelas feministas de confessionalidade luterana, como a agao
histérica de mulheres agindo em "mutirdo" em diferentes sociedades, na Europa e
América. A vida ética, construida pela fidelidade ao Evangelho como uma escritura
sagrada, € o receptaculo de uma mistica histérica — movimento de forga historica —
que implica no feminismo, na segunda metade do século XX, o desejo por uma
virada radical de justica social.

No caso da producdo teoldgica feminista na IECLB, observamos que as
mulheres produtoras dessas teologias se voltam para a busca de éticas e técnicas
espiritualizadas que possam oferecer algum desprendimento da nog&o e peso da
culpa, na busca de vidas cristds mais livres e resistentes. Outra questédo € o rol dos
problemas presentes no cotidiano das mulheres, dirigidas ao Estado pela sociedade
brasileira, por meio dos conflitos e que devem ser resolvidos pelo Estado na forma
de politicas publicas. Isso tem, na IECLB, uma demanda que move as pessoas
luteranas na tentativa de alterar a inferioridade da mulher na Igreja e nas suas

comunidades.
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Se o movimento mais contestatorio da IECLB é a justiga de género, um ponto
gue merece ser analisado sao as bases da dominagao masculina e a subordinagao
feminina nesse contexto, nessa sociedade®'. Por essa razdo, a pesquisa foi
desenvolvida no sentido de discutir e mostrar em que sentido as praticas, os valores
e o conhecimento feminista elaborado pela vertente evangélica de confisséo
luterana reflexionam sobre as condigdes das mulheres e as perspectivas que se
abrem para e no movimento feminista. A pergunta que devemos realizar neste
momento €: essa vertente feminista espiritualista por meio do saber teoldgico
importa para o desenvolvimento da autonomia das mulheres na sociedade brasileira
mais ampla?

Um pressuposto basico e inicial da nossa interpretacdo sobre o movimento
contemporaneo das mulheres ministras e tedlogas vinculadas a IECLB € que o
problema das politicas de género elaboradas nesta Igreja € também um problema
de conhecimento.

Portanto, € preciso pensar o pensamento e pensar o que utilizamos para
pensar o pensamento das luteranas feministas. As experiéncias politicas
reformadoras tidas por novos sujeitos da historia, vém contribuindo para a produgao
teologica feita por mulheres e feministas que colaboram nas elaboragbes de
politicas por justica de género nos ambitos institucionais, educacionais e da
sociedade®®. Por meio das personalidades profissionais ético-religiosas
preocupadas com uma perspectiva de formacdo intelectual anti-androcéntrica,
patriarcal e sexista, mulheres atuam na sociedade brasileira para a construgao de
mais autonomia com um horizonte para a justica de género dentro da IECLB.

Na participagdo de mulheres na elaboragédo teoldégica mais ampla existem
dificuldades das mulheres em efetivarem sua insercao profissional nos centros de

ensino da Igreja ou no ambito do ensino superior em Teologia. Entretanto, poucas

5T A problematica que recai sobre como as mulheres luteranas estdo pensando e discutindo a
condigao das mulheres na religido. O alerta é realizado por André Musskopf (2013), quando identifica
que, acima das pautas feministas, o conceito de género estd se estabelecendo nos sistemas da
sociedade, em algumas vertentes religiosas e nas estruturas de poder. Para este tedlogo de
formagao luterana, ocorre que, além da assimilagdo do género, vem ocorrendo uma cooptagdo maior
do capitalismo em alguns engajamentos feministas, o que esta levando ao enfraquecimento do
movimento de mulheres e de suas conquistas mais contextualizadas.

52 Com mais evidéncia no Sul, mulheres evangélicas de confessionalidade luterana, ministras
ordenadas, liderangas femininas e tedlogas realizam dialogos, assessoramento no ambito do servigo
publico e ocupam posi¢cdes na direcdo de érgdos publicos, como secretarias de educacédo, entre
outros.
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vezes essa demanda € enunciada enquanto tal, sendo mais anunciada a
necessidade de repensar a teologia tradicional

Em relagcdo as ideologias formadas em torno da condigdo feminina e das
suas formas de mobilizagdo nas lIgrejas que ocorreram antes do avango do
feminismo no século XX, segundo Anjos (2009), as elaboragdes teoldgicas
feministas estdo atreladas nas formas de mobilizagdo do papel social feminino
histérico realizado pelas mulheres nas Igrejas, visto que s&o ideologias
concorrentes. Isso se refere as articulagdes dos atributos relacionados ao feminino
(docilidade, o cuidado e a emogao, dentre outros) e a condicdo das mulheres nas
Igrejas, em contraposigdo e relagdo ao feminismo e seus impactos nas formas de
mobilizag&o tradicionais das mulheres situadas nos contextos religiosos (ANJOS,
2009).

Em trabalho de campo, pudemos observar as discordancias que trazem as
mulheres luteranas sobre representagcdes de mulher conhecidas no Brasil. A
expressado “Bela, recatada e do lar”, foi, em algumas situagdes, pronunciada por
tedlogas como sendo o oposto do que é desejado para a representacdo das
mulheres neste contexto religioso®. Ao permitirem a associagdo entre a condig&o
das mulheres e seus direitos, a IECLB engaja as mulheres, segundo Gabriele dos
Anjos (2009, p. 153), “[...] em diferentes condigbes de existéncia, em um jogo de
afinidades eletivas para o qual concorrem tanto as origens sociais dessas mulheres
quanto suas trajetorias sociais, profissionais, escolares, institucionais e associativas
[...]".

No decorrer do trabalho de campo, pudemos também notar como é
significativo o aparecimento das mulheres ao publico da IECLB. Sobre o
aparecimento dos corpos religiosos na esfera publica, Talad Asad (2003) discute a

53 A mulher “bela, recatada e do lar” foi direcionada a Marcela Temer, esposa do ex-vice-presidente
do Brasil Michel Temer (quem também substituiu a presidenta Dilma Rousseff, apés o seu
impeachment). Esta frase apareceu primeiramente em uma matéria da revista Veja em 2016, e foi
amplamente popularizada. Marcela, 43 anos mais jovem que seu marido, foi descrita pela revista
como uma mulher que ndo gostava de aparecer em publico, vestia-se com roupas que pouco
deixavam a mostra seu corpo, e ainda, que desejava ter mais filhos. Ou seja, a matéria deu suporte a
construcdo da representacdo de esposa de um politico importante na histéria do Brasil, que preferia
manter-se contexto familiar, distante da participagdo politica, dando enfoque a sua beleza e a
maternidade. Disponivel em: https://veja.abril.com.br/brasil/marcela-temer-bela-recatada-e-do-lar/.
Acesso em: nov. 2022. Este foi também um tema discutido pelas tedlogas luteranas no simpdsio
tematico organizado pelo Nucleo de Pesquisa de Género e o Programa de Género e Religido: “Bela,
recatada e do lar’: Relagbes e estéticas de género na politica e na religido”, durante a realizagdo do
“VI Congresso Internacional da Faculdades EST: politica, estética e direito”. Os textos apresentados
neste simpdsio foram publicados no periédico Coisas do Género da Faculdades EST. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/genero/issue/view/317/showToc. Acesso em: jan. 2023.
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situacdo da secularizagdo, partindo da ideia de Casanova (1994), de como os
agentes religiosos entram na esfera publica. Asad (2003) afirma que a esfera
publica ndo é um espaco facil de ser acessado e que, embora ela seja limitada,
também é buscada como ideal. A esfera publica € um espago necessariamente
articulado pelo poder e ndo por vozes. Importa saber quem s&o aqueles que sao
ouvidos na esfera publica. Quais sdo as controvérsias e quais os limites morais e
especificos dos sujeitos. Portanto, ndo existe esfera publica que seja repentina ou
simplesmente vazia, como argumenta Paula Montero (2012). A esfera publica € uma
construcao historica dos fluxos discursivos que sdo ouvidos, os que fazem valer e
que consentem em discordarem entre si (ASAD, 2003; MONTERO, 2012).

A mobilizagdo das mulheres associadas a OASE, nesta Igreja no Brasil, € um
dos bons exemplos de como se da e se viabiliza a participagao e o reconhecimento
das mulheres na IECLB. Vimos isso viajando em companhia da comunidade das
mulheres da OASE da pardquia de Assis, SP (abrangendo as cidades de Maracai,
Cruzalia e Colbnia Riograndense), nas viagens organizadas pela pastora Paula.
Nessas viagens, estivemos com os grupos de mulheres em reunides regionais da
OASE em Maringa, PR, em dois encontros. Na primeira viagem com os grupos de
mulheres da OASE, fomos ao encontro intersinodal Paranapanema. Na segunda
viagem, estivemos na comemoragao do Dia da Igreja.

Nessas viagens, chamou-nos a atencdo o tema das “abelhas” e seu manejo.
As abelhas surgiram como uma questdo do campo de pesquisa desde a primeira
estadia nas Faculdades EST, em novembro de 2021. A coordenadora do Programa
Género e Religiao (PGR), Maria (55 anos de idade), apds nos receber no campus
da faculdade, informou-nos que realizariam em dezembro, no Espaco Diversidade, a
oficina intitulada “Jardim das Abelhas”, com objetivo de refletir sobre a contribuicdo
das abelhas na preservacdo da vida das pessoas, da vida na Terra e aprender
tecnicamente como se coleta enxames e como podemos cultiva-las.

Na abertura, foi recordado os 30 anos de implementacdo da catedra de
Teologia Feminista, 25 anos do Grupo |dentidade e 75 anos da Faculdades EST, e
ainda a presencga de cang¢des realizadas pelo Grupo Liturgico Musical da instituicao.

Em seguida, o Grupo ldentidade, o Programa de Género e Religido, o
Instituto Sustentabilidade, na presenca da tedloga responsavel executiva do
Programa de Empoderamento de Mulheres da Federagdo Luterana Mundial, e o

reitor da Faculdades EST, trouxeram suas palavras de saudacdo. Neste encontro,
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também reconhecemos uma mulher vinculada a IECLB da paroquia de Marilia, SP
(periodo em que realizamos as primeiras investidas no campo de pesquisa, na
IECLB, localizada em Marilia, contexto no qual conhecemos a ministra Paula e
elaboramos o projeto de pesquisa de doutorado em 2018-2019), e cumprimentamo-
nos. Ela estava presente, especialmente, para apreender a partir da oficina e,
posteriormente, difundi-la na comunidade de Marilia, SP.

A reunido seguiu no intuito de discutirem sobre a importancia de a educagéo
ambiental estar presente no curriculo escolar e o trabalho realizado pela cooperativa
no processamento do mel, produzido e comercializado na regido. Os dirigentes da
oficina apresentaram varios produtos derivados das abelhas que sao feitos pelas
criangas na cidade de lvoti, interior do rio Grande do Sul, e acentuou a importancia
da educacéao na preservagao da biodiversidade.

O grupo trouxe a reflexdo de que preservar as abelhas € preservar a
diversidade da vida; entendem que, no Brasil, as abelhas estdo ameacadas pelo
desmatamento e uso de agrotdxicos, o que impacta diretamente sobre o equilibrio
ambiental e saude das familias. A oficina também resgatou o compromisso com a
chamada justica de género e a justica socioambiental e climatica, difundidas pela
FLM, naquele momento, discutidas no Espaco Diversidade, na Faculdades EST, em
razao da oficina. Para simbolizar o compromisso com a preservagao da vida e o
cuidado socioambiental, uma colmeia de abelhas Jatai foi instalada no jardim do
Nucleo Género e Religido.

Com os cuidados que o tempo de pandemia exigia, participaram discentes e
docentes do curso de Teologia, representantes do Centro Académico Ernesto
Schlieper (CADES) e funcionarios e funcionarias da instituicdo. A atividade foi
organizada pelo Programa de Género e Religido e contou com apoio e parceria do
Instituto Sustentabilidade, do Grupo Identidade e da Executiva de Empoderamento
de Mulheres da Federacao Luterana Mundial.

Em domingo, no dia 28 de agosto de 2022, durante pesquisa de campo,
observamos que o tema “abelhas” — o cuidado com as abelhas, seu manejo e sua
preservacdo —, estava presente no culto e em outros momentos durante a
comemoracgio do Dia da Igreja®. Entendemos que o tema das abelhas envolve

questdes praticas e simbdlicas. Em contato com a pardoquia de Assis, SP, por meio

5 Ver em ANEXOS, a Figura 4 (p. 230), s&o fotografias do altar do culto em comemoragao ao Dia da
Igreja, realizado na IECLB, pelo Sinodo do Paranapanema.
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de grupo de WhatsApp, soube dessa comemoragao particular e celebragéo de culto
em Maringa, PR. A ministra Paula havia organizado uma viagem para que as
pessoas interessadas da comunidade religiosa, especialmente as mulheres da
OASE, pudessem estar presentes. No caminho para a cidade de Maracai, SP, onde
nos encontramos para realizar a viagem de 6nibus, concedemos carona para uma
senhora (descendente de pomeranos), moradora da cidade de Assis, SP. Ela
sentiu-se a vontade em solicitar a carona porque ja haviamos viajado juntas em
2019, para o Congresso Nacional da OASE, realizado em Blumenau, SC.

No Dia da Igreja, durante a parte da tarde, as paroquias regionais presentes
compartilharam as atividades que realizam em suas comunidades. A pardoquia de
Assis levou o coral de mulheres da OASE para se apresentarem, com as quais
realizamos a viagem. Outros grupos apresentaram os trabalhos artesanais feitos em
bordados®. Dentre outras atividades, um depoimento em especial chamou nossa
atengdo. Apds o grupo apresentar uma dindmica com linhas, simbolizando o
significativo trabalho de bordar em grupo, uma mulher de aproximadamente
quarenta anos de idade dirigiu-se ao publico presente e disse que, a partir do
conhecimento do livro “Bordando memodrias: histérias de mulheres do movimento da
Reforma” — langado na comemoragao dos 120 anos da OASE, em 2019 —, no grupo
de mulheres em que participa, elas ficaram incentivadas em realizar a leitura
feminina da biblica. No momento em que ela estava proferindo a expressao leitura
femini..., quase enunciou um S, mas finalizou com feminina e ndo feminista. Ainda
existe preconceito e imprecisdes entre as mulheres mais jovens em conhecer e
dizer qual tipo de leitura da Biblia, a partir das experiéncias das mulheres, € a que
realizam.

Para uma participante da OASE de Maracai, SP, as mulheres do grupo
deram muita forga quando na fase da sua separagédo de casamento. Segundo esta
interlocutora, se n&do fossem essas mulheres da OASE, ela n&o teria conseguido
superar a dificuldade que sofreu em todo o percurso do divorcio. Ainda, em outra

observacgao, durante um almogo com comida e musica tipica alema® na sede da

55 A produgio de artesanatos € uma atividade comum presente na OASEs, inclusive nas atividades
realizadas pelo PGR. Ver em ANEXOS, a Figura 5 (p. 231), diferentes produtos artesanais
confeccionados por mulheres da OASE, expostos em encontros intersinodais da OASE e no Dia da
Igreja, em 2022.

56 O almogo foi realizado nas dependéncias da igreja sede, em um domingo, apés o culto, realizado
por um pastor. Foram servidas comidas e bebidas tipicas da cultura alema, por exemplo, o chopp
artesanal, sopa de legumes, carne de frango e suina assadas, salsicha bock, batatas assadas,
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IECLB em Porto Alegre, apds nossa participagao no culto do domingo, no dia 22 de
maio de 2022, ficamos olhando algumas pecas que as senhoras da OASE estavam
expondo para venderem no breché do local e a vendedora, voltou-se para nés: “[...]
olha esse que lindo! E, nés ndo nos arrumamos para homem n3o! [..]". Tais
observagbes demonstram como € significativo, na OASE e na vida dessas
mulheres, o cuidado e a valorizagao de si mesmas. Na OASE também é construido
um engajamento das mulheres no sentido de ajuda-las a enfrentarem os seus
problemas, por exemplo, na educacdo dos filhos, em casos de divorcios,
separacdes e outros problemas pessoais. Nesse sentido, a OASE moderna tem a
pretensdo de também unir as mulheres e protegé-las. Além disso, propdem
caminhos de construcdo da autonomia e a autoestima das mulheres, negando a
posicdo de submissas em relagdo aos homens e aos seus companheiros. O grupo
de mulheres no luteranismo, neste contexto, também tem o objetivo de fortalecer e
encorajar a visao positiva que as mulheres precisam ter si mesmas®’.

Momentos como esses se tornam constitutivos do apoio as mulheres na
IECLB e na “[...] manutencao e celebragado das redes de relagdes entre individuos
que constituem a “comunidade” exercitada pela participagdo na OASE [...]" (ANJOS,
2009, p. 321). Essas praticas subsidiam referéncias de enquadrando do
comportamento das mulheres para agirem na associagdo da OASE e na IECLB
(BARTH, 1998).

salada de repolho, arroz e cuca (bolo tradicional da cultura alema). Alguns homens e mulheres que
trabalhavam na organizacdo e recepgdo estavam vestidos com roupas tipicas da cultura e do
“folclore alemao”. Os acessorios da vestimenta que se destacavam era o chapéu e o suspensorio
usados pelos homens e, para as mulheres as fitas, trangas ou uma tiara com arranjo de flores na
cabeca, saias e vestidos. Essa cultura que presenciamos também em outros momentos do trabalho
de campo, por exemplo, nos congressos € reunides da OASE, esta presente na culinaria, nos trajes
tipicos, nos gestos, na musica e na danga. Ela é parte da manutengdo da memoria e histéria das
comunidades teuto-brasileiras e se diferencia, em alguns aspectos, do Movimento Tradicionalista
Gaucho (MTG), também praticado por alguns grupos da IECLB. Discutiremos, especificamente no
capitulo 5 desta tese, como a cultura do MTG e as pessoas luteranas produzem imbricacbes
relacionadas com a origem das comunidades religiosas, com o abrasileiramento do luteranismo e a
sua expansao no Brasil. A pratica da cultura tipica alemad e do gauchismo, sdo elementos que
compbem a diferenciagdo de alguns grupos luteranos observados. Para ver mais sobre
representacdo da identidade étnica alema no cotidiano, mensagens midiaticas, coreografias e
figurino nas expressdes imagéticas presente nos grupos brasileiros, ver o trabalho de Marceli Cristine
Schonarth (2008).

57 As ministras na IECLB atuam também em outros grupos ligados a IECLB. Elas estéo presentes na
area pastoral, diaconal, catequética, missionaria, filantropica; na Pastoral Popular Luterana (PPL), no
Centro de Apoio e Promogdo a Agroecologia (CAPA) e Férum de Reflexdo da Mulher Luterana
(FRML). Também participam em organismos ecuménicos e em trabalhos de assessoria. As esposas
de ministros, podem ser percebidas como um grupo especifico, a participagdo mais expressiva pode
estar mais direcionada a Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas (OASE).
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Max Weber (1982) afirma, na andlise das seitas protestantes, que a
comunidade religiosa garante as pessoas membras — e particularmente, as
mulheres, segundo Woodhead (2002; 2013) —, um espag¢o e um reconhecimento a
partir da sua ag&o religiosa no grupo, posto que os agentes religiosos passam a
adequar suas praticas pelas normas da comunidade. Conforme pode ser visto no
que trouxe da pesquisa de campo, exposto nos paragrafos anteriores, participar da
associagdo de mulheres e atuar como uma “senhora auxiliadora” confere ganhos
simbolicos, afetivos e emocionais. De acordo com Anjos (2009), em relagcédo a
conformacao e legitimagao da representacdo das mulheres, esta ndo € univoca na
OASE. Assim como a Igreja € também um espaco de disputas pela definicdo da
representacdo e enquadramento das mulheres, a OASE viabiliza o uso de diferentes
representagcdes de mulheres engajadas com os servigos para a Igreja e, de maneira
positiva, no acolhimento das experiéncias de vida das mulheres (ANJOS, 2009).

As acdes nas atividades desempenhadas pelas mulheres vinculadas a OASE
ocorrem, segundo Anjos (2009), sem o rompimento dessas representagdes
estabelecidas historicamente no que se refere a OASE na Igreja. Parte desse
“trabalho de conformagédo da OASE” foi constatado pela autora em seu marco inicial
e no percurso histérico do grupo. “[...] A enunciagdo de sua histéria, se confunde
com a propria narrativa proposta para a histéria da IECLB por seus historiadores
[...]", afirma Anjos (2009, p. 311), e ainda, por suas liderangas religiosas. Dessa
forma, no livro organizado por Sibyla Baeske (1999), — jornalista e participante nas
mobilizagbes estudantis existentes na Igreja na década de 60 —, intitulado “Retalhos
no tempo”, as chamadas ‘sociedades de senhoras’ foram inspiradas em sociedades
alemas de mulheres luteranas, tal como os propédsitos dos trabalhos que eram
desenvolvidos nesses contextos foram incentivados por missées alemas e que
deram origem as OASEs (BAESKE, 1999; ANJOS, 2009)5%.

%8 De acordo com Sibyla Baeske (1999), as mulheres que frequentavam a OASE e aquelas
vinculadas as comunidades luteranas foram as Ultimas a usarem o idioma alemao. Em Maringa, PR,
observamos a participagdo de uma senhora presente em um encontro intersinodal da OASE,
realizando as cantigas no idioma alemao, como demonstra¢ao da tradicdo que viveu participando da
OASE em quase toda a sua vida. Reunidas em circulos, todas as mulheres presentes
acompanhavam a senhora que puxava a musica enquanto também dancgava. Entretanto, o objetivo
que predominou por muito tempo na OASE, segundo Baeske (1999, p. 48), era o de fortalecer a
“comunidade familiar e eclesial”’. Portanto, nas reunides intersinodais da OASE, as mulheres sao
convidadas a recordarem de forma afetiva esse costume. Uma pratica comum dos grupos de
mulheres no passado.
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Anjos (2009) observou ainda que, durante a comemoracao festiva dos 100
anos da OASE, a propria trajetéria das mulheres luteranas no Brasil era
correlacionada a figura feminina protestante na Europa e aos trabalhos das
luteranas de origem alema no Brasil. As contribuicbes das mulheres, tanto na
Europa como no Brasil, eram, em certo grau, heroicizadas e enfatizavam as
dificuldades que tiveram que enfrentar as mulheres imigrantes alemas e suas
descendentes no Brasil, afirma Anjos (2009). Algumas, segundo Dreher (1999),
viviam as mazelas da prostituigdo, servindo aos interesses dos funcionarios do
Governo Imperial brasileiro em troca de alimentos para suas familias. No contexto
das chamadas ‘pequenas propriedades’, Martin Dreher (1999) descreve a mulher de
ascendéncia alema como uma pessoa que trabalhava demais, sempre cansada e
quando encontrava tempo, a OASE era um lugar que elas escolhiam para ficar.
Nesse sentido, a OASE foi se tornando um lugar da preservagao de tragos visiveis
da germanidade vinculada a Igreja, mas também de acolhimento e até
sobrevivéncia.

Portanto, € possivel afirmar que na OASE ocorria a preservagao da
germanidade, a preservacédo de um estilo de vida, e suas tradigdes alemés estavam
relacionadas a divisdo do trabalho religioso (ANJOS, 2009). A mulher que auxiliava
a comunidade religiosa, cuidava das familias e dedicava-se no estilo de vida proprio,
estava, segundo Giralda Seyfert (1982), correspondendo ao ideal da chamada
‘mulher alema’. Essa representagdo feminina valorizava a “limpeza” do lar e a “boa
aparéncia” desse lugar (SEYFERTH, 1982). De acordo com Anjos (2009, p. 313),
“[...] a mulher estaria voltada para a manutengao fisica da Igreja e do conforto
proporcionado aos seus membros [...]".

Seyferth (1982) identifica a colonizagdo alema evangélica em uma regiao do
estado de Santa Catarina, no Brasil, onde os chamados ‘teuto-brasileiros’,
percebiam-se como mais capazes, trabalhadores e suficientes que os brasileiros em
geral e de outras localidades do pais, sobretudo no aspecto do trabalho e da familia.
Estas representacdes estabeleceram diferengas hierarquicas histéricas que podem
ser compreendidas, mas ndo homogeneizadas, em determinadas situagbes das
relagbes e entre relagbes de reconhecimento da populagdo sulista, gaucha.
Segundo Seyferth (1982), os teuto-brasileiros exaltavam o chamado ‘trabalho

alemao’ e as atividades que valorizavam os costumes alemaes. Neste sentido,
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segundo a autora, ocorria, simultaneamente, a desvalorizagdo do trabalho e da
maneira que os brasileiros viviam.

Nas ultimas décadas, a OASE procurou modernizar a definicdo do grupo e
diversificar seus objetivos e agenda. Incluiram os problemas sociais que vém
afetando as pessoas das comunidades dando destaque aos agricultores e as
mulheres (BAESKE, 1999). Essa atualizacdo da OASE, foi viabilizada com a
unificagdo dos grupos por meio de uma estruturagdo nacional que correspondeu a
consolidagédo da IECLB como Igreja brasileira que lida com os problemas relativos a
condicao das mulheres no Brasil (BAESKE, 1999; ANJOS, 2009).

Como exemplo dessa realidade, existe a chamada ‘OASE Estrela’, localizada
em Blumenau e com as concepgodes atualizadas porque, além dos encontros serem
realizados a partir das 20:00 horas, € frequentada também por mulheres mais
jovens e trabalhadoras, motivo pelo qual, o horario da realizagdo dos encontros
ocorrem a noite. Entretanto, assim como Anjos (2009, p. 327), podemos continuar
afirmando que nas OASEs contemporéneas ainda ndo se rejeita “[...] o ja
estabelecido quanto a condicdo feminina ou mesmo a sociedade [...]’, nesse
sentido, o grupo “[...] OASE moderna ¢é, tanto quanto aquela das atribui¢cdes
tradicionais, dos bordados, do cha e da manutencéo fisica da Igreja [...]", um grupo
que, além de estar presente em diferentes regides do Brasil, afirma o que ja é
estabelecido sobre as mulheres da tradic&o luterana de imigrag&o no Brasil.

No topico a seguir, discutiremos a maneira como as mulheres na teologia
feminista luterana vém construindo uma perspectiva critica que busca esclarecer as
mulheres e tenta resolver os problemas que ainda ficaram na histéria e ndo foram
resolvidos e contribui na compreensdo de como as mulheres cristas de
confessionalidade luterana no Brasil tém se diferenciado de outras acdes de
mulheres na Igreja e atingido esse objetivo.

2.2 Uma vertente feminista com religido: o corpo no Sul

A “grande Historia” (isto €, as narrativas historicas hegemonicas) visibiliza as
mulheres que sdo usualmente famosas ou que foram casadas com homens
famosos, importantes, ou, quando mais, mulheres tomadas como extremamente
geniais em seus campos. E onde esta a histéria das outras mulheres, consideradas

e chamadas “normais”?
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Para Michelle Perrout (2005), a histéria da maioria das mulheres n&o é
contada, a elas a historia foi renegada. Uma historia da multiddo das mulheres esta
a margem. O pensamento feminista, por sua vez, foi definido pela critica a
submissao da mulher restrita a esfera doméstica e sua exclusao da esfera publica
(MIGUEL, 2014). E como um movimento politico e intelectual, no mundo ocidental, o
feminismo pode ser considerado um filho indesejado da Revolugdo Francesa,
surgindo na virada do século XVIII para o século XIX (MIGUEL, 2014).

Em vista disso, este trabalho também & um esforgo para visibilizar o que
ocorre na vida de mulheres invisibilizadas pelas narrativas hegeménicas e contribuir
para a representatividade das mulheres da IECLB e suas articulagdes politico-
religiosas. E isso exige enfrentar certos desafios. E um dentre varios outros desafios
que existem no feminismo € o de delimitar o conceito de género. Ele é conflituoso,
informativo, relacional e mutavel. E no enfrentamento desse desafio, o processo de
colonizagdo do género na América-latina, e no que diz respeito as mulheres, o seu
apagamento nas relagdes sociais, nas interrelagdes e na religido, Maria Lugones
(2019), pensadora decolonial feminista, nos lembra que a dicotomia hierarquica dos
géneros estava introjetada na “missao civilizatoria” colonizadora nas Américas na

forma de julgamentos:

[...] A confiss&o crista, o pecado e a divisdo maniqueista entre bem e
o mal serviram para marcar a sexualidade feminina como ma -
fémeas colonizadas eram o diabo. [...] A medida que o cristianismo
se tornou o instrumento mais poderoso dessa transformacao, a
normatividade que conectava os géneros e a civilizagdo passou a
funcionar como uma forma de apagamento dos lagos comunitarios,
das praticas ecoldégicas, do conhecimento sobre a agricultura,
produgdo de utensilios, sobre os cosmos, e n&o apenas pela
transformacdo e pelo controle sobre as praticas sexuais e
reprodutivas [...] (LUGONES, 2019, p. 360-361).

Deste a colonizagao, no caso brasileiro, a religido imposta pela Igreja Catdlica
Apostdlica Romana (ICAR), estigmatizou os povos nativos, pessoas negras
escravizadas e foi estruturando uma colonialidade de género sexista no territorio.
Existe uma socializagdo dicotdbmica e hierarquica do género ainda em processo, e
Lugones (2019, p. 362) nos lembra que “..] ela estd na intersecao
género/classe/raga como o construto central do sistema mundial capitalista de
poder.”. Homens e mulheres sido historicamente socializados para responderem a

expectativas sociais diferentes; em certa medida essas representacbes de
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masculinidades e feminilidades acabam resultando em diferengcas que desembocam
em desigualdades sociais.

O processo historico de mudangas dos parametros morais configurados nas
acdes das mulheres evangélicas de confissdo luterana, desde as comunidades de
imigrantes com suas culturas e enfrentamento para a conservagao de suas praticas
culturais e religiosas, contribui para a compreensdao dos significados da
sobrevivéncia das comunidades teuto-brasileiras e das suas relagdes tradicionais de
género.

As teologas feministas estudam o peso da culpa nas mulheres, o sentido do
pecado e a interpretacdo patriarcal e machista da Biblia que recai sobre suas
personagens mulheres. Essas tedlogas também desconstroem certas passagens e
leituras biblicas, revelando a participacdo essencial das mulheres na histéria de
Israel e no desenvolvimento do principio do cristianismo. As diferengas de género
séo forjadas ao longo do tempo e, em geral, o protagonismo das mulheres nao é
discutido. “Olha, mas sempre foi assim”. Essa determinacdo social de género
também é objeto de desconstrugdo e (re)construgcédo pelas interlocutoras. Nesse
sentido, nesse trabalho, também nos reconhecemos no esforgco de discutir e
questionar os processos sociais e histéricos de longa durag&o do cristianismo, como
ele se faz presente em nossa sociedade e em como isso resulta nas visbes mais
hegemodnicas sobre as mulheres e os papeis sociais que lhes cabem. Algo que
converge com as mais recentes agdes das luteranas contra a hegemonia sexista e
patriarcal da sociedade brasileira.

Segundo a sociologa e feminista negra Patricia Hil Collins (1998), na cultura
em que vivemos hoje, destacam-se as imagens de controle. Essa cultura, segundo
Collins, sinaliza que, se um homem retruca, ele €& firme, mas, se uma mulher
retruca, ela é histérica. Nesse sentido, a sociedade acaba atribuindo as mulheres
imagens de dominacéo e punindo-as de diferentes formas. Contudo, no feminismo,
existe um nucleo que € radical, e € a partir da radicalizacdo da humanidade
presente nas mulheres que elas encontram resisténcia. Neste nucleo radical se
afirma o direito humano da mulher. E, portanto, a mulher deve ser tratada como ser
humano, ela pode votar, pode falar, pode ocupar a esfera publica, politica e pode
ocupar um locus privilegiado.

O feminismo ou os feminismos, assim como o conceito de género, ndo €&

estanque. E muito comum o feminismo ser tratado e estudado pela metafora de
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ondas, esta € a maneira classica. Mas esta maneira também pode suscitar
problemas. Depende de como as narrativas sao construidas. Essas narrativas
feministas, por muito tempo, foram destacadas por mulheres brancas de classe
meédia, privilegiadas, de um local geografico especifico e as outras narrativas nao
apareceram na historia, porque foram negligenciadas. Essa é a crengca em um
progresso de pensamento estruturado no tempo de uma postura feminista. Esta
crenca € problematica, porque anula outras perspectivas que contribuem para a
emancipagao humana. Todavia, a metafora das ondas é interessante ainda porque
cria um recurso imageético relevante das lutas de varias geragdes feministas.

Entendemos que, na historia tradicional, o feminismo é descrito em trés
momentos mais expressivos, 0s quais podem ser chamados de “ondas” do
feminismo, segundo Djamila Ribeiro (2015). Na primeira onda, podemos identificar o
periodo final do século XIX e sua carateristica principal tem a ver com o objetivo do
sufragio feminino.

Mas é importante destacar que, com exatidao, nao é possivel afirmar quando
teve origem o movimento feminista no Brasil. Mas presumir os indicios das suas
manifestacdes no final do século XIX sim, a partir da compreensdo do contexto
politico da Proclamagdo da Republica. Em 1920, segundo Soihet (2012), as
feministas estavam reivindicando o pleno acesso a educagdo e ao sufragio
universal. Nessa época, sob as condi¢des nas quais as mulheres brasileiras se
encontravam, as subjetividades produzidas pelo feminismo instauravam conflitos
com as atribuicbes histéricas das mulheres e com a sua representacdo na
sociedade.

Segundo Ribeiro (2018), as feministas, nesta primeira onda, buscaram reunir
esforgos para refutarem as supostas fragilidades femininas, a crenga na inteligéncia
inferior das mulheres e a condicdo que viabilizava a expressao apenas no ambito
privado das familias e da casa. Isso ocorreu em razdo das condi¢cdes historicas
contingentes do sufragio feminino. Existia entre politicos e autoridades, assim como

na sociedade em geral a

[...] forte oposi¢ao as reivindicagdes das mulheres. Respaldando tal
oposicdo, a ciéncia da época considerava as mulheres [..]
inadequadas para as atividades publicas, afirmando que o lar era o
local apropriado a sua insergao social e o cuidado com a familia, sua
ocupagao prioritaria (SOIHET, 2012, p. 219).
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Nesse contexto, a figura de Bertha Lutz representa a atuagédo das feministas
da primeira onda no Brasil que tinham em comum a mesma posi¢cao social de classe
econdmica alta e intelectualizada (SOIHET, 2012). O direito politico das mulheres foi
alcangcado em 1932, pelo estabelecimento do Decreto 21.076 no governo de Getulio
Vargas, que criou o Codigo Eleitoral®®. Porém, o periodo que corresponde a 1932 e
1965, os direitos politicos das mulheres n&o puderam ser nivelados ao dos homens
no Brasil, isso porque a sua incorporacédo foi intencionalmente parcial, enfrentando a
resisténcia masculina, de acordo com Fernando Limongi, Juliana de Souza Oliveira
e Stefanie Tomé Schmitt (2019, p. 9 e 12) no

[...] Codigo Civil vigente, a voluntariedade era uma forma disfarcada
de deixar a decisdo nas maos do chefe da familia, isto €, de néo
garantir as mulheres o direito de votar, caso seus maridos n&o
autorizassem sua participagdo na vida politica. [...]. A conclusdo a
que chegamos é a de que a restricdo a participacédo politica das
mulheres é incontroversa. Enquanto prevaleceu o voto feminino
voluntario (1932-1965), mulheres se alistavam em menor numero do
que os homens. Assim, se ha um ‘segmento social’ barrado, este
segmento é o feminino. [...].

Para a historiadora feminista brasileira Luzia Margateth Rago (2003), nos
anos 1970, e aqui esta a segunda onda, o feminismo surgia constituido por
mulheres intelectualizadas das camadas médias. Neste periodo, no contexto da
ditadura militar, as feministas, como possibilidade de se manifestarem, foram se
inserindo nos espagos compostos majoritariamente por homens e nos partidos
politicos de esquerda. E a possibilidade de atuarem na Iluta feminista,
necessariamente ocorria realizando os discursos que lhes eram autorizados. Desse
modo, para tornar o movimento politico feminista confiavel, o posicionamento das
mulheres tinha que ser direcionado a luta pela redemocratizagdo do pais (RAGO,
2003).

Participando dos processos de lutas contra a ditadura, as feministas

entendiam como uma estratégia politica realizarem a ampliagdo das suas

%9 Getulio Dornelles Vargas, nasceu em 1882, em Sao Borja, no Rio Grande do Sul e foi o lider da
revolucdo de 1930. Ele chega ao poder com um golpe, permanecendo no poder por quinze anos. Em
1932 ele foi eleito na primeira participagao das mulheres nas elei¢des, mas elas s6 voltam a votar em
1950, justamente na préxima eleicdo que ele é eleito. Portanto, a impossibilidade da participagao
politica das mulheres na primeira metade do século XX, somada a situacdo que permaneceram
durante o periodo da ditadura militar (1964-1985), configuram o distanciamento histérico das
mulheres do poder politico brasileiro na maior parte do século XX.
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concepgdes politicas para, de alguma forma, estarem adequando seus temas nas
enunciagdes que ocorriam na esfera publica naquele contexto (RAGO, 2003).
Portanto, posicionando-se no enquadramento politico de esquerda, as mulheres
questionaram as relagdes de poder e tiveram que mobilizar conhecimentos sobre a
luta de classe no pais por meio da “linguagem marxista-masculina” para serem
vistas como um importante grupo politico de confianga (RAGO, 2003).

No caso das feministas luteranas, para que seja possivel continuar mantendo
as conquistas ja alcangadas, por exemplo, a participagdo das mulheres na
hierarquia eclesiastica, elas precisam ainda resolver problemas que permanecem,
mesmo apos ocorrer a redistribuicdo de poder institucional. Elas precisam travar
disputas no campo de saber teoldgico ainda androcéntrico. Segundo a socitloga e
tedloga Maria José Fontelas Rosado Nunes — fundadora da ONG Catdlicas pelo
Direito de Decidir (CPDD) —, o androcentrismo é inerente as religibes (NUNES,
2001). Nesse campo teoldgico e institucional, todas atuam, mesmo aquelas situadas
fora da academia. Isso porque, no trabalho ministerial e pastoral, elas precisam
discutir, elaborar e difundir nogdes teoldgicas. E, neste caso, o androcentrismo pode
ser rompido com reflexdo teoldgica, conferindo a nogéao de diferenca a participagéo
das mulheres na religido e positivando a representacdo das mulheres nesse
processo, agora como empoderadas da Reforma.

Dessa forma, € preciso considerar que politizacdo das identidades dos
grupos minoritarios dentro do movimento feminista se torna relevante porque inclui a
diversidade dos grupos e dos sujeitos, entretanto, Maria Lygia Moraes (2015)
adverte que a inclusédo da diversidade também pode dificultar a construcdo de um
programa de reivindicagdes de sentido unitario.

A chamada terceira onda do feminismo no Brasil tem por sua caracteristica a
generalizagdo do movimento e concebida pela historia tradicional, segundo Ribeiro
(2015, 2018), por ser praticada entre o periodo de redemocratizagdo do pais, em
meados dos anos 1990. E nessa onda que o feminismo deu enfoque aos
movimentos sociais e as novas perspectivas tedricas e politicas que assomavam no
Brasil. E nesse momento que 0s grupos que representam as minorias conseguem
se aproximar do movimento e do ideario feminista assumindo uma “postura
incbmoda” com o fendbmeno da opressao das mulheres (RIBEIRO, 2018). Segundo
Rago (2003), esta renovacdo ofereceu as feministas novas linguagens para um
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movimento mais difuso, o0 que orientou a construgdo das identidades e do
reconhecimento das mulheres como novos atores politicos na historia.

Foi nesse contexto que os sujeitos do movimento feminista reconheceram
que a pretensdo universal da categoria mulheres ao género feminino, n&o
bastavam. Diante da diversidade das identidades e dos problemas que as
classificagbdes sociais e culturais apresentavam ao movimento feminista, este
deslocou-se para as reivindicagdes dos grupos que construiam a politizagdo das
identidades pela diferenciacdo de classe, raga, género, orientagado sexual e etnia.
Moraes (2011, 2015) concebe que a pluralidade do feminismo brasileiro esta
associada aos movimentos Iésbico, gay, negro, estudantil, das trabalhadoras rurais
e, mais recentemente, ao surgimento do movimento das mulheres indigenas.

A internet € um espago que vem servindo para a difusdo da diversidade dos
feminismos e da pluralidade das identidades dos sujeitos. Também nesse contexto
temporal, a perspectiva tedrica e metodologica proposta pela interseccionalidade
tem contribuido para a percepcao da coalizdo das estruturas histéricas e a interagao
conjunta das chamadas avenidas identitarias (AKOTIRENE, 2019). No campo da
sociologia, Patricia Hill Collins (1998; 2015) afirma que o conceito de
interseccionalidade é uma forma de interpretar como as multiplas intersec¢des de
raca, classe, género, por exemplo, moldam certos grupos em contextos sociais
especificos.

E desta maneira que o feminismo tem se tornado mais interseccional
pressupondo varias identidades interconectadas — classe, raga, género, religido,
geragdo — que vao se aproximando e se misturando, formando a heterogeneidade
do sujeito, resguardando as particularidades e especificidades soécio-historicas que
formam as experiéncias. E o fator geracional no feminismo brasileiro, a partir dos
anos 2000, tem sido determinante na definigdo do sujeito feminista.

E importante destacar que os problemas e questdes mais retratados pelos
sujeitos do feminismo hoje é a violéncia, o machismo e o assédio sexual
(GONZAGA, 2018). Em contextos anteriores na histéria, estava mais presente no
movimento as reivindicagées pela igualdade de género, o direito ao voto, a
sexualidade e o controle da reproducdo, tudo isso dentro do contexto e luta pela
redemocratizacdo do pais. As geragdes de feministas mudam, suas demandas,
renovam-se, transformam-se, e muitos dos problemas antigos ainda permanecem
(GONZAGA, 2018).

80



Nesse processo historico de luta feminista e dos lugares de enunciagédo dos
sujeitos feministas, o chamado ciberfeminismo ou o feminismo na internet, tem
utilizado diferentes tecnologias da informagdo. Segundo Marina Lemos, “[...] a
conectividade é o coragdo do feminismo [...]” (LEMOS, 2009. p. 119). A
comunicagdo digital, tem sido usada como ferramenta de atuagéo ativista que
permite uma expansdo dos discursos feministas e a articulagdo das diferentes
posicdes dos sujeitos ao redor do mundo “...] em busca de questdes sobre as
diversidades culturais, identitarias e discursivas [...]" (LEMOS, 2009, 118).

No que diz respeito a atuagao das luteranas feministas na internet, este ndo é
um recurso principal para uma difusdo feminista da religido utilizado por elas. Elas
estdo mais preocupadas em tratar, discutir e elaborar um “olhar’ feminista ou
teologia feminista, propriamente dia, fora das plataformas digitais. Ou seja, a
atuagao feminista ocorre nas comunidades religiosas, em prédicas (mesmo que seja
mais dificil), nos encontros de mulheres, nas OASEs e, principalmente, nas salas de
aulas. E a maneira pela qual é possivel continuar face a face o cuidado com suas
comunidades, mantendo e, de certa forma, sustentando os lagos de identificagao
com a histéria do luteranismo e sua constituicio no Brasil. Uma constituigao
realizada com agdes ativas das mulheres (DREHER, 2007).

As disputas pela condicdo do suposto ‘verdadeiro feminismo’ ocorrem em
diferentes ambitos da sociedade brasileira. Essa questdo foi apurada na pesquisa
realizada por Beatriz Costa, Camila Rocha e Esther Solano (2022), na qual
constataram que todas as suas interlocutoras ressaltaram a importancia de politicas
publicas que auxiliassem as mulheres a conciliarem o trabalho fora de casa, o
convivio e o cuidado com a familia. As autoras também notaram quem nem todas as
mulheres com quem conversaram se autodeclaravam feministas, mesmo assim “[...]
€ possivel dizer que todas sdo perpassadas, em maior ou menor grau, por um
espirito do tempo feminista [...]” (COSTA, ROCHA, SOLANO 2022, p. 26). As
opinides e os sentidos do que é ser feminista, sdo a cerca do tema do aborto, do
empoderamento feminino, das influenciadoras digitais, do machismo, da
maternidade, da questdo de género e sexualidade e das mulheres na politica. Essas
sdo consideragdes pertinentes que demonstram a necessidade das pesquisas que
enfoquem as praticas cotidianas e contextualizadas.

Nesse sentido, entendemos que — no esforco de compreender melhor o
processo de producdo de diferentes discursos das mulheres na religido — conhecer
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0s processos historicos das praticas de mulheres diaconisas e profissionalizadas em
instdncias da IECLB desde o século XIX, corrobora, neste momento, para a
compreensao da constituigdo das comunidades de imigrantes no Sul do Brasil.
Desta forma, agora vamos dar enfoque as géneses e processos que levaram as
evangélicas luteranas a questionarem e trabalharem com uma perspectiva de
ousadia na Igreja, a partir da segunda metade do século XX.

Dentro desse movimento realizado por essas luteranas, a reivindicagao por
outros papéis femininos, no contexto de revisdo das praticas das mulheres na
hierarquia eclesiastica da Igreja, mais recentes propulsionou agdes de politicas de
género em outros ambitos confessionais. Isso ocorreu também nas tomadas de
decisdo e na continuidade da organizagéo cultural das populagcbes descendentes de
uma certa germanidade, como consequéncia de aspectos da brancura e
descendéncias germanicas em alguns nichos regionais no Brasil.

Segundo Dagmar Elisabeth Estermann Meyer (2000), um processo de
producao de diferentes discursos entre o periodo de 1900 a 1940 no Rio Grande do
Sul, construiram a nogcdo de uma cultura teuto-brasileiro-evangélica, discutida por
uma vertente historiografica iniciada por Jean Roche (1969), revisada e utilizada
pelo historiador René Gertz (2013a; 2013b, 2013c). Segundo Meyer (2000), o que
era apresentado como sendo uma cultura ou espirito aleméao foi visto, depois da
Segunda Guerra Mundial, como etnia, conceito também utilizado nos estudos do
socidlogo da religido, Paul Freston (1998), sobre os protestantes de imigragéo
alema no Brasil identificados como um grupo de composi¢ao étnica no pais.

As acgdes das mulheres descendentes de imigrantes alem&es e suigos no
contexto de imigragao europeia no Brasil, a partir de 1824, estiveram relacionadas
ao trabalho e cuidado nas colénias de imigracdo, atendendo as comunidades
internas (DREHER, 1984; BLASI, STRECK; 2009). As relagbes muito proximas por
meio de associagbes entre grupos com a Alemanha impulsionaram a chegada
progressiva de outros imigrantes e missionarios(as) e mulheres com formagao em
diaconia e profissionalizadas. Essas e esses imigrantes e missionarios colaboraram
para o exercicio e diregdo dos imigrantes e suas comunidades situadas no sul do
Brasil. No século seguinte, século XX, as comunidades religiosas iniciaram um
percurso de mais organizagdo das igrejas, dando énfase a direcdo espiritual
evangélica protestante em sinodos (RADUNZ, 2008; DREHER, 2014; GERTZ,
2013a).
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Ainda no contexto do Padroado - que vigorava no Brasil Império e no qual
outras Igrejas cristas que n&do a ICAR eram apenas toleradas - chegaram ao Brasil
mulheres alemas com formacdo em diaconia, requeridas pelas comunidades de
imigrantes do sul. Também chegaram mulheres com conhecimentos e formagdes
profissionais da obstetricia, enfermagem e educacéo, o que René Gertz (2013a)
denomina em seus estudos de associativismo de alemé&es e descendentes no sul do
Brasil.

Semelhante a organizacdo de mulheres religiosas congregadas na
Alemanha, teve inicio no Brasil, na regido de imigragcdo, grupos de mulheres
diaconizas que foram organizadas e auxiliadas pelas missionarias protestantes
alemaes, chamadas de schwestern no estado de Sdo Paulo e Parana, porém, com
maior numero de grupos presentes em Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Grupos
de mulheres organizadas também trabalharam com artesanatos para atender
necessidades financeiras de paroquias, igrejas e comunidades. A tedloga Sheila
Dreher (2007) afirma que, no contexto das comunidades teuto-evangélicas, nos
espacos publicos e privados, ocorria um processo de diferenciagao e ressignificagéo
critica da posicao inferiorizada das mulheres através do exercicio de um poder que
consideramos relativo de auto-organizagéo, “[...] ainda que dentro de uma légica de
submissao” (DREHER, 2007, p. 9).

As autoras luteranas Valburga Schmiedt Streck e Marcia Blasi (2009, p. 224),
afirmam que a Ordem Auxiliadoras de Senhoras Evangélicas (OASE) “[...] € a maior
organizagdo feminina na América Latina, com estimativa de aproximadamente
40.000 mulheres congregadas em todo o Brasil [...]"°. Dessa participagdo
significativa de mulheres evangélicas de confissdo luterana no desenvolvimento
social e religioso das comunidades locais, foi estimulada a constru¢do de um
estabelecimento para educacgao profissional, concomitante ao ensino confessional,
para as mulheres que desejassem a ordenacdo da diaconia. Assim, foi fundada, em
1939, a sede da Irmandade Evangélica Luterana, chamada Casa Matriz de
Diaconisas localizada em S&o Leopoldo, no estado do Rio Grande do Sul (BLASI;
STRECK, 2009).

80 Consideramos esta quantidade de organizagdes OASE na América Latina declarada pelas autoras
uma informagao émica.
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Este € um grupo centenario no Brasil e reune mulheres que auxiliam as
comunidades das paroquias locais®'. Conhecidas como irmandades, organizagdes
semelhantes ja existiam ha muito tempo na Alemanha. No contexto da criacédo
dessas associagdes de mulheres no Brasil, a primeira surgiu em Rio Claro, estado
de S&o Paulo, em 1899. No mesmo ano, foi criada a Sociedade de Auxilio de
Mulheres para o Exterior, na Alemanha, em Wittenberg — cidade onde Lutero
protestou com suas 95 Teses em 31 de outubro de 1517 —, onde eram preparadas
enfermeiras, professoras e assistentes comunitarias para trabalharem em
comunidades evangélicas na América Latina®®. No contexto nacional de
Proclamagdo da Republica do Brasil e a separagdo do Estado e da Igreja (que
corresponde ao fim do Padroado), iniciou-se um processo de ajuda mutua entre
mulheres aleméas e brasileiras.

Como ja dissemos, estima-se que a OASE reuna cerca de 40.000 mulheres
em todo o Brasil e, segundo algumas autoras situadas na produgédo da teologia
luterana, a OASE pode ser considerada um movimento conservador feminino que
apoia as mulheres no sistema patriarcal (BLASI; STREECK 2009). Ao mesmo
tempo, a OASE é reconhecida como um movimento significativo para a construgéo
e desenvolvimento da IECLB (BLASI; STREECK 2009). Mas o inicio da atuagéo de
mulheres imigrantes protestantes luteranas no Brasil ocorreu, efetivamente, a partir
das solicitagbes das schwestern, a principio para a regido de Blumenau, Santa
Catarina. Elas eram requisitadas com formag&o em diaconia, economia doméstica,
obstetricia e enfermagem ao mesmo tempo que auxiliavam as familias de
imigrantes e principalmente as mulheres nas necessidades religiosas.

Varios grupos de mulheres no Brasil foram criados pela Imperatriz Augusta
Vitoria®®, em 1907, em decorréncia desta demanda. O pastor Friedrich Pechmann
reconheceu as agdes das mulheres evangélicas dois anos depois, com a criagdo da
OASE, posteriormente com a construcdo da primeira maternidade de Blumenau

6" Ver em ANEXOS, Figura 6 (p. 232). Vale observar o véu sobre a cabega das figuras que
representa o grupo OASE na Colbnia Riograndense, no interior do estado de Sao Paulo, Brasil.

62 Ver em ANEXOS, Figura 7 (p. 232). A primeira fotografia foi produzida em frente a Schlosskirche
(Igreja do Castelo), construida entre 1496-1506. Nela, Lutero, em 31 de outubro de 1517, protestou e
pregou as suas 95 Teses, ato realizado contra a venda das indulgéncias que realizava a ICAR. Na
atual condicdo material da porta, suas teses estéo registradas em bronze no idioma latim.

63 A Princesa Augusta Vitoria (Augusta Vitoria Frederica Luisa Feodora Jenny de Schleswig-Holstein-
Sonderburg-Augustenburg) (1858-1921), realizou diversos empreendimento para a saude e
educacédo para as mulheres em escala internacional. Foi esposa do Kaiser, o imperador Guilherme Il
e Imperatriz Consorte do Império Alemao de 1888 até 1918, quando ocorre a abolicdo da monarquia.
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dirigida pelo grupo de schwestern (BAESKE, 1999). Vale ressaltar que esses grupos
permaneciam tutelados e legitimavam a hierarquia de poder masculino.

Em contato com a interlocutora Paula, recebi o convite para participar do
Congresso da OASE, ocorrido em 2019, entre os dias 5 e 7 de abril na cidade de
Blumenau, no estado de Santa Catarina. O plano itinerario era com um 0&nibus
fretado, partindo de Marilia, buscando mulheres nas outras cidades, passando por
Assis, Maracai, Col6nia, no Rio Grande do Sul e Londrina. Encontrei com a pastora
em Assis, junto de outras senhoras, por volta das 6:00 horas da manha. Depois
seguimos viagem. Antes de chegarmos a Blumenau, realizamos um passeio em
Pomerode®, distrito de Blumenau, a fim de visitar a Festa do Ovo. Depois,
seguimos para Blumenau e fomos direto para o Congresso. Apds a abertura, com a
presenca de pastores sinodais e da pastora presidente Silvia Beatrice Genz, foram
realizados canticos de louvor.

A seguir faremos uma descricdo mais detalhada sobre um momento que se
destacou durante o congresso OASE de 2019 — em comemoragéo aos 120 anos da
OASE. O evento ocorreu no Parque Vila Germanica, antigo Parque de Exposi¢des
da Fundagao Promotora de Exposi¢cdes de Blumenau (PROEB), localizado no bairro
da Velha, na cidade de Blumenau, em Santa Catarina. O recinto foi criado para a
realizacdo de grandes eventos, por exemplo, a Okfoberfest e a Festitalia dentre
outros.

A pastora Mariane Beyer Ehrat, compde o grupo das primeiras estudantes de
Teologia no contexto luterano e depois ordenada pela IECLB. Em palestra publica
realizada no congresso®, apresentou a trajetoria da mobilizagdo de mulheres para
atender as necessidades de imigrantes e descendentes no Brasil e suas colbnias,
primeiro em Santa Catarina. Este foi um dos momentos que mais chamou nossa
atencdo. E significativo que a memodria histérica seja invocada como sendo
fundamental para o presente e o futuro do trabalho das mulheres na IECLB. Neste
contexto, o objetivo é o de cuidar de pobres e doentes como um mandado biblico e
evangélico das luteranas no Brasil. Assim, as mulheres presentes no evento
experimentaram a situagdo de aproximarem-se novamente das origens étnicas

alemas do grupo no qual atuam — inclusive ao assistirem a encenacédo de mulheres

64 A cidade de Pomerode esta localizada no Vale de Itajai, na regido turistica conhecida como Vale
Europeu: https://www.vemprapomerode.com.br/.

85 A palestra esta disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=apla-_FIWgM. Acesso em: abr.
2020.

85



vestidas de schwestern no palco, enquanto a pastora Mariane falava ao publico —,
valorizando aquelas mulheres do passado e a sua maneira de atuacdo. Esta € uma
forma de reconhecerem, no presente, o trabalho valorizado de mulheres na Igreja,
para com as comunidades da IECLB.

Com a estimativa, pronunciada durante o evento, de mais de 3.500 mulheres
presentes, a pastora iniciou a sua comunicagao enfatizando que este mundo é de
Deus e que somos chamados a ser gratos pelo amor de Deus®. Um pequeno hino
foi cantado, para depois a pastora narrar a historica da OASE. A primeira pergunta
da pastora que instigou a curiosidade da plateia de mulheres foi a seguinte: “[...] Por
que nossos antepassados sairam da Alemanha? [...]". Atualmente, segundo a
pastora, poucos motivos existem para alemées sairem do seu territorio e vir morar
no Brasil, porque, na Alemanha, o povo tem emprego, bom poder aquisitivo,
conforto, assisténcia a saude e aposentadoria.

Mas nem sempre foi assim, disse Mariane. A pastora explicou que, na virada
do século XVIII para o XIX, Napoledo Bonaparte iniciou uma guerra contra varios
paises, pretendendo expandir o dominio francés. Ele ja tinha conquistado parte da
Alemanha, quando, em 1813, o rei da Prussia declarou guerra contra Napole&o, as
chamadas Guerras de Libertagdo, de 1813 a 1815, e a Alemanha venceu, mas teve
seu preco. Oito princesas da Prussia se reuniram para langar apelo para que as
mulheres oferecessem ajuda, tanto de trabalho como dinheiro e joias. Foi um
contexto em que foram criadas varias sociedades de mulheres que prestavam
ajuda, sociedades que depois se extinguiram, mas a mobilizagdo das mulheres
deixou mostras ficando reconhecida a for¢ca e capacidade tradicional das mulheres
pela Igreja.

Outro efeito, explica a pastora, foi a substituicdo da forgca de trabalho
artesanal pelas maquinas, a industrializagcdo. Com isso, as familias comegaram a
perder as suas rendas, e migraram para as cidades, formando cinturbes periféricos
e de pobreza. Pessoas perambulando nas cidades em busca de um trabalho, um
caos social, fome e miséria. “[...] Essa era a situagdo da Alemanha na época em que
nossos antepassados migraram para ca, eles estavam fugindo das filas da fome da

miséria [...]", justificou Mariane.

% VVer em ANEXOS, Figura 8 (p. 233). A imagem tem o objetivo de mostrar aos leitores, de forma
ilustrativa, a participagdo das mulheres reunidas no evento e a estrutura fisica, com utilizagdo de
palco, teldes e outros recursos.
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Nessa época, surgiram varias sociedades de mulheres na Alemanha para,
justamente, prestar auxilio aos pobres e doentes. Em 1888, o Imperador Guilherme
Il fundou uma Sociedade Evangélico-Eclesiastica, uma sociedade auxiliadora
formada por homens, mas dirigida pela Imperatriz Augusta Vitoria, com a finalidade
de prestar ajuda. Alguns anos depois, a Imperatriz se pronunciou a favor que
também as mulheres entrassem nesta Sociedade, ndo somente os homens. Os
estatutos foram modificados e, em 1899, a Sociedade recebeu o novo nome de
Auxilio de Mulheres Frauenhilfe. E direcionando a pergunta ao publico, a pastora
exclamou: “[...] Estdo vendo as nossas raizes? [...]", dando destaque para aquilo
que, de principio, distingue as comunidades luteranas, a origem europeia e
germanica.

Em 1900, essa entidade de Auxilio de Mulheres tinha 13.624 pessoas
membras. Doze anos depois, 200.049. Um crescimento vertiginoso que, para a
pastora, significa a forca das mulheres, principalmente porque, a época, havia uma
lacuna para o engajamento das mulheres na sociedade. Essas sociedades na
Alemanha serviram de inspiragédo para a criagdo de grupos de mulheres no Brasil. O
pastor Theodor Koller, de Rio Claro, SP, leu a noticia da criagdo da Frauenhilfe na
Alemanha e, no mesmo ano, em 15 de agosto de 1899, fundou um grupo de
mulheres na sua comunidade. O Frauenhilfe de Rio Claro €, entdo, o primeiro grupo
no Brasil constituido, inicialmente, com o objetivo de juntar recursos financeiros para
construir a torre da igreja e depois instalarem os sinos.

As mulheres reunidas no Congresso da OASE saudaram com uma salva de
palmas o grupo de mulheres de Rio Claro que estavam presentes, como em
homenagem ao primeiro grupo de auxilio de mulheres luteranas no Brasil, grupos de
auxilio organizados para atender interesses e necessidades das comunidades e
paroquias, arrecadando fundos com trabalhos manuais, cafés e almogos.

O segundo grupo que se formou no Brasil foi o de Blumenau, no estado de
Santa Catarina, em 02 de setembro de 1907, data de aniversario da cidade. Uma
iniciativa da esposa do pastor Mildred Burrow Mummelthey, e ex-enfermeira da Cruz
Vermelha da Inglaterra (PISKE, 2007). A exemplo do que estava acontecendo na

Alemanha®”, ela também se propds a criar uma associacdo de mulheres em

67 Segundo Dionata Rodrigues de Oliveira (2020), foi fundada uma Casa Matriz de Diaconisas em
1909, em Minster, na Alemanha, para as mulheres se formarem e atuarem no exterior. Havia o
interesse em expandirem os campos de atuagcdo das mulheres, desta forma, esta Casa Matriz foi
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Blumenau, grupo que, ainda atualmente, se reune na maternidade de Blumenau.
Foram solicitadas duas jovens irmas obstetras para Blumenau, vindas de
Zehlendorf, Berlim, Alemanha, em 1909. Elas iniciaram seus trabalhos contratadas
pela Sociedade Evangélica de Senhoras de Blumenau. Sobre esse periodo
significativo de organizacdo da saude em Blumenau que, simultaneamente, envolvia
a educagao das mulheres, Marilda Checcucci Gongalves da Silva (2008) destaca as
impressdes germéanicas na formagao dos valores indistintamente leigos e religiosos

das mulheres neste contexto:

[...] A religido luterana tinha ainda um cunho germanista bastante
acentuado, que se expressava na valorizagdo da lingua alema e
num discurso que fazia “ser luterano” sinbnimo de “ser germanico”.
Ja o clero catdlico, colocava em primeiro lugar a religido, o que
possibilitava maior integracdo, inclusive através de casamentos,
entre alemaes catdlicos, brasileiros e, a partir de sua chegada,
italianos. Nesse contexto a religido, pode ser vista na formagéo das
mulheres em Blumenau, como um reforgco a formagéo recebida no
lar e na escola, ndo se pode distinguir completamente que tipos de
valores sao religiosos ou leigos [...] (SILVA, 2008, p. 92-93).

Segundo Sibyla Baeske (1999), as primeiras schwestern foram atuar em
Blumenau, no estado de Santa Catarina. No ano de 1913, foram consagradas treze
irmas na Igreja do Castelo, em Wittenberg e enviadas para o Brasil sete mulheres:
uma para trabalhar na comunidade de Rio Grande®®, outra na comunidade de
Florianopolis e cinco em Blumenau, das quais duas na comunidade e trés no
hospital. No ano seguinte, vieram mais seis mulheres para atuarem na escola da
comunidade de Florianépolis, nas comunidades de Porto Alegre, em Blumenau e
Juiz de Fora, no Lar Feminino em S&o Paulo e na comunidade de Blumenau
(BAESKE, 1999).

Nesse contexto, o pastor Friedrich Pechmann emitiu opinido dirigida ao
sinodo Riograndense, recomendando a reflexdo para distribuir cargos no ambito da
diretoria para as mulheres, apds constatar a eficiéncia das mulheres em angariar

recursos para as igrejas (BAESKE, 1999). Uma opinido avangada para a época,

transferida para Wittenberg, em 1912, recebendo o nome de “Fundagédo Katharina”. Segundo a
mesma autora, algumas mulheres brasileiras também eram enviadas a Wittenberg, para receberem
formacao nesta Casa Matriz e retornar ao Brasil para atuar na assisténcia na aera da educacao,
obstetricia, enfermagem e educacgao para o lar.

% Em outro estudo, encontramos registros de Toni Pohl, a primeira irm4 a desembarcar no Brasil no
porto da cidade de Rio Grande, no Rio grande do Sul em 1912. (Conf. BRAKEMEIER, 1998;
OLIVEIRA, 2020).
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salienta Anjos (2009), e que demonstra o quanto a atuagdo das evangélicas
luteranas é significava no fortalecimento cultural, na educagao, na preservagao dos
costumes alemées e da tradigao religiosa luterana no Brasil.

A Primeira e Segunda Guerra Mundial dificultou os trabalhos e a vinda de
outras diaconisas. Mas, apds o término da Primeira Guerra, a Alemanha retomou o
envio de diaconisas, de forma que havia trinta e seis grupos de senhoras
funcionando em 1920 e noventa diaconisas profissionalizadas em terras brasileiras
em 1937 e mais dezesseis alemas com curso de enfermagem basica né&o
diaconisas, na maioria dos casos, contratadas pelas Sociedades Auxiliadoras locais,
que séo as precursoras da OASE (BAESKE, 1999).

Na sua fala, a pastora Mariane também recordou seus avds maternos que
moravam a quarenta quildbmetros de Blumenau e tinham onze filhos. Em 1930,
depois de quinze dias apos o parto de gémeos, sua avo faleceu. Esta era a triste
realidade que marcou muitas familias, ndo sé em Blumenau, mas Brasil afora, por
falta de assisténcia qualificada nos partos, segundo a pastora. Continuando o relato
historico, as primeiras mulheres iam a cavalo as casas das parturientes e aquelas
que moravam mais longe ficavam hospedadas nas casas das schwestern. Foi ali
que ocorreu a formagao da nova maternidade de Blumenau, Johannastift. Diferente
da sua avé, continuava Mariane, sua mae realizou os partos com a assisténcia das
schwestern. Recorda que sua mae se sentia em maos abencoadas, aos cuidados
das schwestern, de quem ouvia muito falar.

A pastora Mariane agradecia o recebimento caloroso das schwestern, gracas
ao cuidado e engajamento das mulheres da OASE. Se colocou como testemunha
viva da vida que as mulheres ajudaram a preservar. E, em nome das muitas familias
que se sentiram agraciadas por maternidades e hospitais criados em todo o Brasil
por mulheres da OASE, Mariane disse: “[...] 0 meu muito obrigado! Essa € a minha
familia [...]". E, retomou a historia das formagdes dos grupos de mulheres no Brasil.

Em 1907, na cidade de Brusque, Santa Catarina, foi criada a
“Wholstéatigkeitsverein", Associacdo de Damas da Caridade, que também solicitou
uma diaconisa formada em enfermagem. Em 1910, mais um grupo se formou, em
Hamburgo Velho, no Rio Grande do Sul, chamado Gustav Adolf Jung und
Frauenvarein, e, no mesmo ano, formou-se também a Sociedade Evangélica de
Senhoras e Senhoritas da Fundacdo Gustavo Adolfo. Ja a énfase deste grupo foi a
construcdo da igreja e da escola local (BAESKE, 1999).
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Neste mesmo ano, duas liderancas eclesiasticas da Sociedade de Mulheres
da Alemanha vieram para o Brasil para uma palestra dirigida na assembleia sinodal
do sinodo Riograndense. Na Alemanha, a Sociedade de Mulheres Para o Exterior ja
tinha fundado uma casa matriz de diaconisas para enviar profissionais diaconisas
para o Brasil, e a intencdo era fundar uma filial no sul do Brasil para atender as
comunidades evangélicas. Assim, motivaram a criagdo de sociedades de mulheres
para que irmas pudessem atender as necessidades das comunidades (BAESKE,
1999).

Em 1928, o pastor Dohms, ao se referir a tarefa da Ordem Auxiliadora no
presente e no futuro, deu énfase de que a tarefa ndo era a contratacdo de uma
diaconisa, mas as proprias mulheres associadas a Ordem realizarem este trabalho.
Entdo, deu inicio a um movimento muito marcante: as mulheres comegaram a se
reunir em ligas. Em 1930, no primeiro congresso de senhoras rio-grandenses, foi
criada a primeira liga de senhoras, o que proporcionou maior organizagéo e auto-
organizagdo das mulheres nas suas comunidades. Cinco anos depois, havia
cinquenta grupos de mulheres em varios estados do Brasil. Em 1938, no “VIiI
Congresso de Senhoras no Sinodo Riograndense”, decidiu-se pela criagdo de uma
irmandade evangélica no pais para a formagao de diaconisas, a Casa Matriz de
Diaconisas, fundada em 1939, de forma que puderam chamar candidatas a diaconia
para construgédo de hospitais, jardins de infancia, asilos e prestar assisténcia social.
Nesse sentido, ndo é possivel afirmar que existiram diferencas primordiais entre o
comportamento luterano e catdlico, por exemplo. Historicamente, as mulheres foram
direcionadas ao trabalho reconhecido como maternal.

Em 1949, durante o Congresso em ljui, em Santa Catarina, foi assumido
oficialmente o nome Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas, designado para
os grupos de mulheres evangélicas de confissdo luterana, e contratou-se uma
diaconisa como orientadora para atuar em tempo integral na OASE. Em 1954, por
iniciativa da orientadora, a OASE aderiu ao dia mundial da oragao, que € um espaco
ecuménico no qual a OASE encontrou a sua referéncia (BAESKE, 1999).

A partir de 1972, as presidentes e orientadoras dos grupos comegaram a se
reunir para planejarem em conjunto seminarios nacionais e o roteiro da OASE. E,
em 1978, foi criado o conselho nacional da OASE, composto por duas integrantes
de cada regido eclesiastica. Em 1984, ocorreu o Congresso Constituinte da OASE,
em Balneario Camboriu, localizado em Santa Catarina, onde foi aprovado o
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regimento interno para todo o Brasil. A pastora, antes de finalizar sua participagao
no evento, expds os objetivos da OASE na Igreja contemporénea.

[...] A missdo é a essencialidade da Igreja, convidar pessoas e
participar da Igreja, faz parte dessa essencialidade. [...] Falar de
Deus e motivar as pessoas para que confiem em Deus e que
experimentem a Deus, ndo s6 a OASE, mas para a Igreja. Deus
quer que todos sejam salvos e cheguem ao pleno conhecimento da
verdade. E através do batismo todos sdo convidados a participar
desta misséo de Deus. [...] A igreja ndo pode terceirizar o seu papel
missionario [...] ele nos chama, para que nés sejamos colaboradoras
e colaboradores dele [..] (Mariane, pastora, em palestra no
congresso da OASE, 2019).

A pastora continuou com uma breve reflexdo sobre a pds-modernidade, o
problema do individualismo na sociedade, o consumismo e os meios digitais. Entao
destacou a falta do cuidado para com as pessoas e as pequenas coisas € que por
isso, “[...] neste mundo individualista, n6s temos grande chance de oferecer
comunhdo [...] hospitalizagaol...] integrar as pessoas e valoriza-las [...]" (Mariane,
pastora, em palestra no Congresso OASE, 2019).

A missao, nesse sentido, tem a ver com hospitalidade e a inclusdo de
pessoas na comunidade e na Igreja. A missdo e a evangelizagdo fazem parte da
esséncia de ser Igreja IECLB. Mariane chamou a atengcdo da plateia para a
educacao cristd continua, como uma escola da fé, e isso depende da comunidade
local. Por isso também €& importante capacitar as pessoas membras da Igreja para
promover a capacidade de testemunhar a fé evangelistica nas relagdes sociais e
entre as relacdes sociais. “[...] A OASE ¢ servico [...] a OASE com a campanha e a
escola com os seus valores e principios de identidades, aqui, n6s vemos missao,
assim além de nossas fronteiras [...]", justificou Mariane.

Segundo a pastora, o atual perfil das mulheres da OASE é de mulheres ja
estabilizadas na vida, aposentadas que tém tempo a doar. Para as mais jovens,
quase nao lhe sobram tempo. Os interesses e dificuldades enfrentados pelas
mulheres mais jovens s&o diferentes. As necessidades das mulheres mais jovens,
geralmente, n&do sdo materiais, como a décadas passadas, elas ja possuem mais
acesso a conhecimento e informagdes, o que lhes falta € espago de acolhimento,
onde possa aliviar as suas cargas, falar de seus problemas, momentos de paz e
tempo para se centralizar e fortalecer o sentido da vida, segundo a pastora. Além

91



disso, a abertura para diferentes possibilidades de a Igreja envolvé-las foi destacada
também por Mariane.

Portanto, a historia da OASE teve um momento significativo no evento e
serviu para realcar que as necessidades e demandas diferentes sempre existiram
entre as mulheres e que existiia uma esséncia de ser mulher cristd em plena
continuagao, a partir das organizagdes institucionais da Igreja.

No periodo inicial da organizagdo luterana no Brasil, no final do século XIX,
as comunidades necessitavam de recursos para a construgdo das igrejas, centros
comunitarios, escolas e hospitais. Logo, os grupos de mulheres foram desafiados a
ajudar a construir suas comunidades e nelas fazer um trabalho social que o Estado
nao podia fornecer. Isso levou a um ativismo das mulheres. Em resposta a isso, foi
imposta ao grupo de mulheres uma nova orientagdo: os grupos de mulheres
luteranas seriam conduzidos com estudo biblico, cantos e oragdes (OASE, 2000).
Os servicos desempenhados pelas mulheres na OASE, dessa forma, sao tutelados
e semelhantes aos servigos que as mulheres realizam na Igreja Catdlica Apostdlica
Romana (ICAR) com a arrecadagéo de recursos para as paroquias.

Apesar dessa atuacado centenaria abarcar mulheres com diferentes faixas
etarias e segmentos sociais, na mais antiga organizagdo de mulheres luteranas do
Brasil, nem todas sao ainda representadas. A primeira representagdo que se
visualiza, quando se evoca a imagem dessas mulheres religiosas, é a figura de uma
senhora que participa no grupo da OASE de sua comunidade (ROTH, 2010).
Embora essa representagcdo ndo possa ser homogeneizada, as barreiras que
existem para a representatividade da pluralidade das mulheres € um trago historico
das Igrejas cristas e no qual a IECLB permanece ainda estruturada (PIRES, 2020).

Em termos de sororidade e de justica de género a criagdo do Foérum de
Reflexdo da Mulher Luterana (FRML), no contexto da “VIlII Assembleia da
Federacdo Luterana Mundial”’, realizada em 1990 na cidade de Curitiba, € um
exemplo desta nova necessidade sentida pelas luteranas. Neste forum, em
encontros presenciais e anos depois, em redes sociais virtuais, as mulheres
perceberam a necessidade de se conhecerem melhor. Elas comegaram a suscitar
questdes apara além das praticas religiosas ou necessidades das suas
comunidades. A criagdo do forum permitiu compartilharem suas experiéncias, seus
anseios, visibilizacdo e representatividade como mulheres na Igreja (PHILIPPSEN,
2016).
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As discussodes oportunizadas por esse forum levantaram questdes polémicas
no contexto luterano, tal como s&o retratadas em alguns artigos no Jornal
Evangélico Luterano (JOREV), onde s&o apresentados problemas relativos a
Teologia Feminista, expondo a necessidade de esclarecimentos sobre temas
correlatos ao feminismo e a teologia da mulher. Existe, portanto, o medo e
preconceito em relagdo a teologia feminista, porque ela desestabiliza o campo do
saber androcéntrico e hierarquico das Igrejas, sustentado como legitimo no contexto
cristdo histérico. Naquele contexto de reflexbes, o Férum recebeu uma carta do
Conselho Nacional da OASE (CNO), em 1995, na qual afirmava ndo se opor ao
FRML, mas nao faria parte do mesmo “[...] continuaremos no trabalho da OASE,
seguindo seus objetivos: ‘comunhao, testemunho e servigo’ (ROTH, 2010, p. 27).

As fronteiras entre as duas organiza¢des por muito tempo foram demarcadas
pelas discussdes surgidas no Férum de Reflexdo da Mulher Luterana (FRML). Havia
ali, entendimentos diferentes sobre a atuacdo das mulheres na Igreja e nos
primeiros anos, elas ndo poderiam equacionar estas questdes. Entretanto, anos
depois, as tedlogas feministas orquestraram o apoio e solidariedade manifesto em
carta escrita, segundo uma informante que inclusive elaborou a proposigao, esta
carta foi assinada por muitas pessoas da IECLB e enviada a sede em Porto Alegre,
circulando entre as ministras e alguns ministros da Igreja (PIRES, 2020).

Isso indica uma tensdo entre o grupo de mulheres mais conservadoras, a
OASE, com outras mulheres do FRML. Ou seja, entre as que sao tuteladas pela
hierarquia masculina e as que querem mudangas na Igreja, comunidades, paroquias
e sinodos. Os pensamentos diferentes existem entre os grupos de mulheres, mas
este fato também sugere um movimento de reavaliagdo das condigbes das
mulheres em ambos o0s grupos e no contexto religioso mais amplo da institui¢cao,
tarefa essa em que as tedlogas luteranas feministas atuam.

O FRML permanece com sua proposta inicial de ser um movimento interno
de conscientizagdo e valorizagdo das mulheres, engajando-se nas pautas de
enfrentamento a violéncia contra as mulheres e se solidarizando com elas. O férum
encaminha atividades que visam a reflexdo de mulheres, tendo realizado dez

encontros nacionais (PHILIPPSEN, 2017). E dessa forma, com a estimativa de mais
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de 2.000 mulheres presentes®, foi realizado um encontro nacional direcionado para
a celebragao conjunta justamente com a OASE, “Mulheres Luteranas celebrando os
5007, realizado em margo de 2017 em Foz do Iguagu, no Parana, (PHILIPPSEN,
2017).

Outra situagdo que nos chamou a atencao foi perceber a proximidade das
praticas culturais de uma cultura de imigrantes gauchos traduzida ou modernizada
no consumo de simbolos transnacionais alemaes. Em Santa Catarina, o gauchismo
nao é muito presente. A regido assumiu, mais que o estado do Rio Grande do Sul,
as formas urbanas e o consumo de artefatos semelhantes ao costume aleméo,
porém os elementos de consumo da cultura gaucha e aqueles disponiveis no
contexto de Santa Catarina sdo compostos entre si.

Desse modo, a celebracdo final do congresso OASE contou com festa a
moda local, semelhante a que ocorre nos dias da Oktoberfest. As mulheres
luteranas estavam neste momento, na sua grande maioria, vestidas com figurinos
tipicos da cultura e folclore alem&o. As mulheres da OASE puderam aproveitar um
momento de comemoracdo festiva e dancante. Era essa uma ocasido de
comemoragao, havia musicas tipicas da regido, pessoas dangarinas no palco cénico
e a presencga da rainha da Oktoberfest de 2019 que caminhava entre o publico de
mulheres; ela era uma mulher jovem, alta, branca, cabelos claros, olhos claros e
estava vestida e caracterizada de prenda. A comunicadora do evento animou as
mulheres presentes durante a festa, dizendo: “[...] vejam mulheres, tem uma prenda
entre vocés! [...]".

Além dos momentos comemorativos, a instalagcdo de uma mostra itinerante
chamada “Nem tao doce lar” — coordenada pela Fundacédo Luterana de Diaconia
(FLD) da IECLB —, logo na entrada do evento, remetia a um ambiente que chamava
a atengdo das mulheres presentes’™®. A mostra leva para os espacgos onde é
instalada a representacdo de uma tipica casa familiar e, nela, sdo distribuidas

8 Durante o periodo pandémico do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19), as mulheres luteranas
buscaram manter reunides virtuais, no que incluem a OASE e o FRML.

70 Criada pela antropdloga alema Una Hombrecher, que contou com o apoio da agéncia P&o para o
Mundo (PPM), a Nem Té&o Doce Lar surgiu de uma exposic¢ao internacional chamada Rua das Rosas
e tinha ainda uma linguagem europeia, destaca Marilu Nérnberg Menezes (2019). Esta foi uma
exposicao realizada em Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, em 2006, durante a 92 Assembleia do
Conselho Mundial de Igrejas (CMI). A FLD convidou a IECLB para integrar a tematica e
abrasileiramento da proposta. O nome da mostra “Nem téo doce lar” teve origem, segundo Menezes
(2019) nos encontros de dialogo das mulheres com o objetivo de realizar um contraponto a
expressao “Lar doce Lar”, bastante reconhecida pelas luteranas nos lares dos brasileiros e presente
em pegas artesanais (MENEZES, 2019).
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informagdes sobre o ambiente do lar, imagens e objetos que denunciam um
contexto de violéncia doméstica. A FLD, a partir de 2011, assumiu a mostra “Nem
tdo doce lar” e a instalacdo da mostra tem a pretensédo de representar um ambiente
interno das casas comuns do Brasil. A casa isolada ja &, por si, um instrumento de
denuncia e, nela, as marcas da auséncia do cuidado estdo presentes na forma dos
objetos quebrados, das roupas rasgadas, pertences pessoais jogados no chéo,
utensilios domésticos espalhados em diferentes lugares da casa, a cama
desarrumada, a sujeira presente, os medicamentos antidepressivos espalhados,
além de as armas de brinquedo e reais dispostas no ambiente do lar, entre muitos
outros. Nessa (des)arrumacao, um sentimento de hostilidade afeta as pessoas que
por ali transitam e expdéem uma representacdo da realidade que todas as pessoas
sofrem em um contexto de violéncia doméstica.

O reconhecimento da figura da prenda, por sua vez, €, em algumas
situagdes, utilizado como uma alegoria ou “dadiva” feminina presente em festas
comuns a cultura sulista, por exemplo, o MTG (Movimento Tradicionalista Gaucho) e
a Oktoberfest. No contexto do congresso da OASE, em 2019, essa figura feminina
também foi apropriada e reconhecida pelo publico. E importante destacar que
existem imbricagdes entre elementos gauchos e da tradicdo alemé s&o realizados
pelo publico da IECLB. As luteranas feministas, por sua vez, utilizam,
especificamente, as indumentarias femininas de época da cultura alema para
representar as mulheres na historia do luteranismo. Dessa maneira, as mulheres
vestidas de prendas ou com trajes historicos usados na Alemanha, ou ainda, com
elementos compondo uma mistura, por vezes folclorica, é reservada as
comemoragdes que promovem O avivamento de um protagonismo de mulheres
situadas na Igreja de origem alemé no Brasil. Este tema é discutido no capitulo 5 e
tem o objetivo de identificar as articulagdes entre a figura gauchesca feminina da
prenda no luteranismo no Brasil.

Outra figura significativa, particularmente, para a representagcado das mulheres
luteranas na IECLB é Catarina de Bora. A recuperagao da histéria das mulheres
protestantes e a reconstituigdo imaginaria da vivéncia delas ganharam mais espago
na IECLB a partir de 2017, ano em que os religiosos comemoram os 500 anos da
Reforma luterana. Sobre a atengao atribuida a figura de Catarina, discutiremos no
topico a seguir.
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2.3 Catarina de Bora entre as mulheres

O que tornou mais evidente o processo de construcéo da representacao de
Catarina de Bora no Brasil € que, além de ser uma figura histérica do periodo da
Reforma Protestante, Catarina tem sido adaptada em diferentes lugares, a partir da
Alemanha e do contexto histérico em que se deu a Reforma luterana. Desde 2017,
outros grupos e pessoas de diferentes regides dentro e fora Brasil, ao encontrar
Catarina, tém sido impactadas e construido novos significados sobre a permanéncia
dessa figura histérica. Isso porque Catarina é constantemente revisitada, analisada,
contemplada pelos sujeitos que, primordialmente ou n&o, sao levados a considerar
as relagdes tradicionais de género no contexto da Igreja. E essa € uma dentre
tantas sensagdes e reflexdes quando olhamos para o seu monumento.

Diferentes grupos de mulheres no mundo, estudiosas, religiosas, tedlogas
tém produzido dentro da perspectiva feminista e de género, um esfor¢co para
recuperar, experienciar, observar e reescrever as histérias das mulheres que
participaram do movimento da Reforma religiosa. No Brasil, Catarina de Bora
emerge revisitada no contexto teologico. A partir do Programa de Género e Religido
da Faculdades EST, a figura de Catarina foi estabelecida como um simbolo da
representacdo das mulheres no periodo que transformou a historia da Igreja na
Europa (BLASI; BRUN; MUSSKOPF; SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA, 2017).
Tantas mulheres esquecidas, pouco conhecidas, muitas sem nenhum prestigio,
estdo sendo concebidas pelos cristdos de confissdo luterana como participantes
ativas da missdo evangélica contemporanea.

Pelas vias evangélicas/teologicas, os preparativos para a comemoragao da
tradicao luterana, em 2017 foi realizado pelo grupo com a recuperacao e atualizagéo
da representacido feminina a partir de um monumento dedicado a Catarina, em uma
perspectiva de género, segundo minhas interlocutoras. O monumento no campus da
EST provoca a imaginagéo, autorreflexdes e a recuperacédo de uma memoria sobre
a participagado das mulheres na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB) e na producgao teolégica (BLASI; BRUN; MUSSKOPF; SCHUCHARDT;
PONATH; FONSECA, 2017).

A instalacdo do monumento de Catarina ocorre “[...] como expressao do
compromisso com a construgdo da justica de género na Faculdades EST e,
consequentemente, na histéria da IECLB e de Igrejas oriundas do movimento da
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Reforma [...]” (BLASI; BRUN; MUSSKOPF; SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA,
2017, p. 6)"". No Brasil e na Alemanha, Catarina de Bora é considerada a mulher
conhecida da Reforma e admirada por ter extrapolado a representacao de esposa
de Lutero, sendo considerada uma relevante administradora no processo inicial da
Reforma (ULRICH; DALFERTH, 2017).

No entanto, sdo pouquissimos documentos preservados que tracam a
biografia ou registros da sua fala. O trabalho das tedlogas foi o de hermenéutica
para uma construcado da representacédo de Catarina com a finalidade de apropriagéo
pelas comunidades religiosas e historiografia confessional (ULRICH; DALFERTH,
2017). Para atualizar a historia de Catarina pelas mulheres brasileiras, a
comunidade de tedlogas da EST fundamentou-se nos trabalhos de Heloisa Dalferth
(2000), Claudete Beise Ulrich e Heloisa Gralow Dalferth (2017) e do portal eletrénico
Frauen und reformation (Mulheres e a Reforma)”. A questdo que em diferentes
situacoes, especialmente, durante reunides de mulheres as movia era o “exercicio
imaginativo”. As tedlogas ficavam pensando, imaginando o que Catarina de Bora, no
seu contexto, com as suas experiéncias de uma trajetéria de vida corajosa,
pensava, questionava, argumentava, enquanto participava, a seu modo, nos
ambientes dos estudantes de Teologia e dos tedlogos daquele periodo (EGGERT;
PAIXAO, 2014). O exercicio reflexivo, traz, portanto, ao contexto teolégico brasileiro
e as experiéncias estudantis, a visibilizagcdo e socializacdo de um processo que
pretende reconhecer as mulheres histéricas e contemporaneas por outras maneiras
de experienciar a teologia.

A histéria de Catarina comega, entdo, a ser divulgada no horizonte de
empoderamento dos sujeitos, instigando-os a assumirem coragem em suas vidas.
Nascida em 1499 na regido sul de Leipzig, na Alemanha, Catarina era filha de um
casal nobre empobrecido. Apos ficar viuvo, o pai casou-se novamente e querendo
oferecer uma boa educacéao a sua filha, levou-a, com apenas cinco anos, para viver
como pensionista no convento Beneditino de Brehna (ULRICH, 2016). Mas,
possivelmente, o convento se tornou um empreendimento caro ao seu pai,

transferindo-a com dez anos de idade para um convento onde viviam

™ Ver o monumento de Catarina de Bora no Brasil, em ANEXOS, Figura 9 (p. 233). A primeira
imagem, uma fotografia, foram produzidas por mim durante pesquisa de campo em novembro de
2021. Catarina esta com mascara no rosto, simbolizando os cuidados com a salude no periodo da
pandemia do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19). A segunda imagem é uma fotografia publicada
na rede social da Faculdades EST, no Instagram.

2Acesso ao portal eletronico: http://www.frauen-und-reformation.de/.

97



aproximadamente quarenta freiras, em Nimbschen, na Alemanha, pertencente a
ordem das Sistersinianas Trono de Maria (ULRICH, 2016).

Era comum as filhas dos nobres empobrecidos serem conduzidas aos
estabelecimentos celibatarios, por serem pobres, por situagdes de doengas ou
crises e seus pais acharem que elas nao teriam a possibilidade de se casarem
(SCHUCHARDT, 2014). Ao ingressarem em um mosteiro, geralmente, os pais
pagavam um chamado dote que consistia em um pagamento ao convento e se nao
fossem destinadas a vida religiosa conventual, neste caso, também era comum
seus futuros maridos receberem este dote (SCHUCHARDT, 2014). Essa forma de
ingresso a vida religiosa catdlica ocorreu de maneira similar no Brasil colénia
(ALGRANTTI, 1999). Essas eram as condic¢des tradicionais familiares que dirigiam a
vida das mulheres e da vida religiosa feminina e que se prolongou na histéria na
América Latina (NUNES, 1997).

Mesmo na condigcdo de clausura no convento em que vivia, Catarina e outras
freiras enfrentaram o perigo de estudarem os escritos de Lutero, especialmente a
obra “Da liberdade do cristdo”, escrita em 1520, onde o reformador expressa que a
justificagao do cristdo ocorre por graca de Deus através da sua fé, e as obras e os
sacrificios ndo sdo concebidos como necessidade primordial a chamada salvagéo.
Um ano depois, com o texto “Dos votos monasticos”, Lutero abalou definitivamente
a vida monastica celibataria, afirmando que o estamento de freiras e monges n&o
poderia ser considerado como mérito, porque de modo algum alguém pode afirmar
merecer a gragca de Deus (RANDELL, 1995). Em 1522, valorizou o casamento
cristdo como um estamento instituido por Deus, escrevendo “Da vida matrimonial”
como possibilidade de incentivar o casamento de clérigos, monges e freiras, assim
provocando alteragdes nos patrimdnios da Igreja, na economia e na cultura.

A Reforma religiosa ajustou as relagdes tradicionais de género, colocando
que o casamento era o preferencial na vida do cristdo e ndo mais o estado religioso.
A concepgao de servigo a Deus entdo foi justificada pelo casamento tradicional e
constituicdo da familia. A partir de 1522, algumas freiras do convento de Nimbschen
comegaram a estudar os escritos de Lutero, alimentando as inspira¢des pelas ideias
reformatdrias, podendo enxergar uma vida fora do convento como uma vontade de
Deus (RANDELL, 1995).

Doze freiras arquitetaram uma fuga do convento de Nimbschen na

madrugada de 1523 e um comerciante, Leonardo Koppe, levou-as a Torgau, a 48
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quildmetros distante do convento, escondendo-as entre os barris de peixe (REILY,
1997). Foram bem recebidas na cidade. Trés delas puderam logo voltar para as
suas familias. Trés delas puderam logo voltar para as suas familias e outras nove
seguiram viagem para Wittenberg, na Alemanha, onde foram recebidas pelos
reformadores, entre eles Martim Lutero e Filipe Melanchthon (ULRICH, 2016). Os
jovens reformadores procuraram familias que estivessem dispostas a acolherem as
mogas; eles buscaram providenciar abrigo, emprego ou casamento para as ex-
monjas que depois casaram e tiveram filhos (ULRICH, 2016; WEISSHEIMER,
1994). Além das jovens, a tia de Catarina, chamada Magdalena von Bora (Tia
Lene), e mais duas outras freiras, no mesmo ano, deixaram a vida celibataria
catolica do convento de Nimbschen (ULRICH; DALFERTH, 2017).

Mas Catarina recusou a oferta do par pretendido por Lutero, o Dr. Kaspar
Glatz que, na época, era pastor em Orlamunde, e se colocou na possibilidade de
realizar a sua propria escolha. Seria Lutero ou o amigo dele, Nicolau von Amsdorf.
Sua atitude surpreendente fez com que Lutero repensasse sua convicgao quanto ao
celibato e ponderou casar-se com a ex-freira, o que serviu inclusive para selar seu
préprio testemunho sobre o casamento de ministros do Evangelho (ULRICH, 2016;
DALFERTH, 2017; WEISSHEIMER, 1994).

Mas Lutero nao foi o seu primeiro amor. A ex-freira, antes de se casar, sofreu
perseguicdes e marginalizagbes no contexto da Reforma em curso. A sociedade
marginalizava seus seguidores, e principalmente a condicdo de freiras foragidas.
Portanto, seu primeiro amor, o estudante de Wittenberg Hieronymus Baumgartnern
foi proibido por sua familia nobre de corresponder a Catarina. Mas, com o passar do
tempo, a relacado entre Catarina e Lutero se desenvolveu e, além de terem filhos
préprios, Catarina cuidou de criangas 6rfas (ULRICH, 2016).

Catarina, Lutero e seus filhos moraram por vinte anos no antigo mosteiro
agostiniano, chamado de Mosteiro Negro, onde o proprio Lutero morava antes da
Reforma, doado pelo Eleitor da Saxénia (ULRICH, 2016). Assim, como uma grande
casa pastoral, a familia abrigava numerosos parentes, hospedavam estudantes
universitarios, protestantes exilados, visitantes e outros. O casamento com a ex-
freira foi, portanto, um fato importante na tradicédo crista protestante para consolidar
o casamento de lideres religiosos, o que € proibido até hoje pelo catolicismo, além
de ter sido Catarina figura preponderante para as elaboragbes reformadas que
Lutero produzia (ULRICH, 2016). Através de sua esposa, Lutero se deixou afetar
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pela dor do parto, pela companhia feminina, valorizagdo da sua participagdo no
movimento da Reforma e pela sua inteligéncia (BLASI; BRUN; MUSSKOPF,;
SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA, 2017).

Além de ser considerada pelas luteranas uma excelente administradora,
sabia inclusive, utilizar a medicina caseira e a usava para ajudar as pessoas.
Portanto, era uma mulher culta que havia recebido o letramento no convento e
participativa dos debates que aconteciam em sua casa, além de trabalhar na
plantacdo e fabricacdo de cerveja, ou seja, uma mulher que atuava em varios
ambitos da vida e ainda assumia posi¢des relevantes para a nova politica religiosa,
como poder opinar sobre assuntos referentes a Reforma, mesmo que nos espagos
da casa pastoral (ULRICH, 2016). Dedicou-se a estabelecer o tom da vida
domeéstica alema-autoritaria, paternalista e séria, marcada por devogédo e afeto
(REILY, 1997).

Ainda, segundo Dalferth (2017), Catarina foi quem incentivou Lutero a
responder a Erasmo de Roterda, quando este, em 1524, escreveu a obra chamada
‘Do livre arbitrio”. E, um ano depois, Lutero apresentava a sua versao com seu
escrito intitulado “De servo arbitric” (DALFERTH, 2017). E nesse sentido que
podemos também concluir que Catarina foi uma mulher que participou dos
processos da Reforma junto daqueles que a lideravam. Sobre as passagens finais
da trajetoria de vida de Catarina, Claudete Ulrich (2016) destaca que a viuvez de
Catarina em 1546 foi um momento dificil, como nao era diferente para as viuvas da
época.

Em 2017, na cidade de Foz do Iguagu, no estado do Parana, no Brasil, foi
realizado o “Encontro Mulheres Luteranas Celebrando os 500 anos da Reforma” que
contou com a articulagdo em torno da criagdo simbdlica de uma nova apropriagao
da esposa de Lutero e sua representagao na Igreja pelas mulheres luteranas. Esse
evento congregou mais de 2.000 mulheres (BLASI; BRUN; MUSSKOPF;
SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA, 2017). Esse € um processo recente de
empoderamento por mulheres e grupos diversos que, em contato com a histéria de
Catarina de Bora e com os novos significados possiveis sobre a sua figura, provoca
algum impacto de afirmagédo de atuagcdo feminina das mulheres com incidéncia
publica. A mobilizagdo criada em torno da figura de Catarina de Bora se insere em
um processo de confeccéo, instalagao e conservagao do monumento no campus da

Faculdades EST, onde também buscam afirmar a histéria do cristianismo de
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confiss&o luterana no Brasil, um compromisso com perspectiva de justica de género:

[...] Por parte da equipe do Programa de Género e Religidao, no
entanto, a estatua e o0 monumento ndo foram pensados
necessariamente em relacdo a Lutero ou simplesmente como sua
“‘esposa’, embora ndo se desconhegca ou minimize a relagao
existente entre ele e ela, mas como afirmagdo da sua atuagao
enquanto mulher e como referéncia a atuagao de todas as outras
mulheres [...] (BLASI; BRUN; MUSSKOPF; SCHUCHARDT;
PONATH; FONSECA, 2017, p. 16).

O grupo da Faculdades EST teve como ponto de partida para a criagdo do
monumento de Catarina no Brasil, o monumento instalado em Wittenberg, na
Alemanha. O monumento construido em corpo inteiro representa mover-se pela
soleira da porta, s&o elementos significativos que sado usados na reflexao teoldgica
feminista e serviram de inspiragdo para projetarem o primeiro monumento de
Catarina no Brasil. Essa foi uma ideia preliminar apresentada a artista plastica
convidada para realizar a proposta, Nina Eick (BLASI; BRUN; MUSSKOPF;
SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA, 2017)"3.

No Brasil, outro elemento agregado ao monumento localizado nas
dependéncias do campus da Faculdades EST, em Sao Leopoldo, no Rio Grande do
Sul, foi um livro na mé&o direita, com o objetivo de representar a produgédo de
conhecimento. Esse elemento é significativo para as tedlogas feministas porque,
acessando a imaginagao historica, a producdo de teologia na historia da Igreja,
particularmente no contexto da Reforma, pode ser representada na
contemporaneidade pelas teodlogas locais e aquelas que produzirdo no futuro
(BLASI; BRUN; MUSSKOPF; SCHUCHARDT; PONATH; FONSECA, 2017).

Nesse sentido, o monumento de Catarina de Bora na Faculdades EST pode
ser considerado a materializagdo do reconhecimento que possuem as luteranas
pelas mulheres do tempo da Reforma e a perspectiva que cultivam sobre a
continuidade da acédo reformadora que possuem as mulheres na Igreja. O
monumento, portanto, enuncia um papel as mulheres, uma tarefa direcionada as
mulheres e uma condigdo feminina conquistada como direito de fazer justica de

género dentro da producdo teoldgica e seus espagos criativos, e a isso inclui a

7 Ver em ANEXOS, Figura 10 (p. 234). Sao fotografias registradas por mim durante trabalho de
campo em Wittenberg, na Alemanha, em 2022. A estatua esta instalada no jardim da entrada da casa
de Lutero.
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representacdo de uma Igreja em constante Reforma. Mais recentemente, reiterando
o compromisso com a Politica de Justica de Género instituida em 2015 na
Faculdades EST, e fortalecendo essa pauta no més da Reforma luterana, a
instituicdo de ensino celebrou, em outubro de 2022, os cinco anos do “Monumento
as Mulheres da Reforma™’4.

O monumento da Catarina de Bora repercute na vida das estudantes locais e
pode ser observado no discurso das interlocutoras. O primeiro contato com as
coordenadoras do Programa Género e Religido da Faculdades EST ocorreu em
2019 durante nossa participagdo no “VI Congresso Género e Religido da
Faculdades EST”, mas sem a possibilidade de conversarmos. Posteriormente, com
a eclosao da pandemia, realizamos outras aproximagdes por meio dos encontros
virtuais mensais realizados pelo PGR. Sabrina Senger, Marli Brun, Marcia Blasi e
Paula Trein, tornaram-se o grupo principal de interlocutoras da pesquisa, durante
dois periodos de trabalho de campo e vivéncia na Faculdades EST e nos cultos da
IECLB.

Sabrina € a mais jovem tedloga feminista presente neste estudo. Possui 30
anos de idade, é casada e proveniente de Sao Borja, no Rio Grande do Sul. Seu
encontro com o feminismo se deu por meio da educacdo. E oriunda de familia
luterana vinculada a IECLB, no entanto, devido a distancia da sua casa e a igreja, a
participacdo em cultos ndo era frequente. Sua méae possui ensino médio completo,
realizado aos 37 anos de idade pelo programa de Alfabetizagdo e Educagao de
Jovens e Adultos, e seu pai, 0 ensino médio regular. Seu irmao esta cursando o
ensino superior em uma faculdade do Instituto Federal.

Esta tedloga luterana cresceu no interior e, como ja mencionado, afastada da
cidade e do acesso regular a igreja. Seu pai trabalhava em plantagdes de arroz e
sua mae limpava a casa do patrdo; cozinhando para os chamados pedes,
trabalhadores rurais, vendia queijo e produtos caseiros. Nao usufruiu do contato
com muitas criangas, a ndo ser na escola, em que o acesso, segundo seu relato,
era bem complicado. Quando chegou a idade de fazer o ensino confirmatério, sua

familia ja morava em um lugar mais préximo da cidade, onde havia um ponto de

7 Ver em ANEXOS, Figura 11, (p. 234). Na imagem, alunas da EST preparam o monumento para a
recepgao das pessoas que fossem visitar o local. A fotografia foi publicada no Instagram, pelo perfil
do Programa Género e Religido da EST, em 2022.
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pregacado com culto mensal e por isso, foi possivel iniciar uma educacéo na fé mais
especifica.

Em casa, sua mée rezava junto dela e seu irmédo a oragcdo do “Pai Nosso”
toda noite, antes de dormir. Aos 14 anos de idade, relata Sabrina, toda a familia
mudou-se para a cidade, pois ndo havia como continuarem estudando se
permanecessem na area rural do interior. Ao chegar a cidade, cursou o magistério e
logo se aproximou do grupo da juventude, dirigido por um pastor. No grupo
Juventude Evangélica de S&o Borja, fez amizades e comegou a ajudar no “culto
infantil” e, depois, como orientadora no ensino confirmatério. Sabrina afirma que foi
muito comprometida e ativa na comunidade. Através do contato com o pastor, sua
esposa e o grupo de jovens, teve a possibilidade de experimentar e desenvolver
“senso critico cidadao”, politico, econdmico e cultural, afirma, ao mesmo tempo que
aprendia sobre espiritualidade e teologia nesses contextos.

Sabrina realgca, em depoimento escrito, como foi significativo ter se
aproximado da relagao que o pastor cultivava com sua esposa. Segundo a tedloga,

[...] certamente os seis anos de trabalho com esse pastor e a
amizade com sua companheira foram fundamentais no meu
desenvolvimento para construir uma identidade comprometida com a
sociedade e o desejo pela teologia [...]. (Sabrina, tedloga, em
depoimento escrito, 2022).

Na trajetoria de vida de Sabrina, o trabalho atrelado aos estudos foram
frequentes. Desde os 16 anos de idade cuidava de criangas e ajudava-as com o
chamado reforgo escolar. Trabalhou também em sorveteria, lanchonete, pizzaria e
fez faxinas, na maior parte do tempo, informalmente. No ensino superior, Sabrina
obteve bolsa de Iniciagdo Cientifica na graduacdo em Teologia e, na Pos-
graduagdo, recebeu bolsa de pesquisa. Sabrina realizou a sua graduagdo e o
mestrado através de bolsa PROUNI e CAPES, respectivamente. Segundo Sabrina,
nao teria condigdes de pagar pelo ensino, ela sempre o obteve publico e com ajuda
de programas governamentais.

Durante a faculdade, manteve-se (aluguel, transporte, alimentagdo) com uma
porcentagem de financiamento concedido pela Igreja (o qual, relata, ainda estar
realizando a devolugédo) e, destaca ainda, que sempre trabalhou em pelo menos

dois lugares. Formalmente, trabalhou como professora auxiliar do bergario no
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Colégio Sinodal, localizado préximo a Faculdades EST. Depois, no Centro de
Referéncia para Mulher (CRM Patricia Esber). Desde 2020, trabalha junto ao
Programa de Género e Religido, da Faculdades EST.

Questionada sobre o significado da religido, Sabrina, em resposta, escreveu
entender a religido como um tipo de organizagao social baseada na fé e na Igreja,
isso inclui a possibilidade de viver em comunidade, compartilhando, realizando
trocas e se apoiando. Afirma que, na sua histéria de vida e formacao pessoal, foi
fundamental todos os espacgos educativos e comunitarios que a Igreja lhe
proporcionou ou despertou desejo. Atualmente, declarou sentir dificuldades de criar
vinculo com uma comunidade e, também, se considera critica e ndo confortavel no
modelo de culto vigente da IECLB, especialmente pela linguagem patriarcal,
heteronormativa e predominantemente branca, destacou. Apesar disso, Sabrina
mencionou que a forma liturgica remete a ela os momentos de juventude e uma
memoria afetiva especial.

A tedloga afirma que alimenta a sua espiritualidade em espacgos considerados
por ela como alternativos na Igreja, por exemplo, em encontros dos grupos de
mulheres. No presente, € membra-contribuinte em uma comunidade proxima, mas
participa apenas de celebracbes que sio realizadas na Faculdades EST e,
esporadicamente, em comunidades onde seu companheiro realiza celebragdes.

Conhecemos o pastor Henrique, companheiro de Sabrina, quando no
primeiro periodo de pesquisa na Faculdades EST. Na época, ele estava em
processo de ingressar no ministério com ordenagédo e Sabrina foi gentil em logo
informar-nos sobre a possibilidade de presenciar uma celebragao dirigida por seu
companheiro. Sabrina nos fez o convite para assistir ao culto do seu esposo, em
Novo Hamburgo, no Rio Grande do Sul. Durante o culto, procuramos observar as
atividades que ocorriam em paralelo; numa sala préxima ao saldo do culto, voltada
as criangas, elas estavam confeccionando “arvores de Natal” junto das mulheres
que dirigiam a atividade.

Na prédica realizada por Henrique, estava presente a narrativa de fatos
histéricos usados na interpretacdo do texto biblico lido no culto; por exemplo,
quando fez uma breve explicagdo sobre o discurso publico realizado pelo ativista
politico negro americano, Martin Luther King (1929-1968), que via a necessidade da
coexisténcia harmoniosa entre pessoas negras e brancas. A expressédo “Eu Tenho
um Sonho”, proferida por Luther King, também €& reconhecida como o nome popular
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do seu discurso. O pastor reiterava o discurso de Luther King motivando as pessoas
presentes a acreditarem nas possibilidades de mudanga em suas vidas, e visando a
unido da comunidade refor¢cava dizendo: “[...] esta chovendo la fora, aqui dentro ndo
[...]". Assim repetia algumas vezes, pedindo aos fiéis presentes para acompanha-lo.
A mudanga social também €& entendida como uma possibilidade através do
feminismo. Sabrina interpreta o feminismo como uma forma de criatividade e
possibilidade de transformacgao social das relagdes de género. Em resposta escrita,

Sabrina explica que feminismo é:

[...] revolugéo :) E uma alternativa & estrutura dominante de poder e
privilégios. E criatividade e possibilidades, tanto para estrutura e
organizagdo social quanto para as relagbes. E solidariedade,
desconstrucdo/reconstrugdo, senso critico e comprometimento com
a dignidade da vida de todas as pessoas — especialmente as
colocadas a margem e violentadas historicamente. (Sabrina, tedloga,
em depoimento escrito, 2022).

As teologias feministas sdo concebidas por Sabrina como “[...] as lentes pelas
quais consideramos corpos e especificidades da vida que, nas Teologias
“tradicionais”, ndo foram contempladas historicamente [...]". Nesse sentido, a
teologia feminista é libertadora, assim como a proposta das teologias da libertacéo e
leituras populares da Biblia, afirma a tedloga. Ela também reconhece que, em
alguns grupos da IECLB, ainda ha muita resisténcia e preconceito sobre o tema do
feminismo, mas entende que é um processo de “[...] tensionamento, reflexdo e
dialogo, assim como em qualquer outro grupo social [...]", justifica a teéloga.

O feminismo, para Sabrina, deve ser produzido, discutido e difundido na vida

civil desde e com a base,

[...] Podemos perceber que quando o feminismo é apenas algo
académico ou de uma “elite” intelectual n&do transforma nem impacta
a vida das pessoas que mais sofrem com opressdes machistas,
homo e transfobicas, classistas e racistas. Precisa ser um
movimento que provoque e considere outras experiéncias para seu
potencial transformador e desestabilizador. O mercado econdémico ja
tem se aproveitado dessas pautas para lucrar com os feminismos
neoliberais, que reduzem a luta para o empreendedorismo de
mulheres etc. Quando nio ha redistribuicdo de poderes econdémicos,
politicos, culturais e sociais, ainda havera uma pirdmide de poder
que privilegia alguns grupos e explora e violenta outros. (Sabrina,
tedloga, em depoimento escrito, 2022).

105



Sabrina entende que existem mudangas sociais significativas ocorrendo na
esfera civil no Brasil, e isso demonstra que mudangas estdo acontecendo em
relagdo aos comportamentos. Segundo a tedloga: “[...] As pessoas e especialmente
as mulheres, conseguem reconhecer com um pouco mais de facilidade quando
estdo sendo assediadas ou em situacdo de violéncias diversas. Ainda € um caminho
e uma caminhada! [...]".

Questionada ainda sobre a condicdo do feminismo no Brasil, Sabrina observa
que nao é suficiente pensar em apenas um feminismo, mas no feminismo (S), no
plural. Segundo a tedloga, um feminismo mercadoldgico esta em ascenséo e ele
cumpre um papel destacado na sociedade e considera que “[...] € uma vertente que
nao pretende desconstruir as estruturas dominantes e violentas [...]". Por essa
vertente, “[...] acaba transparecendo que ha avangos concretos e sociais, quando na
realidade suas concretiza¢des sao individualizantes, ndo refletem e nem garantem
propriamente os direitos das mulheres [...], afirma Sabrina. A vertente do
ecofeminismo é com a qual Sabrina mais se identifica, porque no “[...] ecofeminismo
€ possivel enxergar homens e mulheres conspirando num lugar onde a Terra e a
Natureza sao pontos centrais para pensar as relagdes e estruturas sociais [...]",
argumenta.

Sabrina considera que nao ¢é “facil” mulheres e homens discutirem
dissidéncias sexuais ou de género e, ao mesmo tempo, permanecerem no
ministério ordenado na IECLB. Nesse sentido, a tedloga encontra nas ag¢des da
pastora Luzmarina Campos”™ uma referéncia na teologia feminista, porque
interessa-se mais sobre tematicas que discutem os direitos sexuais e os direitos
reprodutivos, area na qual Luzmarina tem atuado, justifica. Segundo Sabrina,
Luzmarina é uma lideranga luterana declaradamente feminista, porém, n&o encontra

legitimacao na sua Igreja (IECLB), mas em outras Igrejas e nos movimentos sociais.

S A ministra brasileira Rosa Weber (Supremo Tribunal Federal), em 2018, convocou uma audiéncia
publica da qual participaram representantes de diferentes setores da sociedade — neles se incluem
grupos religiosos, cientistas, juristas, politicos e entidades governamentais, entre outros. Nesta
ocasido, Luzmarina Campos Garcia, (tedloga ecofeminista, ministra ordenada na IECLB e
pesquisadora no campo do Direito), ficou reconhecida, particularmente, por seu pronunciamento
favoravel a descriminalizagdo do aborto, durante a Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental 442 (ADPF). No Brasil, o aborto continua sendo um crime tipificado pelo Cédigo Penal
de 1940, que pune a interrup¢do da gravides provocada ou consentida pela gestante. N&o obstante,
recebeu pela IECLB a reacdo de oposicdo ao seu discurso que foi publicada no “Portal Luteranos”:
“[...] mais uma vez, a IECLB é envolvida numa polémica que ndo condiz com seu jeito de ser Igreja.”
Disponivel em: http://www.luteranos.com.br/textos/nota-sobre-a-participacao-da-pa-lusmarina-
campos-garciana-audiencia-publica-promovida-pelo-stf-sobre-a-proposta-da-descriminalizacao-do-
aborto-ate-a-12-semana-de-gestacao. Acesso em: fev. 2019.
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Para Sabrina, o enfrentamento politico desta pastora, persistente no feminismo e na
religido, tem a inspirado.

No proximo capitulo, discutiremos a interrelagdo entre os movimentos sociais
e a teologia feminista, e como esse aspecto do trabalho colabora para a
compreensao do alcance de incidéncia publica que se realiza a partir da elaboragao

feminista no campo da teologia luterana.

2.4 Movimentos sociais e a teologia feminista na América Latina

Discutiremos, neste momento, as relagdes primordiais que deram a base
para as estudantes de Teologia na Faculdades EST iniciarem a elaboragao
teoldgica feminista no meio luterano, a partir do contexto de surgimento de novas
teologias. E a teologia da libertagdo € um exemplo deste contexto. Essa teologia
desenvolveu-se na América Latina em um contexto politico, econémico e social de
repressao por parte dos seus governos ditatoriais. Com os dialogos proporcionados
pelas Igrejas e nas organizagdes anti-repressdo, foram criadas as chamadas
teologias do terceiro mundo ou teologias contextuais (VUOLA, 1997). A teologia
luterana, segundo Claudete Ulrich (2006, p. 346),

[...] nasceu de uma profunda crise, o que fez dela uma teologia
emancipadora. Hoje precisa ser revista a luz da realidade brasileira,
latino-americana e da teologia feminista da libertagéo, tendo género
como referencial de analise no processo de inclusdo de todos e de
todas. E necessario reescrever a teologia, incluindo a experiéncia
das mulheres.

Sobre a entrada da teologia feminista no contexto luterano, Josilene da Silva
(2004) afirma que no contexto da América Latina surge, a teologia feminista surge
de forma mais intensa, na década de 80, mas, antes dos anos 60, as mulheres
luteranas ja tinham iniciado os estudos em Teologia orientada a realidade das
mulheres (FREIBERG, 2019). Na Faculdade de Teologia (FACTEOL), a qual deu
origem a Faculdades EST, foi onde condigbes para a elaboragdo de uma teologia
feminista luterana surgiram (ANJOS, 2009). Como mencionado anteriormente, as
mulheres tiveram forte mobilizacdo no periodo entre 1960 e 1980 na luta pelos
direitos civis no Brasil e no continente (NUNES, 1992). A ICAR precisava de

melhores condi¢gdes e formacdo dos cristdos, e outra questdo foi o rapido
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crescimento do protestantismo na Ameérica Latina (VUOLA, 1997). A terceira raz&o
para o nascimento da teologia da libertagdo era o grande numero de pobres que as
Igrejas entendiam como sua responsabilidade local e mundial (VUOLA, 1997)76.

Uma das caracteristicas na formulagdo da teologia da libertagcédo foi a de que
a producgao das discussdes teoldgicas qualificou analises marxistas ou de conceitos
marxianos. Os chamados oprimidos da sociedade e os contextos de desigualdade
haviam se tornado um assunto generalizado nessas agbes religiosas situadas
(VUOLA, 1997). Sendo assim, discutia-se sobre os poderes da burguesia, do
capitalismo e os antagonismos sociais. Foram estimuladas a formacédo de
“‘intelectuais organicos” na sociedade e a compreensdo de que os chamados
subalternos, nesse contexto, poderiam agir por si mesmos’’. Os setores da elite da
sociedade brasileira, a ICAR no Brasil e a Santa Sé viram nisso um perigo,
sobretudo, porque entenderam que o pecado nesta teologia possuia uma
concepgao sistémica-politica, de carater coletivo e estrutural e menos pessoal.
Responderam com autoritarismo sobre as acbdes das tedlogas e tedlogos da
libertacdo e a condenaram no inicio dos anos 1980 (VUOLA, 1997).

A teologia da libertagdo chegou a criticar o chamado falso universalismo
ocidental abstrato, porém a universalidade acabou ndo sendo negada, emergindo
uma concepg¢do de universalismo situado (VUOLA, 1997). A teologia feminista foi
criada em paralelo com a teologia da libertagdo, no ambito da praxis em dialogo
com as experiéncias religiosas (FURLIN, 2014). Segundo Elina Vuola (1997), é
impossivel conceber seu nascimento desvinculado do processo de secularizagio
das mulheres e das problematicas desenvolvidas em outras disciplinas do
conhecimento cientifico. Ambas as teologias, da libertagdo e feminista, ttm como
referéncia de formulacéo intelectual os contextos sociais e a praxis social.

Segundo Ulrich (2010), nesse contexto, a teologia feminista foi sendo definida
como heterogénica e plural, dando énfase as experiéncias de mulheres e a
perspectiva metodologica central, especialmente para as tedlogas feministas e da
libertacdo. Portanto, de acordo com Silva (2004), ocorreram no campo religioso da

6 A aderéncia a teologia da libertagdo foi uma aderéncia contextualizada e tematica, considerada
menos uma participagdo significativa nos contextos relacionadas a ela por parte do pastorado,
distintivamente de como ocorreu na ICAR, argumenta Anjos (2009).

7 Criado pelo italiano, Antonio Gramsci (1978), o conceito “intelectual organico”, representa o
intelectual que esta integralmente/organicamente ligado, compenetrado a sua classe social. Sua
fungdo, segundo o autor, € homogeneizar a concepgdo de mundo e a vontade coletiva da classe,
tornando-a poténcia de acao individual e coletiva.
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ICAR e de algumas Igrejas evangélicas a construcdo e difusdo da teologia da
libertacdo e das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Nesses contextos, os
grupos de mulheres catolicas estiveram buscando a criagdo de uma nova forma de
Igreja, a chamada Igreja dos pobres (SILVA, 2004).

Como um relevante marco historico, inclusive para as feministas, foi realizada
em 1968, em Medellin, Coldmbia, a Il Conferéncia Geral do Episcopado (Catdlico)
Latino-americano inaugurando uma etapa da chamada cristandade latino-
americana. Nessa reunido, os grupos presentes representando as instituicoes
cristds compreendiam que a nogdo de progresso como um ideal de
desenvolvimento estrave em crise, tendo em vista 0 dominio norte-americano sobre
o continente. Simultaneamente, surgiam governos autoritarios na América-latina. As
Igrejas, a priori, diante dessa realidade, encontraram a necessidade de se
submeterem a esses governos, do contrario, os fiéis seriam também seriamente
reprimidos. (FERREIRA, 1981).

Nesse sentido, alguns setores da ICAR, assim como na IECLB, participaram
do movimento de conscientizacdo dos oprimidos no Brasil. Contraria a situagao
repressora dos governos ditadores, a teologia da libertagdo emerge como um
principio dialético de

[...] questionar a Teologia tradicional, que se interessa
essencialmente pelo conteludo doutrinario da fé e pela elaboragao
tedrica (...) O cristianismo consiste fundamentalmente num agir
historico, e num agir em favor da libertacdo, e, assim sendo, a
teologia tem como fungéo compreender, a luz da Palavra de Deus,
este agir, dele partindo e a ele voltando incessantemente [...]
(FERREIRA, 1981, p. 23).

Pela lente da teologia da libertacdo, a chamada opg¢do pelos pobres e
oprimidos também motivou a reflexdo sobre a opressdo das mulheres (SILVA,
2004). Nesse sentido, a teologia feminista no contexto latino-americano é elaborada
com um discurso da busca pela igualdade entre homens e mulheres, ainda que
acentuando suas diferengas (SILVA, 2004). No entendimento de Maria Pilar Aquino
(1997), as mulheres que comegaram a produzir teologia nesse contexto ansiavam
pelo reconhecimento da alteridade dos sexos e que houvesse simetria e

equivaléncia nas relagdes entre os homens e as mulheres.
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Segundo a antropologa Fabiola Rohden (1995), a teologia escrita por
mulheres teria iniciado em 1985 e tinham a preocupag¢ao em anunciar o chamado
ponto de vista feminino. Portanto, € nesse contexto de luta social e dos governos
ditatoriais que tem origem a produgéo teoldgica das mulheres na América Latina. Os
percursos iniciais das mulheres na produgao teoldgica demonstram que havia a
necessidade de realizarem a chamada teologia do “ponto de vista da mulher’
(SILVA, 2004). Aléem disso, os encontros ecuménicos que comegaram a ser
desenvolvidos pelas tedlogas tinham como centralidade dar enfoque para as
perspectivas e experiéncias das mulheres na religido.

Na Cidade México, no México (1979), ocorreu o primeiro encontro; o segundo
foi realizado em San José, na Costa Rica (1981); em seguida, ocorreram em
Managua, na Nicaragua (1983), Bogota, na Colémbia (1984), Buenos Aires, na
Argentina (1985)’8, e Oaxtepec, novamente no México (1986) (SILVA, 2004)°. A
maior parte dos encontros ocorreram na regiao central da América patrocinados por
organismos internacionais, entre eles, a Associacdo Ecuménica de Teologos do
Terceiro Mundo (ASETT), surgida no Rio de Janeiro, no Brasil, em 1993, momento
em que uma Comissao da Mulher foi instituida (DEIFELT, 2003). O seu projeto era o
de realizar, em um ano, até 1994, a aproximacgéo entre tedlogas dos chamados
primeiro e terceiro mundo através de encontros continentais e intercontinentais.

A possibilidade de questionarem a arbitrariedade nas relagbes de género
ocorreu no mesmo ano em que foram realizados os encontros de mulheres tedlogas
na Argentina e no Brasil (1986). As tedlogas perceberam que o campo
epistemoldgico do feminismo para garantir a continuidade da construgéo dos direitos
para as mulheres e que as questdes de género ndao eram, necessariamente,
consideradas pela teologia da libertagcdo (FURLIN, 2011).

No encontro no Rio de Janeiro, as tedlogas discutiram sobre a aplicagdo da
nomenclatura feminista na teologia. Seria ela feminina, da perspectiva da mulher ou
feminista? E foi concordado o uso do nome feminista porque simboliza a ruptura

com a ordem vigente, ainda que associado as feministas euro-americanas do Norte.

8 Segundo Neiva Furlin (2011, p. 152), o “Primeiro encontro Latinoamericano de Mulheres Tedlogas”
foi realizado em Buenos Aires, na Argentina: “[...] Participaram 28 mulheres, entre catdlicas e
protestantes, representantes dos diferentes paises do Continente Latinoamericano [...]".

7 No mesmo ano, ocorreu o “Il Encontro Nacional sobre a Produgdo Teoldgica Feminina nas Igrejas
Cristds”, no Rio de Janeiro, Brasil, convocado pelo Programa Mulher e Teologia do Instituto de
Estudos da Religido (ISER) (FURLIN, 2011).
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Para as tedlogas, o termo feminino, neste caso, ainda esta incorporado a uma
concepgao androcéntrica (TEPEDINO, 1988).

Nesse sentido, o termo feminista, instituido na nomenclatura apos a palavra
teologia, representa uma visdo protestadora. Wanda Deifelt, tedloga luterana
feminista e primeira mulher a ocupar a catedra de Teologia Feminista na

Faculdades EST, em 19918 postula que

[...] Ao empregar o termo feminista, as teélogas reunidas assumiram
género como uma categoria de analise (assim como ja haviam
utilizado classe e raga/etnia), dentro de um principio metodoldgico
de desconstrugao e reconstrugao [...]. (DEIFELT, 2003, p. 172).

Podemos afirmar que, de acordo com Rohden (1995), o caminho inicial da
compreensao e discussdo da teologia produzida por mulheres teve o proposito de
realizar uma desconstrugédo da representagao negativa, historicamente atribuida ao
feminino, concebida como “pedado original”, o enaltecimento das mulheres
presentes nos textos biblicos e a nogdo de um Deus feminino (ROHDEN, 1995)82,

No ano de 2018, sobre o tema “Biografias, instituicbes e cidadania”, ocorreu o
‘I Congresso de Tedlogas Latinoamericanas e Alemas”, em Buenos Aires, em
decorréncia do intercambio entre os grupos de tedlogas do “Teologanda” da
Argentina e do “Agenda” da Alemanha. Segundo Furlin (2011), esse encontro
contou com a participacao de muitas mulheres oriundas de diferentes continentes.

O ecofeminismo, segundo Rohden (1995), € aquele que atribui uma

concepgao de valorizagdo da natureza ligada as mulheres e sincronicamente a

8 As mulheres, como novos sujeitos fazendo teologia, juntamente com outros profissionais e
interessados das areas dos estudos feministas e de género, incluindo os homens, procuraram
instituir um campo de estudos especifico a partir das discussdes fomentadas nos encontros que se
seguiam em cada ano de realizagdo. Segundo Rohden (1995), na década de 1990, as militantes
feministas e as tedlogas estiveram mais proximas na busca de dialogo. Sobre os marcos historicos
de encontros e desenvolvimento de uma consolidagao da teologia feminista na América Latina, ver o
trabalho de Neiva Furlin (2011, p. 150-156).

8" Antes de Wanda Deifelt ocupar a vaga da categra de Teologia Feminista, em 1990, a tedloga
alema Dorothee Sdlle foi convidada a coordenar o seminario “Teologia Feminista da Libertagao”,
organizado pela Pos-graduagao da Faculdades EST. Na sua vinda, Dorothee Sdlle proferiu palestra
publica, participou de reunibes com mulheres da IECLB, tedlogas, estudantes de Teologia e no
Encontro de Pastoras, realizado em 14 a 17 de margo do mesmo ano na Faculdades EST, em Séao
Leopoldo, RS e no culto semanal da EST (FREIBERG, 2019).

82 Segundo Rohden (1995), o tema sobre direitos reprodutivos tornou o dialogo entre as mulheres
mais definidores sobre a perspectiva da produgao teoldgica realizada por mulheres na América
Latina. Nos didlogos ocorridos em varios encontros a cerca do tema, o conceito de relagbes de
género foi reconhecido por parte das tedlogas. Segundo a autora, as tedlogas catdlicas
reconheceram mais o feminismo que valoriza a especificidade da mulher e baseado na diferenca.
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Deus. A perspectiva das tedlogas ecofeministas tem procurado aproximar estes trés
elementos e seus aspectos considerando os processos de destruicdo e
distanciamento da natureza (ROHDEN, 1995). A particularidade das feministas
baseada na diferenca é identificada, segundo Rohden (1996), na critica do
feminismo academicista e igualitario. Segundo esse prisma, as categorias género,
raca e classe social usadas em exacerbagao € capaz de ndo conseguir oferecer a
devida monta “as dimensdes mais profundas da vida” e de “restauracdo da vida”
como seria, nesse entendimento, a espiritualidade, a gestagdo e a maternidade,
segundo Silva (2004, p. 24-25).

Marli Brun tem 55 anos de idade, é casada e graduada em Teologia e tem
licenciatura em Filosofia. Possui especializagdo em gestdo social, mestrado em
Teologia e doutorado em Educacédo. Para a tedloga feminista luterana, a dimenséo
da espiritualidade € um sentido de vida e a partir dela,

[...] faz surgir grupos a partir de necessidades especificas. Uma
religido que néo acolhe e afirma a diversidade e nao afirma a justica
em todos os ambitos da vida é excludente "por natureza" e nao
possibilita o desenvolvimento da espiritualidade libertadora que
abarca a integralidade da vida no universo [...]". (Marli, tedloga, em
depoimento escrito, 2022).

O feminismo, segundo Marli, primeiro significa a busca por igualdade entre
homens e mulheres e “[...] as mulheres terem o controle sobre suas vidas, seus
corpos, seus sonhos. Em todos os ambitos da vida, o feminismo deve estar
presente (escolas, igrejas, associagdes comunitarias, universidades, empresas)
[...]". A tedloga vislumbra, inclusive, a importancia de uma “reforma constante” para

privar a religido dos fundamentalismos, ao enfatizar que as

[...] Normas, costumes, leis devem ser revistos cotidianamente para
que a justica de género seja afirmada em todos os espacgos [...]. A
condigao atual do feminismo no Brasil € uma construgéo social, de
género que visibiliza e busca romper com violéncia produzida e
legitimada pelos fundamentalismos. (Marli, tedloga, em depoimento
escrito, 2022).

Segundo Fatima Weiss de Jesus (2003), na década de 1980, o Grupo de
Mulheres na FACTEOL era constituido por mulheres que também participavam do
Partido dos Trabalhadores (PT). Isso demonstra que as estudantes de Teologia
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estavam diretamente participando de discussdes no campo da politica partidaria de
esquerda e, nesse sentido, a teologia da libertacdo se adequava mais ao contexto
teologico critico que ocorria nos espagos académicos. Nesse contexto, o termo
feminista ainda ndo era utilizado para nomear a produgédo teologica feita pelas
mulheres de confissdo luterana. Elas usavam a expressao “perspectiva da mulher”
na teologia. Na décadas seguinte, em 1990, as te6logas romperam com o pensar
restrito ao termo mulheres para passar a usar o conceito de género na Teologia com
a criacdo do Nucleo de Género (JESUS, 2003; SILVA, 2004; FREIBERG, 2019). O
NPG, desse modo, tem conseguido ampliar as questdes que eram discutidas no
Grupo de Mulheres — grupo extinto, desde entdo —, e atualizar as perspectivas
metodoldgicas para o campo dos estudos de género. A atuagdo das mulheres
tedlogas foi tdo incisiva a partir do contato com a produgdo dos estudos sobre
mulheres e de género que puderam criar e legitimar uma pastoral que combate
fortemente as formas de violéncia contra as mulheres no Brasil, partindo do ambito
da instituigdo religiosa.

A trajetdria de vida da tedloga feminista Lori Altmann, representa uma ativa
participagdo durante o processo de consolidagdo de uma nova estrutura teologica
feminista na Faculdades EST e, posteriormente, no trabalho de base. Lori, nasceu
em Carazinho, Rio Grande do Sul, é casada com um pastor da IECLB e tem 69
anos de idade. Seus pais tiveram pouco estudo. Seu pai cursou apenas 0 ensino
fundamental (na nomenclatura da época, chamava-se primario) e sua mae até a
quarta série. Presentemente, seu municipio de origem chama-se Santo Anténio do
Planalto. Proveniente de familia de pequenos agricultores, trabalhou na “roga” com
eles até concluir o magistério, quando atuou como professora de Educagao Infantil,
Ensino Fundamental e depois Ensino Médio (Lingua Portuguesa e Lingua Inglesa).
Cursou ainda licenciatura em Letras na Universidade de Passo Fundo (UPF) no
inicio da Década de 1970 e, em 1974 foi para Sdo Leopoldo, RS, cursar o
bacharelado em Teologia, na entdo Escola Superior de Teologia (EST). Lori
Altmann é mestra em Ciéncias da Religido pela Universidade Metodista de Sao
Paulo (UMESP), mestra em Antropologia pela Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (UFRGS) e doutora em Teologia pela Faculdades EST, periodo em que
estudos sobre contextos de conflito por disputas de terra entre a comunidade
luterana de Nova Teutbnia, no estado de Santa Catarina, com a comunidade
Kaingang da area indigena Toldo Pinhal (ALTMANN, 2007).
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Afirma proceder de familia ecuménica. Seu pai foi muito ativo na comunidade
em Santo Anténio, no Rio Grande do Sul, ocupando cargos na diretoria da
comunidade local, e sua mae era catolica. Todos seus irmé&os e ela foram batizados
e confirmados na IECLB. Quando foram morar na vila, sua familia alugou a casa
pastoral para morarem, pois a sede da paréquia havia mudado para Ernestina e a
casa havia ficado vaga. Quando o pastor local vinha realizar cultos e outras
atividades, a casa de seus pais, onde morava, era utilizada para os atendimentos.

Lori teve significativa participagdo na comunidade Luterana em Carazinho, no
Rio Grande do Sul, como citado anteriormente, atuando no culto infantil, no ensino
religioso e na Juventude Evangélica. Assumiu cargos em nivel local, regional e
nacional na Juventude Evangélica. A tedloga declara que na JE foi essa
participacdo ativa que a motivou a escolher o ministério pastoral feminino numa
época em que nao havia mulheres atuando como pastoras. Participou ainda como
Aquéla, com as criancas no Grupo Escoteiro Local e criou com mais duas colegas o
Distrito Bandeirante com meninas. E toda esta atuagao, voluntaria, era realizada em
paralelo com seu trabalho como professora e como estudante universitaria que
precisava se deslocar para outra cidade de 6nibus (Passo Fundo, RS) para estudar
em uma universidade particular.

Lori também foi missionaria entre o povo Surui/Paiter de Rondénia (1978 a
1979) e entre o povo indigena Kulina/Madija (1980 a 1988), dos quais aprendeu a
lingua e a cultura, dentro de uma proposta de Pastoral de Convivéncia que buscava
engajamento concreto nas lutas desses povos em dialogo e respeito as suas
culturas e religides.

Também participou no Projeto indios Desaldeados entre os anos 1994 e
1997, ligado ao Conselho de Missdo entre Povos Indigenas (COMIN), em equipe
multiprofissional com uma assistente social e um advogado, que realizou um
levantamento da situagdo da populagédo indigena da regido de Porto Alegre, RS.
Trabalhou no Centro Ecuménico de Evangelizacdo Capacitacdo e Assessoria
(CECA) em S&o Leopoldo, no Rio Grande do Sul, na coordenag¢ao do Programa Fé
e Cidadania. Ha alguns anos, atuou no Centro Universitario IPA em Porto Alegre (da
Igreja Metodista), ministrando a disciplina de Antropologia na modalidade semi-
presencial em diversos cursos de graduagao, entre os anos de 2006 e 2009.
Atualmente, € docente desde dezembro de 2009 na Universidade Federal de
Pelotas/RS (UFPel), no Departamento de Antropologia e Arqueologia, no
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ICH/UFPel). Pesquisa principalmente na area de etnologia amerindia, acdes
afirmativas na graduacéao e pés-graduacéo e estudos de género e feminismo.

A tedloga feminista revela filar-se a uma religido, que € a crista e participa em
uma Igreja. Com essa defini¢ao, ela pretendeu explicar que entende religido e Igreja
como congregagao de pessoas em uma comunidade local de onde participa
organicamente. Esses termos, segundo nossa interlocutora, muitas vezes sé&o
confundidos. Religido € empregada como instituicdo ou denominagao religiosa e
Igreja, entendida muitas vezes como instituicdo ou denominagao, ou ainda templo,
prédio. Considera-se uma pessoa espiritualizada, conceito este que pode ter varias
definicbes. Entende que espiritualidade é viver uma fé engajada social e
politicamente, num projeto de Igreja e de sociedade que seja mais inclusiva,
equitativa, solidaria e antirracista.

Quando indagada acerca do feminismo, Lori explica que é uma postura ativa
que busca superar desigualdades e violéncias numa sociedade androcéntrica,
machista e patriarcal. E relevante destacar que a teologia feminista, por sua vez,
chegou até ela através de uma caminhada junto a teologia da libertagdo e em
decorréncia de uma critica feita pelas mulheres de que levava em consideragao
apenas o recorte de classes e ndo o de género/sexualidade, raga e etnia.
Descobriram que, na verdade, existiam varias teologias da libertaggo.

Essa interlocutora nos escreveu que o feminismo significa para ela uma

tarefa de todas as pessoas, dizendo que

[...] levar em consideragao de que mesmo dentro dos feminismos
temos diferengas e, também, desigualdades. Por isso, torna-se
necessaria uma discussdo constante onde todas as vozes sejam
ouvidas e onde as perspectivas parciais (e nao as ditas
universalizantes) sejam contempladas. E das vozes localizadas,
vindas das margens da sociedade, que poderemos construir uma
proposta de futuro e de sociedade, que seja realmente igualitaria e
plural [..] (Lori, tedloga, pastora e professora académica, em
depoimento escrito, 2022).

Entretanto, Lori preocupa-se com a situacao presente do feminismo no Brasil,
porque continua a ser marginalizado em todos os ambitos, inclusive na academia.

Como podemos observar, a trajetoria e participagcdo de Lori Altmann na
IECLB foi sempre atuante. Atualmente é membra participante de uma comunidade

local onde vive sua fé com outras pessoas. E pastora voluntaria junto ao Conselho
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de Missao entre Povos Indigenas (COMIN) e na Pastoral Popular Luterana (PPL),
nessa que é uma relagao entre fé e vida e num compromisso concreto e politico
com os setores mais vulnerabilizados em nossa sociedade (povos indigenas,
quilombolas, pessoas negras, mulheres vitimas de violéncias e setores

empobrecidos em geral).
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Capitulo 3

Cuidar para agir

9

“[...] Ndo se comecga do conceito, nem do método, nem da teoria [...]
se comecga pela “...] vida. E os equipamentos de estar viva: o0s
corpos.”

(“A gente nao sabe o lugar certo de colocar o desejo: primeiras
leituras e as perguntas pelo método, a teoria e deus” — Nancy
Cardoso Pereira, 2019, p. 13).

3.1 Mulheres pela diferenga na multidao de diferencas

Diante dessas questbes que surgem a partir das novas configuragdes e das
novas dindmicas religiosas presentes no século XXI, é necessario que novos
questionamentos sejam feitos sobre as apropriacbes que as mulheres tém realizado
nas religides. E preciso, portanto, apurar e compreender como essas mulheres, de
diferentes geragdes, estdo recriando e transformando, com criatividade, os
contextos religiosos.

Neste capitulo, pretendemos discutir sobre a dindmica produzida pela
reflexdo teoldgica feminista luterana, percebida em trabalho de campo, na qual as
mulheres constroem uma possibilidade da percepcdo da dominacido patriarcal
presente nas religides tradicionais, suas relagdes com elas e os caminhos para
extrapolarem os seus limites impostos que até poucas décadas atras, eram
inalteraveis. A diferenciagdo das agbes feministas no eixo da confessionalidade
luterana tem sentido o avango do conservadorismo patriarcal evangélico no campo
politico brasileiro e percebendo nisso a ampliagcdo dos seus espagos de dominio
moralista e machista. A tedloga feminista luterana e psicologa Anete Roese (2016),
percebe que as mulheres luteranas feministas vivem a contradigdo de atuar em uma
tradicdo patriarcal religiosa e trabalhar na criacdo de espagos e caminhos
alternativos — e isso significa que eles ndo sdo propriamente inéditos — aos das
religides mais hegemonicas, propondo horizontes mais plurais e de ampliacédo dos
direitos humanos.

No que tange as teorias feministas, que partem de um projeto politico,
propdéem estender e ir além da compreensdao dos problemas de opressao e
inferiorizacdo de género e sexo. Compreender os fenbmenos de subordinagdo das

categorias sociais € um primeiro movimento de alteracdo dos parédmetros vigentes
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das relagdes sociais. A partir das consideragdes do antropdlogo Clifford Geertz
(1997), podemos compreender que a propria experiéncia individual e socialmente
reconhecida como feminina, pode ser compreendida como um sistema cultural. Isso
porque a diferenciagcado de género parte do senso comum sobre o valor e eficacia da
sua legitimidade. Dessa maneira, no contexto das mulheres de confessionalidade
luterana, as experiéncias femininas localizadas também passam a ser consideradas
como saberes com interesses situados. Para Ortner e Whitehead (1981), o género
constitui uma estrutura de prestigio. O prestigio € um conceito que permite
compreender as implicagbes mais claras e inteligiveis das ideias de género.

A partir desse momento, procuraremos localizar os sistemas de prestigio
presente na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) para
compreender certos conceitos relacionados ao género, como 0O conceito de
reconhecimento das mulheres e a sua diferenciagdo no ambito do contexto
evangélico de confiss&o luterana.

Destarte, uma das preocupagdes das tedlogas feministas de confissdo
luterana no dmbito das religides € saber fomentar o que elas entendem como uma
espiritualidade lucida. As falas de mulheres ordenadas e lideres da IECLB, ouvidas
e observadas em trabalho de campo, induzem a ideia de justica de género e
demonstram incObmodos com os privilégios resultantes de uma hierarquizagéo
historica entre os sexos na sociedade. A Faculdades EST possui, desde 2015, uma
Politica de Justica de Género que exprime um engajamento da instituicdo de ensino
com os desafios nessa area. Tal visdo de ampliagdo da justica de género em
espacos educacionais, espiritualizados pode ser compreendida no depoimento da

tedloga Romi Marcia Bencke:

[....] Sou uma pessoa que vive a espiritualidade de forma bastante
racionalizada. Creio que minha espiritualidade esta muito vinculada
com as diferentes experiéncias de vida que tenho. Me sinto uma
pessoa privilegiada porque posso conviver com diferentes
movimentos sociais, tradi¢cdes religiosas e organizagdes de direitos
humanos e ambientais. A possibilidade de ouvir todas as
experiéncias das pessoas, suas lutas por territorio, autonomia,
direitos etc.; sdo fundamentais para minha experiéncia espiritual [...].
(Romi, pastora e tedloga, em depoimento escrito, 2022).

Romi tem 51 anos de idade, é casada e reside em Brasilia, Distrito Federal. E
bacharel em Teologia pelas Faculdades EST e mestre em ciéncia da religido pela
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Universidade Federal de Juiz de Fora. Segundo a tedloga, atuante no CONIC, o
feminismo deve ser discutido, elaborado e difundido como um movimento que tem
como horizonte uma sociedade democratica, com justica econémica, ambiental,
antirracista, anticapitalista, com participagao politica, autodeterminacédo dos povos e
direito de decidir para mulheres e homens e todas as demais identidades sexuais. E
mais ainda, chama a atencéo para entendermos o feminismo como um movimento

de resisténcia:

[...] O movimento feminista € um movimento de resisténcia. Em um
contexto de perdas de direitos, ataques a conquistas das mulheres,
0 que seria de n6s sem o movimento feminista? Se nao perdemos
mais €& porque temos um movimento feminista em constante e
permanente vigilancia. [...] (Romi, pastora e tedloga, em depoimento
por escrito, 2022).

A Fundacédo Luterana de Diaconia (FLD) inspirou-se em organizagées como
Federacdo Luterana Mundial e Alianga ACT no seu processo de construgcdo da
Politica de Justica de Género, mobilizada a partir de reflexdes do grupo de mulheres
na propria FLD (FLD, 2014). Depois de varios encontros, as mulheres da Diretoria
Executiva apresentaram a proposta de elaboracdo de uma politica de género
(PORTAL LUTERANOS, 2014). E significativo ponderar que as acdes da FLD
encontraram dissidéncias entre as pessoas luteranas e grupos mais conservadores
nas igrejas.

Segundo a publicagdo da FLD no “Portal Luteranos”, a Politica de Justica de
Género:

[...] € um documento normativo e estratégico que implementa a
justica de género como critério transversal para todas as dimensdes
de trabalho da FLD e para todos os projetos por ela fomentados ou
executados diariamente. Visa promover o exercicio de relacbes de
género justas e igualitarias, reconhecendo nelas um potencial
transformador das relagbes sociais. Visualiza oportunizar a
valorizagao igualitaria de mulheres e de homens e gerar o acesso de
mulheres e de homens de modo equilibrado aos espacgos de poder e
de governanga da instituicdo e de suas parceiras. A Politica de
Justica de Género objetiva, através de sua consecugao, transformar
as relagdes sociais na sociedade brasileira e ser estimulo e
orientagdo também para seus parceiros estratégicos, organizacoes
apoiadas e mesmo a Igreja Evangélica de Confissao Luterana no
Brasil (IECLB), Igreja com a qual partilha identidade teoldgica e, por
meio desta, fomentar o desenvolvimento de relagbes de género
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justas no meio ecuménico brasileiro [...]. (FLD, PORTAL
LUTERANOS, 2014).

No ambito religioso, segue-se, portanto, por meio da reflexdo, a guinada que
Lutero realizou no Movimento da Reforma, da autonomia/liberdade do cristdo de
nao precisar de uma interferéncia ou mediacdo de homens ou instituicdes para ter a
graca de Deus, pois, por meio desse movimento interior do sujeito reflexivo, ele
mesmo é o avaliador de suas ac¢des (LEMOS; ALVES, 2013).

O protestantismo desenha uma personalidade ao agente cristdo e, na
contemporaneidade, existe também uma interseccdo das preocupacgdes feministas
de enquadramento tedrico e de movimento organizado com as ag¢des das luteranas
a partir do uso da nocgéao de justica de género, discutida pela filésofa e feminista
Nancy Fraser (2007)2, sendo o objetivo, em relagdo ao cristianismo, levar essa
perspectiva de género, sexo e sexualidade para dentro do ecumenismo e promover
reformas éticas e religiosas®. “[...] Um compromisso global a criar um cuidado da
saude reprodutiva que apoiaria vida abundante para todos e todas [...]"
(STREUFERT, 2017, p. 28). A perspectiva da tedloga feminista Mary Streufert
(2017), influente no meio teoldgico académico, estaria, portanto, conservando as
premissas originais da nogao crista que € a reprodugéo e familia.

A sexualidade, partindo das consideragdes da FLM, possui objetivos que
extrapolam a reprodugédo humana, ela possibilita atos, prazeres e desejos, estreitam
as relagdes, pensadas na condi¢gdo em que existe amor “[...] entre pessoas adultas;
servir a procriagao; melhorar a comunicagao e contribuir para a realizacdo pessoal

[...]" (FLM, 2007, p. 8). E a violagdo dos seus principios devem ser examinados:

[...] amor, fidelidade, responsabilidade, confianga, dignidade e
respeito sdo protagonistas em uma relacdo sexual saudavel.
Liberdade de escolha e total contrariedade e criminalizagao diante
de qualquer ato exploratério sobre o corpo do outro sdo pautas
importantes nessa conceituagéao [...]” (FLM, 2007, p. 8).

83 Segundo esta autora, a virada para o reconhecimento social representa uma ampliagdo no campo
dos direitos humanos e no dmbito da sexualidade e de género. A busca por reconhecimento social é
uma nova compreensao do que é a justica de género, ndo mais limitada a questdes distributivas, mas
em expandir a demanda por representacdo, identidade e diferenca, conforme a teoria do
reconhecimento.

84 A Faculdades EST adota o conceito de justica de género presente nos documentos normativos
institucionais e nas agdes realizadas pelos diferentes setores de trabalho da instituicdo, segundo o
documento institucional (PGR-EST 2015), publicado na revista Coisas de Género, discute a
implementacdo da Politica de Justica de Género elaborada comunitariamente.
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No documento citado, as “Igrejas-membro” também nao expressam suas
opinides de forma aberta e explicita sobre diversidade sexual. Segundo a analise de
Daniela Senger (2017, p. 101)

[...] expde-se a missdo de que as Igrejas continuem os debates
nesse entorno, ja que €& possivel concluir que existe uma
contradicdo, com base nos argumentos explicitados acima, tanto
pessoas homossexuais quanto heterossexuais (fora do matrimonio
ou nao) se estariam igualmente aptas a viver a sexualidade a partir
dos principios e objetivos supracitados [...].

No ambito institucional, a homossexualidade na IECLB €& uma condigéo
silenciada. Em carta oficial, intitulada “Ministério Eclesiastico e Homossexualidade —
Posicionamento do Conselho da Igreja” (2001)8°, produzida pelo Conselho da Igreja,
a IECLB né&o aceita a ordenagao de pessoas homossexuais praticantes, por ser
motivo que gera escandalo na Igreja.

No entanto, existem pessoas homossexuais estudando e trabalhando em
diferentes lugares e extensbes da IECLB, entretanto, ainda € uma condigdo de
siléncio diante das declaragbes da presidéncia e da aceitagdo oficial da Igreja.
Senger (2017), também considera que o tema da homossexualidade, oficializacéo
do matriménio e ordenac&o é um tabu no meio religioso institucional e, dessa forma,
o projeto de lIgreja “sempre em Reforma”, considerado por algumas tedlogas
apresentadas, encontra entrave no contexto da diregdo e, mais ainda, no
comunitario da IECLB. Isso também nos mostra que a IECLB esta constituida por
diferentes teologias tradicionais e aquelas que visam atualizar a hermenéutica
biblica, como é o caso da teologia feminista.

Para Wanda Deifelt, o chamado sacerdocio geral ou universal o qual
propunha Lutero (aberto a todas as pessoas que creem), permite estender também
ao ministério de gays e lésbicas (DEIFELT, 1999). O batismo também pode ser
interpretado como algo para ser aceito na comunidade e para serem recebidas no
corpo de Cristo. Segundo Wanda Deifelt (1999),

[...] nada impede, tedrica e teologicamente, que uma pessoa possa
exercer qualquer um deles. Ministério € um servico, ndo um

85 A carta citada e publicada em 2001 esta disponivel no “Portal Luteranos”:
https://www.luteranos.com.br/textos/ministerio-eclesiastico-e-homossexualidade-2001. Acesso em
dez. 2019.
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exercicio de poder e hierarquia. A participagdo de pessoas
homossexuais no ministério ordenado nao poderia ser questionada,
tendo como base justamente os dons do Espirito, aos quais Paulo se
refere em Corintios [...].

Essas tentativas de definir uma posicao politica tem sido, antes, uma reacao
a impulsos externos do que internos, segundo Gerd Kliewer (1977) e com a
influéncia da Federagao Luterana Mundial (FLM) e do Conselho Mundial de Igrejas
(CMI) esta situac&o parece continuar. O mesmo vem ocorrendo com a relagdo de
proximidade com suas Igrejas-irmé&s da Europa, especialmente a Igreja Suéca —
Igreja oficial do estado sueco até 1999, regulada em 2000 pela “Lei da Igreja da
Suécia” que lhe atribui o dever de ser democratica e dirigir-se pela fé evangélica-
luterana —, a qual procura evitar referir a Deus no masculino® e tem apoiado
reformas em relagdo aos direitos homossexuais e de género, como realizar o
casamento entre pessoas do mesmo sexo?’.

Segundo Butler (2018, p. 205), “[...] o enquadramento da tolerancia, até
mesmo da imposigdo da tolerancia, ordena a identidade de acordo com as suas
exigéncias e apaga as complexas realidades culturais das vidas gays e religiosas
[...]". O fato € que, por anos, a situagdo dos homossexuais na IECLB é silenciada e
a diretoria ndo demonstra uma preocupac¢ao em atender essa demanda especifica
das pessoas interessadas em trabalhar nos ministérios da Igreja ou perguntar sobre
a orientacdo sexual dos candidatos e candidatas a ordenacao (SENGER, 2017). A
IECLB € uma Igreja “ainda binaria e recatada”, percebe a tedloga Marcia, e “[...] 0
siléncio e a negacdo perpassam os tramites de admissdo de tedlogos/as
(homossexuais) ao ministério na IECLB [...]” (STRECK; BLASI, 2009, p. 107). O
intuido, segundo Streck e Blasi (2009) é acomodar e permanecer na nao
concordancia quando ao tema homossexualidade.

Para Senger (2017, p. 107) “[...] a busca por mais profundos e novos debates
na IECLB se faz urgente a fim de aceitar e abrir espagos de vivéncia “integral’
dessas pessoas na Igreja, ndo s6 como membras, mas como liderancas

capacitadas que séao [...]". Além disso, mesmo com o seu destaque no ministério

8 “Igreja Luterana da Suécia evita se referir a Deus no masculino” (2017), noticia disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/2017/11/25/internacional/1511638309 285913.html. Acesso em: jan.
2020.

8 “Igreja Luterana da Suécia aprova casamentos gays” (2009), noticia disponivel em:
https://oglobo.globo.com/mundo/igreja-luterana-da-suecia-aprova-casamentos-gays-3142088.
Acesso em: jan. 2020.
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inclusivo para mulheres e o pioneirismo nos estudos teoldgicos feministas, a IECLB
€@ uma Igreja que mantém lealdade por critérios como: etnia, familia, tradicdo e
localidade, argumenta Paul Freston (1998). Ou seja, as tedlogas feministas
luteranas estdo agindo pelas margens teoldgicas no contexto ainda dominado pelo
sistema patriarcal que implica na preservacdo de uma cultura conservadora em
seus meios.

O ecumenismo é mais um contexto em que as luteranas conseguem
mobilizar reformas nas Igrejas e a pluralidade de crengas. Para a antropdloga
Tatiane dos Santos Duarte (2018), a mulher na Igreja e no movimento ecuménico
encontra lugar na divergéncia e incomoda. Contudo, o ecumenismo é entendido por
suas interlocutoras como uma ideia de que € possivel promover acdes benéficas e
genéricas. Marli Brun, coordenadora do PGR, reflete sobre o que pensava quando
jovem sobre as praticas das outras religides e o que, atualmente, acredita ser o

melhor caminho e o que se faz pelo ecumenismo.

[...] Durante o tempo de adolescéncia e juventude, eu participava de
atividades na igreja em que minhas amigas e amigos mais préximos
faziam parte (auxiliava lideres no trabalho com criangas, grupos de
juventude). Além da catdlica, participava de atividades na Igreja
Evangélica Luterana do Brasil e na Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil. Participava com minha familia de festas
comunitarias em diferentes Igrejas. A mae e o pai sempre diziam
que tinhamos que ajudar todas e diziam que em todas havia
ensinamentos bons. Ou seja, cresci em ambiente ecuménico, mas a
mae explicava diferengas e dizia o que ela achava certo e o que
entendia ser errado numa ou noutra. Hoje acredito que além do
ecumenismo nossos lagos devem acontecer também com
movimento inter-religioso, rompendo com todas as formas de
discriminagao e preconceito religioso. O caminho de Jesus, de Ruah
€ 0 caminho do amor, da justica de género, social, racial, econdmica,
ambiental. (Marli, teloga e pastora, em depoimento escrito, 2022).

Para a pastora Claudete “[...] o0 movimento ecuménico € fundamental para o
caminhar em conjunto das Igrejas cristds, nos seus posicionamentos, nas denuncias
das injusticas e no anuncio de uma sociedade justa e igualitaria [...]". Semelhante ao
que Aneli considera do movimento “[...] um caminho para maior aproximagao entre
as Igrejas e, a partir dai, uma oportunidade para ampliagdo de reflexdes, para
testemunho e dialogo respeitoso com vistas a superacdo de segregagdes cristas

[.].
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Segundo Lori, em depoimento escrito, 0 ecumenismo & fundamental, “[...] (ou
mais ainda, o dialogo macro ecuménico ou interreligioso), justamente por estarmos
vivendo uma era de intolerancia religiosa e de fundamentalismos [...]". Para a

ministra Romi, atuante no CONIC,

[...] O movimento ecuménico forma minha identidade crista. Uma
confessionalidade autocentrada ou uma fé autocentrada é morta,
torna-se fundamentalista. O ecumenismo tem relagdo com a
dialocidade, com o encontro e com diferentes experiéncias de viver a
fé [...]. (Romi, pastora e tedloga, em depoimento escrito, 2022).

O movimento ecuménico, sobretudo, tem, na concepcédo das pastoras, uma
forma e intencionalidade de cuidar do povo de Deus e do desenvolvimento de
praticas de unido crista.

Pudemos observar, durante o “VI Congresso Género e Religido” realizado®
na Faculdades EST em 2019, o dialogo académico e inter-religioso com cultos
promovidos pela IECLB durante os dias do evento. A expressao “Ninguém solta a
mao de ninguém”® foi pronunciada e acompanhada pelo publico com canticos na
cerimbnia de abertura do VI Congresso Género e Religido que propds ser um
espaco de discussao e producido de conhecimento em torno de trés eixos tematicos:
vulnerabilidade, resisténcia e justica®®. Em nossa participagdo no congresso,
observamos que existem eixos de segmentos teolégicos na IECLB que operam
como movimentos sociais que possuem incidéncia na esfera publica, como a
teologia feminista (PIRES, 2020). Isso demonstra que as lideres luteranas
compartilham da luta que ocorre na sociedade e estdo afinadas com as pautas
feministas. O congresso contou com a palestra de encerramento sobre direitos
reprodutivos com a presenca da pastora Luzmarina Campos. Nos espacos das
Faculdades EST, as estudantes participam de protestos, organizam
enquadramentos dos corpos de mulheres vitimas de violéncias, questionam as

l6gicas binarias género que regula as definicbes de vitimizagdo e reagem com

88 Os Anais desse congresso estdo disponiveis em: http://anais.est.edu.br/index.php/genero.

8 Essa frase tem origem popular e soa ao mesmo tempo como um grito de resisténcia e conforto nos
contextos de ameacas as liberdades.

% O VII Congresso Género e Religido foi realizado em 2021, no formato virtual, em decorréncia da
pandemia do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19) e foi direcionado aos seguintes eixos tematicos:
coragem, criatividade e esperanga. Os Anais do congresso estdo publicados em:
https://revistas.est.edu.br/anais/index.php/genero.
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performances que comunicam o género, reproduzindo-o com parametros mais
livres, reivindicando-o e instituindo identidades plurais (PIRES, 2020).

Consideramos, portanto, que essas mulheres ndo estdo abandonando os
antigos espacos e que estdo procurando ressignifica-los para acolherem as
vulnerabilidades multiplas das pessoas, nao apenas das mulheres, mas,
particularmente, através das experiéncias das mulheres. Buscam conduzir um outro
tipo de sociabilidade, menos hierarquica, muitas vezes, sem se distanciarem dos
vinculos que possuem nas suas pertengas religiosas. As tedlogas feministas,
simultaneamente, procuram reconhecer e ressignificar as praticas religiosas com a
realizagcdo da critica ao sistema patriarcal, arraigado na formag&o estrutural da
Igreja e na sociedade.

3.2 Tendéncias e recursos feministas no luteranismo

O corpo e as experiéncias da vida sao os primeiros recursos para fazer a
teologia feminista, afirma a te6loga Nancy Cardoso (2019, p. 13), considerada uma
referéncia relevante na teologia brasileira para as tedlogas feministas luteranas. O
feminismo elaborado e praticado pelas luteranas esta preocupado em permitir que o
pensamento religioso se aproxime do corpo sexuado e com género. Esta
comprometido com a pratica do cuidado, ressignificando e empoderando mulheres
através da evangelizagdo de vertente luterana, socialmente progressista. Esta
vertente no Brasil, no que tange as questdes das mulheres na Igreja, esta alinhada
com as expressoes mais fortes de militdncia e articulagdo social contra a violéncia
de género.

No campo da religido, a ideia de cuidar, historicamente foi impulsionada pelo
servico realizado pelas mulheres e requerido no sistema capitalista patriarcal.
Entretanto, a sociedade inferioriza o valor deste trabalho, porém a reprodugao social
é inviavel sem ele (SALLEH, 1992). Como um tema significativo para as tedlogas
feministas, pensar as praticas do cuidado também requer incluir os homens nesta
tarefa, inclusive no “jeito de ser Igreja”.

Para Linda Woodhead (2013), ainda existem varios temas sobre religido que
nao se encaixam nos termos da sociologia e antropologia, como o crivo do género
para ampliar o escopo tedrico para analisar como essas expressdes, cada vez mais

presentes, sdo necessdarias. E o que se observa com a assimilagdo de uma
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espiritualidade ecofeminista luterana e do cuidado, na qual as praticas das mulheres
podem ser compreendidas como taticas subversivas a ordem dominante masculina
na religido na busca da legitimagdo do espago ja conquistado, e ainda como
difusoras de praticas contraculturais, porque continuam a usar discursos feministas
para contestar e redistribuir a divisdo sexuada de poder na religido como incidéncia
publica (WOODHEAD, 2013).

A espiritualidade parece algo marginal nas igrejas luteranas, mas esta inscrita
nas praticas difundidas nos grupos de mulheres da IECLB e tem a ver com uma
multiplicidade de crengas religiosas e terapéuticas que nado deixa de lado o
cristianismo. O Deus cristdo e seu amor continua sendo central, ndo neutro, mas
holistico. Durante a pandemia, foi difundida e oferecida em no formato de cursos
pela Faculdade EST a pratica de mindfulness, (atencdo plena) é difundida e
oferecida em formato de cursos pela Faculdade EST®'. A nogdo de espiritualidade
remete-se aqui a fendmenos que ndo sao institucionalizados. Ela pode ser feita de
modo individual, ndo tem hierarquia definida ou uma comunidade de pessoas. A
espiritualidade, nesse sentido, é concebida e exercida além dos espacgos da igreja e
da prépria religiosidade que dela procede. Ela esta associada com o modo de gerir
e sustentar a vida (CARDOSO, 2019).

Em meados de 2020, estdavamos no auge da eclosdo da pandemia do
coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19). Neste contexto, o Programa de Género e
Religido (PGR-EST) organizou um curso na modalidade virtual, realizado durante o
segundo semestre do ano, intitulado “Curso tedlogas feministas: reconhecendo
nossas referéncias”, que contou com a apresentacdo de sete autoras, referéncias
do campo das teologias feministas produzidas na américa-latina, discutidas e
apresentadas por outras sete tedlogas feministas. O primeiro encontro ocorreu
sobre a tedloga Silvia Regina Lima Silva, apresentada pela te6loga Nancy Cardoso.
O segundo encontro proporcionou a apresentacdo da teologia produzida por
Mercedes Garcia Bachmann, apresentada por Elaine Neuenfeltd. No terceiro
encontro, a renomada tedloga Elizabeth Shussler Fiorenza foi apresentada por

91 A Faculdades EST, a partir da crise pandémica culminada em 2020 no Brasil, comegou a oferecer
cursos formativos e de especializacdo e, ainda, a estimular a pratica entre funcionarios e alunos, das
técnicas de mindfulness. O exercicio é baseado no autoconhecimento, na concentragao e atengao ao
momento presente da pessoa que o realiza. Numa postura que busca se distanciar de julgamentos,
mas, na aceitacdo e abertura das experiéncias. Também tem como objetivo tornar o contato com a
religido, a espiritualidade, as relagdes sociais e o pensamento racional, como constituicbes da
dimensdo humana e na busca pela qualidade de vida.
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Marga Stroher. Rosemary Redfort Ruether foi apresentada por Wanda Deifelt. O
penultimo encontro, contou com a teologia produzida por Maricel Mena Lopez,
apresentada por Lilian Concei¢cdo da Silva. E no ultimo encontro, a teéloga Ivone
Richer Reimer, apresentou-nos a teologia de Luise Shottroff. As tedlogas
organizadoras do curso, escolherem teodlogas luteranas e que nao possuem filiagdo
com a IECLB, porque o intuito foi o de apresentar as mulheres tedlogas que as
inspiram, independentemente da confissdo religiosa. Dentre as sete tedlogas
apresentadas, ha muita diversidade na perspectiva teolodgica, desde o trabalho
realizado a partir de outras matrizes religiosas, até o intercambiamento dos modos
de fazer e das concepgdes feministas presentes na teologia que contribuem para
tornar o fazer teoldgico feminista luterano mais multiplo e diverso.

E comum haver uma discussdo sobre praticas curativas espiritualistas
presentes nas perspectivas e metodologias teoldgicas feministas luteranas. Marcia
Blasi (2017), por sua vez, procurou em seu estudo oferecer o enfoque no trabalho
de diaconia e apresentar um caminho de desconstrugdo da suposta culpa da mulher
pela introdugdo do pecado no mundo, ideia essa que foi difundida por tedlogos
conservadores ao longo da historia da Igreja cristd. A tedloga identificou que em
todas as conversas em que mulheres relatavam sobre a realidade que viviam, um
dos temas que mais aparecia era o “sentimento de culpa”. Blasi (2017) afirma que,
mesmo que nao tenham feito nada de errado, as mulheres pensam e se apresentam
como responsaveis por seus atos, suas vidas e “[...] tudo o que acontece ao seu
redor [...] (p- 28)". Sempre de alguma forma, segundo a tedloga, as mulheres acham
que nao sao boas, criativas, bonitas e competentes o suficiente. Esse “sentimento
de culpa”, segundo as analises de Blasi (2017) na maioria das vezes, é vergonha e
nao culpa. E “[...] a vergonha tem tudo a ver com o medo, especialmente o medo de
perder o vinculo com outras pessoas [...] (BLASI, 2017, p. 37)".

Além do contato com a produgao da teologia feminista a partir do contexto de
confissdo luterana, durante o primeiro semestre de 2021, também buscamos, na
pesquisa de campo, compreender como a IECLB como um campo religioso no
Brasil faz interface com o campo académico dos estudos feministas de género para
a formagao teologica.

Realizamos periodos de pesquisa de campo na disciplina semestral de
Teologia Feminista realizada na graduagdo em bacharelado em Teologia da
Faculdades EST, em Sio Leopoldo, Rio Grande do Sul, na modalidade remota
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(durante o periodo da pandemia) e depois, em 2022 em uma aula presencial,
ministrada pela te6loga Marcia. Todos os alunos eram oriundos do Rio Grande do
Sul e de formacgdo religiosa evangélica. Junto aos estudantes de graduacéo
participamos em 2021 dos encontros remotos da disciplina, que tem seu conteudo
programatico relacionado com a vertente luterana teoldégica e a atuagcédo das
mulheres no luteranismo. E no primeiro semestre de 2022, durante o segundo
periodo de trabalho de campo na Faculdades EST, também aproveitamos a
oportunidade para apresentar os dados preliminares do estudo as interlocutoras da
pesquisa e outras pessoas do Programa Género e Religido.

Durante nossa primeira incursdo nas observagdes da disciplina de Teologia
Feminista, realizada no formato remoto, no primeiro semestre de 2021, a professora
Marcia iniciou o curso a partir do resgate histérico das lutas feministas para o
avango das conquistas dos direitos das mulheres, momento em que a professora,
trouxe-nos, primeiramente, a metodologia da Teologia Feminista. No decorrer do
curso, Marcia adentrou nos assuntos relativos a inferiorizacdo da mulher na Igreja e
na sociedade. A construgéo, os sentidos e as motivagdes politicas e religiosas no
avango das reconfiguragbes da posicdo das mulheres nas Igrejas cristds foram
discutidas durante todos os encontros que também contaram com a presencga de
ministras relevantes da IECLB para compartilharem suas trajetérias de trabalho na
Igreja e com a teologia feminista.

No ensino de Teologia Feminista na Faculdade EST, as estudantes
aprendem como ocorre o processo de revisdo dos textos biblicos e teolégicos mais
consagrados. Os trabalhos da tedloga feminista Wanda Deifelt sGdo um dos
principais orientadores dos métodos que as futuras tedlogas e tedlogos precisarao
realizar. A revisdo dos ensinamentos historicos religiosos € realizada através do
método nomeado pela autora de “desconstrugcao e reconstru¢cao” e a hermenéutica
da suspeita € utilizada para avaliar com criticidade; avalia-se criticamente os
desfechos que permanecem na teologia tradicional (DEIFELT, 2003, p. 172). A
professora Marcia buscava frisar que as experiéncias de fé de mulheres é o ponto
de partida para a reflexdo teologica na teologia feminista e que, portanto, essa
teologia nasce como reagéo as outras correntes teoldgicas no contexto do século
XX, visando a superacao dos processos de exclusdo das mulheres.

Ampliando a metodologia hermenéutica de circulo hermenéutico, criada pelo
tedlogo da libertagdo Juan Luis Segundo na América Latina, Wanda Deifelt (2003)
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no contexto da teologia feminista, incorpora um movimento continuo e aberto de
dangca em espiral e que tem a percepcdo do corpo como ponto de partida
(SEIBERT, 2015; BLASI, 2017):

[...] O primeiro passo é tomar consciéncia de que as mulheres estao
excluidas do fazer teoldgico e histérico. O segundo passo €
reconhecer que, apesar de invisibilizadas, as mulheres estéo
presentes nos relatos biblicos e que fazem parte da histéria. O
terceiro passo €& propor novos temas e tradicbes a partir das
experiéncias das mulheres. Surge, nessa danga hermenéutica, uma
nova imagem, a imagem da espiral € o corpo, € no corpo que O
mundo e ficam marcadas as vivéncias pessoais, sociais,
eclesiasticas e teoldgicas. E no corpo que é sentida a vergonha e no
qual se desenvolvem os mecanismos de resposta ou defesa,
podendo estes ser saudaveis ou nao [...] (BLASI, 2017, p. 27).

Nas aulas de Teologia Feminista, Marcia convidou outras mulheres que
exerceram um papel significativo na historia da constituicdo do campo da teologia
feminista e nos trabalhos que visam a justica de género na IECLB. “Existe todo um
olhar para construir a histéria das mulheres da IECLB”, dizia aos alunos a ministra
Marli Brun, primeira presbitera eleita na IECLB em 1993. Além de detalhar as
estudantes o processo, no qual participou, da criagdo da catedra de Teologia
Feminista e como experienciou o periodo de estudos em Teologia na EST, tal
assunto gerou o interesse do grupo em também compartilharem os conflitos que
enfrentam para conseguirem ser estudantes de Teologia. Muitos declararam ter
sofrido preconceito e inferiorizacdo por parte da familia, o que gerou periodo de
afastamento do nucleo familiar.

Para a tedloga Marcia, “[...] foi passar e entrar pelo portdo da EST e tudo
comegou a mudar”. O pai Ihe dizia que a filha voltaria logo, porque “[...] era baixinha
e nao falava como pastor”, Marli, por sua vez, declarou as estudantes as reacdes
que sua mae |he dirigia sobre achar que sua filha ndo era inteligente o bastante,
porque “ela achava que o pastor era a pessoa mais inteligente que havia”. Assim
como Marcia e Marli, tantas outras ministras, atualmente, avaliam suas trajetérias de
conquistas e de superacdes das expectativas familiares.

“Varias pastoras sinodais sao divorciadas na IECLB”, disse Marcia, dirigindo
0 seguinte questionamento a turma: “O que isso favorece para o trabalho na Igreja?
E isso o que importa? O que entdo melhora?” Em seguida, as alunas expuseram

suas insatisfagcdes sobre as expectativas de seus familiares com o casamento.

129



Situagdes como essas foram trabalhadas pela professora, a qual tentava mostrar
aos alunos que mais importante do que realizar as expectativas dos familiares e da
sociedade ¢é a relagao de troca com Deus, na qual a culpa do cristdo e a cobrancga
para com Deus precisa ser refletida e reavaliada na consciéncia. “Nao somos uma
religidqo pronta, estamos sempre em processo de reforma e, neste caminho,
devemos nos mover para a justica que vem através do Evangelho”, concluia a
professora.

A tedloga Marcia, em sala de aula, considerou que a leitura progressista da
Biblia € eticamente melhor e a discussdo dos textos ndo esta estanque. A
professora reconhece que ainda € dificil falar de género, mesmo na academia,
porque existe o preconceito sobre o assunto. E mais, afirma que existe uma
capacidade interpretativa que esta em risco: “[...] falar para além da Biblia”. O que
pode ser entendido como a possibilidade de deslocar a narrativa religiosa para o
ambito politico mais amplo ou na incidéncia publica interreligiosa, sem incorrer em
evangelizagdo incorporada em discursos fundamentalistas ou no esvaziamento da
intepretagao critica da Biblia.

Na oportunidade de realizagdo das observacbées em uma aula presencial de
Teologia Feminista ministrada por Marcia, no dia 19 de maio de 2022 — apos o
periodo pandémico —, além das alunas e alunos presentes, um mestrando em
Teologia, orientando da professora e juiz em Brasilia, Distrito Federal, participou da
aula. Nessa aula, ele foi convidado para relatar suas experiéncias de trabalho no
campo da justica de protegdo e defesa das mulheres. Uma das alunas presentes,
fez uma pergunta a professora sobre como proceder se ocorrer uma situagao de
estupro com uma mulher da comunidade religiosa e ocorrer a gravidez como
consequéncia. Marcia respondeu que, se na comunidade ocorrer uma situagao
semelhante, ndo € dever do ou da ministra resolver ou encaminhar o caso, mas é
justo que a mulher tenha todo o apoio para decidir o que fazer, conforme determina
a lei brasileira. “A pessoa precisar ter opgao, essa € a nossa tarefa [...]" e por isso, a
despenalizagdo do aborto € justo, nos casos de estupro. No ano 2000, Marcia
explicou a sala que foi a primeira vez que a IECLB acordou que € pecado a
violéncia contra as mulheres.

Consideramos que o trabalho realizado na teologia feminista luterana tem
revisado as estruturas simbdlicas da Igreja e oferecem as bases para a construgao
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de concepgdes mais alternativas na vida das mulheres na religido e no ministério
com ordenacéo.

Nesse periodo de trabalho de campo na Faculdades EST, no dia 24 de maio
de 2022, nos aproximamos das interlocutoras da pesquisa para conversar e
participar (dentre outras oportunidades) de um momento de reflexdo teoldégica com
as pessoas vinculadas ao PGR. Nesse encontro, havia cerca de doze pessoas
reunidas ao redor da mesa da sala de reunides do grupo, dentre estudantes e
professoras. Para dirigir o momento de reflexdo teoldgica daquele dia, uma
professora de Teologia foi convidada. A professora iniciou a reunido com uma
oracdo a Jesus e, em seguida, convidou as pessoas a relatarem suas proprias
experiéncias de exclusdo ou de outras pessoas; ou ainda o que sentiamos no
momento, 0 que queriamos ou desejassemos dizer no momento.

A professora néo iniciou a reflex&do teolégica com a prévia leitura de um texto
biblico, ela primeiro chamou para as pessoas compartilharem suas experiéncias.
Essa & uma das caracteristicas principais da metodologia da teologia feminista.
Somente apos expor e/ou refletir sobre as experiéncias pessoais, a professora
questionou as pessoas se o texto escolhido poderia ajudar em algo.

Dois relatos chamaram a nossa atenc&o, o de uma aluna de graduagéo em
Teologia e o depoimento de uma tedloga. A aluna (com menos de 30 anos de
idade), recordou uma experiéncia que sofreu de exposigdo exercida por um pastor,
durante a sua participagdo como lideranga do grupo de juventude da comunidade
que participava. O pastor a inferiorizou na frente dos seus colegas, expondo
incapacidade para ser lideranga juvenil. Nesta situagao, a jovem permaneceu sem
frequentar a igreja, ficando afastada da comunidade religiosa por nove anos, por
consequéncia da situagado que a afetou e a magoou profundamente, declarou na
reunido. Ela ainda recordou que, nessa época, possuia o projeto de realizar
intercambio na Alemanha a fim de aperfeicoar a lingua local que ndo pode ser
realizado.

Em seguida, uma tedloga relatou sua experiéncia. Com lagrimas nos olhos, a
tedloga deixou a mostra a sua vulnerabilidade dizendo que ndo se sentia excluida,
mas como “nado incluida”. Nesse exato momento, a professora convidada para a
reflexdo teoldgica a interrompeu e disse: “Tudo bem, ndo precisa continuar...”. A
tedloga, ainda emocionada e com o olhar alto, corrigiu sua postura e em siléncio

tomou o seu café. Consideramos nessas observacdes que deixar a mostra as
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préprias vulnerabilidades no grupo pode fortalecer os lagos de compreenséo, afeto e
solidariedade entre as pessoas. A reunido entdo continuou com a leitura proferida
pela professora convidada, com o texto biblico de Mateus, capitulo 15, versiculos de
21 a 28, chamado “A mulher siro-fenicia”. As pessoas presentes, apds ouvirem a
leitura, comentaram o que puderam compreender do texto biblico: a sabedoria da
mulher fenicia ao conversar com Jesus € o convencer a visitar a sua cidade para
também curar a sua filha, foi destacada entre as mulheres presentes na reuniao.

Nesse mesmo encontro, conhecemos outra tedloga feminista, Carolina
Bezerra de Souza, professora Pds-doutoral em Teologia Biblica Feminista. Carolina
tem 45 anos de idade, € de formacdo da Igreja Batista, mas trabalha para a
Faculdades EST como docente de Novo Testamento e no Programa de Género e
Religido. Sendo assim, a tedloga, em depoimento, reconhece que, embora ndo seja
membra da Igreja, influenciou na formagao de seu quadro ministerial.

Na concepcéo de Carolina, a religido esta conectada com a crenga e com a
maneira com a qual ela se manifesta na cultura e na linguagem. “[...] a Igreja é uma
forma organizada e comunitaria de viver a religiao [...]", considera a tedloga. No que
concerne a espiritualidade, a tedloga compreende “[...] ser um senso de conex&o
com a divindade, a partir de praticas cotidianas [...]". Quando interpelada sobre a

importancia da teologia feminista para si e para a IECLB, Carolina declarou:

[...] Para mim, a teologia feminista & importante tanto espiritualmente
como em termos profissionais. Foi onde consegui encontrar a
manifestagdo divina a partir dos corpos e experiéncias de mulheres,
uma pratica religiosa cheia de sentido e verdadeiramente libertadora.
Foi a atuagcdo nesse campo que me trouxe para a Faculdades EST.
(Carolina, tedloga e professora académica, em depoimento escrito,
2022).

Porque o feminismo, a teologia que realiza e seu trabalho significam:

Movimentos organizados de mulheres para se libertar das diversas
formas de opressao ligadas a suas condigdes de género, € um
movimento popular que ouve e batalha pelas demandas das
mulheres em diversas condi¢des sociais. Meu trabalho como tedloga
é ativismo. Eu ndo fago essa separacdo. Acho que o movimento
feminista pode agir em muitos ambientes e lugares. Meu campo € a
academia e academia teoldgica. Ela possibilita o contato com
mulheres de diversas origens sociais, campesinas, sem teto,
evangélicas, de periferia e de ambientes mais abastados. Em todos
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esses ambientes trazemos conscientizagdo e mobilizagdo. Em geral
eu participo ou ajudo coletivos feministas com esse viés religioso ou
de movimentos populares. (Carolina, tedloga e professora
académica, em depoimento escrito, 2022).

A professora reconhece a pluralidade e avango dos movimentos feministas,

porém enxerga também retrocessos. Como movimento, segundo Carolina, ele
cresce e aprofunda sua reflexdo e pratica, mas com o crescimento do
conservadorismo e do fundamentalismo, é dificil acessar alguns grupos, e isso torna
a disputa muito dura.

Paul Heelas e Linda Woodhead (2005) demonstram que existe a construgao
relacional de género sobre as praticas espirituais. Podemos também falar de papéis
de género, uma vez que o intuito é identificar como a instituicdo organiza as praticas
de género e os desempenhos respectivos. Em relagdo as holisticas, as mulheres
estdo mais alijadas dentro da ordem sexuada em que se inserem as religides,
acabando por se valerem das terapias e visdes holisticas.

Segundo Heelas (2009), as mulheres capacitam, envolvem e corporificam os
interesses de desenvolvimento humano nas religides. As mulheres se atraem e se
realizam com o desenvolvimento espiritual dos outros. Teologas luteranas
feministas e as mulheres de confessionalidade luterana, tém mais disposi¢ao para a
atencdo ao outro e, nessa perspectiva, valorizam e positivam os atributos
socialmente femininos como um componente universal, mesmo incluindo as
diferengas, a diversidade de género e justica para todos.

As praticas das evangélicas luteranas tém a tendéncia de atrair a classe
meédia e incluir e consumir a cultura gaucha como uma disposi¢ao luterana no Brasil,
uma vez que o gauchismo é difundido em diferentes regides por meio dos cultos e
da Igreja. Logo, no feminino negociam pertencimentos da prenda e da tradicdo
gaucha, o que tem implicagbes para a reproducédo das relagdes tradicionais de
género, mesmo sendo ponto também estratégico para o reconhecimento feminino.
Ressalta-se, no entanto, que n&o s&o todas as ministras (pastoras, catequistas,
missonarias, diaconas) que trabalham com a cultura gaucha.

As mulheres que trabalham com o cuidado (trabalho de reproduc&o), sob o
desenvolvimento de uma espiritualidade terapéutica e religiosa, sentem uma
realizac&o pessoal que parte do cuidado com o outro (HEELAS, 2009). E uma acéo

de devogao ao outro que leva o que acreditam para o outro, junto do cuidado do
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espirito e que levam também concepgdes cristas. Neste sentido, o cuidado do outro,
direcionado ao feminino, vai sendo socialmente naturalizado.

Como apresentado anteriormente, no caso da IECLB existiram fluxos
migratorios de mulheres diaconisas que sairam da Alemanha para cuidar das
mulheres evangélicas sulistas no Brasil, sob uma atengao especial, particular, com
intencionalidade espiritual e, com isso, foram elaboradas outras tarefas as mulheres
para suprirem as necessidades das comunidades das colénias no Sul.

Espiritualidade, na perspectiva dessas mulheres luteranas, tem também a ver
com uma vivéncia individual das praticas religiosas. Na |IECLB, a pratica da
individualidade da experiencia espiritual € direcionada. A pastora Paula, por sua
vez, ensina em culto e nos momentos de estudos, como os membros devem dirigir o
momento de conversa com Deus. Precisa ser um momento de intimidade, reflexao e
sinceridade, segundo a pastora. E preciso estar em um lugar apropriado e se
possivel sem barulho. Com os olhos fechados, iniciar uma conversa que também
pode ser realizada em siléncio. A conversa com Deus € 0 momento mais intimo e
sincero que o individuo tera: com os olhos fechados, agradecer, ver suas faltas,
exaltando o amor misericordioso de Deus e pedir o discernimento e, no final, o
destaque diferencial para o proferimento da palavra “Amém?”; tem que ser um unico
amém no final da reflexdo, somente no final das oragdes e conversas com Deus.
Diferencia-se, portanto, das praticas pentecostais e neopentecostais com as
repeticdes de palavras, expressdes e gestos. Nessa perspectiva, espiritualidade nao
é fruto da secularizagédo, ou seja, ndo € uma consequéncia, mas uma tendéncia da
esfera religiosa e sua insergc&o no dia a dia. Esta uma técnica de si e de autocuidado
que é difundida no contexto luterano.

As tedlogas situadas no ministério com ordenagdo ndo possuem uma
secularizagdo da consciéncia difusa; a perspectiva holistica da religido e
neofeminista também compdéem o mosaico das praticas religiosas. Viver essa
espiritualidade, segundo a teéloga Romi, “[...] E essa possibilidade de ouvir e sentir
as diferentes pulsagbes da existéncia/da vida [...]". No que tange a politica no
Brasil, ndo é possivel afirmar que as praticas das mulheres luteranas estao
provocando uma incidéncia de grandes proporg¢des no pais, por meio dessas visdes
espiritualistas. Isto porque no cenario politico atual, ndo estamos vendo a
valorizagado da vida. Tivemos ainda, o avang¢o da contaminacdo pelo coronavirus

SARS-CoV-2 (COVID-19), com o aumento do numero de mortes, chegando a marca
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de 700 mil mortes em 2023%. E isso demonstra negligéncia e negacionismo dos
governos e governantes para com a populagao.

A percepcdo de uma nova conjuntura e de experiéncias religiosas
vivenciadas na pluralidade protagonizada pelas mulheres cristds de
confessionalidade luterana na contemporaneidade, pode ser afirmada, de acordo
com Roese (2016). As mulheres, neste mundo religioso particular, também tém se
mostrado abertas, revelando a busca por um protagonismo ou ativismo no ambito
do espago publico e institucional. Roese (2016, p. 26) avalia como “[...] sutil,
disfargcado, inteligente e dinamico [...]”. Concordamos com Roese (2016), como ja
expusemos anteriormente, quando diz que o feminismo luterano ndo é claramente
contestador e politico, mas carrega o aspecto da pretensdo do rompimento amplo
com o sistema patriarcal. Também é um protagonismo de aparecimento feminino de
submissao e insubmissdo, mobilidades e criatividade que pretendem recriar outras
maneiras de experienciar a vida espiritual cristd, mesmo que situadas nos
parametros morais vigentes de uma Igreja histérica. E nesse sentido que podemos
considerar essas mulheres cristds criando e recriando, com reflexividade politica,
caminhos alternativos nos espacos institucionais religiosos e de educagéao teoldgica.
O ideario feminista nas subjetividades dessas mulheres cria disposi¢ées contra-
hegemd&nicas nas estruturas patriarcais da instituigdo religiosa e em seus discursos.

Nesse quadro, na atual conjuntura politica, inverte o que seria a positivagao
do feminino na diferenca de género, reificando as relagdes tradicionais de género e
a referéncia historica das praticas femininas pelos direitos da mulher, de género e
sexualidade.

As relagbes transnacionais e o0s associativismos estabelecidos com a
Alemanha intermediaram e constituiram parametros religiosos das praticas
evangeélicas no Brasil, neste segmento religioso. Assim, vemos no discurso religioso
e nas praticas dos membros da IECLB as imbricacbes com as tradicoes sulistas
brasileiras como parédmetros culturais machistas da comunidade que reificam a
binariedade de género.

A conjuntura politica brasileira tem nos mostrado que a diferengca sexual é

imperativa no funcionamento do sistema politico patriarcal que continua deixando as

92 Informagéo obtida no website do Ministério da Saude, disponivel em: https://www.gov.br/saude/pt-
br/assuntos/noticias/2023/marco/brasil-chega-a-marca-de-700-mil-mortes-por-covid-19. Acesso em:
mar. 2023.
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mulheres @ margem das decisdes politicas (MATOS, 2020). Soma-se a isso a
difusdo em larga escala da chamada “ideologia de género” — formula criada desde
os anos 1990 pelo Vaticano e utilizada pelo papa alem&o Josepf Ratzinger, Bento
XVI, reconhecido pelas autoras Sonia Corréa e Isabela Kalil (2020, p. 50) como
‘mentor intelectual das campanhas anti-género” — que esta relacionada a uma série
de disputas politicas desde o inicio dos anos 2000 até hoje, e continua
deslegitimando os movimentos feministas e pesquisas no campo feminista e dos
estudos de género (CORREA; KALIL, 2020).

Com referéncia a “ideologia de género”, Joanildo Burity (2015) afirma ser ela
a cristalizagdo da postura reativa neoconservadora dos evangélicos-pentecostais®.
Essas Igrejas, segundo Brenda Carranza (2020, p. 7), “[...] resistem a aceitar o
principio da liberdade de consciéncia individual (dimensao profundamente liberal)
[...]", o que entendemos como uma tendéncia menos presente na IECLB e cada vez
mais discutido na teologia feminista luterana e no exercicio democratico mais amplo,
pela ampliacdo dos direitos humanos.

Nos campos hierarquicos heteronormativos existe uma fragilidade da sua
subsisténcia e seu poder. Nesse caso, se nas décadas anteriores o foco era a
mulher, a partir de 2000 o foco passou a ser a familia, as criancas — afetos e
emocoes — e a mobilizagdo dos medos, assim como os chamados panicos morais.
Nesse sentido, existe o desafio para o feminismo que é o de ser capaz de envolver
as emogodes das pessoas, pois 0s novos sujeitos politicos — como as feministas —
estdo tendo que lidar com uma nova agenda conservadora na América Latina.

No préximo capitulo, realizaremos uma discussao sobre os aspectos politicos
e historicos da IECLB, permitindo compreender primeiramente os seus fundamentos
teologicos e histéricos da Reforma luterana. Em seguida, daremos enfoque na
constituicdo da organizagao do luteranismo de imigragdo como Igreja evangélica no
Brasil e no trabalho em “mutirdo” das mulheres no contexto de suas comunidades

religiosas.

% Houve uma ascensao confessional religiosa no poder na América Latina e um tipo de um construto
acusatorio, o que significou uma forte presenca de sujeitos eclesiais e pastorais nas esferas politicas.
Vale destacar a representagdo que Michelle de Paula Firmo Reinaldo Bolsonaro, esposa de Jair
Messias Bolsonaro, conferiu a campanha politica e durante o mandato do seu marido (2019-2022),
ao enquadramento de valoragéo social da mulher evangélica como “mulher virtuosa”.
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2° Desenho [reunindo as pegas e construindo um mosaico]

Capitulo 4

Mulheres em mutirao

“[...] Si no cumples una expectativa estas haciendo um
manifesto [...]”

(“Vivir una vida feminista” — Sara Ahmed, 2017, p.
86, 2017).

4.1 O processo de imigragao no Sul e a formacao da IECLB

Neste capitulo e nos que seguem, discutiremos a chegada do luteranismo e a
constituicdo da IECLB como Igreja evangélica no Brasil. Os protestantes de
imigracao no Brasil foram os primeiros grupos a consolidarem praticas de orientagao
evangélica no Brasil. Os primeiros foram os anglicanos ingleses (1816), luteranos
alemaes (1824) e congregacionistas escoceses (1855) (MARIANO, 2018). Os
chamados protestantes de missao também tiveram, no século XIX, suas primeiras
incursdes no pais e, mais que os protestantes de imigragdo, os protestantes de
missao seguiram multiplicando bases no Brasil durante o século XX. Temos como
exemplo, a Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB), uma Igreja formada nos
Estados Unidos por imigrantes alemées, socialmente e doutrinalmente mais
conservadora que a IECLB; ndo aceita a ordenacido eclesiastica de mulheres,
apesar de recentemente ter composicdes de mulheres no ministério diaconal.

Neste periodo, na primeira metade do século XX, chegaram outras Igrejas
evangeélicas, a maioria de origem norte-americana, caracterizadas por avivamentos
carismaticos, operagdes de milagres, curas e glossolalia, como a Congregacéo
Cristd (1910), Assembleia de Deus (1910), entre outras (MARIANO, 2018). Um
quarto movimento de formacgéo religiosa ocorreu no pais durante o periodo acirrado
da ditadura militar, como produto de divisbes internas em igrejas protestantes de
miss&o e pentecostais, os chamados neopentecostais: Igreja Universal do Reino de
Deus (1997), Igreja Internacional da Graga de Deus (1980), entre outras (MARIANO,
2018).
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O luteranismo, segundo Paul Freston (1993, p. 42), € uma religido que
representa um tipo diferenciado de interagdo social e isso limita o seu
impacto sobre toda a populagao brasileira, por dois motivos segundo o autor: “[...] €
uma fé de imigrantes e € o unico grande grupo de protestantes no Brasil que é igreja
[...]", desde a sua criagdo. Como ja apresentamos no primeiro capitulo, a doutrina
confessional desta Igreja esta fundamentada nos escritos do reformador Martinho
Lutero (1483-1546) e ela permanece vinculada a Igreja Evangélica Reformada na
Alemanha, apresentando-se como a matriz da reforma luterana no Brasil. A
imigracdo alema no Rio Grande do Sul ndo foi uniforme e abrange diferentes
periodos que correspondem também a diferentes situagcdes no continente europeu.
Algumas situagbes como da regido de Mecklengurg sera brevemente apresentada,
mas o fundamental é verificar que os chamados “alemdes” sé serdo assim
identificados no Brasil apds 1871, com o surgimento do Segundo Império Alemao.
Portanto, aqueles que chegaram antes ao Brasil eram hamburgueses, saxoes,
mecklenburgueses, hannoveranos, birkenfeldianos e pomeranos, entre outros
(DREHER, 2014).

O Rio Grande do Sul foi povoado, primeiro, por portugueses a partir dos
territorios que fazem divisa com paises de fala espanhola como parte de projeto do
governo portugués que pretendia estender seus dominios até o Rio da Prata. Na
regido, eram feitas incursbes esporadicas para capturar indigenas, como se
chamava, prear. Além de nativos do territorio, havia o gado, manejado das regides
de S&o Paulo e Minas Gerais. Foi a partir de tropeadas que levavam gado do Rio
Grande a partir de Sorocaba, SP, que surgiu a principal estrada ligando o Sul ao
Centro do pais. Ela segue, em boa medida, no que € hoje a BR 116. Nos lugares
onde se reunia gado ou onde tropas e boiadeiros descansavam, surgiram vilarejos.

Muitos fatores motivaram o estado brasileiro a incentivar essa imigragao,
visto que era preciso preencher o espaco considerado vazio territorialmente e
devido aos conflitos regionais e fronteiricos com outros paises, além da forte
pressao nacional pela abolicdo da escravatura, visando o estimulo ao
desenvolvimento de um mercado consumidor interno, além da preocupagcdo com o
branqueamento da populagdo brasileira. Deve-se ter em mente que o estado
estabeleceu tais politicas por causa da discriminagcdo racial e dos intelectuais
movidos pelas ideologias racistas (ORTIZ, 1980).

As politicas e beneficios ao Estado e as populagdes como educagao, criagao
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de mercado interno e controle das fronteiras, entre outros, poderiam ter sido
realizados sem a imigragdo, se o Estado investisse nas préprias populagdes
nacionais, especialmente na populagédo negra liberta pela aboligdo da escravatura,
em 1888.

Sobre a expansé&o colonizadora dos alemaes no Brasil, Helmar Rolke (2016)
afirma que a criagdo das comunidades luteranas se desenvolveu no sentido da sua
acomodacédo e conservagao. A germanidade e o protestantismo s&o caracteristicas
que se mesclam e se articulam nas comunidades (FREIBERG, 2019). Alguns
autores consideram que a preservagdo da germanidade foi uma das principais
tarefas que a Igreja se empenhou, mas acabou provocando uma segregacao social
e geografica no Sul, em func&do da etnia e por motivos religiosos (DREHER, 1984;
2014; SANTOS, 1992). Durante os primeiros 40 anos da chegada dos imigrantes, o
atendimento religioso era realizado por pessoas das comunidades sem formacgéo
teologica e o periodo seguinte contou com pastores homens enviados pela
Alemanha que contribuiram para organizar e fomentar os vinculos entre fé luterana
e etnia alema (FISCHER, 1986).

O pastor de confissdo luterana, tedlogo e historiador Martin Dreher (1984)
reitera que as pessoas luteranas foram usadas politicamente e como imigrantes
foram politicamente marginais, devido a situagédo juridico-legal no Império. A
Constituicao Imperial assegurava a liberdade religiosa — artigo 179 —, mas proibia o
testemunho publico — artigo 5 —, e sé permitia que catolicos-romanos fossem eleitos
para o parlamento — artigo 95. Os matrimbnios ndo eram reconhecidos e o
casamento com catdélicos causava a perda do direito de educar os filhos na fé dos
antepassados imigrantes. Além do mais, os filhos ndo eram considerados filhos
naturais e ndo era concedida a cidadania.

Dessa maneira, através do enquadramento da vida religiosa por parte dos
rarissimos agentes eclesiasticos alemées, ocorreu um processo de auto-
organizagdo comunitaria no Sul. A partir de 1864, a igreja da Prussia comegou a
enviar ministros. E apds a unificagdo da Alemanha as comunidades teuto-brasileiras
e protestantes ganharam forma e organizagdo da fé religiosa e da vida social,
chegando os primeiros pastores ordenados (DREHER, 2014). Com a unificagdo da
Alemanha em 1870, “[...] solidificou-se a identificagdo de germanismo e luteranismo
[...]” (FRESTON, 1993, p. 42). E nesse momento, da organizac&o e atendimento das
necessidades dessas comunidades do Sul que as mulheres, trabalhando juntas,
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colaboraram para o desenvolvimento da regido como da propria religiosidade teuto-
brasileira.

Desde o inicio do Segundo Império Alem&o, em 1870, as pessoas imigrantes
foram identificadas com aleméaes e descendentes de alemaes no territorio brasileiro
(DREHER, 2014). Esse processo de organizagao e identificagdo foi possibilitado,
sobretudo, pela importancia da religido e da educagdo, por meio do contato
associativista com as organizagdes alemés. Os colonos necessitavam de servigos
religiosos, como batismo, realizagdo de casamentos etc. Ocorria uma auto-
organizagdo das comunidades e, também, uma organizagdo espiritual que ja era
promovida nos grupos e foi refor¢ada através das atividades diaconal das mulheres
alemas junto as familias e no pulpito do altar religioso, surgindo um fenédmeno de
pseudopastorado (DREHER, 2014). Existiam diferentes nomes neste sentido:
pastores-livres, pastores-leigos (em muitos casos, considerados trabalhadores
comuns), pastores-colonos, pseudopastor e até pastores-cachaga (DREHER, 2014).
As comunidades junto aos pastores elaboraram regimentos, estatutos e as pessoas
membras participavam como sécios em diretoriais (DREHER, 2014).

Nesse contexto, em 1886 foi fundado o sinodo Rio-Grandense da Igreja
Evangélica Alem3, vinculados a Alemanha e mais outros trés sinodos, localizados
no Sul do pais, mas sem vinculos entre si. Posteriormente, os quatro sinodos e
outros localizados em diferentes regides da América do Sul juntaram-se e foi
organizada a Federagdo Sinodal em 1949, que assumiu a atual denominagéo
(IECLB) em 1954 e a unido total dos sinodos em 1968 (FRESTON, 1998). Em
suma, como atesta Freston (1998), nem todas as igrejas e sinodos que formaram a
IECLB eram luteranos, havia inclusive entre elas outras denominagdes protestantes
e isso se deve a complexidade da conjuntura protestante na Alemanha dos
principados (REILY, 1984).

No final do Império, segundo Dreher (1984), ocorreram articulagbes que
apontam para um progressivo envolvimento das pessoas luteranas em direcéo a
uma participagdo ativa na politica. Os poucos luteranos (homens) que votaram,
apoiaram o Partido Liberal, encontrando a partir de 1866, em Gaspar Silveira
Martins, o pronunciamento a favor dos religiosos luteranos, um dos poucos que
defendiam seus direitos, afirma Dreher (1984).

Em 1881, as vésperas da Proclamacéo da Republica, o parlamento provincial
teve os primeiros dois deputados teuto-brasileiros no Rio Grande do Sul, dando
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inicio a movimentagéo e insergédo politica neste contexto regional. A Proclamacgao
da Republica trouxe a separagéo de Igreja e Estado e a naturalizagdo generalizada
da populagdo do pais. A fé luterana deixou de ser motivo para discriminagéo
politica, porém, os antigos conservadores aderiram ao Partido Republicano,
permanecendo os latifundiarios no poder.

Segundo Dreher (1984), no contexto da Revolugdo Federalista (1893), os
luteranos ficaram do lado errado porque apoiaram os liberais. Sob a hegemonia do
Partido Republicano, o Rio Grande do Sul reconheceu uma constituicao positivista
para a geréncia de estado. Na perspectiva de Dreher (1984), foi uma catastrofe as
pessoas teuto-brasileiras e particularmente as luteranas, em sentido politico, porque
o Estado nao intervinha na vida intelectual do povo. Alijados da politica, favorecidos
pela constituicdo positivista, as pessoas luteranas vao se concentrar nos valores de
uma fé interiorizada e nos valores de sua etnia.

A Revolucdo Federalista sedimentou o fator da composi¢cdo étnica das
pessoas luteranas, levando os anos seguintes até 1930 a ser caracterizado como o
periodo da maior expressdo das Sociedades Aleméas e Escolas Aleméas dos teuto-
brasileiros no Rio Grande do Sul (DREHER, 1984; 2008; 2014).

E neste contexto, afastados da participacdo politica no Brasil, que a
Alemanha redescobriu seus emigrados. No Reino Alemdo, as ideias
pangermanistas eram dominantes e, em relagdo ao Brasil, foi desenvolvida uma
politica de preservagdao da germanidade. A ideia era que se mantivessem os
alemaes e seus descendentes no Brasil, assim, os alemaes teriam mercados para
os produtos alemédes (DREHER, 1984, 2014). Foram quatro os caminhos adotados
para alcancgar tal objetivo: “[...] a imprensa alema, a escola alema, as congregagdes,
as igrejas de fala teuta e a marinha alema [...]” (DREHER, 2003, p. 43). O éxito
maior foi obtido com o financiamento das escolas alemas no Brasil e suas relagdes
associativistas no ambito religioso e da educacédo (DREHER, 1984).

Organizagbes protestantes como a Associacdo Gustavo Adolfo e a
Sociedade Evangélica para os Alemaes Protestantes na América fizeram o mesmo.
As constantes visitas de navios da marinha aleméa colaboraram na construgdo de
um patriotismo alemao, valendo-se de uma heranga de homens soldados e da
participagdo deles nos conflitos do Sul. Os reflexos da politica pangermanista sao
também encontrados na atividade eclesiastica desenvolvida pelas Igrejas Territoriais
alemas. A Igreja Territorial da Prussia promulgou, em 1900, uma lei possibilitando a
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filiacdo de comunidades evangélicas no exterior e seus pastores a Igreja Territorial
da Prussia. Criou, em 1911, um Seminario para o Exterior, no qual iriam ser
formados pastores exclusivamente para o Brasil, com seu Representante
Permanente, residindo em Porto Alegre. Por isso, mantinha-se a orientagcdo de
preservagao da germanidade dos alemées evangélicos no Sul do Brasil (DREHER,
2014).

Segundo Kliewer (1977, p. 4), as pessoas luteranas viveram um periodo de
marginalidade cultural que criou uma falsa “[...] consciéncia racial excessiva [...]" e
refletiu o carater provinciano do luteranismo. No ano do centenario da imigragao
alema, foi alimentado o sentimento de orgulho aos elementos de heranga dos
descendentes a etnia e fez-se juramento solene de manter a heranga dos pais
(DREHER, 1984). Finda a Republica Velha, muitos luteranos foram centrar sua
atividade politica no Movimento Integralista ou nas atividades da Organizagao para
o Estrangeiro do Partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores Alemaes (NSDAP).
Entretanto, a situagdo de marginalidade politica e religiosa prosseguia e a relagao
com a Alemanha veio a ser profundamente questionada por razdes da Segunda
Guerra Mundial (SCHUNEMANN, 1992).

Os luteranos, e com eles todos os grupos de pessoas descendentes de
imigrantes no Brasil, impactaram-se com os ideais do movimento modernista e as
tentativas de dizer qual é a identidade brasileira e como abrasileirar a nacédo. A
nogéo de brasilidade do movimento modernista e as medidas nacionalizadoras de
Getulio Vargas atingiram os luteranos.

Vargas fez do leopoldense Lindolfo Boeckel Koller, seu Primeiro-Ministro do
Trabalho e, em 1935, o luterano Antbnio Jacob Renner integrou o legislativo
estadual, conseguindo o novo governo atingir a simpatia das pessoas luteranas,
segundo Dreher (1984). No entanto, o periodo pode ser caracterizado e
generalizado como o mais dificil da historia das pessoas luteranas no Brasil, isso
porque foi se consolidando sucessivas proibigdes: sistema escolar alemao ruiu, os
cultos das igrejas evangélicas foram proibidos, assim como o idioma de
comunicagdo nas colénias alemas (DREHER, 1984). Essas foram algumas das
consequéncias da politica nacionalizadora, agravando a situagdo de marginalidade
em que se encontravam as pessoas luteranas no inicio do periodo.

Em consequéncia da marginalizag&o, criou-se a consciéncia de que estavam

condenados a uma existéncia sectaria. Mas com o fim da Segunda Guerra Mundial
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e com a queda de Vargas, surge para as pessoas luteranas, a partir dos seus
lideres, as possibilidades de reverter o passado marginalizado e algar projetos para
o futuro. O entdo presidente do Sinodo Riograndense Hermann G. Dohms foi
convencido por liderangas leigas do Rio Grande do Sul da necessidade de
participagéo luterana ativa a nivel estadual e federal. Auxiliares do pastor viajaram
em comunidades luteranas do Rio Grande do Sul, conscientizando as pessoas
luteranas a votarem em candidatos luteranos (DREHER, 1984). Foi assim que, na
assembleia legislativa de 1947, conseguiram eleger 7 luteranos dos 55 deputados
estaduais (DREHER, 1984). Porém, nos anos seguintes, ocorreu a refragcdo do
envolvimento direto das liderangas eclesiasticas na politica e esse fato colaborou
para a saida dos luteranos dos cargos politicos.

Segundo Freiberg (2019), o rompimento das relagbes com a Alemanha,
motivado pelos acontecimentos da Segunda Guerra Mundial, favoreceu,
primeiramente, a criagdo da Escola de Teologia em 1946 - reconhecida
posteriormente como Faculdade de Teologia (FACTEOL) —, que passou a
desempenhar influéncia na formagdo de um pastorado mais homogéneo e
autoctone; em segundo lugar, e também como consequéncia de um novo lécus de
formagao teoldgica no Brasil, o rompimento aparente com a Alemanha impulsionou
a fusdo dos quatro sinodos criando a Federagdo Sinodal®*. Esses foram os
principais passos para a reformulagcéo das pessoas luteranas no Brasil visando uma
Igreja brasileira. O primeiro Concilio Geral da Federagao Sinodal ocorreu em 1950,
na cidade de S&o Leopoldo, no Rio Grande do Sul, e em 1962, no 4° Concilio Geral,
a unido dos Sinodos recebeu a denominagédo de Igreja Evangélica de Confisséo
Luterana no Brasil (DREHER, 1984)%.

Na década de 1960, as familias luteranas foram atingidas pelo fenébmeno do
éxodo rural e da migracao interna. Comegou a surgir um proletariado luterano e
grande contingente de pessoas luteranas vao se ver forcadas a deixar suas terras e

migrar em diregdo a nova fronteira agricola (DREHER, 1984). E neste contexto de

9 Para suprir a necessidade de uma formagao teoldgica brasileira, as pessoas luteranas ja haviam
dado o primeiro passo logo apdés o término da Primeira Guerra Mundial. Foi criado, em 1921, o
Instituto Pré-Teolodgico (ITP) na cidade de Cachoeira do Sul, no Rio Grande do Sul. Era oferecido o
curso secundario de formagado humanistica que preparava os estudantes para a formagéao teoldgica.
Em poucos anos, em 1927, o ITP foi transferido para Sao Leopoldo e definitivamente transferido para
um prédio no Morro do Espelho, na mesma cidade, em 1931 (FISCHER, 1986; FREIBERG, 2019).

% Ver em ANEXOS, Figura 12 (p. 235). O mapa representa a distribuigéo e localizagdo dos sinodos
da IECLB no territério brasileiro.
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problema social que a politica entra novamente nas congregagdes luteranas. A
partir de 1968, a IECLB é reconhecida como corpo eclesiastico juridicamente
estruturado a nivel nacional (SCHUNEMANN, 1992). A Igreja luterana como um
todo viu-se compelida a tomar posicédo e esse posicionamento foi politico, sinaliza o
pastor e historiador Dreher (1984).

Em 1974 chega ao poder o general luterano Ernesto Beckmann Geisel, filho
de imigrantes alemaes luteranos que moravam na cidade de Bento Gongalves, no
Rio Grande do Sul. Geisel governou durante o periodo ditatorial por seis anos,
segundo Freston (1998), o presidente da IECLB era recebido pela presidéncia
brasileira nos seus primeiros anos de governo que visava realizar uma discreta
intervencao por prisioneiros politicos. Depois, a Igreja se alinha mais politicamente
em defesa dos direitos humanos e aos aspectos politicos econbmicos em crise no
Brasil.

Ocorreram sucessivos posicionamentos a respeito de direitos humanos e
contribuigdes para a cidadania no Brasil, a partir das pessoas luteranas (DREHER,
1984; SINNER; MAJEWSKI, 2005). Os aspectos importantes contidos na ideologia
da Reforma luterana do século XVI comegaram a ser recuperados no Brasil. Esse
processo de taticas e posturas politicas ainda esta em curso no pais e podemos
percebé-los nesta vertente feminista luterana.

Segundo Rudolf von Sinner e Rodrigo Majewski (2005), a IECLB permanece
reiterando sua postura politica instituida pelo Manifesto de Curitiba de 1970. Por
meio desse documento, a Igreja buscou consolidar de forma critica e construtiva,
com incidéncia publica, o seu posicionamento e continuidade confessional no Brasil
(SINNER; MAJEWSKI, 2005). Ja para René E. Gertz (2001), a histéria da IECLB
nao permite tragar um quadro linear da sua trajetéria, mas reconhece que ainda hoje
para muitos brasileiros, os luteranos sdo percebidos como um grupo exético.

No que tange ao percurso inicial da entrada de mulheres como pastoras
oficiais na Igreja, essa historia tem relacdo direta com as possibilidades de ensino
para as mulheres para a formagao em nivel superior em Teologia. A primeira mulher
a matricular-se no curso de Teologia na FACTEOL foi Eve Wysk em 1952. Cinco
anos depois da primeira matricula, outras duas estudantes foram matriculadas em
1957 e 1962, Sybille Raspe e Ursula Kleine, respectivamente. Mas o intuito das trés
mulheres no Instituto Pré-Teoldgico (IPT) era o de receber uma complementagao

dos estudos e o reconhecimento como formacdo secundaria. Elas estudaram
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durante um ano sem a perspectiva de conclusdo do curso de nivel superior (SILVA,
2004; FREIBER, 2019).

Elisabeth Dietschi foi a quarta estudante egressa do IPT a realizar a matricula
na FACTEOL, com o objetivo de graduar-se em Teologia e atuar como pastora.
Elisabeth foi a primeira a se formar em Teologia na FACTEOL, em junho de 1970.
Entretanto, a direcdo da IECLB alegou a Elisabeth que as comunidades nao
estavam preparadas para receberem uma mulher como pastora. No mesmo ano,
mudou-se para a Alemanha a fim de realizar especializagdo em Teologia com bolsa
de estudos (FERNANDES, 2010). Seu objetivo era o trabalho com mulheres, sendo
que, ao retornar ao Brasil, a perspectiva era assumir o trabalho com a OASE. Mas
Elisabeth ndo retornou para atuar no Brasil, casou-se e permaneceu na Alemanha,
onde sua formacgéo teologica e ordenagéo prosseguiram. Foi ordenada pastora em
1973 pelo Bispo Scharf da Igreja Evangélica da Unido, em Berlim, Alemanha
(SILVA; FREIBERG, 2019).

A quinta estudante, nessa ordem, seria Lorita Manske, mas deixou o curso
um ano apos a sua matricula em 1967. Maria Luiza Schwanke matriculou-se em
1968 e precisou de mais tempo para conseguir finalizar os estudos, concluindo em
1974. Maria Luiza Schwanke foi a segunda mulher a se formar em Teologia e
depois encarregada para trabalhar na Fundagdo Evangélica, localizada ao lado da
Comunidade Evangélica de Hamburgo Velho (FERNANDES, 2010). A oitava
ingressante foi Elsbeth Schutz, em 1970, trancando a matricula cinco anos depois e
concluindo a graduagao em 1981 (SILVA, 2004; FREIBER, 2019).

Por essa ordem, Rita Marta Panke € a oitava mulher matriculada na
FACTEOL, terceira em concluir o curso de Teologia e a primeira mulher a prestar o
Segundo Exame Teoldgico, em 1978. Foi instalada na paroquia da cidade de
Candelaria, no Rio Grande do Sul, em 1 de agosto de 1976, onde trabalhou por 10
anos. Entretanto, Rita Panke, que havia estudado entre os anos de 1971 e 1976,
encaminhou o seu pedido de ordenagcdo somente no dia 20 de abril de 1983, em
Santa Cruz do Sul, no Rio Grande do Sul (SILVA, 2004; FREIBER, 2019).

A primeira pastora luterana a ser ordenada no Brasil, portanto, foi Edna Moga
Ramminger, em 1982, em Rondénia, no Brasil. Edna estudou na FACTEOL entre os
anos de 1973 e 1978, e foi designada para atuar nas novas areas de colonizag&o
em Rondoénia, na pardquia de Colorado D’Oeste, dividindo com seu marido o
trabalho no pastorado. Mariane Beyer Ehrat estudou e finalizou o curso com Edna
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Ramminger, mas realizou o exame de Pro-Ministério um ano depois, em 1983,
sendo ordenada em Indaial, em Santa Catarina.

O caminho para a ordenagdo foi iniciado com algumas resisténcias
institucionais, como citado anteriormente, e com inquietagcdes por parte das pastoras
e pastores sobre a concepgéo pastoral (FREIBERG, 2019). O caminho da formagéo
em Teologia, particularmente a permanéncia no curso e sua conclus&o, ndo ocorreu
na histéria da IECLB sem desisténcias de algumas alunas. A primeira mulher
ordenada ainda precisou do apoio do marido para dirigir a paroquia. Em vista disso,
uma marca no percurso de estudos, ordenacado e principalmente na atuacdo das
mulheres nas comunidades da IECLB, foi a “[...] luta pelo reconhecimento enquanto
sujeitas da func&o pastoral”, atesta Freiberg (2019).

Segundo a mesma autora, o feminismo foi a estratégia que propiciou mais
visibilidade e representatividade das mulheres na Igreja, além de alternativas nas
formas do pastorado. A década de 1980 contou com um sensivel crescimento no
numero de pastoras em atividade nas igrejas e dai decorreram os chamados
encontros de pastoras e ministras da IECLB, nos quais, nos primeiros, descaram-se
as criticas das tedlogas, especialmente, sobre trés aspectos da posigao da diretoria
da IECLB como patriarcais. As pastoras encaminharam pedidos a Secretaria Geral
da IECLB, a partir dos quais deveriam ocorrer mudanga urgentes: a realizagao da
progressdo na escala de pagamento do INSS para as pastoras que dividiam o
pastorado com os maridos, o encaminhamento do pagamento do salario e a divisdo
igualitaria entre os casais pastores do presente da Alemanha — doagado em dinheiro
encaminhado todo més de dezembro aos pastores/as —, a questdo da licenca
maternidade com substituicdo da pastora durante o periodo, a relacéo e dificuldades
entre vida particular e profissional, a participagdo das teodlogas na reflexdo
ecuménica sobre o ministério feminino e a violéncia contra as mulheres (NEUTZEL,
1996; FREIBERG, 2019).

Em novembro de 2022, completou-se 40 anos da presenca de mulheres no
ministério com ordenagao e, durante trés dias, as ministras se reuniram no Il
Encontro Nacional de Ministras da IECLB em Sao Leopoldo, no Rio Grande do Sul.
O encontro reuniu um grupo expressivo de ministras, 82 ministras ordenadas na
IECLB, nas énfases ministeriais catequética, diaconal, missionaria e pastoral e sete
convidadas de organizagdes parceiras do exterior. O encontro ocorreu sob o tema

‘Entrem e permanegam na minha casa (Atos 16.15)", e as reflexdes principais

146



tiveram dois momentos, o primeiro foi refletido sob a luz do tema: “Onde estavam as
mulheres evangélico-luteranas antes da ordenag&o?” e o segundo, sobre: “A
insercao de mulheres no ministério com ordenag¢ao”. Foram realizadas atividades na
Faculdades EST, um culto celebrativo na “Igreja do Reldgio”, em Sao Leopoldo e
um almogo comunitario®.

Os quatro ministérios nos quais atualmente a IECLB esta constituida s&o: o
pastoral, catequético, diaconal e missionario. IECLB esta organizada em uma
estrutura compreendida hierarquicamente por trés grupos. O primeiro que esta na
base, sdo as instancias locais, subdividido em Comunidades — Congregacgéo de
pessoas membras —, que comporta a assembleia geral e o presbitério, e no
conselho fiscal e a diretoria. Uma segunda instancia sdo as paroquias, constituida
de comunidades. A paroquia é constituida pelo Conselho Paroquial, da Diretoria
Paroquial e do Conselho Fiscal. Uma terceira instancia € denominada de sinodo,
constituido em assembleia sinodal, conselho sinodal, um (a) pastor (a) sinodal e a
diretoria. O ultimo grupo integra as instancias sinodais que compdem o concilio da
Igreja, o conselho da Igreja, a presidéncia e a secretaria geral®’.

No proximo topico, serdo discutidos alguns apontamentos sobre as
atualizacdes e reformas realizadas na IECLB e a situagdo social e politica dessa
Igreja no contexto religioso brasileiro.

4.2 Observando os sinais da Reforma: alguns apontamentos

Nas grandes organizagdes eclesiasticas internacionais, a FLM e o CMI,
localizados em Genebra, na Suiga, as discussdes sobre o ministério com ordenagao
de mulheres e o lugar da mulher na Igreja esteve presente desde as suas
fundagbes, em 1947 e 1948, respectivamente (NUETZEL, 1996). Apds 1970, foi
observado que nas Igrejas que ordenava pastoras, as experiéncias das mulheres no
pastorado e as doutrinas na area da antropologia e eclesiologia foram refletidas e
havia iniciado um processo de consolidagdo e permanéncia da busca pela
participagao igualitaria nas Igrejas (NEUTZEL, 1996).

% Para saber mais sobre o histdrico dos encontros nacionais de ministras na IECLB, ver o artigo de
Cristina Scherer (2022). Disponivel em: http://revistas.est.edu.br/index.php/genero/article/view/1818.
Acesso em: jan. 2023.

97 Ressaltamos a eleigédo da primeira pastora presidente mulher na IECLB, Silvia Beatrice Genz eleita
em 2018, apos 194 (cento e noventa e quatro) anos de presencga luterana no Brasil.
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Muitas vezes as tedlogas nao estavam representadas na direcdo da igreja e
em muitos casos as teélogas dependiam de uma aclamagao local ou episcopal para
exercer o ministério (FREIBERG, 2019). Em algumas igrejas somente mulheres
solteiras tinham acesso ao ministério pastoral. Dessa maneira, também a divisao
das tarefas, muitas vezes, seguia os esteredtipos tradicionais. A representacdo da
mulher no pastorado era de que elas eram mais intuitivas e emocionais e por isso,
especialmente competentes para o trabalho de acompanhamento pastoral e nas
areas sociais (NEUTZEL, 1996).

Existe ainda um problema quanto a identificagdo das luteranas no grupo
maior de evangeélicos no Brasil. “Hoje ndo posso mais me chamar evangélica,
porque hoje esse termo tem outras conotagdes”, disse Marcia durante um dialogo
online que tivemos. No censo em andamento (2022), a IECLB recomenda aos
membros declararem-se evangélicos da IECLB, porque nos censos anteriores a
IECLB ndo aparecia na pesquisa e por isso as pessoas luteranas precisavam
declarar-se somente evangélicas. Para a tebloga Marcia, declarar-se evangélica é
estranho e gera incdmodo, porque a sua confessionalidade religiosa n&o se
enquadra na religido praticada pelos evangélicos brasileiros, ela é diferente e afirma
encontrar dificuldade em assumir um termo para si, assim justifica.

Segundo Ari Pedro Oro (2020), a tendéncia de declinio de catdlicos no pais
continua e a dos evangélicos o percentual de adeptos € crescente. Vale considerar
que, no Brasil, mulheres configuram 52% da populagao (IBGE, 2010). O Instituto de
Pesquisa Datafolha realizou, nos dias 5 e 6 de dezembro de 2019, uma pesquisa
com 2.948 pessoas entrevistadas, em 176 cidades, em diferentes regides do
Brasil®. Os dados da pesquisa apresentam 50% dos brasileiros catolicos, 31%,
evangélicos e 10%, sem religido. As mulheres evangélicas representam 58% e 51%
sdo catdlicas. Entre as Igrejas pentecostais, as mulheres s&do maioria, 69%. Em
outra pesquisa do mesmo instituto, constatou-se que 38% das mulheres brasileiras
entrevistadas se consideram feministas, sendo a sua maioria sem religido (57%)%.

O luteranismo de imigracédo no Brasil tem conservado suas particularidades
como Igreja, inclusive diante da participacéo relevante das mulheres nas instancias

de poder, é, de fato uma confissdo religiosa minoritaria no Brasil, se diferencia

% Disponivel em: https://www1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-e-
feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml. Acesso em: jan. 2023.

% Disponivel em: https://datafolha.folha.uol.com.br/opiniaopublica/2019/04/1987743-38-das-
mulheres-brasileiras-se-consideram-feministas.shtml. Acesso em: jan. 2023.
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teologicamente (na sua multiplicidade) em relagdo aos seguimentos evangélicos
mais NUMerosos.

Na IECLB encontra-se uma moralidade no viés cristdo evangélico-protestante
que traz uma nocgao de corpo, de familia e de sexualidade reelaboradas pelo
pensamento feminista criado por pessoas membras. Essas nogbes foram
atualizadas ao longo do tempo e o pensamento feminista cria no luteranismo
brasileiro arestas sensiveis de acolhimento, empoderamento de mulheres, ainda
que conserve nas praticas — que ndo sao gerais —, as relagdes tradicionais de
género. E a OASE exerce um papel mais abrangente de congregar as mulheres e
seus direcionamentos com relagdo as suas familias de permanéncia aos contratos
matrimoniais ou nao.

As mulheres sao elementares para o controle das Igrejas cristds no Brasil,
porque elas ainda realizam um trabalho reprodutivo ndo valorizado e desigual,
notadamente relegado ao dmbito privado — também podemos considerar o trabalho
das mulheres nos contextos da religido, como ocorre nas OASEs — e doméstico,
salienta Federici (2019). Além do aspecto do trabalho reprodutivo realizado pelas
mulheres na religido, elas guardam um poder de desconfiguracdo das bases das
relagdes tradicionais de género que sustenta o modelo patriarcal de religido crista,
de acordo com Carranza e Nunes (2019). O tensionamento provocado pelas
tedlogas feministas luteranas ocorre nos processos de empoderamento, atomizagéo
e liberagdo das mulheres que realizam a “denuncia” dos controles patriarcais e
androcéntricos sobre 0s corpos e subjetividades, em contramao dos evangélicos e
catélicos no Brasil.

Segundo Weber (2004 [1905]), a Reforma com o protestantismo possibilitou a
imaginagdo e racionalizagdo nas obras dos individuos, como um dos sinais de
eleicdo divina e comunicagao efetiva com Deus. A passagem para a modernidade
deu énfase para a subjetividade dos sujeitos, diferente do cédigo moral do mundo
medieval. O ascetismo monastico, também pensado por Giorgio Agamben (2014),
como a vida para a regra, sendo a primeira manifestagdo o cendbio, uma vida
comum materializada e normatificada pelo cristianismo organizou estabelecimentos
de vida comum, como os conventos femininos e ordens religiosas celibatarias. Ja os
novos parametros morais e religiosos advindos com a Reforma séo alusivos para a
compreensao da confessionalidade luterana como uma vida religiosa e ética de

maior autonomia do individuo e de incidéncia publica, no sentido de uma edificagcéo
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da oferta de vida politica na sociedade como uma Igreja “atuante” (ALTMAN, 2021).

Avangando no tempo, encontramos os desencadeamentos desses
movimentos produzidos pela Reforma, como no caso da autonomia e autogestdo de
mulheres, conforme o caso exemplar de 1986. Estamos nos referindo ao caso de
mulheres que atuavam na Casa Matriz de Diaconizas (da IECLB), chamadas de
irmas, e identificadas pelo uso do habito, que se assemelhava ao modelo original
das diaconisas de Kaiserswerth, em Ddusseldorf, Alemanha (BRAKEMEIER;
OLIVEIRA; VELTEN, 2022). Porém, ndo muito diferente das freiras catodlicas de
vida-ativa no Brasil — ap6s o Concilio Vaticano Il —, ao invés do véu sobre a cabecga,
vestia-se uma touca, como era o costume no ramo da enfermagem. A mudanga do
chamado habito religioso foi o assunto debatido em uma convencdo de mulheres
religiosas luteranas que terminou com a decisdo de mudar o habito, inclusive
abolindo a touca, deixando-as com a aparéncia mais contemporanea aos anos 1980
e semelhante as pessoas com as quais trabalhavam (FREIBERG, 2019).

A confessionalidade, em consequéncia das relagcdes e agdes sociais a partir
da comunidade evangélica, introduz a politica — nos paréametros de decisdes e
obrigagdes da sociedade em um aglomerado — pela religiosidade evangélica oriunda
da Reforma na Alemanha, durante o século XVI. A pratica da personalidade
discutida por Boisset (1971), difundida e reconfigurada, inclusive, no processo de
incidéncia do feminismo sobre a subjetividade das mulheres, € investida pela logica
do protestantismo de origem alema. A IECLB, por meio do chamado cuidado —
categoria émica de oferta afetiva da instituigdo que visa a reproducdo nas agdes
entre os seus e os outros —, recordado pelas feministas de confessionalidade
luterana como a agéo histérica de mulheres agindo em “mutirdo” em diferentes
sociedades, na Europa e América, possui o investimento da ética da conservagao e
do cuidado que constroem, na historia do Brasil, representacbes regionais de
progresso concomitante a cultura gauchesca, elaborada no Sul.

Percebe-se que a vida ética dessas mulheres luteranas, construida pela
leitura contextualizada do evangelho biblico, € o receptaculo de uma mistica
histérica — movimento de forga histérica — que implica no feminismo, na segunda
metade do século XX, no Brasil. Esse € um movimento que produz, a partir das
mulheres religiosas, o desejo por uma perspectiva e agéo de justica social, em uma

vertente que inclui a mistica crista.
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Dessa maneira, essas sado experiéncias politicas reformadoras, realizadas
por novos sujeitos da historia, para a producgéo teoldgica construidas por mulheres
feministas que tem incidéncia publica. Embora o movimento de legitimagdo da
ordenacdo pastoral eclesial e o reconhecimento das mulheres nas fungbes de
sacerddcio seja realizado configurando o ideario feminista no caso da IECLB, Lidia
Mariano (2018) afirma que, na maioria das igrejas no Brasil, as pastoras ou grupos
de mulheres ndo se denominam feministas, porque o termo feminista poderia
prejudicar avangos da ordenacgao e participacdo igualitaria de mulheres nas igrejas,
segundo as mulheres que entrevistou.

Por meio das condutas profissionais e ético-religiosas preocupadas em
combater a formagao intelectual androcéntrica, patriarcal e conservadora, as
mulheres estdo agindo na sociedade brasileira para a construcdo de mais
autonomia das mulheres na Igreja e pela justica de género. No caso particular das
acdes das mulheres tedlogas e ministras na IECLB, suas trajetorias estao atreladas
aos processos educativos alinhados a ciéncia, aos estudos teologicos, a
profissionalizagcédo e a atuagdo em organismos de agées ecuménicas e de ampliagao
dos direitos humanos no Brasil. Nesse movimento, a partir da IECLB e suas
comunidades, agenciamentos sao criados e propiciados a partir de relagdes
concretas de subordinagao historicamente configuradas que conferem as mulheres
suas subjetividades e aos seus corpos um aparecimento possivel'.

A representacao feminina e o feminismo na IECLB esta presente na OASE e
s80 0s signos para a participagdo da mulher que se quer e da que ndo se quer,
como também a forma de a obter, afirma Gabriele dos Anjos (2009). O

100 A |ECLB, atualmente, mantém parceria com 24 Igrejas luteranas e outras parcerias multilaterais,
sao elas: Igreja Evangélica na Alemanha (EKD), Igreja Evangélico-Luterana Unida na Alemanha
(VELKD), Igreja Evangélico-Luterana na Baviera (ELKB) e sua agéncia Missdo Um Mundo (MEW),
Obra Missionaria Evangélico-Luterana na Baixa Saxonia (ELM), Igreja Evangélico-Luterana no Norte
da Alemanha (ELKND), Obra Gustavo Adolfo (GAW), Associagdo Martinho Lutero na Baviera (MLV),
Missdo Alema aos Marinheiros (DSM), Igreja da Noruega (CoN), Igreja Sueca (CoS), Igreja
Evangélica Luterana nos Estados Unidos (ELCA), Igreja Evangélica Luterana no Canada (ELCIC),
Igreja Cristad Luterana de Honduras (ICLH), Sinodo Luterano Salvadorenho (SLS), Igreja Luterana no
Chile (ILCH), Igreja Evangélica Luterana no Chile (IELCH), Igreja Evangélica do Rio da Prata (IERP),
Igreja Evangélica Luterana Unida (IELU), Igreja Evangélica Luterana no Japéo (JELC), Igreja
Evangélica Luterana em Mogambique (IELM), Igreja Evangélica Luterana em Angola (IELA), Igreja
Evangélica Luterana do Sul da Africa-Igreja do Cabo. E as parcerias multilaterais, como a Comunh&o
de Igrejas Luteranas da América Central (CILCA), que congrega as Igrejas de El Salvador,
Nicaragua, Honduras, Costa Rica, Guatemala, Igreja na Baviera e IECLB e a Junta Diretiva de
Missdo, formada pela IECLB, ELCA, Igreja na Baviera, Federagédo Luterana Mundial, Comunh&o de
Igrejas do Sul da Africa. Esta dltima apoia a missdo em Mogambique. (RELATORIO | CONSELHO
DA IGREJA, PRESIDENCIA E SECRETARIA GERAL, XXXIll CONCILIO DA IGREJA, 2022).
Disponivel em: www.portaluteranos.com.br. Acesso em: dez. 2022.
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posicionamento da OASE em relacdo ao feminismo € o de nao identificacdo
abertamente declarada, apesar das tedlogas feministas luteranas manterem relagéo
direta com os grupos OASE, em pelo menos em termos de assessoria. O que
prevalece é a representagdo do feminino voluntario no &mbito das comunidades
religiosas e pré-engajado com as questbes das mulheres (PIRES, 2020). Dessa
maneira, as liderangas luteranas, tedlogas e ministras que se identificam com o
feminismo, seguem persistindo na unido das mulheres pela justica social e de
género, participando de congressos e reunides da OASE, levando-as a valorizar o
trabalho das mulheres positivado pela diferenca e ampliando os escopos das
discussdes de género.

Em 1999, foi criado na Faculdades EST o Nucleo de Pesquisa de Género
(NPG), cadastrado junto ao Diretério Nacional de Grupos de Pesquisa do CNPq e
vinculado ao Programa de Pds-graduagao (PPG-EST), implementado em 2008,
financiado pela Igreja da Suécia e pela IECLB. Durante observagdes realizadas nas
reunides mensais virtuais do NPG em que participamos, a tedloga Marli recordou,
as pessoas participantes, o impacto da sua aproximagédo com a teologia feminista,
apos anunciar a apresentagado que uma participante do grupo realizaria no encontro
sobre a histéria de vida da freira catélica mexicana Soéror Juana Inés de la Cruz'®'.

Na reunido em questdo, relatou-nos que, em 1987, a palestra da tedloga
feminista brasileira Ivone Gebara mudou a sua vida, ainda nos primeiros anos como

estudante de Teologia'®. Gebara tentou romper com o patriarcalismo e, segundo

01 A religiosa e poetisa Juana Inés de Asbajee Ramirez de Santillana Gonzales e Espanha defendia
o trabalho intelectual das mulheres e tinha a liberdade como um dos seus temas mais marcantes. E
considerada na atualidade, precursora da Critica Feminista nas Américas. Séror Juana Inés de la
Cruz — nome adquirido apos a sua consagragao religiosa — nasceu em 12 de novembro de 1651, no
povoado mexicano de San Miguel Nepantla. Sua primeira incursdo na vida religiosa consagrada
catdlica foi na Ordem das Irmas Carmelitas Descalcas, como noviga. Porém, reconheceu a extrema
rigidez desta Ordem religiosa para dedicar-se aos estudos e transferiu-se para a Ordem de Sao
Jerénimo da Conceigdo onde encontrou mais liberdade para exercé-los (LOPES; DA SILVA, 2018).

192 Filha de pais libaneses e sirios, Ivone Gebara ¢ uma religiosa e tedloga ecofeminsta, vinculada a
ordem das Irmés de Nossa Senhora “Conegas de Santo Agostinho” desde os 22 anos de idade,
tendo ingressado em 1967. Vive ha décadas em Recife, capital de Pernambuco, Brasil, numa vida de
“‘insergdo” no meio popular. Participou intensamente com Dom Hélder Camara, lecionando no
Instituto Teoldgico de Recife (ITER), da organizagdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEB) e da
elaboragao da teologia da libertagdo. A tedloga feminista catdlica, foi processada e condenada nos
anos 1990 pelo Vaticano por suas criticas a doutrina moral da Igreja, processo que a impbés em
“siléncio obsequioso”. Neste periodo, permaneceu por dois anos na Bélgica, onde obteve seu
segundo doutorado, pela Universidade Catdlica de Louvain, em Ciéncias da Religido que resultou no
livro intitulado: “Rompendo o siléncio: uma fenomenologia feminista do mal”, publicado em 2000. E
reconhecida como uma expoente da teologia feminista no contexto latino-americano e recebeu o
titulo de Doutora Honoris Causa concedido pela Faculdades EST, durante a realizagdo do I
Congresso Internacional em Teologia, em 2014. As luteranas valorizam a atitude de rebeldia de
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Marli, na Teologia, esse rompimento liberta as mulheres. “[...] E que se faz no
interior da pessoa [...]°. Recordou que depois de 2012, apos voltar de sua visita a
Alemanha, ela considerou os cultos no Brasil muito patriarcais e identificou o quanto
€ necessario ainda mudar a forma liturgica, por meia da Teologia Feminista. Em
resposta ao formulario quanto ao que significa religido para si, Marli declara que é
sentido da sua vida e esta construido a partir da espiritualidade crista libertadora,
mas que defende o estado laico. Afirma ter “[...] consciéncia de que os poderes
opressivos, patriarcais usam os valores religiosos fundamentalistas para justificar as
guerras [...]".

Em resposta escrita, Marli relata que teve apoio familiar tanto para fazer o
ensino médio quanto para fazer a faculdade. Na época, foi criada a primeira
faculdade publica no oeste do Parana. Mas, como queria cursar Teologia, teve
apoio familiar para vir ao Rio Grande do Sul estudar e, na instituigdo, contava com
ainda mais apoio da IECLB para ofertar o curso. Na regido em que morava quando
crianga havia um clima de medo devido as muitas disputas de terra entre
fazendeiros, conflitos com brigas e mortes.

Quando tinha 11 anos de idade, mudou-se para uma cidadezinha, onde a
maioria das familias agricultoras tinham tido a possibilidade de comprar as terras de
uma empresa colonizadora. No local, de acordo com suas lembrancas, havia
apenas uma fazenda. As demais, eram pequenas propriedades rurais. Sua familia
sempre exigiu que ela e seus irmaos estudassem, auxiliassem no trabalho da casa
e no trabalho da mé&e e do pai. Entretanto, sempre houve horarios do dia (em torno
de duas horas) disponiveis para brincarem com as criangas da vizinhanga. Ir a igreja
fazia parte da vivéncia da espiritualidade da sua familia. Os compromissos
religiosos eram aos sabados e domingos.

Durante seu tempo de juventude, teve a oportunidade de continuar
estudando. Destaca que ndo eram todas as jovens que podiam estudar, e recorda

que seus pais exigiam obediéncia. A escola de ensino médio era comunitaria,

Gebara em toda a sua trajetéria de vida religiosa, porque desafiou com ousadia alguns preceitos
catolicos considerados obsoletos e a teologia tradicional. Fonte:
http://www.est.edu.br/noticias/visualiza/ivone-gebara-sera-condecorada-com-o-titulo-de-doutora-
honoris-causa. Gebara tem ainda se pronunciado favoravel a descriminalizagdo do aborto e na
defesa dos direitos das mulheres ao préprio corpo. Desde entdo, dedica-se principalmente aos seus
escritos, cursos e palestras sobre hermenéuticas feministas, novas referéncias humanisticas e dos
fundamentos filosdéficos e teoldgicos do discurso religioso, tendo atuado significativamente, neste
sentido, durante a pandemia do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19).
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chamada cenecista. O curso disponivel era o magistério, que formava professoras e
professores para atuar nas escolas até a quinta série. Em alguns lugares, com essa
formacado, também era possivel dar aula no chamado ginasio (5% a 82 série). Marli
recorda, em depoimento escrito, que as professoras se deslocavam mais de 300
quildbmetros para fazer faculdade (uma ou duas semanas por més) e deixavam
tarefas para os estudantes realizarem na escola. Essa experiéncia ensinou que era
possivel ir longe para realizar os sonhos, constata Marli. E, ainda sobre suas

experiéncias familiares, destaque que

[...] No6s, em casa, tinhamos uma liberdade vigiada. A méae
controlava o que acontecia conosco "para ndo nos perdermos no
caminho". Nos finais de semana, saiamos com amigas e amigos que
conheciamos da escola ou da igreja. A(s) igreja(s) era(m) um(os)
centro(s) a partir da(dos) qual(quais) organizavamos nossa vida
afetiva, comunitaria e social. (Marli, tedloga e pastora, em
depoimento escrito, 2022).

A oferta da hermenéutica feminista da Biblia desencadeia um pensamento
feminista sobre as condigbes sociais que conferem mais autonomia para as
mulheres. A IECLB ainda € uma Igreja recatada, segundo a professora Marcia Blasi,
entdo, por que cresce a incidéncia da justica de género nas institui¢ées vinculadas a
essa Igreja? Tal pensamento feminista de fundamento cristdo forma especialistas
para um trabalho religioso que encoraja as mulheres, ajudam a compreender os
seus medos conferindo-as mais autonomia. A tradicdo luterana repensada pelas
mulheres oferece uma representacdo de mulher empoderada, ousada, capaz de
denunciar problemas pelo movimento interno de avaliagdo, sem as amarras da
culpa crista.

De acordo com Federici (2019), a mulher esta no centro da unidade familiar e
autonomiza-las pode conferir uma desestabilizacdo dessa instituicdo tradicional e
dos trabalhos reprodutivos neste contexto. O corpo das mulheres, portanto, faz
parte da disputa travada entre os feminismos, além do controle de género que a
Igreja e as tradi¢cOes sulistas também realizam. Os evangélicos estdo alinhados a
uma politica de controle dos corpos e, particularmente as mulheres sé&o o alvo do
controle nos diversos contextos religiosos.

No contexto brasileiro, entre os evangélicos, tém uma massa critica,

minoritaria, supostamente progressista. E para compreender o fendmeno dos
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evangélicos progressistas, € preciso reconhecer a orientacdo dos religiosos para
posicdes mais a esquerda politica. Os segmentos evangeélicos reconhecidos como
progressistas tem atuado pela defesa dos grupos minoritarios, participam de
organizagbes e movimentos sociais e se engajam nos assuntos relativos aos
direitos humanos (VITAL DA CUNHA, 2017; CUNHA, LOPES, LIU, 2017). Segundo
adverte Magali Cunha (2017), as orientagbes progressistas entre os evangélicos
brasileiros ndo sdo atuais e na recente histéria dos protestantismos no Brasil podem
ser classificadas duas vertentes principais, a primeira estda vinculada aos
movimentos ecuménicos associados ao Conselho Mundial das Igrejas (CMI), e a
segunda que procura formar uma unidade evangélica.

No préximo capitulo, daremos enfoque a maneira como alguns aspectos
dessa Igreja evangélica no Brasil podem gerar controveérsias e experiéncias culturais
contextualizadas que corroboram para a compreensao das imbricagdes regionais

sulistas, existentes na IECLB, de carater conservador.
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Capitulo 5

As dadivas das prendas

“[...] Bergo de Flores da Cunha
E de Borges de Medeiros
Terra de Getulio Vargas
Presidente brasileiro
E eu sou da mesma vertente
Que Deus saude me mande
Que eu possa ver muitos anos
O céu azul do Rio Grande
Te quero tanto, torrdo gaucho
Morrer por ti me dou o luxo
Queréncia amada
Planicie e serra
Dos bragos que me puxa
Da linda mulher gaucha
Beleza da minha terra
No meu coracéo é pequeno
Porque Deus me fez assim
O rio grande é bem maior
Mas cabe dentro de mim
Sou da geragao mais nova
Poeta bem macho e guapo
Nas minhas veias escorre
O sangue heroi de farrapo
Deus é gaucho [...]”
(Masica: “Queréncia Amada”
composicao de Vitor Mateus Teixeira,
“Teixeirinha”, 1975).

5.1 Gauchismo, religiao, etnia e o feminino luterano

No luteranismo brasileiro, ha uma relacdo de aproximacdo e apropriacao
cultural com o chamado Movimento Tradicionalista Gaucho. Neste capitulo, o
objetivo é construir um panorama de como o protestantismo de imigragdo no Brasil
se constituiu como Igreja evangélica em relagdo as praticas culturais gauchas, e
como os sentidos e discursos desse contexto gauchesco estdo ancorados no
processo de organizagao e difusao da religido e do luteranismo no Brasil.

A chamada cultura gauchesca, criada no Rio Grande do Sul, sobretudo nos
séculos XIX e XX, € amplamente conhecida e chega mesmo a ser difundida em
outros estados do Brasil, através dos chamados CTGs (Centros de Tradigcédo

Gaucha). Essa difusdo incorpora, inclusive, praticas religiosas como a Missa Crioula

156



(catdlica) e o Culto Campeiro (luterano)'®. Por isso, & importante que consideremos
o pertencimento e reconhecimento identitario de homem gaucho e mulher gaucha
como construgdo social sobre a ideia do personagem central dessa narrativa: o
gaucho e as representacdes dessa masculinidade diante de uma nagao. Segundo a
feminista italiana Teresa de Lauretis (2019, p. 126), o binarismo de género é

constituido por

[...] concepgbes culturais de masculino e feminino como duas
categorias complementares, mas que se excluem mutuamente e nas
quais todos os seres humanos sao classificados, formam, dentro de
cada cultura, um sistema género, um sistema simbdlico ou um
sistema de significagdes que relaciona o sexo a conteudos culturais
de acordo com valores e hierarquias sociais [...]

Compreender essas representacdes do feminino e masculino, a partir do
campo dos estudos de género, foi uma possibilidade para apreender como os
discursos das mulheres localizadas na hierarquia eclesiastica estdo situados na
contemporaneidade, a respeito do género, da representagcdo das mulheres no
luteranismo e do feminismo e que pode ser entendida como ligadas a organizagao
da desigualdade social. E muito possivel que haja, usando o termo de Pierre
Bourdieu (2007), uma “eficacia simbdlica” entre essas representagdes, que associa
a histéria das mulheres de confissdo luterana no Brasil na instituigdo da IECLB com
o Movimento Tradicionalista Gaucho, consequentemente aos seus cultos. Esse
simbolismo esta presente em algumas comunidades com vinculos com o
tradicionalismo gaucho, mas ndo é algo que perpassa toda IECLB.

O tema da cultura gauchesca também desperta interesse e curiosidade
devido a uma constancia na cena politica nacional da proposta separatista do Sul do
Pais. Nos ultimos anos, por exemplo, isso toma forma através do movimento “O Sul
€ 0 meu pais”, que ganha forga inspirado na saida do Reino Unido da Uni&o
Europeia e na consulta popular que reivindica a separacdo da Catalunha da
Espanha. Meu objetivo aqui ndo é analisar o movimento separatista, de carater

93 No “Portal Luteranos”, encontramos seis noticias e fotografias referentes aos cultos campeiros
realizados na IECLB, dentre eles, alguns foram realizados em dependéncias dos CTGs, incluindo
ceriménia de batizado, almocgos e encontros ecumeénicos. Disponivel em:
https://www.luteranos.com.br/busca-
avancada/?palavra_chave=culto+campeiro&expressao=1&data_inicial=&data_final=&conteudo_tipo=
0&ambito=1&sinodo=0&paroquia=0&comunidade=0&instancia_nacional=0&nivel_instancia_nacional
=0&subnivel_instancia_nacional=0&identificada_confessionalmente=0&nivel_civil=0&nivel _ecumene
=0&nivel governamental=0&btnBuscaAvancada=Buscar. Acesso em: jun. 2022.
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fascista e suas varias causas, mas frisar a existéncia nesse movimento de discursos
que destacam a evasao de recursos do Sul para as outras regides do Brasil, que
defende a tese da alta produtividade e do que seria uma marginalizagédo dos sulistas
da vida politica, como se vé no website do movimento'®. No contexto deste estudo,
interessa compreender a criagdo e organizagdo do gauchismo no seu ambito
politico/cultural como um componente ideoldogico em sua conformagcdo nas
representacdes feminina e masculina, e até uma nocdo de natureza idealizada,
presente nessa cultura e que é também praticada e difundida pelas mulheres na
IECLB, mas questionada por outras. Neste sentido, o gauchismo na religido é uma
cultura difundida por alguns grupos da IECLB.

O antropdlogo Ruben George Oliven (1988; 1992) elenca trés principais
possibilidades de abordagem no estudo sobre a questdo e a relagdo nacional e
regional brasileira. A primeira seria a de analisar como a construgdo social e a
nogédo de identidade foi constituida no gauchismo. Outra perspectiva viavel seria
reconstruir a historia do Rio Grande do Sul e seus elementos identitarios e, ainda, a
terceira, a qual daremos o enfoque, é a de compreender a trajetoria do Movimento
Tradicionalista Gaucho (MTG), a partir do Sul, onde ele teve origem no Brasil.
Dessa maneira, buscaremos percorrer, assim como fez Oliven (1992), as
caracteristicas elementares da cultura regionalista presente nessas trés abordagens
e, ainda, acrescentaremos as experiéncias luteranas como imbricagcdes na cultura
gauchesca.

Segundo Oliven (1992), para os gauchos, o nacional é acessado através do
regional. Nesse sentido, s6 é possivel ser brasileiro apreendendo os aspectos
culturais regionais. Também é viavel, ao menos, realizar um paralelo com o culto
das sociedades primitivas ao totem, presente nas analises de Durkheim (1968),
aponta Oliven (1992) e as nog¢des da tradicdo gaucha, calcadas em uma ideia de
comunidade livre de homens livres e de um passado idealizado na memodria
(GOLIN, 1983).

Nessa mesma diregdo, € possivel observar, como destaca Dagmar Meyer
(2000), que nas praticas das pessoas luteranas no Brasil também tendem a existir
um culto da comunidade voltada para si mesma, dentro do qual o gauchismo se

destaca como parte das comunidades de cultura teuto-brasileira-evangélica no Sul.

04 Para acesso ao website do movimento “O sul é€ o meu pais’, ver em:
https://www.osuleomeupais.org/.
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O que se tem € que a partir dessas particularidades do Rio Grande do Sul, do
processo de imigracdo dos europeus e dos eventos que marcaram a sua historia,
alguns grupos de mulheres da IECLB tém incorporado o gauchismo na
contemporaneidade e ajustado o lugar do feminino na religido luterana a partir das
referéncias sulistas, que sdo tomadas como vanguarda de uma formagao da nagao
brasileira.

Um outro ponto importante para se pensar nos “gauchos” é que esses nao
sdo exclusivamente originarios do Rio Grande do Sul, como segue defendendo o
Movimento Tradicionalista Gaucho riograndense na sua busca por uma ideologia
unificadora, segundo argumento de Tau Golin (1983). A tradicdo gaucha também
esta presente no norte do Uruguai e Argentina. E tanto Ia quanto no Brasil, percebe-
se, segundo Golin (1983), um componente da luta de classes abrangente fundado
na ideia de oposi¢céo entre exploradores e explorados. Para Golin, nesses diferentes
lugares se defende os mesmos principios na compreensdo do mundo (GOLIN,
1983).

Segundo o antropélogo Darcy Ribeiro (1995), no século XIX a sociedade que
ele chama de proto-brasileira ja estava formada, e o papel dos imigrantes na
constituicdo do povo brasileiro ofereceu ainda mais pretextos para um sentido de
desenvolvimento de nagdo a contraponto das violéncias dos povos nativos e
escravizados. Quanto a ideia de nagéo, é preciso considerar que ela, segundo
Benedict Anderson (1989), € um produto cultural criado na Europa, no século XVIII,
que corresponde objetivamente a comunidades politicas imaginadas, soberanas e
limitadas por suas fronteiras. Dessa maneira, invocam-se antigas tradi¢gdes, reais ou
inventadas, como fundamento natural da identidade que estd sendo criada e
vivenciada.

Em contraposicédo a ideia unificadora de nagéo, a reivindicagédo regionalista
opbe regides entre si, supondo que cada uma é internamente homogénea. A
conotagéo politica do regionalismo varia, de acordo com o contexto social e a época
em que esta inserido. No Brasil, essas s&o questdes que ganham relevéncia em
decorréncia das transformagdes sociais durante a Republica Velha e a Nova, que
acentuou um projeto de organizagdo da sociedade pela questdo da identidade
nacional. Mas o que esta por tras das reivindicagdes regionalistas?

O processo de descentralizagao politica e administrativa no Brasil teve inicio

com a Proclamacdo da Republica, e isso pode ser verificado nos padrbes de
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mudangas que ocorreram no mesmo periodo na América Latina e em outros
continentes. De forma geral, a nova burguesia ganhou espago e poder no Estado
por meio de acordos com os setores rurais em regides menos favorecidas. Segundo
Barbara Weinstein (1982), o regionalismo foi fortalecido ainda no periodo da
Republica Velha, em um processo que se desenvolveu de forma desproporcional
nas relagdes capitalistas pela significativa agricultura de exportagdo. Investigando
os imaginarios baseados na imigragao europeia, em outro estudo, a autora discute
como foi imaginada e construida a identidade paulista e a branquitude no estado de
Sdo Paulo, que tiveram os chamados bandeirantes, identificados ndo como
exploradores, mas como colonos que contribuiram ao Estado (WEINSTEIN, 2022).
Realizando os paralelos entre a nagdo alem& ou um germanismo e o Estado
Brasileiro, Meyer (2000) afirma que a cultura gauchesca utilizou modelos
especificos de masculinidade e feminilidade para delimitar os desempenhos das
instituicbes sociais. Segundo a autora, esse processo também delimitou a produg¢ao
no plano econdémico, da divisdo social e sexual do trabalho, das relagdes familiares,
afetivas e sexuais do periodo (MEYER, 2000). Nos proximos topicos discutiremos
0S processos que demarcaram ao mesmo tempo as relagdes dos teuto-brasileiros
com outros grupos no Brasil que, em consequéncia, particularmente os posicionou

no contexto regionalista gaucho.

5.2 Origens e processos do tradicionalismo gaucho no Brasil

Oliven (1992) situa a origem do gauchismo destacando o ano de 1868,
periodo no qual um grupo de escritores fundou na cidade de Porto Alegre, no rio
Grande do Sul, o Partenon Literario, enquanto ocorria a Guerra do Paraguai. O
Partenon Literario foi uma organizagdo de escritores e intelectuais que buscou na
exaltagdo regionalista, reunir as representagdes culturais vigentes na Europa e a
concepgao positivista presente na formacgéo oligarquica rio-grandense. Trinta anos
depois, em 1898, foi criada a primeira associagdo ou agremiagdo de carater
tradicionalista, o Grémio Gaucho de Porto Alegre que difundia uma campanha moral
e social dando prosseguimento ao trabalho tradicionalista (GOLIN, 1983)"%,

%% Tau Golin (1983) defende que o nascimento oficial do tradicionalismo ocorreu a partir do mandato
do lider republicano e positivista Borges Medeiros (presidente do Rio Grande do Sul em 1898), cargo
no qual permaneceu por quase trinta anos (OLIVEN, 1992).
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Quando se inicia o culto voltado as tradigbes gauchas, segundo Oliven
(1990), o elemento do campo e do gaucho, a representacdo marginal do gaucho do
passado deu lugar ao pedo de estancia. O desaparecimento do gaucho antigo &
consequéncia das modificagcbes econbmicas pelas quais havia passado o Rio
Grande e as regides da Campanha nas ultimas décadas do século XIX. Ocorreu
uma modernizacdo e simplificagdo dos trabalhos da pecuaria que acabou por
expulsar do campo grande parte dos habitantes (OLIVEN, 1990).

De acordo com Sergius Gonzaga (1992), nesse periodo da cultura
gauchesca, os integrantes da Sociedade Partenon foram incumbidos de elaborarem
formas de expressao cultural e literarias, especialmente em prosa e versos —
maneira utilizada também, atualmente, nos concursos de prendas -, que
valorizassem as qualidades varonis da oligarquia e enaltecessem figuras estimadas
da burguesia. E neste contexto que tem inicio o enaltecimento de um heroismo de
algumas figuras — homens gauchos — como simbolos de orgulho regional
(GONZAGA, 1992).

Os integrantes do Partenon ofereciam formulas de representacdo da
realidade que dissolviam os motivos econdmicos, raciais e as desigualdades de
classes existentes no contexto. Em troca, recebiam ascenséo, prestigios, intimidade
com os detentores do poder ou simples reconhecimentos (GONZAGA, 1992). A
mitificacdo que foi criada, primeiramente pelo Partenon, serviu satisfatoriamente a
oligarquia, afirma Golin (1983). Isso se deu através da particularizagéo do discurso,
absorvendo a linguagem popular.

Criado pelo republicano e positivista Jodo Cezimbra Jacques, e inspirado, em
parte, na heranga cultural do Partenon, a entidade do Grémio Gaucho era orientada
as tradigdes, através da organizagdo de eventos festivos, desfiles a cavalo,
realizacao de palestras e estimulando momentos com atividades de lazer no ambito
da cultura gaucha. Segundo Oliven (1992), Jacques possuia origem simples,
consideradas modestas pelo autor. Foi soldado voluntario na guerra do Paraguai
(1864-1870) e finalizado sua carreira militar como major do Exército Brasileiro.

Seu objetivo principal era o de organizar as referéncias de comemoragdes e
acontecimentos do Rio Grande do Sul, alavancando o patriotismo por meio de
entretenimentos, jogos, tradi¢cdes, dangas, festas e dos chamados bons costumes,
em que quem delas participasse estivesse também se apresentando com os

elementos e indumentarias gauchescas. Havia o rechago dos elementos
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estrangeiros do periodo e, também, a negacdo dos costumes da sociedade
moderna, aqueles considerados como abolidos pela sele¢do natural (JACQUES,
1979).

Tanto o Partenon quanto o Grémio Gaucho — com a sucessao de varias
outras entidades tradicionalistas, reconhecidas como pioneiras, criadas entre 1899 e
1943 —, tinham como preocupacéo as questdes da tradicdo e da modernidade. Nao
trouxeram as questdes das condigdes econdmicas, sociais e politicas para que
ocorresse uma relativa de autonomizacgéo deste grupo de intelectuais. O Partenon,
particularmente, buscava a Europa como referéncia cultural, literaria e o que se
imaginava dela como sinbnimo de avango da sociedade. Os valores que constituiam
a figura do gaucho eram considerados ameagados desde aqueles tempos pelos
padrées norte-americanos de consumo e cultua (OLIVEN, 1992). E o Grémio
Gaucho, por sua vez, pretendia conservar as tradigdes locais, mas sem eximir-se
dos costumes do presente. Ambas as associacdes, Partenon e Grémio funcionavam
em um contexto em que o Estado fazia sentir as transformagdes com a tens&o entre
o passado e o presente (OLIVEN, 1992).

A ideologia tradicionalista invadiu a regido imigrante do Rio Grande do Sul
com énfase para as cidades de Pelotas, S&o Leopoldo, ljui e Porto Alegre (GOLIN,
1993). Oliven (1992) observa que nas regides de fronteira do estado, o
tradicionalismo nao € tao presente, posto que a vida campeira € cotidiana e por isso,
nao precisa ser recriada.

Décadas mais tarde, em 1948, foi criado o primeiro Centro de Tradi¢des
Gauchas (CTG), chamado 35 CTG. Ele surge em Porto Alegre e seu nome
rememora o ano de 1835 em que a chamada revolugao Farroupilha irrompeu. Esse
primeiro CTG ainda serve de modelo aos diversos centros de tradicdo espalhados
pelo Brasil até os dias atuais, e que tem como seu simbolo maximo um militar-
latifundiario (GOLIN, 1993). Em sua maioria, os fundadores dos CTGs eram
estudantes secundarios que passavam por um processo de descendimento social,
que foram para a capital estudar; vindos de areas onde era predominante a
atividade da pecuaria em latifundios e ndo possuiam origem na oligarquia rural
(OLIVEN, 1992; GOLIN, 1993). Ambos os autores, Oliven (1992) e Golin (1993)
afirmam que, portanto, desde a sua criagdo, a valorizagdo do tradicionalismo, se
caracteriza como um movimento urbano e anseia recuperar os valores e as visdes

de mundo de um passado regional rural.
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Em 1954, Luiz Carlos Barbosa Lessa, um dos estudantes que fundara o 35
CTG, escreveu uma tese intitulada “O sentido e o valor do tradicionalismo”,
tornando-se referéncia para o movimento e tese-matriz, servindo de orientagdo. O
contexto politico e cultural foi sendo configurado pela insercdo de mercadorias
americanas impulsionadas no periodo da Segunda Guerra Mundial e, no Brasil, pela
centralizacdo do Estado Novo, no qual a bandeira dos estados brasileiros foi
queimada por Vargas, em simbolo da unificagdo da nagao brasileira, exacerbando o
nacionalismo e o sentido positivista do progresso, a partir de discursos racistas
dissimulados de nacionalistas. O processo pelo qual os sujeitos da cidade agiram no
ambito regional foi reificado pela afirmacdo da brasilidade e gauchidade em
promogao das agendas politicas e ideologicas que iam estruturando a identificagao
dos brasileiros e a sua concepcao de pais.

Segundo André Jacobus (1985), existiu uma questado étnica sobre os novos
sécios e fundadores de CTGs. Muito deles possuiam origem alema, reconheciam os
efeitos negativos da Segunda Guerra Mundial por serem vistos como influentes
nazistas. Ha o exemplo da criagdo do segundo CTG de Taquara, na qual ndo havia
jovens e envolveu a preocupagéo dos fundadores — certamente ndo eram todos —
na afirmagéo da sua brasilidade como gauchos e ndo como estrangeiros (OLIVEN,
1992).

A relacao, por vezes tensa, entre cidade e campo era sentida naquela época
dos anos 1940 e talvez ainda atualmente. O que demanda trabalho de campo para
obtengao deste dado. Mas, devido ao grande crescimento populacional da cidade,
crescendo 45% até a década seguinte (década 50), a capital do estado era vista
como cheia de simbolos de progresso, maior circulagado dos produtos e anuncios da
industria cultural que, vindo dos Estados Unidos, impactavam a musica e as
representagcbes no meio artistico e publico (OLIVEN, 1992). E ainda, havia a
influéncia das filosofias céticas que chegavam da Europa que questionavam a vida,
seu sentido e o mundo (OLIVEN, 1992).

A influéncia americana no processo de desenvolvimento da cultura gaucha
como a ideia norte-americana de salvadores do mundo, esta incutida nessas
praticas em varias regides de imigracao. Nao se trata de uma religido ou Igreja, mas
de uma ideia religiosa que se estabeleceu na sociedade, como uma pratica civil em
que Deus estad sempre nas palavras das autoridades em especial. O cenario social e

cultural se tornava fascinante, mas também ameacgava os costumes mais locais. A
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reacao dos jovens que atuavam nas associagdes do MTG foi a de se apegar a uma
ideia de vida no campo que imaginavam existir no passado, como refugio emocional
de seguranga.

A aproximagdo com as ciéncias sociais desenvolvidas na década de 1940
nos EUA, e a apropriagao feita pelo senso comum esta refletida nessa tese-matriz: a
preocupagao com o enfraquecimento e desaparecimento gradativo das culturas
locais como unidades transmissoras de cultura, a linha de estudos da chamada
Escola de Chicago com a tematica da urbanizagao, influenciada pelos estudos de
Durkheim, como a concepg¢édo de anomia social e desagregagao social, aumento da
populagado e a consequente divisdo do trabalho social.

Segundo Oliven (1992), o MTG foi notadamente expandido dentro do Rio
Grande do Sul e em varios estados do Brasil e entra em 1954 institucionalizado pelo
governo, a partir da criagdo da Divisdo de Cultura da Secretaria de Educacédo e
Cultura e Instituto de Tradicao e Folclore. Uma sequéncia de leis institucionalizou a
Semana da Farroupilha e elementos da tradicdo gaucha. Barbosa Lessa era o
Secretario de Educacédo e Cultura do Estado. E neste momento que é oficializada
como um traje de honra do gaucho, a chamada pilcha (OLIVEN, 1992).

Os autores Oliven (1992) e Golin (1993) constataram que, além do ambito
politico e cultural, os elementos tradicionalistas que constituiam o gauchismo foram
sendo inseridos nas religides cristds. A chamada missa crioula era realizada ao
menos uma vez no ano, na qual Deus representa a imagem de um patrdo e Virgem
Maria a de prenda do céu e estas performances religiosas, nos dias de hoje, sao
também atualizadas na IECLB e divulgadas no website oficial da Igreja, porém n&o
se constituem como cultos reconhecidos como oficiais por n&do possuirem uma
homilética prépria a confissao luterana.

No proximo topico, o regionalismo sulista sera brevemente discutido. O
contexto € o da implementagcdo do governo ditador de Getulio Vargas. Um periodo
de governo influenciado pela busca de uma verdadeira identidade nacional e a
miscigenacgéo racial. Interpretacbes como a de Gilberto Freyre (1976) oferecem a
concepgao de uma democracia racial brasileira e pela qual foi construida o
ocultamento e a produgdo de um processo histérico racista no pais, um processo
histérico recentemente denominado pelo antropologo brasileiro Silvio Luiz de
Almeida (2019) de racismo estrutural.
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5.3 Regionalismos como projeto de nagao para o Brasil

A tendéncia da valorizacdo e a busca por uma autenticidade da identidade
brasileira podem ser encontradas, ainda no século passado, nas obras do escritor
José de Alencar. Eram enaltecidas as no¢cdes de raizes nacionais representadas
pelos indigenas, a vida rural e a figura do gaucho. A propensdo em exaltar os
elementos considerados virtuosos do carater brasileiro tem sequéncia ainda no
século XXI, e este &, definitivamente, o século da criagdo do Tradicionalismo
organizado no Brasil, fundado com a cultura gauchesca; uma cultura regionalista
ligada a nogdo de origem do povo do Sul. Isso quer dizer, aos pertencimentos
regionais de seus antepassados que os unem na conservagao étnica do povo.

Segundo Oliven (1992), a partir da segunda parte do movimento modernista
no Brasil, de 1924 em diante, enfatizou-se a criagdo de uma cultura nacionalista que
recusava o regionalismo porque viam no nacionalismo o meio pelo qual poderiam
acessar o universal. Esse foi um processo, sobretudo, dos intelectuais que
acreditaram ter redescoberto o Brasil pelos proprios brasileiros, como se vé em
Mario Raul de Morais Andrade (1983) em sua obra “O turista aprendiz”, aponta
Oliven (2001). Andrade posicionou-se nesta tendéncia autodenominando-se um
turista que redescobria os elementos que constituiam a identidade nacional.

Nesse sentido, Gilberto Freyre (1976) orquestrou o movimento tradicionalista
com a leitura do seu escrito chamado Manifesto Regionalista, em 1926, em Recife,
durante o Primeiro Congresso Brasileiro de Regionalismo realizado, tendo a sua
primeira edicdo publicada em 1952. Esse foi um movimento que n&o buscava
inovacdo no sentido cultural, mas preservacdao no sentido geral; as tradigbes
brasileiras e, particularmente, do Nordeste, regido interpretada por muitos, como
atrasada economicamente. Desse modo, segundo Oliven (2001), Freyre conserva
as posicoes e escalas de elite regional — como o faz José de Alencar —, e a trajetoria
social dos sujeitos e outros intelectuais que elaboram e difundem as representagdes
de identidade.

Como ndo buscava atualizar a cultura através dos elementos de outros
paises, seu argumento se caracteriza como sendo o inverso dos discursos
presentes no movimento modernista, pois criticava o que interpretava como nocivo
no progresso e na importagao cultural. Nesse sentido, segundo Oliven (1986) o caso
do Nordeste, foi analisado como uma regido que perdia a nogdo de seus valores
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histéricos em decorréncia dos efeitos da industrializagdo, assim como ocorria em
outras regides no Brasil (FREYRE, 1947). Outro aspecto defendido por Freyre
(1976) no Manifesto trata também da questdo da tradicdo e a sua preservagéao, e
esta direcionado ao papel das mulheres como “boas cristas” e a culinaria praticada
por elas para o bom provimento dos filhos que corresponderiam ao futuro da nacéo.

No século da imigragao de alemaes protestantes para o Brasil (século XIX),
havia como questdo central o nacionalismo na Alemanha e em outros Estados-
Nacdes na Europa, porque a unidade politica e cultural ainda ndo tinha sido
estruturada (OLIVEN, 1986). De acordo com Oliven (1986), podemos considerar,
dadas as semelhangas com o processo do regionalismo sulista gaucho, que tanto
Freyre sobre o Nordeste quanto os intelectuais que elaboraram a representagao
primeva do gauchismo, possuiam uma visdo romantizada de um povo homogéneo e
autbhomo, em que suas atividades seriam espontaneas, expressariam o0s
verdadeiros valores humanos e, por isso, deveriam ser cultivadas e até retomadas
no cotidiano.

A problematica da identidade nacional presente no Manifesto Regionalista
produzido no século XX por Freyre, dentre outras discussbes produzidas por
intelectuais das ciéncias sociais do mesmo periodo, € constatada por Ortiz (1980)
como uma preocupagao significativa que revela contornos racistas constantes na
histéria da cultura nacional. Segundo Oliven (1986, p. 70), Freyre se assemelha a
intelectualidade da aristocracia rural do seu entorno que via uma mudang¢a na
estrutura social que alterava os valores da cultura dominante, e produzia a “[...]
perda dos valores comunitarios e da pureza cultural que supostamente teriam
existido no passado [...].".

Com a consolidagao do Estado Brasileiro em 1930 pelo golpe do governo de
Getulio Vargas, o nacionalismo ganha impulso no pais. A censura ocorre em varios
ambitos entre os sulistas, sendo a proibi¢do da lingua alema ou estrangeira um fator
significativo (GERTZ, 1991). Com a constituicdo do Estado Novo, em 10 de
novembro de 1937, foi decretado o que propulsionou 0 aumento da centralizagéo
politica e administrativa: a substituigdo de governadores por agentes interventores
que fez perder a forga das milicias estaduais (GERTZ, 1991).

O governo de Vargas iniciou a regulamentacdo de simbolos nacionais. A
incineragdo das bandeiras estaduais em 1937 é possivel ser entendida como um

ritual de rejeicdo de simbolos estrangeiros, visando fortalecer um sentimento
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nacional unificado sob o baluarte do Estado, enfraquecendo os poderes regionais.
Além da proibicdo do uso das linguas estrangeiras, foi criado o departamento de
Imprensa e Propaganda que visava exercer censura e exaltar atributos entendidos
como virtuosos do trabalho; a disciplina de Moral e Civica foi introduzida nas
escolas e no campo da religido foi atribuido ao catolicismo maior énfase causando
desvantagens as outras formas de religiosidades e a sua legitimagdo no pais
(SCHWARTZMANN, 1984).

Oliven (1998, p. 89) destaca ainda que mesmo com a censura operando no
Brasil nas décadas de sessenta e setenta “[...] o Estado simultaneamente comecou
a assumir o papel de usar a cultura como um espacgo para a construgdo de um
projeto de hegemonia [...]. Segundo Golin (1983), para os tradicionalistas, a
sociedade é vista sempre como “equilibrio eterno”. A partir do pés-segunda guerra,
os tradicionalistas vém realizando intensas discussbées com o desejo sempre de
aperfeicoar o movimento, sem questionar profundamente a sua esséncia, e tentam
inserir tal esséncia na dindmica do cotidiano, consolidando, assim, a representacao
do gaucho na sociedade atual.

Como pudemos notar, a integragdo e autonomia do Rio Grande do Sul em
relagdo ao Brasil é recorrente na histéria de constituicdo do estado e da cultura
gauchesca. O enfoque das suas particularidades culturais, sociais e origens étnicas
estrangeiras s&o os principais eixos da identificacdo com o gauchismo, em
detrimento das experiéncias escravocratas que existiram na regido, que ainda
permanecem na condi¢do de apagamento da memdria historica.

No préximo topico, discutiremos, a partir da figura feminina representada pela
prenda luterana, como, em alguns momentos, a cultura gauchesca €& atualizada,
reposta e evocada entre as pessoas luteranas da IECLB. Tais tragos culturais estao
em conformidade com mecanismos machistas de convencimento presentes nos
cultos campesinos e geram colisdo com a proposta da teologia feminista luterana

vigente.

5.4 Os usos da feminilidade na cultura gauchesca luterana

Ricardo Mariano (2016) nos lembra que existem evangélicos que querem

influenciar o mundo produzindo uma cultura peculiar que lhes é propria. A cultura
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midiatica em geral criada pelos evangélicos, pode ser entendida como uma
identidade particular em disputa com outras identidades.

No caso da tradicdo gaucha, praticada pelos pelas pessoas membras da
IECLB, também ela tenta influenciar este mundo religioso, de forma que consegue
fomentar uma concorréncia para além do mercado religioso. Os evangélicos de
confessionalidade luterana, ao recriar as praticas gauchescas no contexto da
religido, rivalizam com as pessoas religiosas e nao religiosas, langando mao de um
esquema cultural pronto como alternativa a cultura secular, para atender de forma
afetiva suas comunidades e memorias. Ao oferecer essa alternativa cultural propria,
estdo tentando influenciar o mundo com os valores evangélicos.

N&o se trata de um isolamento ou fundamentalismo, mas de uma identidade
cultural praticada pelos agentes religiosos da IECLB. A oferta dessa alternativa
cultural corrobora para que as mulheres, neste caso especifico, construam suas
identidades dentro dos valores religiosos estruturados no regionalismo
tradicionalista. Assim, a religido se mostra presente e concorrendo com as outras
religides.

Mas o gauchismo n&o é uma cultura evangeélica particular, ele € um elemento
situado na estrutura cultural da sociedade brasileira. E é necessario considerar que
evangélicos do segmento do protestantismo de imigracdo alema utilizam os
elementos do gauchismo com o objetivo de atender, de forma afetiva, as
comunidades que sdo marcadas pelo fator étnico germanico no Brasil. Dessa forma,
0 gauchismo concentrou simbolos e elementos de um passado idealizado pelos
imigrantes, e sua proposta de nagéo para o Brasil o distingue das outras pertengas
religiosas também cultivadas no pais.

A IECLB ainda busca seu abrasileiramento, e o faz inclusive a partir da
adequacao a cultura gauchesca no ambito das praticas religiosas, mesmo que n&o
sejam constantes. Essa proposta continua de abrasileiramento também pode ser
compreendida como um projeto de maioria, de forma que os elementos historicos e
folcloricos da cultura germanica ainda ddo espago para a mediagao das praticas
constituidas em um contexto de constru¢ao de identidade nacional.

Quando situamos esse contexto das regides do Sul e a construgdo do
esteredtipo gaucho, a predominancia e significado da masculinidade faz sentido e
cria um contraponto em relagdo aos processos de lutas feministas presentes na

IECLB. Todas essas tradigdes desde o processo migratério, como foi relatado, as
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proprias formacdes dos CTGs em diferentes estados, as tradigdes que vao sendo
desenvolvidas, festivais, celebracdes, tém em suas praticas a mulher como uma
alegoria social.

Na figura da prenda, a pratica dessas tradigdes realoca a representagcéo da
mulher como uma forma de alegoria que também ocorre em outras situagdes.
Também é comum na chamada Oktoberfest realizada em Blumenau, no estado de
Santa Catarina. Nas festas de peao e rodeios também sao comuns os concursos de
prenda ou rainha das festas, como ocorre na cidade de Barretos, no interior de Séo
Paulo, conhecida como a cidade da tradicdo de rodeios. Essa € uma pratica
histérica que se tornou comum em muitas regides do Brasil. Tornou algo muito
proximo dessas festas, representativo da idealizagdo da beleza da mulher local,
além de revelar uma nogdo de masculinidade heroica e central dos grupos
masculinos que produzem a festa. E dedicada a figura da “mulher feminina” uma
parte nessa celebragdo. A mulher aparece como uma alegoria, a exibicdo do corpo
e beleza, no caso, das prendas é somado as suas qualidades e recursos culturais.

A entonagdo da voz da pastora Paula durante os cultos religiosos se
assemelha as entonacgdes das prendas durante os concursos observados em videos
disponiveis na plataforma virtual do Youtube. A pastora, na época da adolescéncia,
também participava de concursos de prenda e seguiu praticando suas performances
gaucha feminina nas comunidades que se insere. E relevante considerar que o
crescimento dos CTGs no Brasil ocorre, em maior monta, fora do estado que o
originou. No Brasil, 2.834 CTGs estdo espalhados por 23 estados e quase 40% dos
CTGs estéo fora do Rio Grande do Sul, segundo a noticia do G1 (2015)'%¢, Isso
revela que a transmissdo dos seus elementos culturais e ideoldgicos tem
encontrado espago nas praticas culturais em outras regides do Brasil, e
pressupomos que, em algum grau, essa tendéncia tem relagéo direta com o avango
do dominio econdmico e cultural impulsionado pelo setor de servicos da
agroindustria no Brasil, conduzido pelos empreendimentos do chamado
agronegocio.

Os tradicionais concursos para Primeira Prenda possuem eliminatorias

divididas em provas tedricas e praticas. Os concursos exigem pelo menos trés anos

106 Disponivel em: https://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-sul/semana-
farroupilha/2015/noticia/2015/08/quase-40-dos-ctgs-estao-fora-do-rs-confira-mapa-do-
tradicionalismo.html. Acesso em: mai. 2020.
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de preparagédo, segundo Raquel Pinheiro, vencedora em 2012, que comegou a se
preparar e participar desde os 6 anos de idade'"”. Ser solteira e sem filhos sdo os
pré-requisitos para as mocgas participarem dos concursos. E, quando habilitada a
concorrer, a candidata passa por provas artisticas (cantar, tocar um instrumento,
dangar, declamar um poema, entre outras modalidades de expressao artistica) e de
conhecimentos somada a elaboracdo de uma redagao; todas as provas dao enfoque
a historia tradicionalista regional. E, por ultimo, a candidata realiza uma
apresentagao oral sobre um tema sorteado, dentro da proposta tradicionalista (G1,
2012).

A Primeira Prenda escolhida precisa ser atuante em eventos sociais,
reunides, congressos, feiras e outras atividades nas quais, em algum aspecto, a
proposta cultural do Rio Grande do Sul esteja presente. Necessariamente, ela deve
difundir o gauchismo nesses espagos e provocar o interesse de ouros jovens para o
ingresso no MTG (G1, 2012). Expor estes processos pelos quais passam as
mulheres na cultura oficial gauchesca é mais um esforgo presente neste trabalho de
nao tomar a existéncia da diferenga de género como algo estatico e natural e
apresentar como o binarismo de género, e com ele o feminino é construido no
interior desses parametros culturais regionalistas.

Dessa maneira, a proposta de discussao que apresentamos neste capitulo,
vai ao encontro da afirmagdo de Nancy Fraser (2022, p. 217) sobre o objetivo
politico no feminismo, que € o de “[...] desestabilizar a diferengca de género e as
identidades de género que a acompanham [...]". E, portanto, podemos aqui concluir
que as questdes de diferenga que acompanham as imbricagdes dos grupos de
evangeélicos luteranos com o MTG na |IECLB estdo separadas da desigualdade
material evidente dos brasileiros.

Segundo Verena Stolcke (1991), em sociedades de classe, certas
desigualdades socialmente relevantes como a cor e a religido, nesse caso, séo
marcadores sociais legitimados por uma explicagdo como tendo raizes nas
diferengas naturais. Nesse sentido, podemos recordar com Furlin (2016), a
concepgao e construgcdo da categoria mulher, produzida por meio de discursos

teologicos tradicionais em torno do utero, com a fungédo de reproduzir a espécie e,

107 Disponivel em : http://g1.globo.com/rs/rio-grande-do-
sul/semanafarroupilha/2012/noticia/2012/09/concurso-de-primeira-prenda-exige-pelo-menos-
tresanos-de-preparacao.html. Acesso em: nov. 2019.
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portanto, a raga. Trata-se aqui do controle da capacidade procriativa das mulheres e
dos seus direitos reprodutivos para perpetuar os privilégios de classe nacionais e
raciais, sendo essa uma naturalizacado de ordem ideologica (MOORE, 1994).

Segundo Lourengo Cardoso (2010), o branco antirracista representa a
branquitude critica, mas, mesmo contra o racismo, o lugar do branco antirracista &
de privilégio e solidario com a branquitude nesse aspecto, como a sua conservagao.
Ha todo um involucro nesse sentido, presente nas festas tradicionais e
performances gauchas, que apresentam essa caracteristica de masculinidade e
feminilidade que segue caracterizando um viés da branquitude pela invisibilidade
racial (PIZA, 2002). E importante situar e localizar a particularidade dessas tradicdes
e mostrar como essa masculinidade e feminilidade influenciaram na construcédo de
um pensamento social relativo as praticas culturais institucionalizadas pelo Estado
nessas regides.

A ministra Paula é uma interlocutora relevante na pesquisa pois, além de ter
uma posicado de destaque na igreja, acompanhamos desde seus primeiros anos de
trabalho paroquial na cidade de Marilia, no estado de Sao Paulo e, posteriormente,
sua inser¢cao na paroquia de Assis, no estado de Sdo Paulo. Nessa pardquia seu
trabalho pdde ficar ainda mais préximo das tradicdes alemé&es e gauchas. Paula
estd atuando em uma regido onde existem varias igrejas e comunidades de
colonizagdo alema e gaucha. Proximo a Maracai, no estado de S&do Paulo, Paula
também atua na Col6nia Riograndense, mas revela que o trabalho com as mulheres
vem se tornando mais desafiador, porque entende que as mulheres da comunidade
vivem uma realidade mais proxima aos afazeres domésticos e familiares.

Com a reabertura da igreja, apos o isolamento social decorrente da pandemia
do coronavirus (COVID-19), Paula conseguiu realizar um Culto Campeiro'® na
Colbénia Riograndense. “[...] um culto gaucho em que a gente lembra a cultura
gaucha [...]", explicou Paula. A Colénia Riograndense foi colonizada por gauchos
que vieram do Rio Grande do Sul e, depois, por pessoas que vieram direto da
Alemanha'®. Sobre a organizagéo do primeiro Culto Campeiro, Paula relatou:

[...] tipo assim, nunca aqui foi celebrado um culto assim, entdo eu

198 A |IECLB nZo dispbe de uma liturgia oficial para o Culto Campeiro, a tematizagao litdrgica gatcha
é elaborada pelas proprias pessoas que organizam e realizam o culto.

199 Ver em ANEXOS, a Figura 13 (p. 236), uma fotografia aérea da IECLB e o cemitério da col6nia
Riograndense ao lado da igreja.
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fiquei assim, com medo, porque, € um culto diferente, um linguajar
diferente que o pessoal ndo esta acostumado, as vestimentas e tudo
mais. E, ai, eu fiquei muito nervosa assim, durante a semana
preparando o culto, (risos), um pouco antes também, porque a gente
fica sempre bem apreensivo, porque o que os outros vao pensar, se
vao acolher, se vao gostar ou nao, enfim, por ser uma coisa
diferente. Ai ndés ensaiamos também as musicas, o pessoal aqui ndo
sabia como eram as musicas, entdo a gente teve que fazer assim
um preparo, em relagado aos hinos também. Mas depois, o feedback
que tivemos do culto, foi até na hora! No momento que encerramos
celebracdo, a Ruth que faz parte do presbitério da Colbénia disse
assim, ela levantou e falou: “Esse culto foi muito bom, o pessoal que
preparou merece uma salva de palmas!” Ai todo mundo levantou,
bateu palmas, entdo assim o pessoal gostou muito sabe, achou
muito, muito legal, um culto diferente, ja pediram para fazer de
novo... Entdo eu fiquei bem feliz. E gratificante né Joyce, porque o
nosso trabalho nao é facil. E levar a palavra de Deus de uma forma
diferente as vezes cria uma barreira, as vezes a gente tem um certo
preconceito com isso. Mas gragas a Deus o pessoal aqui gostou
muito. Ainda pode ser que venha um feedback negativo da nossa
celebragao, mas ainda n&o recebi. SO coisas boas, positivas e
assim, querendo mais e mais [...] (Paula, teéloga e pastora, em
depoimento gravado, 2021).

O recurso do uso da submissdo subversiva € uma estratégia também
presente em outras Igrejas e vertentes religiosas, praticada, por exemplo, por
pastoras batistas (MARIANO, 2018). Um culto campesino realizado por uma pastora
representando uma prenda gaucha pode ser compreendido como uma posi¢ao,
dentro do contexto religioso, para ganhar confianga por meio da ceriménia ludica do
culto e entusiasmar as pessoas a continuar coadunando com o gauchismo. A
estratégia pode ser resumida em performar para promover um acesso aos modelos
de feminilidade e autoridade. Para isso, € preciso gerar encantamento. Nessa
composicdo, a IECLB oferece uma prenda como uma dadiva a comunidade, que
inspira, encanta as pessoas membras da Igreja com os sentimentos de
pertencimento comunitario das representatividades de uma cultura sulista, imbricada
no contexto de uma confiss&o religiosa particular.

Em 2022, o Culto Campeiro foi realizado em comemoracao dos 100 anos da
migragdo gaucha na regido, também organizado pela pastora Paula''®. O culto
contou com a presenca do coral das mulheres da OASE, todas vestidas de prendas

gauchas. Também havia homens vestidos com o “traje” tipico de gauchos. Apds o

10 Ver em ANEXOS, Figura 14 (p. 236). Cartaz produzido em homenagem aos 100 anos de
migragao dos gauchos na Colbnia Riograndense com a seguinte mensagem no canto direito do
cartaz: “O povo que tanto lutou por justica ndo pode perder o orgulho de ser gaucho”.
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culto, a comemoragédo também ocorreu com um almog¢o comunitario, musicas e
dangas da tradicdo gauchesca, ganhando destaque os casais durante as dangas.

Existe nesse contexto uma tensdo entre a proposta da teologia feminista
luterana que busca a desnaturalizagdo da binaridade entre homens e mulheres
acompanhado da constante busca por redistribuicdo das a¢des das mulheres na
Igreja e entre a reinvindicagdo por reconhecimento alavancado pelas imbricagdes
dos evangélicos luteranos e o MTG. Isso porque, essa tradicdo se configura como
uma reafirmagao da binaridade de género, pela reinvindicagdo de reconhecimento
cultural assentada na diferenciagéo regionalista em relagéo aos brasileiros.

No proximo capitulo, propomos uma discussao sobre o lugar da teologia
feminista luterana, cuja produgédo intelectual e reconhecimento institucional
garantem as mulheres situadas no ministério com ordenagdo, uma posi¢céo
representativa e reconhecida pela Igreja e de empoderamento das mulheres na
estrutura da IECLB.
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Capitulo 6

Mutirao de feministas

“[...] Tu forma de expresar o no el género no es lo Unico que
evidencia un sistema de género: también lo es tu forma de actuar
dentro de un sistema mas amplio que equipara significados y valores
con personas y cosas”.

(“Vivir una vida feminista” — Sara Ahmed, 2017, p. 85).

6.1 - Teologia feminista e as ciéncias sociais

Antes das teologas aderirem ao termo Teologia Feminista, a teologia
elaborada a partir das experiéncias das mulheres estava mais voltada para a sua
valorizagdo dentro da Igreja e era comum ser chamada de teologia da mulher,
teologia na otica da mulher e teologia feminina, afirma Maristela Moreira de
CARVALHO (2008). O termo feminista passou a ser empregado nos contextos em
que as tedlogas “assumiram” o conceito de género como uma categoria de analise
historica (CARVALHO, 2008).

Furlin (2011) constata que as mudangas mais profundas no fazer teoldgico
das mulheres ocorreu com a incorporagdo do conceito de género e pelo dialogo
intensificado com feministas de outras areas. Especificamente, as teodlogas
utilizando género, questionaram e analisaram os condicionantes presente nas
relagbes sociais, nas estruturas e mudangas da sociedade, enfatizando a analise
nas formas religiosas e nas relagdes entre os sexos. Segundo Furlin (2011, 154),

[...] Na década de 1990, as tedlogas sentiram que sua produgdo
estava sendo desafiada pelo novo contexto social que emergia em
nivel mundial, especificamente pela queda do socialismo histérico e
pela reestruturagdo neoliberal do capitalismo, que foi gerando um
crescente individualismo na vida cotidiana e o isolamento de
organizagdes coletivas.

Dessa forma, feminismo e religido sao dois conceitos que se aproximaram
muito recentemente. No imaginario do senso comum € dificil encontrar uma
convivéncia harménica entre as duas nog¢des e suas representagcdes nas Igrejas no
Brasil. No entanto, discutindo sobre os parametros de analise da realidade presente

em alguns movimentos de mulheres, desde a década de 1990, entenderemos que
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houve mudangas também nas concepcdes sobre a condicdo da mulher e a
representacdo do feminino na religido, no caso da Igreja Evangélica de Confissao
Luterana (IECLB).

A teologia feminista seria 0 campo encarregado de provocar mudangas nas
percepcdes e no sistema patriarcal cristdo. Contudo, ela ainda € considerada uma
teologia recente e n&o esta amplamente difundida nas religides de destaque, como
€ 0 caso do catolicismo no Brasil. Essa teologia no pais foi inicialmente produzida
por mulheres catdlicas e freiras, a partir de 1985, e continua assimilando e
intercambiando com a teologia feminina, feminista ou teologia na ética da mulher. O
objetivo central € a interpretacdo hermenéutica dos textos biblicos, reencenando
antigas tensdes presentes nas interpretagdes do Evangelho, como a igualdade entre
homens e mulheres e a justiga, dentre as mais possiveis combinagdes.

No contexto da Igreja Catolica Apostdlica Romana (ICAR), o feminismo tem
sido compreendido como um inimigo para as mulheres. Analisando o campo da
teologia, Maria José F. Rosado Nunes — durante seu discurso em uma palestra na
XX Jornadas Alternativas religiosas realizada no Rio de Janeiro em 2022 -,
enfatizou o carater da ICAR como uma instituicdo que ofende todas as mulheres.
Em palestra, Nunes identificou que independentemente da orientagdo sexual, o
privilégio dos homens em exercer a totalidade do sacerdocio na hierarquia
eclesiastica catdlica esta relacionado com a sua genitalia reconhecida como
masculina. Esta é a primeira afronta institucional catélica sobre o exercicio
eclesiastico e proibido as mulheres. E, no campo ritualistico, pouco se trata das
condi¢cbes das mulheres na contemporaneidade, portanto, elas ndo se reunem em
assembleias ou outros grupos dentro da Igreja que estejam imersos nessa tematica.
No ambito simbdlico, € impossivel uma mulher atingir o modelo que a Igreja propaga
historicamente: ser virgem e mae, e simultaneamente, a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana segue reconstruindo narrativas da sua subordinagao social e institucional.
Além disso, nessa perspetiva, considera a teologia feminista como uma teologia
adjetivada, aquela produzida por outros grupos. Ou seja, as mulheres tedlogas que
produzem uma teologia de hermenéutica feminista ndo podem apenas expressar
que fazem teologia, ela precisa ser adjetivada, nesse caso, com a palavra feminista.

Nosso trabalho tem, nesse sentido, demonstrado que, na histéria do
protestantismo, a religido se moderniza e atende melhor aos anseios do movimento

feminista e das mulheres no seu interior, como em alguns aspetos € o caso da
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IECLB. O cerne do feminismo é afirmar a autonomia das mulheres sobre as suas
vidas, também por esse motivo o feminismo pode ser considerado um movimento
moderno que trouxe mudancgas civilizacionais. Além de outras conquistas, o
feminismo tem retirado a moral sexual e a moral reprodutiva do campo exclusivo da
religido para o dominio da cidadania. As teélogas feministas de confissdo luterana
tém expressado e difundido a afirmacado da capacidade ética das mulheres para
decidirem sobre as suas proprias vidas, semelhante a atuagdo das tedlogas
feministas da tradicdo catdlica que, por sua vez, tem conservado os elementos que
afirmam na sua doutrina que as mulheres podem ser auténomas; mas, em
contrapartida, a arquitetura social institucional e hierarquica, ainda n&o reformada,
as intimidam, o que impede a realizagdo de mais autonomia nas suas vidas (FILHO,
MIRANDA,; OLIVEIRA MIRANDA; RODRIGUES, 2019).

No contexto do luteranismo histérico, o ndo rompimento com a Igreja é uma
pretensdo desde os primordios da Reforma liderada por Lutero. O grupo de tedlogas
feministas luteranas, discutido neste trabalho, assume-se enquanto sujeitos/agentes
politicos a partir da linguagem inclusiva de género e do conceito de justica social.
Sendo que, no ambito cristdo brasileiro, a relagdo entre movimentos feministas e a
religido quase sempre foi caracterizada como opostas. Desde a formagdo de
mulheres no ensino superior e a atuacdo no ministério ordenado, a perspectiva
sobre a dominagao patriarcal na sociedade e na Igreja € o centro da disputa das
narrativas biblicas e de enfrentamento no ambito institucional de ensino teoldgico,
na perspectiva da teologia feminista luterana.

Recapitulando, as comunidades viveram um periodo de maneira mais solta,
até 1886, porque nado existia nenhuma estrutura maior além da religido oficial do
periodo no territorio brasileiro, a ICAR. A Igreja Luterana da Alemanha, durante este
periodo, interessou-se em atender os descendentes de imigrantes e suas
comunidades. Esse processo ressaltou nas comunidades religiosas os elementos
da cultura germanica, como a preocupagao da preservagao da cultura e a origem
nacional, cabendo a Igreja e a educagao esta que € uma tarefa reconhecida como
principal (DREHER, 1984). A abertura da Faculdade de Teologia em Sao Leopoldo,
no Rio Grande do Sul (FACTEOL) ocorreu em 1946 e, até entdo, principalmente a
Alemanha era o pais onde os pastores se formavam. Ja era costume criar
associativismos com as unidades e grupos alemaes em diferentes aspectos

(religido, educagdo e saude) no que tange a organizagdo das comunidades no
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Brasil. O contexto sociologico e historico do movimento feminista no Brasil esta
atrelado com o periodo da ditatura no pais (1964-1985), periodo em que foi criada
na IECLB uma ateng&o aos problemas sociais e politicos do pais (ULRICH, 2008).

Como ja discutimos anteriormente, mas é importante ainda enfatizar, a IECLB
entrou na década de 1960 com um projeto de unificagdo no territdrio brasileiro
(ULRICH, 2008). Em 1968, foram extintos os quatro sinodos do protestantismo de
imigracao luterana existentes no Brasil. Eles representavam a presenca de quatro
Igrejas luteranas, o Sinodo Riograndense, criado em 1886, Sinodo Evangélico-
Luterano de Santa Catarina, Parana e outros Estados da América do Sul, criado em
1905, a Associagdo de Comunidades Evangélicas de Santa Catarina e Parana,
criada em 1981, e o Sinodo Evangélico do Brasil Central, criado um ano depois, em
1912 (DREHER, 2005).

Como Igreja brasileira, a IECLB foi criada em 1962, durante o Concilio
Extraordinario em Sao Paulo. La, a Igreja emergiu como corpo eclesiastico juridico
do Brasil. A presenga mais marcante da IECLB se dava, nesta época, no Sul do
pais, no interior dos estados, em torno de pequenos agricultores (ULRICH, 2008).
Portanto, deve-se considerar, como descreve Ulrich (2008), a atuagao da IECLB a
partir da década de 1960, devido a importantes acontecimentos, politicos e
religiosos, particularmente o regime militar iniciado em 1964, o Concilio Vaticano Il
(1962-1965), a constituicdo da IECLB como Igreja nacional (1962), a transferéncia
da Assembleia Geral da Federacdo Luterana Mundial (FLM) de Porto Alegre para
Evian na Franca (1970) e, simultaneamente, a presenca da segunda onda do
movimento feminista no Brasil — caracterizada, principalmente, pela afirmacao da
igualdade entre os sexos e a liberdade das mulheres.

Esses acontecimentos e a reagdo da IECLB refletem ainda a
transnacionalizagdo religiosa e o0 associativismo entre comunidades e Igrejas
internacionais, presente desde meados do século XIX. Entretanto, o periodo da
ditadura militar no Brasil foi muito mais significativo no que tange as mudangas de
perspectivas relacionadas a justica social no pais. A Assembleia Geral da
Federacdo Luterana Mundial de Porto Alegre, transferida para Evian, na Franga, em
1970, em protesto contra a situagdo dos direitos humanos no Brasil, foi uma das
atitudes que demarcou o posicionamento politico da IECLB no Brasil (STROHER,
2005, ULRICH, 2008).
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Enquanto se estendia o siléncio das comunidades da IECLB e de outras
vertentes protestantes evangélicas sobre a ditadura no Brasil, o grupo dirigente,
composto por pessoas membras e tedlogas da Faculdades EST, liderou as decisdes
da assembleia que seria realizada naquele ano em Porto Alegre, para que ela fosse
transferida para Evian, na Franca (STROHER, 2005). Segundo Paul Freston (1998,
p. 65), “[...] A lideranga da igreja brasileira conscientizou-se de que, aos olhos de
suas igrejas-irmas no exterior, era vista como co-responsavel pelo pais em que
vivia.”.

O que ocorreu € que a IECLB, durante a ditadura militar no pais, e ao
contrario do que fora sua postura na época do nazismo — caracterizada por pouca
resisténcia —, reivindicou para si, com base na chamada missao crista, uma atuacao
mais critica e vigilante sobre a nagao brasileira, lembrando as autoridades politicas
e religiosas as suas responsabilidades (FRESTON, 1998). Sobre este contexto,
Freston (1998) chama atengao para o Concilio Geral de 1971, em que langaram o
“‘Manifesto de Curitiba” e nesse sentido, portanto, a unica Igreja de origem
protestante a contestar oficialmente a repressdo da ditadura no pais foi,
propriamente, a Igreja luterana de imigracdo alema (STROHER, 2005). Freston
(1998) sugere que a “membresia multiclassista” da IECLB deram a Igreja mais do
que a capacidade de realmente influenciar alguns setores da sociedade naquele
contexto, mas de protestar contra ela.

Os anos da década de 1970 trouxeram mudancgas profundas ao luteranismo
brasileiro. A teologia da libertagcdo comecgou a influenciar os meios pensantes e é
alcada a uma posigdo de predominancia na Faculdade EST de Sao Leopoldo,
principalmente nos anos 1980. Nesse contexto surgiram Comunidades de Bases
Luteranas, algo que nenhuma outra Igreja protestante chegou a constituir, e que foi
um modelo “[...] proprio de uma situacéo de Igreja, de um resquicio da Cristandade.”
(FRESTON, 1998, p. 68).

Nas ultimas décadas, o discurso institucional e ministerial tem se destacado
como uma lIgreja que “cuida” e “acolhe”. Entre a inclusdo e a tradicdo, a IECLB
situa-se no acolhimento e cuidado espiritual das pessoas membras. E nesse sentido
que a teologia feminista luterana busca criar e atualizar os espagos para acolher o
sofrimento, as angustias, os medos e celebrar suas tradigdes. Tradicbes que, em
parte, foram construidas no Brasil, como é o caso da relagdo da IECLB com o

Movimento Tradicionalista Gaucho, como vimos no capitulo anterior.
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A participacao expressiva das mulheres do final do século XIX até a primeira
metade do século XX, na IECLB — como a presenga de diaconisas alemas que
chegavam ao Brasil formadas em enfermagem, obstetricia e para trabalharem na
educacdo de jovens e criangas, ou a participagdo de mulheres no ministério
ordenado na Igreja Luterana da Alemanha —, colaboraram para que as mulheres
evangélicas no Brasil tomassem diregdo nas atividades pastorais e de diaconia nas
comunidades luteranas (PIRES, 2020).

Décadas depois, os esforgos de tedlogas americanas e europeias na releitura
da Biblia e a expansédo das ideias feministas para a igualdade entre os sexos
levaram as mulheres luteranas e catdlicas no Brasil a criar uma nova forma de
representacdo da mulher e da sua relagdo com a divindade (ROHDEN, 1995).

As mulheres com formacdo na diaconia recebiam também formacao
teologica, chamada de estudos pré-teologicos. Ou seja, ndo era uma formagao de
graduagdo, mas ja recebiam uma formagao capaz de se envolverem com trabalhos
pastorais, passando a assimilar as “[...] propostas de ‘libertagdo” da mulher e
questionar a misoginia que percebem na Igreja e na tradicdo cristd.” (ROHDEN,
1996, p. 98).

No processo de reescrever os ensinamentos religiosos, como foi mencionado
no topico 3.2, é utilizado o método de “desconstrucédo e reconstrugao”, no qual sdo
analisadas as atividades teologicas que permanecem até hoje (DEIFELT, 2003, p.
172). A teologia feminista, segundo Deifelt (2003, p. 173), sempre fez parte da
chamada “suspeita” que visa desconfiar das formas tradicionais teoldgicas, porque
acredita-se “[...] que o cristianismo tem mais a oferecer do que aquilo que nos é
dado, e que a religido também desempenha um papel de legitimagcdo de normas e
padrées culturais passiveis de questionamentos [...]. As tedlogas feministas
percebem que a religido ainda €& “em grande medida” utilizada para oprimir
individuos e grupos sociais (DEIFELT, 2003). Para a interlocutora Romi, a
metodologia da suspeita é fundamental e o feminismo na sua vida tem importancia

central:

[...] N&o consigo me compreender como ministra com ordenagéo
pastoral sem a perspectiva da teologia feminista que me ensinou a
suspeitar de todos os sistemas religiosos que se dizem detentores
da verdade. Em relagdo a IECLB vejo que ela € mais um campo de
pesquisa do que um campo da teologia que poderia orientar a
algumas praticas diaconais da Igreja. (Romi, pastora e tedloga, em
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depoimento escrito, 2022).

A organizacdo das estudantes de Teologia na formagdo do Grupo de
Mulheres em 1979 na FACTEOL tinha como objetivo principal discutir e procurar
encaminhamentos para a solucdo das dificuldades encontradas no cotidiano de
estudos das estudantes. O Grupo de Mulheres ficou ativo por mais de vinte anos e
cumpriu os objetivos de refletir sobre a condicdo das mulheres na FACTEOL, na
Igreja e na sociedade. Segundo Stroher (2005), as reunides continuas de pastoras e
estudantes de Teologia desse periodo construiram as bases para a consolidagao da
condicdo favoravel das mulheres como tedlogas e pastoras na IECLB. Esses
encontros se configuravam como um espago para discutir questdes do campo da
teologia feminista, conhecer e discutir as experiéncias de atuagao e necessidades
das primeiras pastoras formadas e sobre a jornada das alunas na formacéo
teolégica (STROHER, 2005).

Nas reunides do grupo, as experiéncias no campo das atividades pastorais
mostravam as dificuldades, limites e as habilidades das mulheres no trabalho
religioso, por exemplo, a questao dos salarios, licenga maternidade e o reflexo das
habilidades académicas no trabalho com as comunidades (STROHER, 2005). Na
década de 1980, os estudantes, homens e mulheres, reunidos na Comisséo Pro-
Tedloga, criada em 1985, propuseram uma catedra de Teologia Feminista na
Faculdades EST, momento em que foram organizados seminarios e convidadas
especialistas, sem ainda a discussdo de género estar efetivamente presente no
contexto luterano (STROHER, 2005).

Dessa maneira, no primeiro semestre de 1987, foi realizado o primeiro
Seminario Intensivo de Teologia Feminista que teve a duragdo de uma semana, cuja
tedloga convidada Ivone Gebara ofereceu palestras sobre a interpretacdo da
tradigéo cristd numa otica feminista. (STROHER, 2005). Dois anos depois, a tedloga
nicaraguense Patricia Castro ministrou em um semestre na EST uma disciplina
chamada Interpretagéo biblica feminista (STROHER, 2005).

Nesse periodo, a nomenclatura feminista ja conseguia ocupar espago
significativo na formagéo teoldgica entre luteranas e catdlicas (STROHER, 2005;
ROHDEN, 1995). Apenas em 1993, durante o Encontro Regional das Tedlogas da
Associacdo Ecuménica de Tedlogos e Tedlogas do terceiro Mundo
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(ASETR/EATWOT) o termo teologia feminista foi oficialmente adotado na América
Latina (DEIFELT, 2004).

A articulagdo estudantii do Grupo de Mulheres foi protagonista neste
contexto. As mulheres organizadas persistiram na denominacdo feminista na
teologia devido ao seu carater politico, por estar declaradamente relacionada ao
movimento feminista de origem laica e com a mesma nomenclatura utilizada em
outros contextos de formagdo teologica. Tendo sido aderida, essa posi¢cao foi
apresentada pela Comissao Pro-Tedloga em carta oficial, datada de 11 de junho de
1990, ao Conselho Curador — 6rgédo decisorio maximo da Faculdades EST
(STROHER, 2005).

A incidéncia do feminismo durante a segunda metade do século XX no Brasil
— como movimento social histérico e conhecimento, corrobora as agbes das
mulheres e seu aparecimento publico, profissional e religioso também no ambito
institucional —, foi contra o prestigio de uma hierarquizagdo naturalizada na
autoridade masculina, que € acompanhada de privilégios que incomodam outros
sujeitos e mulheres.

Segundo a tedloga feminista Marga Stroher (2005) e a sociéloga Neiva Furlin
(2011), esse movimento pode ser considerado um marco historico e social; as
mulheres formando em Teologia e produzindo saberes nas margens dos discursos
teologicos num campo intelectual ainda hegemonicamente masculino e patriarcal.
Stroher (2005) procura afirmar que o patriarcado nas religides cristas é eficiente
porque assumido pelos homens como uma forma estabelecida por Deus, e eles o
fazem porque a sua divindade o quer. A criagdo da Teologia Feminista é elaborada
a partir da coragem das mulheres e como aglutinagdo das experiéncias dos
movimentos (laicos e religiosos) de mulheres acumulados na historia recente do
século XX, que continua sendo revisado e atualizado para atender melhor as
necessidades das mulheres contemporaneas nas Igrejas (BLASI, 2017; STROHER,
2005).

Uma importante expressdo de valorizagdo das mulheres evangélicas dessa
denominag&o é o trabalho feito em “mutirdo”, que indica a significativa presenca e
atuagdo para com as comunidades de imigrantes e o desenvolvimento delas ao
longo do tempo, atrelado ao aprecgo e preservagao dos seus costumes.

Mulheres aprendendo Teologia nos espagos académicos € um marco
representativo do alcance das mulheres em posi¢cdes de poder no dmbito religioso e
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na sociedade, porque a teologia, segundo a tedloga e feminista Marga Stroher
(2005, p, 119),

[...] ndo lida apenas com o referencial académico, mas com o
simbdlico, as subjetividades, a espiritualidade, as liturgias, os ritos e
os mitos. Ndo ha algo mais poderoso do que as liturgias, porque
confirmam e conformam o mundo no nivel simbdlico-subjetivo — por
isso podemos entender o esforco monumental que determinadas
igrejas fazem para afastar as mulheres do espaco liturgico e da
lideranga dos rituais legitimados pela ordenag¢ao ao ministério [...].

Segundo a tedloga feminista Wanda Deifelt (2013), é na critica de
desconstrugcdo dos pressupostos naturalizadores da cultura, androcéntricos no
contexto da producdo do conhecimento e do incentivo do empoderamento das
mulheres que reside o cerne da ética feminista do cuidado. Por meio do
conhecimento tedrico historico e pratico, busca-se a justica de género na sociedade
e suas organizagdes e a igualdade de género no cuidado, inclusive com a
natureza. Esses sdo os principais objetivos da teologia feminista produzida,
elaborada e difundida nos grupos de mulheres, nasigrejas, mas, sobretudo,
nas instituicbes de ensino superior e organizagbées ecuménicas em que agem
as tedlogas feministas em todo o Brasil.

Segundo Marga Stroher (2005, p. 119),

[...] o esforgo monumental que determinadas Igrejas fazem para
afastar as mulheres do espaco liturgico e da lideranga dos rituais
legitimados pela ordenacdo ao ministério. A entrada de mulheres no
estudo de Teologia ndo representa automaticamente uma ruptura
com modelos androcéntrico-patriarcais e heteronormativos [...].

Em congressos oportunizados pelo Nucleo Género e Religido na EST, com
académicas e religiosas também vinculadas as Igrejas luteranas nas Américas,
discute-se a perspectiva luterana feminista na contribuicdo a discussao do sexismo
como pauta ecuménica, entre outras questdes.

Além da importancia do histérico componente pietista’'?, alinhado a IECLB, a
epistemologia feminista garante a luta pela chamada vida em abundéncia, como

"1 O pietismo aleméo foi um movimento que surgiu na Igreja Luterana, como reagdo ao dogmatismo
presente e foi responsavel pelo inicio de um reavivamento espiritual no final do século XVII. O alvo
do pietismo era a reformulagéo teolégica, com énfase aos apéstolos, na Reforma e na oragdo. O
pietismo alcangou seu apice com Metodismo, criado por John Wesley (1703-1791) na Inglaterra e
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interpreta Mary Streufert (2017), diretora de Justiga para Mulheres na Evangelical
Lutheran Church in America. Ela afirma que, no sistema patriarcal, idolos
masculinos e o sexismo sdo obstaculos para uma “vida abundante”, que é pensada
no ideario e cultura feminista como um desejo de Deus.

Nesse projeto feminista espiritualista sdo discutidas algumas reformas
institucionais e governamentais, como ecologia e economia sustentavel. Portanto, a
categoria social “mulheres” ¢é aqui processualmente interpretada, também,
por esses novos parametros de igualdade politica entre si e os outros.

A importancia da formacgao intelectual das mulheres é um fator que as
evangélicas de confessionalidade luterana no Brasil construiram no processo
histérico de uma Igreja étnica por meio dos seus lagos associativos com a
Alemanha. Ha ai a valorizagdo dos sentidos comunitarios de cuidado e educacéao
em escala territorial via formacgao intelectual/profissional/confessional por meio de
um movimento de progressdo democratica de construgdo de liderangas de
mulheres. Nesse processo, as mulheres movem-se com auxilio dessas associagdes
e de forma organizada — em maior numero da OASE, e do FRML de forma
significativa —, realizando discussdes sobre a violéncia contra as mulheres,
sororidade e outras questdes presentes na cultura feminista.

Nas ultimas décadas, a incidéncia do feminismo, amparado pela cultura
pietista histérica dessa vertente luterana, possibilitou as mulheres a construgao de
um enquadramento generalizado das suas vulnerabilidades e aquelas que estao
relacionadas as responsabilidades da Igreja — pensando aqui dentro dos parametros
conceituais de enquadramentos da vida (precaria), discutido por Judith Butler (2018)
— mais intelectualizado e questionador da universalidade e da neutralidade
ambicionadas pela ciéncia, inclusive no meio teoldgico, atingindo o processo
histérico de uma Igreja no mundo e as transformag¢des desse mundo.

Nesse movimento das luteranas brasileiras, seus idearios feministas
contribuem para um processo de desconstru¢cado do saber teoldgico tradicional e do
poder eclesiastico patriarcal (STROHER, 2005). Isso em um contexto de uma Igreja
crista, visto que, na tradicdo e na histéria da Igreja, o homem passou a ser n&o
apenas o detentor do poder divino de mediador entre as pessoas e Deus, mas

nos Estados Unidos, no inicio do século XIX, inspirou modelos educacionais evangélicos mais
conservadores. Fonte: https://www.histedbr.fe.unicamp.br/navegando/glossario/pietismo.
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também como grupo masculino, seus discursos sao legitimados, pois ainda s&o
reconhecidos como oficiais.

Portanto, as tedlogas entendem que esse grupo ainda tem o poder normativo
da Igreja e da teologia que seguem os padrbes e preconcepgdes androcéntricas
(STROHER, 2005). Nesse sentido, a atuagdo das mulheres distantes do poder
masculino no fazer teoldgico, clerical e na academia é sentida e interpretada como
uma transgressao (NUNES, 1996). O caso dessas pastoras e tedlogas luteranas
aqui tratado mostra que existem aquelas mulheres cristds inseridas no movimento
feminista e que, simultaneamente, atuam nos ministérios da Igreja como cristas
feministas. E a presenca e atuacdo dessas mulheres pode ser lida como um
movimento de atualizag&o tanto das suas Igrejas quanto do préprio cristianismo.

Stroher (2005) destaca que a atuagao dessas mulheres vem se dando dentro
de uma tradigdo na qual existe uma relagao direta entre sistema patriarcal e as
estruturas de poder eclesiastico, e por isso o discurso teolégico feminista ainda é
realizado pelas margens (FURLIN, 2011). Algo que ocorre desde a Igreja cristd dos
primeiros tempos, do tempo dos “Pais da Igreja”, ela assume a estrutura eclesiastica
como seu fundamento e organizagéo, a partir do século Il, vigorando como Igreja
estatal, a partir do século IV (SALISBURY, 1995). Essa é a historia de um
funcionamento de Igreja caracterizado pelo patriarcado eclesiastico e que foi
permeando a constituicdo sociopolitica das sociedades e uma histéria do imaginario
religioso cristdo ocidental.

Dessa forma, olhando para os percursos de uma Igreja patriarcal que
legitimou a exclusdo das mulheres e a inferiorizagdo da sua participagao tanto no
ambito do imaginario religioso quanto no ambito concreto das institui¢cdes,
entendemos que o contato confluente entre teologia feminista e movimento
feminista tem fortalecido as lutas pelos direitos das mulheres e, mais, essa
tendéncia, em particular, de vertente luterana, tem ampliado seus escopos de
direitos humanos e viabilizado o encontro com os feminismos plurais.

Como ja foi discutido, o feminismo laico historicamente surge no Brasil como
movimento de reivindicagdo das necessidades proprias da sua conjuntura de
formacdo (GONZAGA, 2018). A emergéncia desse movimento criou uma politizagéo
das subjetividades e as circunstancias para o questionamento da condi¢do das
mulheres e de género. Isso comprova a presenga de um debate sobre como e onde

as mulheres fazem teologia. E, ainda, que na conjuntura do movimento feminista
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contemporaneo, as subjetividades das tedlogas feministas se diferenciam daquelas
produzidas na segunda onda do feminismo no Brasil. Com efeito, pensando no caso
aqui analisado, a marca de uma pluralidade de feminismos nao esta localizada
apenas ou justamente sobre as formas como as luteranas estdo constituindo o
ideario feminista, mas, sobretudo, na maneira como narram o que entendem ser
ainda a necessidade do feminismo e do conceito de género, hoje.

A articulagdo que essas pastoras e tedlogas luteranas realizam € um
percurso cujo horizonte de possibilidades ainda é amplo. Elas demonstram
consciéncia disso. Recebemos delas, por exemplo, a observagcédo de que na IECLB
nao existe o reconhecimento de casais homoafetivos, apesar de algumas Igrejas-
irmas na Europa aceitarem. Segundo elas, € muito dificil os estudos de género e a
compreensao dos géneros e sexualidades que ocorrerem no meio pastoral. Mesmo
que na formacgéo teoldgica existam discussdes acerca do tema, e entre os proprios
alunos e comunidade académica sejam discutidas questdes de sexualidade e
subjetividades de género, esses sdo considerados temas transgressores pela oética
da IECLB, de tal forma que essa compreensao pouco retorna para as comunidades.

Neste sentido, o que ocorre entre as elaboracdes teoldgicas feministas, as
discussoes e, posteriormente, sua difusdo nas comunidades, € que isso resulta em
um tipo determinado de feminismo baseado na diferenca, na especificidade e na
valorizacdo da mulher. E como se ocorresse uma acomodacédo dos
questionamentos trazidos por esses tedlogas e pastoras através da valorizagédo de
uma visdo da singularidade feminina que, na histéria da |IECLB, veio sendo
construida desde os cuidados das diaconisas do século XX, o intenso e progressivo
trabalho dos grupos OASE nas comunidades e o alcance eclesiastico limitado das
mulheres tedlogas, através da valorizagdo de determinados atributos socialmente
identificados ao feminino que atuam nas expectativas sobre os tipos de papéis,
condutas e atitudes que se espera das mulheres nas comunidades.

Esses movimentos aqui analisados ocorrem, contudo, numa relagdo de
tensdo. Isso porque, ainda que as mulheres situadas no ministério ordenado da
IECLB néao privilegiem a hierarquia, posto que defendem a igualdade entre homens
e mulheres, no ministério ordenado, nas comunidades e na vida cotidiana, as
relagbes tradicionais de género terminam sendo valorizadas. Principalmente nas
decisbes institucionais da Igreja. Dessa maneira, a diferenga esta presente tanto
valorizando as mulheres dentro dos principios que regem as relagdes tradicionais de
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género, quanto no acolhimento das diferencas de género. E o que se observa do
tratamento de certos sofrimentos como resultado de uma tensa combinagao entre
igualdade e diferenca.

Em contrapartida, esse movimento conjunto entre teologia feminista e
feminismo encontra espago em outros temas bastante valorizados pela IECLB na
atualidade. O principio bastante difundido hoje de que a IECLB é uma Igreja que
“cuida” e “acolhe”, € um bom exemplo. Nos ultimos anos, a teologia de modo geral —
e que encontra espaco na IECLB — vem se preocupando com os temas trazidos
pela ecologia, como, o problema da crise climatica, dentro dos aspectos que
assumem a crise da modernidade. Nesse contexto, fica evidente como essas
tedlogas e pastoras se sentem inspiradas em combinar a discussdo sobre meio
ambiente e natureza em torno da perspectiva ecofeminista, e que revela que as
mulheres carregam, inclusive, um papel no processo de melhorar as condigbes
ecoldgicas do planeta’?.

Fabiola Rohden (1995, p. 175), sugere uma analogia com as correntes
filosdficas romanticas do século XIX, inclusive a alema, com o intuito de [..]
testemunhar como certas linhas filoso6ficas e epistemoldgicas constituidoras do
pensamento ocidental continuam ganhando recriagbes e reencenagdes [...]” nos
sujeitos contemporaneos, na tentativa de reelaborar as tensbdes entre o
universalismo e singularidade. Mas, por que o ecofeminismo surge neste momento
histérico? A questao esta para além do pressuposto de ser o ecofeminismo uma
ideia romantica e regressiva, aqui se perderia a forga politica contestatoria e
autbnoma dos movimentos ecofeminsitas, segundo Salleh (1992). Os movimentos
ecofeministas estdo realizando a desconstrucdo das nog¢des patriarcais do corpo e
no campo da teologia feminista, a partir das experiéncias concretas das mulheres
(FURLIN, 2014), criando alternativas para desfazer o artificio ideoldgico (instituido
pelo sistema capitalista) que separa a humanidade da natureza e cria uma crise
ecoldgica global (SALLEH, 1992).

Para essas mulheres religiosas, elaborar uma teologia baseada no que
acreditam ser contrario a logica individualista, mercadologica, competitiva propria ao
sistema patriarcal e capitalista, definem as suas posi¢cdes politicas de reivindicagao

na religido e dentro da Igreja. Essas mulheres pastoras e tedlogas luteranas

"2 Dentro desse contexto & perceptivel como essas tedlogas e pastoras coadunam na incorporagéo
das discussdes sobre ecologia, natureza e as perspectivas do movimento ecofeminista.
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propéem uma visao de mundo e aqui concordamos com a interpretacdo de Rohden
(1996), baseada na diferenca, na particularidade do mundo das mulheres e na
valorizagdo das relagdes entre iguais, diante de Deus. Fazem isso manifestando
valores femininos que se opdem ao individualismo competitivo e a agressividade.
Essas maneiras de agir no contexto religioso tem implicagdes no plano sensivel das
relagbes do que elas definem ser mulher: “[...] como agente empirico capaz de
reverter a situagao de crise moral, ética, social e ambiental, que estariamos vivendo
hoje [...], afirma Rohden (1995, p. 177). E, numa perspectiva feminista, elas
entendem que isso pode romper com o patriarcalismo na religido e a submisséo do
feminino.

Segundo Rohden (1996), é a partir da constatagdo da diferenca ou esséncia
particular da mulher que se formula um modo de compreensdo do mundo, uma
visdo sobre as relagdes humanas e com Deus e um conteudo programatico para a
sociedade como um todo. A igualdade sé existiria se baseada na diferenca. Nesse
sentido, o que realgcaria as desigualdades de género é de fato a hierarquia
determinante na historia de longa duragéo das Igrejas — androcéntrica, patriarcal e
sexista — que ndo deixa espacgo para a representacdo das mulheres no ambito
simbdlico. A reserva hierarquica ainda ndo € outra sendo a masculina normativa.

No caso das luteranas aqui tratadas, por causa da participacdo mais ativa
nas questdes politicas e de género — diante do que podemos chamar de cilada do
feminismo da diferenga —, a busca por justica parece vir ampliando multiplas
diferencgas, ainda que lentamente, nos horizontes da representacdo da mulher em
termos concretos e abstratos dentro da propria IECLB. O argumento produzido por
Antbnio Flavio Pierucci (1990), € um alerta que ressalta “as armadilhas racistas e
sexistas” que destacam a diferenca nos discursos, porque podem ter implicacoes

conservadoras:

[...] Meu argumento é que a focalizagdo da diferenga acaba
roubando perigosamente a cena da igualdade, posta sempre ja
como antitese daquela no senso comum conservador, reativado nos
tempos que correm por toda sorte de interpelagbes auto
preferenciais e social darwinistas presentes nos discursos recentes
das direitas “liberais” e “nacionais”. A defesa da diferenga, assim,
nao importa se hoje é feita a esquerda e de olhos fitos na igualdade
ainda a ser conquistada, ou bem acarreta em sua divulgacéo e sua
pratica a fixagdo em certas diferengas grupais, em certas
identidades coletivas de origem (raciais, étnicas, sexuais,
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estamentais, regionais, culturais, nacionais), ou entdo, para néo se
embaralhar e aprisionar nestes lagos distintivos (irredutiveis?), néo
tem outra saida sendo deixar-se levar pela necessidade ldgica da
postulacdo de partida e avancar sempre mais no reconhecimento de
um numero cada vez maior de diferengas dentro das diferengas [...].
(PIERUCCI, 1990, p. 27).

Sua discussao sobre 0 a chamada armadilhas da diferenga nos remete, neste
trabalho, ao contexto do regionalismo sulista gaucho e suas influéncias de
identificag&o europeia que estdo na constituicdo da estrutura cultural luterana no Sul
do Brasil, analisado no capitulo 5. Em contrapartida, o movimento feminista
proposto pela teologia feminista procura se distanciar das culturas machistas e,
nesse sentido, provoca uma colisdo com a cultura sulista. Consideramos que o
contato de pastoras e tedlogas luteranas com o movimento feminista de segunda
onda, ou o chamado feminismo da diferenga, contribuiu, na década de 1980, para a
conquista da ordenagdo de mulheres no ministério da IECLB. Articuladas com
outros alunos, os discursos das luteranas feministas identificadas com o feminismo
da diferenga conseguiram incluir dentro da IECLB uma positividade da condigédo de
protagonismo das mulheres, que viabilizou o aparecimento delas nos ambientes
androcéntricos de saber eclesiastico da Igreja, marcadamente heteronormativos.

As agdes das tedlogas feministas geraram novos espacos de reconhecimento
igualitario. Busca-se distinguir as diferengas para unir e complementar, tencionando
a concepgao de unidade, pelo caminho ecuménico de pluralidade religiosa. Essas
incursdes de acgdes politico-religiosas feministas tém fomentado a inclusdo e
ampliacdo das diferencas no contexto atual da IECLB, mesmo que ainda de forma
limitada, visto que a Igreja ainda compreende a forma binaria/sexista no ministério
com ordenacéo.

Josilene Silva (2004) identifica o surgimento de uma terceira geragéo de
formagdo de pastoras na EST quando a catedra de Teologia Feminista aderiu a
categoria de analise de género, em 1994. No que se refere as varias conquistas no
ambito eclesiastico, institucional e epistemoldgico, da difusdo teoldgica feminista —
ancorada pelo ecofeminismo — aos estudos interseccionais e praticas holisticas, as
mulheres estdo em posi¢cdes de enfrentamento, suspeita e rebeldia contra
problemas que ainda ndo foram solucionados (como a redistribuicdo do poder
eclesiastico) e aqueles que permaneceram nos valores e costumes mais

conservadores da sociedade brasileira. As ideias ecofeministas também sao
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importantes naquilo que as tedlogas e pastoras construiram na IECLB. No
ecofeminismo, o tema da corporeidade esta presente, revelando a extensdo dos
esteredtipos e as condicbes que impedem o direito e a oportunidade de uma
experiéncia positiva baseada na relagao de todas as criaturas.

A teologia do ecofeminismo no contexto luterano na américa-latina, é
influenciada, principalmente, pelo pensamento de duas tedlogas, a estadunidense
Rosemary Radford Ruether (1993) e a brasileira Ivone Gebara (1997). Na
concepgao da teologa luterana ecofeminista Ivone Richter-Reimer, os problemas
ambientais estdo incluidos no que ela entende ser o fracasso de toda a relagao
humana entre si, na sua relagdo com a natureza e a divindade (RICHTER-REIMER,
2010). Richter-Reimer (2019) tem buscado um caminho de reflexdo ecofeminista na
qual encontra a necessidade de um distanciamento institucional religioso para que
seja possivel abarcar a pluralidade dos problemas a serem enfrentados. Em suas

préprias palavras:

[...] faz parte de uma mistica autodeterminada, nado vinculada
institucionalmente para se fazer forca para as partes mais
vulneraveis da criacdo. Esta espiritualidade esta profundamente
imbricada na vida, no cotidiano e, portanto, também nas lutas e nos
movimentos por libertagdo, em sua diversidade. Esta espiritualidade
mistica envolve sensibilidades e compaixao para com o conjunto da
criagdo: onde um membro sofre, todo o corpo sofre e busca socorrer
o mais vulneravel (1Co 12), denunciar as causas do sofrimento e
alegrar-se com as conquistas no caminho [...] (RICHTER-REIMER,
2019, p. 134).

A importancia da teologia ecofeminista no exemplo discutido € que ela torna
problematicos os elementos da tradicdo patriarcal religiosa que causam
discriminacdo e afetam o modo como a destruicdo da natureza e os problemas
ecologicos estédo ligados as formas de dominagéo. Para esse efeito, os elementos
considerados libertadores e afirmadores de dignidade humana s&o retomados e
justificados nos fundamentos do cristianismo e de outras religides que pretendem
difundir uma unido interreligiosa dos cristianismos.

O que essas mulheres vém realizando pode ser percebido desde o trabalho
da precursora da vertente feminista luterana no Brasil, Wanda Deifelt (2013), que
tem buscado resgatar a memoria da participagdo das mulheres biblicas nas religides

e pela inclusdo das pessoas historicamente ndo incluidas nos grupos de prestigio.
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Nesse sentido, consideramos as contribuigbes da tedloga catdlica Elisabeth
Schussler Fiorenza (2002) — referendada pelas tedlogas feministas luteranas —, que
tem afirmado a utilidade do conceito kyrialcal na analise das opressdes sistémicas
androcéntricas e patriarcais. Dessa maneira, para nomear as multiplas opressoes
sistematicas no contexto religioso, politico e social, Fiorenza (2002, p. 69) cunhou
“[...] os neologismos kiriarquia (kyriarchy) e kiriocentrismo (da palavra grega para
‘regra/dominio do mestre/mestre-centrismo”) [...]". Fiorenza reitera que o sistema
patriarcal, a hierarquia eclesiastica, o poder masculino e a inferiorizacdo da mulher
s&o partes do sistema piramidal das estruturas de dominio (FIORENZA, 2009)"'3.
Nesse entendimento, na tradicdo cristd do ocidente, valores e concepcdes sao
associados ao poder dos homens sobre as mulheres e o seu fundamento pode ser
compreendido e localizado na organizagdo Kkyriarcal (masculina-eclesiastica)
presente na religido. Segundo a autora, existe, inclusive, um entendimento errébneo
da palavra igreja, introduzido em contraposigdo a compreensado de ekklesia, que

significa comunidade cristd como um “discipulado de iguais”:

[...] A tensdo entre a visdo democratica radical e a visdo hierarquica
dominante de igreja ainda se manifesta na nogéo linguistica do
termo “igreja” em inglés. O termo grego ekklesia é usualmente
traduzido para o inglés por church, embora o termo inglés church
seja derivado do termo grego kyriake, (€), pertencente ao Senhor, e
n&do do termo grego ekklesia. Assim, a acepcédo original de ekklesia
nao é church, mas “assembléia publica da comunidade politica” ou
“assembléia democratica dos cidaddos plenos”. O processo de
tradugdo que transformou ekklesialassembléia em kyriake/church
indica um desenvolvimento histérico que privilegiou a forma
senhorial/hierarquica de igreja. (FIORENZA, 2009, 292).

Como fenbmeno social, a busca plena pela cidadania eclesial para as
mulheres estaria equacionando essa injustiga no campo da religido. No campo da
confissdo luterana, Deifelt (2013) cria uma proposta de reflexdo e ac¢ao utilizando os

113 Uma relevante referéncia nos estudos teoldgicos feministas é a tedloga biblista de origem romena,
Elisabeth Schissler Fiorenza. Esta tedloga viveu na Alemanha e se tornou uma das primeiras
catolicas a se formar em Teologia, tendo construido uma vasta produgéo sobre o tema das mulheres
na teologia e na religido. Fiorenza (2002) criou o conceito de kyriarcal, que corresponde a uma forma
de sistema social que estrutura a sociedade. No sistema kyriarcal, a mulher é percebida como uma
criagdo divina de valor inferior, semelhante a natureza e precisa ser dominada pelos homens. Esta
dominacédo parte de uma visdo androcéntrica e patriarcal. Entendemos que a contribuicdo mais
contundente do conceito Kyriarcal para as reflexdes teologicas € a de que o seu fundamento esta
localizado no poder institucional e simbolico das religides de matrizes cristas que foram organizadas
na exclusiva hierarquia eclesiastica masculina.
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principios de construgéo e reconstru¢do com o referencial de género na teologia e a
nogao de interconectividade entre os humanos e a natureza. Essa proposta,
segundo a autora, tem um compromisso ético com o percurso da experiéncia de
vida finita na Terra, porque baseia-se na corporeidade como consciéncia dos
humanos serem formados da terra e para onde eles sao devolvidos, apos a morte.

Nos rituais funerarios, realizados por ministras e ministros da IECLB, existe
uma pratica comum dos luteranos que se aproxima desta concepgao-acdo de
restituicao do corpo a terra. Observamos uma ceriménia de sepultamento realizada
pela pastora Paula, durante a condugdo de um sepultamento no cemitério da
Colbnia Riograndense, na cidade de Maracai, interior de Sdo Paulo, em 2021. Paula
realizou o percurso funerario até o corpo ser deixado no seu lugar de sepultamento.
A pastora, enquanto anunciava a devolugao do corpo a terra, inclinou-se e apanhou
um punhado de terra com as m&os e a jogou por sobre o caixao, acomodado na
cavidade da sepultura, dizendo “Terra a terra, cinza a cinza, p6 ao po!”.

O proprio cuidado para com a despedida e sepultamento dos corpos entre as
pessoas luteranas tem em si essa diferenciacdo que permite as pessoas membras e
seus familiares ligados a essa Igreja, experienciarem lagos de solidariedade entre
os seus vulneraveis. Para Deifelt (2013), a visdo ecofeminista afirma esse cuidado e

0 concebe como um

[...] imperativo ético, apontando para uma proposta de poder
compartilhado, o respeito pela integridade da criacdo, o
compromisso com os valores promulgados no movimento de Jesus,
por ele mesmo, em seu ministério, ou na comunidade primitiva. A
meta € sanar, sustentar e reconciliar a criagdo, que geme em dores.
A partir de uma perspectiva ecofeminista, o lugar que os seres
humanos assumem na criacdo ndo é de dominio irrestrito ou
hierarquico, mas de profunda consciéncia da interrelacionalidade e
interdependéncia entre as criaturas. [...] Este cuidado ndo é uma
mera empatia ou apoio tacito as pessoas em dificuldade ou a
natureza que precisa de protecdo. O cuidado que emana de uma
consciéncia ecofeminista requer transformagdo e mudancas de
paradigmas. Este cuidar esta baseado na proclamacgéo do amor que
cria redes de solidariedade entre seres vulneraveis. Este cuidado
representa pistas para uma espiritualidade lucida e uma pratica
engajada [...] (DEIFELT, 2013, p. 120).

Na visao da antropdloga Fabiola Rohden, a teologia feminista estaria menos

vinculada as acgdes laicas na sociedade por carregar como uma diferenciagado o seu
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carater de feitio espiritualista:

[...] o feminismo da diferenga ou sua vertente mais ecolégica o
ecofeminismo representa uma reacdo a esse universalismo e
compactua com a nogado romantica de privilégio a singularidade mais
plena, mas se distingue em um plano mais profundo da Teologia
Feminista pincipalmente devido a sua origem laica [...] (1996, p.
116).

s

Porém, a questdo que queremos ressaltar neste trabalho € a eficacia da
teologia feminista no campo do luteranismo no Brasil que amplia a cidadania
eclesial para as mulheres. Como o proéprio investimento do movimento de tedlogas
recria uma cosmologia e uma espiritualidade, a teologia feminista luterana, o
ecofeminismo e o feminismo decolonial ou o feminismo da diferenca dentro da
diferenga ou interseccional ndo herda, como no caso da tradicdo eclesiastica
brasileira, o seu componente universalista.

A tradicao cristd da IECLB € capaz de incluir a reflexdo sobre o corpo como
ponto de partida e introduzir a nogao de corporalidade como interdependéncia da
criacdo divina de Deus e de nogéo crista igualitaria, graga e fé humana, recaindo
novamente num ambar de universalismo. O destaque, perante outras Igrejas e
denominagdes, é que as tedlogas de confissdo luterana, fundamentadas com a
teologia feminista, disputam mais o processo histérico de mudangas morais na
sociedade. Por isso, assistimos a mais participacdo de incidéncia publica em suas
instituicbes religiosas, capazes de realizarem e praticarem as suas proprias
reformas como algo proprio da tradi¢ao luterana.

O cristianismo de confissédo luterana de imigragao no Brasil também tem sido
um crivo produtor de tensdes na vida das mulheres. Essa relacdo pode ser criativa
para as alternativas religiosas, como afirmaria Woodhead (2002), pois traz a
possibilidade pela qual as luteranas tém criado e refletido sobre as tensées de como
mulheres feministas e religiosas estdo criando tentativas de reformar e mudar as
relagbes e a instituicdo tradicional, pressionando a religido em direcdo a relagdes
mais igualitarias e libertadoras. Uma forma alternativa de praticar a fé e a
espiritualidade é criada por mulheres que reconhecem no feminismo a coalizdo das
suas lutas por justica de género. Esta é de fato a clara intengdo do grupo de
mulheres, com suas vertentes feministas multiplas, de criar um espago legitimo para

a expressao e realizagdo de seus desejos.
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Desta maneira, as Iluteranas estdo reinventando um feminismo mais
descentrado, entre varios feminismos plurais. No processo reflexivo de
desconstrugdo do género, o projeto do feminismo luterano se apoia na ruptura da
nogdo biolégica das categorias sociais dicotbmicas e que sugerem
complementariedade: homem e mulher, masculino e feminino. Rompendo com a
esséncia feminina, masculina e suas determinagdes biologicas, as luteranas
feministas tém construido a base do paradigma dos estudos de género no contexto
religioso-teoldgico e atribuido historicidade aos parédmetros de representagdo das
mulheres na Igreja. Portanto, €& possivel afirmar que essas mulheres tém
conseguido provocar uma politica de engajamento pela construcdo de um
feminismo luterano e, dessa forma, uma melhor apreensdo do mundo, desde a
posicédo de agentes religiosas.

Essa proposta feminista dirige-se para a necessidade sentida pelas mulheres
feministas de redefinicho da maneira de pensar a histéria e a racionalidade
androcéntrica e patriarcal, visando alargar seu escopo, ressignificando-a para
compreender o que esta obscurecido e silenciado. E é por esse prisma que as
mulheres e homens da teologia feminista luterana vém instituindo novas demandas
na Igreja, outras maneiras de agir na religido inserindo as incidéncias de justica de
género nos ambitos politicos e da espiritualidade.

Até aqui, pudemos demonstrar, partindo das ciéncias sociais, que as
vertentes dos feminismos interseccional, da igualdade, diferenga, ecofeminista e
decolonial efetivamente existem e constituem uma vertente espiritualista plural
presente no ideario feminista luterano. Essa tendéncia ressalta a historicidade das
grandes mudancgas culturais de liberalizagdo histéricas e parece iluminar a
complexidade dos caminhos que se abrem para os projetos epistémicos decoloniais

para as religides se “corporificarem” na historia.

6.2 E entao, o que muda no feminismo?

Para a tedloga Claudete, o feminismo deveria fazer parte do curriculo escolar
desde a educagao infantil e das praticas religiosas, apontando para a igualdade de
género, respeitando as diferengas. Para ela, a questdo da produgcdo de materiais
que enfocam a igualdade € fundamental nos livros e materiais da educacéo infantil,

mas também nos textos na educacdo basica, ensino médio e nos cursos
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universitarios, em todas as areas do conhecimento humano. Segundo Claudete, é
preciso democratizar os papéis e funcdes sociais desde a infancia, “[...] As meninas
necessitam ser incentivadas a serem cientistas e os meninos, ao cuidado, brincar

com bonecas [...]". Nas palavras da tedloga:

A teologia feminista € um dos fundamentos do meu fazer e pensar,
enquanto mulher, mae, companheira, teéloga, pastora e professora
de Teologia e Ciéncias das Religides. A teologia feminista nomeia e
valoriza a experiéncia das mulheres. A teologia feminista da
libertacdo implica em processos de libertagdo pessoal, societarias...
Aponta para experiéncias inclusivas de Deus e para interpretagdes
contextuais e libertadoras da Biblia. Denuncia também as historias
de terror que se encontram no Livro Sagrado. Denuncia discursos
religiosos e violéncias simbdlicas e religiosas. Anuncia também a
historia e o protagonismo das mulheres. Teologia feminista significa
revisitar as tradicdes e as teologias construidas ao longo da histéria,
onde as mulheres foram condenadas a fogueira, a submissao, ao
calar-se... A teologia feminista aponta para a experiéncia das
mulheres como fazer teoldgico. Portanto, ela € uma teologia critica
e que requer transformagdes emancipatorias para as mulheres.
(Claudete, tedloga e professora académica, em depoimento escrito,
2020).

Na sua opinido, o feminismo ndo deve ser assunto apenas das mulheres,
porque “...] o patriarcado mata também os homens que sufocam os seus
sentimentos, enquanto seres humanos [...]". Para Claudete, o feminismo precisa ser
perpassado por todos os ambitos formativos da vida e socializado nas familias e na
divisado das tarefas domeésticas.

Claudete e as outras pastoras pesquisadas apontam para a opressao que o
patriarcado opera na vida social. Isso porque sdo mulheres que atuam diretamente
com tradigdes androcéntricas, perpetuadas pela estrutura do patriarcado na
sociedade. A pastora Aneli destaca a justica de género como uma estratégia contra
as estruturas opressoras e o empenho por politicas que encaminhem tal realidade.
Esta pastora afirma se empenhar em fomentar em cada pessoa que nao se
identifica com o género feminino a empatia necessaria para perceber a injustica de
género que, na sua opinido, esta relacionada a privagao da liberdade de ser, deir e
vir, do direito de receber o mesmo salario pelo exercicio de fungdes equivalentes e
outras injusticas sofridas pelas mulheres, como consequéncia, principalmente, do

patriarcado.
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Também no ambito da religido, Claudete procura praticar o que ela identifica
como igualdade de género. Ja Aneli, fala em justica de género. As duas nogdes
oferecem respostas diferentes, a primeira esta mais atrelada as questdes subjetivas,
por isso a busca da igualdade, o que confere uma visdo mais holistica da vida. A
segunda, elege justica de género como estratégia para as mulheres reivindicarem e
construirem a igualdade perante os homens, a partir das diferengas. O seguinte
depoimento de Aneli, revela como esta pastora coloca em pratica o feminismo na

sua atuacgédo na igreja:

[...] No caso da religido cristd, chamar atencédo para a justica de
género presente no modo como Jesus se relacionava com homens e
mulheres, e como ele tratava as mulheres com equidade,
escolhendo-as como primeiras testemunhas da sua ressurreigao;
essa forma era completamente distinta da pratica corrente no
judaismo em que Jesus fora educado e estava inserido. (Aneli,
tedloga e pastora, em depoimento escrito, 2020).

De maneira similar a Aneli, Claudete interpreta que na tradigao crista, desde
o inicio, os homens e mulheres foram criados iguais, com a mesma
responsabilidade de cuidar da criacéo, e por isso a Biblia necessita ser lida a partir
da hermenéutica feminista, a partir da experiéncia de vida das mulheres. No
entanto, consideram que a histéria da Igreja necessita ser questionada a partir do
silenciamento, da invisibilidade e do ocultamento das mulheres. A religido, segundo
as tedlogas, necessita afirmar a dignidade das mulheres — a igualdade —, criar
grupos de discussdo sobre as relagbes entre homens e mulheres, afirmando a
dignidade de ambos, revisitar a sua linguagem androcéntrica e masculina. Também
Deus necessita ser visto com atributos femininos, segundo Claudete, e ndo somente
masculinos. Sobre este tema, a tedloga afirma as contribuicdes da chamada teoria
queer'* no campo da teologia:

Falar de Deus, portanto, é falar de um Deus inacabado, em
construcdo, assim como inacabada é a vida humana. E falar de um
Deus que se apresenta de forma diversa, muito além de qualquer
definigdo humana. [...] Neste sentido, também a teologia feminista da

"4 A expressdo “teoria queer’ foi criada por Teresa de Lauretis, em 1990, como tema de uma
conferéncia realizada na California, nos Estados Unidos e tinha o objetivo de ser um projeto critico
para “[...] resistir a homogeneizagao cultural dos “estudos sobre gays e Iésbicas” [...].” (LAURETIS,
2019, p. 398). A origem da palavra ainda é incerta, mas podemos afirmar que € derivada do inglés e
se refere a pessoas que estio fora do modelo heteronormativo.
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libertagdo ndo € uma teologia acabada. Ela também é questionada
pela teologia queer, que acentua a multiplicidade de identidades, a
ambiguidade, o contraditério. [...] As imagens sobre Deus/a séo
constru¢gdes humanas e elas necessitam incluir as experiéncias
humanas. Deus/a pode ser visto/a de forma performativa. (ULRICH,
2019, p. 115).

A tedloga acredita que é necessario iniciar, desde o trabalho com as criangas,
com um processo de dialogo constante. Para ela, a religido também necessita
realizar denuncias, como o0 machismo e o patriarcado. “[...] O feminismo para mim &
uma proposta de vida em constante avaliagao, aberta, construtiva, critica, inclusiva,
que busca a amorosidade e a igualdade social nas relagdes [...]", declarou Claudete,
em depoimento escrito.

As interlocutoras Claudete, Aneli e Paula revelaram, em conversas informais
presenciais, entrevistas ndo-presenciais e via Google Forms, que praticam a
hermenéutica feminista nos trabalhos religiosos e na comunidade, com o objetivo de
mostrar o patriarcado existente por tras da tradicdo de interpretacdo, ou mesmo dos
préprios textos sagrados. Porém, elas justificam que ndo é por isso que devem
assentir sobre as injusticas no mundo, mas, ao contrario, devem denuncia-las.

E dessa forma, a semelhanga das trés, que mulheres cristds de
confessionalidade luterana da IECLB que se identificam com o feminismo tém
trabalhado e produzido disputas por meio do discurso intelectual teolégico feminista.
No que tange as formas desiguais de distribuicdo e representagdo de poder na
Igreja e nas comunidades, trazem questdes sobre o papel das mulheres na OASE,
sobre a edificacdo dos interesses da Igreja, sobre as formas de evangelizagéo
(ganho de fiéis) e sobre a difusdo do trabalho socialmente reconhecido como
feminino. Dado ao fato de que as formagdes das primeiras associagdes de mulheres
luteranas colaboraram para organizagdo da IECLB no Brasil, tendo ainda a
contribuicdo do trabalho diaconal e a atuacdo no ministério com ordenagdo, as
mulheres luteranas se tornaram porta-vozes de um novo status das mulheres para
uma nova realidade social, no sentido de um novo parametro moral para as
mulheres e a afirmagao de uma subjetividade de género, segundo as interlocutoras.

E possivel afirmar que a teologia feminista elaborada por essas mulheres
emerge como uma forca capaz de produzir e promover representagcbes e
autorrepresentacdes diversas de género. Assim como outras tecnologias sociais

que provocam mudangas nos sujeitos e. nos discursos, o género é uma tecnologia
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de produgédo de novos sentidos (LAURETIS, 2019). A narrativa das experiéncias
produzidas pelas tedlogas feministas de confissdo luterana cria espagos de discurso
que constroem a subjetividade, reescrevem narrativas culturais que redefinem os
termos reconhecidos como patriarcais em uma outra perspectiva mais inclusiva,
historicizada e embasada nos direitos humanos.

O sujeito feminista, segundo Teresa de Lauretis (2019), € pensado como um
sujeito “gendrado” e mutavel “[...] um sujeito cuja definicAo ou concepg¢do se
encontra em andamento [...]” (LAURETIS, 2019, p. 131). E a condigdo do
feminismo, apos a inclusdo do conceito de género nos anos 1990, pode ser
pensada como [...] a tensdo de uma dupla forga em dire¢cdes opostas contrarias — a
negatividade critica de sua teoria, a positividade afirmativa de sua politica — & tanto
a condigao historica da existéncia do feminismo quanto sua condicédo tedrica de
possibilidade [...] (LAURETIS, 2019, p. 152).

O conceito de género, por sua vez, evidencia que o sujeito, aléem de ser
afetado e resistente as representagdes sociais, ele se constréi pela experiéncia e
nas novas narrativas onde ocorrem as interagdes sociais (LAURETIS, 2019;
FURLIN, 2014). Nesse sentido, semelhante a afirmagdo de Neiva Furlin (2011),
compreendemos que a teologia feminista luterana € criada na interacdo com a
teologia hegemoénica masculina, porém, ela esta posicionada no campo do
protestantismo; se inscreve nas margens do discurso historicamente androcéntrico
teoldgico e este, no caso da IECLB, tem, em certos aspectos, oferecido visibilidade
para mais representatividade das mulheres nas igrejas.

Em dialogo com e a partir das experiéncias das mulheres e outros grupos
considerados excluidos da légica dominante patriarcal nas religides,
compreendemos que as mulheres com formagao religiosa/teoldgica feminista véao
posicionando a legitimidade do discurso teologico feminista luterano para as outras
mulheres nas igrejas, de modo a produzir uma conformacéo de relagbes mais
democratizadas entre homens e mulheres no contexto religioso e institucional. Isso
nao impossibilita que na sociedade mais ampla e na instituicdo familiar ocorram
outras dificuldades, violéncias e injusticas de género e contra a mulher em seus
cotidianos.

Segundo Joan Scott (1990), a percepcéao social das diferengas entre homem
e mulher € a maneira primordial de atribuir significado as relagées de poder e que,
portanto, as alteragdes nesse contexto equivalem a mudangas nas representacdes
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de poder. No entanto, as mudangas e suas tendéncias nos grupos sociais n&o
seguem um sentido unico. No dominio cristdo, as experiéncias masculinas e
femininas do passado prescrevem, no campo da eficacia simbdlica, as relacdes
entre os géneros no presente. Nesse sentido, segundo as pastoras, outra leitura
biblica sobre a mulher é central para propulsionar a sua diferenga, particularmente
nas experiéncias de vida e de igualdade entre os géneros, e pode refletir em mais
justica e autonomia para a vida concreta das mulheres.

As mulheres cristds de confessionalidade luterana, como vem sendo
demonstrado no texto, apropriam-se dos feminismos para superar o sistema
religioso patriarcal, e a IECLB tem atribuido possibilidades significativas para uma
reforma religiosa do seu sistema patriarcal. A tedloga Romi, descreve a sua

participagdo na IECLB da seguinte maneira:

[...] Tenho uma relagédo forte com a confessionalidade luterana.
Compreendo que ela (a confessionalidade) é parte importante de
como vejo o mundo, me posiciono e me relaciono com as pessoas e
o Sagrado. Minha participagdo na IECLB se da bastante pelo
trabalho ecuménico e inter-religioso. Sou membro da comunidade de
confissao luterana em Brasilia, embora ndo muito assidua em
fungdo das inumeras viagens de trabalho [...]. (Romi, pastora e
tedloga, em depoimento escrito, 2022).

Romi cresceu em uma familia de classe média no oeste de Santa Catarina,
seu pai tinha uma fabrica de modveis e sua mée era dona de casa. Tem quatro
irmaos, sendo que um deles faleceu aos 14 anos de idade. Sua familia sempre foi
bastante ativa na igreja, em depoimento por escrito, explica como se constituiram

suas experiéncias religiosas familiares:

[...] embora ndo léssemos a Biblia ou fizéssemos oragdes a mesa
nos dias de semana. Meu avé materno teve um papel bastante
importante na minha formacgao religiosa. Ele sempre me emprestava
seus livros de historia sobre a Reforma e tinha paciéncia em
responder minhas perguntas a respeito. Minha avé materna era de
tradicdo catdlica romana, embora, ao se casar com 0 meu avé,
tenha assumido a Igreja de confissdo luterana. Minha avé paterna e
meu avd paterno eram luteranos também, mas ndo tao praticantes
como os do lado materno. Em casa, sempre fomos bastante
estimulados a estudar. A leitura sempre foi muito incentivada.
Sempre tivemos um excelente espago para dialogar com nossos
pais. A abertura ecuménica devo muito a eles que sempre nos
orientaram a respeitar e conhecer diferentes tradigbes de fé. Tive
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uma infancia bastante tranquila. Morando no interior n&o tive acesso
ao culto infantil. Nossa comunidade era pequena e com poucas
criangcas. Mas isso ndo impediu que eu recebesse a formagao
confessional. Aos oito anos ganhei uma Biblia ilustrada para a
crianga que li de cabo a rabo, fazendo muitas perguntas. Minha
orientadora de Ensino Confirmatério foi minha mae, que era a
orientadora na comunidade. As aulas ocorriam na nossa casa. Nao
passei por dificuldades relacionadas a questdes financeiras ou de
violéncia doméstica. Era uma infancia de brincar na rua até tarde da
noite. (Romi, pastora e teéloga, em depoimento escrito, 2022).

Romi descreve que boa parte da sua juventude foi vivida na Escola
Evangélica de lvoti, no Rio Grande do Sul — uma escola em regime de internato
associada a IECLB. Mas foi reprovada no primeiro ano. Sentiu-se muito preocupada
porque achou que seu pai n&o a deixaria voltar para essa escola, pois gostava muito
de estudar la. Mas, surpreendentemente, segundo a tedloga, ele a procurou para
conversar sobre a sua reprovacao e |lhe disse que |lhe daria uma nova chance.
Entdo, declarou, ela retornou para a escola e, depois dessa experiéncia, hunca mais
tirou nota baixa.

Essa tedloga realizou o curso de tradutor intérprete e pré-teoldgico — que nao
mais existe —, vinculado a IECLB. Segundo ela, a formagéo era muito boa na area
das humanidades e viabilizava um o6timo ensino da lingua portuguesa, além do
alemao e inglés, para quem desejasse. Estudava o Latim nos trés anos de estudo e
Grego nos segundo e terceiro anos. A musica e o teatro também faziam parte da
formacao dos estudantes. Romi trabalhou como professora, entre os 20 e 22 anos
de idade, no ensino fundamental das séries iniciais. Aos 22 anos de idade foi
estudar Teologia e recebia uma bolsa de estudos. A tedloga relata importantes
vinculos historico-politicos em sua trajetéria de vida, significativos para a
compreensao e para a sua forte atuagdo presente no cenario politico religioso

brasileiro:

No periodo do governo FHC trabalhei em um projeto vinculado a
Comunidade Solidaria. Era um projeto para trabalhar a prevengéo ao
HIV/AIDS e DSTs com mulheres donas de casa. Esse projeto foi
realizado pelo Apoio Solidariedade e Prevencdo a AlDs (ASPA),
uma ONG fundada por um pequeno grupo de estudantes de
Teologia do qual fiz parte. A experiéncia do ASPA foi definidora na
minha vida e contribuiu muito para minha visdo de mundo. O
trabalho, na maioria das vezes, era voluntario. Realizamos o
primeiro ato de solidariedade as pessoas que morreram por causa
das consequéncias do HIV/AIDS, em Sao Leopoldo. Isso foi por
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volta de 1993/1994. Fiz meu estagio pastoral na cidade de Manaus,
outra experiéncia gratificante. Também realizei um ano de
intercAmbio em Cuba. Meu Periodo Pratico de Habilitagdo ao
Ministério foi em Alta Floresta do Oeste/Rondbnia. Meu primeiro
envio foi para a paréquia de Maravilha/SC. Nao fui aceita pela
comunidade por causa da minha visdo de mundo e, possivelmente,
pela minha trajetoria, pois o colega responsavel pelo primeiro
pastorado era de um movimento chamado Encontrdo. Segui
tentando o envio, mas nenhum deu certo. Apés muita insisténcia,
consegui um meio pastorado na Paroquia de Sao Sepé/RS. Conciliei
esse trabalho com outro trabalho em uma ONG chamada Centro
Ecuménico de Evangelizacdo e Assessoria. A distancia entre Sao
Sepé e Porto Alegre (onde eu morava) era de 4 horas. Fiquei ao
longo de sete anos viajando entre Sdo Sepé - Sao Leopoldo (onde
era o CECA) e Porto Alegre. Foi um periodo bastante marcante. Em
2007, mudei para Brasilia para acompanhar meu marido que havia
passado em um concurso na UnB. Em Brasilia fiquei uns dois anos
sem trabalho. Trabalhei um tempo como auxiliar administrativa.
Depois fui contratada por um projeto que foi desenvolvido por uma
ONG com o apoio do Ministério da Pesca. Era um projeto de
alfabetizacdo de pescadoras e pescadores artesanais que utilizava o
Método Cubano "Yo, Si puedo”. O projeto foi desenvolvido nos
estados de Santa Catarina, interior da Bahia, Rio de Janeiro e Para.
Foram trés anos neste Projeto que me possibilitou conhecer o Brasil
profundo, em especial, na Bahia e no Para. Depois dessa
experiéncia fiquei novamente um tempo desempregada até ser
consultada pela IECLB se eu estaria disposta a me candidatar para
um vaga no Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil. Estou
neste trabalho desde 2013. (Romi, pastora e tedloga, em
depoimento escrito, 2022).

A tedloga compreende a religido como um sistema cultural e espiritual que
contribui para a visdo de mundo de diferentes povos. A religido, segundo Romi,
também contribui para o desenvolvimento de identidades étnicas e culturais.
Reconhece inclusive que a religido, como sistema, pode ser altamente controladora,
em especial quando é organizada em hierarquias rigidas e fortemente vinculada as
nacionalidades ou colonialismos. Mas, segundo a pastora, também pode ser
significativamente emancipatoria, principalmente quando possibilita as e aos
praticantes se apropriarem de seus ritos, mitos e textos sagrados — nesse caso,
para as religides de tradigdo escrita —, realgou. Romi procurou explicar ainda, que a
Igreja € uma forma de organizagdo de uma religido que é o cristianismo. Desde a
perspectiva biblica, Igreja € a comunidade de todas as pessoas que creem em
Jesus Cristo. “[...] No entanto, as diferentes confessionalidades institucionalizam o
“ser Igreja”, o que faz com que elas se tornam espacgos burocratizados de promogé&o
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de uma ou outra denominagao/confissao crista [...]", declarou Romi, em depoimento
escrito.

Romi proclama que o "[...] feminismo é o que nos garante ser mulheres. Sem
o feminismo n&o temos autonomia, nem possibilidade de estudar, participar da vida
politica [...]", n&o seria possivel compreender a possibilidade histérica de realizarem
a critica ao patriarcado e talvez n&o teriam nem pastoras em diferentes Igrejas, sem
o feminismo, segundo a pastora. Sobre este tema, a socidloga da religido Maria das
Dores Machado (2005), nos alerta que o processo de engajamento das mulheres na
religido contra o poder hegemdnico masculino e o fortalecimento da autoestima
dessas mulheres ndo deve ser compreendido como resultado do engajamento
feminista das mulheres na religido. Machado (2005) argumenta que, embora o
empoderamento das mulheres possa implicar na redugdo da violéncia doméstica,
essas mudangas ndo representam os ganhos que as mulheres obtém em termos de
cidadania. Talvez exista aqui um impasse da condigdo das mulheres na religido,
porque o exercicio do controle feminino das mulheres e seus corpos, ainda continua
sendo desempenhado pela religido.

Outro ponto a se considerar é que o crescimento das ordenacdes das
mulheres sugere que ha, como ocorre na IECLB, uma sensibilidade das liderangas
masculinas, como resposta as reivindicagbes das mulheres na Igreja e aos
movimentos histéricos de revisdo do lugar social das mulheres e do feminino na
sociedade contemporanea. Apesar disso, existem resisténcias a autonomia das
mulheres como grupos que se aglutinam ideologicamente criados a partir da
comunidade luterana, como o caso de grupos conservadores como a Alianca
Luterana (AL) e a Associagao Luteranos Herdeiros de Worms (ALHW) (ALTMAN,
2021)"5, Esses grupos discordam das iniciativas da Federagdo Luterana Mundial
(FLM) e do Conselho Nacional de Igrejas Cristas no Brasil (CONIC) — organizagbes

"5 A IECLB historicamente tem contribuido na criagdo e nas discussdes dentro dos organismos
ecuménicos, no entanto, alguns grupos conservadores luteranos, nos ultimos anos, tem se
manifestado, por vezes em primeira pessoa, contra as associa¢gdes da Igreja em organismos
ecuménicos como o CONIC e o pedido de Impeachment do ex-presidente Jair Messias Bolsonaro. A
peticdo enfocou a maneira com a qual o presidente da republica provocou a omissdao no
enfrentamento a pandemia do coronavirus SARS-CoV-2 (COVID-19). O documento da petigéo foi
enviado ao Congresso Nacional em 2021 e assinado por 380 pessoas, leigas e religiosas, dentre elas
pastoras e pastores de Igrejas, em sua maioria, evangélicas, sacerdotes e varias ministras e
ministros da IECLB. (ALTMAN, 2021). Para ver mais sobre o tensionamento causado pelos grupos
mais conservadores da Igreja, conferir a manifestagao escrita pelo emérito pastor luterano Walter
Altman, ex-professor e ex-reitor da Faculdades EST: “A IECLB sera o que ela tem sido?”. Disponivel
em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/606654-a-ieclb-ainda-sera-o-que-ela-tem-sido. Acesso
em: mar. 2021.
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ecuménicas que tém impactado em incidéncias publicas no Brasil e no exterior.
Devido a mais esse aspecto, ha dificuldades na estabilizacdo de uma cidadania
eclesiastica e praticas religiosas menos conservadoras, assim como ocorre em
outros ambitos da sociedade (MACHADO, 2002; JESUS, 2003).

Na ICAR, por exemplo, a recusa, ou o grande descumprimento, que as
mulheres podem propor no espacgo ideologico-religioso a ideia do progresso
feminino ou ainda, opor-se a dominacdo da hierarquia eclesiastica masculina
detentora dos sacramentos da Igreja, conservam as mulheres na sua condi¢cdo de
exercicio religioso no ambito privado e da sua autonomizagdo. Segundo Anjos
(2009), uma das dimensdes da promogao das mulheres na religido pela IECLB é
exatamente a abertura dos espacos apara a participagdo eclesiastica,
particularmente, no ministério com ordenacdo. No entanto, com excecdo das
tedlogas luteranas feministas, promover as mulheres geralmente “[...] € exaltar a
natureza feminina, ou investir na sua formagao, na sua autoestima, desenvolver
suas habilidades de falar, planejar, conduzir, organizar, fazer para a Igreja [...]"”
(ANJOS, 2009, p. 362).

Essa promogdo da mulher no contexto da IECLB é percebida por Anjos
(2009) como a nao rejeicao do cuidado da casa realizado pelas mulheres, da
condicdo da maternidade e de esposa, mas, na rejeicdo da exclusividade do
trabalho das mulheres nessas situagdes em outros aspectos da existéncia. Portanto,
a IECLB nao questiona com criticidade a condig&o tradicional das mulheres com seu
envolvimento na maternidade e na familia. Nesse sentido, algumas tedlogas
insistem na importancia de “[...] resgatar a processualidade, ou seja, valorizar o ato
de desnudar, reconhecer o corpo e vestir novamente outras roupas.”. (FREIBERG,
2019, p. 137).

Como esta mencionado no capitulo 1 e no capitulo 4, as pessoas luteranas
da IECLB nao se sentem representados no grande corpo evangélico do pais. Como
uma minoria dentro da massa de evangélicos no pais e supostamente
progressistas, parece terem se distanciado do publico que vive na periferia. Ainda
que ocorram trabalhos filantropicos e participacdo das tedlogas feministas e
estudantes diretamente em contextos sociais mais desfavorecidos de recursos, esse
publico ndo compde a maioria das pessoas membras da IECLB. Nesse sentido, a
tendéncia é de, cada vez mais, a populacdo mais empobrecida ndo ser ou nao se

sentir incluida no mundo religioso luterano e, dessa forma, acabar sendo guiada em
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diregdo das Igrejas pentecostais, onde existem mais possibilidades de identificagdo
social''®, Por muito tempo, as liderangas da IECLB também ndo se viam
representadas na politica partidaria do pais e nem pelos politicos evangélicos no
poder. Recordamo-nos que, como uma lIgreja evangélica, as pessoas luteranas
emergem no contexto de representagdo e reconhecimento politico-religioso como
marginalizados no pais, a partir do século XIX (DREHER, 1984).

As luteranas e luteranos estdo atuando na politica através dos organismos
ecuménicos, como discutimos anteriormente, porém, especificamente na arena
politica a participagdo ainda é minima, comparada aos evangélicos, pentecostais e
aos cristdos catolicos. Algumas figuras se destacam em pronunciamentos
individuais e, nesse caso, o trabalho das mulheres luteranas tém repercutido e se
mostrado em posic¢ao de enfrentamentos e esclarecimento diante de investidas mais
conservadoras da politica brasileira. Contudo, as liderangas da IECLB tém se
voltado mais para as necessidades das suas comunidades e para o dialogo
interreligioso, por meio do movimento ecuménico. O primeiro aspecto é constitutivo
da tradicdo e conservacdo da cultura étnica, ainda presente nos contextos
luteranos, e o segundo, carrega em si a busca por um abrasileiramento como “Igreja
atuante” no pais. E, se pensarmos sobre a perspectiva progressista e feminista que
existe na IECLB, é relevante que suas contribuicdes alcancem a sociedade mais
ampla a partir da teologia feminista, e que se realize a difusdo dessas concepgdes
de mundo e justica social mais alargada no horizonte dos direitos humanos.

O movimento feminista, no contexto cristdo de confessionalidade luterana,
esbarra no conservadorismo religioso e nos “retrocessos” culturais e politicos do
pais. Vemos surgir, nesse sentido, as chamadas pautas morais de maneira
significativa entre os cristdos no Brasil e, particularmente, no movimento de uma
nova direita politica que vem crescendo no mundo inteiro (CARRANZA, 2020). Por
isso, existe tanto a presenga dessas pautas feministas, quanto esses movimentos

mais conservadores, convivendo na conjuntura atual.

116 A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) € uma das maiores organizagbes religiosas do pais e
a mais representativa do grupo neopentecostal brasileiro, com mais de 6.000 templos e 1,8 milhdo de
fieis por todo o Brasil, segundo o censo de 2010 realizado pelo IBGE. Em ANEXOS, a Figura 15 (p.
239) apresenta um grafico produzido pelo censo 2010 que representa a distribuicdo da populagdo
brasileira por grupos religiosos de 2000 e 2010. E importante observar que a IECLB havia sido
incluida no grupo de “Igrejas evangélicas de missao”. Para o Censo de 2022, a prépria Igreja, por
meio de comunicados no website oficial e durantes os cultos, recomendou aos membros
mencionarem as siglas da IECLB durante as entrevistas do IBGE, visando nao misturar as duas
vertentes luteranas existentes no Brasil — IECLB e IELB.
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A distingdo do enquadramento feminista contemporaneo no Brasil € que a
figura patriarcal ou masculina, em alguns contextos, € abertamente dispensada na
vida das mulheres, como o0 é entre as cristds de confessionalidade luterana. Em
contrapartida, as mulheres podem estar ainda introjetando certas expectativas
sociais historicas sobre o que é ser mulher e religiosa. A feminista Nancy Fraser
(2022) tem considerado essas novas configuragdes, da seguinte maneira:

[...] a desigualdade de género vem sendo transformada por um
deslocamento das relagdes diaticas de dominio e sujeicdo para
mecanismos estruturais mais impessoais, que sio vivenciados como
formas culturais mais fluidas. Uma consequéncia € a (re)produgéo
da subordinagdo mesmo quando as mulheres cada vez mais agem
como individuos que ndo estdo sob o mando direto dos individuos
homens. Outra consequéncia é a criacdo de novas formas de
resisténcia politica e contestacao cultural (FRASER, 2022. p. 273).

As imbricagbes entre o pertencimento identitario gauchesco e a chamada
religido evangélica teuto-brasileira nos ofereceram indicios de como as praticas
culturais regionalistas s&o fundadoras de conservadorismos nas matrizes culturais
de feminilidade e masculinidade. Esses enquadramentos sdo preservados e
localizados na chamada esfera protegida presente nas tradigdes dos grupos e nas
familias (BROWN, 2019).

E dessa maneira que a cultura regionalista sulista, organizada pelos MTG s&o
reproduzidas e acomodadas no ambito da religido — especialmente no caso da
religido luterana de imigragdo —, ainda que os cultos campeiros sejam realizados em
pelo menos um dia do ano nas comunidades luteranas, existe sentido e
necessidade entre as pessoas luteranas para o realizar, porque essa pratica esta na
estrutura cultural. Em contrapartida, o binarismo de género e o sexismo s&o
aspectos de problematizagdo no campo de saber teoldgico pela critica do
androcentrismo institucional e do sistema patriarcal, realizado pelas mulheres,
liderangas, tedlogas e pastoras dessa Igreja e que ndo coadunam com essas
expressodes culturais nos contextos religiosos.

A contribuicdo dessa discussao, em particular, também consiste em elucidar
os trabalhos das tedlogas de que essa € uma cultura arraigada nos grupos —
resguardando-se a sua generalizagdo —, e a necessidade de realizarem esta

mediacao, porque fica muito evidente para as tedlogas feministas que é preciso
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buscar o distanciamento das praticas sexistas e conservadoras na Igreja que
colidem com as propostas do movimento das tedlogas feministas. E no gauchismo —
construido na imbricacdo de elementos histéricos alemaes, campesinos, até mesmo
considerados folcléricos — o machismo é constitutivo dessa representagao
direcionada as mulheres (prendas). Portanto, mesmo que as tedlogas feministas
tentem se afastar dessa representacao, ainda ndo alteram as estruturas da IECLB,
tendo em vista a cultura regional constitutiva na formagéo e abrasileiramento desta
Igreja evangélica no pais.

A partir da analise das evangélicas luteranas e da maneira como elaboram e
discutem um feminismo teoldgico, suas tarefas na Igreja e o sucesso profissional
sdo problematizados, porque existe o risco da essencializagao desse estilo de vida
— nogao encaminhada pela concepcao ecofeminista —, essa preocupacido esta
presente no depoimento da tedloga Sabrina a cerca do “feminismo mercadolégico”,
como foi discutido no topico 2.3 e, ainda, sempre havia uma queixa de cansacgo e de
que muito trabalho ainda precisa ser feito.

Os tragos da tradicdo patriarcal ainda presentes na religido, podem estar
mediando os impactos de dominagdo masculina, hoje, no contexto em que, muitas
vezes, as mulheres nao estdo em relagdo direta com os homens. As novas formas
de resisténcia politica e cultural que podem ser criadas nesses contextos € o caso
da teologia espiritualista feminista produzida pelas mulheres cristds de
confessionalidade luterana; mas nao exclusiva de mulheres ou para mulheres.

A necessidade da expressdo gauchesca na IECLB, tem implicagbes no
reconhecimento e na representacdo das mulheres, segundo nossa interpretacao
sobre a teoria de justica social de Nancy Fraser (2022). Constatamos que nem
todas as feministas luteranas compactuam com as praticas culturais gauchescas
dentro dessa confessionalidade. O reconhecimento da diferenga cultural e a
identificacdo das mulheres com o gauchismo dentro da religido pode até dificultar a
o avango da Politica de Justica de Género, a redistribuicdo de poder e a
representatividade de género.
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O rejunte: acabamentos

O rejunte € uma argamassa especifica aplicada nas frestas existentes entre
as tesselas que formaram o mosaico. Trata-se de um material de construgédo capaz
de preencher os espacos, proporcionando o acabamento. Desta forma, similar a
confeccdo artesanal de uma mosaicista, procurei, nesta pesquisa, nao isolar as
mulheres dos seus contextos relacionais de poder e hierarquia na sociedade
brasileira e na tradigdo religiosa luterana, mas reunir as pegas disponiveis para
compreender a condi¢do das mulheres na composi¢cdo de uma conjuntura politico-
religiosa da sociedade brasileira.

Ao adentrar na vivéncia luterana, denominacdo que pode passar
desapercebida em funcdo de sua expressdao numérica no Brasil que, na ultima
analise estatistica realizada pela IECLB em 2021, ano-base 2020, 628.557 mil foi o
total estimado de pessoas membras, com 51% localizadas no Sul do Brasil (IECLB,
2021). A pesquisa realgou a mostra de uma significativa produgao, incorporagao e
uso de teologias feministas no trabalho eclesial expressa na vivéncia comunitaria
dos trabalhos que acompanhei e na reflexao teoldgica relatada pelas pastoras que
contribuiram na pesquisa. E a alternativa ao combate, mesmo que parcial, devido ao
patriarcado, por meio de um sistema religioso legitimo.

Foi possivel evidenciar as origens e o reconhecimento dos corpos de
mulheres luteranas, em distintos niveis de autoridade religiosa. Inicialmente, o
trabalho religioso com algum grau de autoridade deu-se com a chegada das
diaconisas alemas, revestidas de poder ao serem consagradas e enviadas para
atenderem as necessidades religiosas das comunidades de imigrantes no Brasil e,
particularmente, a saude das mulheres e a educacgao das criancas. Elas exerceram
uma certa resisténcia nos patamares de autoridade institucional, conseguindo enfim,
conquistar espagos em outras esferas sociais.

No inicio da década de 1980, mas precisamente em 1982, acontecera a
ordenagdo da primeira pastora na IECLB. E, depois, também foram ordenadas
catequistas, diaconas e missionarias, ou seja, foram passos significativos de justica
de género, em que se visibiliza a contribuigdo da teologia feminista. A OASE, hoje
uma associagao de mulheres, legalmente constituida, tem mais de 120 anos de
historia na atuagdo comunitaria religiosa. O Forum de Reflexdo da Mulher Luterana
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reune mulheres de diferentes contextos e contribui no fortalecimento da atuacéao
protagonista de mulheres nas comunidades. O surgimento da teologia feminista &
posterior ao trabalho histérico das mulheres nas igrejas e em suas comunidades,
mas revela a contribuicdo para a constituicdo da lideranca e autoridade das
mulheres no ministério com ordenacgao, no apoio e cuidado a diversidade da vida.

No primeiro capitulo procurei discutir como a Reforma Protestante do século
XVI constituiu-se em um processo de revisdo no modo de crer e praticar a fé crista,
inicialmente na regido da Europa ocidental e, depois, em outras regides do mundo.
Herdeiros diretos dessa tradicdo de Igreja luterana, os protestantes de imigracao
alema no Brasil foram os primeiros grupos a consolidarem praticas de orientagéo
evangeélica no Brasil, inicialmente em suas comunidades de colonizagéo.

No capitulo 2 evidenciei as fases do movimento feminista de forma mais
ampla, situando os esfor¢os das tedlogas luteranas em face da produgédo das
mulheres néo religiosas e do modo como o campo do pensamento das relagdes de
poder entre os géneros — bem como a propria categoria género — vao se
organizando na formagédo de um pensamento feminista espiritualista.

Os capitulos 3 e 4 foram dedicados aos processos historicos dos
associativismos entre as comunidades de colonizagdo alema no Brasil e os grupos e
suas organizagdes de origem alema que vieram a colaborar para o estabelecimento
e formacgao institucional religiosa dessas comunidades e suas necessidades, de
forma mais organizada a partir do final do século XIX. Esta fase de dificuldades foi
também sentida nas primeiras décadas do século XX, no periodo do governo ditador
de Getulio Vargas, no Estado Novo (1938-1945), diante do controle e empenho do
governo na construgdo de uma identidade nacional e acompanhada dos processos
de abrasileiramento das comunidades descendentes de colonizadores europeus, 0s
chamados teuto-brasileiros.

No capitulo 5, propus identificar as articulagdes entre a figura gauchesca
feminina chamada de prenda no contexto luterano e o regionalismo sulista no Brasil
que foi ganhando mais espago no territdrio brasileiro enquanto ocorriam as
mudancgas sociais, politicas e culturais da década de 1970, como a contestacéo dos
padrdes sociais, das relagbes de género por uma geragao de jovens que buscavam
a liberdade sexual incentivada pelo uso pilula anticoncepcional, dos ideais da
contracultura e politico-revolucionario de mudangas estruturais e, as influéncias

estrangeiras na cultura que libertaram um repertorio artistico em um contexto da
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Guerra Fria que polarizou ideologicamente o mundo. A Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana no Brasil, denominagcédo estabelecida a partir da organizagéo
dos sinodos no territorio brasileiro em 1949 — nesse movimento —, encontrou com as
novas geragodes, as condi¢gdes possiveis de participagao politica no Brasil. Mesmo
sob o regime ditatorial militar implantado (1964-1984), a IECLB expandiu-se em
expressoes politicas, atividades transnacionais e formagéao intelectual das pessoas
membras, mesmo no contexto das condigdes de injusti¢ga social e cidada vivida no
pais.

Nessa conjuntura de mudangas substanciais e de lutas de resisténcias contra
o regime militar, foi possivel observar os contextos e condi¢gbes, sobre as quais, as
praticas das mulheres Iluteranas foram sendo alteradas, evidenciando as
especificidades na busca por uma participagdo no ambito eclesiastico com
incidéncia politica no pais. Neste sentido, o caso aqui tratado de pastoras e tedlogas
luteranas, colaborou para compreender uma das formas de incidéncia de um ideario
feminista que ganha forga a partir da década de 1980. Ideario esse, que atuou nas
subjetividades das mulheres, contribuindo significativamente para o alcance de
posicdes de poder na esfera religiosa e intelectual teoldgica secularizadas. Neste
sentido, observei a relagcdo que os movimentos feministas, com suas novas
vertentes e metodologias influenciaram as mulheres evangélicas desta Igreja no
processo de construcido de novas maneiras de participacao, redistribuicdo de poder
e empoderamento das mulheres e do feminino no contexto religioso. Um processo
construido na diferenga, mesmo que buscando a igualdade entre os géneros.

Com o capitulo 6, foi possivel produzir uma sintese deste feminismo
espiritualista de vertente luterana, ao observar que as mulheres teélogas e pastoras
estavam exercendo atividades dentro do contexto religioso, paroquial e eclesial,
difundindo e discutindo metodologias no campo da teologia e que demonstram ser
possivel uma aproximagao da atuagao delas com as mudancas politicas e religiosas
no pais. Com a imigracdo de pessoas evangélicas ao Brasil, a manutengcéo das
relagbes mais estreitas com grupos da Alemanha e paises de religi&do protestante,
conjugadas aos processos historico-sociais vivenciados aqui, constituiu-se uma
nova configuragdo de liberdade religiosa para os adeptos do luteranismo e para a
atuagdo das mulheres na Igreja. Ao mesmo tempo, foi possivel observar como as
herangas dessa tradigéo religiosa oriunda da Reforma s&o vivenciadas e afirmar que
as interlocutoras da pesquisa buscam desconstruir as concepg¢des patriarcais
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religiosas que estdo intimamente ligadas a memdéria e afeto das comunidades
originarias da colonizagdo europeia no Brasil e supera-las em alguns aspectos.
Ressalto, no entanto, que o patriarcado também esta presente na teologia e nas
espiritualidades em outras Igrejas cristas, conforme ja relatado em outras pesquisas
realizadas (PIRES, 2015; 2018).

Mesmo que o luteranismo no Brasil também possua a sua origem marcada
por elementos patriarcais — reforcados no regionalismo e conservadorismo de
tradicbes gauchas e alemas — as teodlogas, estudantes e pastoras luteranas na
conquista de espacos mais representativos puderam ser evidenciadas em um
movimento de mulheres que se apoiam na subjetivagao da liberdade, autonomia e
justica de género. As diversas performances do feminino que constituem as
‘mulheridades” neste contexto religioso, institui no mosaico cultural brasileiro, um
processo de diferenciagao cultural e de protagonismos das mulheres.

Neste sentido, algo que se destaca na IECLB, sdo os aspectos culturais
primordialmente étnicos ali presentes, como a heranga da imigragdo alema no Brasil
e a constituigdo da identificagdo com o gauchismo a partir do Sul, discutidos no
capitulo 4 e 5. Esses elementos colaboram para atender as comunidades religiosas
mais tradicionais e a preservacao da heranga alema; sobretudo, a atuagao fundante
das praticas de mulheres luteranas, organizadas e bem engajadas por meio de
associagdes, administradas pela OASE. As ag¢des das mulheres organizadas em
associagdes nas comunidades religiosas luteranas foram, em algum aspecto, motivo
da criagao de outros grupos de mulheres mais recentes, como o caso do Férum de
Reflexao da Mulher Luterana.

A pesquisa revelou ainda, a localizagdo e o posicionamento do conjunto de
pastoras e tedlogas feministas na IECLB. As luteranas se apropriaram dos discursos
feministas, adaptando-os para superagdo de um sistema religioso patriarcal que
ainda mantem seus efeitos nas igrejas. Dessa maneira, como elas proprias
ressaltaram, o processo de uma Igreja “sempre em Reforma” estda em curso e se
consolidando no Brasil. Este € um processo politico-religioso que contribui para a
permanéncia das mulheres como autoridades eclesiasticas no luteranismo e tem
efeito de incidéncia politica para além da prépria Igreja luterana. Primeiro, elas se
fizeram presentes no campo de saber teologico, que € androcéntrico na sua génese
e ainda fundante de uma camada estrutural das Igrejas cristas. E, como tedlogas, se

valem da afirmacédo e positivagdo da categoria mulheres e dos feminismos no
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campo do direito e pela busca da igualdade em relacdo aos homens,
especificamente, pela justica de género. Um ponto relevante € que galgaram um
lugar na historia do luteranismo de imigracdo alemad no Brasil, no qual essas
mulheres marcaram presenga na organizagao da fé e na institucionalizagdo dos
chamados papéis sociais femininos na Igreja. Isso foi e vem sendo algo que tem
oferecido o tom da autoridade e legitimidade para elas, durante as disputas
realizadas no campo teologico de saber, no campo dos didlogos ecuménicos e
interreligiosos, assim como vem ampliando as possibilidades de alcance da
presenca das mulheres no ministério com ordenacao e das concepgdes dos direitos
humanos nesta esfera.

Ressalta-se que o contexto histérico desse alcance envolve o alinhamento
com politicas liberais democraticas e de secularizagdo da sociedade brasileira. O
resultado €, mais autonomia para as mulheres, como pode ser atestado pela criacdo
de uma catedra de Teologia Feminista para o desenvolvimento da formacéo
religiosa e profissional das pessoas, pela inser¢cdo nas comunidades religiosas e
pelo desenvolvimento pedagogico/teoldégico de difusdo das agdes seculares
luteranas, fundamentais para o ideario feminista luterano. Outro ponto que merece
ser destacado € que a producdo da teologia feminista luterana mais recente esta se
aproximando de uma abordagem decolonial, preocupada com as
interseccionalidades das experiéncias sociais, de género e religiosas, praticas mais
holisticas da religiosidade e com o ecofeminismo. Neste percurso, as luteranas
positivam, ressignificam e valorizam a condicdo de ser mulher pela diferenciagao
social, valorizando o trabalho centenario na Igreja realizado pela OASE e seu
interesse para o desenvolvimento humano e de suas comunidades na
contemporaneidade.

Aqui, ndo se trata de um ponto final de projeto feminista luterano acabado,
mas cabe considerar que as praticas regionalistas culturais difundidas por alguns
grupos das igrejas, por vezes, acabam resgatando e conformando as
representacoes sociais da dicotomia do sistema sexo/género,
feminino/masculino. Ao mesmo tempo, ha o fato de que na sociedade brasileira as
relagbes tradicionais de género sao permeadas por questdes raciais que, a priori,
tende a subalternizar, inferiorizar o negro em relagdo ao branco através de um
racismo estrutural. A ideia de raca esteve presente nas relagcdes de poder dos
colonizadores e estabeleceu a colonialidade de género nas américas. Nesse
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sentido, ainda existe um privilégio da branquitude na histéria e nas praticas
socioculturais da esfera religiosa luterana. Algo que, como a minha propria
experiéncia atesta é encontrada no contexto catolico brasileiro.

Contudo, em relacdo a sociedade brasileira é possivel reconhecer que na
forma como a atualizagdo da IECLB se move no tempo, ha uma busca de ser,
“‘inclusiva”, no sentido de acolher as pessoas. Ainda que os géneros reconhecidos
para o exercicio eclesiastico permanecem dicotbmicos, sem a aprovacdo de
casamentos entre homossexuais, existem pronunciamentos oficiais da instituicdo no
empenho ao acolhimento, ao sofrimento das pessoas que s&o discriminadas na
sociedade, mas sem que haja acesso aos cargos ministeriais e hierarquicos.

Vi que a compreensdo do protestantismo histérico de imigrantes alemées e
sua constituichio como Igreja evangélica no Brasil tém oferecido algumas
contribuigdes para mudangas, embora ainda superficiais, na conjuntura politica e
religiosa das religides cristds no pais. A representagcdo das mulheres, hoje
presentes em cargos eclesiasticos confirmam que elas mediaram os discursos no
intuito de uma justica de género na Igreja por meios evangelizadores. As tedlogas,
pastoras e liderangas desta confessionalidade desejam mais liberdade para serem
“‘mulheres como quiserem” e “onde elas quiserem”. Esta perspectiva se realiza no
mundo religioso com o movimento feminista, sem perder o horizonte crist&o.

E possivel pontuar que o idedrio feminista no contexto da confessionalidade
luterana atente de certa maneira as aspiragdes de uma nova geragdo de mulheres
bem como as dissidéncias de género neste mundo religioso. Os estudos de género
realizados por tedlogas feministas e de formacéo confessional na IECLB insistem
em tencionar as regras para a legitimacado da representatividade das mulheres;
procuram avancgar as reformas dos problemas que ficaram, como o patriarcalismo, a
submissao das mulheres, a violéncia contra as mulheres e, por parte de algumas
liderangas, a descriminalizagdo do aborto. O trabalho intelectual e teoldgico dessas
mulheres apresenta tendéncias plurais e possibilidades de praticas feministas mais
palataveis e versateis entre os fiéis que, ainda estdo arraigados as tradigbes
patriarcais e mais conservadoras.

Esta tese também abre caminhos diversos para uma variedade de temas
sobre género, feminismo e religido em pesquisas futuras. Aqui cito alguns exemplos:
a condicdo dos feminismos no Brasil contemporéneo, a ética do cuidado nos

contextos religiosos e feministas, a formagdo em Teologia e o ensino de Teologia
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Feminista nas instituicbes de ensino superior e em seminarios catolicos, a
apropriagdo da teologia feminista por outros segmentos religiosos, 0s processos
transnacionais religiosos e seus sentidos no contexto brasileiro e na América Latina,
a relagcado das organizagdes internacionais como a ONU, o CMI e a FLM com o
movimento das mulheres e suas influéncias, o impacto do feminismo espiritualista
no campo dos estudos de género, o preconceito e a deslegitimagado da identidade
feminista e dos feminismos em espacgos académicos etc.

Apesar das divergéncias entre o feminismo espiritualista e o feminismo de
origem laica, a pesquisa apresentou novos horizontes de compreensédo sobre os
feminismos em uma vertente religiosa crista histérica que encoraja as pessoas pela
esperanca de que o ideario feminista possa prosseguir como uma pratica criativa,

transformadora da cultura e das relagdes sociais no universo das de mais religides.

212



REFERENCIAS

AGAMBEN, Giorgio. Altissima Pobreza: regras monasticas e forma de vida. S&o
Paulo: Boitempo, 2014.

AHMED, Sara. Vivir una vida feminista. Barcelona: Bellaterra, 2018.

ALTMANN, Lori. Memoria, identidade e um espaco de conflito: a comunidade de
Nova Teutdnia no contexto de disputa por terra com a comunidade Kaingang da
Area Indigena Toldo Pinhal. 323 f. Tese (doutorado em Teologia) - Faculdades EST,
Sao Leopoldo, 2007.

ALTMAN, Walter. Lutero e a libertacdo. Sao Paulo: Atica, 1994.

ALGRANTI, Leila Mezan. Honradas e devotas: mulheres da Colbnia: condi¢cao
feminina nos conventos e recolhimentos do Sudeste do Brasil, 1750-1822. Rio de
Janeiro: José Olympio; Brasilia: Edunb, 1993.

ALMEIDA, Silvio Luiz de. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Pdlen,
2019.

ALVES, Branca Moreira. A luta das sufragistas. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque
de. Pensamento feminista brasileiro: formagao e contexto. Rio de Janeiro: Bazar do
tempo, 2019, pp. 49-63.

ALVES, Branca Moreira. A luta das sufragistas. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque
de. Pensamento feminista brasileiro: formagao e contexto. Rio de Janeiro: Bazar do
tempo, 2019.

ANDRADE, Mario de. O turista aprendiz. Sao Paulo: Duas Cidades, 1983.

ANJOS, Gabriele dos. Mulheres todas santas: participagdo de mulheres em
organizagdes religiosas e definicbes de condigao feminina em Igrejas cristds no Rio
Grande do Sul / Gabriele dos Anjos; Porto Alegre: FEE, 2009. (Teses FEE; n. 11).
398f.

ARMSTRONG, Karen. A escada espiral. Memoérias. S&do Paulo: Companhia das
Letras, 2005.

. Secularism, Nation-State and Religion. Formations of the Secular:
Christianity, Islam, Modernity. Stanford: Stanford University Press, 2003.

. A construgéo da religido como uma categoria antropolédgica. Cadernos de
campo, Sao Paulo, n. 19, 2010, pp. 1-384.

AKOTIRENE, Carla. Interseccionalidade. RIBEIRO, Djamila (Coord). Feminismos
Plurais. S&o Paulo: Sueli Carneiro; Pdlen, 2019.

213



AQUINO, Maria Pilar. A teologia, a Igreja e a Mulher na América Latina. Tradugao
Rodrigo Contrera. Sdo Paulo: Paulinas, 1997.

BAESKE, Sibyla. Retalhos no tempo: 100 anos da OASE. S&o Leopoldo: Sinodal,
1999.

BARTH, Fredrik. Grupos étnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P; STREIFF, J.
Teorias da Etnicidade; seguido de grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth.
Sao Paulo: UNESP, 1998.

BEULKE, Gisela. Diaconia e comunicagdo: mulheres da Comunidade Evangeélica de
Joinville. Monografia (especializagao). Faculdades EST, Sdo Leopoldo, 1994.

BLASI, Marcia. Temas e metodologias da Teologia Feminista. In: SOTER (Org.).
Género e Teologia. Sdo Paulo/Belo horizonte: Paulinas/Loyola/SOTER, 2003.

; STRECK, Valburga Schmiedt. Questdes de género e a Igreja Evangélica de
Confissédo Luterana no Brasil — IECLB. Estudos Teologicos. Sao Leopoldo. v. 49 n. 2
pp. 222-240, jul./dez, 2009.

. Por uma vida sem vergonha: vulnerabilidade e graga no cotidiano das
mulheres a partir da teologia feminista. Tese (doutorado). Sdo Leopoldo: EST-PPG,
139f, 2017.

. BRUN, Marli; MUSSKOPF, André S; SCHUCHARDT, Ketlin, PONATH,
Jociely; FONSECA, Marcela de Maria Sehn. Katharina von Bora — um monumento
as mulheres na reforma: ontem e hoje! Coisas do Género, Sdo Leopoldo, v.3, n. 2,
p. 03-24, jul-dez, 2017.

; BRUN, Marli; KIECKBUSCH, Wilhelmina. (Orgs.). Bordando Memodrias:
Historias de mulheres do movimento da Reforma. 1. ed. Sdo Leopoldo: Editora
Sinodal, 2019.

BECKER, Lauri. Ordem auxiliadora de senhoras evangélicas: OASE: a mulher
buscando o espago que Ihe foi negado na sociedade e na Igreja. Um caminho para
a conscientizagdo e libertagdo da mulher. Trabalho (Conclusdo de Curso). Escola
Superior de Teologia. Sdo Leopoldo, RS, 1988.

BIROLI, Flavia; VAGGIONE, Juan; MACHADO, Maria das Dores Campos. Género,
neoconservadorismo e democracia: disputas e retrocessos na América Latina. Sao
Paulo: Boitempo, 2020.

BOISSET, Jean. Historia do protestantismo. Ed. Difusdo Europeia, 1971.

BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. 10. ed, Rio de Janeiro. Bertrand Brasil,
2007.

BRAKEMEIER, Ruthild. O surgimento de um modelo de diaconato feminino: sua
implantagdo no Brasil e perspectiva para o futuro. Dissertagdo (mestrado) Instituto

214



Ecuménico de Pé6s-Graduagdo em Teologia, Escola Superior de Teologia, Sao
Leopoldo, 1998.

; OLIVEIRA, Dionata Rodrigues de; VELTEN, Josiane. Histérias e caminhos
da ordenagao de mulheres ao ministério diaconal. Coisas do Género, Sdo Leopoldo,
v. 8, n. 2, pp. 40-54, 2022.

BRAIDOTTI, Rosi. Feminismo, diferencia sexual y subjetividade nomade. Editorial
Gedisa, Barcelona, 2004.

BROWN, Wendy. Cidadania Sacrificial: neoliberalismo, capital humano e politicas
de austeridade. Zazie Edi¢oes, 2018.

BURITY, Joanildo. Minoritarizagao, globalizagao e politica: para uma pequena teoria
da translocalizagéo religiosa. Cadernos de Estudos Sociais, 30 (2), jul-dez, pp. 31-
73, 2015.

BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade.
Traducdo de Renato Aguiar. Rio de janeiro: Civilizagao Brasileira, 2003.

. Quadros de guerra: quando a vida é passivel de luto? Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2018.

CARRANZA, Brenda Maribel; NUNES, Maria José F. Rosado. Fim de uma ordem:
natureza, lei divina, feminismo. Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 53, pp. 936-964,
maio/ago. 2019.

. Erosao das democracias latino-americanas. Ciéncias Sociais e Religido,
Campinas, v. 22, 2020.

CARVALHO, Maristela Moreira de. Da rebelido nas fronteiras a conquista do campo:
a teologia feminista na Concilium, Revista Internacional de Teologia (1985 - 1996)
Tese (doutorado) - Universidade Federal de Santa Catarina, Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas. Programa de P6s-Graduagao em Historia, 2008, 344f.

CASANOVA, Jose. Public religions in the modern world. Chicago: University
Chicago Press, 1994.

COLLINS, Patricia Hill. Fighting words: Black women and the search for justice.
Minneapolis: the University of Minnesota Press, 1998.

COLLINS, Patricia Hill. Em diregdo a uma nova visdo: raga, classe e género como
categorias de analise e conexdo. In: MORENO, Renata (Org.). Reflexées e praticas
de transformacéo feminista. Sao Paulo: SOF, 2015.

CORREA, Soénia; Kalil, Isabela. Politicas antigénero en América Latina: Brasil — ¢la

catastrofe perfecta? Publicado por el Observatorio de Sexualidad y Politica (SPW),
proyecto basado en ABIA, 2020.

215



COSTA, Albertina de Oliveira. Os estudos da mulher no Brasil ou a estratégia da
corda bamba. Estudos Feministas, Rio de Janeiro, pp. 401-409, 2° sem, 1994.

COSTA, Beatriz Della; ROCHA, Camila; SOLANO, Esther (Orgs). Feminismo em
disputa: um estudo sobre o imaginario politico das mulheres brasileiras. Sdo Paulo:
Boitempo: Instituto Update, 2022.

CUNHA, Magali. Politica, midia e religido: o ativismo progressista entre evangélicos
brasileiros por meio do Facebook e do Twitter. Comunica¢cdo & Sociedade, v. 39, n.
3, 2017.

D'EAUBONNE, Francgoise. Le féminisme ou la mort. Paris: Pierre Horay, 1974.

DALFERTH, Heloisa Gralow. Katharina von Bora: uma biografia. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000.

DEIFELT, Wanda. Mulheres pregadoras: uma tradicdo da lIgreja. Theophilos:
Revista de Teologia e Filosofia. Canoas, Universidade Luterana do Brasil (Ulbra).
Vol. 1, n. 2, pp. 353-372, 2001.

. Temas e metodologias da Teologia Feminista. In: SOTER (org.), Género e
Teologia: Interpelagdes e perspectivas. Sdo Paulo/Belo Horizonte, Paulinas/Loyola,
Soter, 2004, pp. 171-186.

. Corporeidade como ponto de encontro entre a teologia feminista e o
ecofeminismo. Caminhos. Goiania, v. 11, n. 2, jul./dez, pp. 109-122, 2013.

DUARTE, Tatiane dos Santos. Sobre persisténcias histéricas ou sobre insistentes
rebeldias feministas no movimento ecuménico brasileiro. Tese (doutorado) —
Programa de Pos-graduagdo em Antropologia, Universidade de Brasilia, 2018, 316f.
DREHER, Martin Norberto. Igreja e Germanidade. Estudo Critico da Historia da
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. S&o Leopoldo, Sinodal, Porto
Alegre, EST, Caxias do Sul, UCS, 1984.

. OASE e sua histéria na IECLB. In: CONSELHO NACIONAL DA OASE.
OASE: Festa de 100 anos. Blumenau: Otto Kuhr, 1999. pp. 27-32.

. Histéria do Povo Luterano. Sao Leopoldo: Sinodal, 2005.
. Breve historia do ensino privado gatcho. Sao Leopoldo; Oikos, 2008.

. 190 anos de imigragdo alema no Rio Grande do Sul: esquecimentos e
lembrangas. 2. ed. Sdo Leopoldo: Oikos, 2014.

DREHER, Scheila dos Santos. “O pontinho da balanga”: histéria do cotidiano de

mulheres teuto-brasileiras evangélicas no sul do Brasil, na perspectiva do privado e
do publico. Dissertagdo (mestrado). Faculdades EST, S&o Leopoldo, 2007, 153p.

216



EGGERT, Edla; PAIXAO, Marcia Leindcker. A cozinha de Katharina von Bora. In:
MUSSKOPF, André S.; BLASI, Marcia (Orgs.). Ainda feminismo e género: Historias,
género e sexualidade, sexismo, violéncia e politicas publicas, religido e teologia.
S&o Leopoldo: CEBI, 2014, pp. 215-226.

ENGELS, Friedrich. As guerras camponesas na Alemanha. A revolugao antes da
revolugdo. Sdo Paulo: Expressao Popular, 2010 [1850].

FEDERACAO LUTERANA MUNDIAL. Politica de Justica de Género. Genebra.
2014.

FEDERICI, Silvia. Calibéa e a bruxa. Mulheres, corpo e acumulacao primitiva. Trad.
de Coletivo Sycorax. Sdo Paulo: Elefante, 2017.

. O ponto zero da revoluggo: trabalho doméstico, reproducdo e luta
feminista Trad. de Coletivo Sycorax. Sdo Paulo: Elefante, 2019.

FERNANDES, Ligiane Taiza Muller. Mulheres e ordenagdo (na IECLB): novos
modelos e outras possibilidades na vivéncia cotidiana do ministério ordenado. 2010.
109 f. Dissertacédo (Mestrado em Teologia) - Faculdades EST, Séao Leopoldo, 2010.

FREITAS, Sonia Maria de. Historia Oral: Possibilidades e Procedimentos. 2 ed. Sao
Paulo: Associacao Editorial Humanitas, 2006.

FILHO, Vicente Gregorio de Sousa; MIRANDA, Conceigdo de Maria de Oliveira;
OLIVEIRA MIRANDA, Anténio Michel de Jesus de; RODRIGUES, Erica Barros de.
Mulher e igreja: a teologia feminista em face catdlica. Revista Eletrénica Correlatio.
v. 18, n. 2, dez, 2019 pp. 189-213.

FIORENZA, Elisabeth Schussler. Deus (G*d)* trabalha em meio a ndés. De uma
Politica de Identidade para uma Politica de Luta. Revista de Estudos da Religido. N.
1, 2002, pp. 56-77.

. Caminhos da sabedoria: uma introducdo a interpretagédo biblica feminista.
Sao Bernardo do Campo: Nhanduti Editora, 2009.

FISCHER, Luis. A; GERTZ, René. N¢s, os teuto-gauchos. Ed. UFRGS, 1996.
FISCHER, Joaquim. Breve historia da Faculdade de Teologia. In: HOCH, Lothar
(Ed). Formacgé&o teoldgica em terra brasileira. Faculdade de Teologia da IECLB1946-
1986. Ed. Comemorativa. Sao Leopoldo: Sinodal, 1986.

FRASER, Nancy. Mapeando a imaginacdo feminista: da redistribuicdo ao
reconhecimento e a representacdo. Revista Estudos Feministas, vol. 15, n. 2,
Florianopolis, maio-agosto, 2007, pp. 291-308.

. Justica interrompida: reflexdes criticas sobre a condigdo “pds-socialista”. 1
ed. — S0 Paulo: Boitempo, 2022.

217



FREIBERG, Maristela Livia. E assim entramos na rodal. retratos do processo de
formagdo e atuacdo das primeiras pastoras da IECLB, Igreja Evangélica de
Confissédo Luterana no Brasil - Rio de Janeiro, RJ: Metanoia, 2019.

FERREIRA, Isabel Leal. As Teologias da libertagdo: iniciagdo a Teologia. Sao
Paulo: Paulinas, 1981.

FREIRE, Paulo; SHOR, Ira. Medo e ousadia: o cotidiano do professor. 52 edicdo. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1986.

FREYRE, Gilberto. Manifesto regionalista. Recife, Instituto Joaquim Nabuco de
pesquisas Sociais, 1976.

. Unidade e diversidade, nacgéo e religido. In: Interpretagcdo do Brasil. Rio de
Janeiro, José Olympio, 1947.

FUNDAGAO LUTERANA DE DIACONIA. Plano Trienal 2011-2013. Porto Alegre,
2010.

. Politica de Justica de Género — 2014. Porto Alegre, IECLB, 2014.

FURLIN, Neiva. Teologia feminista: uma voz que emerge nas margens do discurso
teoldgico hegemoénico. Revista Rever. Ano 11, n. 01, jan-jun, 2011, pp. 139-164.

. Relagdes de género, subjetividade s e docéncia feminina: um estudo a
partir do universo do ensino superior em teologia catdlica. Tese (doutorado) —
Universidade Federal do Parana, 2014, 386 f.

. A categoria de género e o seu estatuto na produ¢cdo do conhecimento:
algumas consideragdes teoricas. Sociais e humanas, Santa Maria, v. 27, n. 02,
mai/ago, 2014, pp. 110-127.

. A produgao do feminino: representagcdes de género no discurso da teologia
catdlica tradicional. Estudos de Sociologia, Recife, vol. 2 n. 22, 2016.

;  TAMANINI, Marlene. A diferenca como politica de resisténcia e de
ressignificagdo da subjetividade feminina em campos de saberes masculinos.
Ciéncias Sociais Unisinos 53(2), pp. 325-338, maio/agosto 2017.

GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista: ensaio para repensar o conhecimento e a
religido. S&o Paulo: Olho d’Agua, 1997.

GEERTZ, Cilifford. O saber local: novos ensaios em antropologia
interpretativa. Tradugao de Vera Mello Joscelyne. Petropolis, Vozes, 1997.

GERTZ, René Ernaini. O perigo alem&o. Porto Alegre: Ed. da Universidade,
UFRGS, 1991.

. O associativismo entre alemaes e descendentes no Rio Grande do Sul. In:
Bastos, Maria Helena Camara (orgs.). Do Deutscher Hilfsverein ao Colégio

218



Farroupilha/RS: memorias e historias (1858-2008). Porto Alegre: EDIPUCRS,
2013a, pp. 25-50.

. Descendentes de alemaes no Rio Grande do Sul apdés a Segunda Guerra
Mundial. Anais do XXVIII Simposio Nacional de Historia. Lugar dos historiadores:
velhos e novos desafios. Florianopolis-SC, 2013b.

. A guerra que ainda n&o acabou: a populagdo de origem aleméd no Rio
Grande do Sul apés a Segunda Guerra Mundial. In: HEINSFELD, Adelar;
RECKZIEGEL, Ana Luiza Setti; MACHADO, Ironita A. Policarpo (Orgs.). Anais
Eletrénicos do Il Congresso Internacional de Histéria Regional. Passo Fundo: UPF,
2013c, pp. 1-14.

GILLIGAN, Carol. Uma voz diferente: psicologia da diferenca entre homens e
mulheres da infancia a idade adulta. Trad. Nathanael C. Caixeiro. Rio de Janeiro:
Rosa dos Tempos, 1982.

GIUMBELLI, Emerson. A presenga do religioso no espago publico: modalidades no
Brasil. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 28(2), pp. 80-101, 2008.

GONCALVEZ, E.; FREITAS, F. R. A.; OLIVEIRA, E. A. Das idades transitérias: as
‘jovens” no feminismo brasileiro contemporéneo, suas agdes e seus dilemas.
Revista feminismos, Salvador, vol. 1, n. 3, set/dez. 2013.

GONZAGA, Sergius; FISCHER, Luis Augusto (org.). Nés, os gatchos. Porto Alegre:
Ed. UFRGS, 1992.

GONZAGA, Juliane de Araujo. Novo feminismo: acontecimento e insurreicdo de
saberes nas midias digitais. Tese (doutorado) — Universidade Estadual Paulista
“Julio de Mesquita Filho”, Faculdade de Ciéncias e Letras (Campus de Araraquara)
2018, 393f.

GRAMSCI, Anténio. Os intelectuais e a organizacdo da cultura. Rio de Janeiro:
Editora Civilizagao Brasileira, 1978.

HEELAS, Paul. Spiritualities of life. In Clarke, Peter (org.). The Oxford Handbook of
Sociology of Religion. Londres: Oxford University Press, 2009, pp. 758-782.

IGREJA EVANGELICA DE CONFISSAO LUTERANA. Estatuto do Ministério com
Ordenacdo da IECLB, publicado no Boletim Informativo 217 — 06/03/2015 no
website da Igreja, Portal Luterano.

. Estatisticas IECLB 2021: Ano base 2020.
JESUS, Fatima. Weiss de. As mulheres sem trancas: uma etnografia do Ministério
Pastoral Feminino na IECLB. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal de
Santa Catarina, Programa de Pds-graduagao em Antropologia Social, 2003.

JORGE, Fernando. Lutero e a Igreja do pecado. S&o Paulo: Mercuryo, 1992.

219



KLIEWER, Gerd. U. Uma comunidade evangélica frente aos problemas sociais e a
atuagao socio-politica da Igreja. Estudos Teologicos, Sao Leopoldo, v. 17, n. 1,
1977.

LAURETIS, Teresa de. A tecnologia de género. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque
de. (Org.). Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do
tempo, 2019, pp. 121-155.

. Teoria queer, 20 anos depois: identidade, sexualidade e politica. In:
HOLLANDA, Heloisa Buarque de. (Org). Pensamento feminista: conceitos
fundamentais. Rio de Janeiro: Bazar do Tempo, 2019, pp. 397-409.

LADEIRA, Juliana Coelho de Souza. O pulpito como cena: performance e
teatralidade em Damares Alves. Revista Brasileira de Estudos da Presenca, Porto
Alegre, v. 12, n. 2, 2022, pp. 1-25,

LEMOS, Douglas L; ALVES, Adjair. A quebra do elo: as consequéncias da reforma
protestante para o fim das mediacdes sacerdotal. Dialogos Revista de Estudos
Culturais e da Contemporaneidade, n 8, fev-mar, 2013, pp.135-162.

LEMOS, Marina Gazire. Ciberfeminismo: novos discursos do feminino em redes
eletrbnicas. 129f. Dissertacdo (mestrado). Pontificia Universidade Catdlica de S&o
Paulo. Sao Paulo, 2009.

LOPES, Adriana. Goreti. de O.; DA SILVA, Acir. Dias. Precursora da critica
feminista? Quem foi Juana Inés de La Cruz. Travessias, Cascavel, v. 12, n. 4, pp.
162-149, 2018.

LUGONES, Maria. Rumo a um feminismo decolonial. In: HOLLANDA, Heloisa
Buarque de. (Org.). Pensamento feminista: conceitos fundamentais. Rio de Janeiro:
Bazar do tempo, 2019, pp. 357-377.

LUTERO, Martim. Da Autoridade Secular. A obediéncia que lhe é devida. Sao
Leopoldo, Sinodal, 1979.

. Da Liberdade Crista. 3. ed. Sao Leopoldo, Sinodal, 1979.

. Obras Selecionadas. Volume 5: Etica: Fundamentos, Oragdo, Sexualidade,
Educacdo, Economia, de Martinho Lutero. Sdo Leopoldo, Sinodal: Porto Alegre,
Concérdia, 1995.

LUZ, Waldyr Carvalho. John Knox: o patriarca do presbiterianismo. Editora Cultura
Crista, 2001.

MACHADO, Lia Zanotta. Género, um novo paradgma?. Cadernos Pagu, n° 11,
Campinas, 1998, pp. 7-125.

MACHADO, Maria das Dores. Representagdes e relagbes de género nos grupos
pentecostais. Revista de Estudos Feministas, v.13, n.2, pp. 387-396, 2005.

220



MACHADO, Ricardo. Um olhar feminino sobre a Reforma Protestante. Entrevista
especial com Wanda Deifelt. Instituto Humanitas Unisinos, 2016.

MARIANO, Ricardo. Expansdo e ativismo politico de grupos evangélicos
conservadores Secularizagao e pluralismo em debate. Civitas, Porto Alegre, v. 16, n.
4, pp. 708-726, out.-dez, 2016.

MARIANO, Lilia Dias. Feminismo Protestante. Subversivas e amorosas: feminismos
protestantes e empoderamento. In: HOLANDA, Heloisa Buarque. Exploséo
feminista: arte, cultura, politica e universidade. Companhia das Letras: S&do Paulo,
2018, pp. 414-442.

MARX, Karl. Critica da filosofia do direito de Hegel. [2.ed revista]. - S&do Paulo:
Boitempo, 2010 [1843].

MATOS, Marlise; CYPRIANO, Breno H. F. Criticas feministas, epistemologia e as
teorias da justiga social: em busca de uma teoria critico-emancipatéria de género.
Anais do 32° Encontro Anual da ANPOCS, Juiz de Fora, 2008.

. Movimento e teoria feminista: & possivel reconstruir a teoria feminista a
partir do sul global? Rev. Sociol. Polit., Curitiba, v. 18, n. 36, pp. 67-92, jun. 2010.

MENEZES, Marilu Nornberg. Nem t&o doce lar. In: MUSSKOPF, André S.; BLASI,
Marcia. (Orgs). Ainda feminismo e género: historias, género e sexualidade, sexismo,
violéncia e politicas publicas, religido e teologia. Sdo Leopoldo: EST: CEBI, 2019,
pp. 187-197.

MESSEDER, Suely Aldir. A pesquisadora encarnada: uma trajetéria decolonial na
construgcédo do saber cientifico blasfémico. In: HOLLANDA, Heloisa Buarque. (Org).
Pensamento feminista hoje: perspectivas decoloniais. Rio de Janeiro, Bazar do
Tempo, 2020 pp. 121-138.

MEYER, Dagmar E. Estermann. Cultura teuto brasileiro-evangélica no Rio Grande
do Sul: articulando género com raga, classe, nagao e religido. Revista educagédo &
realidade, 25 (1), pp. 135-163, 2000.

MIGUEL, Luis Felipe. Feminismo e a politica. In: Miguel, Luis Felipe; BIROLI, Flavia.
Feminismo e politica: uma introdugdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2014, pp. 17-29.

MONTERO, Paula. Controvérsias religiosas e esfera publica: repensando a religiao
como discurso. Religido e Sociedade, 2012. pp. 167-183.

MOORE, Henrietta L. Feminism and Anthropology. Minneapolis: University of
Minnesota Press, 1988.

. A passion for difference: Essays in anthropology and gender. Bloomington,
Indiana University Press, 1994.
MORAES, Maria Lygia Quartim de. A nova familia e a ordem juridica. Cadernos
Pagu (37), julho-dezembro, 2011, pp. 407-425.

221



. Projeto libertador. Sesc 70 Anos, S&o Paulo, n. 230, 30 jul. 2015.

MUSSKOPF, Ruth L. Winchler. O falar de Jesus sobre Deus como pai nos
evangelhos sinoticos e suas implicagbes para uma teologia feminista. Trabalho
(Conclusao de Curso). Escola superior de Teologia. Sdo Leopoldo, RS, 1988.

MUSSKOPF, André S. Havera "género" e "religiao"? ou Enquanto houver burguesia
nao vai haver poesia. Revista Relegens Thréskeia. Curitiba, n® 2, 2013, pp. 10-25.

. Teologia feminista e de género na Faculdades EST. A construcdo de uma
area do conhecimento. S&o Leopoldo: CEBI, 2014.

NUETZEL, Gerdi. Potencial transformador ou complemento de beleza? Histéria do
ministério feminino na IECLB. In: Latina. BIDEGAIN, Ana Maria (Org). Mulheres:
autonomia e controle religioso na América — Petropolis, RJ: Vozes, 1996, pp. 31-58.

NUNES, Maria José F. Rosado. De mulheres e de deuses. Estudos Feministas, v.0,
pp. 5-30, 1992.

. Género, saber, poder e religido In: M.F. dos ANJOS (org.), Teologia e
novos paradigmas. Sdo Paulo, Loyola, pp. 89-104, 1996.

. Freiras no Brasil. In: PRIORE, Mary (org). Histéria das Mulheres no Brasil.
S&o Paulo: Contexto, 1997.

. O impacto do feminismo sobre o estudo das religides. Cadernos Pagu (16)
2001: pp. 79-96.

OLIVEIRA, Dionata Rodrigues de. As contribuigdes da coordenacgédo de diaconia
para o desenvolvimento da praxis diaconal da Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil: seminarios nacionais e publicagdes. Dissertagdo (mestrado) —
Faculdades EST. Programa de Pds-graduagdo. Mestrado em Teologia. Sao
Leopoldo, 2020, 175f.

OLIVEN, George Ruben. Violéncia e cultura no Brasil. Petropolis, Vozes, 1988.

. O nacional e o regional na construcdo da identidade brasileira. Revista
Brasileira de Ciéncias Sociais, n. 2, 1986.

. A parte e o todo: a diversidade cultural no Brasil-Nag¢ao. Petropolis: Vozes,
1992.

. O maior movimento de cultura popular do mundo ocidental. Cadernos de
Antropologia, Porto Alegre, v. 1, pp. 1- 46, 1990.

. Cultura e modernidade no brasil. Sdo Paulo em Perspectiva, n. 15, v. 2,
2001.

222



ORO, Ari Pedro. No Brasil as tendéncias religiosas continuam: declinio catdlico e
crescimento evangélico. Debates do NER, Porto Alegre, v. 1, n. 37, pp. 69-92,
jan./jul. 2020.

ORTIZ, Renato. Cultura popular e memoria nacional. Cadernos CERU, n. 13, 1980.

ORTNER, Sherry; WHITEHEAD, Harriet. Sexual meanings: the cultural
constructions of gender and sexuality, Cambridge, Universities Press Cambridge,
1981.

. Making gender: the politics and erotics of culture. Boston: Beacon Press,
1997.

. Subjetividade e critica cultural. Horizontes Antropologicos. Porto Alegre,
ano 13, n. 28, pp. 375-405, jul./dez., 2007a.

. Poder e Projetos: reflexdes sobre a agéncia. In: GROSSI, Miriam Pillar,
ECKERT, Cornelia e FRY, Peter (Orgs). Conferéncias e Dialogos: saberes e
praticas antropoldgicas. Blumenau, Nova Letra, 2007b, pp. 45-80.

. Teoria na antropologia desde os 60. Mana, 17 (2), pp. 419-466, 2011
[1984].

PAUL, Freston. (Org). Marxismo e fé crista: o desafio mutuo. ABU Editora, Séo
Paulo, 1989.

. Dilemas de naturalizagdo do protestantismo étnico: a Igreja luterana no
Brasil. Revista de Ciéncias Humanas — Floriandpolis. v.16, n. 24, pp. 61-73, 1998.

. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao Impeachment. Tese
(doutorado). Programa de Pdés-graduagcdo em Ciéncias Sociais, Universidade de
Campinas, 1993.

PEREIRA, Nancy Cardoso. A gente n&o sabe o lugar certo de colocar o desejo:
primeiras leituras e as perguntas pelo método, a teoria e deus. Ainda feminismo e
género: historias, género e sexualidade, sexismo, violéncia e politicas publicas,
religido e teologia. MUSSKOPF, André S.; BLASI, Marcia. (Orgs). — Sdo Leopoldo:
EST: CEBI, 2019, pp. 11-15.

PERROT, Michelle. As mulheres ou os siléncios da Historia. Bauru: Edusc, 2005.

PIERUCCI, Antbnio Flavio. Ciladas da diferenca. Tempo Social - Rev. Sociol. USP,
SP, 2(2), pp. 7-33, 2. sem, 1990.

PIRES, Joyce Aparecida. Pobres Filhas de Sdo Caetano: um estudo sobre a
vocagao religiosa feminina e as trajetérias de vidas em um convento no interior do
estado de S&o Paulo. Trabalho de conclusdo de curso (bacharelado em Ciéncias
Sociais) Universidade Estadual Paulista (UNESP), Faculdade de Filosofia e
Ciéncias, Marilia, 2015, 167f.

223



. Como mulheres e religiosas: a vida no cendbio e a contribuicdo pela
filantropia. Dissertacdo (mestrado). Programa de Pods-graduagdo em Ciéncias
Sociais - Universidade Estadual Paulista (UNESP), Faculdade de Filosofia e
Ciéncias, Marilia, 2018, 159f.

. Luteranismo de imigracdo no Brasil: O impacto da lideranga feminina no

luteranismo de imigragao alemé no Brasil: uma diferenga positivada pelo feminismo
na contemporaneidade. Sacrilegens, v. 17, n. 1, pp. 91-108, 2020.

PISKE, Meinrad (Org.). Centenario Sociedade Evangélica de Senhoras de
Blumenau: 1907-2007. Blumenau: Editora Otto Kuhr, 2007.

PIZA, Edith. Porta de vidro: entrada para a branquitude. In: CARONE, I. & BENTO,
M. A. da S. (Orgs.) Psicologia Social do racismo: estudos sobre branquitude e
branqueamento no Brasil. Petropolis: Editora Vozes, 2002.

PORTAL LUTERANOS. Assembleia da FLD aprova sua Politica de Justica de
Género. Portal Luterano.

. Regulamento do Ingresso no Ministério com Ordenacao da IECLB.

PROGRAMA DE GENERO E RELIGIAO. Politica de Justica de Género. Revista
Coisas de Género. Faculdades EST, S&o Leopoldo, v. 1, n. 1, pp. 1-13, 2015.

PULEO, Alicia. H. Luces y sombras del ecofeminismo. Asparkia. Investigacio
Feminista, (11), 2000, pp. 37-45.

. Perspectivas ecofeministas da ciéncia e do conhecimento: a critica ao viés
andro-antropocéntrico. Rio de Janeiro: Revista Em Contrugcgo, n. 5, 2019, pp. 163-
173.

RADUNZ, Roberto. A terra da liberdade: O luteranismo gaucho do século XIX.
Caxias do Sul, Santa Cruz do Sul, EDUCS- EDUNISC, 2008.

RAGO, Luzia Margareth. Os feminismos no Brasil: dos “anos de chumbo” a era
global. Revista Labrys (Estudos feministas), Brasilia, n. 3, jan./jul. 2003.

RANDELL, Keith. Lutero e a Reforma Alema. Sao Paulo: Atica, 1995.

REILY, Alexander Duncan. Ministérios Femininos em Perspectiva. Historica. 22 ed.
Campinas, CEBEP; Sao Bernardo do Campo, EDITEO, 1997.

RIBEIRO, Djamila. Postura incbmoda. Sesc 70 Anos. Sdo Paulo, n. 230, 30 jul.
2015.

. Quem tem medo do feminismo negro? Sao Paulo: Companhia das Letras,
2018.

224



RICHTER-REIMER, Ivoni. Terra e agua na espiritualidade do movimento de Jesus:
contribuigbes para um mundo globalizado. Goiania: Ed. da PUC Goias; Sé&o
Leopoldo: Oikos, 2010.

. As teologias e praticas politicas dos movimentos (eco)feministas.
Caminhos, Goiania, ed. especial, v. 17, 2019, pp. 120-137.

ROESE, Anete. Espacos de Cuidado: Movimentos de Ressurreigdo: Teoria e
Método para o processo de acompanhamento pastoral terapéutico de grupos. Tese
(doutorado), Instituto Ecuménico de Pos-graduacéo, Escola Superior de Teologia,
Séao Leopoldo, 2004.

. Feminismo e religido: conquistas e desafios do século XXI. Caderno
Espaco Feminino. Uberlandia-MG. v. 29, n. 1, jan.- jun., 2016.

ROTH, Vera Leane; SCHERER, Hertha Costa. Mulher, deixa a chama acesa e ndo
tema a transformagéo: Deus te ama 100%. Histéria dos 20 anos do Férum de
Reflexdo da Mulher Luterana da IECLB. Porto Alegre: Grafica Odisséia, 2010.

ROCHE, Jean. A Colonizagdo Alem& e o Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Globo,
1969.

ROHDEN, Fabiola. Feminismo do Sagrado: o dilema igualdade/diferenga na
perspectiva de tedlogas catdlicas. Dissertagdo (mestrado) Programa de Pos-
graduagédo em Antropologia Social do Museu Nacional, Universidade Federal do Rio
de Janeiro. Rio de Janeiro, 1995, 199f.

. Feminismo do sagrado: uma reencenagao romantica da diferenca. Revista
Estudos Feministas. v. 4. 1996.

ROLKE, Helmar. Raizes da Imigragéo alema: historia e cultura alema no Estado do
Espirito Santo / Helmar Rolke. — Vitoria (ES): Arquivo Publico do Estado do Espirito
Santo, 2016.

RUETHER, Rosemary Radford. Sexismo e Religido. Rumo a uma teologia feminista.
Sao Leopoldo, RS: Sinodal, 1993.

SALISBURY, Joyce E. Pais da Igreja, virgens independentes. Sado Paulo: Pagina
Aberta, 1995.

SANTOS, Esequiel Sampaio. Historia, Geografia e Organiza¢gdo Social e Politica do
Municipio de Domingos Martins. Brasilia Editora, 1992.

SCAVONE. Lucila. Estudos de género: uma sociologia feminista? Estudos
Feministas, Florianopolis, 16(1), pp. 173-186, jan.-abr., 2008.

SCHONARTH, Marceli Cristine. Comunicacédo e danga: A construcdo da identidade

étnica aleméa através dos Grupos de Dancgas Folcléricas Alemas de Estrela. Anais
do IX Congresso de Ciéncias da Comunicagdo na Regido Sul, Guarapuava, 2008.

225



SCHUNEMANN, Rolf. Do Gueto a Participagdo: o Surgimento da Consciéncia
Sécio-Politica na IECLB entre 1960 e 1975. Séo Leopoldo, Sinodal/IEPG, 1992.

SCHWARZ, Aneli. Buscando por uma ética feminista de libertagdo sexual. Trabalho
(Conclusao de Curso). Escola Superior de Teologia. S&o Leopoldo, RS, 1994.

SCHWARTZMANN, Simon. Tempos de Capanema. Sao Paulo: Edusp/ Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1984.

SCHUCHARDT, Ketlin Lais. Katharina von Bora: uma entre tantas mulheres
esquecidas na histéria da reforma protestante. Congresso Internacional da
Faculdades EST. Sao Leopoldo. Anais do Congresso Internacional da Faculdades
EST. Sao Leopoldo: EST, v. 2, pp. 943-951, 2014.

SILVA, Flavia Renata da. A educacgdo alema na Colbnia Riograndense: 1922-1938
(Maracai/Cruzalia-SP). Dissertacdo (mestrado). Programa de Pds-graduagdo em
Educacao, Faculdade de Ciéncias e Tecnologia/UNESP, 2010, 187f.

SILVA, Marilda Checcucci Gongalves da. Imigracdo, alimentacdo e Imigragéo,
alimentagdo e luteranismo em Blumenau (SC) Luteranismo em Blumenau (SC).
Caderno Espaco Feminino, v. 20, n. 02, ago-dez, 2008, pp. 75-97.

SIMEANT, Johanna. Friches, hybrides et contrebandes: sur la circulation et la
puissance militantes des discours savants. In: HAMMAN, Philippe; MEON, Jean- -
Matthieu; VERRIER, Benoit (Dir.). Discours savants, discours militants: mélange des
genres. Paris: L 'Harmattan, 2002. pp. 17-53.

SILVA, Josilene da. Mulheres no Pdlpito: as pastoras luteranas e o pastorado
(década de 1970 a 1990). Dissertagao (mestrado), Programa de Pd6s-graduagdo em
Histdria, Universidade Federal de Santa Catarina, UFSC, 2004, 131f.

SOIHET, Raquel. A conquista do espaco publico. In: PINSKY, C. B.; PEDRO, J. M.
(Orgs.). Nova Historia das mulheres no Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 2012, pp. 218-
237.

SALLEH, Ariel. Ecosocialismo-Ecofeminismo. Ecologia politica, 2, 1992, pp. 89-92.

SCHERER, Cristina. Ministras da IECLB se encontram: breve trajetoria dos
encontros nacionais de ministras Coisas do Género, Sao Leopoldo, v. 8, n. 2, pp.
66-80, Jul./Dez. 2022.

SENGER, Daniela. Um tratado analitico sobre sexualidade humana,
homossexualidade, familia e matriménio no meio protestante-luterano. In:
MUSSKOPF, André S.; BLASI, Marcia. (Orgs). Ainda feminismo e género: historias,
género e sexualidade, sexismo, violéncia e politicas publicas, religi&do e teologia. —
Séo Leopoldo: EST: CEBI, 2019, pp. 97-109.

SEIBERT, Ute. Espacios abiertos: caminos de la Teologia Feminista. Coleccion
Nuevos Espacios. Santiago de Chile: Forja, 2010.

226



SEYFERTH, Giralda. A representacdo do “trabalho alemao” na ideologia étnica
teuto-brasileira. Boletim do Museu Nacional, Rio de Janeiro, n. 37, 20 out. 1982.

SINNER, Rudolf; MAJEWSKI, Rodrigo G. A contribuicdo da IECLB para a cidadania
no Brasil. Estudos Teolbgicos, v. 45, n.1, pp. 32-61, 2005.

STREUFERT. Mary J. Justica de Género Feminista Luterana. Coisas do Género.
S&o Leopoldo, v.3 n. 2, jul.- dez, 2017, pp. 25-29.

STROHER, Marga J. A histéria de uma histéria: o protagonismo das mulheres na
Teologia Feminista. Historia Unisinos, n. 9, v. 2, pp. 116-123, 2005.

TEPEDINO, Ana Maria. La Mujer y la Teologia en América Latina: Antecedentes
histéricos. In: TEPEDINO, Ana Maria; AQUINO, Maria Pilar (Orgs.). Entre la
indignacion y la esperanza: Teologia Feminista Latinoamericana. Bogota, Colombia.
Indo-American Press Service, 1998, pp. 13-40.

ULRICH, Claudete Beise. Recuperando espacos de emancipacdo na historia de
vida de ex-alunas de escola comunitaria luterana. Programa de Pd6s-graduagdo em
teologia (doutorado). S&o Leopoldo: Escola Superior de Teologia. 2006.

. Pastores luteranos: relagdes com os feminismos e os movimentos de
mulheres no Brasil (1964-1989) Anais do Congresso Fazendo Género 8.
Florianépolis, UFSC, 2008, pp.1-7.

. Mulheres e homens luteranos: leituras feministas e identificagcbes com o
feminismo em tempos de ditadura militar no Brasil (1964-1989). Histéria Oral, v. 12,
n. 1-2, 2010, pp. 59-86.

. A atuacédo e a participagado das mulheres na reforma protestante do Século
XVI. Estudos de Religigo, v. 30, n. 2, 2016, pp. 71-94.

: DALFERTH, Heloisa Gralow. Katharina Von Bora: Uma Mulher Forte,
Corajosa e Empoderada do Movimento da Reforma, do Século XVI. REFLEXUS,
Ano XI, n. 17, pp.38-60, 2017.

. Teologia feminista da libertacdo e Queer: Uma contribuigdo para as
resisténcias as existéncias. In: Joana Maria Pedro: Jair Zandona. (Org.).
FEMINISMOS E DEMOCRACIA. 1ed. Belo Horizonte: Trago Editora, 2019, v. 1, pp.
107-121.

VITAL DA CUNHA, Christina; LOPES, Paulo Victor Leite; LUI, Janayna. Religido e
politica: Medos sociais, extremismo religioso e eleicbes 2014. Rio de Janeiro:
Grafica Stamppa, 2017.

VUOLA, Elina. Limits of liberation: praxis as method of Latin
American liberation theology and feminist theology. Helsinki, Finnish Academy of
Science and Letters, 1997.

WEBER, Max. [1905]. A ética protestante e o “espirito” do capitalismo. S&o Paulo:
Cia das Letras, 2004.

227



. A Psicologia Social das Religides Mundiais. In: WEBER, Max. Ensaios de
Sociologia. Rio de Janeiro: LTC, 1982.

WEINSTEIN, Barbara. Brazilian Regionalism. Latin American research review, vol.
17, n. 2, 1982.

. A Cor da Modernidade: A branquitude e a formacao da identidade paulista.
Sao Paulo: EDUSP, 2022.

WEISSHEIMER, Vera. Bruxas nos tempos de Lutero: as mulheres que ajudaram a
escrever a histéria da Reforma Luterana. [Trabalho Semestral-H.E encadernagéo].
S&o Leopoldo: Escola Superior de Teologia, 1994.

WOODHEAD, Linda. Mulheres e género: uma estrutura teorica. Revista de Estudos
da Religido, n. 1, 2002, pp. 1-11.

. As diferengas de género na pratica e no significado da religido. Estudos de
Sociologia Araraquara v.18 n. 34 jan.-jun. 2013. pp.77-100.

228



ANEXOS

Figura 1 — Quadros confeccionados para a comemorag¢ao dos 500 anos da
Reforma Protestante Luterana, expostos na IECLB em Marilia, Sao Paulo.

COMA
DEMOCRATIZACAD
DA EDUCACAO

AS MULHERES
PASSAMATERO
DIREITO DE
APRENDER A LER

PERCEPCOES.

“VOS PAIS NAO PODEIS
DAR TESOURO @
MAIOR AOS FILHOS DO

LUTERO @

DEVEMOS DESFRUTAR
DESSE MUNDO, COM ETICA
E VIVE-LO NO AMOR
PRESERVANDO-O

LUTERO S

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2018.
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Figura 2 - Fachada da Igreja em Marilia, Sao Paulo.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2019.

Figura 3 — Propaganda de culto.

Cultos da manha: o0 SENHOR 7z, Cultos da noite:
Todos os domingos Y Q& 1° domingo de cada
as 9:30h & 7 més as 20h

L1

Marilia-SP 00\\

4 5
IGREJA | ECONOMIA | POLITICA /\ &A'
www.luteranos.com.br 2018 ~w~%‘j

Créditos: IECLB, 2018.

Rua Julio de Mesquita, 326
Jardim

Figura 4 - Altar preparado para a comemoracao e realizagao do culto do Dia da
Igreja em Maringa, Parana, Brasil.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.
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Figura 5 - Bordados realizados pelas mulheres das OASEs do Sinodo
Paranapanema.

Créditos: JoYCe Aparecida Pires, 2022.

Figura 6 - Péster da OASE da Coldnia Rio Grande do Sul, Assis, Sao Paulo.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.
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Figura 7 - Porta da igreja onde Lutero protestou com as suas 95 Teses, os
monumentos de Melanchton e Lutero em Wittenberg, na Alemanha.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.
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Figura 8 - Mulheres evangélicas luteranas presentes ao “Encontro Nacional da
OASE: celebrai com jubilo”, em comemoragao aos 120 anos da organizagao
de mulheres na Igreja.

'
. a— 5
o B S .

.

"
Créditos: IECLB, 2019.

Figura 9 — Monumento de Catarina de Bora na Faculdades EST, em Séao
Leopoldo, no Brasil.
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Figura 10 — Monumento de Catarina de Bora em Wittenberg, na Alemanha.

Créditos: Joyce parida Pires, 2022.

Figura 11 - Preparativos para a comemoragao do aniversario de cinco anos do
monumento de Catarina de Bora no Brasil.

. programadegeneroereligiao

programadegeneroereligiao «+ Alerta, spoiler

99)... mais

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.
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Figura 12 — Distribuigdao dos sinodos da IECLB no territério brasileiro.

Mapa da IECLB

Sinodo da Amazodnia
erd Sinodo Mato Grosso
Sinodo Brasil Central
Sinodo Espirito Santo a Belém
kISinodo Sudeste
' [§Sinodo Paranapanema
[Sinodo Rio Parana
Sinodo Uruguai
fSinodo Norte Catarinense
\

4

lUSinodo Vale do Itajai

Ik|Sinodo Centro-Sul Catarinense

1#iSinodo Nordeste Gaucho

Ik'Sinodo Planalto Rio-Grandense

('Sinodo Noroeste Rio-Grandense

LEiSinodo Centro-Campanha-Sul
Sinodo Vale do Taquari

Sinodo Rio do Sinos

Lt:iSinodo Sul-Rio-Grandense

Fonte: “Portal Luteranos”: Mapa da IECLB (adaptado).

https://www.luteranos.com.br/busca-avancada. Acesso em: dez. 2022.

Disponivel

em:
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Figura 13 - Fotografia aérea da IECLB e o cemitério da colénia Rio Grandense
ao lado da igreja.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.

Figura 14 - Cartaz que comunica a comemoracao dos 100 anos da migragao
gaucha na Coldnia Riograndense, SP.

Créditos: Joyce Aparecida Pires, 2022.
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Figura 15 — Grafico da distribuicao da populagdao brasileira por grupos
religiosos.

Distribuicdo percentual da populagdo, por grupos de religido - Brasil - 2000/2010

2000 2010
1,0%
1,3%/0,3%
1,8% 2,0% 4,9%
4,1% 2,7%
o 4,1%
7,4%
8,0%
10,4%
13,4%

73,7% 65,0%

I Catdlicos romanos I E/ange cOs pentecosta s neopentecosta s Sem religido ] Evangélicos de Missdo

Outras religiosidades [ ] Espiritas
Fonte: Censo demografico 2010. Caracteristicas gerais da populagdo, religido e pessoas com
deficiéncia. Rio de Janeiro: IBGE, 2012. Disponivel em:
ftp:/ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografi co_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Defi
ciencia/caracteristicas_religiao_defi ciencia.pdf . Acesso em: jul. 2021.

E/ange cos ndo determ nados l Umband stas e candomb ec stas
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Apéndice: roteiro de entrevistas

- Perquntas dirigidas para as tedlogas e ministras da pesquisa:

©® N o g bk 0w b=

11.
12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.
20.

Idade

Condicao civil

Grau de instrugao

O marido é pastor?

Ao longo da sua trajetdria, por quais igrejas ou religides vocé passou?

De onde partiu a ideia de estudar teologia?

Realizou os estudos na Faculdades EST?

Como funciona a sua igreja?

Qual o significado do nome da igreja? Por que esse nome?

Possui auxiliares? Quantos e qual a fungao de cada um?

Participa do grupo OASE? Qual a importancia da OASE?

Participa do Forum de Reflexdo da Mulher Luterana? Qual a importancia do
FRML?

Onde vocé esta situada na hierarquia eclesiastica?

Quantos anos atua na igreja?

Como vocé acha que os membros interpretam a sua liderancga?

Como vocé analisa a sua liderangca? Quais as dificuldades encontradas para
liderar a igreja?

Quais os principais aspectos culturais histéricos que a IECLB emprega na
vivéncia com os fiéis?

Quais aspectos da cultura de imigrantes protestantes considera importante
para cultivar e produzir nas comunidades do Brasil?

Qual mudanga quer ver na sua igreja?

Qual a principal mudanga quer ver na sua sociedade?

- Perquntas dirigidas para as tedlogas e ministras da pesquisa no formulario Google

Forms

2.

Nome

E-mail
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Idade

Condicéo civil

Local de origem

Condi¢des familiares de formagéao
Trajetoria de vida durante a infancia
Trajetoria de vida durante a juventude
Escolarizacao

Experiéncias de trabalho até o presente

Perguntas tematicas

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

18.
19.
20.
21.

O que significa religido e Igreja para vocé?

Como vocé descreve a sua participacado na IECLB?

Vocé se considera uma pessoa espiritualizada?

O que significa espiritualidade para vocé?

O que significa feminismo para vocé?

Qual a importancia da Teologia Feminista para vocé e/ou para a IECLB?
Como deve ser produzido, discutido e difundido o feminismo na vida civil, na
sua opiniao?

Para vocé, qual é o lugar e a condigao do feminismo no Brasil atual?

Qual o significado e a importéncia do movimento ecuménico para vocé?

Vocé realiza o Culto Campeiro?

Indigue uma (ou mais) lideranga/referéncia que atua no campo teoldgico,
paroquial ou civil e/ou que possui aproximagdo com as atividades religiosas

evangeélicas em geral e/ou de confissao luterana.
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