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RESUMO

A Igreja Assembleia de Deus ¢ o segundo maior grupo religioso do Brasil de acordo
com os ultimos Censos demograficos. Fundada em Belém do Para em 1911, sua
expansdo se deu em consonancia com diversas transformagdes sociais ocorridas no
Brasil durante o século XX. Dentre tais transformagdes, ganham destaque os processos
complementares de industrializacdo e urbanizacdo do pais, em evidéncia de modo
especial a partir da segunda metade do século. Foi a partir deste periodo que as
Assembleias de Deus bem como as demais denominag¢des de orientagdo pentecostal
comegaram a chamar a atengdo no campo religioso brasileiro. Desde a década de 60
estudos académicos apontam como as igrejas pentecostais beneficiaram-se das massas
de migrantes que chegavam as metropoles para fornecerem a mao-de-obra para as
indtstrias em expansdo, concluindo existir uma ligagdo direta entre a urbanizagdo e o
crescimento pentecostal. No entanto, embora inseridas no mesmo contexto, nem todas
as denominagdes tiveram o mesmo ritmo de crescimento. As Assembleias de Deus, por
exemplo, hoje contam com seis vezes mais membros que a segunda maior igreja
pentecostal, a também centenaria Congregacdo Cristd no Brasil, esta tendo a
“vantagem” de ja ter nascido no espago urbano. Desta forma, partimos da hipotese de
que o crescimento assembleiano no mundo urbano deve ser entendido ndo apenas a luz
das transformagdes sociais externas, mas também a partir da dindmica interna de
organiza¢do da Igreja. Um dos fatores preponderantes neste item ¢ a forma sui generis
como as Assembleias de Deus conseguiram agregar suas diferentes cisdes internas em
torno de uma mesma plataforma denominacional sem que isto representasse a
desestruturacdo ou o esfacelamento da Igreja, em um processo de esgarcamento
institucional ndo observavel em qualquer outra igreja pentecostal brasileira. Além disso,
também levamos em conta os codigos culturais proprios da denominagao, nascidos no
imbricamento da experiéncia sueca de seus primeiros lideres, da experiéncia migratdria
de seus membros e das respostas proprias desenvolvidas pelo aparato institucional da
igreja as pressdes da cultura metropolitana. Embora partamos de um panorama geral da
histéria da denominagdo, privilegiaremos o estudo do periodo compreendido entre os
anos de 1946 e 1980, com base em periodizacdo desenvolvida a partir de elementos
colhidos no decorrer da pesquisa.

Palavras-chave: Assembleias de Deus. Urbanizagao. Industrializagdo. Pentecostalismo.
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ABSTRACT

The Assembly of God Church is Brazil's second largest religious group according to the
latest Demographic Census. Founded in Belem in 1911, its expansion took place in line
with a number of social changes in Brazil during the twentieth century. Among such
changes, are highlighted the complementary processes of industrialization and
urbanization of the country, evident especially from the second half of the century. It
was from this period that the Assemblies of God and other Pentecostal denominations of
orientation began to draw attention in the Brazilian religious field. Since 1960 academic
studies point to the Pentecostal churches benefited the masses of migrants who came to
the cities to provide the manpower for expanding industries, concluding there is a direct
link between urbanization and the Pentecostal growth. However, although inserted in
the same context, not all denominations have the same growth rate. The Assemblies of
God, for example, now have six times more members than the second largest
Pentecostal church, also centenary Christian Congregation of Brazil, is having the
"advantage" to have been born around the city. Thus, we start from the assumption that
the church member growth in the urban world must be understood not only in the light
of external social, but also from the internal dynamics of the Church organization. One
of the preponderant factors in this item is a sui generis way Assemblies of God were
able to combine their different internal divisions around the same denominational
platform without it represented the disintegration or the disintegration of the Church in
an institutional fraying process unobservable in any other Brazilian Pentecostal church.
Moreover, we also took into account their own cultural codes of the name, born in the
overlapping of the Swedish experience of its early leaders, the migratory experience of
its members and their own responses developed by the institutional apparatus of the
church to the pressures of metropolitan culture. Although depart from a general
overview of the history of the denomination, will privilege the study of the period
between the years 1946 and 1980 based on periodization developed from elements
collected during the research.

Keywords: Assemblies of God. Urbanization. Industrialization. Pentecostalism
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INTRODUCAO

A Assembleia de Deus ¢ a maior denominacdo evangélica e o segundo maior
grupo religioso do pais segundo os dados dos ultimos Censos, perdendo em nimeros
apenas para a Igreja Catolica. Sao mais de doze milhdes de brasileiros que declaram-se
membros desta agremiacdo que em 2011 completou seu primeiro centendrio de
fundagio. E a segunda igreja pentecostal a surgir no pais, fundada apenas dez meses
apos a pioneira Congregacao Cristd no Brasil. Em numeros absolutos, ¢ um dos grupos
religiosos que mais cresce no pais. No Censo de 1991, os assembleianos eram 2,4
milhdes, nimero que subiu para 8,4 no ano 2000 e chegou aos 12,4 em 2010, ou seja,
cerca de 6% da populagio brasileira'.

Além do grande numero de adeptos, a AD” apresenta caracteristicas historicas
bastante especificas, como o local de sua fundacdo: o Norte do pais. Foi a partir de
Belém do Pard que o movimento difundiu-se para outros estados do Brasil, algo inédito
entre as demais denominagdes protestantes brasileiras, que em sua maioria iniciaram
suas atividades na regido Sudeste ou Sul do pais.

Os fundadores, Daniel Berg e Gunnar Vingren, eram dois suecos que se

conheceram nos Estados Unidos onde tomaram contato com o pentecostalismo na

! Dados obtidos nos respectivos Censos Demograficos.
? Doravante nos referiremos 4 Assembleia de Deus simplesmente pela sigla AD, ou, o que serd mais
comum em nosso trabalho, o plural: ADs.
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cidade de Chicago. Impulsionados por tal doutrina, Berg e Vingren, que eram de
procedéncia batista, tornaram-se missionarios e seguiram para o Brasil em 1910
(CONDE, 2008).

Fiéis a sua denominagdo, embora sem sua cobertura financeira, apresentaram-se
na Primeira Igreja Batista de Belém/PA. Em poucos meses, o confronto com a
lideranga, justificado a partir da defesa das doutrinas pentecostais, culminaria no
desligamento dos dois missionarios junto a mais 16 membros da Igreja Batista. Assim,
sem nenhum tipo de cobertura financeira e/ou institucional, Berg e Vingren passaram a
realizar cultos nas casas dos antigos membros da Igreja Batista, de onde nasce o gérmen
da AD, criada inicialmente com o nome “Missdo da Fé Apostdlica” em 18 de junho de
1911. Rapidamente o movimento chegou ao interior da Amazdnia (BERG, 2000),
especialmente entre os migrantes seringueiros ali estabelecidos.

Seguindo a trilha das migracdes interestaduais, primeiro da regido amazodnica
para o Nordeste do pais e posteriormente do Nordeste para as demais regides, a AD
difundiu-se, a partir de grandes templos ou de pequenos nucleos, por todos os estados
da federacdo®. Assim, a Igreja que nasceu na cosmopolita Belém do inicio do século
XX, desenvolveu-se inicialmente no ambiente rural do Norte ¢ Nordeste brasileiros, no
entanto, assistiu seu maior crescimento durante o processo de urbanizacdo e
industrializagdo do Brasil, acentuado principalmente a partir da década de 1950.

Em 1967, em estudo encomendado pela Igreja Presbiteriana Unida dos EUA,
Willhan Read fez um paralelo do crescimento da AD a dois produtos simbolos de sua

época:

A Uunica igreja implantada em todos os Estados e Territorios brasileiros ¢ a
Assembléia de Deus. Alguns territorios, servidos pela Assembléia, possuem
igrejas pequenas e insignificantes, mas o fato ¢ que sua presenga ¢ universal.
As maquinas de costura Singer, o guarana, e a Assembléia 14 estdo presentes.

Na verdade, foram até os confins do pais. (READ, 1967: 132)

? Isael Araujo apresenta um quadro com a data de inauguragdo das primeiras ADs em cada um dos
dos atuais estados do Brasil com as seguintes datas: Para, 1911; Ceard, 1914; Alagoas, 1914; Paraiba,
1914; Roraima, 1915; Pernambuco, 1916; Amapa, 1916; Amazonas, 1917; Rio Grande do Norte, 1918;
Maranhao, 1921; Espirito Santo, 1922; Rondonia, 1922; Rio de Janeiro, 1923; Sao Paulo, 1923; Rio
Grande do Sul, 1924; Bahia, 1926; Piaui, 1927; Minas Gerais, 1927; Sergipe, 1927; Parand, 1928; Santa
Catarina, 1931; Acre, 1932; Goids, 1936; Mato Grosso, 1936; Mato Grosso do Sul, 1944 (até entdo parte
de Mato Grosso) e Distrito Federal, 1956. (ARAUJO, 2007:56)
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As maquinas de costura Singer, nesta época popularizadas como simbolos da
atividade téxtil artesanal, estdo sendo integradas ao cendrio industrial em ascendéncia
no Brasil. Por sua vez o guarand, fruto originario da Amazonia, tornou-se famoso como
sabor de refrigerante tipicamente nacional, ¢ sob o ritmo industrial do século XX
tornou-se uma bebida popular em todo o pais. Coincidentemente, a AD brasileira
também nasceu na Amazonia e nas trilhas do crescimento urbano e industrial também se
tornou presenca consolidada em todo o pais.

Por ser o segundo grupo pentecostal a estabelecer-se no Brasil, a AD ¢
contemporanea de todos os outros movimentos pentecostais que se desenvolveram no
pais, muitos dos quais herdando suas caracteristicas litirgicas e eclesiologicas.

As ADs podem ser encontradas em cidades de todos os tamanhos. Qualquer
pessoa que esteja viajando de carro entre diferentes cidades brasileiras tem uma grande
probabilidade de em algum momento da viagem se deparar com um templo da AD,
podendo ser uma de suas pequenas congregagdes de periferia ou da zona rural ou
mesmo um de seus grandes templos das metropoles. O observador atento notard que o
padrao de ocupacdo geografica da igreja ¢ diferente de outras denominagdes
nacionalmente conhecidas, como ¢ o caso da Igreja Universal do Reino de Deus, que
opta por instalar preferencialmente seus locais de culto nas avenidas de maior
movimento das cidades (ALMEIDA, 2004)".

No entanto, apesar de sua relevancia numérica tanto no que diz respeito ao
numero de templos quanto ao niumero de adeptos, a AD por vezes torna-se uma gigante
desconhecida por boa parte da populacdo brasileira, a comecar pela forma como
popularmente é pensada, como um bloco monolitico ¢ uniforme’.

No contexto brasileiro ndo ¢ possivel pensar na AD como um grupo singular e
verticalizado sob o comando unico de um lider nacional. A AD est4d fragmentada em

uma série de grupos independentes que podem ou ndo guardar semelhangas entre si.

* Recentemente a capilaridade da AD foi um dos elementos explorados por uma campanha
publicitaria da cerveja Brahma, levada ao ar nacionalmente nos intervalos dos Jogos da Copa do Mundo
de 2014. Na pega, cujo propoésito era apresentar um rincdo isolado no interior do Brasil (no caso, a Vila
Nova Guiné, no interior da Bahia), a camera fazia questdo de destacar a presenca, ndo de uma igreja
catolica, mas de um pequeno templo da AD. Disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=Ebol08DS2Fc> Visitado em 12.06.2014

> Tal forma de pensar as ADs foi reproduzida inclusive por matéria do Jornal Nacional da Rede
Globo de Televisao levada ao ar em abril de 2013, por conta da eleicdo do novo presidente da Convengao
Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Na matéria afirmava-se que pastores de todo o
Brasil haviam se reunido em Brasilia para escolherem a pessoa que lideraria a AD no pais nos proximos
quatro anos. Como veremos no decorrer de nosso trabalho, tal nogdo ndo corresponde ao que de fato
ocorre nas ADs, cujas liderancas estdo divididas em varios centros de poder no pais. Disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=7XRteGhvEyA> Visitado em 12.06.2014
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Tais grupos sdo chamados de Ministérios e tém autonomia para a gestdo de suas
respectivas redes de templos que podem estar circunscritas a uma cidade ou regido ou
mesmo espalhadas por todo o pais. Uma observag¢do mais acurada daquele viajante que
passeia de carro pelo pais o levard a perceber que em grande parte dos casos apds o
nome “Assembleia de Deus” inscrito na placa do templo, serd encontrado algo como
“Ministério de Madureira” ou “Ministério do Belém”, por exemplo. Tais inscrigdes,
mais que meros detalhes administrativos internos, sdo designagdes fundamentais para se
compreender como funciona e como se desenvolveu no decorrer do século XX a
Assembleia de Deus, ou, mais coerentemente, as “Assembleias de Deus”, que sao varias
e ndo uniformes.

Além de seu aspecto plural, ao se estudar as ADs no Brasil nos defrontamos com
o reflexo nitido de véarios aspectos culturais, sociais € econdmicos da sociedade
brasileira como um todo, como assinala Gedeon Alencar, estudioso dos

assembleianismos no pais:

A Assembleia de Deus no Brasil é brasileira? Brasileirissima. Ela pode nao
ser “a cara” do Brasil, mas é um retrato fiel. E um dos principais. E uma das
sinteses mais proximas da realidade brasileira.

Como o Brasil, ¢ moderna, mas conservadora; presente, mas invisivel;
imensa, mas insignificante; unica, mas diversifica; plural, mas sectaria; rica,
mas injusta; passiva, mas festiva; feminina, mas machista; urbana, mas
periférica; mistica, mas secular; carismatica, mas racionalizada;
fenomenoldgica, mas burocratica; comunitdria, mas hierarquizada;
barulhenta, mas calada; omissa, mas vibrante; sofredora, mas feliz. E

brasileira (ALENCAR, 2013:17)

Ao conhecer o processo de expansdo das ADs, nos depararemos com diversas
caracteristicas que deram forma ao Brasil urbano do século XX, a comegar pelos
movimentos migratorios, que trouxeram profundas transformacdes para a estrutura
econOmica e social do pais. Por conta disto, nos propomos a estudar neste trabalho o
processo de expansdo e consolidacdo das ADs no Brasil neste periodo de acelerada
industrializagdo, partindo do estabelecimento dos migrantes originarios principalmente
do Nordeste do Brasil nas grandes metropoles em de industrializagdo, principais
responsaveis por ampliar o raio de atuacdo de uma igreja que nasce em Belém do Para

para todas as regides do pais.
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Por conta desta abordagem, privilegiaremos a observacdo do periodo
compreendido entre os anos de 1946 e 1980, época do auge das migragdes internas no
pais e que paralelamente tem um significado especial para a constituicdo cultural das
ADs, como detalharemos no decorrer do texto. Para tanto, estaremos atentos também ao
processo de institucionalizacdo da Igreja com seus respectivos agentes tracando
estratégias para a consolidagdo do poder religioso, bem como aos elementos que
configuram a cultura religiosa da denominagdo, expressa em elementos como a forma
sui generis de organizagdo de sua liturgia e nos seus chamados “usos e costumes”.

Ainda na década de 60 as ciéncias sociais estiveram atentas as transformacgdes
que o crescimento das cidades industriais (sobretudo Sao Paulo) traziam ao universo
religioso. O principal destaque ficava por conta da ascensdo das igrejas pentecostais
(entre as quais as ADs), que neste momento comegaram a ‘“‘aparecer” no campo
religioso brasileiro. Tais trabalhos tém em comum o fato de relacionarem o crescimento
do pentecostalismo no contexto industrial urbano a necessidade de ajustamento social

das populacdes que chegavam a metropole, como indica Souza:

Substituindo modalidades de contacto primario e “apoio” existentes na
sociedade “tradicional”, o Pentecostalismo, contribuindo para adaptar os
individuos a sociedade “moderna”, liberta-os, segundo a nossa hipdtese, de
uma condi¢do anterior de “anomia”. Assim, o novo converso ¢ ‘re-
socializado”, em fung@o dos valores religiosos, quanto a conduta e atitudes na

vida pratica. (SOUZA, 1969: 18)°

Camargo por sua vez observou que o contingente de fiéis pentecostais nas
metropoles era proveniente de areas de desorganizagdo social, onde a religido atuava no
processo de adaptagdo comunitaria. Desta forma, para o autor o pentecostalismo seria
uma religido anti-moderna, por reforgar valores tradicionais que se perderiam no mundo

urbano-industrial.

Nao exerceram os pentecostais, como alas do Protestantismo historico,
fun¢des compativeis com a modernizagdo, apresentando-se como forma de
internalizagdo religiosa tendente a acomodar os conversos ao estilo de vida
da sociedade em rapido processo de urbanizagdo. Nesse sentido, portanto,

desempenha o pentecostalismo fungdes iminentemente conservadoras, ndo

% As palavras entre aspas constam no original.
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dando ensejo para o aparecimento de modalidades contestatdrias ao statu quo

[sic] (CAMARGO, 1973: 148-149)

Tais analises, feitas justamente no periodo em que as transformagdes do campo
religioso aconteciam, refletem as impressdes imediatas produzidas pelo pentecostalismo
sob a otica dos paradigmas sociologicos em voga. Evidentemente, no periodo ainda nao
era possivel prever quais das igrejas pentecostais se desenvolveriam com maior sucesso
nas décadas seguintes, ou idealizar as novas reconfiguragdes do campo pentecostal nas
décadas seguintes.

No periodo, apesar das variagdes conceituais, 0s cientistas sociais concluiram
que as populagdes que chegavam as metropoles enxergavam no pentecostalismo as
respostas para as necessidades criadas com o deslocamento migratério. Neste sentido,
os estudos das décadas de 1960-70 apontam na dire¢cdo de que as igrejas cresciam a
medida que ofereciam respostas adequadas para tais necessidades de ajustamento.

No entanto, mais do que simplesmente um degrau de apoio na transi¢ao de uma
sociedade tradicional para uma sociedade moderna, os pentecostalismos desenvolvidos
nas metropoles revelaram uma dindmica interna capaz de dialogar com as novas
circunstancias impostas pelo estilo de vida urbano. Se no periodo de explosao industrial
as igrejas eram vistas como refigios para as massas’, nas décadas seguintes a parcela ja
“refugiada” destas mesmas massas busca ascensdo e reconhecimento social e os
pentecostalismos de entdo procuram se adequar a esta demanda. Tal reconfiguracao,
ainda ndo prevista nos primeiros estudos académicos, revela o dinamismo que marca
esta ala do campo religioso brasileiro.

Além disso, no que diz respeito as ADs de modo particular, temos uma questao
ndo presente nos outros pentecostalismos do periodo. Grupos como a Igreja do
Evangelho Quadrangular® e Igreja O Brasil para Cristo nasceram justamente no espago
metropolitano na década de 50, dialogando assim desde a sua génese com os dilemas
resultantes da rapida urbanizacdo. Ja a Congregagao Cristd no Brasil, embora mais
antiga no campo, também nasceu urbana, estruturando-se em Sdo Paulo na década de

1910. No entanto, as ADs ao se estabelecerem no espaco urbano carregam consigo uma

" O Refiigio das massas é o titulo estrategicamente escolhido para o livro de Christian Lalive
D’Epinay (1969), que estudou o pentecostalismo chileno também sob a perspectiva da anomia social.

¥ Embora tenha nascido no municipio interiorano de Sdo Jodo da Boa Vista/SP, a IEQ apenas se
estruturou quando pouco tempo depois se instalou em Sao Paulo (FRESTON, 1994).



19

tradicdo desenvolvida sobretudo no ambiente rural nordestino, sendo portanto a Unica
das igrejas pentecostais a efetivamente “penetrar” no espacgo urbano.

Feitas estas consideragdes, nos colocamos diante de questdes essenciais para
nossa pesquisa. E ponto pacifico para os diversos trabalhos publicados a partir da
década de 1960 o destacado crescimento das igrejas pentecostais sobretudo nas grandes
areas urbanas do pais. No entanto, por que algumas igrejas cresceram mais do que
outras no mesmo ambiente urbano? Por que algumas denominagdes que surgiram no
periodo de industrializacao ultrapassaram denominagdes mais antigas e que até hoje sao
incipientes? Ou, para o caso especifico de nosso trabalho: por que as ADs hoje contam
com seis vezes mais membros que sua contemporanea CCB, por exemplo, sendo que
ambas foram fundadas na mesma época, tendo a CCB a “vantagem” de ja nascer na
metropole? Em suma: o que explica o maior crescimento das ADs em relagcdo as
demais igrejas pentecostais?

A hipdtese que procuraremos defender ao longo do trabalho ¢ a de que o
crescimento assembleiano no mundo urbano deve ser entendido ndo apenas a luz das
transformagdes sociais externas, mas também a partir da dindmica interna de
organizacdo das ADs, dindmica esta construida a partir de uma série de especificidades
historicas da denominacdo em que se conjugam a experiéncia sueca de seus primeiros
lideres, a experiéncia migratoria de seus membros, e as respostas proprias desenvolvidas
pelo aparato institucional da Igreja as pressdes da cultura metropolitana. Tais
especificidades permitiram as ADs desenvolverem uma forma sui generis de agregar
suas diferentes cisdes internas em torno de uma mesma plataforma denominacional sem
que isto representasse a desestruturacdo ou o esfacelamento da Igreja, em um processo
de esgargamento institucional ndo observdvel em qualquer outra igreja pentecostal
brasileira. Assim, se todas as denominagdes pentecostais estiveram sujeitas as mesmas
condi¢des externas, as especificidades internas de cada denominacdo reagiram de
modos diversos a estas condi¢cdes. Em nosso trabalho estudaremos as reagdes das ADs a

este contexto, crendo que tal investigacao nos ajudard a atender sua dindmica atual.

Um balanco sobre o estudo académico das ADs no Brasil

As primeiras referéncias as ADs nos circulos da historiografia brasileira

remontam as pesquisas de Emile-G. Léonard, historiador francés envolvido na
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estruturacdo da Universidade de Sao Paulo e que sucedeu Fernand Braudel na catedra
de Historia (FRANCA, 1994). Especialista em Histéria do Protestantismo, Léonard
empenhou-se em uma pesquisa vasta sobre o desenvolvimento das principais
denominagdes protestantes do Brasil, o que lhe rendeu os livros O Protestantismo
Brasileiro (LEONARD, 1981), publicado originalmente em 1963 e que consistiu no
agrupamento de artigos publicados na Revista de Histéria da USP (WATANABE,
2011) e O Iluminismo em um protestantismo de constituicio recente (LEONARD,
1988). Nas obras, que objetivam comparar as manifestagdes protestantes europeias com
as brasileiras’, Léonard define o que chama de “pentecostismo” como “[...] a grande
primavera atual do ‘espiritualismo’ nos meios protestantes do mundo inteiro”
(LEONARD, 1981: 345). O autor classificou os ramos de tal movimento (no caso de
seu estudo, as ADs e a CCB) como ““igrejas iluministas”. Longe de qualquer referéncia a
filosofia da ilustracdo da era das luzes, para o autor, o iluminismo dos pentecostais dizia
respeito a uma revelacdo interior da vontade divina, o que tracava uma diferenca
fundamental com relacdo as demais igrejas protestantes.

Nas décadas seguintes, muito pouco se falou do pentecostalismo (e das ADs em
particular) nos circulos da historiografia brasileira, ao contrario do que aconteceu nas
areas de sociologia e antropologia que nas décadas de 1960 e 1970 produziram
trabalhos importantes como os ja citados textos de Beatriz Muniz de Souza (1969) e
Candido Procopio de Camargo (1973), que ao tratarem do fendomeno pentecostal nao
deixaram de abordar também as ADs. A preocupacao de tais producdes gravitava em
torno do crescimento das igrejas pentecostais nas metropoles. O conceito durkheimiano
de anomia social (DURKHEIM, 2000) foi largamente utilizado no periodo para a
compreensdo do processo. Merece também destaque a pesquisa de Willems (1967) que
estudou a presenca pentecostal no espago urbano sob a hipdtese de que tais igrejas
proporcionavam aos migrantes uma ponte para o contato com a modernidade.

Nas décadas de 1970 e 1980 as ADs aparecem nos estudos de Francisco Cartaxo
Rolim, que inspirado pela nao participacdo dos pentecostais em movimentos sociais
(diferente do que acontecia com as Comunidades Eclesiais de Base), analisou o
movimento sob a Otica marxista, criando o conceito de “alienagdo sacral”, com o qual

procurou definir a aparente falta de engajamento social dos pentecostais. (ROLIM, 1976

? O estudo do protestantismo europeu a partir do brasileiro gerou desconfianga tanto nos circulos
académicos brasileiros como franceses. Watanabe v€ na atitude de Léonard uma forma de burlar o rigido
sistema de catedras da USP, permitindo assim a Léonard estudar a religido brasileira, seu verdadeiro
desejo (Cf. WATANABE, 2011)
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e 1980). Nesta mesma época, contrapondos-e¢ a Rolim, Regina Reyes Novaes observou
a participagdo de pentecostais em movimentos populares no ambiente rural nordestino.
(NOVAES, 1985)

Nos anos 1990 merece destaque o texto de Paul Freston, que motivado pela
eleicdo de parlamentares constituintes de pertenca pentecostal apoiados pelas
respectivas instituicdes, se propde a fazer um levantamento historico das principais
denominacdes do grupo. Sua reflexdo a respeito das ADs parte da no¢do que a igreja
desenvolveu-se culturalmente a partir de um “ethos sueco-nordestino”, sem o qual ndo ¢
possivel compreendé-la. (FRESTON, 1993 e 1994)

Voltando ao campo da historiografia, sdo poucos e recentes os trabalhos
dedicados ao estudo do fendmeno pentecostal e as ADs em particular. O tema de
destaque no campo académico da historia das religides e das religiosidades no Brasil ¢ o
catolicismo, o que ¢ evidente, tendo em conta a posi¢cao majoritaria ocupada pela Igreja
Catdlica nos ultimos cinco séculos de historia nacional. Ao fazer um levantamento
sobre a producdo historiografica brasileira neste campo, Jaqueline Herman cita a
publicacdo de trabalhos sobre o catolicismo institucional € o catolicismo popular.
Também fala das pesquisas sobre as religides indigenas e de matriz africana. Ha espago
ainda para indicar os estudos sobre os movimentos messidnicos, bem como sobre a
religiosidade no Brasil colonial. No entanto, ndo sdo apontados os trabalhos que
discutam a historia das igrejas ou das praticas pentecostais (HERMAN, 1997).

A pequena proporcionalidade de trabalhos sobre o pentecostalismo em
comparagdo a outras tematicas religiosas pode ser notada no niimero de comunicagdes
sobre o tema nos simpoésios nacionais de Historia da ANPUH (Associa¢do Nacional de
Historia). Dos trabalhos com tematica religiosa apresentados nos encontros dos anos de
2007 e 2009, apenas 3% tratavam do pentecostalismo'’, enquanto 70% enfocavam o
catolicismo'".

Nas duas ultimas décadas as pesquisas mais expressivas sobre as ADs partiram
da area interdisciplinar de “Ciéncias da Religido”. Os maiores destaques sdao os
trabalhos de Gedeon Freire de Alencar, “Assembleias de Deus: origem, implantacdo e

militancia, 1911-1946” (ALENCAR, 2010) e o ja citado “Matriz Pentecostal

' Informacdo apresentada pelo Prof. Dr. Fernando Torres Londofio durante mesa-redonda no 3°
Encontro do GT Nacional de Histéria das Religides e das Religiosidades da ANPUH na Universidade
Federal de Santa Catarina em 2010.

" 1% tratava do protestantismo, 7% das religides afro-brasileiras, 1% do espiritismo, 2% do
judaismo, 7% das religiosidades populares [ndo institucionalizadas], 5% de praticas magicas e 4% de
novos movimentos religiosos.
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Brasileira: as Assembleias de Deus” (ALENCAR, 2013), respectivamente resultados de
suas pesquisas de mestrado e doutorado. De semelhante importancia ¢ o trabalho de
Marina Corréa, “Assembleia de Deus: Ministérios, carisma e exercicio de poder”
(CORREA, 2013), em que a autora procura compreender a logica de organizagao dos
Ministérios assembleianos.

Além dos trabalhos de Alencar e Corréa, na tltima década diversas pesquisas
tém surgido em diferentes campos (dentre os quais a historia, sociologia, teologia,
antropologia, educacao e linguistica) que se debrugam sobre aspectos especificos das
ADs como, por exemplo, a educacdo teoldgica (GOMES, 2013), a atuacdo dos
fundadores (PAULA, 2010 e BENATTE, 2010), o patrimdnio histérico da institui¢do
(GANDRA, 2013), a participagdo de seus membros em movimentos populares
(FERREIRA, 2013) e seu crescimento numérico (CARREIRO, 2007), entre outros. Ha
ainda trabalhos que enfocam a historia regional da instituicdo (como LOPES, 2008;
SOUSA, 2011; MOTA, 2013, FRANKLIN, 2014, entre outros). Tal nimero de
producdes indica a ampliagdo dos horizontes académicos sobre o tema, bem como o
reconhecimento de que as ADs apresentam um rico campo de pesquisa'’ capaz de
oferecer subsidios para a compreensao de diversos aspectos da religiosidade brasileira.
Pretendemos com nosso trabalho contribuir com o crescente interesse neste objeto de

pesquisa.

O aporte teorico da pesquisa

A religidio ocupa lugar de destaque nas sociedades humanas. E possivel percebé-
la em evidéncia em varios dos mais antigos relatos deixados pelas sociedades ancestrais.
Para Durkheim, que inspirou os trabalhos pioneiros dos Annales sobre a tematica', a
religido ¢ um fendmeno eminentemente social, formado a partir da coesdo de um grupo

em torno de uma ideia comum. Desta forma, a religido adotada por determinada

"2 Uma demonstragio do interesse crescente no estudo do tema pode ser exemplificada pela
organiza¢do de um Grupo de Trabalho especifico sobre as ADs durante o Congresso Internacional de
Ciéncias da Religido realizado em Goidnia/GO em abril de 2014 e que reuniu quase duas dezenas de
pesquisadores de diversas areas que estudam de maneira direta ou indireta as ADs (LEMOS, 2014), o
mesmo acontecendo em encontro promovido pelo ISER (Instituto de Estudos de Religido) e pela RELEP-
Brasil (Red Latinoamericana de estudios pentecostales, associagdo que reune pesquisadores de pertenca
pentecostal da América Latina que estudam academicamente o movimento, CHIQUETE, 2013) em
Brasilia em dezembro de 2013, que de igual modo agrupou trabalhos de diversas dreas sobre as ADs. Nas
duas ocasides tivemos a oportunidade de apresentar resultados parciais de nossa pesquisa.

1 Neste grupo destacam-se os trabalhos de Lucien Febvre e Marc Bloch (FEBVRE, 2009 e BLOCH,
1993)
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sociedade nada mais ¢ do que a manifestacdo da propria sociedade, nela refletida
(DURKHEIM, 2008). Neste sentido a religido traria a tona aspectos também

observaveis em outros fendmenos sociais:

Usando um vocabulario tipico de sua época, a abordagem durkheimiana se
inscreve em uma teoria do sagrado que considera este ultimo a
transcendentalizacdo do sentimento coletivo. A religido seria o sentimento
coletivo vivenciado como realidade, pois € a sociedade que transmite a seus
membros um sentimento de dependéncia e respeito; ela seria religidogena.

(WILLLAIME, 2012: 33)

Dupront sintetiza tal ideia da seguinte forma:

Qualquer que tenha sido o encarnicamento do espirito moderno em dividir,
até querer separar a religido das outras formas de existéncia, consciente ou
subliminarmente, a necessidade religiosa, que harmoniza na medida do
possivel o irracional e o racional, permanece pega essencial do equilibrio

humano. (DUPRONT, 1976: 83)

Dominique Julia, em texto publicado na cole¢do “Historia: Novos problemas,
novas abordagens e novos objetos”, fez uma analise das perspectivas adotadas pelos
estudiosos da religido desde as primeiras décadas do século XX até a década de 1970,
apontando tanto para uma nova forma de encarar as pesquisas sobre tais temas, quanto

para o novo lugar ocupado pela religido no mundo moderno:

querer explicar em termos cientificos uma religido, ja constitui uma confissao
de que deixou de fundamentar a sociedade, significa defini-la como uma
representag¢do, trata-la como um produto cultural despido de todo o

privilégio de verdade com relagdo aos outros produtos” (JULIA, 1976: 187).

Com os estudos produzidos a partir das primeiras décadas do século XX, em que
se destacam os trabalhos de Weber e Durkheim, a religido passou a ser encarada como
uma manifestagao historica condicionada as continuidades e rupturas sociais, culturais,
politicas e econdmicas dos grupos humanos. A religido se “humanizou”. Assim, Julia

identifica o universo religioso como um campo dinadmico de transformagdes sociais, em
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que as mudancas “produzem, nos fiéis, modificagoes de ideias e de desejos tais que os
obrigam a modificar as diversas partes de seu sistema religioso” (Idem, 1976: 106).

Partindo deste pressuposto, nossa pesquisa se propde a estudar o processo de
expansao das ADs no Brasil sob a perspectiva historica que valoriza tanto a religido
institucionalizada como as praticas religiosas marginais como manifestagdes culturais
em sintonia com variados processos de constituicdo da sociedade em suas multiplas
realidades. Para tanto, em nosso trabalho procuramos estabelecer o uso pontual de
diversas teorias historiograficas e socioldgicas para proceder a analise de diferentes
aspectos das ADs. Em comum, tais teorias concordam com o carater cultural e
“humano” da religido, e, portanto, sua sujei¢do as flutuagdes sociais dos grupos em que
se manifestam. Tais teorias criaram nog¢des e conceitos que estabelecem um diadlogo, em
maior ou menor medida, com a chamada “Nova Historia Cultural”, movimento
historiografico de dimensdes mundiais que ganhou repercussao principalmente a partir
da organizacdo de um livro com este mesmo titulo pela historiadora Lynn Hunt
(1992)"*, mas que se inspira em trabalhos que remontam a década de 1960 (BURKE,
2008)

Assim, faremos uso da nogao de “campo religioso” cunhada por Pierre Bourdieu
(2007) para nos referirmos ao processo de institucionalizagdo das ADs no Brasil, bem
como aos tipos-ideiais de sacerdote, profeta € mago propostos por Max Weber (2004)
para estudarmos a atuacao dos diferentes agentes do campo assembleiano. Ja para falar
da dinamica de culto e das transformag¢des culturais contaremos com as nogodes de
“estratégias” e “taticas”, formuladas por Michel De Certeau (1998). No que diz respeito
a consolidacdo das tradigdes assembleianas, recorreremos a ideia de “tradi¢des
inventadas” proposta por Eric Hobsbawm (1997). Ao falarmos da dimensdo do
imaginario assembleiano recorreremos as no¢des de “praticas e representagdes” de
Roger Chartier (1990).

Temos ciéncia de que tais autores e suas respectivas teorias nem sempre
convergem em todos os seus aspectos e procedem de diferentes tradigdes historicas,
sociologicas e filosoéficas. Por conta disto, ndo estamos aqui comprometidos com um
“fechamento total e inico” com nenhum de tais autores, mas com aspectos pontuais de

suas respectivas teorias que nos ajudem a compreender diferentes facetas do movimento

' Os textos ali reunidos sdo frutos de um seminario realizado dois anos antes na Universidade da
California com a tematica “Historia francesa: textos e cultura” (BURKE, 2008). Os nove textos ali
reunidos trazem reflexdes sobre a no¢ao de cultura a partir do didlogo entre historiadores e antropdlogos.
H4 capitulos dedicados as reflexdes de Foucault, Thompson e Geertz, entre outros. (HUNT, 1992)
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assembleiano brasileiro. Neste sentido, faremos um uso topico de tais autores,
procurando sempre indicar e discutir no decorrer do texto a quais de suas ideias
estaremos recorrendo. Cremos que tal estratégia metodologica nos fornecera maior
liberdade para tratarmos de nosso objeto especifico de pesquisa: o processo de expansao

e consolidagdo das ADs no Brasil urbano.

Fontes para o estudo das ADs no Brasil

Ao comparar a AD com outras cinco igrejas pentecostais'> nacionalmente
constituidas, Paul Freston classifica a pesquisa historica da denominacdo como de
“consideravel facilidade [haja vista oferecer| muitas fontes escritas, inclusive historias
domésticas e muita facilidade para se fazer entrevistas” (FRESTON, 1993:64). De fato,
ha no universo assembleiano uma gama de materiais como biografias, historias
nacionais e regionais, material doutrindrio, jornais e revistas. Além disto, h4 ainda um
recurso nao existente na época de Freston, o “Centro de Estudos do Movimento
Pentecostal (CEMP)'®” inaugurado em 2009 pela Casa Publicadora das Assembleias de
Deus (CPAD) no Rio de Janeiro/RJ com documentagdo organizada para pesquisas
agendadas, contando inclusive com os originais das agendas do fundador Gunnar
Vingren. O CEMP fez parte de um esfor¢o de reafirmagdo da memdria institucional por
conta das proximidades do centenario da denominacdo, que aconteceu em 2011
(GANDRA, 2013).

No entanto, como adverte o proprio Freston, a abundancia de documentos
apresenta suas proprias dificuldades metodologicas para a pesquisa, ja que em sua
maioria os materiais foram produzidos como resposta a necessidades especificas de
legitima¢do do grupo. Como salienta Sérgio Miceli, ao trabalhar com fontes

eclesiasticas:

" Igreja do Evangelho Quadrangular (que também avalia ser de consideravel facilidade); Brasil para
Cristo e IURD (ambas de relativa facilidade — poucas fontes escritas, mas facilidade para entrevistas);
Igreja Deus ¢ Amor (relativa dificuldade — pouquissimas fontes e dificuldade para fazer entrevistas) e
Congregagdo Cristd no Brasil (extrema dificuldade — quase nenhuma fonte escrita e extrema dificuldade
para entrevistas) (FRESTON, 1993: 64-65). Apesar destas observacdes de Freston (feitas em 1993),
pesquisas posteriores como as de Campos (1997) e Mariano (1999) apontaram dificuldades para
entrevistas com membros da TURD. Por outro lado, Foerster (2009) encontrou facilidade para entrevistar
membros da CCB.

' Apesar do nome, o Centro de Estudos do Movimento Pentecostal retne essencialmente materiais
ligados a historia das ADs, e ndo do pentecostalismo como um todo. Gandra (2014) estudou o papel do
CEMP na preservagao da memoria da instituicao.
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[A] documentagdo abundante produzida no interior da organizagdo contribui
decisivamente para a vigéncia das “defini¢des” institucionais que melhor se
ajustam aos interesses dos grupos dirigentes da corporacdo eclesiastica [...]
quase toda a produg¢do disponivel referente a historia da Igreja ou atendeu de
perto as necessidades clericais ou deveu-se a essa categoria de intelectuais de
todo empenhados em assegurar as bases de uma continuidade corporativa a
ponto de sujeitarem seus escritos e trabalhos a censura canodnica das

autoridades eclesiasticas competentes. (MICELI, 2009: 54,57)

De modo semelhante ao que acontece no campo catolico (estudado por Miceli),

¢ possivel observar na historiografia assembleiana a tentativa de

“apagar” informagdes a respeito de conflitos e lutas internas que sé
conseguem vir a publico por conta de revides levados a cabo por outros
grupos de interesse do clero ou por forga do confronto sistematico (ou casual)

entre fontes eclesiasticas e leigas. (Idem, p. 54)

No caso assembleiano deve ser também levada em conta a existéncia de
multiplos centros de poder (a presidéncia dos diferentes Ministérios), que por
consequéncia produzem diferentes tendéncias historiograficas, dignificando ou
marginalizando diferentes herois.

Feitas estas ressalvas a respeito do cuidado que deve nortear olhar do historiador
na pesquisa de tais fontes, passaremos a descricdo dos materiais que utilizaremos em

nosso trabalho.

a) Os livros oficiais da histéria da denominacao

A primeira obra com a historia oficial da denominag¢do encontra-se no livro
“Historia das Assembleias de Deus no Brasil”, publicado em 1961, por ocasido do
cinquentenario da Igreja. Encomendado pela Convengdao Geral das Assembleias de
Deus no Brasil (CGADB), o livro, responsavel por fundar a tradi¢ao historiografica da
instituicao, foi escrito pelo jornalista Emilio Conde, o primeiro “intelectual ide6logo” da

. ~ 1 . . . , - . . C, .
denominagio'’. Na obra, os dois primeiros capitulos sio dedicados & histéria da

70 perfil social de Conde destoava dos membros da AD de um modo geral. Era poliglota e
trabalhava como intérprete no Rio de Janeiro antes de ser contratado pela CPAD. Nunca aceitou ser
consagrado a pastor, embora ocupasse posi¢cdes de destaque na CGADB (ARAUIJO, 2007)
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migracao dos fundadores da Suécia para os EUA e de 14 para o Brasil e a fundagdo da
Igreja em Belém/PA com o consequente cisma na Igreja Batista. A seguir, 21 capitulos
sdo utilizados para contar a histéria da chegada da Igreja a cada um dos estados e
territorios do Brasil de entdo. O ultimo capitulo ¢ dedicado a historia da fundacao da
CPAD, a editora da denominacao.

O livro foi responsavel por consolidar a versdo oficial da historia da

. - . . 18
denominacdo com seu respectivo “mito fundador”

, ja que todos os demais registros
histéricos das origens das ADs a ele fazem referéncia. Segundo Artur César Isaia, o
texto de Conde cumpre ainda a fungdo de assinalar a identidade assembleiana diante da
forga do catolicismo no pais, utilizando para tanto o discurso da chancela divina sobre a

expansdo da institui¢ao:

A principal denominagao pentecostal no pais plasmou uma leitura da historia
do Brasil funcional ao seu esforco identitario. Precisava mostrar o seu carater
diferencial frente a um Brasil, que, pelo menos nos primordios de sua atuagao
no Norte, ainda apresentava um catolicismo imbativel. A leitura da historia
que os documentos produzidos pela Iead [Igreja Evangélica Assembleia de
Deus] vao trazer € parte constitutiva deste esforco. [...] A narrativa de Conde
insere-se totalmente em uma visdo intra institutionis, assumindo um projeto
no qual os fatos humanos e as promessas escatologicas encadeiam-se, dando
sentido a projetada nomeagdo da AD como realidade visivel do plano divino
de evangelizar o Brasil e despertar sua vocagdo missiondria. A todo o
momento a narrativa mostra a atuacdo divina governando, através de
profecias e revelagdes, os rumos, tanto individuais dos seus lideres, quanto da

propria igreja. (ISAIA, 2014: 197-198)

Em outras ocasides a publicacdo da Histéria da denominagdo foi novamente
utilizada para reafirmar a identidade da Igreja. Uma segunda versdo da Historia das ADs
foi organizada em 1982 por Abrado de Almeida. A obra segue o mesmo principio do
primeiro livro. H4 capitulos dedicados ao crescimento da igreja em cada uma das cinco
regides geograficas do Brasil (com pequenas se¢des cada qual dedicada a alguma igreja
de importancia regional), além de um capitulo sobre a histéoria da CGADB e um
capitulo dedicado a “uma visdo atual das Assembleias de Deus no Brasil”.

(ALMEIDA, 1982). Conforme periodizagdo que proporemos no segundo capitulo deste

'8 Cf. cap.1
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trabalho, o livro sintetiza a transi¢do de duas importantes “eras” assembleiana, como
veremos oportunamente.

A terceira versdo oficial surge em 1997, por ocasido do 2° Congresso Mundial
Pentecostal organizado pela AD brasileira em Sao Paulo. Trata-se do livro Assembleia
de Deus no Brasil: Sumario historico llustrado (OLIVEIRA, 1997), escrito por Joanyr
de Oliveira. Como o proprio titulo indicada, o principal destaque da obra esta em seus
registros iconograficos, e ainda que avance ao abordar temas ndo presentes nos livros
anteriores, o livro ndo apresenta revisdes profundas na forma de se apresentar o
desenvolvimento da igreja'’.

No entanto, as maiores transformagdes no campo historiografico oficial
aconteceriam a partir da primeira década do século XXI, com a publica¢do de livros
que, apesar da preservacao da linguagem ufanista e militante, abrem espaco para
debates até entdo nao abordados. O primeiro marco foi o livro Historia da Conven¢do
Geral das Assembleias de Deus no Brasil, de Silas Daniel, publicado por ocasido do
aniversario de 75 anos da entidade, que trouxe a publico documentos até entdo restritos
aos arquivos fechados da CPAD, como as correspondéncias trocadas entre Gunnar
Vingren e Samuel Nystrom®® sobre as divergéncias quanto a atuacio pastoral feminina
na Igreja®' (DANIEL, 2004). O livro é uma fonte atil para o estudo do desenvolvimento
das ADs no que diz respeito a sua consolidag@o burocratica. O livro ¢ também pioneiro
ao expor as disputas expansionistas entre lideres de diferentes Ministérios.

Outra importante producdo, datada de 2007, ¢ o Dicionario do Movimento
Pentecostal, organizado por Isael Araujo’”. Apesar do titulo abrangente, o trabalho
dedica sua maior atengdo as ADs, oferecendo uma rica fonte de informacgdes referentes
a biografia dos variados lideres da denominagiio (ARAUJO, 2007). Com a publicagdo
do enciclopédico livro, Isael Araujo acabou se consagrando como historiador oficial da

CPAD, em fun¢do semelhante aquela desempenhada por Emilio Conde na década de

1 Alencar, apesar de reconhecer os avancos do livro, como a citagdo de trabalhos cientificos sobre as
ADs, lhe faz severas criticas: “E como os demais livros, tipico assembleiano: grandiloquente, ufanista,
cheio de fotografias que atestam a vitoria, mas fica devendo no conteudo. O autor teve menos de trés
meses para realiza-lo, uma temeridade. Informagées incompletas e equivocadas, datas erradas e, na
pressdo do tempo e economia editorial, lhe cortaram a bibliografia e as notas sem o conhecimento do
autor (informagdo dada a mim por Joanyr de Oliveira [o autor]). O texto final, copidescado pela CPAD,
chega ao cumulo de tecer elogios ao proprio autor”. (ALENCAR, 2010: 173)

2 O missionario sueco Samuel Nystrdm foi um dos principais lideres assembleianos de suas
primeiras décadas. Chegou ao Brasil em 1917, onde atuou até 1946.

210 tema voltar4 a tona nos capitulo 1 e 2 deste trabalho.

22 Aratjo participou da equipe coordenada por Abraio de Almeida que escreveu a 2* versdo da
Historia assembleiana na década de 1980. (ALMEIDA, 1982)
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1960. Com a proximidade da comemoragdao do centenario da Igreja em 2011, Aragjo
publicou também os livros /00 acontecimentos que fizeram a Historia da Assembleia de
Deus no Brasil (ARAUJO, 2011a) e 100 mulheres que fizeram a Histéria das
Assembleias de Deus no Brasil (ARAUJO, 2011b), o tltimo consistindo em uma
sele¢ao de verbetes do Diciondrio anteriormente publicado.

Todos os trabalhos citados até agora sdo publicagdes do grupo majoritario das
ADs no Brasil, que controla a CPAD, a maior e mais antiga editora assembleiana. No
entanto, podemos nos referir também a um grupo de publicagdes alinhado a uma
tendéncia divergente. Tratam-se dos livros publicados pela Editora Betel, de
propriedade da AD Ministério de Madureira, primeiro grande grupo assembleiano a se
autonomizar da CGADB. Seus livros, embora se estruturem a partir do mito fundador
de Conde, criam um mito secundario em torno do Pr. Paulo Leivas Macaldo, fundador
desta rede de igrejas. No livro “Assembleias de Deus: a outra face da historia”, o autor
reivindica uma revisdo da histéria assembleiana a partir da atuagdo e do alijamento
sofrido por Macalao (CABRAL, 1997). Em 2011, em consonancia com o centenario da
denominacao, a historiografia madureiriana langou o livro: “Tributo ao centenario das
Assembleias de Deus no Brasil” (PRATES e FERNANDES, 2012), que segue proposta
semelhante.

Além das duas principais vertentes da historiografia oficial ha ainda os livros de
histéria regional da denominagdo, como da AD em Joinville/SC (POMMERENING et
al, 2008); Belém/PA (SOUZA, 2011)*; Gurupi/TO (FEITOSA et al, 2006); Santo
André/SP (PEPELIASCOV, 1997); Fortaleza/CE (CASTRO, 2011), entre outros.

b) Biografias

As biografias de pastores e missionarios constituem-se em fontes de relativa
abundancia no universo assembleiano. As principais € mais conhecidas sdao as dos dois
fundadores da denominagao. O livro Diario de um pioneiro (VINGREN, 2007) retine
trechos de 25 diérios escritos por Gunnar Vingren nas duas primeiras décadas de
expansao da igreja. A selegdo foi organizada e comentada por seu filho Ivar Vingren,
que, ao ler as anotagdes de seu pai encontrou anotada em letras vermelhas a frase: “Ivar,

guarda isto!” (VINGREN, 2007:9). Talvez fosse esta uma preocupag¢do de Gunnar

3 Tal obra, apesar de tratar da historia da AD em Belém/PA, pretende-se nacional, ja que trata da
histéria da “Igreja-mae” das ADs no Brasil, como afirma.
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Vingren em manter sua historia e de sua esposa preservadas apos sua morte, ja que nos
ultimos dias de vida, ambos foram relegados a segundo plano e colocados a margem do
poder na igreja j& institucionalizada da década de 1930. O livro foi primeiramente
escrito em sueco com o titulo “Pionjdrens Dagbok. Gunnar Vingrens
minnesanteckningar” (Diario de um pioneiro. Notas de Gunnar Vingren), em 1968
(ALENCAR, 2013). No Brasil foi publicado trés anos depois. Em 2011 foi relangado
em sua 10? edi¢do pela CPAD, em versao comemorativa dos cem anos das ADs.

Os relatos de Vingren, que era metddico quanto a necessidade de registrar suas
experiéncias, apresentam uma visao aurea da expansao da fé pentecostal no Brasil,
destacando as oracdes, os milagres, as perseguicdes e os batismos em aguas € no
Espirito Santo. No entanto, permitem-nos também captar a forma como o fundador das
ADs relacionava-se com o processo de institucionalizagdo da igreja por ele fundada,
bem como nos dd acesso a uma percepcao das relagdes de poder que nela se
desenvolveram.

Ja o livro Enviado por Deus (BERG, 2000) reune textos atribuidos a Daniel
Berg. O livro baseia-se no trabalho de Brita Lidman, Hedningen fran Vargon. Es bok
om Daniel Berg (Os pagaos de Vargon. Um livro de Daniel Berg), publicado na Suécia
em 1945 (ALENCAR, 2013). Enviado por Deus, cuja primeira edi¢do brasileira data de
1955 apresenta uma diferenca fundamental em relacdo a biografia de Vingren. Enquanto
esta se baseia nos registros escritos pelo missionario no “calor dos acontecimentos”, a
biografia de Berg ¢ um registro de histéria oral, j& que ¢ totalmente baseado nas
memorias de Daniel Berg, reunidas pelo menos trinta anos apds a fundagdo da Igreja.
Apesar de estar escrito em primeira pessoa, dando a impressao ao leitor de que se trata
da redacio do proprio missionario, o livro foi organizado por seu filho, David Berg?®.
Quando comparamos os relatos de Berg com as demais fontes do periodo (como

veremos no decorrer da pesquisa), percebemos diversas divergéncias com relagdo a

** Para falar da impossibilidade do texto ser fruto da propria pena de Daniel Berg (pelo menos em sua
versdo em portugués), valemo-nos da informagdo apresentada por Alencar (2006:9-10) sobre a
dificuldade de Daniel Berg com a lingua portuguesa: “/Daniel Berg] sempre esteve alijado de todo o
processo [de institucionalizacdo da igreja] e, segundo testemunhas, nunca dominou a lingua portuguesa.
Ele tinha pouco estudo e talvez fosse analfabeto. Afinal, conforme ele mesmo disse, queria “servir ao
Senhor com sua forca fisica” [...]. Sua biografia ressalta muito a sua condi¢do de evangelista, de
colportor. Diversas pessoas que entrevistei lembram que ele apenas dizia: “Jesus salva”, “Jesus é muito
bom, irmdos”, e nunca conseguia articular frases ou conceitos complexos”.
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datas, nomes e sequencia de alguns eventos, o que destaca sua caracteristica de relato
oral baseado em memorias pessoais.

Como aponta Bosi (1994) ao falar sobre o processo de releitura do passado a
partir das memorias, o individuo, na impossibilidade de recriar suas emogoes tal qual
como vividas no passado, fara referéncia aos elementos do presente de modo a buscar
uma identificacdo com o seu passado. Isto ¢ perceptivel, por exemplo, na narrativa de

Berg sobre a sua infancia:

o padre dizia que a crianga que nao fosse batizada por ele jamais sairia de
Vargon. Pois bem: eu ndo fui batizado por ele e sai da cidade. J4 naquele
tempo pude observar a desvantagem de o povo ter uma fé dirigida, sem
liberdade. A religidlo que dominava minha cidadezinha e arredores
impossibilitava as almas de terem um encontro com o Salvador (BERG,

2000: 13).

A expressao “ja naquele tempo”, fala-nos mais sobre a época em que o relato de
Berg foi escrito do que sobre o periodo a que esta se referindo. O ministro religioso de
seus tempos de infancia, que Berg chama de padre, era na realidade um pastor luterano,
ja& que o catolicismo era quase inexistente na Suécia (FRESTON, 1994; PAULA, 2010).
O luteranismo, por sua vez, era a religido estatal, com todo o aparato para “dominar a
cidadezinha” de Berg. Percebe-se assim o objetivo de “adaptar” o passado de Berg a
realidade brasileira, com a equiparacao do luteranismo sueco ao catolicismo brasileiro,
na época fonte de oposigio ao pentecostalismo®®. Na versdo ampliada da biografia, o
ministro religioso ¢ apresentado como pastor luterano (BERG, 2011).

Além das biografias de Berg e Vingren, Paulo Leivas Macaldo, fundador do
Ministério de Madureira ganhou duas biografias nos anos que se seguiram a sua morte,
uma delas organizada por sua esposa Zélia (MACALAO, 1986) e outra por Abrado de
Almeida, a quem ja nos referimos (ALMEIDA, 1983).

A preocupacdo do grupo majoritario pelo registro biografico de seus lideres
concentrou-se de forma especial a partir dos primeiros anos do século XXI. Neste

periodo a CPAD publicou a biografia dos missionarios suecos Nils Tarenger (STEIN,

» Além dos registros escritos das memorias de Berg, é possivel acompanhar também a gravagio da
voz da proprio missionario, quando participou de um programa de radio em Santa Catarina em 1958.
Disponivel em < http://www.youtube.com/watch?v=jHTTW8Defso > Acesso em 15.07.2013

26 Para conhecer os atritos entre catolicismo e pentecostalismo no Brasil ver BENATTE (2010).
Voltaremos a este tema nos préximos capitulos.
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2002), Samuel Nystrom (NELSON, 2006), Nels Nelson (NELSON, 2001), Gustavo
Bergstron (HOOVER, 2002), além das autobiografias do pastor brasileiro Alcebiades
Pereira Vasconcelos (VASCONCELOS; LIMA, 2003) e do pastor sueco Lewi Petrus
(PETHRUS, 2004). H4 também a biografia do atual presidente da Convencao Geral,
José Wellington Bezerra da Costa (ARAUJO, 2012), e da missionaria Frida Vingren,
esposa do fundador Gunnar Vingren®’ (ARAUJO, 2014), ambos escritos pelo ja citado
Isael Aratjo. Fora do grupo majoritario ha ainda as biografias de Alfredo Reykdal,
falecido presidente do Ministério do Ipiranga/SP (COHEN, 2006), José Santos
(COSTA, 2009), falecido presidente da AD da Penha/RJ (hoje AD Vitéria em Cristo),
além das autobiografias de Jodo Alves Corréa, entdo pastor da AD Ministério de
Santos/SP (CORREA, 1996) ¢ Armando Chaves Cohen, que trabalhou na CPAD e

dirigiu varias igrejas no pais (1985).

¢) Periodicos e impressos doutrinarios

Além dos livros oficiais e das fontes biograficas também utilizaremos como
referéncia os periddicos e impressos doutrinarios da denominagao.

Como veremos posteriormente, nas primeiras décadas de expansao das ADs o
uso da midia radiofonica como veiculo de evangelizagdo ou mesmo de recreagdo sofreu
sérias restrigdes no interior da igreja, o0 mesmo acontecendo nas décadas seguintes com
relacdo a televisao. No entanto, por mais que se afastasse de tais veiculos, a utilizacao
da midia escrita nunca se configurou em um problema para as ADs. Ainda no ano de
1917 surge no interior da denominagdo em Belém/PA o Jornal Voz da Verdade, que
apos periodo de curta circulagdo deu lugar ao Boa Semente. Em 1929 surge no Rio de
Janeiro o Som Alegre, que no ano seguinte se fundiria ao Boa Semente para dar origem
ao Jornal Mensageiro da Paz, que continua em circulacdo até hoje e cujo acervo se
constitui em uma de nossas principais fontes de pesquisa. No segundo capitulo, faremos
uma descri¢do mais detalhada a respeito da constitui¢do e da funcdo social dos jornais
nas ADs.

Com relagdo aos impressos doutrindrios utilizaremos principalmente duas

fontes: a Harpa Cristd, hinario oficial utilizado pela denominagao desde a década de 20

S\ biografia de Frida Vingren foi escrita e lancada alguns meses apds a publicacdo do trabalho
académico de Gedeon Alencar (a quem ja nos referimos, ALENCAR, 2013) sobre as ADs. Em seu
estudo, Alencar da destaque ao “esquecimento” historiografico da denominacdo em relagdo a figura de
Frida.
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e que, como veremos, cumpre a funcdo de chancelar a tradigdo doutrinaria do
“assembleianismo classico” e as Li¢coes Biblicas, material didatico utilizadas nas
Escolas Biblicas Dominicais (EBDs) das ADs desde a década de 30 e que sdo um dos
mais importantes materiais de formatacao doutrindria da denominagdo. A consulta deste
ultimo item foi facilitada pela publicacdo fac-simile pela CPAD da maior parte das
edigdes publicadas entre os anos de 1934 ¢ 1980°%. De igual modo, faremos uma
descri¢do destas fontes no segundo capitulo, quando falaremos também sobre sua
importancia no processo de institucionalizagdo das ADs.

Antes de concluirmos este topico ¢ importante também fazer referéncia as fontes
que compdem o que chamaremos de “midia alternativa assembleiana”, que se
constituem em um grupo de blogs coordenados por obreiros ou leigos ligados a AD e
que propdoem revisoes da abordagem historica oficial e do modus operandi do sistema
administrativo assembleiano, trazendo a tona diversos aspectos da cultura
denominacional nem sempre abordados pelas publica¢des oficiais. Destacam-se nesta
categoria, entre outros os blogs Memorias das Assembleias de Deus (SANTANA,
2014), editado pelo historiador Mario Sérgio Santana; O Balido®®, coordenado por
Judson Canto, que ja atuou como chefe do setor de livros da CPAD (CANTO, 2014),
Reflexoes sobre quase tudo (LIMA, 2014), de Daladier Lima, bem como o blog do Pr.
Geremias do Couto (COUTO, 2014), que também ja atuou na CPAD. Tais fontes
permitem-nos o acesso a textos produzidos por membros da denominagdo, que no

entanto opdem-se a diversos aspectos do discurso oficial.

Apresentacao dos capitulos

Nosso trabalho sera estruturado em cinco capitulos. No primeiro deles
procuramos estabelecer uma visao panoramica do processo de expansdo das ADs no
Brasil, comegando pelo percurso biografico de seus fundadores e de suas relagdes com o
protestantismo sueco e o pentecostalismo estadunidense do inicio do século XX. Neste
capitulo sera possivel a aproximagdo com diversos conceitos que nos ajudam a

compreender o processo de expansao das ADs no pais, a comecar pela ideia de

2 A “Colegdo Ligdes Biblicas” em fac-simile foi publicada em nove volumes a partir de 2011 e
organizada por Isael Aragjo (2011 - 2013).

¥ 0 titulo “O balido” faz referéncia ao som produzido pelas ovelhas. Em uma Igreja em que a funcdo
de pastor ocupa posi¢do central, o titulo € uma significante metafora.
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“Ministério”, fundamental para a descricdo do processo de fragmentagdo da igreja.
Desta forma, este capitulo situa as ADs em seu ambiente historico e social no século
XX.

No segundo capitulo pretendemos penetrar no universo cultural e politico da
denominacgdo a partir da atuacdo dos principais agentes de seu “campo religioso”. Para
tanto, faremos uma proposta de periodizagdo da histéria assembleiana tendo como foco
cinco personagens-simbolos de sua expansdo em quatro diferentes periodos. Por fim,
daremos destaque ao aparato institucional utilizado em maior ou menor medida pelos
diferentes agentes da denominagao para a consolidacdao de seus objetivos. Fazem parte
deste aparato a Convenc¢do Geral (CGADB), a Editora (CPAD), o Jornal Mensageiro da
Paz (MP), a Harpa Cristd (HC) e as Revistas da Escola Dominical. Além dos aspectos
politicos, a analise destes elementos do aparato institucional nos permitira conhecermos
diferentes aspectos da cultura da denominagdo, tema que aprofundaremos nos capitulos
finais.

No capitulo trés estudaremos o processo de expansdo das ADs na Regido
Metropolitana de Sao Paulo, cidade-simbolo do processo de industrializacdo no pais,
observando em que medida a expansdo da igreja acontece sob dindmica semelhante ao
processo de surgimento dos bairros periféricos da metropole, o que aponta para a
afinidade existente entre os processos de urbanizagdo e crescimento da Igreja. Neste
capitulo também serd possivel conhecer as particularidades de cada um dos principais
Ministérios que se estabeleceram na cidade e destacar caracteristicas que se refletem em
outros Ministérios no pais.

O quarto capitulo serd dedicado ao estudo do funcionamento interno das ADs
fundamentado em uma tradi¢ao que se cristaliza em elementos vivenciados no cotidiano
das atividades religiosas comunitarias de seus membros. Assim, neste capitulo daremos
destaque a descricdo e reflexdo dos elementos que compde um tipo-ideal de culto
assembleiano, que revela diversos aspectos da historia e das transformagdes sociais
enfrentadas pela Igreja no decorrer do século XX. Também tera lugar neste capitulo a
analise do desenvolvimento historico da hierarquia eclesiéstica tipica das ADs, outro
elemento significativo na rede de simbolos da igreja.

No quinto capitulo nos preocuparemos em analisar as representagdes sociais
criadas pelos assembleianos e incorporadas a ideologia doutrinaria da denominagdo
durante o processo de industrializacdio e que dizem respeito aos padroes

comportamentais ¢ idumentarios esperados dos fiéis. Verificaremos assim como nesta
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esfera cultural subjazem os conflitos entre diferentes agentes do campo religioso
assembleiano.

Desta forma, pretendemos captar os elementos assimilados pela cultura
assembleiana no Brasil do século XX e que nos ajudam a compreender as razoes de seu
crescimento. Nosso propdsito ndo ¢ a busca pelo discurso falso ou verdadeiro dos
agentes religiosos, mas entender as maneiras especificas como o discurso religioso se
manifesta nas praticas sociais cotidianas, ou no dizer de Thomas Luckman (1973),
estudar as formas sociais assumidas pela religido.

O titulo de nossa pesquisa, “Onde a luta se travar”, faz referéncia a letra de um
dos céanticos da Harpa Cristd (hinario oficial da Igreja)’® frequentemente cantado nas
diferentes ADs de todo o pais. Sua letra, sempre entoada em ritmo de marcha, faz
referéncia ao espirito militante e expansionista da denominag¢do, ao comparar seus
membros a soldados em guerra contra o mal. No entanto, como veremos no decorrer de
nosso texto, além da “luta contra o pecado”, presente nos discursos de lideres e leigos
de diferentes vertentes da denominagdo, diversas outras lutas se configuraram no
interior das ADs, sejam as lutas entre os agentes do campo politico institucional, ou as
lutas em torno do estabelecimento de simbolos culturais que demarcassem a tradi¢ao da
igreja, ou mesmo a luta pessoal dos membros da AD no processo de migracdo e
estabelecimento na periferia das grandes metropoles. Foi por intermédio do travamento
de tais lutas que as ADs adquiriram sua plural configuragdo atual, como pretendemos

demonstrar.

% A expressdo é uma das frases do hino “Os Guerreiros se preparam (212HC)”, composto por Paulo
Leivas Macaldo ¢ inspirado na melodia da can¢do Beulah Land, popular em hinarios norte-americanos
(SOUZA Jr, 2010). A mesma melodia também seria usada como base para o hino nacional das Ilhas Fiji,
quando conquistou a independéncia do Reino Unido em 1970. O refrio da versdo em portugués,
facilmente reconhecido pela maior parte dos membros da igreja, afirma: “Eu quero estar com Cristo onde
a luta se travar/ No lance imprevisto na frente me encontrar/ Até que eu o possa ver na Gloria/ Se
alegrando na vitéria/ Onde Deus vai me coroar” (HARPA CRISTA, 2010). No quinto capitulo, ao
tratarmos das representagdes sociais assembleianas, faremos uma analise pormenorizada de sua letra.



CAPITULO 1
ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL: UM PERFIL
HISTORICO

Estudar a Igreja Assembleia de Deus no Brasil ¢ uma tarefa com desafios
singulares. Diferente da maioria das outras igrejas pentecostais, como a Congregagao
Cristd no Brasil, por exemplo, cujos templos espalhados pelo pais fazem parte de uma
rede denominacional interligada a uma tUnica direcdo nacional, as Assembleias de Deus
estdo pulverizadas em uma série de Ministérios com administragdes independentes,
alguns com abrangéncia nacional, responsaveis por agrupar milhares de pastores em
todo pais, outros restritos ao universo de uma cidade ou bairro. Além dos Ministérios ha
também as convengdes, entidades juridicas de abrangéncia nacional ou estadual que
arregimentam pastores e obreiros. Ha Ministérios locais cujos lideres sdo filiados a
convengdes nacionais, embora suas igrejas tenham autonomia administrativa. Assim, ¢
possivel encontrar na mesma cidade, mesmo bairro, € em alguns casos na mesma rua
Assembleias de Deus de diferentes Ministérios: Belém, Madureira, Perus, Santos,
Ipiranga, Santo Amaro, Bom Retiro, Vitoria em Cristo, Manancial, Nova Alianca, Deus

Forte, Nova Esperanga, entre centenas de outros.
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A multiplicidade de formas institucionais assumidas pelas ADs no Brasil garante
ndo pouca confusdo ao observador ndo acostumado ao complexo sistema de
organizagdo e interligagdo das diferentes vertentes da igreja em seus Ministérios e
convengdes. SO para citar um exemplo, podemos falar da presenca das ADs na grade de
programas evangélicos vinculados nacionalmente pela Rede TV! aos sabados pela
manha durante o ano de 2012. Em um espaco de aproximadamente cinco horas, havia
seis programas televisivos ligados & AD, cada um deles vinculado a um diferente
Ministério da denominagdo: Mensagem de Esperanca, apresentado pelo Pr. Jabes de
Alencar da AD do Bom Retiro, Vitoria em Cristo, do Pr. Silas Malafaia, presidente da
AD Vitoria em Cristo; Movimento Pentecostal, patrocinado pela Casa Publicadora das
Assembleias de Deus (CPAD) e Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil
(CGADB); Voz da Assembleia de Deus, dirigido pelo Pr. Samuel Camara da AD em
Belém do Para (a “igreja mie” da AD’"); Familia Debaixo da Graca, do Pr. Josué
Gongalves da AD Projeto Familia Debaixo da Graca e Palavra de Vida da AD do
Bras™>. Mais do que a localizagdo geografica de tais igrejas, os nomes acrescentados
ap6és o nome ‘“Assembleia de Deus” indicam um ministério distinto, com suas
peculiaridades proprias.

A complexidade n3o se restringe aos fatores corporativo-institucionais. E
possivel encontrar ADs cujas praticas litirgicas lembram igrejas pentecostais ligadas a
teologia da prosperidade, como a Universal do Reino de Deus. Por outro lado, também ¢
possivel assistir cultos em igrejas onde tais praticas sdo severamente questionadas. Ha
ADs onde dangas e palmas fazem parte de todo o0 momento do cantico comunitario, em
outras, tais elementos ndo sdo permitidos em nenhuma hipdtese. Existem ADs em que ¢é
proibido aos membros o uso de maquiagens, brincos e outros aderecos, enquanto em
outras tais costumes sdao incentivados. Em alguns casos o estudo da teologia ¢
reprimido, enquanto em outros sdo organizados cursos que pleiteiam o reconhecimento
do MEC.

Estudar a Assembleia de Deus no Brasil, ou melhor, as Assembleias de Deus,
com toda a sua pluralidade, significa deparar-se com um sistema de praticas e

representacdes sociais nascidas no entrelagamento de elementos do protestantismo

31 Como veremos, a primeira Assembleia de Deus brasileira foi fundada em Belém do Pard em 1911.

2 Dos programas listados apenas o Vitoria em Cristo e o Familia debaixo da Graga ndo se
apresentam como programas oficiais de suas respectivas igrejas ou convencdes, embora seus
apresentadores se identifiquem como pastores-presidentes de tais igrejas. Especificamente sobre a Igreja
liderada por Malafaia falaremos mais no decorrer do capitulo.
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sueco e do pentecostalismo estadunidense, que se consolidam entre brasileiros oriundos
principalmente do catolicismo popular e que se desenvolvem com maior intensidade nos
espacos urbanos marcados pela secularizagdo, onde a igreja se esgarca
institucionalmente e posteriormente se fragmenta.

Assim, a partir desta variedade de formas institucionais e comportamentais,
pretendemos neste capitulo tragar um panorama histdérico das ADs brasileiras de modo a
compreender as raizes de suas divisdes internas. Tal panorama nos permitira colher
subsidios para uma analise mais detalhada das razdes de seu crescimento durante o
processo de urbanizagdo e industrializacdo das grandes metrdpoles brasileiras no
decorrer do século XX, de modo a captar os indicios de uma cultura religiosa que liga
os diferentes ramos da Assembleia de Deus e que torna seu estudo um campo de

pesquisas no minimo intrigante.

A AD no campo religioso pentecostal brasileiro

A AD ¢ a segunda igreja pentecostal a instalar-se no Brasil. Foi fundada apenas
dez meses depois que a pioneira Congregacdo Cristd no Brasil. Desta forma, ¢
contemporanea a todos os outros movimentos pentecostais do pais, influenciando a
diversos deles e também sendo influenciada. Nasceu como uma novidade no campo
religioso brasileiro nas primeiras décadas do século XX e hoje, mais de cem anos
depois, suas diversas vertentes tentam encontrar sua identidade em meio ao emaranhado
de opcdes oferecidas no mercado pentecostal brasileiro.

Por conta de sua diversidade e esgarcamento institucional, o campo religioso
assembleiano reflete em seu interior o que acontece de forma ainda mais ampla no
campo pentecostal, da qual ¢ um dos mais antigos e expressivos representantes. Neste e
nos demais capitulos de nosso trabalho faremos diversos paralelos entre as ADs e outras
denominacdes do universo pentecostal brasileiro em questdes que dizem respeito a
estrutura institucional, as praticas culturais e liturgicas, ao modelo administrativo-
eclesiastico bem como as estratégias de penetragdo em novos espagos. Por conta disso,
julgamos necessario nesta se¢do tracar um breve perfil das principais denominagdes
pentecostais do pais, antevendo que diversas destas informagdes nos serdo uteis quando
analisarmos diferentes aspectos das ADs.

Ao lado das ADs, a Congregacao Crista no Brasil pode ser considerada o que se

convencionou chamar de “pentecostalismo classico”, que agrupa as grandes
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denominag¢des surgidas nas primeiras décadas do século XX. Apesar do “parentesco”, as
ADs e as CCBs diferenciam-se em diversos aspectos, a comecar pelo padrio de
organiza¢do das duas denominacdes: enquanto as ADs se fragmentaram, a CCB
conseguiu manter o quanto pode sua unidade denominacional, o que contribuiu para a
preservacao quase que intrinseca de sua tradicao religiosa sem as modernas “concessoes
litirgicas” tdo comuns no padrao assembleiano. Desta forma, o culto da CCB no século
XXI ¢ essencialmente o mesmo da década de 1950. Voltaremos oportunamente a
abordar estas questoes.

Além da CCB e das ADs, ¢ importante também destacar o surgimento de outras
denominagdes nas primeiras décadas do século XX, como a Assembleia de Cristo (hoje
Igreja de Cristo), cisdo calvinista das ADs fundada em 1932 em Mossord/RN. Ha ainda
a Igreja Batista Sueca, fundada em 1912 no Rio Grande do Sul, representante do que
Samuel Valério chama de “pentecostalismo de migracdo”, haja vista ser fundada por
colonos suecos (VALERIO, 2013).

A partir da década de 1950, no entanto, o campo pentecostal comeca a se
diversificar com o chamado “movimento das tendas” que inicialmente originou a Igreja
do Evangelho Quadrangular (IEQ). Fundada pelo missionario estadunidense e ex-ator
de filmes de far west Harold Williams (FRESTON, 1994), a IEQ trouxe novidades para
o pentecostalismo brasileiro ja que dava destaque a mensagem da cura divina sem a
contrapartida dos costumes comportamentais (especialmente o padrdo de vestimentas)
tipicos do pentecostalismo classico. Na esteira dos movimentos inaugurados pela IEQ
desenvolveram-se nos anos seguintes a Igreja o Brasil para Cristo, fundada pelo ex-
assembleiano Manoel de Melo, que se destaca por ser a primeira grande igreja
pentecostal fundada por um brasileiro, e a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (IPDA), que
alicercada no carisma de seu lider David Miranda utiliza os programas de radio como
seus principais instrumentos de expansdo. Diferente da IEQ, no entanto, a IPDA ¢
conhecida pela rigidez do padrio comportamental exigido de seus membros. Tais
igrejas surgem no contexto urbano da capital paulista em processo de industrializagao.
E neste periodo que os pentecostais passam a chamar a atengdo da academia e que as
ADs em particular experimentam seu maior periodo de crescimento.

No entanto, outras grandes transformac¢des no campo pentecostal surgiriam a
partir da década de 1970 com o nascimento das chamadas igrejas neopentecostais, das
quais a principal representante ¢ a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), liderada

pelo bispo Edir Macedo. Tais igrejas destacam-se, entre outros aspectos pela énfase na
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teologia da prosperidade, que se opde ao antigo ascetismo pentecostal ao colocar as
conquistas materiais no centro das relagdes entre Deus e o fiel, além de trazerem para o
espaco litargico elementos simbolicos de outras religides, tais quais os objetos ungidos.
Outras igrejas surgiriam sob inspiracdo da IURD como a Igreja Internacional da Graga
de Deus, fundada por Romildo Ribeiro Soares, cunhado de Macedo. Mais recente no
campo, também merece destaque a Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada em 1998
por Valdemiro Santiago, ex-bispo da IURD e que hoje figura como um de seus
principais concorrentes. As trés igrejas destacam-se pelo intenso uso da midia
televisiva. Podemos falar ainda da Igreja Renascer em Cristo, que surge na década de
1980 com discurso voltado especialmente a juventude e que encontra eco especialmente
junto a classe média.

Logicamente, o campo pentecostal brasileiro nao se restringe a estas
denominagdes. Ha ainda igrejas com grande forga regional. Um exemplo ¢ a Igreja Casa
da Bengdo com foco especial no estado de Minas Gerais e que aparece com mais de 100
mil membros no Censo 2010.

No entanto, o que mais chama a atengdo ¢ o grande numero de pequenas igrejas
pentecostais muitas vezes restritas ao endereco de um pequeno templo ou saldo na
periferia de uma grande cidade, sem contar as inimeras dissidéncias de grandes
denominacdes (como as ADs) ou mesmo as versdes pentecostais de igrejas do
protestantismo historico, como as igrejas “batistas renovadas”, por exemplo. Todos
estas igrejas, agrupadas no Censo do IBGE como “outras igrejas evangélicas de origem
pentecostal”, ultrapassam juntas a cifra de 5 milhdes de fié¢is. Sem contar o grupo de
“evangélicos ndo determinados”, que podem ou ndo ser pentecostais, que aparece no
Censo com mais de 9 milhdes de integrantes.

E neste amplo espectro de opcdes religiosas surgidas em diferentes momentos do
século XX que a AD estd inserida. Todos os movimentos aqui citados foram
contemporaneos da AD e boa parte deles dialoga de maneira direta ou indireta com suas
praticas, quando nao preservam alguns elementos de sua tradi¢do. Por outro lado, como
veremos, a postura assumida pela AD em diferentes momentos de sua histéria surge
como resposta a influéncia de muitas destas igrejas. Desta forma, uma visao panoramica
do campo religioso pentecostal brasileiro, tal qual propusemos na Tabela 1, nos
permitird conhecer o terreno religioso em que pisaremos ao pesquisarmos a histdria

cultural das ADs no Brasil, caminho que percorreremos a partir da proxima se¢ao.



Tabela 1 — As Assembleias de Deus e 0 campo pentecostal brasileiro
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Origem Numero de P
. Ano e local de .o, . . Principais areas de T [
Igreja Fundador(es) fundacio religiosa do(s) Hierarquia membros — expansio Principais caracteristicas
¢ fundador(es) Censo 2010 P
Nasce em Belém/PA e no
Gunnar Cooperador ritmo  das  migragdes | Igreja fragmentada em um incontavel
Vingren (1879 Igreja Batista na Oop ’ interestaduais chega ao | numero de Ministérios independentes
. . - Diacono, s s
Assembleia —1933) e 1911 — Suécia e Missdo , Nordeste do pais e |em que as caracteristicas
. . Presbitero, 12.314.410 . R . . N
de Deus (AD) | Daniel Berg Belém/PA pentecostal em Evaneelista ¢ posteriormente as demais | comportamentais sofrem mutacdes.
(1884 —1963) Chicago/EUA PaStO%gg regides. Estd presente na | Desta forma, ndo conta com uma
— suecos maior parte dos municipios | lideranga tnica de nivel nacional.
brasileiros.
Acentuados lagos comunitarios (o
N 1910 — Séao Igreja. . Nasceu em Sio Paulo, ‘gm‘. po de . ﬁels é chelmado de
~ Luigi Paulo/SP Presbiteriana/ o irmandade™);  preservacdo  quase
Congregacao . . Cooperador, espalhando-se inicialmente | . o
.= Francescon (Bairro do Missdo - L intrinseca da tradicdo: cantam-se
Crista no , Diacono, 2.289.634 no interior deste estado e . .. .
. (1866-1964) — | Bras) e Santo | Pentecostal, i , . . | exclusivamente musicas do hinario;
Brasil (CCB) | ., ;. - Ancido. no Parana. Hoje estd | , . L
italiano Antoénio da ambas em resente em todo o pais unica grande igreja pentecostal de
Platina /PR Chicago/EUA p pais. orientagdo teoldgica calvinista; ndo
realiza acdes proselitistas.
Igreja do Harold 1951 — Sao Surgiu ha década d.e 19.50 com fO.C(.) na
R ~ The Foursquare ., Destaca-se por sua | cura divina. A primeira a admitir a
Evangelho Williams Jodo da Boa Diacono, x ~ - .
. ~ | Church (IEQ 1.808.389 presenca nas regides Sul e | atuagdo pastoral feminina. Aboliu os
Quadrangular | (1903 —2002) | Vista/SP e Sao Pastor , .
(IEQ) estadunidense | Paulo/SP nos EUA) Sudeste do pais. usos e costumes do pentecostalismo
classico das ADs ¢ CCB.
. . . Também com o foco na cura divina,
- Crescimento diversificado . . L
~ Diacono, . i foi a primeira grande igreja
. 1955 — Séo L em diferentes regides do =
Igreja O Manoel de Paulo/SP Missionario, ais. O  destaque. 1o pentecostal fundada por um brasileiro.
Brasil para Melo (1929- . AD e IEQ Presbitero, 196.665 pas. que, Em sua primeira fase era bastante
. (bairro da . entanto, fica para os .
Cristo (IBPC) | 1990) - Evangelista, - centrada na figura carismatica de seu
Pompéia) estados de Sdo Paulo e )
Pastor. fundador, se reorganizando

Parana;

posteriormente.

3 A hierarquia pode variar em diferentes Ministérios.
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“Daniel/Ana”, Foco no wuso do radio como
lereia Diécono, Padrao bastante proximo | instrumento de evangelizacdo ¢ no
Pge ngecos tal David 1963 — Sao Presbitero, ao da IEQ. Nas regides | carisma de seu fundador (falecido
Deus ¢ Amor Miranda Paulo/SP Igreja Jerusalém | Pastor, 845.383 metropolitanas  apresenta | recentemente); conhecida pela rigidez
(IPDA) (1936-2015) (bairro da S¢é) Missionario maior for¢a nas areas mais | no padrao de usos e costumes imposto

(apenas o pobres da cidade. aos seus membros. Nao permite, por

fundador) exemplo, o uso da televisao.

Pioneira do chamado grupo

Edir Macedo “neopentecostal”, caracterizado entre

Igreja (1945- )e . Seu padrdo de crescimento outras colsas pela pregagao~da teologia
. . . . Obreiro, = . ~ da prosperidade ¢ introdugdo de novos
Universal do | Romildo 1977 —Rio de | Igreja Nova privilegia a instalagdo de o
. o . . Pastor, 1.873.243 ~ elementos  simbdlicos no  culto
Reino de Ribeiro Janeiro/RJ Vida . grandes templos e saldes . X
34 Bispo. . pentecostal, tais quais os chmados
Deus (IURD) | Soares no centro das cidades. . o .

(1947- ) objetos ungidos”. Faz uso intenso da
midia televisiva, adquirindo na década
de 1990 a TV Record.

Obreiro

voluntario, Segue estratégia | Com perfil semelhante ao da IURD,
Igreja Romildo Obreiro, *Nao ha semelhante a da de quem foi a primeira cisdo, acentua
Internacional Ribeiro Soares 1980 — Rio de | Igreja Vida Evangelista, dados TURD, no entanto pode ser | a pregacao da teologia da prosperidade
da Graga de (1947- ) Janeiro/RJ Nova e [URD Pastor, disponiveis encontrada com maior | e o uso intenso da midia televisiva. No
Deus (IIGD) Missionario no Censo® facilidade fora das grandes | entanto, ndo cresceu tanto quanto sua

(apenas o avenidas. predecessora.

fundador)

Aspirante, Presente especialmente nas o g

Estevam Didcono andes cidades do Destaca-se pela pregagdo direcionada

Igreja Hernandes e . *Nao ha &t , ao publico jovem de classe média.
- ~ Igreja Crista Presbitero, Sudeste e sul do pais, mas o
Apostolica (1954 -)e 1986 — Sao . dados \ Utilizou como ferramentas para
o Pentecostal da Pastor, Bispo, . L. também no Nordeste. Nas ~ \ . ~
Renascer em | Sonia Paulo/SP . . disponiveis . expansdo na década de 80 a introdugdo
. Biblia Apostolo metropoles aparece com . _ : )
Cristo (IARC) | Hernandes (apenas o no Censo maior destaque nos bairros de ritmos musicais diferenciados,
(1958- ) fundador) de classe média. como o rock gospel.

** R.R. Soares rompeu com seu cunhado Edir Macedo em 1980, fundando a IIGD.

* 1IGD, IARC, IMPD fazem parte do grupo “outras igrejas evangélicas de origem pentecostal”, ndo sendo possivel identifica-las individualmente nos questionarios do
Censo. Neste grupo estdo presentes também outras igrejas pentecostais com estrutura nacional como a Igreja do Avivamento Biblico, novos movimentos como a Bola de Neve
Church e as pequenas igrejas pentecostais, muitas vezes restritas a uma pequena congregagdo. A soma deste grupo ¢ de 5.267.029 (CENSO 2010).
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Igreja
Mundial do
Poder de Deus
(IMPD)

Valdemiro
Santiago
(1963 - )

1998 —
Sorocaba/SP

IURD

Obreiro,
Pastor, Bispo,
Apbstolo
(apenas o
fundador).

*Nao ha
dados
disponiveis
no Censo

Padrdo semelhante ao da
ITURD. Nos grandes
centros € possivel
encontrar com facilidade
templos da IMPD
préximos aos da IURD.

Atualmente a maior concorrente da
IURD, destacando em seu discurso a
oposicao a esta denominagdo, embora
preserve diversas de suas praticas. O
carisma do fundador € uma das
principais forcas motoras de seu
crescimento.

FONTES: BITUN, 2008; CAMPOS JR, 1995; FAJARDO, 2011; FRESTON, 1994;

PROENCA,

FOERSTER, 2009; JACOB et al, 2003; MENDONCA, 2009; MORAES, 2008
2011.
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Os fundadores da AD: Gunnar Vingren e Daniel Berg

Os fundadores da AD eram suecos que migraram para os Estados Unidos no
inicio do século XX. Adolf Gunnar Vingren nasceu na cidade de Ostra Hiisby em 1879.
Daniel Gustav Hogberg, popularizado no Brasil como Daniel Berg, nasceu cinco anos
depois em Vargon, distante cerca de trezentos e quarenta quildmetros do vilarejo de
Vingren. Embora ndo se conhecessem enquanto estavam na Suécia, partilhavam de uma
experiéncia comum: o fato de pertencerem a Igreja Batista, na época uma minoria
religiosa perseguida em um pais majoritariamente luterano (PAULA, 2010).

No inicio do século XX a Suécia era um pais eminentemente rural e que ainda
ndo experimentara a expansdo economica que a transformaria em uma das referéncias
mundiais do welfare state algumas décadas mais tarde. Segundo dados de Freston
(1994), entre 1870 e 1920 mais de um milhdo de suecos migraram para os Estados
Unidos, dentre os quais Berg em 1902 e Vingren no ano seguinte. Em sua biografia,

Berg descreve suas razdes para a viagem aos EUA:

Naquela época a Suécia passava por uma tremenda depressdo financeira.
Como consequéncia dessa crise, muitas fabricas e casas comerciais faliram.
Aqueles que ainda se conservavam nos empregos sabiam que podiam ficar
desempregados de uma hora para outra. A produgdo nacional era cada vez
menor, em razdo de ndo se encontrar mercado para os produtos. Nos, os
jovens, naturalmente, seriamos os primeiros a ser despedidos dos empregos.
E ninguém sabia quando aquela situagdo se normalizaria.

Por essa razdo concluimos que era melhor nos anteciparmos aos
acontecimentos e procurar um pais onde pudéssemos ganhar a vida. (BERG,

2000:15)

Gunnar Vingren pertencia a Igreja Batista desde sua infancia. Sua familia era
bastante envolvida com nas atividades religiosas. Seu pai era professor de Escola
Dominical em sua cidade natal (VINGREN, 2007), enquanto um tio fora missionario na
China (OLIVEIRA, 1997)*. Seu periodo de vida nos EUA foi caracterizado nio apenas

pela preocupagd@o com sua ascensdo socioecondmica, mas também pela oportunidade de

3% Nas historias oficiais da Igreja esta informagdo consta apenas em Oliveira (1997:31): “um tio de
Gunnar Vingren havia sido missionario na China; e ele comegou a cogitar o mesmo destino”. Oliveira
liga tal informag@o ao episoddio que teve lugar quando Vingren era pastor nos EUA e foi designado pela
The Northern Baptist Convention a ser enviado como missiondrio para a india junto com sua noiva. No
entanto, Vingren, que a principio se empolgou com a ideia, entendeu que esta “ndo era a vontade do
Senhor” (VINGREN, 2007:24), decisdo que lhe custou o rompimento do noivado.
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envolver-se em projetos religiosos mais amplos. Nos EUA Vingren se formou em um
seminario teologico batista e foi ordenado pastor, chegando a dirigir duas igrejas.
Paralelamente, participava de varias reunides em igrejas pentecostais, tomando contato
com a experiéncia do batismo no Espirito Santo em 1909. Conforme destaca, enquanto
pastor no Estado de Michigan, Vingren experimentou o seu primeiro conflito no campo

religioso envolvendo a doutrina pentecostal, quando tentou levar a ideia para sua igreja:

Quando voltei para minha igreja em Menomine, Michigan comecei a pregar a
verdade que Jesus batiza com o Espirito Santo e com fogo. O resultado ¢ que
tive de deixar a igreja, que ficou dividida, pois metade creu nesta verdade e a
outra metade se endureceu. Os que ndo creram me obrigaram a deixar o
pastorado. Fui entdo para uma igreja em South Bend, Indiana. Todos ali

receberam a verdade e creram nela (VINGREN, 2007: 25-27)

Diferente de Vingren, Berg ndo desenvolveu qualquer tipo de atividade pastoral
ou teoldgica em sua passagem pelos EUA. Na realidade, de acordo com seu relato, sua
experiéncia inicial com o pentecostalismo se deu quando retornou a passeio para a
Suécia oito anos apos sua vinda para a América. Na ocasido, encontrou-se com seu
amigo de infAncia Lewi Pethrus®’, que, embora membro da igreja batista sueca, havia se
identificado com as doutrinas pentecostais € na ocasido pregava sobre o batismo com o
Espirito Santo. Vale a pena destacar que nesta época as ideias pentecostais em ebuli¢do
nos EUA corriam também outras partes do mundo, haja vista a grande atividade
migratéria no periodo. Pethrus, por exemplo, tomou contato com o movimento quando
estudava teologia na Noruega. (PETHRUS, 2004)

No retorno aos EUA, ja batizado com o Espirito Santo, Berg sentiu-se
impulsionado pela ideia de tornar-se missiondrio. Tal ideia se concretizou quando
conheceu Gunnar Vingren em uma conferéncia pentecostal na cidade de Chicago em

1910. Os dois amigos embarcaram para o Brasil ainda no mesmo ano.

O Pentecostalismo nos EUA

A situagdo religiosa dos EUA no inicio do século XX era oposta aquela

observada na Suécia. Enquanto no pais escandinavo temos uma igreja protestante estatal

37 Posteriormente Pethrus fundaria a Igreja Pentecostal Filadélfia em Estocolmo, apos desligar-se da
Igreja Batista em 1913 (PETHRUS, 2004). Também se transformaria em uma figura de destaque para as
ADs brasileiras, como veremos.
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intransigente a novas denominagdes, no territorio estadunidense vemos desde meados

do século XVIII o crescimento e multiplicacdao de diversos movimentos religiosos:

o campo religioso norte-americano estava sendo sacudido [...] por um
processo de fermentacdo e turbuléncia. Todavia, a despeito da intengdo
inicial de alguns desses movimentos, que era o de recuperar o fervor
religioso, em sua esteira surgiram outros movimentos e instituigdes
religiosas, acelerando a divisdo e promovendo a posteriori novos processos
de institucionalizagdo de novos movimentos em igrejas e instituicdes

estabelecidas. (CAMPOS, 2005: 109)

A passagem do século XIX para o XX nos EUA foi marcada pelo processo de
industrializagdo e crescimento dos centros urbanos. Alguns deles, como Los Angeles e
Chicago recebiam migrantes de diferentes partes do mundo que almejavam “fazer a vida
na América”. Neste contexto de efervescéncia econdmica e social o campo religioso
estadunidense viu surgir diversas novas opg¢des. No século XIX, por exemplo, surgiram
movimentos como os das Testemunhas de Jeova (de 1872), dos Mormons (Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, de 1830) e dos Adventistas do Sétimo Dia
(de 1863). A versdo norte-americana do pentecostalismo moderno surge neste mesmo
contexto, porém nos primeiros anos do século XX.

O pentecostalismo ¢ um ramo do protestantismo. Embora no geral nao haja
divergéncias doutrindrias no que diz respeito as doutrinas fundamentais da Reforma
Protestante, como a centralidade das Escrituras e a salvagdo pela graga, os pentecostais
se diferenciam dos demais protestantes por pregarem a atualidade dos dons espirituais
do Novo Testamento. Ou seja, para o movimento pentecostal manifestagdes como as de
cura divina, profecias espontineas, xenolalia e glossolalia® destacadas nos livros
biblicos do Novo Testamento, em especial no livro de Atos dos Apostolos, devem ndo
apenas ser buscadas e praticadas, mas sdo indispensaveis para que a Igreja cumpra

satisfatoriamente sua missdo.

A glossolalia ¢ o ato de falar em linguas desconhecidas e inexistentes. Tratam-se de sons que nao
encontram qualquer referéncia em outro idioma. Nos circulos pentecostais, a glossolalia também pode ser
chamada de “lingua dos anjos”, expressdo que aparece no livro de I Corintios. Por sua vez, a xenolalia diz
respeito ao falar em idiomas existentes, mas desconhecidos para quem fala (ALMEIDA e SOUZA, 2013).
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O termo “pentecostal” faz referéncia ao episddio de Atos dos Apostolos cap. 2,
quando, de acordo com o relato biblico, durante a primeira festa judaica do Pentecoste™
apos a crucificacdo e ressurreicao de Jesus, os discipulos e demais seguidores de Cristo
reunidos em Jerusalém foram “cheios do Espirito Santo e comecaram a falar em outras
linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem” (BIBLIA, Atos dos
Apostolos 2:4) e comegaram a divulgar o Evangelho aos estrangeiros presentes na
cidade. Para o movimento pentecostal, tal experiéncia, chamada também de
“derramamento do Espirito Santo” deve ser buscada individualmente por intermédio da
oragdo. Quando o fiel a recebe e fala em linguas estranhas diz-se que ele foi “batizado
no (ou com o) Espirito Santo”.

Ha registros esporadicos de manifestacdes glossoldlicas na historia do
cristianismo, como ¢ o caso da comunidade de Montano, cristdo do século II que lutou
pela recarismatizacdo da igreja (CAMPOS, 2005; CONDE, s/d[a]). No entanto, foi
apenas na passagem do século XIX para o XX nos EUA, que tais manifestagdes foram
resgatadas de modo mais intenso, ressignificadas e posteriormente institucionalizadas.

No ano de 1900, em um seminario biblico na cidade de Topeka (Kansas), o
pastor metodista Charles Fox Parham incentivou seus alunos a buscarem a experiéncia
das linguas estranhas. De modo geral, para a teologia protestante, o fendémeno das
linguas estranhas era restrito aos tempos do Novo Testamento, periodo de formacao do
cristianismo € o batismo no Espirito Santo concomitante ao processo de conversao.
Parham, por sua vez, acreditava que o batismo no Espirito Santo era uma experiéncia
posterior e distinta da conversdo que capacitava o crente a pregar com maior ousadia,
inclusive em outros idiomas. Para tanto, queria provar que a evidéncia para este batismo
era o falar em linguas estranhas. No culto de ano-novo do ano de 1901, uma das alunas
de Parham, Agnes Ozman, passou a falar em linguas desconhecidas. Nos demais dias,
foi a vez de Parham e de seus outros 34 alunos (ARAUJO, 2007).

Com o éxito da experiéncia, Parham inaugurou o Apostolic Faith Movement que
originou uma série de igrejas no Texas. Como o proprio nome ja diz, o proposito de
Parham era criar uma igreja que resgatasse os ideais da fé apostodlica do Novo
Testamento, mas que ao mesmo tempo fosse um movimento € nao uma institui¢ao

religiosa nos moldes das demais existentes. Ou seja, Parham queria um movimento que

3O pentecoste ¢ uma festa judaica que acontece cinquenta dias apdés o Domingo de Pascoa, em
comemoracao ao inicio da colheita e também a entrega da Lei a Moisés no Monte Sinai. Na época do
Novo Testamento a festa do pentecostes atraia diversos peregrinos a Jerusalém.
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revivesse a perspectiva da Igreja do Novo Testamento. Assim, além das linguas
estranhas, outros dois aspectos bastante destacados no discurso de Parham e
posteriormente nos discursos dos demais propagadores do pentecostalismo eram a
énfase nas mensagens escatologicas e como consequéncia a necessidade de envio de
missionarios para o maior numero possivel de lugares (ja que o fim estava proximo e o
Espirito estava sendo derramado para promover o ardor missiondrio e a consequente
conversao de todos os povos antes do retorno triunfal de Cristo).

O seguidor mais famoso de Parham foi William Joseph Seymour, que ¢ retratado
na historiografia pentecostal como o “pai do pentecostalismo moderno”. Seymour era
negro e filho de escravos. Converteu-se ao metodismo em 1895, filiando-se
posteriormente a Church of God.

Em 1906 Parham estava ministrando um curso intensivo sobre o batismo no
Espirito Santo em Houston, no Texas, e Seymour, que também estava na cidade,
interessou-se em participar. No entanto, foi impedido por Parham, que ndo admitia a
presenga de negros em sua sala de aula. No entanto, com a insisténcia de sua cozinheira,
Parham acabou permitindo que Seymour assistisse as aulas do lado de fora, pela fresta
da porta (SOUZA, 2010).

No mesmo ano Seymour mudou-se para Los Angeles e apos tentar, sem éxito,
pregar sobre a doutrina do batismo no Espirito Santo em algumas igrejas da cidade,
acabou fundando, embora sem a autorizacdo de Parham, a “Missao da Fé Apostolica”
no famoso endereco da Azusa Street, 312 em Los Angeles. Seu movimento alcangou
uma repercussdo muito maior que o de Parham, transformando-se em um centro
irradiador do pentecostalismo para diversas partes do mundo.

A historiografia oficial do pentecostalismo tende creditar a Seymour e nao a
Parham, o papel de precursor do movimento nos EUA (SYNAN, 2009; BURGESS e
MCGEE, 1995). As comemoracdes do Centenario do Movimento Pentecostal, tanto no
EUA quanto no Brasil, aconteceram em 2006 (remetendo a Seymour ¢ a Rua Azusa) e
ndo em 2001%. Ainda na década de 1960, Emilio Conde ao escrever a historia das

Assembleias de Deus registra:

0 No 3° trimestre de 2006, por exemplo, a Revista de Escola Dominical da CPAD (Casa Publicadora
das Assembleias de Deus) teve como tema: “As doutrinas biblicas pentecostais — Centendrio do
Movimento Pentecostal Mundial (1906 -2006)” com Seymour e o galpao da Azusa Street na foto de capa
(GILBERTO, 2006)
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Os historiadores que se ocupam do avivamento pentecostal no século 20 sdo
undnimes em mencionar a Rua Azusa, em Los Angeles, California, em 1906,
como o centro irradiador de onde o avivamento se espalhou para outras
cidades e nacgoes.

A Rua Azusa transformou-se em poderosa fogueira divina, onde centenas e
milhares de pessoas de todos os pontos da América, ao chegarem atraidas
pelos acontecimentos e para ver o que estava se passando ali, eram batizadas
com o Espirito Santo, e ao retornarem para as suas cidades levavam essa

chama viva que alcangava também outras pessoas (CONDE, 2008: 21)

A referéncia a Seymour como precursor do pentecostalismo moderno nao se
trata apenas de uma questdo historiografica recente. Em seu livio O Testemunho dos
seculos, Emilio Conde cita os eventos da Escola Biblica de Topeka, transcrevendo inclusive o
relato de Agnes Ozman, mas ndo faz qualquer referéncia ao nome de Parhan (CONDE, s/d [b]).
Em artigo publicado em 1923 no Jornal Boa Semente da AD em Belém do Para, o
missionario estadunidense Paul John Aenis, embora ndo cite nominalmente Seymour,

€screveu:

Ha 15 anos passados, mais ou menos [...] veio um grande derramamento do
Espirito Santo sobre um grupo de crentes que perseverava em oragao em uma
cidade americana chamada Los Angeles; também imediatamente espalhou-se

em Nova York e outras partes do mundo (AENIS, 1923:4)

Campos (2005) atribui ao racismo de Parham, a sua simpatia com a Ku Klux
Klan, as acusacdes de homossexualismo que sofreu no final da vida e a pregacao de
doutrinas consideradas estranhas (como a ideia de que os anglo-saxdes seriam
descendentes das tribos perdidas de Israel apds o cativeiro na Assiria, no Antigo
Testamento) os fatores que o “desqualificaram” para ser reconhecido como “pai do
pentecostalismo moderno”. Por sua vez, Seymour destacou-se pelo fato de ser um lider
negro de um movimento pujante que abrigava tanto brancos quanto negros no contexto
segregacionista dos EUA do inicio do século XX. Tais elementos, somados a
repercussdo que o movimento causou na época, qualificaram Seymour a ser
transformado no “her6i” fundador do pentecostalismo.

Em 1907, o pastor da North Avenue Mission de Chicago, Willian Howard
Durham, visitou a Missao da Fé Apostolica de Seymour em Los Angeles, onde foi

batizado com o Espirito Santo e teria ouvido de Seymour que “onde ele pregasse o
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Espirito seria derramado sobre as pessoas” (ARAUJO, 2007: 278). No retorno para
Chicago, Durham transformou sua igreja em uma missdo pentecostal e se tornou o
principal divulgador da nova doutrina na regido. Tomaram contato com o
pentecostalismo em sua igreja, entre outros, Aimee Semple McPherson, futura
fundadora da Igreja do Evangelho Quadrangular e Luig Francescon, italiano que
fundaria a Congregacao Crista do Brasil em 1910. Foi ali também que Gunnar Vingren
tomou contato com o pentecostalismo.

O movimento pentecostal moderno chegou rapidamente a diversas partes do
mundo, em consequéncia de pelo menos dois fatores: o primeiro deles a alta quantidade
de imigrantes nos EUA no periodo anterior a primeira guerra mundial (KARNAL et al.,
2007), o que permitiu a circulagdo de ideias pentecostais em diferentes contextos
culturais. Um segundo aspecto diz respeito a €nfase pentecostal na expansao missionaria
(a exemplo da Igreja de Atos dos Apdstolos), o que incentivou diversos participantes do
movimento a viajarem para diferentes lugares do mundo como portadores da nova
mensagem.

E importante ressaltar, no entanto, que apesar da proeminéncia dada pela
historiografia pentecostal aos EUA como centro irradiador do pentecostalismo moderno
(como em SYNAN, 2009), ha registros paralelos de manifestagdes semelhantes em
outras partes do mundo, como apontou Samuel Valério (2013), que em pesquisa
documental recente identificou manifestagdes similares na Suécia, ainda nas ultimas
décadas do século XIX, portanto alguns anos antes das experiéncias de Parhan e
Seymour nos EUA. Assim, embora Berg e Vingren tenham vindo ao Brasil sob a
influéncia do pentecostalismo de versdo estadunidense, os missiondrios suecos que
aportaram no Brasil a partir de 1917 para auxiliarem os fundadores eram herdeiros de
uma versao pentecostal europeia. Tais diferengas marcariam o desenvolvimento

posterior das ADs no Brasil, como veremos mais a frente.

A narrativa da fundacio e seu uso institucional

Foi no contexto de efervescéncia do pentecostalismo na primeira década do
século XX que Vingren e Berg, apds se conhecerem na Igreja de Durham em Chicago,
passaram a nutrir o desejo de também se tornarem missionarios. Vingren informa ter
recebido a chamada divina para viajar ao Brasil em 1910 em uma reunido de oragdo na

casa de Adolfo Ulldin:
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Um outro irmdo, Adolfo Ulldin, recebeu do Espirito Santo palavras
maravilhosas, e varios mistérios sobre o meu futuro lhes foram revelados.
Entre outras coisas, o Espirito Santo falou através desse irmao que eu deveria
ir para o Para. Foi-nos revelado também que o povo para quem eu testificaria
de Jesus era de um nivel social muito simples. Eu deveria ensinar-lhes os
primeiros rudimentos da doutrina do Senhor. Naquela ocasido tivemos o
imenso privilégio de ouvir através do Espirito Santo a linguagem daquele
povo, o idioma portugués. Ele também nos disse que comeriamos uma
comida muito simples, mas Deus nos daria tudo o que fosse necessario

(VINGREN, 2007: 27 — italico presente no texto original).
Emilio Conde, o primeiro historiador oficial da denominagdo, complementa:

O lugar tinha sido mencionado na profecia: Pard. Nenhum dos presentes
conhecia aquela localidade. Apos a oracdo, os dois jovens [Berg e Vingren]
foram a uma biblioteca a procura de um mapa que lhes indicasse onde o Para
estava localizado [*']. Foi quando descobriram que se tratava de um estado do
Norte do Brasil. Aqueles dois jovens missionarios suecos sentiam arder em
seus coracdes o entusiasmo e o zelo pela causa de Cristo. Eram tochas
daquela mesma fogueira que comecara a arder em Chicago [...] sé
exercitando a fé eles poderiam deixar tudo para trés, dar adeus aos Estados
Unidos — um pais rico e especialmente promissor aos pregadores do

Evangelho — e sair rumo ao desconhecido (CONDE, 2008:24)

O relato da ida dos missiondrios a uma biblioteca de Chicago para buscar a
localizagdo geografica do “Pard”, seguida de sua vinda para a até entdo desconhecida
cidade de Belém, transformou-se em uma espécie de narrativa épica das origens da
Igreja. E comum, por exemplo, ao se fazer uma pesquisa rapida na internet nos sites dos
principais Ministérios das ADs no Brasil encontrar a narrativa de Conde, transcrita ou
recontada, seguida da historia do Ministério local. A pesquisadora Marina Corréa
destaca que durante a realizagdo de entrevistas para seu trabalho sobre as ADs teve a
oportunidade de ouvir a mesma histdria recontada por pastores de diferentes Ministérios

sempre com o objetivo de reforcar a identidade de sua agremiagio (CORREA, 2013)*.

*I Em suas biografias Vingren(2007) e Berg (2000) também citam a ida a biblioteca para procurar a
localizacdo do Para.
42 . . ~ .« e . , .
E comum ouvir de pastores assembleianos expressdes como: “Nosso Ministério mantém a ousadia
e o zelo que tinham Berg e Vingren”; “Gunnar Vingren ndo aprovaria a pratica de tal Ministério”, ou
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Como destaca Santana (2010), a narrativa cumpre assim um papel semelhante aquele
discutido por Marilena Chaui com relacdo ao mito fundador do Brasil, uma narrativa
apresentada como “solugdo imaginaria para tensoes, conflitos e contradi¢oes que nao
encontram caminhos para serem resolvidos no nivel da realidade” (CHAUI, 2010:9).
No universo assembleiano, a utilizagdo desta narrativa, chancelada pela orientacao
divina em todos os passos dos missiondrios, ¢ capaz de esconder as tensdes internas do
processo de institucionaliza¢do e fragmentacdo da igreja, ao apontar para um passado
épico a qual todos os assembleianos se sentem ligados, independente do ramo
ministerial a que pertencam (CORREA, 2013)

A publicacdo da historia oficial da Igreja na década de 1960, bem como das
biografias dos fundadores®”, com o consequente estabelecimento deste mito fundador,
contribuem para o fortalecimento da identidade da denominacao no campo religioso em
expansao. Tal necessidade ja era percebida desde a década de 1930 pelas igrejas
protestantes historicas (WATANABE, 2011). Vale a pena destacar que tais livros foram
publicados pela CPAD a partir da década de 1960*, quase trinta anos depois da morte
de Vingren. Nesta época a igreja, ja cinquentenaria, comega a assistir o crescimento de
outras denominagdes pentecostais nos centros urbanos brasileiros, como a Igreja
Pentecostal Deus ¢ Amor, Igreja do Evangelho Quadrangular e Brasil para Cristo. Neste
sentido, as biografias contribuem para a consolidagdo de uma memodria coletiva e
consequente e afirmacgdo identitdria do grupo em um campo com novos e diversos
agentes. Assim, os relatos das experiéncias cotidianas de Vingren e Berg, em grande
parte suas impressdes sobre cultos em que participaram e relatos de viagens pelos
estados do Brasil e pelas comunidades ribeirinhas da Amazonia, transformam-se em
registros épicos das origens da Assembleia de Deus. Sao relatos biograficos organizados
sob a perspectiva de uma instituicao religiosa ja cinquentenaria, que busca em seus
lideres fundadores a chancela de uma historia marcada por perseguicdes e privagdes em
sua origem, mas “predestinada ao sucesso” da expansdo em todo o territdrio nacional.
Desta forma a vida dos biografados ¢ contada a partir da “filosofia da identidade que o

sustenta” (BOURDIEU, 2006:188), no caso a identidade do heréi missionario. Nos

ainda, em critica de tom jocoso: “Berg deve estar se revirando no timulo ao ver o que fizeram com a
AD”.

3 Cf. a discussdo sobre a historiografia oficial assembleiana no capitulo introdutério.

* A primeira edi¢do do livro de Berg, em 1955 foi uma publicagdo independente, aparentemente
financiada pelo proprio Berg ou algum colaborador (ALENCAR, 2013). Portanto, na época, ainda ndo
fazia parte de um projeto editorial da denominacdo. O livro foi registrado pela CPAD apenas na edi¢do de
1972.
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livros, o destemor caracteristico do missionario ideal ¢ ressaltado a cada novo evento
registrado, contribuindo assim para o uso institucional da narrativa, ainda que em vida
os missiondrios tenham sido esquecidos apos a fase inicial de expansdao da Igreja

(ALENCAR, 2006).

Os missionarios suecos e o cisma em Belém do Para

Berg e Vingren chegaram ao Brasil em Novembro de 1910. Conforme assinalou
Freston, a escolha da cidade em que aportaram ndo foi racional, mas acabou tendo uma
racionalidade maior (no sentido de se fazer presente em todo o pais) do que se
comegasse no Rio de Janeiro ou Sdo Paulo (FRESTON, 1994:81), ja que as
circunstancias socioeconomicas pelas quais passava a regido amazonica no inicio do
século XX contribuiriam substancialmente para a rapida expansdo da mensagem
pentecostal para outros estados do pais.

Entre os anos de 1890 e 1910 a regido amazonica viveu o que Boris Fausto
(2002: 164) chamou de “sonho transitorio de riqueza”. Com a alta produgdo de
bicicletas e principalmente de automoéveis (a grande novidade da época) nos mercados
da Europa e dos EUA, o Brasil despontou como o maior produtor mundial de borracha,
em virtude da grande concentragdo de seringais na regido amazdnica. A borracha
consolidou-se assim como o segundo produto mais importante nas exportagcdes
brasileiras, perdendo apenas para o tradicional café.

Com o mercado mundial aberto para o produto, a regido amazonica, a menos
povoada do Brasil, investiu no incentivo a emigragdo de mao-de-obra. Fazendo eco a
ideologia do branqueamento da populacdo, foram promovidas politicas de atracdo de
colonos europeus, em especial de portugueses (RIBEIRO, 2011). No entanto, o grande
incremento para a mao-de-obra dos seringais partiu do Nordeste brasileiro. Calcula-se o
numero de migrantes que se transferiram para a regido entre os séculos XIX e XX em
mais de meio milhdo de pessoas (PRADO e CAPELATO, 2004).

As cidades de Belém e Manaus, acompanhando a tendéncia republicana da
busca pelo progresso nos moldes europeus, promoveram politicas de modernizagao
urbanistica patrocinadas pelo capital gerado pelas exportagcdes do latex. As linhas de
bonde, a 4gua encanada, as linhas de telefone e a energia elétrica, itens raros nas cidades
da época, eram “sinais da modernidade” em Belém e Manaus, sem contar o incentivo

aos padrdes arquitetonicos, comportamentais e artisticos europeus (DAOU, 2000).
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Belém ndo era um lugarejo desconhecido no porto de Nova York quando Berg e
Vingren embarcaram no navio Clement rumo ao Norte do Brasil. O destino fazia parte
de uma rota comercial importante e bastante conhecida nos EUA, que na época eram
um dos principais consumidores da borracha brasileira.

Quando chegaram a capital do Pard, Berg e Vingren andaram de bonde elétrico,
um dos simbolos das mudangas urbanas do periodo, e com facilidade conseguem
encontrar alguém que falava inglés e assim pedir informagdes sobre a cidade. Nos
primeiros dias, foram apresentados a um pastor estadunidense e depois a um
compatriota sueco, lider da igreja metodista local. Posteriormente os missiondrios
encontrariam na igreja batista da cidade dezenas de estrangeiros, em especial
portugueses. (ARAUJO, 2007).

Embora a modernizagdo fosse uma das marcas de Belém, problemas tipicos de
saneamento basico e pobreza eram comuns nas areas mais distantes do centro. Como
acontecia em outras cidades do pais, como Sao Paulo e Rio de Janeiro, a modernizagdo
pautada em politicas higienistas aprofundou a segregacdo social, com a elite morando
nas regides centrais da cidade, enquanto a populacdo pobre era empurrada para a
periferia (DAOU, 2000).

Os missiondrios chegaram a Belém sem conhecimento da lingua portuguesa e
com pouco dinheiro. Segundo seus relatos, com a ajuda de um casal que viajou com eles
no mesmo navio conseguiram encontrar um hotel onde pernoitaram por dois dias. La
conheceram outras pessoas que falavam inglés, e se depararam com um jornal local com
o nome de um pastor metodista estadunidense radicado na cidade, Justus Nelson*, que
também era sueco (RIBEIRO, 2011) e que, segundo Berg (2000: 46), era um velho
amigo de Vingren*®. No dia seguinte conseguiram encontrar a casa do tal pastor, que os
apresentou a um dos lideres da igreja batista local, o evangelista Raimundo Nobre
(CONDE, 2008).

A Primeira Igreja Batista de Belém do Para (PIBBP) fora fundada em 1897 por
Eurico Alfredo Nelson (nome “abrasileirado” de Erik Alfred Nilsson) que também era

sueco. Ele veio para o Brasil apds passagem pelos EUA, a principio com o objetivo de

* Justus Nelson era proprietario do Jornal “O Apologista Christio Brazileiro, um jornal semanal que
publicava assuntos predominantemente religiosos e afirmava ser um orgdo da Igreja Metodista
Episcopal” (RIBEIRO, 2011:29).

% A biografia de Vingren ndo apresenta este detalhe. Se levarmos em conta que Justus Nelson
chegou ao Para em 1880 (RIBEIRO, 2011) e que Vingren chegou aos EUA apenas no inicio do século
XX, é improvavel que os dois tenham se conhecido nos EUA, a ndo ser que Justus tenha viajado para la
em algum momento nos primeiros anos do século XX. Apesar de Justus Nelson ser sueco, nem Berg nem
Vingren destacam este fato.
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trabalhar como pecuarista no tempo aureo da extragdo da borracha, mas depois se
envolvendo com as atividades missionarias e pastorais, inaugurando diversas igrejas no
interior do Para (LEONARD, 1981; RIBEIRO, 2011).

Na ¢época da chegada dos suecos, Nelson exercia atividades missionarias pela
Amazonia. Segundo o site oficial da PIBBP, durante o periodo compreendido entre
novembro de 1910 e junho de 1911 a igreja passou por “rapidas dire¢des” do Pr.
Jeronimo Teixeira de Souza e diaconos José Batista de Carvalho e José Placido Costa®’,
embora Vingren cite a presengca de Eurico Nelson em algumas reunides da igreja
(VINGREN, 2007:39).

As biografias destacam que em pouco tempo Vingren j& era convidado a dirigir
cultos de oragdo. Os missiondrios passaram a se abrigar no pordo da igreja, ali pagavam
a quantia de dois dolares diarios pela hospedagem, metade do valor que pagariam no
hotel. Berg conseguiu emprego em uma fundi¢ao, enquanto Vingren estudava o idioma
portugués. A noite este repassava a Berg o que aprendera. O professor de Vingren era
Adriano Nobre®, membro da Igreja Presbiteriana® da cidade e primo de Raimundo
Nobre (ARAUJO, 2007). Neste interim, Vingren chegou a vender Biblias em Belém,
atividade que posteriormente seria desenvolvida por Berg (BENATTE, 2010)

Em poucos meses, apos um periodo de viagem ao povoado de Boca do Ipixuna,
a convite de Adriano Nobre, os missionarios retornam a Belém. As biografias destacam
que a mensagem pentecostal se apresentaria de forma evidente nos discursos dos

missionarios a igreja:

em nenhuma ocasido em que foi nos foi permitido falar a igreja, nos
escondemos a chama pentecostal que Deus havia acendido em nossos
coragdes. Testificamos também para o missionario batista, tanto sobre o
batismo com o Espirito Santo, como sobre a cura divina. Esse missionario era
sueco, mas havia sido enviado dos Estados Unidos para o Brasil. O seu nome

era Erik Nilsson. No inicio ele nos ouviu silenciosamente. Mas em outra

De acordo com o site oficial da Primeira Igreja Batista do Para
http://www.pibpa.org.br/conteudo.php?idconteudo=41, visitado em 08.07.2009

* Adriano Nobre era filho de cearenses que migraram para os seringais do Para, aprendera inglés por
ser comandante de navio da Companhia Port of Para (ARAUJO, 2007). Posteriormente seria um dos
pastores da Assembleia de Deus. Na década de 1930 foi desligado da AD por defender “doutrinas
estranhas” (DANIEL, 2004), algo ndo explicado a contento nas atas da Convengao.

* Em 1910 havia cinco igrejas protestantes na cidade: Presbiteriana Independente, Anglicana,
Batista, Metodista e Cristi Evangélica, esta fundada pelo ex-pastor batista Almeida Sobrinho (ARAUJO,
2007). A Igreja Metodista era liderada por Justus Nelson, ja citado no texto. Com seu retorno para os
EUA, em 1925, a Igreja  Metodista da cidade fechou suas  portas. (cf.
<http://www.metodista.org.br/conteudo.xhtml?c=6945#.Uh1UaBtwqSo> Acesso em 12.04.2013)
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oportunidade disse-nos que deveriamos deixar de fora da nossa mensagem
aquele versiculo que fala de Jesus batizar com o Espirito Santo, “pois

propaga divisdes”, argumentou ele. (VINGREN, 2007:39)

O pastor estava certo, pois a divisdo ndo tardaria a acontecer. De acordo com as
memorias de Berg, apds os cultos na Igreja Batista algumas pessoas procuravam aos
missionarios no quarto em que dormiam e pediam-lhes oragdes. Acontecia sempre um
novo culto em seus aposentos. Berg aponta que foi em uma destas reunides que o cisma

aconteceu, quando “o pastor”®

repentinamente se apresentou e exigiu um
posicionamento dos membros sobre o movimento (BERG, 2000: 54), o que culminaria
na exclusdo de 18 pessoas. J4 Vingren indica como 13 de junho de 1911 o dia em que
aconteceu a reunido oficial, presidida pelo evangelista que ndo “permitiu nem que o
pastor falasse”, (VINGREN, 2007: 41)°', nesta reunido a exclusdo do grupo foi
oficializada. Conde (2008: 30) aponta a data da reunido como 12 de junho, embora a ata
da Igreja Batista de Belém confirme a data apontada por Vingren (ARAUJO, 2007:39).
E possivel que a reunido oficial tenha sido precedida por outros embates, como o citado
por Berg.

De qualquer forma, a partir de 13 de junho de 1911, o grupo pentecostal era
desligado oficialmente da PIBBP e cinco dias depois passou a se reunir na residéncia de
Celina Albuquerque, onde, segundo Almeida, historiador batista, funcionava a

congregacio batista do bairro Cidade Velha (ALMEIDA, 1981: 40)™. Dali nasceria a

primeira Missao da Fé Apostolica do pais, nome inicialmente dado a AD.

Uma leitura da cisdo em Belém do Para a partir de Weber e Bourdieu

Para uma leitura socio-histérica do processo de criagcdo das ADs no Brasil, e
posteriormente para uma analise de seu desenvolvimento institucional (que faremos de
forma mais detida no proximo capitulo), recorreremos ao conceito de campo religioso,

tal qual sistematizado por Bourdieu (2007). Nesta se¢do também nos reportaremos a

*% Na realidade Raimundo Nobre, evangelista da igreja, ja que a congregagio estava sem pastor nesta
época e o moderador era o didcono José Placido da Costa, que também aderira o movimento pentecostal
(CONDE, 2008:30). Berg ndo informa a data do episodio.

! Quando se refere ao evangelista, Vingren esta falando de Raimundo Nobre que convocou a
reunido. O pastor citado é na realidade o moderador José Placido da Costa, provisoriamente responsavel
pela igreja.

2 Em setembro de 1911, a Primeira Igreja Batista de Belém, declarou-se como nio mais responsavel
pela congregagdo de Cidade Velha (ARAUIJO, op cit.)
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teoria dos tipos-ideais de sacerdote, profeta e mago propostos por Weber (2004). A
seguir, na proxima secdo, sera possivel aplicar tais teorias aos episddios envolvendo o
cisma na PIBBP que originaram a Missdo da Fé Apostolica (posteriormente AD) em
Belém do Pard em 1911.

O estudo das religides em Bourdieu aparece acoplado a teoria dos campos, com
a qual procura explicar como em dado grupo social os individuos ou instituigdes,
chamados de agentes, travam ‘“uma luta concorrencial em torno de interesses
especificos que caracterizam essa drea em questdo” (BOURDIEU, 1983:94). A teoria
dos campos também foi aplicada pelo autor a diversos outros setores da produgao
cultural como a ciéncia, a linguistica e a politica.

Em analogia a uma competi¢do esportiva, Bourdieu entende as relagdes entre os
agentes do campo como uma luta ou jogo cujo objetivo ¢ a consolidagao dos interesses
especificos de cada agente. Nesta luta, as qualidades ou propriedades dos envolvidos
dependem do lugar que ocupam na estrutura social. Tais qualidades sdo chamadas de
capital, pois sua posse garante vantagem aos agentes em sua disputa pelo poder e
reconhecimento social.

Para além do capital economico, que diz respeito a posse dos bens de produgao

ou da propriedade privada, o capital pode assumir outras formas:

as lutas pelo reconhecimento sdo uma dimensao fundamental da vida social e
[...] nelas estd em jogo a acumulagdo de uma forma particular de capital, a
honra no sentido de reputacdo, de prestigio, havendo, portanto, uma logica
especifica da acumulagdo do capital simbolico, como capital fundado no

conhecimento e no reconhecimento (BOURDIEU, 2004: 35-36)

Assim, o capital social diz respeito ao conjunto de relagdes produzidas ao longo
de uma trajetéria que se configura em reconhecimento ou prestigio. Por sua vez, o
capital cultural ¢ representado no prestigio decorrente da acumulacao de diplomas e
saberes ao longo da vida, e desta forma, nao pode ser transferido.

Além disso, como uma competi¢do esportiva ndo pode acontecer se ndo forem
estipuladas regras conhecidas por todos os jogadores, o campo também ¢ mediado por
normas especificas. No entanto, as “regras do jogo” do campo estdo internalizadas nos

agentes, nem sempre de maneira consciente. Para explicar esta internalizagdo, Bourdieu



58

recorre ao conceito de habitus, que ja aparecera (embora com outras aplicagdes), nos
trabalhos de Norbert Elias (1996).

O habitus diz respeito a um conjunto de caracteristicas adquiridas pelos
individuos no decorrer de sua vida que englobam costumes, gostos, maneiras de pensar
e de agir e que estdo internalizadas desde a infancia. O habitus faz com que associemos
determinadas praticas do cotidiano ao fator natural ou ao 6bvio, quando, na verdade,
tratam-se de comportamentos estabelecidos coletivamente, configurando-se em
“disposi¢oes adquiridas, as maneiras durdveis de ser ou de fazer que se encarnam nos
corpos” (BOURDIEU, 1983: 24). O habitus faz com que “os agentes que o possuam,
comportem-se de uma determinada maneira, em determinadas circunstancias.”
(BOURDIEU, 2004: 98).

Assim, a partir dos conceitos de habitus e capital, ¢ possivel desenvolver um
estudo em que sejam levados em conta as estratégias que cada um dos agentes do
campo utiliza no intuito de consolidar-se no poder. Como ja dito, é possivel aplicar a
teoria dos campos a um sem-numero de situagdes. Pode-se falar dos campos académico,
esportivo, médico, cientifico, politico, dentre outros.

Para aplicar a teoria dos campos ao fendmeno religioso, Bourdieu contou com as
pressuposigoes teoricas de Max Weber (2004). Nas linhas seguintes, atentaremos para a
interpretacdo que Bourdieu faz dos tipos-ideais weberianos no texto Uma interpretagdo
da teoria da religido de Max Weber (BOURDIEU, 2007).

Bourdieu faz uma leitura de Weber a partir da o6tica do interacionismo simbolico,
de modo a analisar o lugar que cada agente ocupa no campo religioso para que se
possam entender as relagdes objetivas estabelecidas entre estes agentes. Para Bourdieu,
Weber oferece uma alternativa a teoria religiosa de Karl Marx. Diferente deste, Weber
procura estabelecer a importancia dos agentes religiosos, de seus discursos e praticas
nas necessidades de grupos sociais determinados.

Para Weber, o estudo socioldgico da religido deve se fundamentar basicamente
na analise do poder religioso. Embora sua obra nao contemple apenas a analise da
dominagao religiosa, este tema ocupa lugar de destaque em seu pensamento. Para ele, a
dominagdo pode assumir trés formas especificas. A primeira delas ¢ a dominagao
racional onde a legitimidade do detentor do poder repousa sobre as regras e leis
previamente estabelecidas. A burocracia ¢ fundamental nesta forma de dominagao. Um
segundo tipo ¢ a dominagdo tradicional, onde a legitimidade do poder se apoia na

sacralidade ou tradi¢do. J4 a dominacgdo carismatica se baseia em uma nova revelacao
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aliada a um dom carismatico de um lider que passa a servir de exemplo e referéncia para
a comunidade dos leigos. Estas formas de dominagdo também podem estar combinadas
em determinados contextos, como € o caso da religido, onde os poderes tradicionais e
carismaticos podem fundir-se. Cabe ressaltar que as forgas da tradicao e do carisma sao
muito maiores que a da burocracia, como sera observado a seguir.

O conceito de carisma Weber empresta do Cristianismo primitivo lhe

acrescentando uma nova conotagao:

O carisma pode ser — s6 nesse caso merece tal nome com pleno sentido — um
Dom que o objeto ou a pessoa possui por natureza e que nao se pode alcangar
com nada. Ou que pode e deve criar-se artificialmente na pessoa ou no

objeto, recorrendo a um meio extraordinario qualquer” (WEBER, 2004:238)

Assim, fazendo uso de uma atuacdo extraordinaria, o detentor do carisma
consegue legitimar o seu poder e ser reconhecido. Diferentemente da autoridade
burocraticamente estabelecida, o lider carismatico ndo depende das regras instituidas.
Seu carater ¢ contestador, pois propde uma nova ordem revolucionaria.

Weber aponta trés agentes fundamentais presentes na disputa pelo poder
religioso, poder que Bourdieu define como “o monopdlio do exercicio legitimo |...] de
modificar em bases duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo dos
leigos” (BORDIEU, 2007: 88). O primeiro agente ¢ o sacerdote, aquele que detém o
poder burocraticamente estabelecido. No universo catolico e/ou protestante, ele ¢ o
funcionario que detém o saber e ¢ responsavel pela correta interpretacao das doutrinas e
pela administracdo da congregacdo. O profeta e o mago (ou feiticeiro) fazem uso do
poder carismatico para legitimar seu poder. O mago ¢ aquele que procura manusear as
forcas do sagrado através da manipulacdo do divino. Ja o profeta ¢ o elemento
contestador da ordem estabelecida. Este, por meio do carisma apoiado em prodigios e
milagres, forma uma comunidade de seguidores. No entanto, ao interpretar a teoria
religiosa de Weber, Bourdieu percebe uma dificuldade para estabelecer o perfil dos
protagonistas da atuacdo religiosa (profeta, mago e sacerdote), perfil este explicado a
partir do conceito de tipo-ideal. O conceito esbarra na impossibilidade de encontrar um
exemplo que se encaixe em todas as caracteristicas do tipo-ideal, assim, as excecoes sao

diversas.
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A agdo do profeta distingue-se da do sacerdote. A acao do profeta ¢ descontinua

o~

e extraordindria, fundamentada na forca da palavra profética. A acdo sacerdotal

o~

continua e ordindria, fortemente regulamentada por um método racional. Sua ac¢do
burocratica dentro de um aparelho administrativo chamado igreja. Enquanto a
autoridade do profeta deriva das circunstancias da demanda religiosa, a autoridade do
sacerdote deriva de sua fung¢do, alicer¢ada na sua condi¢do de membro de uma empresa
de salvagdo, ja o profeta se opde a este sistema. No entanto, para que a profecia possa se
firmar de forma duradoura € necessario que surja uma comunidade que necessariamente
criara um corpo sacerdotal. Assim, para que a profecia sobreviva, deve deixar seu
carater ruptural para estabelecer um sistema sacerdotal proprio. Deve morrer como
profecia para sobreviver como sistema doutrinal sacerdotal.

Logo, o campo religioso existe com o objetivo de satisfazer as necessidades
religiosas de seus agentes. O leigo esperara que as praticas religiosas redundem em
beneficios praticos para sua vida. Assim, o poder religioso repousa na concorréncia
entre os diferentes agentes do campo religioso e a forca simbolica que cada um exerce
sobre os leigos.

A forca de cada agente do campo depende da autoridade conquistada na luta
contra os demais agentes. A legitimidade de cada agente depende do resultado de lutas
passadas travadas no interior do campo. Esta legitimidade religiosa também ¢ alcancada
pelo resultado do uso das armas simbolicas (como a excomunhdo sacerdotal ou o
anatema profético) usadas na disputa pelo monopolio no interior do campo religioso.

Max Weber atribui o poder carismatico do profeta a natureza. Para ele o carisma
da profecia estd ligada a virtude natural do profeta, com a qual consegue proceder a
ruptura da ordem sacerdotal e aglutinar os leigos a seu redor. O profeta sempre surgird
em contextos especificos, nos quais as condigdes econdmicas € sociais permitam que 0s
leigos se aglutinem em torno da mensagem profética, enxergando suas necessidades e
anseios na voz do profeta. Tempos de guerra e de calamidades sempre sdo propensos ao
surgimento de profetas. Assim, ele ¢ muito mais intérprete do que senhor da situagao.

A mensagem do profeta encontra guarida a partir do momento que tem em
comum com os leigos o habitus. Desta forma, a profecia encontra condigdes de
reinterpretar a realidade a partir de seu discurso e fazer com que os ouvintes percebam
esta reinterpretagdo a partir de situagdes praticas por eles vivenciadas. A forga do
profeta em sua oposi¢do ao corpo sacerdotal ndo estd apenas na mensagem profética em

si, mas também na for¢a daqueles mobilizados por esta mensagem. Nesta luta, muitas
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vezes o sacerdote pode fazer concessdes ao profeta como pode suprimi-lo, dependendo
do estado de forgas presentes no campo.

O sacerdote ¢ responsavel pela sistematizagdo da mensagem profética original.
A burocratizagdo acontece a partir do momento que a mensagem deixa de ser
monopodlio do carisma profético e passa a ser administrada por uma instituicao
burocratizada com um corpo de sacerdotes profissionais promotores de um ensinamento
sistematico da mensagem. Qualquer nova aparicao profética que surja a partir de entdo ¢é
considerada herética e o profeta considerado feiticeiro, j4 que ndo atua a partir da
funcdo sacerdotal, que se transforma no caminho oficial para a transmissao da
mensagem e da manifesta¢do do carisma, agora institucionalizado.

Assim, a pratica sacerdotal deve sua caracteristica mais importante a sua
condi¢do de concessionaria dos bens sagrados (podendo concedé-los ou reté-los) e sua
relagdo com a demanda de leigos, dos quais provem seu poder. Na relagdo entre a classe
sacerdotal e os leigos, o sacerdote se v€ por vezes obrigado a abrir concessdes em suas
teorias e agdes, voltando a praticas tradicionais, isto €, magicas, para que possa
aproximar-se com destreza de seu publico-alvo, seja ele popular ou burgués, camponés
ou citadino.

O corpo de sacerdotes, para que exer¢a com agilidade o monopo6lio dos bens da
salvacdo sofrerd a diversidade de atuagdo dos agentes envolvidos na interpretagdo da
profecia de origem. Para que se alcancem diferentes tipos de receptores, também
surgirdo diferentes tipos de sacerdotes, cada qual com sua interpretacao da profecia de
origem, o que podera acarretar ambiguidades e contradic¢des.

Para sobreviver aos ataques proféticos, cabe ao corpo sacerdotal sustentar a
mensagem original, sistematizando-a, definindo os termos exatos da profecia original.
Os termos da luta contra as profecias concorrentes se definem a partir da defesa e
delimitacdo da mensagem contra os ataques proféticos e criticas intelectualistas leigas.
A instituigdo fornecerd instrumentos praticos — como manuais, catecismos e
sermondrios — no intuito de manter sob controle os bens que administra com o objetivo
de assegurar sua fun¢do enquanto instituicao.

Tal aplicacdo da ideia de campo religioso, bem como dos tipos ideias
weberianos para o estudo das ADs permite-nos estabelecer um paradigma para a
compreensdo das diferentes forcas sociais nascidas em sua estrutura @ medida que novos

nucleos da denominagao foram se espalhando pelo pais. Tais forcas, ainda nas primeiras
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décadas de expansdo da igreja, imprimiram na denominagdo as caracteristicas que se

transformariam no Aabitus assembleiano, como veremos a seguir.

O campo religioso de Belém do Para em 1911

Em 1911 a Primeira Igreja Batista de Belém do Pard era uma denominagao
estabelecida ha pelo menos 14 anos na cidade de Belém (LEONARD, 1981) e
organizada no sistema congregacional de governo, habitualmente seguido pelas igrejas
batistas. Neste sistema, considera-se a autonomia de cada igreja local e a assembleia dos
membros adquire importancia fundamental nas decisdes. Tal assembleia ¢ conduzida
pelo pastor local, que, desta forma, tem sua funcdo chancelada pela organizacao
burocratica. O poder do pastor ndo estd em seu carisma, mas na funcao da qual foi
investido, a de presidente da assembleia local. Cabe ao pastor interpretar corretamente o
texto biblico a sua congregacdo e gerir a igreja local. Desta forma, podemos aplicar a
func¢do do pastor batista o tipo-ideal do sacerdote proposto por Weber.

E importante ressaltar aqui que os tipos-ideais nem sempre corresponderdo em
todos os detalhes aos personagens reais analisados. O tipo-ideal, embora herde suas
caracteristicas da realidade historicamente verificada pode se aproximar da acdo real em

maior ou menor intensidade:

ndo podem considerar-se [os tipos ideais], em modo algum, como uma
classificagdo exaustiva, mas como puros tipos conceituais, construidos
visando a pesquisa sociolégica, a respeito dos quais a acdo real se aproxima,
ou, o que ¢ mais freqiiente, de cuja mistura se compde. S6 os resultados que
dela se obtenham podem dar-nos a medida de sua conveniéncia. (WEBER,

2004: 21).

Assim, podemos abstrair dos tipos-ideais de sacerdote, mago e profeta varias
caracteristicas que poderdo ser observadas nos personagens envolvidos no cisma da
PIBBP que originou a AD.

Em 1911, a PIBBP passava por grande instabilidade por uma troca sucessiva de

pastores em curto periodo de tempo. Além disso, a igreja ja havia enfrentado dois
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cismas (RIBEIRO, 2011), um deles em 1899, que originou a Igreja Crista Evangélica de
Belém™, e o outro em 1901, ambos durante o pastorado de Eurico Nelson.

Conde (2008) aponta que Vingren e Berg foram recepcionados por Raimundo
Nobre quando chegaram a PIBBP. Vingren cita um didlogo que teve com Eurico Nelson
(indicado como pastor da igreja) no periodo anterior ao cisma. No entanto, no dia do
cisma a igreja estava sem pastor ja que Nelson encontrava-se em uma de suas viagens
evangelisticas pelo interior da Amazonia (D’AVILA, 2006) e cabia ao moderador José
Placido da Costa a responsabilidade pela igreja. Logo, em um curto periodo de tempo,
trés pessoas diferentes aparecem na dire¢do da congregacdo, o que chega a trazer certa
confusdo ao se pesquisar a igreja neste periodo, ja que os relatos muitas vezes nao
apresentam o nome do pastor a que estdo se referindo™.

Usando a linguagem weberiana, podemos dizer que havia uma instabilidade na
ordem sacerdotal instituida, o que ofereceria condi¢des favoraveis ao surgimento de
uma lideranga carismatica. Vingren nos informa que “os batistas esperavam que
quando eu aprendesse o portugués, me tornasse o pastor deles” (VINGREN, 2007: 39).
Desta forma, havia esperanca em uma mudanca pelo caminho institucional, em que
Vingren poderia representar a estabilidade esperada.

Cabe aqui uma palavra sobre a preponderancia de Vingren sobre Berg. Vingren
j& obtivera experiéncia anterior como pastor nos Estados Unidos e desde o inicio da
viagem ao Brasil percebe-se sua lideranca em relagao as decisdes tomadas entre os dois.
Dada a necessidade de Berg trabalhar na fundi¢dao enquanto seu companheiro estudava o
portugués, Vingren acabou adquirindo fluéncia na lingua com maior rapidez que Berg™.
Na maioria dos relatos, mesmo apo6s a organizagdo da AD, Vingren ¢ visto como o
pastor e Berg como o evangelista de colportagem, ou, no dizer de Freston, “os dois se
complementavam: Berg, o robusto operario qualificado que fazia longas viagens pelo

interior;, Vingren, o ‘“intelectual proletaroide” na tradi¢do judaico-puritana.”

> A Igreja Cristd Evangélica, foi fundada por Almeida Sobrinho, que chegou a pastorear a Igreja
Batista de Belém por duas vezes. Posteriormente Almeida Sobrinho se tornaria membro da AD e editor de
seu primeiro jornal, o Voz da Verdade, em 1917. Falaremos de Almeida Sobrinho no segundo capitulo, ao
abordarmos a questdo da imprensa na AD.

>* Oliveira (1997), por exemplo, ao escrever a terceira historia oficial da AD, em 1997, apresenta
Eurico Nelson como um dos participantes da reunido de exclusdo dos pentecostais, o que ndo esta de
acordo com os relatos de Conde (2008), Vingren (2007) e Almeida (1981).

> Alencar (2006), como ja citamos, afirma que Berg teve dificuldade com o idioma portugués até o
fim de sua vida. E possivel notar esta dificuldade ao ouvir a gravagio de sua voz no programa de radio do
qual participou em 1958. Disponivel em < http://www.youtube.com/watch?v=HTTW8Defso > Acesso
em 15.07.2013
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(FRESTON, 1994: 79). Embora ambos fossem procurados e responsabilizados pelas
oracdes e curas divinas, Vingren sempre aparece como o orador.

A lideranga carismatica dos missionarios suecos foi confirmada por atos
extracotidianos. Em seus relatos, Vingren e Berg citam curas miraculosas® e o
fendmeno da glossolalia. Conde (2008) faz questdo de reafirmar tais episodios como
fonte de atritos entre o grupo pentecostal e os demais membros da PIBBP. O dom
carismatico permitiu que a congregacdo batista se colocasse diante de uma nova
doutrina que se chocaria com a mensagem defendida pelo corpo sacerdotal. O apice do
confronto acontece quando duas mulheres foram batizadas com o Espirito Santo: Celina
Albuquerque e Maria Nazaré, que passaram a falar em linguas e profetizar.

Weber entende que os leigos sdo o polo de tensdo entre profetas e sacerdotes.
Desta forma, a dominagao ndo acontece de forma automatica, pois os leigos procurardao
submeter-se aquele que oferega maiores beneficios para o grupo (BOURDIEU, 2007).
Foi o que aconteceu na Igreja Batista, ja que, na auséncia do pastor, o corpo de didconos

convidara Vingren para dirigir cultos de oragao:

Li alguns versiculos no Novo Testamento que falam sobre o batismo com o
Espirito Santo, e disse algumas palavras. Durante todo o tempo, os didconos
mantiveram suas Biblias abertas para conferir se eu estava lendo e
interpretando corretamente. Parece que ficaram satisfeitos com o que eu disse

(VINGREN,2007:40)

O corpo de didconos mostrou-se preocupado com a correta interpretagdo das
Escrituras (responsabilidade do corpo sacerdotal), ao mesmo tempo em que nutre
simpatia com uma mensagem que de certa forma rompia com a ortodoxia estabelecida.

Embora a igreja estivesse sem pastor e o moderador se mostrasse simpatico a
mensagem pentecostal, surgiu um personagem preocupado em ocupar o vazio deixado
pelo poder sacerdotal. Este personagem ¢ Raimundo Nobre, evangelista que em alguns
relatos € apresentado como pastor, embora nao fosse de fato o responsavel pela igreja.
Nobre foi quem convocou a reunido extraordinaria que trataria do caso dos missionarios
pentecostais e que por fim proporia sua exclusdo (CONDE, 2008:32). Na ocasido Nobre
demonstrou em sua fala a preocupagao com a preservagao da doutrina, assumindo assim

o vazio da fung¢do sacerdotal e sua responsabilidade perante a institui¢ao:

%% Vingren registra a cura de Celina Albuquerque de uma enfermidade nos labios (VINGREN,
2007:38)
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Seria absurdo — disse ele — que pessoas educadas em nossos dias pensassem
que tais coisas [batismo no Espirito Santo e curas divinas] ainda possam
acontecer. Hoje, temos que ser realistas, e ndo ocupar o tempo com sonhos e
falsas profecias. Hoje temos a sabedoria para ser usada. Se vocés ndo se
corrigirem e ndo reconhecerem que estdo errados, ¢ meu dever comunicar a
todas as igrejas batistas o que estd acontecendo, para que se previnam contra

suas falsas doutrinas (BERG, 2000:55)

Bourdieu afirma que “a ortodoxia tem necessidade da heresia porque sua
oposigdo implica o reconhecimento dos interesses que estdo em jogo” (BOURDIEU,
2007). Na fala de Nobre a distingdo entre ortodoxia e heresia reafirma os interesses da
classe sacerdotal por ele representada em contraposicdo aos interesses de Vingren e
Berg. O evangelista fez questdo de apontar quais eram os limites que a institui¢ao

estabelecia entre ortodoxia e heresia, como expressa o texto da ata de exclusao:

Em seguida o irmdo secretario pediu a palavra verberando contra o
procedimento dos irmdos solidarios com os missiondrios pentecostais, que
apds o culto desapareceram do templo fugindo para um lugar ignorado,
deixando de dar apoio a seus partidarios. O irmdo Antunes pediu a todos os
que aderiram ao movimento pentecostal que se manifestassem para a Igreja
exclui-los por incompatibilidade doutrinaria. Levantaram-se 13 pessoas: José
Placido da Costa, que ocupara o cargo de moderador até aquela sessdo;
Manoel Maria Rodrigues, ex-secretario, José Batista de Carvalho, ex-
tesoureiro; Antonio Mendes Garcia, todos estes didconos: Lourenco
Domingos, Jodo Domingos, Maria dos Prazeres Costa, Maria Pinto de
Carvalho, Alberta Ribeiro Garcia, Manoel Rodrigues Dias, Gerusa
Rodrigues. O irmao secretario depois de anotar esses nomes, deixou para o
fim os nomes das irmas Celina Cardoso de Albuquerque e Maria de Jesus
Nazaré, que ao menciona-los fez com este aditivo: “as profetizas” e os chefes
da seita, Gunnar Vingren e Daniel de tal que ndo compareceram a segao

(ALMEIDA, 1981:55-56)

O poder sacerdotal, neste momento representado por Raimundo Nobre e pelo
secretario da se¢do fez questdo de definir o grupo dissidente como seita, o que serve
para reafirmar o poder do grupo instituido, a “igreja”. Almeida, historiador batista,

comenta que o secretario da reunido extraordinaria chegou a se referir aos excluidos
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como “seguidores do espiritismo” (ALMEIDA, 1981:56). Em termos weberianos, uma
forma irdnica de associar a acdo do profeta a magia.

A principio, o profetismo dos missionarios ndo propunha uma ruptura com os
dogmas essenciais da Igreja Batista. Pregavam uma nova experiéncia bastante difundida
nos Estados Unidos. Neste sentido, a mensagem era nova apenas no contexto de Belém
do Para. O confronto com a lideranca seria uma consequéncia posterior do
posicionamento de Berg e Vingren. Logo, a contestagdo profética ndo foi planejada. De
acordo com a versao dos missionarios, a conciliagdo com o sacerddcio foi buscada até o
ultimo instante. Na reunido de exclusdao do grupo pentecostal, Berg afirma que Vingren

declarou a Raimundo Nobre:

Caro irmdo, ndo devemos permitir que assuntos tdo importantes se
transformem em discussdo pessoal. Somos servos de Deus, e desejamos, por
isso, estar na verdade pois aquele a quem nos pregamos ¢ a Verdade. Na
minha opinido, somos colegas, ¢ ndo concorrentes. Saber-se quem leva as
almas a Deus ¢ coisa secundaria. O que importa é que o numero de almas
salvas aumente cada vez mais. Ndo direi que o irmdo ndo esteja na verdade,
mas afirmo que ndo achou toda a verdade. A verdade do batismo com o
Espirito Santo e da cura divina que Jesus pode realizar em nossos dias

(BERG, 2000:55)

Porém, apos o cisma, o discurso de Vingren assumiu tons mais asperos e
Raimundo Nobre passou a ser visto como um inimigo, 0 que marcou a oposicao entre

profeta e sacerdote:

No principio pensavamos que estivéssemos tratando com um verdadeiro
cristdo, mas depois agradecemos a Deus por Ele nos ter livrado das garras
daquele homem. O inimigo havia preparado uma cilada muito astuta para nos
desviar da vontade de Deus, e dessa maneira, desfazer completamente o
plano do Senhor para a obra pentecostal no Brasil por nosso intermédio

(VINGREN, 2007:39).

Desta forma, ¢ possivel perceber que além da questdo doutrindria, o que estava
em jogo no cisma era uma tensao entre os diferentes agentes do campo religioso criado

entre os membros da PIBBP, tensdo esta que gravitava em todo do poder de influéncia
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do profeta (Vingren) e do sacerdote (representado em Raimundo Nobre) sobre os leigos

(a comunidade da PIBBP), em uma comunidade marcada pela instabilidade sacerdotal.

Os primeiros passos da institucionalizacao

- E agora, irmao Daniel? — disse Vingren — ndo temos onde morar, ndo temos
nem um local para receber os irmaos.
- Nio se perturbe, meu irmao — respondi -, pois Jesus tomara conta de nds,

como tem tomado até aqui (BERG, 2000:57)

Com este didlogo, Berg e Vingren se colocaram diante de uma nova dificuldade.
Suas atuagdes proféticas geraram uma comunidade que precisava ser organizada. Em
cinco dias, o grupo dissidente foi acomodado na casa de Celina de Albuquerque, onde
até entdo funcionava uma das congregagdes da Igreja Batista na cidade.

A residéncia de Celina Albuquerque, a Rua Siqueira Mendes, estava no bairro de
Cidade Velha (ARAUJO, 2007). O bairro é o mais antigo de Belém e esta proximo ao
porto da cidade®’, na época a principal via de acesso da regido ao exterior, bem como a
principal porta de entrada aos migrantes que chegavam ao Pard. Além disso, “o bairro
ndo era periférico, e muito provavelmente seu segmento social estava sendo
beneficiado com o resultado do ciclo da borracha” (RIBEIRO, 2011: 33). Boa parte de
sua populagdo era formada por migrantes e estrangeiros, o que se refletia na formacao

da PIBBP. Almeida destaca que:

a Primeira Igreja Batista de Belém viveu uma época em que grande nimero
de seus membros era de nacionalidade portuguesa, espanhola e até mesmo
italiana, de modo que, na exclusio dos 13 irméos [**], na noite de 13 de junho
de 1911, onze deles eram estrangeiros, sendo seis portugueses e cinco

espanhois (ALMEIDA, 1981:56)

" A Rua Siqueira Mendes ainda mantém o mesmo nome ¢ esté a cerca de 2,5 Km do Porto de Belém,
que foi inaugurado em 1909 (<http://www.brasil.gov.br/localizacao/portos/porto-de-belem-pa> Acesso
em 10.05.2013)

% Almeida fala em 13 pessoas porque estd levando em consideragio apenas os membros batizados
que se uniram ao movimento, ¢ que, portanto, foram excluidos da Igreja Batista. Os demais eram
congregados, ou seja, ainda ndo faziam parte do rol de membros da Igreja, por ndo serem batizados. O
proprio Almeida faz esta observacdo. Nao conseguimos ter acesso a nacionalidade dos congregados que
aderiram ao movimento de Berg e Vingren. Ha ainda trés membros que ndo foram excluidos mas que na
mesma semana aderiram ao movimento, como Henrique Albuquerque, o esposo de Celina (ARAUJO,
2007). E possivel que eles ndo estivessem presentes no dia do cisma ou entdo ndo se pronunciaram na
ocasido.
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Os dois membros excluidos ndo estrangeiros eram justamente Celina de
Albuquerque ¢ Maria de Nazaré® (ARAUJO, 2007), as duas mulheres que foram
batizadas no Espirito Santo dias antes do cisma. No entanto, a igreja que nasceu entre
estrangeiros, se “abrasileiraria” rapidamente, principalmente ao se expandir para o
interior do Para e para outros estados do pais.

Em pouco tempo, o grupo foi transferido para a casa de outro membro, José
Batista de Carvalho, isto at¢ novembro de 1914, quando foi inaugurado o primeiro
templo, na Travessa 9 de Janeiro, regido mais proéxima ao centro da cidade. Souza
(2011) indica que quando este templo foi inaugurado ja existiam dois outros locais de
reunido na cidade, nas vilas Coroa e Guarany, o que aponta para um crescimento inicial
para além da regido central da cidade.

Inicialmente, o nome escolhido para a nova Igreja foi Missdo da Fé Apostdlica
(VINGREN, 2007:65), heranca dos movimentos pentecostais em efervescéncia nos
EUA. No entanto, o nome caiu em desuso ainda nos primeiros anos de formagdo da
Igreja. A op¢ao Assembleia de Deus pareceu ser consenso quando foi necessario fazer o
registro civil da denominagdo, conforme relato de Manoel Maria Rodrigues, que fazia

parte do grupo fundador:

Estou perfeitamente lembrado da primeira vez que se tocou neste assunto.
Tinhamos saido de um culto na Vila Coroa. Estavamos na parada do bonde,
na Bernal do Couto, canto com a Santa Casa de Misericordia. O irmao
Vingren perguntou que nome deveria se dar a igreja, explicando que na
América do Norte usavam os termos Assembléia de Deus ou Igreja
Pentecostal. Todos os presentes concordaram em que deveria ser

“Assembléia de Deus” (ARAUJO, 2007:49)

E possivel que esta reunido informal no ponto do bonde tenha acontecido em
1918, ano em que a Igreja foi registrada como pessoa juridica. No entanto, em uma
correspondéncia de 1917, Frida Vingren® registrou que o nome “Assembleia de Deus”
ja aparecia na placa da Igreja de Belém (VINGREN, 2007:100). Conde (2008) cita uma
matéria do Jornal Voz da Verdade, também de 1917, que indica a presenga dos dois

nomes (Missao da Fé Apostolica e Assembleia de Deus) para se referir a Igreja:

%% Celina de Albuquerque, esposa do comandante de navio Henrique Albuquerque, era amazonense,
enquanto Maria de Nazar¢, cearense (ARAUJO, 2007)
5 Missionaria sueca que casou-se com Gunnar Vingren em 1917. Falaremos dela mais a frente.
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Os nossos irmdos Samuel Nystrom e Daniel Berg em uma viagem
evangelistica que fizeram a seis igrejas da fé apostdlica, no interior deste
estado, batizaram 90 pessoas. A Assembléia de Deus, em Sao Luiz (Pard),
tem crescido tanto que o vasto saldo de Casa de Oragdo tornou-se pequeno
para acomodar os irmaos que ali se reunem. O pastor Gunnar Vingren
batizou, no batistério da Assembléia de Deus, nesta cidade (Belém), 12
pessoas que se entregaram a Jesus. O nosso irmdo Severino Moreno foi para
Manaus e la testificou acerca da verdade gloriosa de que Jesus batiza no
Espirito Santo; foi tdo abengoado que precisou ir para aquela capital um

missionario da fé apostdlica (Assembléia de Deus) — (CONDE, 2008: 41)

Nota-se que apesar dos dois nomes aparecerem como referéncia ao mesmo
grupo, a “fé apostolica”, nas duas vezes em que € citada, aparece em letra minuscula, ao
contrario de “Assembléia de Deus”, o que parece indicar que este era o nome adotado
pela instituicao, enquanto a “f¢ apostolica” fazia referéncia ao conteudo de sua proposta
evangelistica, diferente do que acontecia nos primeiros anos quando “Missdo da Fé
Apostoélica” era evidentemente o nome usado para se referir ao grupo.

De qualquer forma, a fala de Vingren no ponto do bonde, indica a necessidade
da afirmagdo da identidade do grupo no campo religioso local, como uma igreja
auténoma. De acordo com o relato de Rodrigues, citado acima, Vingren lembrou que o
nome Assembleia de Deus ja era usado nos Estados Unidos®'. L4, o nome oficializou-se
em 1914 em Hot Springs, no estado do Arkansas, quando pastores pentecostais de
diferentes pequenas denominagdes uniram-se e fundaram o Concilio Geral das
Assembleias de Deus nos Estados Unidos da América (o que explica a nogdo de
“assembleia” no nome da igreja, com a jungdo de diversas denominagdes em um mesmo
concilio). O nome, no entanto ja era usado desde 1912 pelo pastor Thomas King
Leonard em sua pequena igreja em Findlay, no Estado de Ohio (ARAUJO, 2007)%.
Nels Nelson, missionario que chegou ao Brasil em 1921, foi ordenado pastor pela

“Assembleia de Deus Escandinava” nos EUA em 1917. Alencar (2013) levanta a

' Como destaca Alencar (2010), a 2* versdo da Historia das Assembleias de Deus (ALMEIDA,
1982), escrita na década de 1980 erroneamente atribui a AD brasileira o pioneirismo no uso do nome.

620 Concilio de 1914 deu origem a Assembleia de Deus estadunidense, uma igreja sulista, alinhada
as ideias de segregacdo racial em alta nos EUA. Sua fundag@o aponta para uma das fortes caracteristicas
do pentecostalismo nos EUA em suas primeiras décadas: a divisdo entre as igrejas brancas, cuja principal
representante eram as Assembleias de Deus, e as igrejas negras, que remetiam a Missdo da Fé Apostodlica
(liderada por Seymour em Los Angeles). As influéncias das praticas raciais do pentecostalismo
estadunidense, no entanto, ndo foram herdadas pela Assembleia de Deus brasileira (ALENCAR, 2010),
muito mais devedora a uma versdo sueca do pentecostalismo, como veremos a seguir.
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hipétese de que a ligacdo de Vingren com Nelson e sua igreja possam ser a grande
inspiragdo para a escolha do novo nome da igreja no Brasil.

Assim, apesar do nome, a AD brasileira ndo apresentou nenhuma relacao
institucional com a AD dos EUA, assim como também nao estava ligada a Missao da F¢é
Apostolica de Parham ou de Seymour. A presenca de missiondrios da AD americana no
Brasil acontece de forma oficial apenas a partir de 1936% (ARAUJO, 2007), mas
mesmo assim, sem uma relagdo de dependéncia da igreja brasileira aos congéneres da
América do Norte.

No inicio das atividades da nova denominagdo, Gunnar Vingren assumiu a
direcdo da Igreja em Belém, enquanto Berg atuava na evangelizacdo no interior do
estado. Em contraponto a Vingren, formado em teologia e com experiéncia pastoral,
Berg queria “servir ao Senhor com sua forga fisica”. Em suas memorias, Berg justifica o

fato de nao ter ocupado posi¢des de lideranca na nascente igreja:

Deus me havia proporcionado um fisico forte, para servi-lo naquelas
inospitas regides [interior do Para], enquanto Gunnar Vingren fora dotado
das qualidades de bom pregador e pastor, proprio para cuidar de igrejas e
congregacdes, trabalho ndo menos importante do que o meu, nas selvas

(BERG, 2000: 117)

Em 1912, com dinheiro poupado enquanto trabalhava como fundidor, Berg
encomendou um lote de Biblias da Sociedade Biblica Americana no Pard. Com a
chegada do material, episddio narrado com vivacidade em sua biografia, Berg decidiu
abandonar seu emprego e dedicar-se integralmente ao trabalho de colportagem,
estratégia comumente empregada por missionarios da época (LEONARD, 1981).
Segundo Ongman (apud BENATTE, 2010), em trés anos Berg distribuiu 2000 biblias,
4000 Novos Testamentos e 6000 Evangelhos. Sua atividade integral na venda de Biblias
aponta para a estruturacdo do grupo a partir do estabelecimento de duas frentes de
trabalho: o primeiro deles na igreja local, com o preparo intelectual de Vingren e o

segundo na expansao para além da cidade de Belém:

5 De acordo com Aratjo (2007), ha relatos da presenca de missionarios estadunidenses no Brasil
desde 1925, mas s6 é possivel confirmar documentalmente tal presenca a partir de 1936, quando a AD
americana elegeu o Brasil como um de seus campos missiondrios. Os missionarios suecos ndo viam com
bons olhos a participagdo dos americanos nas igrejas do Brasil (GOMES, 2013; BRENDA, 1984). No
préximo capitulo, ao falarmos da estruturagdo da CPAD, tocaremos novamente nesta questao.
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Diferentemente do trabalho como operario, a distribuicdo das Escrituras
permitia a um s6 tempo o servigo integral & obra, e a subsisténcia pessoal,
independentemente de ajuda financeira de instituigdes missiondrias e
eclesiasticas. Fica claro também que, mesmo incipiente, a organizagdo
eclesiastica e comunitaria do nucleo original ja permitia (e demandava) esta

atividade integral. (BENATTE, 2010:74).

A colportagem tornou-se uma das principais ferramentas de evangelizacdo na
primeira década da Igreja. Com o tempo diversos seguidores de Berg adotaram a mesma
pratica antes de se tornarem pastores das congregacdes que surgiam no interior
(BENATTE, 2010). O baixo indice de alfabetizagdo na regido amazdnica ndo impediu

que a pratica produzisse os efeitos esperados, no entender de Berg:

Com o passar do tempo, a maleta foi-se esvaziando, e compreendi, entdo, que
vender Biblias era bem mais facil do que eu imaginara, considerando que um
pouco mais de 20% da populacdo da cidade de Belém sabia ler. [...] O servigo
de colportagem em Belém era novidade. Todos se mostravam curiosos de
conhecer o que vendiamos. Biblias ¢ Novos Testamentos em portugués,
naquele tempo, ndo era coisa comum. Em geral, o que se ouvia era uma ou
outra referéncia concernente a Biblia durante a missa. Praticamente, somente
o padre possuia um exemplar, e assim mesmo em latim. Por essa razdo o

povo ficava admirado ao vé-la (BERG, 2000:68)

A maior parte da biografia de Berg ¢ dedicada a contar suas experiéncias no
interior amazonico, bem como sua atividade como colportor. Muitas pessoas adquiriam
as Biblias para que algum parente alfabetizado lhes lesse em alguma visita futura.
Outras pediam para que Berg lesse alguns trechos, oportunidade ideal para que o
missionario lhes apresentasse a mensagem pentecostal.

O publico de Berg era bastante diferenciado do grupo fundador da igreja em
Belém (oriundos do protestantismo e na maior parte estrangeiros). Nos povoados do
interior, Berg se deparou com o caboclo seringueiro, vinculado a um catolicismo
popular, onde a presenga do sacerdote ¢ mais fraca e a devogdo aos santos assume
caracteristicas peculiares (HOORNAERT, 1992). Neste sentido, o trabalho de
evangeliza¢do de Berg foi similar a experiéncia dos pastores protestantes, que atuavam
na regiao desde o século XIX, dentre os quais Eurico Nelson, que também foi colportor

(RIBEIRO, 2011). Neste ambiente a leitura biblica cumpria uma espécie de fungao
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“magica”, simbolizando o acesso ao mundo das letras, tdo distante da realidade do
seringueiro.

No entanto, apesar das semelhangas com o modus operandi protestante na
arregimentacdo de novos membros, o pentecostalismo apresentava algumas diferencas
substanciais, a comegcar pela forma como tais membros eram incorporados a nascente
lideranca da Igreja. O primeiro pastor autdctone assembleiano foi separado para a
fung¢@o um ano apds a fundacdo da Igreja: trata-se de Isidoro Filho, pescador da cidade
de Soure, na Ilha de Marajo. Segundo o relato de seu filho, Juarez Saldanha, em

entrevista a Isael Aratjo:

a conversdo de Isidoro Filho (também conhecido como Caboclo) deu-se em
Soure, parte leste da ilha de Marajo, em 1911, num domingo do mesmo més
em que o grupo de crentes da Igreja Batista de Belém foi expulso por terem
crido no batismo no Espirito Santo. Algum desses crentes viajaram para
Soure, e ali, por meio deles, a familia de Isidoro Filho aceitou Jesus ¢ a
mensagem pentecostal. Nesse dia converteram-se varios dos seus familiares e
membros da familia Crecenco.

Isidoro logo se tornou um pregador eloquente ¢ desbravador do evangelho
[...] Em 1912, aos 33 anos, foi consagrado como primeiro pastor da recém

fundada Assembleia de Deus (ARAUJO, 2007: 524)

A conversdo e rapida promog¢do ministerial de Isidoro apontam para algumas
caracteristicas que se tornariam comuns na expansao inicial da nova Igreja: a criagao
informal de novos nucleos a partir da experiéncia migratoria de seus membros. Tais
nucleos, organizados pelos proprios migrantes, passavam a se reunir regularmente e
assim nascia uma nova congregacdo. Posteriormente um pastor ou missionario era
enviado para dirigir o grupo. No caso da cidade de Soure, na inexisténcia de outros
pastores além de Vingren e Berg, um dos proprios novos conversos ¢ designado para a
fun¢do. Um dos fatores preponderantes para a escolha de Isidoro foi o fato de ser o
unico alfabetizado no grupo.

No nucleo de Tajapuru, também no Para, o lider local escolhido tinha
anteriormente pertencido a Igreja Presbiteriana Independente, tendo, portanto, ja alguma
experiéncia religiosa protestante. Tratava-se de Absalao Piano, o segundo pastor a ser
consagrado na AD brasileira, isto em 1913. O terceiro pastor, Pedro Trajano, que atuou

nos arredores da estrada de ferro Belém-Braganga, também era presbiteriano.
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Os primeiros nucleos nem sempre nasciam a partir da ag¢do planejada dos
missionarios. Em Jupati, por exemplo, um dos novos convertidos apds uma rapida
passagem de Vingren e Berg por ali foi Crispiniano Melo, pequeno proprietario que
mantinha alguns funciondrios em um seringal, para os quais pregou o evangelho apos a
saida dos missionarios. Segundo Aratjo (2007), apds alguns meses, em nova visita de
Berg e Vingren, ja existia em Jupati um grupo de 60 pessoas batizadas nas aguas pelo
proprio Crispiniano. Em seguida, ele foi consagrado pastor e inaugurou, em 1914, o
segundo templo da AD no Para.

A expansao da Igreja para outros estados seguiu a logica de crescimento sem um
planejamento prévio, tendo como protagonistas os migrantes assembleianos. Um dos
fatores preponderantes neste processo foi o declinio da producdo de borracha no Norte
do Brasil a partir da segunda década do século XX, em fun¢do da concorréncia asiatica
(ALENCAR, 2010). O seringueiro conhecia a mensagem pentecostal no Pard, por conta
da dréstica diminuicdo na extragdo nos seringais, voltava para sua terra, divulgava sua
nova fé entre os parentes e assim surgia um grupo. S6 posteriormente chegava o obreiro
que seria responsavel pela nova igreja. A este processo, Rolim (1976) chama de
“nucleacao”. O autor, ao falar sobre os trinta primeiros anos da AD, acrescenta também
que as secas nos estados do Amapa, Maranhdo e Pard geravam um ciclo que levava
migrantes para o interior, onde encontravam igrejas que passavam a freqiientar,
tornando-se assembleianos. Ao voltarem para sua terra, no Nordeste, formavam novos
nucleos.

Ha um exemplo repetido permanentemente nas publicagdes oficiais da AD que
destaca o fendmeno da nucleacdo. Trata-se da figura de Maria Nazaré (a segunda pessoa
a ser batizada no Espirito Santo em Belém e tnica nordestina no grupo fundador),
apresentada como a precursora da AD no Ceara. Conde (2008), ao escrever a Historia

da Igreja na década de 1960, relata:

Nao foi qualquer missionario nem mesmo qualquer obreiro credenciado que
levou a mensagem pentecostal ao estado do Ceara. Nao foi sequer um vardo
[**] a primeira pessoa a introduzir a chama do Espirito Santo nas terras de
José de Alencar. Foi uma mulher humilde, mas fervorosa ¢ destemida, que

recebera e aceitara a mensagem pentecostal quando estava em Belém do

% 0O comentario de Conde indicando a superioridade masculina em relagdo a mulher (a mulher
evangelizando apenas porque ndo havia um homem a disposi¢do) reflete a posicdo adotada pela AD em
relacdo ao ministério feminino, como veremos a seguir.
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Para, e desejou que seus parentes, que viviam no Ceard, também
conhecessem as Boas Novas e o Evangelho completo.

No ano de 1914, a irma Nazaré deixou a cidade de Belém com destino a
Serra de Uruburetama, municipio de Sdo Francisco, no estado do Ceara. O
motivo da viagem era este: Maria Nazaré desejava ver seus parentes salvos e
batizados com o Espirito Santo. Por essa razdo viajou até a sua cidade para

falar de Cristo ao seu povo (CONDE, 2008: 101-102)

Outro exemplo ¢ o estabelecimento da Igreja em Alagoas, conforme o relato de

Joanyr de Oliveira:

Alagoas ¢ o terceiro Estado a receber um obreiro pentecostal. Os crentes 1a
existiam ja, em 1915, quando Otto Nelson [%] desembarca de um navio
Lloyd Brasileiro, em atendimento ao chamado divino. Sao seis crentes que o

aguardam. Quem os evangelizou? Desconhece-se. (OLIVEIRA, 1997: 96).

Exemplos como este se repetiram em diversas cidades do pais aonde as ADs
chegavam de forma espontanea. E possivel perceber este sistema informal de criagdo de
igrejas lendo-se os registros oficiais de origem das principais ADs do pais, normalmente
publicados nos sites de tais igrejas na internet e em publicacdes comemorativas de
aniversario dos templos.

A expansdo aleatéoria do movimento estd de acordo com a fundamentagdo
teologica do pentecostalismo, onde o Espirito Santo ¢ dado a todos, sem distingao,
fazendo de cada participante um pregador em potencial. A necessidade do preparo
intelectual para tal tarefa nao € tdo urgente quanto a necessidade de que o maior numero
possivel de pessoas chegue ao conhecimento das verdades pentecostais. Assim, o que
credencia os novos crentes a pregarem em novas terras ¢ simplesmente o fato de
estarem “cheios do Espirito Santo”, ainda que na pratica (conforme vimos no caso dos
quatro primeiros pastores nativos) a escolha para os lideres de nucleos pudessem se
basear em distin¢des pessoais de ordem educacional, religiosa ou econdmica.

Assim, o exemplo épico dos missiondrios fundadores que chegaram ao pais sem
sequer conhecerem a lingua portuguesa, mas, dirigidos pelo Espirito, conseguiram

cumprir os designios divinos, torna-se uma inspiragdo para os conversos. Sob tal

55 Missionario sueco que chegou ao Brasil em 1914.



75

inspiracao, o periodo compreendido entre 1911 e 1930 assinalou a ampliagao da Igreja
principalmente nas regides Norte e Nordeste do pais.

Se o enfraquecimento da economia da borracha e consequente migracdo de
retorno beneficiou a expansdo da igreja no Norte e no Nordeste do pais, o processo de
urbanizagdo das metropoles brasileiras (que se acentuou a partir da metade do século
XX) pavimentou o crescimento da denominagdo nas demais regides, mais uma vez
movido pelas migracdes internas.

Vingren e sua esposa chegaram ao Rio de Janeiro, entdo capital do pais em 1924
a pedido de um grupo de paraenses que ali ja se reuniam (VINGREN, 2007). No mesmo
ano a AD chegou a cidade de Santos, no litoral paulista, por intermédio de um grupo de
migrantes de Recife/PE®. Na cidade de Sdo Paulo, o missionario Daniel Berg e sua
esposa Sara Berg estabeleceram-se em 1927, quando comecaram a realizar cultos na
Vila Carrao, zona leste da cidade. No entanto, a primeira pessoa que assistiu a tais
cultos foi uma migrante (ja assembleiana) oriunda de Maceio/AL. (ARAUJO, 2012)%".

Em Joinville/SC a AD chegou por intermédio de um grupo de seis pessoas
oriundas da cidade de Itajai, que por sua vez conheceram o pentecostalismo por
intermédio de um migrante vindo da AD de Sao Cristovao, no Rio de Janeiro.
(POMMERENING et all, 2008; SANTANA, 2012).

Narrativas como estas, citadas como exemplo, se repetem nos historicos de
igrejas fundadas em todo o pais. Assim, se percebe que a trilha aberta pelos migrantes
garantiu a expansao da denominagdo também nas regides Sul e Sudeste do pais.

Oportunamente voltaremos a esta questao.

O reforco sueco

Voltando a falar da fase inicial de expansdo da Igreja (entre as décadas de 1910 e
1930) ¢ importante destacar que o processo de institucionalizacdo contou com o
incremento de outros missiondrios suecos que comecaram a chegar ao Brasil em 1914.
Neste ano Daniel Berg viajou para a Suécia, onde travou contato com seu amigo de

infancia Lewi Pethrus, que no ano anterior havia rompido com a Igreja Batista de

5Gite da Igreja Assembléia de Deus de Santos: http://www.admsantos.com.br, visitado em 15 de
setembro de 2008.
57 Sobre as ADs em Sio Paulo, cf. capitulo 3
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Estocolmo, criando a Igreja Pentecostal Filadélfia®. Assim, com a media¢do de Berg,
ele e Vingren foram inscritos no rol de obreiros da Igreja sueca. Vale a pena lembrar
que ambos nao estavam ligados a qualquer agéncia missionaria estadunidense, embora
recebessem eventualmente ajuda financeira dos EUA, possivelmente de igrejas
pentecostais suecas norte-americanas (CORREA, 2013). Com relagao a isto, vale a pena
destacar que Nels Julius Nelson (que posteriormente se tornaria um dos missiondrios
suecos de maior influéncia no Brasil) foi consagrado pastor pela Assembleia de Deus
Escandinava em Mineépolis, estado de Minesotta, nos EUA. Ele viajou para o Brasil
espontaneamente em 1921, sem ser enviado por nenhuma associacdo missionaria
(NELSON, 2001). Sua vinda para o Brasil indica que ele possivelmente fosse um dos
contatos de Vingren com as igrejas suecas nos EUA. De qualquer forma, os vinculos
com os EUA nas primeiras décadas da igreja eram bastante esparsos.

Em 1916, além do sustento regular a Vingren e Berg, o envio de outros
missiondrios para o Brasil passou a fazer parte oficialmente dos planos da Igreja
Filadélfia, embora o casal Otto e Adina Nelson ja estivesse no Brasil desde 1914%.
Inicialmente foram enviados cinco missionarios: o casal Samuel e Lina Nystrom (em
1916), Joel e Signe Carlson (1918) e a enfermeira Frida Strandberg (1917), que no
mesmo ano se casaria com Gunnar Vingren no Brasil. At¢ 1930, periodo anterior a
criacdo da CGADB (da qual falaremos mais a diante), a Missdo Sueca enviou 29
missionarios para o Brasil. Em 1976 este nimero chegaria a 64 (ARAUJO, 2007).

A presenca dos suecos no Brasil ainda nos primeiros anos de formagdo da AD
foi responséavel por incorporar na cultura religiosa da denominagdo diversos aspectos
que marcariam o desenvolvimento de uma mentalidade tipica do assembleianismo
brasileiro. Para perceber isto, ¢ necessario destacar uma diferenca fundamental entre os
dois missionarios suecos fundadores e os missionarios enviados pela igreja Filadélfia.
Vingren e Berg, apesar de batistas suecos, tomaram contato com o movimento
pentecostal no contexto cultural dos EUA, na época em processo de industrializacdo e
acentuada urbanizagdo, onde, em cidades como Chicago, o pentecostalismo pululava,
principalmente entre os migrantes. La o ambiente era de liberdade religiosa e o campo

religioso marcado pelo denominacionalismo, ou seja, a multiplicacdo de diversas

68 Pethrus era pastor da Sétima Igreja Batista de Estocolmo desde 1911. Em 1913 sua Igreja foi
excluida da Convengao Batista Sueca, transformando-se na Igreja Pentecostal Filadélfia. Posteriormente
Pethrus se tornaria um dos mais conhecidos lideres pentecostais da Suécia, inaugurando um enorme
templo em Estocolmo em 1930 (PETHRUS, 2004).

% Apés auxiliar Vingren em Belém por alguns meses, Otto Nelson assumiu a dire¢do da Igreja de
Recife em 1915 (OLIVEIRA, 1997).
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comunidades religiosas independentes, mas com orientagdo doutrindria semelhante. Por
outro lado, o pentecostalismo sueco nasceu em um pais rural (como era a Suécia no
inicio do século XX) em que as minorias religiosas sdo hostilizadas pela Igreja
Luterana, a religido estatal.

Os membros da Missdo Sueca estiveram presentes em todo o processo inicial de
institucionalizacdo da Igreja e lhe impingiram algumas marcas identitarias, em alguns
casos a contragosto das opgoes dos proprios fundadores. O sueco que mais se destacou
neste processo foi Lars-Erik Samuel Nystrom (1891-1960).

Samuel Nystrom veio para o Brasil com sua esposa Lina, logo apos a festa de
casamento de ambos em 1916, realizada por Lewi Pethrus em Estocolmo. Na propria
festa foi recolhida uma oferta em prol do envio do casal ao Brasil. Na época Samuel
tinha 25 anos e ja havia pastoreado duas igrejas na Suécia, apods ter estudado na Escola
Biblica da Missdo Orebro, liderada por John Ongman™ (NELSON, 2008)

No Brasil Nystrom teve grande influéncia na estruturacdo da AD e no
desenvolvimento do pensamento teoldgico e ideologico da igreja em suas primeiras
décadas. Seu nome consta com o de Vingren e Berg no estatuto de fundagao da igreja
em 1918. Foi o sucessor de Vingren na direcao da Igreja em Belém/PA em 1924, e em
1926 inaugurou o novo templo da AD na cidade, um marco para a denominac¢do no
periodo. Em 1932 mais uma vez substituiu Vingren, desta vez na dire¢do da igreja em
Sdo Cristovdo, Rio de Janeiro, a mais importante AD na época (ARAUJO, 2007).
Nystrom também se tornou editor dos jornais Boa Semente ¢ Mensageiro da Paz, nos
quais deixou publicados dezenas de textos de contetdo doutrinario e apologético. Foi
também o idealizador e primeiro comentarista das Revistas das Escolas Biblicas
Dominicais da AD, publicadas a partir de 1930. Nos eventos de destaque da igreja,
sempre era apresentado como um dos principais oradores, capaz de ‘“deixar seus
ouvintes impressionados” (ARAUJO, 2011:12). Seu bidgrafo, Samuel Nelson’', nos
informa que Nystrom era poliglota, dominando “o inglés, francés, alemdo, espanhol e

portugués, além de ter significativo conhecimento de hebraico e grego” (NELSON,

" Segundo Aratjo (2007), John Ongman (1845-1931) era um dos lideres dos chamados “batistas
livres”, ramo do pentecostalismo sueco que ndo aderiu a cisdo provocada por Lewi Petrhus com a Igreja
Batista em 1913. Apds passagem pelos EUA ainda no final do século XIX, Ongman montou uma
associacdo missiondria na Suécia. Nystrom, apesar de estudar na escola de missdes de Ongman, nao pdde
ser enviado como missiondrio por sua associacao, ja que pertencia a Igreja Filadélfia, que havia rompido
com a Convencdo Batista, da qual Ongman fazia parte. (NELSON, 2008)

"' Samuel Nelson ¢ filho do também missionario sueco Nels Nelson (falecido em 1963), de quem
também publicou uma biografia.
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2008:16). Assim, o missionario ¢ lembrado como o lider intelectual das ADs em sua

primeira fase, como refor¢a o missionario Jodo Kolenda Lemos:

Era um missiondrio sueco que, em certo sentido, era uma exce¢do da regra.
Primeiro, era um erudito. Ele era professor de grego, professor de idioma
sueco ¢ professor de inglés. Para um estrangeiro alegar [sic] estas trés

cétedras... ndo era facil encontrar’>

Nystrom foi uma das grandes forcas no processo de burocratizacdo da instituigao,
tanto ¢ que, excetuando-se o atual presidente’”” da Convengdo Geral (CGADB), ele foi o
pastor que mais vezes liderou a entidade. Foram nove gestdes (em 1933, 1934, 1936, 1938,
1941, 1943, 1946 e 1948), uma delas, quando era pastor em Portugal pela Missao sueca,
o que fortalece a tese de sua preponderancia sobre os demais lideres da Igreja. De
acordo com seu bidgrafo, a CGADB de 1934 comecou com atraso, pois o0s
convencionais decidiram inicia-la apenas ap6s a chegada de Nystrém’”, bem como dos

missionarios Nels Nelson, Algot Svenson e outros obreiros, destacando que:

desde a partida de Gunnar Vingren, o missionario Samuel Nystrém, que co-
liderara a igreja no Brasil sob a autoridade do pioneiro, ganhara natural
proeminéncia entre os lideres assembleianos. Tanto os missionarios quanto os

obreiros nacionais reconheciam a lideranga de Nystrom (NELSON, 2008:60)

Nystrom era representante de um pentecostalismo ainda muito proéximo da
experiéncia protestante batista (vale a pena lembrar que na Suécia o movimento
pentecostal ainda estava no inicio de seu processo de institucionalizagdo quando Samuel
veio ao Brasil), por outro lado, Vingren estava acostumado a autonomia dos
movimentos pentecostais nos EUA, sem contar o fato de ter sido enviado ao Brasil sem
estar debaixo da tutela de qualquer instituicdo, mas “unicamente direcionado pelo
Espirito”, diferente de Nystrom, enviado por uma junta de Missdes. “Nystrém foi o o
primeiro e principal responsavel pela tradicionalizagdo das ADs no Brasil [...] Vingren

era um profeta, Nystrom um sacerdote” (ALENCAR, 2013: 122).

2 Trecho de documentario sobre Samuel Nystrom. Disponivel em

<http://www.youtube.com/watch?v=rf1RqkExIp8 > Acesso em 10.08.2013.

® Em abril de 2013 o Pr. José Wellington Bezerra da Costa foi eleito para seu 11° mandato como
presidente da CGADB, sendo o 9° ininterrupto.

"Para narrar o fato, Samuel Nelson baseia-se em artigo do MP de 1934 que descreve a decisdo dos
convencionais. (NELSON, 2008)
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Tais diferencas trouxeram conflitos entre Gunnar Vingren e Samuel Nystrom,
principalmente no que diz respeito ao trabalho pastoral feminino. Vingren era favoravel
a ideia de que as mulheres ocupassem fungdes de lideranca na igreja, conforme

registrou em uma de suas cartas:

Nao posso deixar minha convicgdo de que o Senhor chamou e ainda esta
chamando homens e mulheres para o servico do Evangelho [...] Eu mesmo
fui salvo por uma irma evangelista que veio visitar e realizar cultos na
povoacdo de Bjorka, Smaland, Suécia, ha quase trinta anos. Depois veio uma
irmd dos Estados Unidos ¢ me instruiu sobre o batismo no Espirito Santo.
Também quem orou por mim para que eu recebesse a promessa foram irmas.
Eu creio que Deus quer fazer uma obra maravilhosa neste pais. Porém, com o
nosso modo de agir, podemos impedi-la. Para ndo impedi-la, devemos dar
plena liberdade ao Espirito Santo para operar como Ele quiser (DANIEL,
2004: 39)

No entanto, as experiéncias pessoais de Vingren ndo foram suficientes para
contraporem-se a posicdo de Nystrom, que conseguiu convencer inclusive Daniel Berg,

como registrou Vingren em sua agenda em anotacao de 1929:

Samuel Nystrom chegou do Para. Ndo se humilhou. Sustenta que a mulher
ndo pode pregar nem ensinar, so testificar. [...]. Separamo-nos em paz, mas
para ndo trabalhar mais juntos, nem com o jornal ou nas escolas biblicas, até
o Senhor nos unir. [...] Daniel tinha convidado Samuel a trabalhar em Sao

Paulo. Assim, disse para ele: “Estamos separados” (DANIEL, 2004:35)

Em outro registro, desta vez de 1930, Vingren escreve que o missionario nao
havia “mudado a opinido concernente a mulher. Disse que ndo é biblico a mulher
pregar, ensinar e doutrinar” (Ibid, p.35).

No campo religioso assembleiano Nystrom mostrou ser um agente com maior
influéncia que Vingren, ja que sua posicdo foi aceita e o sonho de Vingren nao se
concretizou. Apesar de sua convicgdo pessoal, Vingren deparou-se com a for¢a de uma
representacdo coletiva, oriunda tanto do pentecostalismo sueco, quanto da tradig¢do
protestante anterior ao estabelecimento do movimento e que agora se consolidava na

Assembleia de Deus brasileira.
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Como destaca Alencar (2013), o embate entre Samuel Nystrom e Gunnar

Vingren era na realidade uma reagao a atuacdo da esposa de Gunnar, a missionaria Frida

Vingren, que chegou ao pais em 1917. Frida também teve um papel central no processo

de estruturacdo da igreja. Foi uma das principais articulistas do Jornal Boa Semente em

Belém/PA e posteriormente redatora do Mensageiro da Paz no Rio de Janeiro. Também

foi comentarista das Revistas de Escola Dominical, alids, a unica mulher na historia

assembleiana a ocupar estes postos. Durante os constantes periodos de enfermidade

sofridos por seu esposo, como ele proprio afirma: “/Fridal, junto com os obreiros da

Igreja, tem assumido a responsabilidade pela obra” (VINGREN, 2007: 209) ou ainda,

“a irmd Frida tomou a frente dos cultos ao ar livre” (Ibid, p.131) . Daniel (2004)

complementa:

Sabe-se que a irma Frida Vingren também destacava-se muito na obra pela
sua atuacdo em varias outras areas. Ela era extremamente atuante. Quando
Gunnar ndo podia dirigir os cultos na igreja de Sdo Cristévao devido as suas
muitas enfermidades, quem os dirigia era sua esposa. Os cultos ao ar livre no
Rio de Janeiro, promovidos no Largo da Lapa, na Praga da Bandeira, na
Praga Onze e na Estacdo Central, eram dirigidos pela irma Frida. Era costume
também ela ministrar estudos biblicos. Além disso, Vingren era fervoroso
defensor do ministério da mulher na igreja, chegando a separar uma diaconisa
no Brasil, o que na época criou certa polémica entre os lideres assembleianos.
A primeira diaconisa das Assembleias de Deus no Brasil foi a irma Emilia
Costa, consagrada por Vingren no Rio de Janeiro em 1926. (DANIEL,
2004:34)

No entanto, apesar da posi¢do de lideranca que ocupou nas igrejas pelas quais

passou e da influéncia que exercia na denomina¢do como um todo por intermédio de

seus textos, Frida gerou descontentamento nos lideres da época. Como observa Alencar

(2013: 103):

[Nas] duas fotos oficiais da Convengdo de 1930 [...] ela é a tinica mulher
postada no meio de dez homens; noutra, na porta do templo de Natal, estdo
34 homens, ela ao lado de Vingren e escondida bem atras de Beda Palm. Ela
certamente iniciou uma luta em diversos flancos, mas ndo teve apoio nem dos
obreiros nacionais nem de seus compatriotas e, provavelmente, tampouco de

suas compatriotas.
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Ainda segundo o autor, a postura independente de Frida provavelmente
inspirava-se em Aimee Semple McPherson, a fundadora da Igreja do Evangelho
Quadrangular, que na época estava no auge de seu ministério nos EUA”, a quem Frida
conheceu pessoalmente quando visitou os EUA e a quem chegou a enviar uma carta.

Assim, com a forte atuacdo de Frida, um dos assuntos centrais tratados na
primeira reunido da CGADB, em 1930, foi o ministério feminino. A resolu¢do do

encontro foi registrada por Vingren:

As irmas tém todo o direito de participar na obra evangélica, testificando de
Jesus e a sua salvacdo, e também ensinando quando for necessario. Mas nao
se considera justo que uma irma tenha a funcao de pastor de uma igreja ou de
ensinadora, salvo em casos excepcionais, mencionados em Mateus 12.3-8["°].
Isso deve acontecer somente quando ndo existam na igreja irmaos

capacitados para pastorear ou ensinar (DANIEL, 2004:40)"

Como destacado por Alencar (2013), ja como redatora do Jornal Mensageiro da
Paz, Frida escreveu em 1931 um artigo intitulado “Deus mobilizando suas tropas” em
que argumentou contra a decisdo da Convengao, convocando as mulheres assembleianas
a batalharem pelos seus direitos de também pregarem o Evangelho (VINGREN, 1931a).
Como reacdo, um grupo de pastores brasileiros enviou uma carta a Lewi Petrhus, da
Suécia, reclamando da postura de Frida, ja que ela escrevia, “artigos [em que] ensina
como deve estar um pastor, como também como o trabalho deve ser dirigido”™”.
(ALENCAR, 2013:124). Na mesma carta os pastores deixaram claro que dao total apoio
a posicdo de Samuel Nystrom, bem como a sua permanéncia no pais, ja que o
missionario estava disposto a voltar para a Suécia (DANIEL, 2004).

Frida deixou o Brasil em 1932, quando retornou a Suécia para tratar da

enfermidade do esposo, que morreria no ano seguinte. Apds a morte de Gunnar, Frida

foi impedida pela Igreja Filadélfia de voltar ao Brasil. Ela também tentou, sem sucesso,

™ Aimee Semple McPherson (1890-1940), contemporanea de Frida, foi a Ginica mulher a fundar uma
grande denominagfo cristd, a Foursquare Church.. Destacou-se por sua atuagao no radio (adquiriu sua
propria emissora em 1924) e nas campanhas de cura divina realizadas no Angelus Temple que inaugurou
em 1923 em Los Angeles. “/Era] polémica [...] e distante da imagem tradicional da mulher pentecostal”
(FRESTON, 1994:111)

76 A passagem, como interpretado na citacio, diz respeito aos casos em que uma lei divina (no caso a
proibicdo de entrar no tabernaculo na época de Davi) pode ser quebrada.

0 tema da ordenagdo feminina foi discutido novamente nas convenc¢des de 1983 e 2001 e em
ambas rejeitado (DANIEL, 2004)

® Os pastores referem-se ao artigo “O pastor”, escrito por Frida também em 1931 (VINGREN,
1931b).



82

viajar como missionaria para Portugal, mas sem sucesso. Frida passou os ltimos anos
de vida internada compulsoriamente no Hospital Psiquiatrico de Konradsberg em
Estocolmo, sofrendo com alucinag¢des e outros disturbios mentais. Morreu em 1940.

(ALENCAR, 2013; ARAUJO, 2014).

A criacio da CGADB

No periodo anterior a 1930, comecou a consolidar-se nas ADs o que Paul
Freston (1994) chamou de “ethos sueco-nordestino”. Ou seja, 0s missiondrios suecos,
oriundos de um pais protestante em que eram marginalizados, ndo se entusiasmavam
com a ideia da institucionalizacdo da igreja. Na Suécia, a institui¢do religiosa, com seus
seminarios e rigida hierarquia representava a frieza espiritual que massacrava o
movimento do Espirito presente no pentecostalismo, assim, “os pentecostais suecos, em
vez da ousadia de conquistadores, tinham uma postura de sofrimento, martirio e
marginalizagdo cultural” (FRESTON, 1994: 78).

Assim, influenciados por sua experiéncia com o sistema centralizado de uma
igreja hegemonica e estatal na Suécia que perseguia a minoria batista os missiondrios
suecos, se recusavam a criar no Brasil um igreja orientada pelos mesmos padrdes.
Preferiam um sistema em que cada congregacdo individualmente ficasse responsavel
por sua propria gestdo e que seus lideres se reunissem periodicamente para discutir
problemas comuns, embora sem a preponderancia de uma igreja sobre outra. Além
disso, os pastores brasileiros pleiteavam maior autonomia em relagdo aos suecos, ja que,

segundo Daniel (2004:22-23):

até 1930, eram os missiondrios suecos que lideravam ou supervisionavam
todas as Assembleias de Deus no pais. Nenhum trabalho aberto pelos
missionarios havia recebido autonomia, mesmo sendo boa parte das igrejas
do Norte e Nordeste dirigidas por pastores nacionais. O lider natural dos
missionarios era o pastor Gunnar Vingren, que desde 1924 liderava a
Assembleia de Deus no Rio de Janeiro, entdo capital do Brasil. Na sua
auséncia, Samuel Nystrom, que estava em Belém do Para, era quem exercia a
lideranga nacional.

Antes da Convengdo de 1930, s6 os missionarios se reuniam para decidir o
andamento do Movimento Pentecostal. Os pastores brasileiros eram apenas

comunicados das resolugdes e as implementavam.
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Soma-se a isto o aparente desejo da primeira geracdo de pastores autdctones de
estabelecer uma institui¢do nos moldes de outras igrejas protestantes ja estabelecidas no
Brasil. Desta forma, os elementos que permearam as representagdes sociais dos
assembleianos ja& em suas primeiras décadas nascem do imbricamento de duas
ideologias religiosas opostas: suecos reticentes quanto a institucionalizagdo e marcados
pela experiéncia de marginalizagdo e brasileiros aparentemente interessados na
estruturacdo e lideranga de um aparato hierarquico de nivel nacional. Desta forma a
igreja cresce com o discurso da marginalizagdo cultural de heranca sueca, opondo-se a
ao “modo de viver do mundo” e inicialmente sem aspiracdes sociais e politicas para
além de seus muros. Com o tempo, também se consolidaria a pratica da centraliza¢do do
poder nas maos dos pastores que controlam toda a hierarquia e funcionamento das
igrejas sob suas responsabilidades.

Em 1929 um grupo de dez pastores brasileiros” do Norte € do Nordeste do pais
se reuniu na cidade de Natal/RN para discutir seu posicionamento em relagdo a
expansao da igreja. Nesta reunido o grupo decidiu convocar para o proximo ano uma
convencao geral com a participacdo de obreiros de todo o pais, fossem brasileiros ou
suecos. Nesta convengdo os pastores apresentariam suas demandas por mais autonomia
frente aos suecos.

Assim, entre os dias 5 ¢ 10 de setembro de 1930 aconteceu em Natal/RN a
primeira reunido da Convengio Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB)*,
presidida na ocasido pelo pastor Cicero Canuto de Lima. Os quatro pontos propostos
para a pauta da reunido foram: “/) O relatorio do trabalho realizado pelos
missionarios, 2) A nova dire¢do do trabalho pentecostal do Norte e Nordeste;, 3) A
circulagdo dos Jornais Boa Semente e O Som Alegre; 4) O trabalho feminino na
igreja” (DANIEL, 2004:27).

Receoso sobre os possiveis desdobramentos do encontro, Gunnar Vingren viajou

para a Suécia para convencer o Pr. Lewi Petrhus a participar. Petrhus, embora ndo fosse

” 0 nome mais conhecido ¢ o de Cicero Canuto de Lima, que seria o primeiro presidente da CGADB
e anos mais tarde pastor-presidente do Ministério do Belém/SP, também estiveram presentes Francisco
Gonzaga da Silva (pastor da AD em Natal, que hospedaria a Convengdo), Antonio Lopes, Ursulino Costa,
José Amador, Napoledo de Oliveira Lima, José Barbosa, Francisco César, Natanael Figueiredo e Pedro
Costa.

% A CGADB ganhou personalidade juridica em 1946. Atualmente retine-se ordinariamente a cada
dois anos em uma cidade diferente do pais. Até abril de 2015 a entidade ja havia realizado 48 assembleias
gerais, sendo 42 ordindrias e 6 extraordinarias (www.cgadb.com.br)
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o lider da AD, era o lider dos missionarios suecos, enviados por sua igreja ao Brasil.

Assim, na dtica de Vingren, sua presen¢a poderia conter uma possivel cisdo:

No verdo de 1930, o missionario Gunnar Vingren chegou do Brasil. Sua
missdo era me levar a Convengdo Nacional que se realizaria em setembro.
Havia dificuldades entre os missionarios ¢ os pastores brasileiros, e Vingren
considerou que se ndo houvesse um entendimento, todo o trabalho seria
dividido. [...]

Durante aqueles vinte anos, o trabalho tinha crescido bastante, e um grupo de
pregadores brasileiros considerou que tinham pouca influéncia sobre as
igrejas. Havia fortes rompimentos politicos no pais e a nacionalidade tinha
contribuido para criar uma certa aversdo a estrangeiros. Esses pregadores
brasileiros tinham organizado a conferéncia e convidado os missionarios,
como também um representante da missdo no nosso pais natal. (PETRHUS,

2004: 221-222)

Na convencdo, Pethrus defendeu que todas as igrejas das regides Norte e
Nordeste do Brasil deveriam ser entregues aos obreiros brasileiros (o que estava de
acordo com a proposta dos suecos de estabelecer no Brasil um sistema de igrejas livres
sem uma dire¢do nacional), e que os missionarios deveriam concentrar seus esfor¢os nas
regides mais ao sul do Brasil, onde a Igreja estava comecando a se desenvolver. Para
Pethrus, “havia chegado o tempo quando os pastores brasileiros tomariam a seu cargo
a inteira responsabilidade pelo trabalho na Regido Norte [entenda-se aqui Norte e
Nordeste®'] do Brasil” (DANIEL, 2004: 28).

Além desta questdo, decidiu-se pela fusdo dos jornais Boa Semente (produzido
em Belém por Samuel Nystrom) e Som Alegre (feito no Rio de Janeiro pelo casal
Vingren), em apenas um periddico, o Mensageiro da Paz, que seria editado no Rio de
Janeiro, por Samuel Nystrom e Frida Vingren. Ou seja, enquanto por um lado se buscou
a autonomia das igrejas, por outro se optou pela centralizacdo dos orgdos de
comunicacdo, talvez como uma forma de evitar novas divergéncias entre Nystrom e o
casal Vingren.

Assim, em 1930, com a criagdo da CGADB a Igreja entrou em uma nova fase.
No entanto, apesar do desejo das liderangas nordestinas de aumentarem sua influéncia, o

poder continuou a gravitar principalmente em torno dos suecos nas proximas duas

81 Colchetes presentes no texto original
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décadas, em especial na figura de Samuel Nystrom. Das 19 convengdes® realizadas
entre 1930 e 1951, apenas cinco foram presididas por brasileiros, nove por Samuel
Nystrdom e cinco por outros suecos. Desde 1952 apenas brasileiros presidiram a
Convengao (DANIEL, 2004). Gunnar Vingren dirigiu a Convengao de 1931 e faleceu
no ano seguinte. Daniel Berg (que faleceu em 1963), nunca ocupou qualquer cargo na
CGADB. (ALENCAR, 20006)

Apos a criacdo da Convencao, o centro de poder desceu do Norte/Nordeste para
o Sudeste. A partir da década de 1930, o Rio de Janeiro passou a ser o centro das
decisdes da lideranca e a pioneira igreja do bairro de Sdo Cristovao, na época
pastoreada por Vingren, ganhou destaque e preponderancia sobre as demais, haja vista
ser o local em que se produzia o jornal oficial da denominagao. Diversos presidentes da
CGADB também exerceram a direcdo desta igreja®, na entdo capital do Brasil.

As novas circunstancias da AD neste periodo permitiram o surgimento de uma
nova fase na historia da denominacdo, a que denominaremos de “ministerializacdo da

AD”.

A ministerializacdo da AD e o fortalecimento das liderancas regionais

A CGADB, apesar de nominalmente representar a Assembleia de Deus no pais,
na realidade ¢ uma entidade que representa apenas sua lideranca. Somente pastores e
evangelistas® podem se filiar a ela. Assim, a Convengdo ndo conta com um cadastro de
nimeros de membros das igrejas € nem mesmo exerce controle sobre a administracao
dos templos, sendo assim um 6rgao de sua classe dirigente (CORREA, 2013).

Neste sentido, a CGADB preserva o desejo original dos suecos de organizar um
sistema de igrejas livres. No entanto, no interior de tais igrejas livres consolidou-se um

sistema de governo episcopal, capitaneado na figura do “pastor-presidente de campo”.

%2 Entre 1941 e 1945 aboliu-se o nome “Convencio Geral”, e as reunides passaram a se chamar
“Semanas Biblicas”, a principio com a proposta de apenas se promoverem estudos biblicos nas reunides,
sem a discussdo de problemas nas igrejas, que deveriam ser tratados nas convengdes estaduais. No
entanto, na pratica, as Semanas Biblicas tinham o mesmo formato das convengdes. Assim, em 1946 (ano
em que a CGADB foi criada como pessoa juridica), as Convengdes voltaram a acontecer (DANIEL,
2004). Aqui consideramos as Semanas Biblicas como assembleias convencionais.

% Por treze vezes o presidente da CGADB também era pastor da AD de Sdo Cristovio. Atualmente a
Igreja ndo estd mais vinculada a Convengao (DANIEL, 2004), como veremos mais a frente.

% Evangelista é o cargo que hierarquicamente estd logo abaixo ao de pastor. A dimensdo social da
hierarquia assembleiana serd um dos temos do quarto capitulo.
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Para entender este processo ¢ indispensavel reportar-se a figura do pastor Paulo Leivas
Macaldo, um dos precursores do sistema de ministerializacdo das ADs.

Paulo Leivas Macaldo nasceu em Santana do Livramento, Rio Grande do Sul em
1903, no entanto converteu-se no Rio de Janeiro em 1924, no bairro de Sdo Cristovao.
Na época a Igreja de Sdo Cristovao era um nucleo familiar de recém-convertidos, que
contava com a presenca de pelo menos dois migrantes paraenses, José Vicente e
Heraclito de Menezes®. Este grupo costumava assistir aos cultos da Igreja de Deus,
também conhecida como Igreja do Orfanato, no mesmo bairro. Em 1920, Gunnar
Vingren visitou a Igreja do Orfanato e nela pregou, ocasido em que ‘“muitos haviam
aceitado a doutrina pentecostal” (ARAUJO, 2007:140). No entanto, em sua segunda
passagem pela cidade, em 1923, Vingren tentou contato com o lider da Igreja, mas ndo
foi atendido. Assim, realizou alguns cultos na casa de uma familia liderada por Eduardo
Brito, ¢ em seguida retornou a Belém. Neste interim, Macaldo converteu-se (ARAUJO,
2007; CABRAL, 2002).

Em 1924 o grupo reunido na casa da familia Brito decidiu desvincular-se da
Igreja de Deus e criar uma AD na cidade. Assim, o grupo enviou uma carta para a igreja
de Belém do Para, solicitando que um obreiro fosse enviado para o Rio de Janeiro para
tomar conta da nova congregagdo. Assim, ainda em 1924, chegou de mudanca a cidade
o proprio missionario Gunnar Vingren e sua familia com o objetivo de estruturarem a
AD na entdo capital do pais.

Com o crescimento do grupo no bairro de Sdo Cristovao, Paulo Macalao
destacou-se se tornando secretario da Igreja e organizando inclusive uma banda musical
(ARAUJO, 2007). No entanto, em 1926 Macaldo entrou em atrito com a lideranga sueca
e decidiu desenvolver um trabalho de evangelizacao independente nas areas periféricas
da cidade, embora ndo tenha se desligado da igreja em Sao Cristovao (FRESTON,
1994; ALENCAR, 2013). Porém, suas divergéncias ndo o impediram de ser consagrado
pastor pelo proprio Gunnar Vingren e por Lewi Petrhus em 1930, mesmo ano de
fundacio da CGADB®. Os bidgrafos de Macaldo ddo destaque aos atritos que teve com

“alguns” irmaos da Igreja de Sao Cristovao, embora ndo especifiquem os nomes:

% Posteriormente Adriano Nobre (0 mesmo que ensinou o idioma portugués a Gunnar Vingren)
também se juntaria ao grupo (ARAUJO, 2007).

% Petrhus esteve no Rio de Janeiro com Gunnar Vingren antes de seguir para a reunido da CGADB
em Natal/RN em 1930.
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Tocando o seu violino e em companhia de alguns irmaos. Paulo Macalao
despertava a atencdo das almas que enchiam as estacdes dos suburbios,
atraindo-as com a bela mensagem dos hinos e com as pregagdes cheias do
poder de Deus. Alids, essas pregacdes ja eram conhecidas na pequena
comunidade evangélica de Sdo Cristovao. A for¢a com que ele pregava, a
convicgdo com que dirigia seus ataques violentos contra o pecado vinham
sendo, a algum tempo, motivo de censura por parte daqueles que ndo viam no
Evangelho algo que tivesse de ser pregado daquela maneira, as pressas € com

uma autoridade até entdo nunca vista. (ALMEIDA, 1983:37)

Em uma das letras compostas por Macaldo na Harpa Crista, hinario oficial da

AD, ha referéncias indiretas a tensdao, como admitem Cabral (2002) e Almeida (1983).

\

No hino, Macaldao compara sua atuagdo evangelistica a atividade de um pescador.
D’Avila (2006) liga a composi¢cdo ao momento em que Frida Vingren “fomou a frente

dos cultos ao ar livre” (VINGREN, 2007:131), deixando Macalao em segundo plano:

O meu barco ndo é bom,

De pescar nao tenho o dom,

E me dizem que ndo devo continuar;
Mas Jesus me quis mandar,

E por isso vou pescar,

T¢ que Ele se apraze em me chamar.

[.]

Tem um modo o Senhor,
Que ¢ proprio do amor,

Ele usa dos remido o menor,
Todo mundo me deixou,

E de mim se envergonhou,

Mas alegre vou pescar, pois ¢ melhor®.

Alencar (2013) vé no nacionalismo de Macaldao uma das pistas para a
compreensdo de seus atritos com os suecos, o que pode nos ajudar a entender a

tendéncia do pastor em se isolar e “al¢car um voo solo™:

Macaldo vem de uma familia rica, de tradigdo militar, portanto nacionalista.

O governo do Getalio (seu conterrdneo gatcho) e o tenentismo € um

%7 Harpa Cristd, Hino 149: “Canto do pescador”
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substrato conceitual importante na sua formagao. Ele ndo aceitou se submeter
a lideranca de um jovem sueco — ou mais grave — e/ou de uma mulher? Em
1932, quando Vingren vai embora, Nystrom assume em seu lugar. Por que
nao Macaldo que ja era um pastor com ministério consolidado na cidade?

(ALENCAR, 2013: 142)

Com a indisposi¢ao sofrida em Sdo Cristovao, Macaldo conseguiu captar a
possibilidade de crescimento da igreja nas areas periféricas do Rio de Janeiro, assim,
criou nucleos da AD nas casas de pessoas que se convertiam em Realengo, Campo
Grande, Santa Cruz e Marechal Hermes, inaugurando em 1933 um templo da AD em
Bangh.

No entanto, foi no bairro de Madureira, onde organizou uma igreja no ano de
1929 que Macalao conseguiu deixar sua principal marca. A igreja estabelecida ali
passou a ser o centro das atividades de Macaldo. Desta forma, o Rio de Janeiro passou
a contar com dois grupos de ADs, aquelas ligadas a igreja de Sdo Cristovao e aquelas
ligadas a igreja de Madureira, que com o tempo passaram a ser denominadas
respectivamente de igrejas “da Missao” (ja& que eram lideradas pelos missionarios
suecos) e igrejas do “Ministério de Madureira” (lideradas por Macaldo), embora os
lideres de ambos os grupos estivessem ligados 8 CGADB*. Com o tempo, o Ministério
liderado por Macaldo ultrapassou os limites geograficos da Guanabara e do Rio de
Janeiro. Em 1936, por exemplo, a rede de Igrejas de Madureira chegou ao estado de
Goias e em 1938 Macalao alugou um pequeno saldao em Sao Paulo, estabelecendo seu
Ministério na metropole paulista®. (PRATES e FERNANDES, 2011).

Cria-se aqui o conceito de “Ministério”, sem o qual ndo ¢ possivel entender a
configuracdo atual da AD. O Ministério, no sentido corporativo-institucional®, diz
respeito aos grupos de igrejas liderados por um mesmo pastor-presidente e que tém
autonomia administrativa em relacdo aos demais Ministérios e que pode manter ou ndo

um vinculo com uma convencdo de abrangéncia nacional, como a CGADB.

% O proprio Macaldo chegou a presidir a CGADB em 1937.

% No terceiro capitulo estudaremos os pormenores da chegada do Ministério de Madureira a Sdo
Paulo.

% Alencar (2013: 85) distingue o conceito de Ministério corporativo (com o qual trabalharemos nesta
se¢do), de dois outros sentidos que a palavra pode assumir no contexto assembleiano: segundo sua
tipologia ha também o ministério organico, ou seja, as atividades que os membros realizam em suas
igrejas de maneira espontanea, sem necessitar de um reconhecimento especial (por exemplo, quem estd
envolvido com a area musical costuma dizer que tem o “ministério do louvor”). Ha ainda o ministério
estamental, que diz respeito aos cargos da hierarquia da AD (quando determinado membro da igreja
torna-se obreiro, diz-se que ele estd “entrando para o ministério”). Para diferenciarmos as trés nogdes,
procuraremos nos referir ao Ministério corporativo sempre com inicial maiuscula, a exemplo de Alencar.
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Com o tempo, além do Ministério de Madureira, outros Ministérios surgiram.
Hoje existem centenas em todo pais, muitos deles com redes de igrejas espalhadas por
diferentes estados, outros com numero reduzido de congregacdes. Cada um destes
Ministérios, apesar de preservar uma identidade geral criada pela nomenclatura
“Assembleia de Deus” apresenta suas proprias caracteristicas, € um campo propicio para
a criacdo de suas proprias representagdes sociais. Assim, ¢ comum que quando dois
assembleianos se conhecem e conversam pela primeira vez a primeira pergunta que
facam um a outro seja: “de qual Ministério vocé ¢?” Identificar-se como membro de
determinado Ministério significa estar ligado a uma série de praticas liturgicas e
comportamentais mais ou menos conservadoras, o que pode ditar o rumo da conversa, ja
que em varias cidades, muitos Ministérios veem-se como concorrentes’".

Desta forma, a partir de Macaldo comeca a ficar evidente na AD um sistema de
governo com “igrejas livres” em que nao ha uma liderangca a nivel nacional, mas
diversos presidentes de Ministérios independentes, que governam suas redes de igrejas
em um sistema de governo episcopal. E um sistema de igrejas livres mesclado a um
episcopalismo que da destaque a figura do pastor-presidente. (CORREA, 2013;
CARREIRO, 2012).

A geopolitica assembleiana e as cisdes ministeriais

Com a multiplicagdo dos Ministérios € o desejo de seus respectivos pastores-
presidentes em ampliar suas redes de igrejas, um dos temas que passam a aparecer em
quase todas as reunides da CGADB a partir da década de 1960 ¢ a problematica das
“invasodes de campo”. Ou seja, quando uma igreja de determinado Ministério instalava-
se em localidade onde outro Ministério ja estava presente, o que poderia criar atrito
entre as respectivas liderangas locais, ja que os diferentes Ministérios ndo seguem uma
logica de delimitagdo territorial. Em Sdo Paulo, por exemplo, a rivalidade era entre as
Igrejas do Ministério do Belém e Madureira, enquanto no Rio de Janeiro, Madureira e

S30 Cristovao’® eram vistos como rivais®™.

' Como exemplo cito o caso de um pastor assembleiano que era responsavel por uma igreja no
interior do Mato Grosso. Em conversa informal, o pastor me contou que na cidade os membros das igrejas
ligadas ao Ministério do Belém ndo cumprimentavam os membros dos Ministérios de Perus e Madureira,
e vice-versa, ja que os consideravam “menos crentes”. Na ocasido, o pastor me falou das dificuldades que
encontrou para tentar mudar tal situagao.

%2 Diferente do Ministério de Madureira, em que Macaldo criou uma Convengio interna em 1958
com o objetivo de evitar cisdes dentro de seu Ministério (a CNMEADMIF — Convengdo Nacional de
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Com o tempo, foi necessario estabelecer acordos entre os diferentes Ministérios
para que intrigas maiores fossem evitadas. A narrativa de Tércio (1997) sobre o
estabelecimento da AD em Brasilia no tempo da construcdo da capital federal destaca o

tom de tais acordos “geopoliticos” de expansao:

No acampamento da construtora Castor, na Granja do torto, os trabalhadores
crentes continuavam fazendo cultos num barraco erguido por eles. Discutiam
a necessidade de fundar mais um templo da Assembléia de Deus. Havia,
porém, uma barreira: acordo recém-firmado entre Madureira e outros
ministérios assembleianos estabelecera limites territoriais - onde
existisse igreja de Madureira ndo haveria outro ministério, e vice-versa. No
escritorio da igreja de Sdo Cristovao, Rio, o pastor-presidente, Alcebiades
Vasconcelos, seu vice, Tulio Barros Ferreira, ¢ Paulo Macaldo tinham se
reunido, com um mapa do Brasil sobre a mesa, delimitando suas respectivas

areas de atuagdo (TERCIO, 1997:167)

Na convencdo de 1989 as rivalidades atingiram seu climax em funcdo de uma
discussdo envolvendo um dos campos eclesiasticos™ do Ministério de Madureira, o
campo de Perus”, presidido pelo Pr. Benjamin Felipe Rodrigues. O debate comegou a
partir da abertura de uma congregag¢dao por parte do Campo de Perus na cidade de
Cuiaba, regido onde ja estava sendo construido um dos maiores templos da AD no pais,
ligada a Missdo™. A abertura da igreja em Cuiaba veio como uma gota d’agua nas ja
tumultuadas relagdes do Ministério de Madureira com a CGADB, motivando a
convocacao da 1* Assembléia Geral Extraordinaria da Entidade, presidida pelo Pr. José
Wellington Bezerra da Costa, pastor do Ministério do Belém/SP. Nesta AGE, realizada

em Salvador/BA, decidiu-se pelo desligamento dos ministros vinculados a Madureira, ja

Ministros Evangélicos da Assembleia de Deus de Madureira e Igrejas Filiadas), o Ministério de Séo
Cristévao deu autonomia ministerial a alguns de seus campos também em 1959, sob o pastorado de
Alcebiades Pereira Vasconcelos (D’AVILA, 2006; VASCONCELOS; LIMA, 2003) como veremos no
quarto capitulo.

% No blog Memérias das Assembleias de Deus, que promove discussdes sobre a histéria da
institui¢do e que ¢ coordenado pelo historiador Mario Sérgio Santana, € possivel encontrar comentarios de
diversos leitores, tanto cariocas quanto paulistas sobre o clima de rivalidade entre os Ministérios nas
décadas 70, 80 e 90. (SANTANA, 2013b)

% No sistema piramidal assembleiano “campo” ou “setor de trabalho” ¢ a forma como normalmente
sd0 denominadas as subdivisdes administrativas de um Ministério. No caso, o Campo de Perus era um
dos ramos do Ministério de Madureira. No entanto, sua expansao também ndo obedecia critérios
territoriais geograficos. Cf. capitulo 3.

% Perus ¢ um bairro da regido noroeste de Sdo Paulo, onde a AD estd presente desde 1947 (cf.
FAJARDO, 2011)

%0 grande templo de Cuiab4, cujo formato lembra um estadio foi inaugurado em 1996. Comporta
22 mil pessoas sentadas segundo Aratjo (2007).
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que seu Ministério havia demonstrado solidariedade ao Pr. Benjamim, que havia sido
desligado da CGADB, além de decidirem, segundo a documentagdo oficial, “ignorar
quaisquer decisoes que foram ou venham a ser tomadas pela atual mesa diretora da
CGADB sobre as pendéncias que envolveram ou que envolvem o Ministério de
Madureira” (DANIEL, 2004: 527).

Assim, em 1989 a AD Madureira emancipou-se por completo da CGADB e
criou a CONAMAD (Convengdao Nacional das Assembleias de Deus no Brasil -
Ministério de Madureira), presidida atualmente pelo pastor (hoje bispo) Manoel
Ferreira’, que havia presidido a CGADB no Biénio 1983-1985.

Na versdao de Madureira, as causas da cisdo de 1989 remontam a década de

1930:

A outra face da historia, porém, e de que deste ato censuravel [transferéncia
dos trabalhos do Norte e Nordeste para os pastores brasileiros] ndo participou
o Ministério de Madureira, cujo lider Paulo Leivas Macaldo, foi nesta
convengdo [**] separado para o pastorado em 17 de agosto como ja dissemos,
sendo, portanto iniciante em sua carreira ministerial, ndo compartilhando
desta iniciativa ou dos debates acirrados, gozando sempre por isso mesmo, de
deferéncia muito especial, ndo apenas dos suecos, mas de todos os
missiondrios e das missdes que os enviaram, ajudando a estabelecer as bases
do maior avivamento do planeta, sendo por isso mesmo, muitas vezes
preterido, ou s6 tendo mencionado seu nome e do ministério que organizou,
muito rara e superficialmente, e isto, devido ao fato de ser impossivel, contar
a historia das Assembléias de Deus, sem mencionar o nome daquele que foi
um de seus maiores expoentes nacionais, o que o presente trabalho, procura,
ainda que limitadamente corrigir, contando a “Outra face da histéria”[o

negrito consta no original] (CABRAL, 2002:146-147).

As cisdes na AD ndo se resumiram ao caso de Madureira. Outros Ministérios
tomaram também um caminho independente. O préprio campo de Perus, hoje ¢ um
Ministério independente com convengao propria, criada em 2006. Outro exemplo € o

Ministério de Santos, a primeira AD do estado de Sdo Paulo. O Ministério de Sao

*7 Macalio faleceu em 1982, nio acompanhando o processo de cisdo de seu Ministério da CGADB.
Manoel Ferreira foi o principal herdeiro de seu capital politico-institucional.

% A consagragio de Paulo Leivas Macaldo ao pastorado, apesar de acontecer em 1930, ndo se deu
durante a Convengdo, que aconteceu em Natal/RN, mas durante a passagem de Lewi Petrhus pelo Rio de
Janeiro antes da Convengdo. Assim, Paulo Leivas Macalao nao participou das discussdes a que nos
referimos anteriormente. (ARAUJO, 2007). Também ¢é importante destacar que em 1930 a Igreja de
Madureira ainda nao havia se estruturado como um Ministério consolidado, como quer indicar o autor.
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Cristovao/RJ, além de nao fazer mais parte da CGADB, desde 2006 tornou-se
Assembleia de Deus Missdo Apostolica da Fé, adotando liturgia e praticas doutrinarias
muito semelhantes as chamadas igrejas neopentecostais, a comecar pela nova titulacao
dada a seu lider, o apostolo Jessé Mauricio Ferreira” (SANTANA, 2010). No ano 2000,
em consequéncia também de novas posi¢des doutrinarias, a AD de Manaus sofreu uma
cisdo que originou a Assembleia de Deus Tradicional'®. Além dos Ministérios que
romperam com a CGADB, ha também aqueles que ja nasceram independentes, como €
o caso da AD Bom Retiro/SP, fundada pelo Pr. Jabes de Alencar em 1988 (CORREA,
2006).

Uma das cisdes ministeriais que ganhou destaque midiatico nos ultimos anos foi
a do Ministério da Penha/RJ. Desde 1963 a igreja era liderada pelo Pr. Jos¢ Santos,
sogro do Pr. Silas Malafaia, conhecido nacionalmente por seus programas televisivos
exibidos em rede nacional desde o ano de 1982 (ARAUJO, 2007). Em 2009 Malafaia
candidatou-se ao cargo de 1° vice-presidente da CGADB pela chapa encabecada pelo
Pr. Samuel Camara, que concorria contra a chapa do presidente, Pr. Jos¢ Wellington.
Como cada cargo da mesa-diretora ¢ escolhido por votacao individual (cada eleitor deve
escolher cada membro da mesa separadamente), Silas Malafaia foi eleito para ser o vice
do presidente reeleito, Jos¢ Wellington, mesmo sendo da oposi¢do. Em fevereiro de
2010 o pastor José Santos faleceu e Malafaia assumiu a presidéncia da AD da Penha.
Trés meses depois, Malafaia comunicou em seu programa de televisao sua rentincia ao
cargo de vice-presidente da CGADB, bem como seu pedido de desligamento da
entidade. No programa Silas alegou estar seguindo uma nova visdo de trabalho que
Deus havia lhe dado, em que ndo era interessante permanecer ligado a entidade, além de
posteriormente denunciar irregularidades financeiras na gestio da entidade'”’. Na
ocasido, Silas mudou o nome da sua Igreja de “Assembleia de Deus da Penha” para
“Assembleia de Deus Vitoria em Cristo”, incorporando assim ao nome da Igreja o nome

de seu principal programa de TV.

% A AD de Séo Cristovdo desligou-se da CGADB em 2002, quando seu lider, o Pr. Tulio de Barros
Ferreira (que foi presidente da CGADB por quatro mandatos, o tltimo deles no biénio 1979-1981) fundou
a Convengio Nacional dos Ministros Pentecostais (CONAMEP) (ARAUJO, 2007). Em 2006, a Igreja
mudou de nome, seu lider passou a utilizar o titulo de “apostolo” e aproximar-se de praticas litargicas de
outras denominagdes, o que nao foi bem visto por parte da lideranga da Igreja. Assim, parte dos membros
desligou-se da igreja e criou a “Assembleia de Deus do Rio de Janeiro” (www.igrejaadrj.com). Tulio
faleceu em 2007 e a Igreja atualmente ¢ dirigida por seu filho, Ap. Jessé Mauricio Ferreira.

1% No caso de Manaus, tanto os obreiros da IEADAM (AD Manaus) como os obreiros da AD
Tradicional fazem parte da CGADB, ja que os ultimos foram readmitidos a entidade em 2011.

1 Disponivel em < https://www.youtube.com/watch?v=_6XWfeJyEe8> Acesso em 01.out.2012
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Além dos grandes ramos assembleianos citados até agora, desenvolveram-se ao
longo das ultimas décadas um incontavel nimero de pequenos outros Ministérios,
muitas vezes sediados em pequenos saldes alugados nas periferias das grandes cidades,
outras vezes com uma pequena rede de congregacoes espalhadas por bairros ou cidades
proximas de suas sedes. Muitas vezes tais Ministérios surgem a partir do confronto de
um membro ou obreiro de uma AD com a sua lideranga. Insatisfeito com o sistema de
lideranca de seu pastor, o obreiro descontente acaba alugando um saldo e fundando uma

nova igreja'”

. No caso, usar o nome “Assembleia de Deus” na nova denominagao que
esta surgindo ¢ fundamental para garantir o seu desenvolvimento e atrair novos
membros, j& que garante ao novo grupo o estabelecimento de um vinculo com a tradi¢ao
e o capital simbdlico de uma denominag@o centendria no concorrido campo religioso.
Para usar a metafora criada por Marina Correa em seu estudo sobre a logica dos
Ministérios assembleianos, utilizar o nome “Assembleia de Deus” em uma nova igreja ¢
como filiar-se a uma rede de franquia religiosa, em que o uso de uma marca bem
colocada no mercado pode garantir o “sucesso” do empreendimento (CORREA, 2013).
Vale a pena lembrar aqui que o nome “Assembleia de Deus” ¢ patenteado pela
CGADB'”, ndo podendo ser criada no pais nenhuma outra igreja que use exatamente
este nome sem a autorizagdo da entidade. No entanto, ndo ha nenhum impedimento
legal para se criar uma igreja que se chame “Assembleia de Deus X” ou “Assembleia de
Deus Ministério Y.

Nos resultados de pesquisa que realizamos entre os anos de 2009 e 2011 no
bairro paulistano de Perus (mesmo bairro onde esta a sede do ja citado Ministério de
Perus) o elemento da ministerializacdo da AD aparece com destaque. Nesta pesquisa,
em que fizemos um mapeamento das igrejas pentecostais presentes no bairro, que na

época contava com aproximadamente 90 mil habitantes, encontramos 60 templos e

saldoes da AD ligadas a 27 diferentes Ministérios. Nesta mesma pesquisa encontramos

192 No caso das cisdes nos Ministérios maiores, Marina Correa identificou quatro tipos de situagdes
que podem gerar a autonomia (termo normalmente usado pelos pastores para se referir a cisdes):
“l)autonomia por expansdo: quando uma igreja ou uma congregac¢do cresce naturalmente e consegue
manter o seu proprio sustento e ndo acata mais os comandos do pastor-presidente, entdo recebe da
igreja-sede autonomia automdtica,; 2)autonomia por disputa de campo. nas disputas entre campos ou
ministerios, por diferentes razoes (teologicas, politicas, financeiras) a igreja é ‘tomada’ pela outra;
3)autonomia por disputa teologica: por causa de algumas interpretagoes teologicas diferenciadas; e
4)autonomia por disputa familiar: quando o pastor-presidente morre; ou, mesmo em vida, quer impor
seu filhoou genro a lideranga da igreja (CORREA, 2013:260)

1% 0 nome “Assembleia de Deus” foi patenteado em 1958 pela AD de Porto Alegre, dirigida pelo
missionario sueco Gustav Nordlund, o que na época criou uma disposicao entre a CGADB ¢ a igreja
gaucha. No entanto, em 2004 a AD de Porto Alegre transferiu a patente do nome 8 CGADB (ARAUJO,
2007).
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no inicio da observacdo de campo uma igreja chamada “Monte Sinai”. Apos
aproximadamente dois anos, verificamos que esta mesma igreja mudou seu nome para
“Assembleia de Deus Monte Sinai”, o que concluimos ser uma estratégia para a
consolidagdo do grupo no concorrido campo religioso local. (FAJARDO, 2011)

Assim, observando tais exemplos da variedade ministerial da AD , selecionados
a partir de uma lista muito maior, ¢ possivel perceber que a partir da perspectiva

institucional a AD ¢ hoje, para usar a metafora de Baptista,

um grande “guarda-chuva” de comunidades pentecostais distribuidas nos
chamados “ministérios” e convengdes e que desenvolvem uma variedade
enorme de pentecostalismos, desde os que primam por uma formagdo
teologica razoavel, até aos que se opdem a educagdo formal, desde os
modelos mais autoritarios, até as poucas experiéncias de governo
congregacional efetivo. Ha pentecostais conservadores, no sentido de
acharem que estdo zelando pela preservacdo de suas marcas de origem, mas
ha aqueles que se julgam pos-modernos, em que pese a confusdo que este

conceito encerra (BAPTISTA, 2007: 32).

Os impactos no campo religioso brasileiro dessa diversifica¢ao institucional das
ADs podem ser percebidos a partir da andlise dos nimeros dos ultimos censos
demograficos. De 2000 para 2010, a AD foi o grupo pentecostal que mais cresceu em
numeros absolutos: de 8,4 milhdes de membros saltou para 12,3 milhdes. Para se ter
uma ideia, a Congregagdo Cristd no Brasil e a Igreja Universal do Reino de Deus
perderam, cada uma cerca de 200 mil membros. A Congregacao passou de 2,4 para 2,2
milhdes de membros, enquanto a Universal passou de 2,1 milhdes para 1,8 milhdes.
(CENSO, 2000; CENSO 2010)'*.

O tnico grupo que teve crescimento semelhante ao da AD foi o de “outras
igrejas evangélicas de origem pentecostal”, que passou de 1,8 para 5,2 milhdes. Este
grupo abriga institui¢des pentecostais recentes, como a Igreja Mundial do Poder de
Deus, que ainda ndo sdo opgdes de resposta direta nos questiondrios do Censo, bem

como as pequenas denominagdes pentecostais.

194 A Igreja do Evangelho Quadrangular saltou de 1,3 milhdo para 1,8 milhdo, a Igreja Pentecostal
Deus ¢ Amor ganhou 70 mil membros, passando dos seus 774 mil para os 845 mil adeptos. A Igreja O
Brasil para Cristo passou de 175 mil para 192 mil, a Maranata de 277 mil para 356 mil, a Casa da Beng¢ao
de 128 mil para 125 mil e a Vida Nova (de onde se originou a IURD) de 92 mil para 90 mil. (CENSO
2000; CENSO, 2010)
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Grifico 1 — As Igrejas pentecostais nos Censos de 2000 e 2010'%
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Fonte: Censos 2000 ¢ 2010.

Assim, o Censo indica o crescimento de um pentecostalismo heterogéneo, cujas
duas maiores expressdes sdo o grupo “outras igrejas evangélicas de origem pentecostal”
e a Assembleia de Deus, ja que ndo ¢ possivel identificar a quais Ministérios os quase
quatro milhdes de novos assembleianos aderiram. O mais plausivel € concluir que eles
estdo diluidos entre os diversos ramos dos diversos assembleianismos brasileiros, o que
aponta para a ideia que procuramos desenvolver neste capitulo: a AD ¢ uma igreja que
cresce enquanto se esgarca institucionalmente.

Com estas observagdes concluimos este capitulo, em que procuramos apresentar
uma visao panoramica da historia das ADs no Brasil, dando destaque ao seu processo de
esgarcamento institucional aliado ao seu evidente crescimento. Para tanto, elegemos
como ponto de partida a trajetoria dos fundadores, Gunnar Vingren e Daniel Berg, que
chegaram a Belém do Pard em 1910. Os pioneiros traziam consigo a experiéncia da
marginalizacdo religiosa sueca somada a efervescéncia pentecostal dos EUA. No Brasil,
os relatos de cura divina e de batismos com o Espirito Santo que levariam ao

consequente rompimento com a PIBBP transformaram-se em registros ¢€picos das

195 Selecionamos no grafico apenas as cinco maiores igrejas e o grupo “outras igrejas evangélicas de
origem pentecostais”.
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origens da denominagdo sendo até hoje utilizados pelos variados Ministérios
assembleianos como a confirmagdo divina para o progresso da igreja: transformaram-se
assim no “mito fundador da AD”. Trabalhamos com a ideia de mito como uma narrativa
explicativa das origens, que ganha um significado primordial para a constitui¢do do
grupo. No caso da hoje fragmentada AD, o heroismo destacado dos missiondrios ¢ um
dos poucos itens de consenso entre as variadas vertentes da denominagdo. Cada
Ministério, em maior ou menor medida procurara estabelecer uma ponte de sua propria
histéria com a de Vingren e Berg, protagonistas da mitica “vanguarda pentecostal do
Brasil” (ISAIA, 2014:195).

Cumprindo seu papel de legitimar a historia da denominagdo, a narrativa épica
da ac¢do dos missionarios e posteriormente dos demais obreiros que a eles se somaram,
ndo leva em conta os conflitos inerentes ao processo de institucionalizagdo, como se
pode perceber no proprio episddio de cisdo da PIBBP: além da razao doutrinéria, o que
estava por trds do conflito eram também as relacdes de poder fragilizadas em
consequéncia de uma instabilidade na lideranca da Igreja Batista, bem como na
experiéncia de dois cismas anteriores.

Assim, a AD (inicialmente Missao da Fé Apostdlica) nasce em um grupo
protestante composto majoritariamente por estrangeiros residentes em um bairro de
destaque na Belém dos anos 1910. No entanto, em poucos meses se encontraria com o
grupo que permitiria sua expansao inicial para além do estado do Pard: o grupo dos
migrantes seringueiros, oriundos principalmente do catolicismo popular. Tais migrantes
ex-catolicos impulsionados pela crise da borracha acabaram levando as ADs para outros
estados do Norte e Nordeste, consolidando um modelo comum de estabelecimento das
ADs em suas primeiras décadas: a criagdo por parte dos leigos de nucleos que
posteriormente se transformariam em igrejas, que apenas depois de estabelecidas
receberiam obreiros devidamente ordenados. Tal modelo também permitiu a expansdo
da Igreja nas regides Sul e Sudeste, sob o fluxo migratério da industrializacdo a partir
das décadas de 1940 e 50, quando as ADs experimentaram seu maior periodo de
crescimento.

Enquanto a Igreja crescia, motivada principalmente pela agdo espontanea de seus
membros, sua lideranca se institucionalizava e imprimia marcas na estrutura da
denominacdo que até¢ hoje definem o modus operandi assembleiano na maior parte de
seus Ministérios. O fortalecimento da figura do pastor-presidente e o acentuado

processo de ministerializagdo sdo exemplos do modo tipico com as ADs no Brasil
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desenvolveram suas relagdes de poder. Tais caracteristicas permitiram que surgissem no
pais uma série de vertentes assembleianas que apesar de partirem de uma base comum
diversificaram as praticas de culto e de comportamento de seus membros, impedindo-
nos assim de nos referirmos as ADs como uma igreja homogénea. Desta forma, por
conta de suas caracteristicas burocraticas proprias, a AD se fragmenta cada vez mais, e
por conta desta diversidade, cresce entre diferentes grupos sociais, conseguindo atrair
tanto aqueles que buscam o apego a uma tradicdo religiosa centenaria, bem como
aqueles interessados na modernizagao do culto. Assim, a AD cresce enquanto se esgarca

institucionalmente.



CAPITULO 2
O CAMPO RELIGIOSO ASSEMBLEIANO:
TRANSFORMACOES E ESTRATEGIAS

Como foi possivel apontar no capitulo anterior, a trajetéria das ADs no Brasil ¢
marcada por um processo de expansao aliado ao esgarcamento institucional. Falar da AD nos
remete a imagem de um caudaloso rio que a partir de determinado momento quebra-se em
diversos afluentes que ganham caracteristicas proprias a depender das condigdes
geoclimaticas em que seguirdo seus cursos, alguns preservando maiores semelhangas com o
leito fluvial original, outros nem tanto.

Remetendo-nos a no¢ao de campo religioso de Bourdieu (2007) podemos dizer que no
campo assembleiano (por sua vez um subcampo pentecostal) os agentes (no caso os diferentes
Ministérios), que assumem a posicdo de ‘“heterodoxos” nao sdo dele expulsos. Embora
discordantes, ortodoxos e heterodoxos'® permanecem em cena e continuam identificando-se

- 10 5 A :
como assembleianos'”’. Esta ndo ¢ a tendéncia de outros subcampos do pentecostalismo

1% Os termos orfodoxo e heterodoxo ndo aparecem aqui com a conotagio teoldgica com a qual normalmente
sdo usados nos circulos assembleianos, mas sim em seus sentidos socioldgicos tal qual enunciados por Bourdieu
(1983).

197 Isto ndo quer dizer que ndo haja casos de heterodoxos que abandonaram o campo. Em 1932, por
exemplo, um cisma ocorrido na AD de Maceio, liderado por Manoel Higino de Souza deu origem a “Igreja de
Cristo” (DANIEL, 2004). Manoel de Melo (fundador da Igreja O Brasil para Cristo em 1955) também teve uma
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brasileiro: em outras igrejas os heterodoxos optam por assumir uma nova identidade, criando
uma nova denominagio, ¢ ndo a um novo ramo da mesma denominacio'®. Nestes casos,
embora seja possivel perceber a heranga doutrinaria e litirgica das igrejas originais sobre as
novas denominagdes, o discurso ¢ de distanciamento para com a matriz ideoldgica anterior.
Como exemplo, temos o coentario de Bitun (2007) sobre o contraste assumido pela Igreja

Mundial do Poder de Deus com relagdo a sua predecessora, a Universal do Reino de Deus:

[No campo religioso] a estratégia de um dos jogadores sera, por exemplo,
desacreditar na espécie de capital sobre a qual descansa a forga de seu adversario
(subversao). Desacreditando da determinacdo pregada pelo missionario R.R. Soares,
e do sal grosso da Igreja Universal do Reino de Deus, bispo Waldemiro Santiago,
ganha e acumula capital contra os seus concorrentes na medida em que atrai fiéis
descontentes com os resultados negativos obtidos em outras igrejas, em especial,
Igreja Universal do Reino de Deus e Internacional da Graga de Deus, estabelecendo

o transito religioso pelo contraste de resultados (BITUN, 2007:147).

No caso assembleiano, no entanto, os agentes heterodoxos acabam incorporando novas
praticas e habitus ao campo, muitos dos quais com forga suficiente para influenciar as praticas
dos agentes ortodoxos. Desta forma, a identidade do campo torna-se fluida, apresentando
variacdes a depender do local especifico ocupado pelo agente nas relagdes de poder. Em
termos praticos, um membro do Ministério X pode se julgar “mais crente” que um membro do
Ministério Y, ja que sua igreja adota uma série de padrdes comportamentais ndo seguidos
pelos membros do outro Ministério. No entanto, com o tempo e diante da concorréncia interna
no campo, o proprio Ministério X pode abrir mao de tais padrdes, agregando assim novas

praticas e representacoes sociais ao que se considera o capital simbolico do campo, ja que

as representacdes do mundo social assim construidas, embora aspirem a
universalidade de um diagnostico fundado na razdo, sdo sempre determinadas pelos

interesses de grupo que as forjam. Dai, para cada caso, o necessario relacionamento

dos discursos proferidos com a posi¢ao de quem os utiliza. (CHARTIER, 1991:6)

passagem pela AD. Mas, nesses e em outros, as novas denominagdes eram representantes de um modelo de
Igreja diferente da AD (Idem; FRESTON, 1994; MARIANO, 1999). Ha ainda pequenas igrejas presentes
principalmente nas periferias das grandes cidades cujos fundadores sdo oriundos das ADs, que acabam
preservando tragos (muitas vezes parcos) da tradi¢ao assembleiana.

1% Exemplos ndo faltam: Sérgio Sora, co-fundador da Igreja Vida em Cristo rompeu com a Igreja Deus é
Amor em 2005. A Bola de Neve Church ¢ uma cisdo da Igreja Renascer em Cristo. As igrejas Internacional da
Graga e Mundial do Poder de Deus sao dissidéncias da Universal do Reino de Deus, que por sua vez teve origem
apos a passagem de Edir Macedo pela Igreja Vida Nova.
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Um exemplo ¢ o Ministério de Madureira. Conhecido nas décadas de 50 a 80 por sua
rigidez com relagdo ao padrao de vestuario exigido de seus membros, hoje ndo adere mais a
este padrao, embora muitos dos Ministérios concorrentes (na época menos rigidos) ainda o
sigam. O rétulo de “Ministério conservador” ndo lhe cabe mais, embora seja hoje usado para
definir outros Ministérios. Na época Madureira se diferenciava dos demais agentes por sua
austeridade, hoje se diferencia exatamente por ter aberto mao do rigido padrao.

Assim, dois elementos se entrecruzam quando atentamos para a histéria do campo
pentecostal assembleiano. O primeiro deles ¢ a forma sui generis de combinagao dos sistemas
de governo congregacional (em que as igrejas tém autonomia) e episcopal (em que o poder
esta concentrado nas maos de um bispo, no caso o pastor-presidente). Se por um lado tal
sistema foi um dos responsaveis pela dilatagdo numérica da denominagdo a niveis ndo vistos
em qualquer outro movimento evangélico no pais, por outro lhe abriu inimeras fissuras, que
suprimiram a sua homogeneidade. Sem conhecer estas caracteristicas das ADs ndo ¢ possivel
entender o porqué da existéncia de tantos Ministérios e Convengodes concorrentes.

O segundo aspecto, de equivalente importancia, ¢ a forma como, paralelo a este
processo de institucionalizagdo e esgar¢camento desenvolveram-se no interior do campo
praticas culturais que ddo forma a um “padrao classico” de culto das ADs e também a um
comportamento social tipico de seus membros. S3o as representacdes criadas em torno da
pergunta: “O que significa ser um assembleiano? ” As respostas atuais, como ja foi possivel
perceber, sao diversas. No entanto, trabalhamos aqui com a hipotese de que ¢ possivel
reconhecer entre as variadas vertentes da denominagdo uma espécie de “assembleianismo
minimo”, ou seja, um “jeito assembleiano de ser pentecostal” construido historicamente e que
se expressa em atividades liturgicas e comportamentais que distinguem as ADs de outras
igrejas pentecostais, expresso em praticas e representacdes sociais que se manifestam em
maior ou menor medida nas atividades semanais realizadas na infinidade de templos das ADs
espalhados pelo pais, bem como no comportamento tipico dos assembleianos. E na diferente
dosagem entre rupturas e continuidades de diferentes aspectos destas praticas que cada
Ministério desenvolve sua identidade particular no campo religioso assembleiano. Tal
possibilidade de dosagem ¢ resultado da fluidez tipica dos assembleianismos brasileiros.

Baseados nesta hipdtese, no decorrer dos demais capitulos refletiremos sobre a fluidez
assembleiana a partir de dois aspectos: sua estrutura institucional e suas praticas culturais.
Para tanto, neste capitulo falaremos sobre as principais transformagdes institucionais do

campo religioso assembleiano em seus cem anos de historia, apresentando para isto uma
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proposta de periodizagdo, para entdo darmos destaque ao periodo compreendido entre os anos
de 1946 e 1980, recorte temporal de nossa pesquisa. Feito isto, apresentaremos uma discussao
sobre os elementos que integravam o aparato institucional das ADs no periodo vistos aqui,
parte de uma estratégia para manter a coesao doutrindria da denominacao. Assim, as nogoes
de campo (BOURDIEU, 2007), ja discutida no capitulo anterior, e de estratégias e taticas (DE

CERTEAU, 1998) servirdo de instrumentos conceituais para nossa abordagem.

O campo religioso assembleiano e suas transformacoes

No capitulo anterior apresentamos um panorama histérico das ADs no Brasil. A
questdo geradora foi a observacao, facilmente verificavel na maioria das cidades do pais, da
grande quantidade de Ministérios das ADs que, embora concorrentes, reivindicam serem
portadores de um “DNA assembleiano”. Partindo desta questdo apresentamos um relato
histérico com destaque ao processo de esgarcamento institucional da igreja. Tendo este
panorama historico como base sera possivel agora promover algumas reflexdes a respeito do
campo religioso assembleiano, com destaque as estratégias de fortalecimento de seus agentes.

Desta forma, trabalhamos com a percep¢do de que o esgargamento institucional das
ADs ¢ fruto de um processo que se evidenciou a partir da atuacao de Paulo Leivas Macaldo
nos suburbios do Rio de Janeiro ainda no final dos anos 20. No entanto, ndo pretendemos
afirmar que tal processo seja fruto exclusivo da atuagdo deste personagem, embora
reconhegamos sua proeminéncia na consolida¢do deste modelo. Vale a pena lembrar que
enquanto Macalao desvinculava-se da influéncia do casal Vingren no Rio de Janeiro e partia
para um “trabalho solo” nos suburbios cariocas, os pastores do Norte/Nordeste se reuniam
com a intengdo de também se desvincularem dos suecos. A proposta era de que as Igrejas ja
consolidadas nestas regides fossem transferidas para os brasileiros enquanto os suecos se
responsabilizariam em abrir novas igrejas nas regides Sul e Sudeste. Neste sentido, a
Convengao de 1930 foi a primeira oportunidade em que diferentes faccdes da igreja passaram
a coexistir sob a égide do nome “Assembleia de Deus”. Paralelo a isto, uma nova fac¢do, que
posteriormente se transformaria no Ministério de Madureira surgia na entdo capital do pais.
Ficava evidente a partir de entdo que no campo assembleiano em formagdo existiam
liderangas com interesses distintos € que agora criavam estratégias para a ampliagdo de seu

poder. Firmava-se ali a luta concorrencial pelo acimulo de capital simbdlico.
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Entre os anos de 1940 e 1989, apesar das cisdes internas, o campo assembleiano
contava com um aparato institucional capaz de regular as diferencas e intrigas entre os
agentes, ainda que nem sempre conseguisse de fato resolvé-las'®. Neste periodo, por mais
que a tendéncia a fragmentacdo ja estivesse presente, tal aparato garantia a unidade
doutrindria da denominacdo. Destacamos como principais integrantes deste aparato
supraministerial a CGADB, instituicao cujo espago era reservado especialmente aos debates e
confrontos dos agentes do campo ¢ a CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de Deus),
responsavel pela publicacao do Jornal Mensageiro da Paz (6rgdo oficial da denominacao), da
Harpa Crista (o hindrio das ADs) e das Ligdes Biblicas (revistas com estudos biblicos usadas
nas Escolas Biblicas Dominicais de todo o pais). Tais impressos eram a expressao doutrindria
e ideoldgica da Igreja e na época abrangiam todos os Ministérios das ADs, sendo responsaveis
por estabelecer um minimo de consenso entre os diferentes agentes.

No final da década de 1980, porém, at¢é mesmo o aparato institucional unificado
fragmentou-se, o que tirou da CGADB o papel de regulamentadora das regras do campo e
desqualificou a CPAD como porta-voz unica da ideologia oficial da denomina¢do. Com a
saida de Madureira da CGADB em 1989 e consequente estabilizacgdo da CONAMAD como

uma nova conven¢ao nacional o campo polarizou-se110 entre as chamadas “igrejas da Missao”

oo~

(ou seja, aqueles Ministérios ligados a CGADB) e as Igrejas de Madureira (ligadas
CONAMAD). As igrejas “da Missdo” eram assim chamadas por reivindicarem sua origem a
acdo direta dos missionarios suecos, enquanto as igrejas de Madureira, embora nao negassem
aos suecos a posicao de “fundadores miticos” da AD, identificam-se de forma mais direta com
a atuacdo de Paulo Leivas Macaldo''".

Cabe aqui um esclarecimento quanto ao uso do termo “igrejas da Missdo”. Durante a
pesquisa de campo e em observacdes anteriores a confec¢do da tese observamos diversos
assembleianos definirem-se como membros do “Ministério da Missao”, ou simplesmente, “da

Missao”. Neste caso cabe ao pesquisador decodificar a informagdo, ja que ndo encontramos

na histéria da denominagdo um grande Ministério que faga uso deste nome''?. Na realidade

19 Como exemplo temos as ja citadas e problematicas “invasdes de campos eclesiasticos”, temas recorrentes
nos debates convencionais do periodo (DANIEL, 2004).

"% Como afirmamos no capitulo anterior, tal polarizagio ja existia antes de 1989, porém, a partir desta data
ela se oficializa com a efetiva quebra do aparato institucional.

"1 Os relatos sobre a historia das ADs produzidos pelo Ministério de Madureira acentuam a proeminéncia
de Paulo Leivas Macaldo: “Ninguém poderia imaginar que aquele jovem, com seu violino, estava iniciando um
gigantesco movimento que alteraria profundamente o perfil da igreja no Rio de Janeiro, no Brasil e no mundo
como, de fato, se vé as Missées em varios paises” (HISTORIA, 2011:90)

"2 Encontramos um Ministério com este nome em Praia Grande/SP, porém trata-se de um Ministério com
abrangéncia local, sem influéncia nacional.
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quem se identifica como “assembleiano da missdao” normalmente estd se referindo a um dos
grandes Ministérios regionais historicamente alinhados 8 CGADB como o Ministério do
Belém em Sao Paulo. Muitas vezes torna-se complexo inclusive para os proprios
assembleianos explicar a geopolitica ministerial da Igreja e a exatidao dos termos associados a
ela'.

A polariza¢do entre Missdo e Madureira ndo ¢ exclusiva ao periodo posterior ao
desligamento da ultima. A cisdao de 1989 apenas evidenciou a vocagdo da AD a
fragmentacao. Na assembleia geral da CGADB de 1985 (portanto, cinco anos antes da cisao)
realizada em Anépolis/GO, o Pr. José Pimentel de Carvalho, entdo presidente da entidade,
destaca a pluralidade ministerial da igreja e os esforcos da Convengdo em conter a
fragmentacao: “Nos temos, agora [...] 47 convengoes [regionais| e ministérios, e nos nao
queremos deixar nenhum de fora! Todos dentro! Todos vivendo na comunhdo dos santos'*”
(HISTORICO, 2005).

No decorrer das décadas de 1990 e 2000, porém, a polarizagdo entre Missdo e
Madureira deixou de estar em primeiro plano no campo diante do fortalecimento de novos

agentes, dissidentes'"”

tanto da “Missdao” quanto de Madureira. A partir desta época
intensificou-se a multiplicacdo de Ministérios independentes, representantes dos chamados
assembleianismos autébnomo e difuso (ALENCAR, 2013)''®, o que ampliou ainda mais a
diversidade do campo.

Assim, a flexibilidade institucional ¢ uma das caracteristicas marcantes do campo

assembleiano. A denominagdo nasceu sob o sistema de governo eclesiastico congregacional,

'3 Este pesquisador, em periodo anterior a confecgdo da tese ouviu por diversas vezes uma versio popular
sobre a origem dos termos “Ministério da Missdo” e “Ministério de Madureira”. Tal versdo incorpora ao
processo de ministerializagdo o “mito fundante” assembleiano (cf. cap 1). Segundo ela, Daniel Berg e Gunnar
Vingren tiveram que separar-se para darem conta da evangelizagcdo do pais. Assim, Gunnar Vingren teria ficado
no Norte do pais e fundado o Ministério da Missdo e Berg descido ao Sul (e sudeste) para abrir o Ministério de
Madureira. Assim, nas primeiras décadas da igreja ndo havia igrejas da Miss@o no sul/sudeste, nem de Madureira
no Norte/Nordeste. Os problemas e as diferencas entre os diferentes grupos teriam surgido quando ambos os
ministérios “cresceram tanto” que chegaram ao campo uma da outra. Outra versdo popular afirma que as igrejas
da missdo na realidade foram fundadas por missionarios da AD nos EUA que trouxeram ao Brasil mais um
Ministério da AD.

""* A fala era um comentério ao processo de refiliagio acontecido na convengdo anterior (1983) de alguns
ministérios que estavam desvinculados da entidade, o que mostra que a tendéncia a fragmentacdo ja se
manifestava antes de 1989 (HISTORICO, 2005).

" No terceiro capitulo falaremos sobre as génese destas dissidéncias entre as ADs da cidade de Sdo
Paulo/SP

¢ Alencar (2013) criou uma tipologia com quatro tipos-ideais de assembleianismos: rural, urbano,
auténomo e difuso. O autdénomo, cujos principais representantes encontram-se nos Ministérios independentes,
destaca-se pelas “distingbes ministeriais e énfases teologicas especificas e diversas [e] pratica eclesial com
absoluta heterogeneidade” (op.cit.: p. 94), j& o assembleianismo difuso tem como marca “Identidade(s)
assembleiana(s) escassa(s) e difusa(s), Identidade apenas em aspectos folcloricos [como a saudagdo] “a paz do
senhor”, hinario ou/e legalismo” (Idem).



104

porém a medida que novas forgas politicas surgiam no seu interior, adaptou-se a um sistema
episcopal, embora ndo abandonasse por completo o congregacionalismo. Outro exemplo da
volatilidade do campo ¢ a questdo dos seminarios teoldgicos, vistos como prejudiciais e
nocivos a boa formacao de obreiros na década 40, tornam-se recomendados aos mesmos a
partir da década de 80''7 (GOMES, 2013). O radio, proibido aos crentes na Convengio de
1937, assim como a TV nas décadas seguintes, transformaram-se hoje em veiculos oficiais da
denominag¢io (ARAUJO, 2007; DANIEL, 2004). Em outras denominag¢des, mesmo que se
leve em conta a natural adaptacao das instituicdes as novas contingéncias historicas, a
mudanga no discurso oficial nem sempre fica tdo evidente''®.

Tal flexibilidade seria impensavel em outros ramos do pentecostalismo, como a
Congregacao Crista no Brasil, por exemplo. Embora centenaria como a AD, a CCB segue um
perfil de padronizagdo facilmente verificada nos elementos litargicos, doutrinarios, e até
mesmo arquitetonicos de seus templos. Excetuando-se as eventuais diferengas
socioeconomicas entre igrejas de diferentes localidades, até alguns anos atrds seria impossivel
imaginar um grupo de igrejas destoante das demais. Apesar de pequenas cisdes que
originaram novas denominagdes' ', a quebra no modelo unico da CCB aconteceu apenas em
2010 (nas ADs isto acontece em 1930), quando surgiu a Congregagdo Crista do Brasil —
Ministério Jandira, atualmente com mais de 200 templos no pais.'*

No que diz respeito as caracteristicas particulares de cada Ministério das ADs, ha uma
relacdo de ruptura ou de continuidade com elementos que a partir da década de 1950,

tornaram-se marcas distintivas do culto e do comportamento social do assembleiano.

117 . . . ~ .. . r . o~
“em 1943, ocorreram as primeiras discussoes oficiais sobre o ensino teologico formal, ocasido em que a

Assembleia de Deus rejeitou a criagdo dos seminarios teologicos. A mudanga ocorreu gradativamente, mediante
uma série de acontecimentos, dentre eles, a diminui¢cdo de influéncia dos missiondrios suecos junto as
Assembleias de Deus, a criagdo da Casa Publicadora, a chegada de missionarios norte-americanos e d
ascensdo de pastores apoiadores de uma educacdo formal. Quarenta anos depois, em 1983, a Convengao Geral
dos lideres assembleiano decidiu recomendar a qualificacdo teologica, como exigéncia ao ministério pastoral”
(GOMES, 2013:6)

"8 Vale a pena lembrar que a Igreja Deus ¢ Amor, por exemplo, ainda proiba o uso de televisdo a seus
membros (MENDONCA, 2009), ou entdo que a Congregacdo Cristd do Brasil seja totalmente contraria ao uso
da internet como meio de divulgagdo da igreja. Ambas as igrejas também sdo reticentes quando aos cursos e
seminarios teologicos.

"9 Ha registro de cisdes na historia da CCB, algumas das quais originaram denominagdes com pequeno
nimero de templos, como € o caso da Igreja Renovadora Cristd, fundada em 1953; Igreja Cristd Remanescente,
de 1953; Congregacdo Crista Apostdlica, de 2001, além de uma cis@o de base adventista: a Congregacdo Crista
do Sétimo Dia, de 1993; entre outras. (Fontes: http://www.igrejarenovadoracrista.org.br;
www.igrejacristaremanescente.org.br; e http://www.ccamr.org.br/. Visitados em 16.mar.2014)

120:0 Ministério Jandira (iniciado nesta cidade da Grande Sao Paulo, mas com sede no bairro do Limao, na
capital), embora mantenha a tradigdo litirgica e eclesiastica da CCB, rompe com alguns preceitos da
denominacdo como a sujei¢cdo a uma unica lideranca nacional e a proibi¢do do uso de veiculos de comunicagao
(como o radio) para divulgagao dos trabalhos da igreja. Também se opde ao veto da participacdo das mulheres
nas orquestras das igrejas (<www.ccmjandira.org.br> acesso em 16.mar.2014)
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Tais marcas distintivas, que exploraremos com mais vagar nos demais capitulos, sdo
expressas principalmente nos “usos e costumes” das ADs. “Usos e costumes” ¢ uma
expressao nativa do campo que diz respeito principalmente a forma tipica de vestimenta e de
conduta exigida do assembleiano: para as mulheres, por exemplo, a proibicado do uso de
brincos e outros aderegos, além da obrigatoriedade do uso de saias ou vestidos. Aos homens o
veto ao uso de barba, de bermudas e shorts. Para ambos a proibicao de praticas esportivas, de
visitas ao cinema e a praia, por exemplo. Os costumes também t€m uma dimensao litirgica,
referindo-se a forma como o culto assembleiano se desenvolve. Nas ultimas décadas tais
costumes tém sido gradualmente abolidos, embora muitos Ministérios ainda se apeguem a
diversos de seus aspectos, enquanto outros os rejeitem. No quinto capitulo trataremos da
histéria cultural dos usos e costumes assembleianos. Por ora nos deteremos a presenca destes
elementos nos discursos dos agentes em conflito.

Apresentamos a seguir um exemplo. Trata-se de um trecho da se¢@o “Nossa historia”
do site da AD Bom Retiro (ADBR), sediada em Sao Paulo e fundada pelo Pr. Jabes de

Alencar:

[A AD Bom Retiro] Comegou em 1988. Precisamente dia 06 de margo, um
domingo, com a presenca de pouco mais de 30 pessoas. O cartdo de visitas daquela
reunido foi o louvor dindmico, animado, alegre, longe de ser comparado com o rito
tradicional dos canticos “assembleianos”. A frente, o pastor Jabes Alencar ostentava
sua confianga de que estava obedecendo a um chamado divino. [...] Em todo o pais,
especialmente entre o publico jovem, ouviu-se falar sobre esta igreja [AD Bom
Retiro], sua forma aberta de culto, sua liturgia inovadora, a alegria, a introdugdo de
palmas e dangas embalando os cénticos, a quebra de costumes até entdo cristalizados
pela lideranca conservadora. A ADBR desbravou um caminho pelo qual muitos
lideres viriam a passar, e influenciou diretamente a mudanga do perfil de muitas
igrejas evangélicas Assembléias de Deus pelo pais afora. Hoje, em muitas cidades
brasileiras, mesmo tendo que resistir aos lideres mais conservadores, muitos pastores
da Assembléia de Deus abriram mao de costumes como a proibi¢do do uso de calgas
cumpridas para as mulheres, corte de cabelo, uso de aderegos, ¢ implantaram novos
elementos no culto, como palmas e coreografias.

A metodologia de trabalho da ADBR desperta a atencdo de pesquisadores e

socidlogos: ja foi objeto de estudo para construgdo de teses socioldgicas [*"]. Uma

121 0 texto faz referéncia 4 Correa (2006), que ao fim de sua pesquisa concluiu: “a Assembléia de Deus no
bairro do Bom Retiro, embora use a mesma denominagdo de “Assembléia de Deus”, se distanciou largamente
de sua origem. Os habitos praticados atualmente em seus dominios, mostram uma igreja que caminha lado a
lado com as “necessidades sociais” vividas no contexto urbano por seus membros, ou seja, uma comunidade
massificada e capitalista. Suas caracteristicas assemelham-se, em grande parte, aquelas tipicas das igrejas
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delas apontou a ADBR como um icone de alteracdo das caracteristicas

tradicionais'**.

Por mais que o Ministério liderado por Jabes de Alencar rompa com os usos e
costumes e com a tradicional liturgia assembleiana, tais “ritos tradicionais cristalizados pela
lideranga conservadora” servem de ponto de partida para a fundacdo da ADBR e sdao usados
como um referencial (mesmo sendo um referencial a ser negado) para a estruturagdo do
Ministério. No texto transparece a ideia de que a decisdo do grupo em criar um Ministério
autonomo nao o isola do cendrio assembleiano. A ADBR, mesmo com uma “roupagem”
contraposta ao dos ministérios ortodoxos, deseja continuar no campo e influencia-lo, ainda
que com uma identidade diferenciada.

Por outro lado, os agentes ortodoxos se apegardo a esta mesma tradigdo para justificar
sua proeminéncia no campo, como afirma o Pr. Jos¢ Wellington Bezerra da Costa, atual

presidente da CGADB:

Uma das nossas preocupacdes ¢ a manutencdo da identidade da Assembleia de
Deus, sem qualquer mutilagdo. Procuramos mostrar para nossos lideres que nao
somos radicais, mas também ndo somos liberais. Somos conservadores. E uma das
formas de manter a igreja dentro do padrdo. Alguns companheiros — e isso € notorio
— sofrem determinadas influéncias, e tentamos ajuda-los, mostrando que a forma que

Deus nos deu foi perfeita (ARAUJO, 2012: 247)

Embora reconheca que as ADs de uma forma geral j& abriram mao de varios costumes
(dizer “ndo somos radicais” indica certa tolerancia com praticas nao mais seguidas hoje, o
que ¢ o reconhecimento das influéncias externas, tanto religiosas quanto sociais na formagao
da identidade das ADs), Jos¢ Wellington marca sua posi¢do no campo como ‘“conservador”,
em uma estratégia oposta a de Jabes de Alencar.

Os exemplos dos dois pastores nos permitem visualizar a importancia da dimensao
cultural na luta entre os agentes. Jabes de Alencar optou por ndo travar uma batalha politica
no campo (talvez por entender que ndo teria forca suficiente dentro do campo para tal
empreitada), fundando um Ministério independente, mas mostra-se disposto a combater no
campo simbolico, acentuado que seu Ministério trouxe positivas inovagdes para as ADs

brasileiras. Ja Jos¢ Wellington utiliza-se das duas ferramentas: ¢ um agente com grande

denominadas neopentecostais, que se apdiam na sociedade mididtica e fazem da teologia da prosperidade uma
forma de estratégia para encontrar e servir a Deus”. (CORREA, 2006: 157)
122 Disponivel em http://www.adbomretiro.com.br/sobre-a-adbr/nossa-historia. Acesso em 18.o0ut.2013



107

influéncia politica no campo, mas que ndo deixa de considerar o aspecto cultural em seu

discurso.

Uma proposta de periodizacio do campo assembleiano

Com o objetivo de melhor compreendermos as principais transformagdes ocorridas no
campo assembleiano desde a sua fundacdo apresentamos a seguir uma proposta de
periodizagao.

Estamos cientes de que toda tentativa de demarcar cronologicamente determinado
tempo historico apresentara seus limites, pois nem sempre conseguira dar conta de fendmenos
especificos da realidade social, ainda mais de uma instituicao plural como sdo as ADs. Assim,
nossa periodizagdo ¢ uma escolha metodoldgica com a qual pretendemos de modo didatico
refletir a respeito do desenvolvimento do campo assembleiano.

Dividimos a historia assembleiana em quatro periodos, a que denominamos “eras”: a
era Vingren (1911-1932), a era Nystrom (1932-1946), a era Canuto/Macalao (1946-1980) e a
era Wellington (1980 a seguir). Assim, partimos da escolha de personagens que consideramos
simbolos de cada um dos periodos. Com isto, ndo queremos sugerir que a acdo das ADs em
cada etapa se restrinja a atuacao ou aos projetos destes quatro personagens, mas mostrar como
seus comportamentos, inseridos na trama de contingéncias historicas de cada periodo, servem
para simbolizar cada uma de tais eras. Cada um deles representa um diferente projeto de
poder e estilo de lideranga reproduzido em outros lideres do mesmo periodo. Os recortes
temporais obedecem a época em que cada um de tais personagens estiveram em posicoes de

maior proeminéncia no campo, COmo Veremos a seguir:

1. A Era Vingren (1911-1932)

O periodo estende-se da fundacao da AD em Belém/PA em 1911 até o encerramento
das atividades de Gunnar Vingren'” no Brasil, em 1932. Nesta etapa temos uma igreja
descentralizada, liderada eminentemente pelos missiondrios suecos que avessos a
institucionalizagdo, preferiam definir a igreja como um movimento € ndao como uma
institui¢ao. No entanto, ao final deste periodo os lideres das ADs estdo ligados a uma unica

convengdo, com poderes divididos entre brasileiros e suecos. Nesta era a igreja desenvolveu

123 Como destacamos no capitulo anterior, Daniel Berg, embora tenha se destacado nas atividades de
colportagem no interior do Para, ndo teve posi¢ao de proeminéncia na institucionalizada AD.
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sua estrutura institucional: criou um jornal de circulagdo nacional, fundou uma convengao,
organizou uma editora, editou um hindrio proprio, estabeleceu metas para implantacdo nos
estados do pais onde ainda ndo aparecia com destaque;'** além de transferir o centro de poder
para o Rio de Janeiro, ento capital do pais'®. Proximo ao final deste periodo Gunnar Vingren
e sua esposa Frida tiveram diversos embates com o também sueco Samuel Nystrdom que os
sucederia na dire¢do da igreja no Rio de Janeiro.

Nesta época um dos fatores que permitiu a expansao das ADs para além do Para foi a
migracao de retorno de seringueiros nordestinos assolados pela crise da borracha a partir dos
anos 1910, responsaveis por estender o raio de a¢do das ADs por todo o Nordeste do pais,
onde a instituicio ganhou forca. E o periodo em que as ADs eram eminentemente rurais.

No plano politico brasileiro, a Era Vingren inicia-se quando a republica do café-com-
leite ja havia se consolidado e termina ainda no inicio da primeira fase do governo Vargas,
periodo em que o pais ainda baseia sua economia essencialmente na producdo agricola. Neste
contexto a mentalidade rural é predominante, o que contribuiu para que a informalidade, tao
caracteristica do cotidiano rural, marque diversos aspectos da igreja neste periodo
(ALENCAR, 2013). Ha ainda que se destacar neste interim a eclosdo da Primeira Guerra
Mundial e sua influéncia sobre o discurso escatologista da denominagao.

No campo religioso a identidade das ADs estd sendo formada a partir da necessidade
de contraposicdo aos demais protestantismos, em especial a Igreja Batista, denominacao
original do grupo fundador, ja que neste momento as ADs ainda nao enfrentam concorréncia
de outras igrejas pentecostais'*®. Assim, é natural que os elementos mais destacados pela
igreja neste tempo sejam o batismo com o Espirito Santo, a glossolalia, e a
contemporaneidade dos dons espirituais, seus principais elementos distintivos em relagdo aos
protestantismos. Neste momento a pergunta que orienta a formacao da identidade da igreja é:
“O que tem as ADs de diferente em relagdo as demais igrejas protestantes”” A resposta
aparece em artigos como este, de 1923, publicado no Jornal Boa Semente, entdo 6rgao de

comunicagdo oficial da igreja:

124 Na Convengdo de 1930 decidiu-se que os missionarios suecos deveriam evangelizar nas regides Sul e
Sudeste do pais. Apesar de ser uma decisdo politica, que deixaria o nordeste “livre” para a lideranca dos pastores
brasileiros, a decisdo ndo deixou de ser uma estratégia para a expansdo da igreja no territorio nacional.

123 A Igreja no bairro de Sdo Cristovio, no Rio de Janeiro, além de ser dirigida pelos principais lideres da
denominacdo, também abrigava em suas dependéncias a redagdo do Jornal Mensageiro da Paz. Embora nio fosse
a sede nacional da Igreja (alids, em consequéncia do sistema descentralizado de lideranca, nunca houve uma
igreja que pudesse ser considerada a “sede nacional” das ADs), era a igreja que exercia maior influéncia sobre as
demais.

126 No Norte e Nordeste ndo ha presenca de outros pentecostalismos no periodo. J& no Sudeste, a
Congregacdo Cristd no Brasil da época ainda tinha caracteristicas étnicas italianas muito fortes. Tal aspecto,
somado a fatores especificos de sua teologia nao a transformavam em uma ameaga as ADs.
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Diversos crentes de outras egrejas teem se unido comnosco para buscar o baptismo
do Espirito Santo; porque onde elles estavam ensinam-se que esta gloriosa promessa
ndo ¢ para os crentes de hoje; mas elles tinham fome e ndo estavam satisfeitos com
este ensino mesquinho, queriam mais. Gragas a Deus que Jesus ainda estd
baptizando no Espirito Santo, dando poder ao seu povo para vencer as tentacdes
neste mundo, para testificar e para serem suas verdadeiras testemunhas (NELSON,

1923:8)"%7

Em sintese, neste primeiro periodo a igreja preserva muitas caracteristicas de
movimento “profético”, evidenciadas principalmente na forma militante como marca posi¢ao
contra as demais igrejas protestantes. Paralelo a isto, comega o processo de institucionalizagdo
evidenciado na criacdo da CGADB em 1930. Com o tempo, o “profeta” Vingren perde espago
para o “sacerdote” Nystrom'?®, que exerce sua lideranga baseado nos pardmetros de uma

institui¢ao ja consolidada.

2. A Era Nystrom (1932-1946)

Entre 1932 e 1946, Samuel Nystrom liderou a Igreja do bairro de Sao Cristovao no
Rio de Janeiro, na época a igreja de maior influéncia entre as demais ADs no pais. Neste
periodo as principais igrejas do Sul e Sudeste estdo comegando a ganhar forga e o processo de
institucionalizacdo das ADs ¢ acelerado principalmente por conta da criagdo da CPAD em
1940 e da transformacdo da CGADB em pessoa juridica em 1946.
Apesar de ser considerado o nome de maior influéncia da igreja no periodo (ARAUJO,
2007), Nystrom dividiu sua autoridade com lideres brasileiros que comecavam a ganhar cada
vez mais espaco, especialmente Paulo Leivas Macaldo, que em meados da década de 1930 ja
comandava uma rede de igrejas nos suburbios da regido metropolitana do Rio de Janeiro.
Além disso, desde 1939 Nystrom teve como co-pastor em Sao Cristovao o Pr. Cicero Canuto
de Lima, um dos nomes que representara a proxima etapa de nossa periodizagao.
Neste periodo o maior confronto das ADs continua sendo com as igrejas protestantes,

como indica o artigo “Estdo as Assembleias de Deus com a verdade?”, de 1937:

2" Mantida a grafia original, assim como nas demais citagdes dos jornais Mensageiro da Paz e Boa
Semente.

128 Cf. cap. 1, em que associamos a figura de Nystrom a do sacerdote do modelo weberiano e Vingren a do
profeta.
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As inquiricdes de muitos crentes batistas, no “Jornal Batista” mostram-nos que o
batismo do Espirito Santo € um assunto que ndo so interessa aos pentecostais, mas,
também, a muitos batistas.

Muitos que, antigamente, desejavam a morte das “Assembleas [sic] de Deus” dio,
hoje, gracas a Deus, pelo movimento pentecostal, pois concluiram que as
“Assembleas” estdo com a verdade, que muitas outras igrejas rejeitam e combatem.
Damos gragas a Deus, pelos milhares de pecadores que tém sido salvos nas
“Assembleas de Deus”; damos gragas a Deus, também pelos crentes das outras
igrejas que t€m sido despertados do sono da indiferencga, que tém deixado a vaidade
e comegado a buscar o Senhor Jests Cristo, para serem por Ele selados ['*]. [...]

130
]

Embora os pastores das denominagdes preguem que com o novo nascimento [ ], 0s

crentes t€ém recebido tudo, estes sentem que sua vida ndo fica conforme manda a
Biblia e, entdo, deixam as suas igrejas e vao em busca de melhor pasto.

Se os pregadores anunciassem toda a verdade de Jeova, os seus membros ficariam
nos seus rebanhos e ndo necessitariam de ir em busca doutras igrejas. (KASTBERG,

1937:5)

No entanto, a batalha agora também se d4 em um novo ambiente: as zonas urbanas em
formacdo, onde a igreja comeca a penetrar gradativamente, embora seu crescimento nao seja
ainda tao grande quanto seria nas proximas décadas.

A chegada de Nystrom ao poder no Rio de Janeiro marca o final do projeto de Igreja
tal qual idealizado por Gunnar Vingren. No projeto do fundador, por exemplo, as mulheres
teriam amplo espago nas atividades ministeriais. No projeto de Nystrom ndo. A era Nystrom
configura-se como um periodo de transi¢ao entre a lideranga profética de Vingren e a efetiva
institucionalizagdo do movimento com a burocratizagdo da CGADB. Se na era Vingren ainda
ndo temos a ocorréncia do termo “Ministério” para se referir as facdes da Igreja, na Era
Nystrom comega a ganhar corpo a ideia de varios Ministérios independentes em torno de uma
convencao geral.

No campo politico a Era Nystrom foi contemporanea ao primeiro periodo Vargas,
incluindo-se ai a Ditadura do Estado Novo com a consequente valorizagdo do nacionalismo
como politica de governo. E significativo, portanto, que neste periodo os brasileiros comecem

paulatinamente a ganhar maior evidéncia no campo assembleiano frente aos suecos.

129 «Ser selado” significa ser batizado com o Espirito Santo
130 Isto ¢é, a conversao.
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3. A Era Canuto/Macalao (1946-1980)

Definimos como ponto de partida para a “Era Canuto/Macalao” o ano de 1946. Neste
ano Samuel Nystrom, o “sacerdote” da primeira geragdo da AD encerrou sua atuagao pastoral

no Brasil'®!

. Neste mesmo ano, Cicero Canuto de Lima, que junto a Paulo Leivas Macaldo se
tornaria um dos principais personagens do processo de ministerializacdo da igreja, assumiu a
lideranga da AD em Sao Paulo, igreja que se transformaria posteriormente na sede de um dos
mais influentes Ministérios do Brasil, o Ministério do Belém. Ainda em 1946 a CGADB foi
registrada como pessoa juridica, ato que assinalou a preocupacao das liderangas da época em
chancelar a efetiva institucionalizagdo do movimento. Assim, o ano de 1946 aponta para uma
série de elementos que indicam uma nova fase no desenvolvimento da igreja.

Como o periodo compreendido entre 1946 e 1980 serd também o recorte temporal de
nossa pesquisa a partir dos proximos capitulos, nos dedicaremos a uma descricdo mais
detalhada de suas caracteristicas, a comegar sobre o porqué da escolha de Cicero Canuto e
Paulo Leivas Macaldo como personagens-simbolos do periodo'*.

Com relacao a Macalao, no capitulo anterior tivemos a oportunidade de falar de sua
atuagdo como um dos precursores do processo de ministerializacdo das ADs e como isto lhe
rendeu atritos com a lideranga sueca ja nos anos 30. Nas décadas posteriores 0 Ministério
fundado por Macaldo nos subtrbios do Rio de Janeiro alcangaria projecdo nacional,
transformando-o em um dos principais agentes do campo assembleiano, responsavel por
imprimir um estilo de lideranga seguido por outros pastores-presidentes do pais. Como ja nos
referimos aos aspectos biograficos de Macaldo anteriormente, nos dedicaremos neste
momento a descri¢ao da trajetdria eclesidstica de Cicero Canuto de Lima, para posteriormente
justificarmos a escolha dos dois personagens como simbolos do periodo.

O Pr. Cicero Canuto de Lima'*’, a quem fizemos uma réapida referéncia no capitulo
anterior, nasceu em 1893 em Mossoré/RN, mas converteu-se no mesmo estado em que a AD

nasceu: o Pard. Ele conheceu o pentecostalismo no interior do estado em 1918, tornando-se

algum tempo depois lider de sua igreja local, na pequena cidade de Timboteua (ARAUJO,

B! Mesmo retornando & Suécia em 1946, Nystrdm retornou ao Brasil outras vezes para participar de
reunides da CGADB. Uma delas ainda em 1946 (porém depois de ter deixado o Rio de Janeiro) e outra em 1949
(DANIEL, 2004)

B2 Como ja falamos mais detidamente sobre Gunnar Vingren e¢ Samuel Nystrdm no capitulo anterior,
optamos por ndo nos determos em seus aspectos biograficos neste momento. Além das informagdes do capitulo
anterior.

133 Apesar da influéncia que exerceu sobre as ADs até a década de 1980, Cicero Canuto nio tem nenhuma
biografia produzida, diferente de seu contemporineo Paulo Macaldo, que teve duas biografias publicadas
(ALMEIDA, 1983 e MACALAO, 1986), o que aponta para a seletividade da meméria institucional.
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2012). Desta forma, Canuto foi um dos remanescentes da primeira versao da AD, aquela que
se desenvolveu entre os seringueiros migrantes no interior do Para.

Como ja destacamos anteriormente, destes nucleos no interior do Para surgiram os
primeiros pastores autoctones da denominagdo, muitas vezes escolhidos por serem os nicos
alfabetizados do nucleo ou por ja terem alguma experiéncia protestante anterior. Canuto foi
consagrado pastor pelo proprio Gunnar Vingren em 1923 em Belém do Para. Na época era
solteiro e tinha 30 anos de idade'**,

Em 1924 Canuto foi enviado para o Nordeste para dirigir a igreja na cidade da
Parahyba (atual Jodo Pessoa). Ali exerceu o pastorado durante quinze anos. No Nordeste
Canuto esteve diretamente envolvido no processo de fortalecimento dos pastores brasileiros
frente a administragdo sueca. Ele coordenou a reunido de pastores que em 1929 articulou a
realizagdao de uma Convengdo Geral para o ano seguinte, evento que, conforme destacamos no
capitulo anterior, causou preocupa¢do em Gunnar Vingren, levando-o a buscar apoio em
Estocolmo na figura de Lewi Petrhus. Na realizacdo da Convencao em 1930, Cicero Canuto
foi escolhido como presidente da recém-criada entidade. Assim, figurou em posi¢ao de
destaque neste momento da histéria da AD, quando os pastores nacionais do Norte ¢ Nordeste
desejam tomar as rédeas da institui¢do.

Como vimos anteriormente, apos a criagdo da CGADB, mesmo com o fortalecimento
dos pastores nordestinos, o centro de poder da denominagao passou a ser o Rio de Janeiro. No
entanto, a cidade de Sao Paulo comecgou a chamar a atencdo da lideranca assembleiana como
um campo promissor para o crescimento da igreja ja na década de 1930.

Em 1937 Canuto, entdo pastor na Paraiba, planejou transferir-se para Sao Paulo para
assumir a dire¢do da Igreja na capital, conforme declarou: “Senti que tinha chamada para ca
[Sao Paulo] em 1937. [Porém, na época] Puseram muitos obstaculos aqui para que eu ndo
entrasse.” (LIMA, 1974: 4). Ou seja, ja na década de 1930, Canuto, que era uma das
principais liderancas na Igreja no Nordeste criou interesse em trabalhar na metrdpole,
possivelmente antevendo o destaque que a Igreja em Sdo Paulo poderia representar para a
denominagdo no futuro'*>. Vale a pena lembrar que neste periodo a cidade ja fincava as
estacas de seu projeto de industrializacdo. No terceiro capitulo, ao abordarmos o

desenvolvimento das ADs em Sao Paulo, voltaremos a discutir este episddio.

13 Alencar (2013) destaca o fato de tanto Macaldo quanto Canuto terem sido consagrados pastores solteiros
e na casa dos 30 anos, mas ambos depois de terem se tornado pastores presidentes de campo ndo admitirem
candidatos ao pastorado com estas caracteristicas.

5 Em 1937 a Igreja em Sdo Paulo estava sob a direcio do sueco Simon Lundgren. Os lideres anteriores,
segundo Araujo (2007), foram: Daniel Berg (1927-1930), Samuel Nystrom (1930-1932) e Samuel Hedlund
(1932-1935). Todos suecos.
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Sem sucesso em sua tentativa de instalar-se em Sao Paulo, dois anos depois Canuto foi
convidado pelo proprio Samuel Nystrom para auxilid-lo na Igreja em Sao Cristovao. Assim,
Canuto tornou-se co-pastor de Nystrom no periodo compreendido entre 1939 e 1946 no Rio
de Janeiro. O fato de uma lideranca de destaque no Nordeste, com quinze anos de pastorado
na mesma igreja, com forga suficiente para articular um grupo de pastores contra os suecos €
criar um orgao institucional de nivel nacional, ter sido designado para vir ao Sudeste, ndo para
dirigir uma igreja, mas para ser um auxiliar, parece um indicio de que os problemas entre os
pastores nacionais € os suecos nao foram totalmente resolvidos na criagdo da CGADB em
1930, sem contar a afirmacdo do préprio Canuto: “No Rio de Janeiro sofri muito. Tudo muito
dificil e diferente. Mas, a Igreja ndo era diferente. Fiquei trabalhando com um sofrimento
muito grande, mas Deus me abeng¢oou”(LIMA, 1974:4). Estaria o sofrimento de Cicero
associado ao impedimento de desenvolver seu projeto em Sdo Paulo? Estariam os suecos
preocupados com o surgimento de um novo Macaldo, com um Ministério independente? As
duas hipdteses sdo bastante plausiveis, ja que o pastor deixa claro que seus problemas nao
eram com relagdo a alguma diferenga cultural ou econdmica entre a Paraiba e Rio de Janeiro.
Subentende-se que seu incomodo tinha relagdo com as politicas internas da denominagao, sem
contar que ele deixou o Rio de Janeiro para assumir a Igreja de Sao Paulo justamente no ano
em que Nystrom deixou o Brasil.

Samuel Nystrom voltou para a Suécia em 1946, deixando em seu lugar no Rio de
Janeiro ndo Canuto, mas outro sueco, Otto Nelson. Assim, Canuto finalmente tornou-se pastor
da AD em S3o Paulo, sonho que acalentava desde 1937'. Posteriormente, a Igreja passou a

13795

ser conhecida como “AD Ministério do Belém ™, por estar sediada no bairro paulistano de

mesmo nome. Canuto ocupou este cargo até janeiro de 1980 quando foi jubilado’*®.

Desta forma, Cicero Canuto ¢ um personagem cuja trajetoria resume as principais
fases da AD entre as décadas de 1920 e 1980: ele acompanhou o inicio no interior do Para
junto aos seringueiros do interior, o fortalecimento das liderancgas nacionais no Nordeste, a
influéncia sueca que ainda persistia no Rio de Janeiro mesmo apos a criacdo da CGADB, e

por fim o processo de ministerializagao da denominagdo com o consequente fortalecimento da

figura dos pastores-presidentes e seus respectivos Ministérios.

¢ Antes de assumir a Igreja do Belenzinho em Sdo Paulo, Canuto pastoreou por dois meses a AD de
Santos, litoral de Sdo Paulo (ARAUJO, 2007)

137 Assim, diferente do que possa parecer a primeira vista, 0 nome “Ministério do Belém” (de Sdo Paulo)
ndo ¢ uma referéncia a cidade de Belém/PA, que recebeu a primeira AD no Brasil em 1911.

3% A jubilagio ¢ uma espécie de aposentadoria pastoral. No caso de Cicero Canuto ela foi motivada pelo
agravamento de seu quadro de saide (ARAUJO, 2012). O pastor faleceu dois anos depois, em 1982,
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Escolher Cicero Canuto como um dos personagens-simbolo do periodo ndo significa
que tenhamos o proposito de restringir nossa pesquisa ao Ministério do Belém, nem muito
menos a atuagdo de Canuto. Entendemos que sua performance a frente da AD Belém, que
analisaremos no decorrer da pesquisa, tornou-se uma sintese da atuacdo de outros pastores-
presidentes em diferentes Ministérios, cada qual, no entanto, com suas proprias
peculiaridades. Por sua trajetoria de vida, Canuto representa a transicdo da igreja de um
modelo rural-nordestino (do qual tomou parte) para a realidade urbana industrial. Sua
experiéncia migratoria era semelhante a de muitos membros das ADs metropolitanas do
periodo.

Tais aspectos biograficos pesaram para a escolha de seu nome como representante
desta fase da histéria da igreja, pois se encaixam de forma mais nitida aos objetivos de nossa
pesquisa, que dard atencdo a fixagdo de migrantes nordestinos nas metropoles do Sudeste.
Pesou também o fato de Canuto, apesar de ja ter dirigido a CGADB anteriormente (ainda no
final da Era Vingren), iniciar sua trajetoria de pastor-presidente justamente em 1946, ano em
que Samuel Nystrom deixou o Brasil.

Ja Paulo Leivas Macaldo, apesar de ser um dos precursores do processo de
ministerializacdo (se ndo “o precursor”), era gaucho e ndo teve ligacdo direta com liderancas

do Nordeste ou com a Igreja em Belém do Para:

Macaldo era gaicho numa igreja de nordestinas e nordestinos. Era filho de general,
numa igreja de pobres. Mas, longe de levar a AD a subir de nivel social, ele tornou-
se o lider absoluto dos mais miseraveis. Com ele, como diz a biografia oficial,
“Jesus se apossava dos subtirbios” (CPAD, [Almeida] 1983:35)"°. Macaldo vestia
“um surrado terno lavado as pressas, e botas risticas” (MACALAO, 1986:38); um
homem de origem militar, feito lider religioso das massas urbanas. [...] Havia se
convertido sem a ajuda dos suecos e sua classe e formagdo social ndo o faziam

disposto a aceitar as peias desses homens. (FRESTON, 1994: 90-91)

Apesar disto, em que pese as diferentes trajetorias de Canuto e Macalao, ambos foram
representantes de um mesmo modelo de lideranca nas ADs (embora Madureira tenha crescido
mais, ao ponto de ser desligado em 1989). Ambos foram consagrados pastores com a idade de
30 anos, comandaram grandes Ministérios e coincidentemente faleceram no mesmo ano,
1982. Canuto trazia consigo muito do ethos ‘“‘sueco-nordestino” (FRESTON, 1994) da

primeira fase das ADs, o que pode ser uma chave para a compreensdo das diferencas entre o

139 Citagdes bibliograficas presentes no texto original
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Ministério de Madureira e o Ministério do Belém. Por outro lado, ndo ¢ possivel falar do
esgarcamento institucional das ADs sem se referir a8 Macalao.

A Era Canuto/Macaldo ¢ portanto o periodo de fortalecimento dos Ministérios e seus
respectivos pastores-presidentes que embora unidos sob a mesma convengao (pelo menos até
a década de 1980), administram suas igrejas de forma independente, imprimindo-lhes
caracteristicas peculiares que se somam e se adequam a uma cultura geral da denominagao
gerada no Norte e Nordeste brasileiros. Neste modelo os suecos sdo uma referéncia cada vez
mais fraca, e os missionarios enviados pelas Assemblies of God (ADs estadunidenses), apesar
de ja estarem presentes no Brasil desde 1936, ganham espago e prestigio no campo,
principalmente a partir da década de 1950.

O periodo 1946-1980 também ¢ concomitante ao auge do fendmeno das migragdes
internas interestaduais que trouxeram as metropoles fluxos de trabalhadores oriundos das
regides economicamente menos desenvolvidas do pais. No campo politico temos o fim de
uma ditadura, um rapido periodo democratico e uma longa ditadura militar. No campo
internacional temos as pressoes ideologicas e militares da Guerra Fria.

Foi também nesta época que as ADs tiveram que reagir ao surgimento de novas
denominagdes pentecostais que ganhavam cada vez mais evidéncia no campo religioso como
a Deus ¢ Amor, fundada em 1962; O Brasil para Cristo, de 1955 e Igreja do Evangelho
Quadrangular, de 1952. Neste contexto, a pergunta identitaria muda: “O que tem as ADs de
diferente em relagdo as demais igrejas pentecostais?” Como resposta ganha destaque o
discurso de que as ADs tém uma tradig¢do ja consolidada no campo pentecostal, coisa que até
entio ndo existe nas demais igrejas.'*” (ALENCAR, 2013). Os “usos e costumes”
transformam-se em codigos culturais que se consolidam como marcas da denominagdo e
assumem importantes significados na formacdao da identidade assembleiana, tornando-se

marcas distintivas das ADs. Voltaremos a estas questdes nos capitulos seguintes.

4. A Era Wellington (1980 em diante)

A partir da década de 1980, entramos na era em que o esgarcamento das ADs se

transforma efetivamente em fragmentacdo institucional, j4 que neste periodo temos varios

140 Excetua-se aqui a CCB, que devido a caracteristicas doutrinarias proprias nio tem o interesse em um
confronto direto com as outras denominacaoes do campo pentecostal. Diferente da AD a CCB preservou em sua
membrasia um forte elemento étnico em suas primeiras décadas. Seu hinario era todo em italiano nas primeiras
décadas. Tais limitagdes talvez tenham impedido seu crescimento de uma forma mais agressiva neste periodo
(FRESTON, 1994; FOERSTER, 2009)
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Ministérios ¢ varias convengdes, bem como Ministérios sem convengdes (CORREA, 2013).
Ao mesmo tempo ¢ possivel perceber como o modelo de igreja criado na primeira metade do
século foi capaz de se adaptar a novos contextos socioeconomicos. Jos¢ Wellington Bezerra
da Costa, sucessor de Cicero Canuto na presidéncia da AD Belém em 1980 e presidente da
CGADB desde 1989 representa o novo estilo de lideranga das ADs neste periodo, sendo o
principal representante do que chamamos de “2* geragao de pastores-presidentes”.

A partir da década de 1980, o circuito industrial metropolitano ndo ¢ mais capaz de
absorver a mao-de-obra que chegava do Nordeste. Assim, os deslocamentos migratorios
diminuem drasticamente (embora ndo acabem em definitivo) e as metropoles passam a
enfrentar novos problemas dentre os quais o aumento das taxas de desemprego. Nesta €época
os migrantes que chegam sao “empurrados” para as regides ainda mais distantes do centro da
cidade e a periferia se expande. No entanto, boa parcela dos migrantes das décadas anteriores
jé se estabeleceu na capital e conseguiu algum tipo de ascensdo social. Jos¢ Welington ¢ um
legitimo representante deste grupo. Nascido em 1934 em Sao Luiz do Curu/CE, migrou para
Sdo Paulo em 1954 aos 19 anos de idade, recém-casado e com um filho."*! Como milhdes de
outros nordestinos, mudou-se para Sao Paulo acalentando o sonho da ascensdo social. Na
época ja era assembleiano, porém nao era obreiro. Na capital exerceu as fungdes de vendedor
e feirante. Ascendeu socialmente, conseguindo abrir posteriormente uma rede com quatro
lojas de utilidades domésticas, as Casas Wanda (ARAUJO, 2012:116)

Com o tempo passou a envolver-se nas atividades do Ministério do Belém, quando se
tornou obreiro e assumiu a dire¢ao de algumas congregagdes. Pouco a pouco se aproximou
também de Cicero Canuto, de quem acabou posteriormente transformando-se em “motorista

“«“

particular”: “Naquele tempo eu tinha comprado uma Rural Willys zero quilometro. Viajava
com o pastor Cicero por todo o pais com ele, ia para Mato Grosso e outros lugares. O
velhinho, entdo, ficou muito apegado comigo”. (ARAUJO, 2012:127) Vale a pena lembrar
que na época um carro zero quilémetro longe de ser um artigo popular, era um simbolo de
ascensao pessoal.

José¢ Wellington também ascendeu ministerialmente, assumindo a dire¢do de igrejas
importantes na capital, tornando-se secretario do Ministério do Belém e por fim seu vice-

presidente, cargo que ocupou por sete anos. Nesta época, j4 como uma figura de destaque na

10 filho é José Wellington Bezerra da Costa Junior, atual vice-presidente do Ministério do Belém, pastor
setorial da igreja de Guarulhos/SP e presidente do Conselho Administrativo da CPAD. O casal Jos¢ Wellington e
Wanda Freire teve outros trés filhos (todos pastores) e uma filha. Joel Freire, ja foi deputado federal e atualmente
reside nos EUA. Paulo Freire é presidente da AD de Campinas/SP e deputado federal. Marta Costa ¢ vereadora
de Sdo Paulo/SP e suplente do senador Aloisio Nunes (PSDB/SP) na legislatura 2011-2017. Samuel Freire ¢
pastor do setor de Sdo Bernardo do Campo/SP. (ARAUJO, 2012)
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igreja, vendeu suas lojas, optando por trabalhar integralmente na Igreja. Em 1980 com o
agravamento do quadro de satde de Canuto, que foi jubilado, Jos¢ Wellington assumiu a
presidéncia da igreja.

Oito anos mais tarde, j& como presidente de um importante Ministério e depois de
passar por varios cargos na mesa diretora da CGADB, assumiu sua presidéncia, dirigindo-a
entre 1988 ¢ 1993'*, ¢ depois ininterruptamente desde 1995, transformando-se no pastor que
mais tempo ocupou a direcdo da entidade'*.

A chegada de José Wellington a presidéncia do Ministério do Belém foi marcada por
conflitos geracionais. Em entrevista ao Jornal Folha de Sao Paulo em 1982, Cicero Canuto,
entdo jubilado e bem préoximo da morte afirma: "colocaram no meu lugar um pastor que esta
modificando anos de nossa tradi¢do e a nossa for¢ca" (SCARPA, 1982:18) Na mesma
matéria, José Wellington se defende: "E necessdrio orientarmos os nossos pastores, para
evitarmos abusos que fatalmente desaguardo no fanatismo de massa”, em referéncia as
posturas rigidas de Canuto. Como destaca Santana (2013b): “enquanto outros ministérios
concorrentes ja possuiam cursos teologicos e realizavam congressos de jovens, o Belenzinho
por orienta¢do do seu patriarca ndo aderia as novidades”. Jos¢ Wellington imprimiu entao
uma nova postura de lideranga em seu Ministério, abrindo mado de diversos costumes
mantidos por Canuto. No entanto, na atualidade (como ja vimos), define-se como
conservador. Seu estilo torna-se assim uma marca da segunda geracdo de pastores-
presidentes, ora reafirmando ora reposicionando-se diante da antiga “tradicdo assembleiana”.
Um de seus primeiros atos na presidéncia da CGADB foi o desligamento do Ministério de
Madureira em 1989, processo discutido no capitulo anterior. Desta forma, na “Era
Wellington” temos um novo modelo de organizagdo das ADs: vérios Ministérios ligados nao
mais a uma “Convengdo Geral”, mas a varias convengdes nacionais. A AD passaria assim do
esgarcamento para a fragmentacao.

No campo religioso mais amplo, Montes (2002) detecta que os pentecostalismos
surgidos nos ultimos anos da década de 1970 e que se alavancam na década de 80 se
“catolicizam”, ao se aproximarem das praticas catolicas rituais populares, o que permitiu a
expansao de novos movimentos como a Igreja Universal do Reino de Deus e Igreja

Internacional da Graga, onde elementos como as populares concentracdes publicas das

2 Entre 1993 e 1995, a CGADB foi presidida pelo Pr. Sebastido Rodrigues de Souza, da AD em
Cuiaba/MT. José Wellington, que na ocasido foi seu vice-presidente.

3 0 novo estatuto da entidade aprovado em 2007 ndo mais permite a reelei¢do do presidente por mais que
dois mandatos subsequentes. (Cf. https://www.cgadb.org.br/index.php/diretoria/estatuto. ~Acesso em
05.jun.2015). Desta forma, José Wellington nao sera candidato no pleito de 2017.
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romarias catolicas sdo reatualizadas sob a forma das grandes manifestacdes promovidas nos
estadios de futebol. Neste caso, o discurso de Wellington em 1980 de atualizagdo de antigas
praticas assembleianas, surge como uma resposta aqueles movimentos que estavam em
efervescéncia no campo religioso brasileiro.

Outro aspecto discutido por Montes que nos ajuda a caracterizar este periodo diz
respeito a presenga pentecostal nas regides de periferia das grandes metropoles, que a partir de
entdo passam a ter na violéncia orquestrada pelo trafico de drogas um de seus elementos
distintivos. Neste contexto, o sagrado e suas figuras apresentam-se de forma indelével em
locais de violéncia acentuada. Nestes espacos, o pertencimento pentecostal garante uma
“credencial de responsabilidade” do individuo. Montes cita o exemplo de uma mae-de-santo
que vivia na periferia do Rio de Janeiro e estava disposta a incentivar seus trés sobrinhos a
envolverem-se nas atividades musicais das igrejas evangélicas, para que assim tivessem um
futuro garantido longe da a¢do do trafico de drogas. Tal comportamento aponta para outra
caracteristica do pentecostalismo destacado pela autora: a tendéncia que as igrejas exercem
como espacgos para criagdo de lacos de socializagdo, cada vez menos intensos nas sociedades
industriais e urbanas. Tal caracteristica tem sido observada e comprovada em pesquisas
recentes como elemento constitutivo do pentecostalismo nas periferias urbanas (BARRERA
RIVERA, 2012; FAJARDO, 2011; ALMEIDA, 2006). Nos pentecostalismos mais recentes,
no entanto, Montes percebe um “afrouxamento” desta sociabilidade, haja vista a aproximagao
de tais igrejas com uma espiritualidade mediada pelos meios de comunicagao de massa. No
entanto, autores que se debrucaram sobre o estudo das relagdes entre pentecostalismo e
comunicagdo tenham observado que o incremento de tais meios a dindmica dos cultos
pentecostais ndo necessariamente produzam estes efeitos (CUNHA, 2004; CAMPOS, 1997;
BELLOTTI, 2010).

Todas estas questdes fizeram com que a partir da década de 1980 as ADs novamente
se adaptassem, e comegassem a despontar liderancas que até hoje estdo em destaque a frente
dos grandes Ministérios, com discursos diferenciados em relagdo a seus antecessores. Neste
periodo, com a fragmentagdo ainda maior das ADs, a pergunta identitaria passa a ser: “o que
téem as ADs de diferente em relagdo as demais ADs?” Neste jogo de busca de reconhecimento
no campo assembleiano, alguns agentes se apegardo a tradi¢cdo forjada nas décadas de 1940-
80, outras se afastardo delas, como observamos no caso da ADBR.

Diante de todas as estas reflexdes, temos definida nossa proposta de periodizacao, que

sintetizamos na tabela a seguir:
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Periodo

Era Vingren
(1911-1932)

Era Nystrom
(1932-1946)

Era Canuto/Macalao
(1946-1980)

Era Wellington
(1980-atual)

Caracteristicas institucionais

Uma igreja/movimento

Uma igreja descentralizada e uma

Varios Ministérios e uma convengao

Varios Ministérios e varias

do campo convengdo geral geral convencoes
Perfil das principais Missionarios suecos Missionarios suecos e pastores Pastores-presidentes. Suecos sdo 2% Geragdo de pastores-presidentes
liderancas brasileiros. uma referéncia cada vez mais

distante. Influéncia dos missionarios
americanos.

Outros nomes de destaque
no contexto nacional

Frida Vingren, Samuel Nystrom,
Daniel Berg, Nels Nelson, Otto
Nelson, Joel Carlson, Adriano
Nobre, Climaco Bueno Asa, Simon
Lundgren, Gustav Nordlund

Paulo Leivas Macaldo, Nels

Nelson, Otto Nelson, Bruno

Skolimowiski, Nils Kastberg,
Cicero Canuto de Lima,

Nels Nelson, Francisco Pereira do
Nascimento, Alcebiades Pereira
Vasconcelos, J.P. Kolenda, Orlando
Boyer, Virgil Smith, Lawrence
Olson, Jodo Alves Correia, José
Pimentel de Carvalho, Tulio Barros
Ferreira, Alfredo Reykdal

Manoel Ferreira, Samuel Camara,
Samuel Ferreira, Silas Malafaia,
Jabes Alencar, Tulio Barros
Ferreira

Formacio da identidade

“O que as ADs tém de diferente em relagdo aos outros protestantismos”?

“O que as ADs tém de diferente em
relagdo aos outros
pentecostalismos?”’

“O que as ADs tém de diferente em
relagdo as outras ADs”?

Crescimento da Igreja

Associado a migragdo de retorno
dos seringueiros nordestinos para
seus estados de origem

Consolidagdo das Igrejas no Norte
e Nordeste. Primeiras migragoes
para o Sudeste

Associado ao auge das migragdes
internas no pais. Periodo de maior
crescimento da histéria das ADs

Migragoes diminuem. Igrejas
continuam crescendo, sobretudo
nas periferias das grandes cidades.

Contexto politico brasileiro

Republica Velha, seguida de um
periodo de agitacdo politica com a
revolugdo de 1930 ¢ inicio do
periodo Vargas.

Governo Vargas. Em 1932
acontece a revolucéo
constitucionalista € em 1937 ¢é
decretado o Estado Novo com o
incremento da ideologia

Periodo de experiéncia democratica
seguida de um golpe militar que
instaurou uma ditadura de 21 anos.

Abertura democratica no final da
ditadura, seguida do fim dos
governos militares e
redemocratizagdo do pais.

nacionalista.
Contexto econdmico Economia brasileira baseada na Industrializagdo transforma-se em | Incremento do desenvolvimentismo | Crise econdmica com altos indices
agricultura. Brasil é um pais ideologia do Estado no governo JK (ideologia dos “50 de inflacdo na redemocratizagao.

eminentemente rural

anos em 5”). Construgdo de Brasilia.
“Milagre econdmico” no periodo
militar.

Estabilizagio a partir da década de
1990.

Contexto politico mundial

1* Guerra mundial, revolug@o russa
e periodo entre-guerras.

Ascengdo dos regimes totalitarios
e eclosdo da 2* Guerra Mundial

Guerra Fria. Tenséo entre os
sistemas socialistas e capitalistas.

Queda do Muro de Berlim ¢ da
URSS. Nova configuragdo
geopolitica.
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Retomando a discussdo feita no primeiro capitulo sobre o campo pentecostal brasileiro
e relacionando-a a nossa proposta de periodizagdo das ADs ¢é possivel observar pelo menos
trés grandes momentos instigadores de reconfiguragdes do campo pentecostal brasileiro que
trouxeram implicagdes diretas as ADs. O primeiro momento ¢ o da década de 1950, que em
nossa periodizagdo corresponde aos primeiros anos da Era Canuto/Macaldo. E neste periodo
que surgem em Sao Paulo as igrejas do Evangelho Quadrangular (IEQ), de 1951, o Brasil para
Cristo (IBPC), de 1955 e posteriormente a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (IPDA).

O segundo momento concentra-se no final da década de 1970, quando a IURD traz
para o campo uma nova proposta de pentecostalismo, sendo seguida por outras denominagdes
que surgiriam a partir de entdo. Neste momento o Brasil j& havia passado pela fase mais aguda
da Ditadura Militar e o chamado “milagre econdmico” propalado pelo governo ja comecga a
esvaecer-se. Assim, a teologia da prosperidade ganha um significado especial nesta nova ala
do campo, o que ndo aconteceria nas décadas anteriores, quando as aspiracdes da teologia
pentecostal ndo abrangiam de forma tdo evidente questdes de ordem econdmica e financeira.
Os efeitos desta reconfiguracao se fariam sentir nas ADs a partir da década de 1980, quando
adentramos na Era Wellington.

A terceira grande reconfigura¢do ¢ aquela em curso na contemporaneidade com o
surgimento de um nimero cada vez maior de novas denominagdes pentecostais com as mais
variadas adaptagdes religiosas. Embora o fenomeno de criagdo de pequenas igrejas
pentecostais ja pudesse ser notado desde a década de 40 (CAMPOS Jr, 1995)'**, na atualidade
a dinamica de surgimento de novas igrejas coloca em cheque as ja consagradas classificagdes

do pentecostalismo, como a teoria das ondas proposta por Freston (1994)'*°

, ja que elementos
advindos do pentecostalismo classico, como a tradigdo assembleiana por exemplo, se
entrecruzam com elementos “neopentecostais” em diferentes doses e por¢des promovendo a
diluicdo de fronteiras entre as diferentes alas do campo, num dindmico processo de
“circulagdo e flexibilidade” (ALMEIDA, 2006). O impacto destas transformagdes nas ADs

tem acentuado o processo ndao apenas de esgarcamento da institui¢do, mas de sua total

144 Campos Jr (2009), por exemplo, estudou o surgimento da Igreja do Avivamento Biblico em 1946,
dissidéncia pentecostal da Igreja Metodista em Sao Paulo. Mendonga (2009) faz diversas referéncias a Igreja
Poder e Maravilhas de Jesus fundada em 1957 e da qual Davi Miranda fez parte antes de fundar a IPDA. De
fato, o estudo de igrejas como essas ¢ um amplo campo de pesquisas ainda pouco explorado, ja que a abordagem
corrente nos leva a deter nosso olhar apenas sobre as denominagdes mais conhecidas.

15 Freston (1994) classifica o estabelecimento do pentecostalismo no Brasil em trés etapas, que chama de
“ondas”. A primeira onda tem como representantes as ADs e a CCB145, que tém como destaque a énfase
teoldgica na glossolalia. A segunda onda engloba as igrejas da década de 1950 e 60, encabecadas pela IEQ,
IBPC e IPDA. A énfase das igrejas desta onda estd na cura divina. A terceira onda ¢ a das décadas de 1970-80,
tendo como principais representantes a IURD e Internacional da Graca de Deus, que enfatizam a teologia da
prosperidade.
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fragmentacdo, o que nos coloca diante de novos desafios de analise que poderiam representar
a transicdo da era Wellington para um novo momento da historia assembleiana. No entanto,
tal previsao do surgimento de uma nova era, ainda que baseada em elementos observaveis na

atualidade fugiria aos propositos de nosso trabalho.

As estratégias do campo: um panorama institucional das ADs

Como ja dito, nosso recorte temporal de pesquisa estd entre os anos de 1946 e 1980, a
“Era Canuto/Macaldo”, periodo de maior expansdao das ADs e de fortalecimento dos
Ministérios. Neste periodo as ADs ja sdo uma instituicdo consolidada e os embates entre os
agentes do campo tornam-se mais frequentes. Uma das caracteristicas da igreja neste tempo €
que embora j4 estivesse esgar¢ada institucionalmente ainda seja possivel identificar aspectos
de coesdo no campo, principalmente quando nos referimos ao aparato institucional criado com
0 objetivo de legitimar uma “identidade oficial” para as ADs de todo o pais. Por mais que a
instituicao se esgargasse ha um interesse de manter uma base ideoldgica comum. Chamamos
tais interesses de “estratégias para a manutencdo do campo”, e emprestamos de Michel de
Certeau os conceitos que servirdo de base para nossa argumentacdo, principalmente no que
diz respeito a CGADB, principal espaco de criagao de estratégias no campo assembleiano.

Uma das contribui¢cdes mais difundidas dos trabalhos de Michel de Certeau é o uso
que propde dos conceitos de “taticas” e “estratégias”. Para compreendé-los ¢ necessario
pensar primeiramente no conceito de “lugar”, ou seja, o ambiente a partir do qual se procura
desenvolver e difundir uma série de praticas culturais que visem o controle social. Assim, as
estratégias constituem-se nas ferramentas utilizadas pelos detentores do poder com objetivo

de normatizar tais praticas e assim conseguir manter o controle do grupo:

Chamo de estratégia o célculo (ou a manipulacdo) das relagdes de forgas que se
torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma
empresa, um exército, uma cidade, uma institui¢do cientifica) pode ser isolado. A
estratégia postula um Jugar suscetivel de ser circunscrito como algo proprio e ser a
base de onde se podem gerir as rela¢gdes com uma exterioridade de alvos e ameagas
(os clientes ou os concorrentes, os inimigos, o campo em torno da cidade, os
objetivos e objetos da pesquisa etc.). (DE CERTEAU, 1998: 99 — trechos em italico

presentes no original)
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No entanto, quando se observa a recep¢ao que os consumidores (no caso, os crentes)
fardo das proposicdes estratégicas estabelecidas pelos agentes detentores do poder, serad
possivel perceber uma reapropriagao destes elementos a partir da forma peculiar como tais
praticas serdo incorporadas ao cotidiano, em um processo de bricolagem cultural. Tal
apropriacdo criativa De Certeau chamara de tdtica, ou seja, a forma como a partir de
determinados coédigos culturais estabelecidos, o homem comum criard modos proprios de
fazer e sobreviver, muitas vezes burlando os objetivos tracados nas estratégias. Tais modos
proprios de tecer o cotidiano poderdo ser manifestados em tarefas simples como o falar, o
comer, o fazer compras, etc. (DE CERTEAU, 1998)

Quando pensamos nas reunides da CGADB pensamos no espago em que estd sendo
tecido o “padrdo ideal” da AD e de seus membros. No entanto, tais codigos culturais poderao
ser reapropriados no espago de culto e no cotidiano dos assembleianos. Isto ndo quer dizer
que tais individuos necessariamente se revoltardo contra o modelo institucional, mas que em
muitos casos conseguirdo emprega-lo em seu dia a dia de uma forma tipica, destacando certos
elementos e abrindo maos de outros, ou seja, seguindo ao modelo assembleiano, mas ao
mesmo tempo burlando-o.

Nesta se¢do de nosso trabalho faremos uma reflexdo sobre as estratégias do campo
assembleiano tracadas por intermédio de um aparato institucional préprio, formado
especialmente pela CGADB, bem como pelos impressos da CPAD, a saber: o Mensageiro da

Paz, a Harpa Crista e as Revistas de Escola Dominical.

a) A CGADB

No capitulo anterior fizemos referéncia as circunstancias historicas do surgimento da
Convengao Geral das Assembleias de Deus do Brasil (CGADB) em 1930, bem como ao seu
projeto de implantacdo, que atendia aos interesses da primeira geragdo de pastores autoctones
das ADs frente a lideranca dos missionarios suecos.

A ideia da organizagdo de igrejas, ou mais especificamente de pastores em torno de
uma Convencao estd de acordo com o sistema de governo eclesiastico congregacional, em que
as igrejas de uma mesma denominagdo ou orientagdo teoldgica t€ém autonomia administrativa,
porém se reunem periodicamente para discutirem problemas comuns e encontrar solugdes

conjuntas:
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O modelo congregacional ¢ um sistema formado por um conselho de irmdos que
retne todos os membros com poderes de decisdo junto ao pastor coordenador. Esse
modelo tem como instdncia maxima a congregacdo, onde sao decididas as questoes
que a envolvem. Exclui a autoridade do pastor local em suas decisdes, o que faz com
que todo aspecto de hierarquia desapareca. Comunidades que adotam esse modelo
mostram uma grande capacidade de crescimento, mas tém dificuldades para manter
uma doutrina de fé e uma leitura biblica com certo nivel de aprovagdo comum

(CORREA, 2013: 87).

Em Matéria de 1951 no Jornal Mensageiro da Paz o missionario Leonard Pettersen
cita o exemplo a Noruega, que segundo ele possuia na época seis igrejas pentecostais
independente que trabalhavam unidas na manutenc¢ao de um jornal e que também utilizavam o
mesmo hinéario (PETTERSEN, 1951:5).

No Brasil, as Igrejas Batistas sio um exemplo de adocdo deste modelo'*

. No campo
pentecostal propriamente dito, a Igreja O Brasil para Cristo também segue padrdo semelhante,
tendo suas igrejas locais maior autonomia do que normalmente acontece em outras
denominagdes pentecostais (CARREIRO, 2012), cujos sistemas de governo seguem
tendéncias episcopais, em que o poder concentra-se em torno de uma autoridade central: o
bispo (no caso das ADs, o pastor-presidente). Nas ADs, o sistema congregacional passou a
agregar ndo igrejas autonomas, mas redes de igrejas autonomas (os Ministérios). No interior
dos Ministérios o sistema de governo € episcopal, ja que as igrejas satélites estdo submetidas a
administracdo de uma sede nacional ou regional. Assim, temos Ministérios autdbnomos cujas
igrejas locais ndo o sdo. (CORREA, 2013)

Como ja dito, até a década de 1980 a CGADB cumpria o papel de reunir as diferentes
liderangas autonomas da denominagdo, cada qual com os obreiros e pastores de seus
respectivos Ministérios. No entanto, atualmente a entidade esta longe de ser uma convengao
“geral” no sentido estrito do termo, haja vista o nimero de outras convengdes assembleianas

de abrangéncia nacional, algumas delas com consideraveis estruturas administrativas, como a

ja citada CONAMAD'Y, a maior delas.

"% Embora em escala menor ao que acontece com a Assembleia de Deus, a Igreja Batista também enfrenta
um processo de fragmentagdo institucional cada vez maior. As duas principais convencdes sdo a Convengao
Batista Brasileira ¢ a Convengdo Batista Nacional (que agrupa as igrejas de orientagdo pentecostal). Alonso
(2008) estudou o processo de cisdo.

7 Diferente da CGADB, que ainda preserva tragos do congregacionalismo sueco, a maior parte das demais
convengdes pertencem a Ministérios especificos, e portanto, suas diretorias tornam-se réplicas das diretorias do
proprio Ministério. Nestes casos as igrejas ndo sdo administrativamente autonomas (CORREA, 2013)
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No geral, os Ministérios hoje ligados a CGADB nao possuem abrangéncia nacional'*,

embora possam ser grandes poténcias regionais ou estaduais, como ¢ o caso do Ministério do
Belém em Sao Paulo. Tal caracteristica nao se da por conta de alguma limitagdo regimental da
entidade, mas simplesmente por que os Ministérios com bragos em muitos estados da
federacdo optem por montarem suas proprias convengdes, a exemplo do Ministério de
Madureira, o que atende de forma mais direta as suas pretensdes expansionistas, sem 0s
inconvenientes dos debates sobre as “invasdes de campo” tdo comuns nas reunides da
CGADB nas décadas de 40 a 80'".

Em 1946, ano escolhido para o inicio de nosso recorte temporal, a CGADB tornou-se
pessoa juridica. Na reunido daquele ano, realizada em Recife e presidida por Samuel Nystrom
(que na ocasido teve Cicero Canuto de Lima como vice-presidente), a proposta de
institucionalizar juridicamente a entidade nasceu a partir de uma preocupacdo com o
desenvolvimento econdmico da CPAD, a nascente Casa Publicadora da igreja. De acordo com
o registro oficial, Emilio Conde, entdo responsavel pela editora acreditava que torna-la
patrimonio da AD poderia facilitar a arrecadagao de recursos para a aquisi¢ao de uma sede e
tipografia proprias (DANIEL, 2004). Neste caso, registrd-la em nome da AD de Sao
Cristovao, por exemplo, em cujas instalagdes funcionava, poderia criar uma indisposi¢do dos
demais Ministérios com a entidade. Assim, a solucdo seria liga-la a uma organizagdo maior,
com abrangéncia nacional. Desta forma, a CGADB foi institucionalizada para abrigar a
CPAD.

No entanto, a proposta nao foi aprovada sem ressalvas por parte dos suecos, avessos a

ideia da organizagdo burocratica da igreja:

[Nystrom] falou dentro do mesmo assunto, amparando-o, € chamou a aten¢ao dos
obreiros para o futuro, advertindo-os que tudo seja feito para que a nossa liberdade

ndo seja sacrificada. Citou uma experiéncia que recebera do Senhor em 1926, cuja

8 Nem sempre a distingdo entre Ministério ¢ Convengdo esta clara para os membros da AD. Como
percebemos em conversas informais, hd por exemplo assembleianos que acreditem que o Pr. José Wellington
Bezerra da Costa (presidente da CGADB) seja o presidente de todas as ADs no pais (ideia também apresentada
em reportagem do Jornal Nacional sobre a CGABD vinculada em abril de 2013, disponivel em
<https://www.youtube.com/watch?v=7XRteGhvEyA> Visitado em 19.03.2014). No estado de Sdo Paulo, ha
assembleianos que acreditam que o Ministério do Belém (também presidido por Wellington) esteja presente em
todo o pais (embora atualmente tenha igrejas apenas no estado de Sdo Paulo) ou que a CGADB ¢ uma
Convengdo restrita a este Ministério.

149 A biografia do Pr. José Wellington afirma: “como presidente, sua politica de trabalho no Ministério do
Belém é ndo expandi-lo para fora do Estado” (ARAUJO, 2012:160). O comentario vem logo apds a uma critica
a atuagdo do Pr. Cicero Canuto de Lima em um caso envolvendo igrejas no estado do Espirito Santo, em que
Canuto, entdo presidente do Ministério do Belém, ndo conseguiu éxito, mas saiu desgastado. Na gestdo de
Canuto, o Ministério do Belém mantinha igrejas também no Mato Grosso ¢ Mato Grosso do Sul, que receberam
autonomia quando Wellington assumiu a presidéncia do Ministério.
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orientacdo divina serviu para desviar planos que tendiam a colocar a igreja sob o

jugo humano (DANIEL, 2004: 217)

A partir de 1946 as liderangas suecas passaram a ter um espago cada vez menor na
entidade. A partir de entdo apenas outras trés reunides (1948, 1949 e 1951) foram presididas
pOr missionarios suecos.

No periodo em estudo, as Convengdes eram realizadas anualmente em uma diferente
igreja do pais (em 1951 passaram a ser bianuais'’"). As reunides, chamadas de Assembleias
Gerais Ordinarias (AGOs) eram antecipadas por anuncios no jornal Mensageiro da Paz
convidando os obreiros de todo o pais para a participagdo. Nas reunides iniciais era escolhida
a mesa diretora que coordenaria o ato. Os nomes escolhidos para a presidéncia em cada uma
das edig¢des indicam o grau de influéncia que determinadas liderangas exerciam sobre as
demais igrejas do pais"'. Cicero Canuto de Lima, por exemplo, liderou a institui¢do por trés
mandatos. Tulio Barros Ferreira, da AD em Sdo Cristovao/RJ, José Alves Correia de
Santos/SP e José Pimentel de Carvalho de Curitiba/PR s3o alguns dos nomes que apareceram
em destaque em diversas ocasides.

A CGADB ¢ o 6rgdo da denominacdo que mais da a ideia das dimensdes geograficas
da denominagdo, ja que em suas reunides ¢ possivel encontrar representantes de todas as
regides do pais. Por outro lado também ¢ o 6rgdo no qual podemos perceber de forma mais
evidente as disputas politicas expansionistas dos lideres dos principais Ministérios. Para
exemplificar faremos referéncia a um caso envolvendo o Ministério de Madureira e o
Ministério de Santos/SP na década de 1950. O problema comecou quando o Ministério de
Madureira abriu igrejas na regido de Sao Vicente, litoral de S3o Paulo, o que trouxe
problemas com igrejas do Ministério de Santos presentes na regido. Na reuniao da CGADB
de 1953, baseado no caso, o Pr. Alfredo Reikidal (lider do Ministério do Ipiranga, bairro de
Sdo Paulo) “propoe a retirada da jurisdi¢do do pastor Paulo Macaldo em relagdo ao
trabalho que mantém em Sdo Paulo, o que considero a base de toda a discordia” (DANIEL,
2004:294). O fato de um terceiro pastor-presidente, ndo envolvido na questdo fazer tal

interven¢ao indica que outros problemas como este ja haviam acontecido em outras ocasioes.

10 Desde o final da década de 1970, boa parte das reunides acontecem em centros de eventos, palacios de
convengoes € ndo mais nos templos da igreja.

51 No periodo a atuagio do presidente da Convencio restringia-se aos dias em que aconteciam as
Assembleias Gerais Ordinarias (AGEs). No entanto, a partir de 1959 foram instituidas juntas deliberativas (com
mandatos de dois ou trés anos) para atuar na resolugdo de problemas surgidos entre as AGEs. Em 1979 as juntas
deliberativas foram abolidas e a mesa diretora ganhou autonomia para atuar no interregno das AGEs. O que
acontece até hoje (DANIEL, 2004).
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Apo6s uma série de duras consideragdes por parte dos pastores envolvidos e com a intervengao
de Cicero Canuto, Paulo Macalao abriu mao destas igrejas, “entregando-as” ao Ministério de
Santos.

Este ¢ apenas um dos diversos exemplos de debates envolvendo as chamadas
“invasdes de campo”. Em fala na reunido da CGADB de 1985, Tulio Barros Ferreira, entdo

pastor em Sado Cristévao/RJ sintetiza o tema fazendo referencias aos conflitos envolvendo sua

igreja:

“Lamentamos profundamente as invasdes que ja aconteceram no passado. Todos nds
temos sido vitimas das invasodes, todos nds! Eu diria que a AD em Sao Cristévao,
que eu represento neste momento, € por isto me sinto muito cobrado, tem sido
vitima, desde os anos ja passados, pois ela ¢ a igreja original. Ela deu realmente
origem a todas as igrejas das ADs no Rio de Janeiro e estados limitrofes. Mas eu ndo
quero me referir a este passado triste, ndo. [...] Nos estamos desejando promover a

unidio das ADs no Brasil...” (HISTORICO, 2005)

Além das disputas expansionistas, outros assuntos também apareciam nas pautas dos
debates convencionais, como exemplo: relacionamento com outras denominagdes (1933); o
preparo do pregador (1935); tomar remédio feito de fumo e aguardentes (1936); “pessoas que
vendem fumo e bebida serem aceitas como crentes” (1936); o uso do radio (1937); criagao de
um orfanato em Recife/PE (1939); evangelizagdo das forcas armadas (1943), a saudagdo
(cumprimento) que deve ser usado pelo assembleiano (1943); os jogos de loteria (1945);
aposentadoria de pastores (1946); batismo em agua (1949); readmissao de crentes excluidos
(1949); a patente do nome “Assembleia de Deus” (1959); casamento com crentes de outras
denominagdes (1962); ecumenismo (1962); maconaria (1966); anticoncepcionais (1968);
divorcio (1978); o movimento carismatico catolico (1985), entre outros (DANIEL, 2004;
ARAUIJO, 2007). Alguns temas aparecem na pauta por mais de uma ocasifio, como ¢ o caso
da ordenag¢do feminina e o uso da televisao.

Apesar de se tratar de um orgao da classe dirigente da igreja, j4 que apenas pastores e
evangelistas t€ém direito a voto, uma analise dos temas discutidos permite-nos ter acesso a
maneira como as ADs da época lidavam com as demandas das diferentes igrejas do pais. Uma
comparagdo entre as propostas aprovadas e as rejeitadas permite-nos conhecer ndo apenas
quais eram os lideres de tendéncia conservadora e os “liberais”, mas também conhecer a
maneira como as ADs do periodo lidaram com a constru¢ao de suas proprias representacoes

sociais, o que destaca o papel da CGADB como espacgo politico de construgao de estratégias,
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tanto para aquelas relacionadas a sua expansdo, como também aquelas voltadas ao
relacionamento da igreja com temas trazidos a tona pela realidade urbana industrial na qual a

igreja penetrava com maior rapidez no periodo em foco.

b) A CPAD

Todos os irmdos devem tomar vivo interesse pelo MENSAGEIRO DA PAZ, A
SEARA e as LICOES BIBLICAS. Bem assim os demais livros publicados pela Casa
[Publicadora das Assembleias de Deus]. Se NOS ndo tomarmos interesse, quem o
fara? Todas as igrejas deviam ter estoques de livros para vender a crentes e
interessados. Da venda da literatura depende o equilibrio da CASA. Convém que se
esclarega o seguinte: Essa [sic] venda de literatura ndo ¢ um meio de vida escolhido
pelos seus funciondrios para passarem vida folgada. Ha funcionarios da Casa que se
fossem empregados noutra firma ganhariam o dobro. Estdo, porém, na Casa, para
servirem a Causa do Senhor. A CASA PUBLICADORA EXISTE PARA O BEM
DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL.

Ai de noés, meus amados irmdos, se ndo tivéssemos a nossa Casa Publicadora

(GOMES, 1962:2 — trechos em caixa alta presentes no original)

E desta forma que o Pr. Francisco Assis Gomes descreve a importincia da CPAD
(Casa Publicadora das Assembleias de Deus) e de suas publicacdes para o campo
assembleiano na década de 1960, ainda que na época a editora enfrentasse graves problemas
financeiros. Hoje, embora ndo cumpra a funcdo unificadora anteriormente desempenhada a
CPAD transformou-se na “menina dos olhos” da CGADB, haja vista a dimensao de seus
numeros seja no que diz respeito ao faturamento, quanto a sua proeminéncia no mercado
editorial evangélico'*. O site da Editora fala em 700 mil livros vendidos por ano, além de

153 A Editora é assim

mais de 2,2 milhdes de revistas de EBD comercializadas trimestralmente
o braco comercial da igreja'™*. A escolha dos nomes do conselho administrativo da CPAD nas
reunides da CGADB ¢ a mais concorrida dentre os demais conselhos da entidade. Atualmente,
a Editora publica uma enorme quantidade de titulos de autores evangélicos nacionais e

estrangeiros, destacando-se obras teolodgicas, bem como de outros produtos do mercado

132 Cunha (2004) compara a estabilidade comercial da CPAD com a da JUERP, da Igreja Batista. A ltima
sofreu com grande crise econdmica na década de 1990, enquanto a CPAD manteve-se firme, tendo em vista o
suporte da maior denominagdo pentecostal do pais.

13 «www.editoracpad.com.br/institucional> Visitado em 19.03.2014

3 304 de todo o faturamento da CPAD ¢ transferido automaticamente para a CGADB.
<www.cgadb.com.br> Visitado em 19.03.2014.
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gospel. Mantém também uma gravadora, a CPAD Music e um portal de noticias do universo
evangélico, 0 CPAD News.

A Editora foi criada em 1940, a principio muito mais como resultado de uma
contingéncia politica nacional do que como empreendimento planejado pela lideranca. Na
época, em pleno Estado Novo, uma das medidas do governo federal foi a criagdo do DIP
(Departamento de imprensa e Propaganda), responsavel pela supervisdo do conteudo
veiculado pelos meios de comunicagdo no pais. O 6rgdo proibiu a circulacao de jornais que
nao fossem devidamente registrados, com isso, as ADs viram-se obrigada a oficializar a
CPAD, com intuito de que fosse a responsavel juridica pelo Mensageiro da Paz.

De inicio os missionarios suecos e estadunidenses foram os que mais se destacaram
como entusiastas da Editora, sob o argumento de que em outros paises as igrejas possuiam
Casas Publicadoras proprias. No entanto, brasileiros como Paulo Leivas Macaldo, por
exemplo, opuseram-se a criacio da editora em um primeiro momento. E provavel que na
década de 1940 os lideres brasileiros ndo estivessem atentos a fun¢do que a editora poderia
cumprir como divulgadora da ideologia oficial da denominagdo, ao capital simbolico que
poderia creditar as ADs perante as demais igrejas evangélicas do pais e principalmente ao
lucro que poderia gerar nas décadas seguintes, tanto ¢ que, posteriormente 0s pastores
brasileiros tornaram-se entusiastas da ideia. (DANIEL, 2004). Segundo Gomes (2013) o apoio
dado pelos missiondrios norte-americanos para a estruturagdo da Casa, inclusive
intermediando a captacao de recursos no exterior, foi fundamental para que a desconfianca
que os brasileiros e suecos nutriam contra eles fosse superada, o que lhes abriria espago para
futuramente fundarem os primeiros seminarios teologicos das ADs brasileiras. Assim, a
CPAD contribui para uma mudanga nas representagdes sociais da época a respeito do ensino

teologico:

A criacdo da CPAD por parte das liderangas da AD teve desdobramentos no que
tange a educacgdo teologica. O niimero crescente de publicagdes possibilitou o acesso
a literaturas e novas formas de conhecimentos, até entdo desconhecidas.
Naturalmente, os pastores foram tendo contato com subsidios adicionais aos textos
biblicos. Aos poucos, a visdo restrita de que bastava somente a Biblia com a ajuda
do Espirito para se pregar um bom sermao, foi cedendo espago a uma pratica de

consulta a outros textos de contetido teologico. (GOMES, 2013:85)

A CPAD também garantiu a AD da década de 1940 o espago para surgimento de um

novo tipo de lideranca: os lideres intelectuais da igreja, pessoas que, embora nao estivessem a
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frente de grandes Ministérios passaram a ser vistos como referéncias na area da literatura,
mesmo em uma época em que a denominagdo compunha-se principalmente de pessoas com
pouca ou nenhuma escolaridade. Mesmo que os livros que fossem produzidos pela editora
dali para frente nao fossem lidos pela grande massa de membros das igrejas (ndo tendo, por
exemplo, nimeros de tiragem iguais aos do Mensageiro da Paz ou das Revistas de EBD), o
fato de existir alguém de “notorio conhecimento” escrevendo em nome da denominagdo era
visto como um fator importante para agregar capital cultural a denominagao.

Entre os brasileiros, o que mais se destacou foi Emilio Conde. De perfil diferenciado
em relacdo aos demais nomes de destaque da igreja no periodo, Conde nunca se casou e
também nunca aceitou o ministério pastoral. E apresentado nas publicagdes da igreja como
fluente no inglés e no francés e autodidata em teologia (ARAUJO, 2007). Conde tornou-se
um porta-voz intelectual das ADs (embora ndo fosse um defensor dos seminarios teoldgicos),
chegando a ser chamado no Mensageiro da Paz de “um dos baluartes inexpugnaveis da pena
pentecostal em nossa terra”. (QUINTILIANO, 1963:8).

Ao todo, entre as décadas de 1930 e 1960, Conde publicou dez livros pela CPAD,
alguns dos quais procuravam legitimar o Movimento Pentecostal diante de outras confissoes
evangélicas, como ¢ possivel observar nos titulos de duas de suas obras: “Pentecostes para
todos” e “O testemunho dos séculos” (sobre a historia do pentecostalismo mundial). Neste
momento as ADs se preocupavam com sua legitimacdo no campo religioso brasileiro, algo
com que as igrejas protestantes se ativeram na década de 1930 (WATANABE, 2011). Conde
teve uma um papel central neste processo.

Apesar de ter conhecido o pentecostalismo durante sua passagem pela Congregacao
Cristd do Brasil em Sao Paulo, da qual se tornou membro em 1919 (portanto, oito anos antes
das ADs chegarem a capital paulista) em seu livro Historia das Assembléias de Deus
(CONDE, 2008) afirma que “o Pentecoste” chegou a Sao Paulo em 1927 com Daniel Berg e

155 Desta forma, Conde reafirma sua

ndo em 1911 com Luig Francescon, o fundador da CCB
posicdo de representante ideoldgico das ADs, ja que no discurso oficial da igreja no periodo,
pentecostalismo ¢ necessariamente sindnimo de AD, o que logicamente exclui a proeminéncia
da CCB, que em nenhum momento ¢ citada na obra.

Além de Conde, os que mais se destacaram na area da literatura foram os missionarios

estadunidenses, principalmente Orlando Boyer, autor de diversos livros de contetido

135 Cf. cap.3
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teologico. Boyer exerceu uma atividade até entdo ndo pensada no contexto brasileiro das

ADs:

Meu irmdo — disse tio Jodo [o missionario Jodo Peter Kolenda, a Orlando Boyer] —
sua efetiva presenca aqui como um missiondrio pioneiro é, comparativamente
falando, uma perda de tempo. Indiscutivelmente, o irmdo tem um dom especial para
escrever. Sabe que o Senhor me tem ajudado a reestruturar a nossa Casa
Publicadora das Assembleias de Deus, mas precisamos de escritores para nossa
literatura da Escola Dominical, para livros, etc. [...] Pouco tempo mais e o irméo
Boyer transferiu-se para o Rio onde passou o resto da vida como escritor.

(BRENDA, 1984:110)

Até alguns anos antes o espirito militante e escatoldgico assembleiano ndo permitiria
que se pensasse em um missionario dedicado em tempo integral a escrita, ja que a necessidade
de evangelizacdo nacional superaria qualquer imperativo de um preparo intelectual
sistematico. Neste sentido, os norte-americanos, por intermédio de sua atuagdo na CPAD,
permitiram a abertura das ADs para uma nova postura diante do intelectualismo teologico.

Além disso, at¢é a década de 1980, mesmo na época dos intensos debates
convencionais em meio a todas as controvérsias quanto a expansao dos Ministérios, o
reconhecimento da importancia da CPAD parece sempre ser uma unanimidade, o que nao a
isentou de transformar-se em mais um dos elementos em disputa pelos Ministérios, como
destacou um dos editores da Casa ao conversar com Freston (1994:92): “4 CPAD [...] é um
cavalo de sela muito bem equipado que todo mundo quer montar em cima”. De fato, os altos
investimentos necessarios para a criagao de uma editora nao levariam os Ministérios da época
a se aventurarem na criacao de uma editora rival.

O surgimento de outra editora assembleiana se deu apenas apos a cisdo de 1989. Com
o desligamento da CGADB, o Ministério de Madureira criou em 1992 uma casa publicadora
propria, a Editora Betel. No entanto, a Editora Betel nunca conseguiu chegar proxima do
gigantismo da CPAD no mercado editorial evangélico, o que pode ser observado ao
comparar-se o tamanho do catdlogo de produtos das duas editoras. Em 1999 Silas Malafaia
criou a Editora Central Gospel, responsavel por publicar os livros de sua autoria, bem como

uma Revista de EBD propria.
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¢) O Mensageiro da Paz

Como Atalaia da Luz da Verdade

Es “Mensageiro da Paz” e da Esperanga |[...]
Salvagao em Cristo sempre a proclamar,
Correndo todo o Brasil de Sul a Norte;

Ao povo remido sempre a relembrar,

Quao grande heranca os segue apds a morte.
Mui nobre ¢ tua missao, Mensageiro;

As Boas Novas de Cristo a propagar
Fazendo a Luz raiar no Brasil inteiro,
Muitas almas a Jesus has de levar.

(TEIXEIRA, 1957:1)

O texto em epigrafe, publicado em margo de 1957 na pagina de capa do Mensageiro
da Paz, expressa a dupla fung¢do representativa do Jornal, que transcendia meramente o papel
de trazer noticias sobre os eventos da Igreja: ele era também um instrumento de evangelizagao
e doutrinag¢do. No projeto da igreja, mais do que levar informagao, ele levava a salvagao.

O uso de jornais como meio de divulgacdo da fé e consolidagdo doutrindria ¢ uma
estratégia antiga entre os protestantes brasileiros, Léonard (1981:25) cita a existéncia de
jornais de circula¢do nacional criados ainda no século XIX: O Puritano (presbiteriano, em
circulacdo desde 1899); O Estandarte (presbiterianos independentes, 1892); O Cristdo
(Igrejas Congregacionais, 1891); O Expositor Cristao (Metodistas, 1885) e O Jornal Batista
(1900). Existiam também jornais de circulagdo regional como o ja citado Apologista Cristdo
do pastor Justus Nelson, em Belém do Para'*®.

Ja em sua primeira década de existéncia, a midia escrita tornou-se uma preocupagao da
AD. Em 1917, surgiu na AD de Belém/PA o jornal Voz da Verdade. Embora feito por dois
membros da AD, Conde (2008) e Aratjo (2007) destacam que o jornal ndo era um 6rgao
oficial da Igreja, embora seu cabecalho de sua primeira edi¢cdo indique-o como um “orgam
devotado a divulgagao da Fé Apostolica” (VOZ DA VERDADE, 1917:1). O Jornal circulou
por apenas dois meses ¢ era editado por Jodo Trigueiro e Almeida Sobrinho. O primeiro,
apenas seria consagrado ao pastorado em 1930, treze anos apés a experiéncia com o jornal'”’.
J& Almeida Sobrinho era uma figura conhecida da comunidade protestante de Belém. Por

duas vezes havia pastoreado a Igreja Batista da cidade. Na primeira delas, Sobrinho provocou

156
Cf. cap.1
157 No quinto capitulo falaremos dos artigos publicados por Jodo Trigueiro no MP nas décadas de 60 e 70.
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0 cisma ja mencionado no capitulo anterior, que deu origem a Igreja Crista Evangélica,
fundada por ele em 1900 (¢ que encerrou suas atividades em 1929)'*®. Assim, o fato de
montar um jornal em Belém, com o titulo “agressivo” de “Voz da Verdade” poderia indicar
uma tentativa de mandar um recado a sua antiga igreja, (ja que o redator se apresentava com o
titulo de “reverendo”, designacao comum na Igreja Batista, mas inexistente na AD) ou mesmo
de tentar se impor dentro do nascente movimento pentecostal frente a direcdo de Vingren e
Nystrom. De qualquer forma, a iniciativa nao logrou éxito, ¢ o jornal durou apenas dois
meses.

Em dezembro de 1918, no entanto, a preocupacao com a divulgagcdo do movimento em
material impresso torna-se um projeto oficial da lideranga. Neste ano nasceu em Belém/PA
um jornal com nome mais ameno, mas também com conotacao apologética: o Boa Semente,
desta vez dirigido por Gunnar Vingren ¢ Samuel Nystrom. O jornal circulou por doze anos,
entre 1918 e 1930, num total de 113 edigdes. Tratava-se de um informativo de oito paginas,
acompanhado de testemunhos e artigos que enfatizavam as doutrinas pentecostais, algumas
vezes traduzidos do inglé€s ou do sueco e outras vezes escritos por Samuel Nystrom, Gunnar e
Frida Vingren, entre outros.

A utilizagdo da midia impressa para a divulgacdo das ideias pentecostais também era
comum entre as igrejas do género tanto nos EUA quanto na Suécia. Na Suécia, a Igreja
Filadélfia de Lewi Pethrus lancou em 1916 o jornal Evangelii Hdirold (Mensageiro do
Evangelho). Em seu didrio Gunnar Vingren informa que antes de vir para o Brasil em 1910
fez a doagdao do dinheiro que usaria para viajar para um jornal pentecostal de Nova York
(VINGREN, 2007). Estudos recentes indicam que a midia religiosa impressa ganhou impulso
ainda em meados do século XIX nos EUA, ndo apenas como meio de evangelizagdo, mas
também de instrucao religiosa e no estabelecimento de identidades e discursos de poder. (Cf.

BOYER e COHEN, 2008; BOYER, 2002)

%8 Apés a sua readmissdo na Igreja Batista em 1906, pastoreou as Igrejas de Santarém e Manaus e
reassumiu a PIBBP em 1908, enquanto Eurico Nelson dirigia a Igreja de Manaus. Sobrinho pediu o
desligamento da Igreja em novembro de 1910 (alguns dias antes da chegada de Vingren e Berg ao Brasil) e
mudou-se para a Bahia. Em 1915, voltou a Belém e apos desentendimentos com membros da Igreja Batista,
uniu-se a AD. Em 1917, apo6s ter evangelizado no interior retornou a Belém onde fundou o Voz da Verdade.
Durante a década de 1920, Sobrinho tentou por outras vezes retornar a Igreja Batista, sendo seu pedido sempre
negado. Apesar de ser uma figura de destaque no inicio da AD (criou seu primeiro jornal e traduziu alguns dos
hinos da HC), a historiografia da denominacdo ndo lhe d4 muito destaque. Aragjo cita desentendimentos seus
com crentes do interior do Para e com obreiros de Recife/PE, entre eles o missionario Joel Carlson, bem como a
declaracdo de seu companheiro Jodo Trigueiro: “Ninguém sabia o que Almeida Sobrinho queria, porque ora ele
estava decidido a uma coisa e de repente mudava para outra” (ARAUJO, 2007:81). Possivelmente seu trinsito
constante entre AD e Igreja Batista ndo lhe garantisse o cultivo de memorias positivas de seus contemporaneos.
E assim um personagem em busca de uma identidade entre as fronteiras do protestantismo e do pentecostalismo.
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Em 1929, quando jé estava no Rio de Janeiro, Gunnar Vingren langou um segundo
jornal, em formato e proposta semelhante ao do Boa Semente. O jornal da Igreja carioca
recebeu o nome de Som Alegre e circulou por apenas onze meses, ja que em 1930 os dois
jornais foram fundidos no Mensageiro da Paz"’, por decisdo da Convencio Geral realizada
em Natal/RN.

A ideia de unificar os jornais atendia a um sé tempo varios propésitos, o primeiro
deles o de arrefecer os desentendimentos existentes entre Samuel Nystrom e Frida Vingren
(ALENCAR, 2013). A unificagao também apontava para a ideia de que o MP era mais do que
um projeto de uma igreja em particular, mas o projeto da denominagdo. Em uma igreja que ja
comecava a se esgarcar institucionalmente, o MP seria o elemento da coesdo, em que, ao
menos teoricamente, todas as igrejas, € posteriormente os Ministérios teriam seu espago
garantido. Assim, no projeto sueco de igrejas autonomas, o jornal apontaria para concordancia
doutrinaria do movimento. Na edi¢do de lancamento em dezembro de 1930 foi publicada uma
lista com o endereco de 12 Igrejas-sede'®® de diferentes estados do Pais com os nomes de seus
respectivos dirigentes.

As ideias de coesdao e controle institucional foram reafirmadas pela decisao da
Convencdo de proibir o surgimento de qualquer outro jornal nas igrejas de todo o pais. Em
1933, por exemplo, a Igreja de Recife/PE criou um jornal independente chamado Voz
Pentecostal. No ano seguinte a CGADB decidiu que o jornal deixasse de circular, “tendo em
vista o Mensageiro da Paz, o orgdo oficial das Assembleias de Deus no Brasil,
suficientemente apto para atender todas as necessidades das mesmas [portanto nao devem ser
criadas] dificuldades a circula¢do do Mensageiro da Paz” (DANIEL 2004:95, citando a ata
da Convengao)

A igreja escolhida para sediar a redagdo do MP foi a do bairro de Sao Cristovao no
Rio de Janeiro pastoreada na época pelo casal Vingren e ndo a pioneira igreja de Belém do
Para, entdo liderada por Nystrdom. A partir desta época a igreja da entdo capital federal
comega a ganhar proeminéncia sobre as demais.

O MP ¢ produzido até hoje'®" pelas graficas da CPAD em periodicidade mensal. A

consulta de seu acervo permite acompanhar o desenvolvimento de diversas tendéncias

1% A principio o Jornal circulava com o nome de “Mensageiro de Paz”, sendo posteriormente adotado o
nome de Mensageiro da Paz. Doravante nos referiremos ao jornal apenas pela sigla MP.

10 Rio de Janeiro, Belo Horizonte, Recife, Maceid, Natal, Paraiba do Norte (atual Jodo Pessoa), Maranhao
(Sao Luiz), Manaus, Santos, Para (Belém), Curitiba e Bahia (Salvador). (MENSAGEIRO DA PAZ, 1930).

1 Em junho de 2015 o MP estava em sua edi¢do de n° 1561. Com uma diagramag¢do moderna e com 32
paginas coloridas o Jornal divulga informagdes das igrejas ligadas 8 CGADB e mantém aspectos da proposta
original, como a divulgagdo de testemunhos e artigos com estudos teologicos.
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teoldgicas, culturais e politicas no interior das ADs. Como dito, seu projeto inicial
ultrapassava a ideia de apenas de noticiar os eventos das igrejas. O MP era visto também
como um instrumento de proclamagdo da fé pentecostal. O que ja acontecia com o Boa

Semente em Belém/PA também pode ser aplicado ao MP:

O BS [Boa Semente] ndo ¢ um jornal. E uma causa. Ndo é simplesmente um veiculo
de informagao da igreja nascente, ¢ um instrumento de evangelizagdo. Os membros
sdo desafiados em todas as edi¢des a pegarem o jornal e o levarem para rua, para
suas casas ¢ locais de trabalho, e com ele em punho proclamarem a mensagem.
Parece uma militdncia ingénua? Talvez nem tanto, se considerarmos o valor
simbdlico da palavra escrita nesse momento. Era o meio de comunicagdo mais
moderno e eficiente da época. Uma demonstracdo de modernidade: palavra escrita.
“Gente de letra” era gente da cidade, do mundo evoluido da tecnologia.
Assembleianos pobres na periferia tinham a seu dispor neste momento um elemento
incontestavel de distingdo social, mesmo muitos sendo semiletrados (talvez a grande
maioria), mas de posse de um livro grande — a Biblia — e de um jornal, ascendiam

em importancia. (ALENCAR, 2013: 112)
No primeiro numero do MP publicado em Dezembro de 1930 esta ideia ¢ ratificada:

O “Mensageiro de Paz” ¢ o portador de salvagdo que deve entrar em todos os lares.
Todo o crente que tiver privilégio de 1€l-o, deve esforgar-se por propaga-lo entre
seus parentes, amigos ¢ conhecidos. Deus recompensa todo aquele que toma

interesse pela evangelizagdo (MENSAGEIRO, 1930:8)

Em 1946, o MP alcangou a tiragem de 20 mil exemplares, no entanto, o “recorde” da
época foi de 67 mil exemplares, o que aconteceu em trés ocasides na década de 1960.
(ARAUIJO, 2007). Segundo Rodrigues (2012), o jornal chegou a 150 mil exemplares em
1999'%2. Fazendo uma correspondéncia proporcional entre o numero de assembleianos nas
duas datas, percebe-se o sucesso do periddico em 1960: eram 60 mil exemplares para uma
igreja de 407 mil membros (READ, 1967), uma proporc¢ao de 14,7%, em uma época em que a
taxa de analfabetismo no Brasil ¢ da ordem de 46,7%. (CENSO 1960). Em 1999, em que pese

a fragmentacao institucional (e consequente producao de outros jornais), eram 150 mil jornais

192 Rodrigues (2012) fala também de uma edigio especial no centenario das ADs (em 2011) de 280 mil
exemplares. Ainda segundo o autor, o MP teve uma queda dréstica e acentuada de 150 para 25 mil exemplares
no ano de 1999, em consequéncia da publicagdo de periddicos independentes em diversos Ministérios. No
entanto, o Jornal conseguiu reerguer-se no ano seguinte. Segundo o autor, tais informagdes foram colhidas junto
a um executivo da CPAD que nio quis identificar-se.
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para aproximadamente 8 milhdes de assembleianos (niimero do ano seguinte, colhido no
CENSO 2000), ou seja uma propor¢ao de 1,9%. Como nao temos dados suficientes para
somar a tiragem de todos os jornais assembleianos produzidos em seus diversos Ministérios
em 1999, de qualquer forma uma coisa podemos afirmar: o MP esta longe de cumprir com

eficacia a funcdo institucional desempenhada na década de 60.

Tabela 3 — Tiragens recordes do Mensageiro da Paz em dois momentos

Membros da AD Tiragens recordes do MP | Propor¢ao
Década de 1960 407 mil 60 mil 14,7%
1999 8,4 milhdes 150 mil 1,9%

Assim, na década de 1960 o jornal consolidou-se tanto como instrumento de
evangelizagdo quanto vitrine para as diferentes igrejas do pais. No periodo em foco, o
incentivo a utilizacdo do MP como instrumento de evangelizagdo fica evidente em uma das
formas pelas quais o jornal ¢ conhecido desde a década de 1940: ele ¢ constantemente
chamado (em matérias diversas e em testemunhos de leitores) de “evangelista silencioso”. Um
testemunho publicado em 1947 realca a ideia, quando coloca a leitura do MP e da Biblia

praticamente em pé de igualdade:

Conheci 0 Mensageiro da Paz, cuja leitura muito me despertou; dai nasceu também
o desejo de conhecer o caminho que minha avd estava seguindo, fiquei interessado
em conhecer a sua fé, e comecei a ler com mais desejo, o0 Mensageiro da Paz e a
Biblia, com cuja leitura ficava maravilhado. Pedi, de coragdo, ao Senhor que me
salvasse também, e que coisa maravilhosa, Jesus me salvou. Decidi, desde entdo,
pertencer a Jesus, e pedi-lhe com todo coragdo, que me libertasse dos vicios que me

prendiam e me curasse (V.M., 1947:7)

Em outro testemunho, desta vez de 1937, fala-se de “uma irma batizada no Espirito
Santo ao lér o ‘Mensageiro da Paz” (KASTBERG, 1937b:2). Conhecer o Evangelho “via
MP” significava tomar contato com as doutrinas protestantes a partir da Otica pentecostal
assembleiana. E um tipo de evangelizagio bastante direcionada, em que constam ji na
mensagem pregada os codigos culturais assembleianos, os enderegos das igrejas e as
informagdes sobre o progresso da instituigdo. Neste sentido, a no¢do de pregacdo do

Evangelho levava em conta também a apresentacdo da institui¢do. Até hoje ¢ pratica dos




136

diferentes Ministérios que produzem jornais reservar um espaco visivel para o carimbo com o
endereco da igreja que os esta distribuindo.

As secoes fixas e esporadicas do MP revelam muito a respeito da estrutura social das
ADs. Tomemos como exemplo as edi¢des do jornal publicadas entre as décadas de 1940 e
1960. Neste periodo o jornal era quinzenal e contava com oito paginas (entre os anos de 1956
e 1958 passou a ter quatro paginas, porém com uma diagramag¢do menor). A pagina inicial era
necessariamente reservada para a publicacdo de algum texto de carater evangelistico, Assim,
eram destaque de primeira pagina artigos como: “Qual ¢ o teu Cristo?” (Fev/1946), “Deus
revelado” (Mai/1946), “O unico nome — Jesus” (Nov/1946), “Falta-te uma coisa”
(Set/1948), “E chegado a vés o reino de Deus” (Mar/1952), “Por que estd triste o teu rosto?”
(Jan/1956) ou “Quem transformara o mundo?” (Out/1954). Tais textos normalmente eram
dirigidos ao leitor que ndo fazia parte da igreja, sempre o convidando a reflexdo sobre o
destino de sua alma. A pratica de iniciar o jornal com textos deste género perdurou até
meados da década de 1960, quando as capas do MP passaram a ser de manchetes sobre
eventos realizados pelas igrejas do pais.

As paginas seguintes eram dedicadas a publicacao de artigos de contetido doutrinério
(ndo necessariamente evangelisticos). Se na primeira pagina o leitor era convidado a conhecer
a mensagem pentecostal, nas paginas seguintes ¢ convidado a conhecer o que a igreja que lhe
ofereceu tal mensagem pensava. Nesta secdao aparecem textos como: “O perddo do pecado de
um irmdo” (Mar/1952), “Trabalhar e orar” (Mai/1952), “E o movimento pentecostal uma
seita?” (Jun/1946) “Simbolos do Espirito Santo” (Jul/1948), “Pentecostes. inauguragdo de
uma nova ordem” (Nov/1950), “A Eternidade da salva¢do é condicional” (Jul/1957), “A
Biblia e sua historia” (Abr/1959), “Ter e ndo ter o Espirito Santo” (Mai/1959). Nas décadas
de 1950 e 1960 boa parte destes artigos eram traduzidos ou adaptados de jornais estrangeiros,
em especial dos EUA (nas décadas anteriores as tradugdes eram principalmente de jornais
suecos). No entanto, nas décadas seguintes surgiram nesta se¢cdo nomes de pastores brasileiros
que posteriormente se consolidariam como ide6logos das ADs como Alcebiades Pereira de
Vasconcelos, Joao de Pereira de Andrade e Silva e Antonio Gilberto, formando o que
Rodrigues (2012) chama de “elite intelectual das ADs”. Esta era, assim, a se¢do responsavel
por apresentar a ideologia doutrinaria oficial das ADs. A publicagdo de artigos deste teor ¢ um
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aspecto ainda presente nas edigdes atuais do MP ~°. Assim, as primeiras paginas do Jornal

representavam através de seus artigos e consideracdes a voz oficial da denominacao.

19 Na edi¢io de Fevereiro de 2014, por exemplo, havia dez artigos publicados.
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Nas paginas do MP do periodo também havia espago para a divulgacdo de noticias
internacionais, também traduzidas de jornais pentecostais estadunidenses. Assim, aparecem
noticias sobre a atividade de missionarios de diversas partes do mundo, ainda que tais
missionarios ndo tivessem nenhum vinculo com as ADs brasileiras. Talvez uma forma de
mostrar que o Movimento Pentecostal ndo era uma exclusividade brasileira, uma forma de
legitimar a atuacdo das ADs no Brasil.

A principal secao fixa do Jornal, no entanto, chamava-se “Na Seara do Senhor”, a
secdo de noticias do MP. O titulo da se¢do, que remetia a uma metafora usada por Cristo para
referir-se a proclamagao de sua mensagem, dava destaque a ideia de trabalho e de movimento.
O titulo foi mantido até o final de 1957'**. Um destaque para as matérias desta segdo era o fato
de serem assinadas pelos proprios pastores e obreiros envolvidos. E comum encontrar textos
escritos em primeira pessoa. Tal pratica pode ser notada nos MPs até pelo menos a década de
80. Assim, nesta parte do Jornal, entre as informagdes sobre o crescimento das igrejas,
realizagdo de batismos e inauguragdes de templos ¢ possivel encontrar detalhes que realgam
as diferencas socioecondmicas entre igrejas de diferentes partes do pais, sob o ponto de vista
dos proprios obreiros locais. Das igrejas do interior do pais, por exemplo, surgem relatos de

problemas entre assembleianos e catolicos:

Vou contar o que se passou aqui, no més de margo do corrente ano, para todos
conhecerem a intolerancia dos que se chamam religiosos. Quando realizdvamos um
culto ao ar livre na praga, enquanto cantdvamos hinos de louvor ao Senhor, o padre,
para nos perturbar, comegou a tocar os sinos da igreja. Vendo que isso ndo produziu
efeito, pois continuamos a nossa reunido, o mesmo padre, tendo a frente um grupo
de criangas, fazendo grande algazarra, alvejaram-nos com o que tinham a mao,
cascas de laranja, mamao, abacate, etc... Porém nds continuamos o nosso culto, sem
dar maior atencdo. Isto enfureceu mais ainda o padre, o qual perdeu a dignidade de
um ministro de Deus, pois na ansia de nos alcangar e ferir, procedeu pior que os
meninos mal dirigidos, dando pontapés numa bola, instigando o grupo a nos atacar.
Homens que estudaram e tem raciocinio, fazer tal papel, é ridiculo. Mas é certo que
disse o apostolo Paulo: a sabedoria deste mundo ¢ loucura diante de Deus. Néo
contente com as ameagas, vendo que ndo obtia resultado, improvisou uma procissao,
com a intenc¢ao de lancar o povo contra nos. Porém, o Senhor nos guardou, ¢ nada
sofremos, e até nos deu vitdria, pois fomos até outra praga, fizemos outro culto, e

duas pessoas aceitaram Jesus por seu Salvador. A noite, sentimos que Deus estava

' Em 1957 a CPAD passou a publicar uma revista de nome semelhante: “A Seara”
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conosco no culto que realizamos, e mais 4 pessoas aceitaram Jesus (SANTOS,

1947:6)

O padre local, esquecendo-se de sua missdo de sacerdote e pisando todas as regras
de boa educagdo, investiu contra os crentes reunidos na praca, insultando-os
tentando levantar contra eles o povo ordeiro; porém o povo hoje ja ndo pode ser
ludibriado com simples palavras, como o demonstrou o povo de Pompéia, ndo
obedecendo a ordem do padre, para insultar os crentes e perturbar o culto, batendo
latas velhas e cantando ladainha. O padre ficou numa situagdo ridicula, ninguém o
quis seguir, encontrou-se sozinho no meio dos crentes, os quais o rodearam e oraram

por ele, pedindo ao Senhor que o salvasse. (SIMOES JR, 1950: 5)

Tais cidades, inseridas em um macrocosmo rural em um pais que ainda comegava a
industrializar-se, sdo historicamente conectadas ao universo religioso catolico. Logo, nestes
espagos os pentecostais (assim como os protestantes em sua fase de implantagdo) teriam que
se contrapor a cosmovisdo catdlica, principalmente no que diz respeito a veneracdo de
imagens (BENATTE, 2010). Evidentemente, por conta da linguagem triunfalista, os relatos
do MP destacardo que apesar da oposicdo dos sacerdotes catolicos, o povo recebia a
mensagem pentecostal sem maiores dificuldades. Outro aspecto comum dos relatos vindos do
interior do pais sdo os pedidos de ajuda para a constru¢ao de templos, em que os pastores

falavam das dificuldades financeiras enfrentadas:

Fazemos, pelo presente, um apelo aos irmaos em todo o Brasil, no sentido de nos
ajudarem a construir um pequeno saldo nesta cidade, de que tanto necessitamos, para
reunir o povo de Deus.

Quando assumi o pastorado deste campo, vendo as grandes necessidades de uma
casa, demos inicio a obra. J& temos o terreno e as pedras para o alicerce, mas falta-
nos o resto ¢ o povo aqui € pobre. Desde ja agradecemos qualquer oferta que nos for
enviada. As ofertas devem ser enviadas a Manoel Jaicomo Cavalcante — Rua Simdo
Leal, 18 — Areia — Paraiba.

Misael J. Cavalcante (pastor)

Francisco Ribeiro (tesoureiro)

(CAVALCANTE e RIBEIRO, 1946:5)

Por outro lado, nos relatos de igrejas das regides metropolitanas ndo aparecem
mencgdes a perseguicao religiosa nem a dificuldades financeiras. Nos ambientes urbanos mais

secularizados o aumento do nimero de op¢des religiosas ndo parece ser causa de embates
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diretos entre padres e pastores. Nestes contextos surgem inclusive oportunidades para que os
pastores-presidentes apresentem-se como pessoas influentes, ndo apenas em suas redes de
igrejas, mas também na esfera politica. Em edicao de 1947, uma matéria assinada por Zélia
Macalao (esposa de Paulo Leivas Macaldo), comentou a perseguicao que o padre e o delegado
de uma cidade do interior de Minas Gerais teriam armado contra o pastor local. Faz-se
questdo de destacar na matéria que o caso s foi resolvido gracas a influéncia politica do

marido de Zélia:

O pastor Paulo Leivas Macaldo, responsavel por aquele campo, imediatamente
telegrafou ao Sr. Presidente da Republica, General Eurico Gaspar Dutra, relatando
os acontecimentos. O Sr. Presidente da Republica num gesto de nobreza
democratica, respondeu o telegrama; dentro de 4 dias todas as providencias tinham

sido tomadas para garantir a pregacio do Evangelho. (MACALAO, 1947: 7)

Assim, a Seara do Senhor era a vitrine de exposi¢do dos lideres e de suas igrejas. Era a
secdo para falar das proezas realizadas pelas liderancas e informar sobre o crescimento das
igrejas através da contabilizacdo de batismos e de novos templos inaugurados. Por isso, a
linguagem usada ¢ ufanista e triunfante, o que destaca o espirito militante das ADs no
periodo. Indireta ou diretamente também era o espaco para confrontar Ministérios
concorrentes. Um exemplo ¢ o caso envolvendo os Ministérios de Madureira e de Santos,
citado a pouco, quando falavamos da CGADB. A discussdao na Convengao foi antecipada por
um ataque direto no MP, assinado por um grupo de obreiros liderados pelo entdo pastor de

Santos/SP, o polonés Bruno Skolimowiski:

Em toda a zona as igrejas crescem, templos se erguem! E certo que alguns, por
interesses pessoais, ndo se alegram com isto e, langando méo da arma da calunia e
da intriga procuram dividir o povo. Mas o Senhor conhece os que sdo Seus!

Isto é obra de um grupo de desviados que, estimulados por alguém de Madureira,
andam a proclamar bén¢aos irreais, fantdsticas, para impressionar tantos quantos
ignorem o verdadeiro sentido ¢ andamento da obra aqui em Santos e do campo que
nos incumbe evangelizar.

Prestando um esclarecimento, informamos que a legitima igreja, na cidade de Sdo
Vicente, ¢ a Rua Campos Sales, 183, pelo que, langamos, publica e veementemente,
nosso protesto contra a noticia inserta no “Mensageiro” da 1?. Quinzena de junho de

1951['%]. (SKOLIMOWISKI et al, 1951:8 — grifos nossos)

195 A matéria citada, escrita pelo Pr. Manoel Caetano da Silva simplesmente cita o desenvolvimento da AD
em Sao Vicente (outra igreja, na Rua Frei Gaspar, 77) onde se diz que “a casa ja ndo comporta mais o niimero



140

Assim, a secdo era um espaco em que ¢ possivel acompanhar o periodo de maior
expansdo das ADs sob a 6tica dos proprios pastores envolvidos. H4 matérias com a descrigao
detalhada dos cultos realizados e das mensagens pregadas. Nesta época os textos enviados
para a redagdo com as informagdes dos eventos ndo passam por uma reformulagdo editorial
que as deixe no “padrdo jornalistico”, ali os obreiros compartilhavam suas experiéncias em
uma linguagem peculiar, destacando como evangelizaram determinada regido, quantos
pessoas foram batizados com o Espirito Santo, quais milagres aconteceram e como novos
templos foram inaugurados. Nao deixam também de falar sobre as dificuldades encontradas,
ndo apenas por conta de agentes externos como a seca, a falta de dinheiro ou a oposi¢ao
catolica, mas vez outra, ainda que indiretamente, apontam também para os conflitos internos
da denomina¢do. No caso das matérias das igrejas sedes, a secdo torna-se oportunidade de
mostrar a for¢a de determinado Ministério, principalmente quando se fala da inauguracao de
novos templos.

Além das segdes ja citadas, havia espaco no MP para publicacdo de antncios da
CPAD (como a venda de hinarios, Biblias e livros), além de avisos da Convengao ¢
publicacdo de poesias. No entanto, outro espaco que merece atencdo € a secao de
testemunhos, onde os membros das igrejas (e neste caso, ndo apenas obreiros) tinham
oportunidade de contar suas experiéncias. Sempre escritos em primeira pessoa, 0S
testemunhos podem ser divididos em dois tipos: testemunhos de conversdo e testemunhos de
cura de enfermidades. Nos dois casos, os titulos dos relatos sdo frases retiradas do préprio
texto como: “Jesus abengoa os que lhe servem”, “O médico por exceléncia”, “Curada por
Jesus”, “Salvo e curado”, “Salvo e batizado com o Espirito Santo” '%. Os testemunhos de
conversao normalmente davam destaque as mudangas provocadas na vida do individuo
quando passou a ser pentecostal e sdo um importante indicativo para a compreensao de como

a mensagem era assimilada pelo novo convertido:

Sentia grande g6zo em ser salvo mas ndo podia ser batizado, pois negociava com
bebidas alcodlicas e fumo; essas coisas eram um grande impedimento e pensei que
ndo seria possivel deixar de vende-las, pois acreditava que ndo tendo esses artigos

no negoécio, iria a faléncia, perderia a freguezia, etc. entretanto, o Senhor deu-me

elevado daqueles que se decidem ao lado do Senhor” (SILVA, 1951:7). Para o grupo de Skolimowiski, esta
noticia ¢ “propaganda enganosa”. Nao encontramos uma réplica a Skolimowiski nas edi¢des posteriores, apenas
a discussao na Convengao do ano seguinte.

166 Exemplos de titulos extraidos das edigdes da 1* Quinzena de Novembro de 1949 e 2* Quinzena de Agosto
de 1946.
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coragem para retirar do negocio essas coisas nojentas [sic], ¢ o que se deu ndo foi a
faléncia, mas os negoécios da casa aumentaram quadruplicadamente.

(FIGUEIREDO, 1946:3)

Os testemunhos também sao uma forma de legitimar a doutrina assembleiana diante de
outras religides, o que fica claro em testemunhos como de um “ex-feiticeiro” (LIMA, 1950:4)
ou no testemunho de um “ex-batista” que passou a crer no batismo com o Espirito Santo
(MONTEIRO, 1950:3) ou mesmo no testemunho da conversdao de um ateu (FERNANDES,
1950: 3).

Os testemunhos de cura de enfermidade eram frequentes e também cumpriam a func¢ao
de reafirmar o carater divino da prega¢do assembleiana. Por vezes os relatos citam elementos

tipicos do culto, como o hinario:

Logo que conheci o Evangelho ouvi cantar o hino 510 da harpa crista; fiquei muito
impressionada com a segunda estrofe que se referia a cura daqueles que estavam
enfermos, pela oragdo da fé. Fiquei um tanto descrente quanto a cura divina; eu nao
podia crer que o Senhor curasse doencas dos pulmdes. Foi necessario experimentar
os grilhdes dessa enfermidade e receber também a cura como prova real do poder de

Deus, para verificar que o Senhor cura. (VARGAS, 1950:3)

O uso de testemunhos como ferramenta de divulgacdo do pentecostalismo tornou-se
posteriormente uma das principais estratégias das igrejas que nasceriam a partir da década de
1950 e que fariam do radio seu principal veiculo de divulgacao. Manoel de Melo da Igreja O
Brasil para Cristo e Davi Miranda'®’ da Igreja Deus é a Amor aproveitaram ao maximo o
potencial do testemunho como ferramenta para atrair mais pessoas para suas igrejas
(FRESTON, 1994; LIMA, 2009). No entanto, este ndo parece ser o principal foco das ADs no
periodo, haja vista a se¢do de testemunhos ndo ser fixa. As vezes, meses se passavam sem que
a secao fosse publicada, sem nenhuma explicacdo. Poderia se pensar que o motivo fosse a

falta de material, no entanto, em janeiro de 1947 publicou-se a seguinte nota no MP:

Considerando o congestionamento de material de Testemunhos, por falta de tempo e
de espaco, conforme explicacdo dada a Convengao reunida em 1946 na cidade de
Recife, e considerando ndo haver possibilidade de por em dia este material, pois

gastaria anos, damos por inexistentes todos os testemunhos chegados a Redagéo até

17 No caso de Davi Miranda, que até hoje utiliza esta ferramenta no radio, o borddo “Conte a bengio
irmdo!” tornou-se famoso. Apos o testemunho, vem a pergunta: “Onde vocés recebeu esta beng¢do?” E a
enfatica resposta: “Na Igreja Pentecostal Deus é Amor!”
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o més de Novembro de 1946, e iniciaremos a publicacdo dos que chegarem depois
dessa data e que tiverem interesse ou valor para serem publicados, sempre que
trouxerem o visto do pastor. Testemunhos que ndo trouxerem o visto do pastor, nao

serdo publicados (MENSAGEIRO, 1947:4)

A secao de testemunhos era a parte do MP em que efetivamente os membros da Igreja
(e ndo apenas os obreiros) falavam'®, embora desde que seus testemunhos fossem
sancionados pelo pastor local. Em 1950, h4d um apelo para que os testemunhos ndo tratassem
de “noticias do campo, doutrina ou exortagcdo”, pois, ‘testemunho deve ser apenas
testemunho” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1950). Assim, aos leigos estava garantido e
delimitado o espago para discorrerem sobre suas experiéncias religiosas. Neste espaco,
portanto, temos acesso as representacdes religiosas da membrasia da denominagao.

Embora a CGADB tenha conseguido manter sua hegemonia mesmo diante do
esgarcamento ministerial até¢ o fim da década de 1980, o mesmo nao aconteceu com o MP.
Em 1960, Paulo Leivas Macaldo criou o Jornal O Semeador, que posteriormente se
transformaria no 6rgdo de comunicagdo oficial do Ministério de Madureira'®. Outro exemplo
¢ o Ministério de Perus, que desde 1990 (época em que ainda era ligado ao Ministério de
Madureira) langou o Jornal O Arado. Hoje, boa parte dos Ministérios, mesmo aqueles ligados
a CGADB, possui seus proprios jornais. Uma das razdes ¢ a possibilidade de publicar suas
proprias noticias sem a dependéncia da triagem da CPAD. O proprio Ministério do Belém/SP

tem um jornal proprio, o Nosso Setor.
d) Harpa Crista

Nas décadas passadas uma forma simples de se reconhecer um assembleiano indo para
o culto: os homens vestidos com roupas sociais, preferencialmente de terno e gravata, e as
mulheres com vestidos longos e sem maquiagens ou brincos. Ambos carregavam dois livros
cada. O primeiro livro, o maior, era a Biblia e o segundo a Harpa Cristd (HC), o hinario
oficial das ADs'"".

Mais que simplesmente um livro de canticos, a Harpa Crista (HC) tem um significado

especial na tradigdo assembleiana. Até hoje a maioria dos ministérios “cléssicos” da AD

198 A secdio de cartas dos leitores passou a existir apenas na segunda metade da década de 1970

1 Em margo de 2014, o Jornal O Semeador, de periodicidade mensal estava na edi¢cao n°521.

17" Durante a pesquisa ouvi em cultos assembleianos a seguinte expressdo, que resgata esta ideia: “existem
quatro coisas que o crente ndo deve deixar de trazer para a igreja: a Biblia, a HC, para poder louvar a Deus, o
lengo, para poder chorar na presenca de Deus e sua oferta voluntaria”.
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obrigatoriamente iniciam seu culto cantando trés hinos da HC, deixando para os demais

momentos litirgicos os chamados “hinos avulsos™”'

, ou seja, as cangdes extra-hinario
interpretadas individualmente ou por conjuntos vocais. Deixar de fora os trés hinos da HC
.. . ~ . 172 -, .

significaria confrontar o culto-padrdo assembleiano '“, ja que os hinos conectam-se a uma
memoria coletiva da denomina¢do. Além disso, os hinos da HC cumprem a fungdo de

preservar ideias advindas das primeiras décadas da igreja no Brasil:

com as transformacdes ocorridas na igreja nos ultimos anos, a teologia expressa,
tanto nas pregacdes como nas cangdes evangélicas se modificou de forma acelerada
evidenciando as teologias contemporaneas [...] Porém, mesmo com toda essas
transformagodes, algumas mais acentuadas outras menos, grande parte das ADs
mantém em sua liturgia os hinos da antiga Harpa Cristd. E ai que se percebe a
convivéncia de tempos distintos, ¢ de teologias marcadas por tempos e contextos

diferenciados (SANTANA, 2013c)

Os hinarios fazem parte da tradicdo protestante brasileira desde o século XIX. O mais
conhecido deles ¢ o Salmos e Hinos até¢ hoje utilizado pelos principais ramos do
protestantismo brasileiro. Seu repertorio de 652 hinos apresenta, além de salmos biblicos
metrificados, canticos compostos na época da Reforma Protestante e principalmente cangdes
do periodo dos avivamentos americanos dos séculos XVIII e XIX. Como destaca Mendonga,
as letras transformaram-se em declaragdes de fé das igrejas protestantes brasileiras: “[O
Salmos e Hinos] representa o mais significativo repositério da fé protestante no Brasil. E um
compéndio de teologia para ser cantado” (MENDONCA, 2008:289).

Herdeira da tradicdo protestante, a AD utilizou o Salmos e Hinos como livro de
canticos em seus primeiros seis anos de existéncia em Belém do Paré (e ndo o Cantor Cristdo,
utilizado nas igrejas batistas). Porém, o confronto com as outras igrejas protestantes ja
estabelecidas no Brasil, criou a necessidade de um hinario proprio, em que as doutrinas
pentecostais fossem destacadas. (ARAUJO, 2011a). Assim, foram elaborados inicialmente

., , . . 173
um hinario sem nome especifico com 44 hinos ¢ 10 “corinhos'”*” baseado em um caderno de

"1 Atualmente os chamados hinos avulsos cantados nas igrejas sdo as musicas gravadas por cantores e
conjuntos gospel tanto da AD quanto de outras igrejas. Nas lojas de produtos gospel/ de todo o pais vendem-se
play-backs dos CDs de tais cantores e conjuntos. Desta forma, os sucessos do mercado acabam marcando a
liturgia dos cultos. Tocaremos nesta questdo nos capitulos seguintes.

172 No préximo capitulo analisaremos a estrutura do culto assembleiano classico.

'3 Denominam-se “corinhos” pequenos versos de facil memorizagdo que normalmente sdo cantados entre
uma oportunidade de testemunho e outra no culto.
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hinos em inglés e sueco organizado por Gunnar Vingren'™, isto em 1917. Em 1921 surge o
Cantor Pentecostal, organizado por Almeida Sobrinho e finalmente em 1922 a Harpa Crista
(a principio com 100 hinos), organizada por Adriano Nobre'”, na época pastor em Recife/PE.
(ARAUIJO, 2007).

Desta forma, a HC nasceu da necessidade de consolidagdo de uma identidade
assembleiana frente as igrejas protestantes histdricas. Neste momento, para conquistar seu
espago no campo religioso era necessario que as ADs se diferenciassem tanto da Igreja
Batista, de onde sairam quanto dos demais ramos do protestantismo. Os assembleianos
precisavam também cantar suas doutrinas. A musica seria uma forma de caracteriza¢do. O
hino 24 da HC, “Poder pentecostal” ¢ um dos exemplos de afirmac¢do das crencas

assembleianas:

No Pentecostes sucedeu

O que Jesus falou,

Pois de repente 14 do céu
Um vento assoprou,

Que veio a casa toda encher

E os coragdes com mui poder.

Poder, poder, poder pentecostal.

O vem nos Inflamar,

Também nos renovar;

O vem, sim, vem, 6 chama divinal,

Teus servos batizar ['7°]. (HARPA CRISTA, 2010)

A Histoéria oficial da denominagdo considera o ano de 1922 como a data 4urea de
lancamento da HC'”’. Porém, seu estabelecimento como hinario oficial ndo se deu sem
conflitos. Em 1931, Gunnar Vingren publicou no Rio de Janeiro outro hindrio, chamado de
“Psaltério Pentecostal”, que acrescentava novos hinos & HC da época. Segundo a versao
oficial, sua producio visava “suprir a escassez da HC” (ARAUJO, 2011:119). No entanto,

surge aqui uma questdo: se havia um problema de demanda, por que ndo produzir mais

17 Lembremo-nos que a igreja de Belém/PA em seus primeiros anos contava com a presenga consideravel
de estrangeiros, o que facilitaria a traducdo para o portugués. (cf. cap.1)

175 Adriano Nobre foi o primeiro tradutor de Vingren em terras brasileiras (cf. cap.2)

176 O hino 24, “Poder pentecostal” foi traduzido do inglés para o portugués pelo ja citado Almeida Sobrinho
(HARPA CRISTA, 2010)

77 Em 2012 um grande evento na AD de Recife/PE foi realizado em comemoragdo aos 90 anos da Harpa
Cristd, marcado também com o langamento de uma versdao comemorativa do hinario.
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exemplares da HC no lugar de produzir um novo hinario? A produgdo de um novo compéndio
ndo seria mais dispendiosa do que simplesmente providenciar novas copias do antigo, e assim
de forma simples suprir o problema de demanda?

Nesta época Samuel Nystrom era pastor em Belém/PA e também o responsavel pela
publicagdo e distribuicdo da HC em todo o pais, enquanto Vingren pastoreava a igreja no Rio
de Janeiro. Vale a pena lembrar que em 1929 Vingren ja havia langado um jornal paralelo, o
Som Alegre e agora langa também um hinario paralelo. Como ja observamos, em 1931
estamos na transicdo da era Vingren para a era Nystrdm com seus respectivos conflitos. No
ano seguinte, quando a familia Vingren transferiu-se para a Suécia, Nystrom assumiu a igreja
no Rio de Janeiro e ndo foram feitas mais referéncias ao Psaltério Pentecostal. Assim, é
possivel que a criacdo de um hinario paralelo no Rio de Janeiro estivesse relacionada a tais
conflitos entre Vingren e Nystrom. No entanto, a confirmacao de tal hipdtese demandaria um
estudo cuidadoso do Psaltério Pentecostal o que fugiria ao recorte temporal e aos objetivos de
nossa tese.

A versao mais conhecida da HC foi aquela utilizada nas ADs entre os anos de 1941 ¢
1992, com 524 hinos. Suas cangdes podem ser classificadas em quatro tipos:

1. Tradugdes de hindrios norte-americanos

2. Tradugdes de hinérios suecos

3. Versdes brasileiras de melodias estrangeiras'’®.

4. Letras e musicas originais'"’.

Em 1992 a CPAD'™®, a partir de decisdo da CGADB organizou a Nova Harpa Cristd,
com o acréscimo de 116 hinos, “que ha varias décadas fazem parte do louvor de nossas
igrejas, mas ndo constavam no hinario” (HARPA CRISTA, 2010) e reorganizacio de toda a
sua numeragao, reunindo os hinos em seis grupos tematicos. No entanto, o empreendimento
nao recebeu aceitagdo pratica na maior parte das igrejas, que continuaram a usar a antiga HC,
j& que as numeragdes antigas correspondiam a memoria afetiva dos membros em relagdo aos

hinos. Frases como “me converti quando ouvi o hino 15”, ou “naquela ocasido cantei o

'8 Ha inclusive trés hinos da HC cujas melodias sdo as mesmas de hinos nacionais estrangeiros: o hino 185,
invoca¢do e louvor, com a mesma melodia de “God save the Queen”, considerado o hino nacional britanico. O
Hino 40, “Cidade de Deus”, com a mesma melodia do hino nacional alemdo e o hino 212, “Os guerreiros se
preparam”, equivalente ao hino nacional das Ilhas Fiji. H4 can¢des também presentes no Cantor Cristdo, Salmos
e Hinos e no Hinos de louvores e suplicas a Deus (hinario da Congregacao Crista do Brasil). Porém, em todos os
casos, com letras distintas.

' No quinto capitulo, ao abordarmos as representagdes sociais dos assembleianismos brasileiros
trabalharemos com exemplos de letras dos hinos dos grupos 3 e 4.

'8 Nao obstante a pulverizacdo das ADs nas ultimas décadas em centenas de ministérios autdnomos, a
CPAD ¢ detentora de todos os direitos autorais da HC. Ou seja, qualquer outra editora que queira publicar
exemplares da HC (como a Editora Betel do Ministério de Madureira, por exemplo) deve obter sua autorizacao.
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467", ou “minha igreja foi inaugurada ao som do 212" sao comumente ouvidas nos circulos
assembleianos (ALENCAR, 2013). A mudanca de numeracdo entrou em choque com a
memoria popular. Assim, em 1996 foi lancada a Harpa ampliada, com os 524 hinos na
ordem tradicional e o acréscimo de outros 116", perfazendo um total de 640 canticos.
Atualmente, esta ¢ a versdo oficial. Em nossa pesquisa, no entanto, consideraremos apenas a

HC publicada entre 1941 e 1992, que se enquadra ao nosso periodo de analise.

e) As Revistas de Escola Dominical

As Escolas Biblicas Dominicais (EBDs) sdo mais uma heranga protestante das ADs.
Esta atividade, que ¢ diferente do formato litirgico do culto publico, ¢ uma das reunides
fundamentais das igrejas protestantes historicas'®, embora nio seja encontrada com muita
frequéncia nos demais ramos do pentecostalismo brasileiro.

Considera-se que o casal Robert e Sarah Kelley da Igreja Congregacional Fluminense

tenham sido os primeiros a implantar o sistema de EBDs'®

no Brasil, quando, em 1855
passaram a lecionar histérias da Biblia para criangcas em sua propria casa, embora existam
registros de tentativas do missionario metodista Justin Spalding de criar um sistema
semelhante também no Rio de Janeiro, entre 1836 ¢ 1841 (BERTINATTI, 2011).

As EBDs consistem em reunides normalmente realizadas aos domingos pela manha
em que os participantes sao divididos em classes de acordo com género e faixa etdria. Em
igrejas de grande porte, cada grupo ¢ direcionado para uma sala propria onde terdo uma aula
expositiva sobre um assunto previamente estabelecido, normalmente com duracdo de 40
minutos a 1 hora. Nas igrejas de pequeno e médio porte, o que € mais comum, 0S grupos sao

divididos no proprio espaco fisico do templo. Assim, a “classe dos irmaos™'®

por exemplo,
pode estar agrupada nos bancos do fundo do templo, enquanto a ‘“classe das irmas”

simultaneamente assiste a sua aula agrupada nos bancos da frente, enquanto a “classe dos

'8 Entre os 116 novos hinos estio incluidos o Hino Nacional Brasileiro, o Hino da Independéncia ¢ o Hino
da Bandeira, algo até entdo ndo observado em qualquer outro hinario protestante.

182 As igrejas protestantes elegeram a area educacional como uma de suas estratégias de expansio no Brasil
(MENDONCA, 2008)

' Considera-se que a Escola Dominical tenha surgido na Inglaterra durante o periodo de Revolugdo
Industrial, em 1780, quando Robert Raikes, jornalista ¢ membro da igreja anglicana “iniciou uma escola em sua
paroquia. Ele ensinava a criangas pobres de 6 a 14 anos que ficavam sem atividade aos domingos e,
objetivando afastd-las das corriqueiras badernas, ensinava-lhes a ler e a escrever, alem de dar-lhes instrugcdo
biblica, a fim de reformar a sociedade. A concretizacdo de Raikes logo se disseminou pelo pais”
(BERTINATTI, 2011:26), embora Reily (1953) considere a metodista e também britdnica Anna Ball, como a
pioneira das EBDs, em 1769.

'8 As classes normalmente recebem nomes de personagens ou de expressdes biblicas como “Classe
Abrdao”, “Classe Sara”, “Classe Filadélfia”, “Classe Génesis” ou “Amiguinhos de Jesus”, para as criangas.
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jovens” ¢ acomodada em outro espago. Também se consegue (ou improvisa-se, dependendo
do tamanho do templo) o espago para as classes infantis. A historia oficial assembleiana
destaca a realizagdo de EBDs ja no periodo de fundacao da igreja, talvez como continuagao as

aulas que ja aconteciam na PIBBP:

Dois meses apos a fundagdo da Assembleia de Deus de Belém (Missdo da Fé
Apostolica), no més de agosto de 1911 foi realizada a primeira aula de Escola
Dominical, na residéncia de José Batista Carvalho, na Av. Sdo Jeronimo, em Belém.

Havia quatro classes: homens, senhoras, meninos e meninas (ARAUJO, 2011:136)

Uma caracteristica das EBDs ¢ que seus professores ndo precisam necessariamente ser
obreiros para que possam ministrar aulas. Assim, a EBD transforma-se em um espaco em que
os leigos'®, desde que tenham sido indicados pelo pastor da igreja, podem exercer a atividade
do ensino e at¢é mesmo promover pequenos debates entre seus pares. Neste sentido a EBD
promove um sistema de ensino com caracteristicas informais, em que ndo ¢ levada em conta a
rigidez técnica dos seminarios teoldgicos, podendo se transformar inclusive em um espago de
promogao de taticas.

No entanto, ainda que a EBD seja um ambiente em que a participagao dos leigos ¢
garantida, esta participacdo ¢ mediada pelo material didatico utilizado como texto de
referéncia das aulas em todo o pais: as revistas de EBD produzidas pela CPAD. Ou seja, ainda
que os leigos tenham liberdade para ensinar, ndo tem liberdade para escolherem os temas a
serem ensinados.

O uso de revistas como suporte didatico das EBDs nao ¢ uma exclusividade
assembleiana, sendo adotado no Brasil ja no século XIX pelas missdes presbiterianas'™
(BERTINATTI 2011). No caso das ADs, a ideia surgiu em 1922 quando Samuel Nystrom
passou a publicar no interior do Jornal Boa Semente um suplemento chamado “Estudos

187 55

Dominicaes °"”, que consistiam em comentarios biblicos resumidos em forma de fasciculos

que deveriam ser utilizados para a elaboracdo da aula:

'8 O primeiro comentarista brasileiro das revistas de EBD, Adalberto Arraes também ndo era obreiro.
(ARAUJO, 2007), o que, no entanto, nio acontece na atualidade.

18 “Para consolidar os novos principios religiosos e sociais, através das Escolas Dominicais, missiondrios
presbiterianos norte-americanos iniciaram a produgdo de revistas pedagogicas religiosas, apresentando
estratégias pedagogicas de remodelagdo das prdaticas religiosas e sociais através da apresentagdo de estudos
biblicos sistemdaticos aplicados ao cotidiano [...]As Escolas Dominicais Presbiterianas eram abastecidas com as
Revistas de Estudos Biblicos publicadas pelo Conselho de Educagdo Religiosa do Brasil” (BERTINATTI, 2011:
34)

8" Mantida a grafia original
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O suplemento era destinado, a principio, para aqueles membros da igreja
considerados pelos missionarios e pastores como “vocacionados” para serem 0s
“novos pregadores/ensinadores”, ou seja, os novos obreiros da causa da Igreja.

(ARAUJO, 2011:136)

No entanto, com a criacdo da CGADB em 1930'® ¢ a consequente extingao do Boa
Semente, as Revistas de Escola Dominical se tornaram um projeto independente. Assim, em
1930 passaram a circular as Revistas Licoes Biblicas, que continuam a ser publicadas com
este nome até hoje. Cada revista trazia um tema geral dividido em doze ligdes (nas revistas
atuais treze) que deveriam ser estudadas no periodo de um trimestre, uma li¢do a cada
domingo. Cada licdo comecava com a transcri¢gdo de um texto biblico curto que sintetizava o
assunto da semana, seguido de uma relag@o de versiculos que deveriam ser lidos pelo aluno a
cada dia da semana (a secdo “leitura biblica didria”), e finalmente apresentavam o texto
escrito pelo comentarista. Havia ainda um “texto aureo”, ou seja, um versiculo-sintese que
deveria ser memorizado pelo aluno. Ainda hoje, em que pesem as inovagdes de layout e
diagramagao, as revistas seguem este mesmo padrdo. Em 1982, a CPAD passou a produzir
também a Revista de EBD do professor, que conta com comentarios adicionais.

As revistas de EBD cumprem uma importante funcdo dentro do aparato institucional
assembleiano, pois representam a matriz doutrindria da denominacao, estabelecendo o que
sera dito e ensinado nas EBDs de todo o pais. No periodo 1930-1989 esta fungdo ganhava
muito mais destaque, haja vista as Li¢oes Biblicas serem as unicas revistas de EBD
produzidas pelas ADs, independente do Ministério. Assim, a mesma revista que chegava as
maos de um operario da periferia de Sdo Paulo, também chegava as comunidades ribeirinhas
da Amazoénia ou ao sertdo nordestino'®’. As revistas de EBD representam assim a presenca da
instituicdo e seu aparato em uma atividade intelectual popular. Por outro lado, as revistas
também podem ser vistas como ferramentas de formagao biblica em uma época em que o
estudo teoldgico formal ndo era permitido nas ADs.

O primeiro comentarista das Li¢oes Biblicas foi Samuel Nystrom, seguido por Frida

Vingren, que, alids, foi a unica mulher a comentar as Li¢oes Biblicas em toda a historia da

188 Como destaca 0 mesmo autor, com base em uma citagdo do Jornal Boa Semente de 1923, chegaram a ser
publicados alguns estudos em forma de revistas no ano de 1924. Porém, ndo h4a nenhuma destas revistas nos
arquivos da CPAD.

'8 As dificuldades logisticas para que as Revistas chegassem a todo o pais a cada trés meses, fizeram com
que na década de 1940 elas se tornassem semestrais (ARAUJO, 2011).
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publicacio (ALENCAR, 2013)"°. A partir de 1938, diferente do que acontecia com os artigos
teologicos publicados no MP, os comentarios das Li¢oes Biblicas passaram a ser
integralmente escritos por obreiros em atividade no Brasil, abolindo-se assim os conteudos
traduzidos de revistas pentecostais estrangeiras (DANIEL, 2004). Os missionarios suecos as
escreveram até 1942. A partir de entdo brasileiros assumiram a responsabilidade pelos
comentarios, repartindo-a com missiondrios estadunidenses em atividade no Brasil,
principalmente nas edi¢des publicadas na década de 1950.

Até hoje a escolha dos temas estudados ¢ definida pela lideranca da CPAD e aponta
para a tentativa de alcangar um minimo de unidade doutrindria em meio a pluralidade de
Ministérios. Os temas apontam para as tendéncias das ADs em cada periodo: assim, ganham
especial destaque, por exemplo, uma revista com o tema “Igreja” em que ha uma ligdo sobre o
relacionamento entre Igreja e Estado na época da ditadura militar (OLIVEIRA, 1973) ou com
o tema “seitas Falsas” em 1974 combatendo as “modernidades teologicas” (OLIVEIRA,
1974), ou ainda o tema “alguns problemas hodiernos em face da Biblia” de 1945 com li¢des
como “o crente e sua vida comercial”, ou “a questdo econdmico-social” (KESLLER e
ARRALIS, 1942). Neste sentido, os comentarios das licdes cumprem um papel mais efetivo
que os artigos do MP, pois necessariamente se tornardo temas a serem discutidos nas igrejas
de todo o pais, o que ndo acontecia com os textos do Jornal.

Como reflexo da fragmentagdo das ADs na era Wellington, nas tltimas décadas as
Ligoes Biblicas também deixaram de ser o unico material usado pelas EBDs no pais. Desde
1992 o Ministério de Madureira publica a Revista “Jovens e Adultos Dominical” (sic) pela
Editora Betel. Desde 2005 a Editora de Silas Malafaia, a Central Gospel publica a Revista
Li¢des da Palavra de Deus'’. Ja a AD de Belém do Para desde 2007 faz circular a “Revista
da Escola Dominical’®*”, mesmo estando os lideres deste Ministério ligados 8 CGADB. No
entanto, a maior parte dos Ministérios continua adotando as Revistas da CPAD'. No meio de

toda esta fragmentagdo também ¢ possivel encontrar ADs onde ndo ha EBDs.

""" As mulheres aparecem como comentaristas das revistas infantis e de adolescentes, mas nunca como
comentaristas das licdes de jovens e adultos.

P Vale a pena lembrar que em 2009 Silas Malafaia era 1° vice-presidente da CGADB, e por consequéncia,
da CPAD, mesmo assim, ironicamente também era proprietario de uma editora concorrente.

2 Samuel Camara, presidente da AD Belém/PA é o principal adversario politico de José Wellington
Bezerra da Costa, na CGADB. O langamento de uma revista concorrente por sua parte deve ser compreendida
neste contexto.

193 O Ministério de Perus, por exemplo, utilizava as Revistas do Ministério de Madureira desde a fundagio
da Editora Betel em 1992. Em 2004, dois anos ap6s desvincular-se da Conven¢do de Madureira, o Ministério de
Perus passou a adotar a revista da CPAD, mesmo ndo estando seus obreiros filiados 8 CGADB.
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A Histoéria das Li¢oes Biblicas também nos permite acompanhar o desenvolvimento de
grupos etarios especificos dentro da denominagdo. O primeiro deles ¢ o publico infantil. A
primeira referéncia as criangas nos registros das ADs aconteceu na reunido da CGADB de

1937 em Sao Paulo, conforme ficou apontado na ata da Convengao publicada no MP:

Foi ventilado, em seguida, a seguinte pergunta do irmao Hely Martins: ‘Nao seria
util, a impressao de uma revista mais facil, para as criangas?’ Varios irméos falaram
sobre éste assunto, mostrando todos que, em realidade, isto ¢ umas das grandes

necessidades. (BRITO, 1937:6).

Nesta mesma reunido convencional optou-se também pelo fim do uso de textos
internacionais nas licdes e pela proibicdo do uso de revistas de outras denominagdes nas
EBDs assembleianas (DANIEL, 2004). Assim, 1937, ano em que Getalio Vargas decretou o
Estado Novo e em que a reunido da CGADB aconteceu na promissora cidade de Sao Paulo
com uma mesa diretora somente composta por brasileiros nasce a preocupagdo com um
programa de ensino mais amplo e que fosse genuinamente nacional.

Com relag@o ao publico infantil, na ocasido decidiu-se que seriam publicados ao fim
de cada licdo, um comentario menor voltado para as criangas, o que de fato passou a
acontecer nas Revistas publicadas a partir de 1938. O comentéario infantil, apesar da
linguagem diferenciada, tratava do mesmo assunto da licao dos adultos. Assim, como indicam

Silva e Galvao (2009):

essa estratégia de producdo escrita representava uma evidéncia de certa distingao do
mundo adulto, embora a preocupagdo central da atitude da Igreja em relagdo as
criangas (e aos adultos também, por isso a inclusdo do trecho no texto da mesma
revista) era, talvez, com a salvag@o e a moralizag@o desse publico cristdo. Parece que
foi a partir da inclusdo desse trecho destinado ao publico infantil que houve uma
certa "demarcacdo geracional" [...] dos publicos da revista Li¢cdes Biblicas. (SILVA

e GALVAO, 2009:5)

Apesar do reconhecimento desta “demarcacao geracional”, o publico infantil das ADs
apenas seria contemplado com um material especifico e permanente mais de 50 anos depois.
A iniciativa de 1938 ndo logrou éxito e por razdes ainda ndo explicadas os comentarios
infantis deixaram de ser publicados em 1939. Outras iniciativas, desta vez com revistas
proprias para criangas foram feitas em 1943, 1955 e¢ 1973 (ARAUJO, 2011). Porém, segundo

a missionaria Ruth Doris Lemos:
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A revista [de 1943], escrita pelas professoras Nair Soares e Cacilda de Brito, era o
primeiro esforco da CPAD para melhor alcangar a populagdo infantil das nossas
igrejas. Tempos depois, o grande entusiasta e promotor da Escola Dominical entre
noés, pastor José Pimentel de Carvalho, criou e langou pela CPAD uma nova revista
infantil, a Minha Revistinha , que por falta de apoio, de recursos, de pessoal, e de
maquinas apropriadas, teve vida efémera.
Usava-se o texto biblico e o comentario das Li¢oes Biblicas (jovens e adultos) para

todas as idades. (LEMOS, s/d)

O Pr. Antonio Gilberto, funcionario da CPAD que em 1974 criou um curriculo para
EBD com revistas previstas para seis faixas etarias diferentes (LEMOS, s/d), reclama em sua

coluna no MP em 1983 de nao terem as criangas ainda a devida atencao:

Muitos pastores, professores e alunos da Escola Dominical tém nos informado as
dificuldades insuperaveis de ensinar assuntos sumamente dificeis, improprios e até
inconvenientes para os pequeninos, isso pelo fato de até agora o texto biblico das
Revistas ter sido unico para todas as idades, sabemos que isso era feito assim,
porque ndo havia outra solugdo, hoje, tendo a Assembleia de Deus mais de 70 anos
de trabalho, e com milhdes de fiéis, precisamos urgente ter uma série completa de
revistas da Escola Dominical, cada uma com seu curriculo para cada idade. E o

curriculo que se adapta ao aluno, e ndo o aluno ao curriculo. (GILBERTO, 1983:22)

O projeto de Gilberto, apesar de elaborado em 1974, apenas se concretizaria em 1994
(LEMOS, s/d) quando o Ministério de Madureira ja tem uma editora propria, publicando
inclusive revistas infantis. Tais questdes apontam para o local secundéario ocupado pelas
criancas nos planos de expansdo da igreja em nosso periodo de estudo, diferente do que
acontecia em outros grupos religiosos desde pelo menos a década de 1950'* (BELLOTTI,
2010). Atualmente a CPAD oferece revistas para nove faixas etarias diferentes'”, o que

indica o reconhecimento de outras demarcacdes geracionais.

" Em sua pesquisa sobre a midia religiosa infantil, Bellotti aponta a existéncia de vérios materiais em
circulagdo no pais. Um exemplo ¢ a revista “Nosso amiguinho”, criada em 1953 pela associagdo para-eclesiastica
APEC (Alianca pré-evangelizagdo de criancas). Ha ainda materiais elaborados pela igreja metodista ainda no
inicio do século XX, bem como revistas catdlicas e biblias ilustradas produzidas na década de 60. (BELLOTTI,
2010).

15 Bercario (0 a 2 anos), Maternal (3 a 4 anos), Jardim da Infincia ( 5 a 6 anos), Primério (7 a 8 anos),
Juniores (9 a 10 anos), Pré-adolescentes (11 a 12 anos), Adolescentes (13 a 14 anos), Juvenis (15 a 17 anos). Ha
também uma revista especifica para o discipulado, além da tradicional Li¢des Biblicas — Jovens e Adultos.
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Assim, feitas todas estas consideragdes a respeito dos elementos do aparato
institucional das ADs foi possivel perceber que embora o esgarcamento institucional seja uma
marca distintiva das ADs, isto ndo quer dizer que ndo existam elementos de coesdo
responsaveis por garantir um minimo de unidade doutrindria entre os diferentes Ministérios.
Tais elementos, que denominamos de “aparato institucional assembleiano” transformaram-se
ao longo do tempo em ferramentas fomentadoras de estratégias para a manuten¢do do campo,
principalmente no periodo compreendido entre as décadas de 1930 e 1980 (apos isso, até
mesmo o aparato institucional Unico se fragmentou). A compreensdo das funcdes
institucionais dos elementos do aparato, tarefa que nos propusemos a discutir neste capitulo, ¢
de fundamental importdncia para a discussdo do desenvolvimento histérico das praticas
culturais assembleianas, desafio que perseguiremos de modo especial nos dois ultimos
capitulos.

Desta forma, podemos afirmar que o campo assembleiano apresenta caracteristicas
complexas, a comecar pela forma sui gemeris como seus agentes se organizam, criando
mecanismos de pertenga sem que necessariamente estejam submetidos a autoridade daqueles
que ocupam posicdo de destaque no campo. Como consequéncia despontam numeros cada
vez maiores de Ministérios que muitas vezes guardam como semelhan¢a apenas o nome
“Assembleia de Deus”. Se por um lado esta fragmentag@o solapa a coesdo da institui¢do, por
outro ¢ um dos elementos que impulsiona seu crescimento.

Neste processo o aparato institucional da denominagdo revela a capacidade adaptativa
das ADs diante de novos contextos historicos, o que pede ser observado a partir de nossa
proposta de periodizacdo com as quatro “eras” asembleianas, simbolizadas por Gunnar
Vingren (1911-1932), Samuel Nystrom (1932-1946), Cicero Canuto de Lima/ Paulo Leivas
Macalado (1946-1980) e Jos¢ Wellington Bezerra da Costa (1980 em diante). Em cada uma das
eras nota-se um projeto de igreja que corresponde ao modo como as ADs responderam as
demandas sociais e eclesiasticas de cada um dos periodos. A transicdo de uma era para outra
foi marcada por atritos entre os agentes do campo: de Vingren para Nystrom a igreja se
burocratiza e se distancia do projeto do fundador; de Nystrom para Canuto/Macaldo os suecos
perdem forca e o episcopalismo dos pastores-presidentes de ministérios ganha forgca. E
finalmente, de Canuto/Macaldo para Wellington o que estd em pauta ¢ a viabilidade dos
antigos costumes e da “tradicdo assembleiana” em uma igreja que em alguns anos estaria as
portas de um novo milénio. No proximo capitulo aplicaremos tais reflexdes a respeito do
campo assembleiano e seus agentes ao estudo das ADs na Regido Metropolitana de Sao

Paulo.



CAPITULO 3
OS CAMINHOS DA EXPANSAO NA METROPOLE

Nos capitulos anteriores formulamos a hipdtese de que o crescimento das ADs no
Brasil teve como base o esgarcamento da institui¢do. Ainda que tenha sofrido rupturas
internas que permitiram a projecao de liderangas e Ministérios autdnomos, a institui¢ao nao se
rompeu por completo. Até mesmo na cisdo de 1989 a nomenclatura “Assembleia de Deus”,
bem como os cddigos culturais a ela associados nao foram abandonados por completo em
Madureira, exemplo seguido por diversos outros Ministérios que surgiram desde entdo. Tal
qual um tecido sob pressdo, os fios da igreja se esgarcaram, mas ndo se romperam por
completo, permanecendo elementos comuns de ordem cultural e litirgica, embora cada vez
mais esparsos, em seus diferentes ramos.

Examinado o desenvolvimento historico deste modelo a partir de nossa proposta de
periodizacdo, podemos dizer que a ministerializacdo das ADs, a principal expressdo do
esgargamento da igreja, teve seus primordios ainda na Era Vingren (com a atua¢do de Paulo
Leivas Macaldo nos subtrbios do Rio de Janeiro), firmou suas bases na Era Nystrom (quando
0 Ministério de Madureira de fato comeg¢a a tomar forma), se consolidou na Era

Canuto/Macaldo (quando outros Ministérios se estruturam pelo pais) e se generalizou na Era
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Wellington (periodo em que ndo ¢ mais possivel listar a gama de Ministérios em que a Igreja
se fragmentou). No entanto, para que tal esgarcamento fosse possivel, os elementos de ordem
interna da denominagdo revelaram um grau de elasticidade e adaptabilidade capazes de
resistirem as pressoes externas de diferentes contextos sem que isso representasse o
desmantelamento ou mesmo o encolhimento da instituicao.

Um dos contextos histéricos com potencial para exercer grande pressdo sobre a
dinamica interna das ADs foi o de industrializacdao e urbanizacao brasileiras principalmente a
partir da segunda metade do século XX, cujos elementos desencadeadores deram-se nas
metropoles do Sudeste do pais, especialmente a cidade de Sao Paulo, que em pouco tempo se
transformou no maior conglomerado urbano da América Latina.

Mais do que a ado¢do de um modelo econdmico que deixava de priorizar a atividade
agroexportadora, a industrializa¢ao transformou o perfil da sociedade brasileira, j& que no
bojo da multiplicagdo das industrias estava o deslocamento de mao-de-obra de migrantes
oriundos das regides rurais do pais para as cidades, compondo um quadro de acentuada
urbanizagdo com as consequentes transformagdes culturais. Como destacam Brito e Souza

(2005):

Essa grande transformacdo deve ser entendida como a construcdo irreversivel da
hegemonia do urbano, ndo s6 como o locus privilegiado das atividades economicas
mais relevantes e da populagdo, mas também como difusora dos novos padrdes de

relagdes sociais - inclusive as de produgdo - e estilos de vida.

Tal hegemonia do urbano poderia representar uma ameaca para o sistema cultural
assembleiano, que apesar de ter sua génese na cosmopolita Belém do inicio do século XX,
fincou suas bases no interior e nas capitais ainda nao industrializadas do Norte e do Nordeste,
caracterizando-se assim como um “assembleianismo rural” (ALENCAR, 2013).

As ADs chegaram a Sao Paulo na década de 1920, quando a cidade comecava a
projetar as bases que a colocariam na dianteira do surto industrial das décadas seguintes,
caminhando, portanto, paralela a todo este processo. Assim, se a cidade foi o “olho-do-
furacdo” da industrializagdo brasileira, as ADs acompanharam de perto este turbilhdo de
mudangas, que no caso do Brasil teve caracteristicas singulares.

Embora a complementariedade dos processos de industrializacdo e urbanizagdo ja
tivesse sido observada em outros contextos (no caso da Inglaterra, por exemplo, ainda no

século XVIII), em paises como o Brasil o que chama a atencdo ¢ a velocidade desta
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urbaniza¢do. Em cinquenta anos (na segunda metade do século XX) a populagdo urbana
brasileira cresceu sete vezes, passando de 19 para 138 milhdes (BRITO, 2006). Logo, as
mudancas foram intensas ¢ velozes.

A partir da observacao do processo de expansao das ADs na metropole paulistana,
desafio que nos propomos a enfrentar neste capitulo, pretendemos colher subsidios que nos
permitam entender as reagdes da denominagdo a este processo, partindo da ideia de que o
crescimento assembleiano, especialmente durante a Era Canuto/Macaldo pode ser entendido a
partir da convergéncia de fatores de ordem interna da denominagdo (tais quais discutidos nos
capitulos anteriores) aliados a processos sociais externos que se conjugam em um contexto de
intensas transformacdes econdmicas e culturais. Tais “afinidades” entre as conjunturas interna
(o modus operandi assembleiano) e externa (transformagdes da sociedade brasileira) nos
ajudam a entender a grande expansdao das ADs em metropoles como Sao Paulo. Assim, se
todos os pentecostalismos urbanos se sujeitaram as mesmas condigdes externas, as
especificidades internas de cada denominagdo reagiram de modos diversos a estas condigdes.
Rastrearemos tais questoes a partir do desenvolvimento das ADs na metropole de Sao Paulo,
palco das mais intensas transformagdes da sociedade brasileira, no que diz respeito a sua
transi¢do do modelo rural e agrario para o urbano-industrial.

Assim, o caminho que percorreremos neste capitulo inicia-se com a pormenorizagao
dos indices de crescimento das ADs no periodo em foco para que em seguida possamos
relaciona-los a nossa proposta de investigacdo. Feitas estas reflexdes, serd possivel colher
subsidios para a formatacao de nossa hipdtese, que diz respeito as “afinidades” entre o

processo de urbaniza¢do da metropole e o desenvolvimento das ADs.

Os numeros do crescimento assembleiano

Na introdugdo de nosso trabalho apresentamos os numeros que indicam o crescimento
das ADs entre as décadas de 1990 e 2010 e que culminam na cifra de 12,3 milhdes de
membros de acordo com os dados do tltimo Censo demografico. Trabalharemos agora com as
cifras das décadas anteriores.

Para se falar do numero de assembleianos no decorrer das eras Vingren, Nystrom e

parte da Era Canuto/Macaldo, nossas fontes restringem-se as informagdes de Read (1967),
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que baseado em estimativas de agéncias missionarias estrangeiras'*®, elaborou um grafico
com dados sobre o crescimento da igreja de sua fundagdo até os anos 60. Também contamos
com as estimativas de Rolim (1976) e para as ultimas décadas os dados oficiais do IBGE,
embora as informagdes sobre religido nao constem no Censo de 1980. Em sua pesquisa,
Alencar (2013) sistematizou os dados fornecidos por estas fontes. Agrupando-se tais dados e

estimativas chegamos ao grafico 2:

Grafico 2 — Numeros absolutos de assembleianos de 1911 a 2010

12.314.410
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Fontes: READ, 1967; ALENCAR, 2013; Censos demograficos.

Com os niimeros expostos desta forma temos a impressao de que as mais significativas
taxas de crescimento das ADs concentram-se apenas nos trés ultimos pontos do gréfico,
quando a igreja ultrapassa a casa dos milhdes de membros. No entanto, ao trabalharmos nao
com o numero absoluto de assembleianos, mas com a taxa de crescimento proporcional de um
ponto a outro, chegamos a uma nova representagdo numérica (grafico 3) em que temos a
inversao da logica do primeiro grafico, ja que embora na ultima década o aumento absoluto de

assembleianos tenha sido o maior de sua historia, foi o0 menor em termos relativos.

1% Como destaca Campos (2008) tais dados foram elaborados a partir de preocupagdes apologéticas de
agéncias missiondrias protestantes estrangeiras.
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Grafico 3 — Taxas de crescimento assembleiano a partir da década de 1930.
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Fontes: Elaborado a partir dos dados de READ, 1967; ALENCAR, 2013; Censos demograficos.

7 temos uma igreja que ainda colhe o

No primeiro ponto do grafico 3 (1930-1943)
fruto de seu crescimento inicial nos estados do Norte e Nordeste, mas que ja conta com
importantes nucleos em cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro. No segundo ponto, apesar
da relativa diminui¢do'”® em comparacio ao periodo anterior a igreja consegue dobrar de
tamanho. Ja no periodo entre 1949 e 1960, quando efetivamente entramos na Era
Canuto/Macalao, as ADs assumem a lideranga numérica entre os pentecostais e alcangcam um
crescimento de 240%. Na década de 1960 o salto de crescimento ¢ menor, mas ainda assim
com uma consideravel taxa de 85%. Ja nas décadas de 1970-90, periodo em que o campo
pentecostal sofre nova reconfiguracdo com o surgimento das chamadas igrejas
neopentecostais, as ADs crescem 224% em duas décadas, ou seja, conseguem dobrar de
tamanho duas vezes em um intervalo de 20 anos. Na década de 1990, no entanto, logo apos a
cisdo na CGADB e da consequente quebra do aparato institucional, as ADs vislumbram um

crescimento ainda maior, o que aponta para a confirmag¢do de nossa hipdtese de que o

esgarcamento institucional contribui para o aumento numérico. E preciso destacar, no entanto,

17 Neste segundo grafico excluimos as taxas de crescimento anteriores a década de 1930 ja que, como ndo
temos dados referentes & década de 1920, qualquer crescimento apontado entre 1911 e 1930 seria exponencial,
haja vista o nimero infimo do grupo fundador. Como a igreja contava no ato de sua fundagdo com 18 membros,
qualquer acréscimo neste periodo inicial, por pequeno que fosse, proporcionaria taxas de crescimento altissimas.
Logo, o aumento de 18 para 14.000 membros entre 1911 e 1930 gerou uma taxa de 77.678%, o que
evidentemente invalidaria o poder comparativo de nosso grafico.

1% Neste ponto estd incluso o que Daniel (2004: 287) chama de “estagnacdo do inicio dos anos 40,
conforme citamos a pouco.
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que o modelo parece estar encontrando seu limite, haja vista a consideravel queda da ultima
década, quando os grandes Ministérios mais se burocratizam (ALENCAR, 2013), embora,
mesmo assism, os numeros absolutos deste crescimento ndo sejam comparaveis ao de
qualquer outra grande denominagao pentecostal.

Como ja dito, a arrancada de crescimento das ADs observado nos anos 50, e que se
relaciona diretamente com a problemdtica proposta neste capitulo, estd relacionada as
transformagdes sociais promovidas pelo processo de intensa industrializacdo que provocou o
deslocamento de populagdes de outras regides do pais para a regido Sudeste, o que ¢
exemplificado por outro dado apresentado por Read. Tomando por base dois anos deste
periodo (1958 e 1960), o autor elabora a seguinte tabela a respeito da presenca de

assembleianos nas dez maiores cidades do pais no periodo:

Tabela 4 — Assembleianos em 1958 e 1960

Dez maiores cidades | Populacio | Numeros de membros da AD
[em 1960] Em 1958 Em 1960

Rio de Janeiro 3.233.403 18.816 20.051
Sao Paulo 3.164.804 18.682 27.433
Recife 788.569 8.337 9.580
Belo Horizonte 642.912 2.006 2.648
Salvador 630.878 3.398 4.483
Porto Alegre 617.629 5.632 7.578
Belém 359.988 7.627 8.766
Fortaleza 354.942 6.240 7.432
Curitiba 344.560 1.987 1.559
Santos 262.196 1.829 3.657

Fonte: READ, 1967: 128

O recorte temporal da tabela nos permite perceber a velocidade das transformagdes
demogréficas e religiosas nas maiores cidades do pais neste curto intervalo de tempo. Das dez
cidades apontadas apenas Curitiba/PR teve um decréscimo no niimero de assembleianos. Com
relacdo a cidade de Sao Paulo, que na época preparava-se para superar o Rio de Janeiro como

maior metropole do pais, as ADs ganharam nove mil membros.
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A relagdo entre este crescimento € o movimento migratério fica evidente ao
percebermos que os bairros de Sao Paulo em que as ADs estabeleceram suas principais igrejas
no periodo sdo justamente os bairros periféricos que se transformaram nos principais
enderecos de chegada dos migrantes que se estabeleciam na capital. Ao mapear os locais da
cidade em que as igrejas mais antigas de determinado Ministério estdo presentes (0 que
faremos mais a frente), conseguiremos ter uma ideia do caminho que tal Ministério percorreu
para se estabelecer na cidade junto aos seus membros. Neste sentido ¢ importante notar que
uma caracteristica assembleiana ¢ a constru¢do de congregacdes proximas dos locais de
moradia de seus membros, o que posteriormente ndo aconteceria com outras igrejas
pentecostais, como a IURD, por exemplo, que estabeleceria seus templos nas avenidas mais
movimentadas da cidade ou a IPDA, que em seus primeiros anos optou por inaugurar templos
proximos ao local de trabalho de seus membros e ndo necessariamente de sua moradia
(FRESTON, 1994)'”. Desta forma, ao pesquisarmos a histéria da multiplicagdo das ADs em
Sao Paulo, estamos por consequéncia estudando a histéria do desenvolvimento periférico da

cidade.

Um panorama do campo religioso assembleiano em Sao Paulo

O avango das ADs na cidade de Sao Paulo aconteceu sob a tutela de diferentes agentes
do campo religioso assembleiano, o que até hoje deixa suas marcas na metroépole. Na cidade
existem diversos Ministérios autdnomos das ADs. Em pesquisa que realizamos na periferia de
Sado Paulo entre os anos de 2009 e¢ 2010, encontramos vinte ¢ sete diferentes Ministérios®® em
um bairro com 70 mil habitantes (FAJARDO, 2011). Outras pesquisas (como as de
BARRERA RIVERA, 2012; NORONHA, 2010 e CORREA, 2013) também apontam para a
variedade ministerial assembleiana, especialmente nas regides de periferia. Embora muitos de
tais Ministérios sejam pequenas cisdes locais que muitas vezes resumem-se a um unico local
de culto em um pequeno saldo ou templo, as grandes vertentes assembleianas também estao

espalhadas por toda a cidade.

1 Hoje, apesar de contar com sua sede mundial no chamado “centro velho” de Sdo Paulo, a maior parte das
congregacdes da IPDA concentram-se nas periferias, junto das casas de seus membros.

200°A saber: Ministérios de Perus, Belém, Madureira, “Missdo”, Jardim Painera, Sdo Paulo, Caminho Santo,
Salmista, Pleno, Missdes Primitivas, Mana de Deus, Sdo José do Rio Preto, Brasilandia, Missdo em Perus,
Jardim da Conquista, Recanto do Paraiso, Centro-Oeste, O Senhor é nossa forca, Vila Guilherme, Nova
Esperanga, Concentragao Divina, Belém do Pard, Monte Sinai, Mundial Deus Forte, do amor de Jesus, Unida e
Nova alianga (FAJARDO, 2011)
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Por conta desta dinamica da denominagdo, a tarefa de mapear todos os Ministérios
atualmente existentes em Sao Paulo exigiria o acompanhamento das atualizagdes constantes
do campo assembleiano nos diferentes espacos da cidade. Apesar de tal mapeamento
exaustivo representar uma rica ferramenta para pesquisas futuras, demandaria um esfor¢co que
fugiria ao fim ultimo de nossa pesquisa, ja que extrapolaria nosso recorte temporal, tendo em
vista que boa parte destes Ministérios surgiu no periodo p6s-1980.

Desta forma nossa preocupacao serd a de rastrear o desenvolvimento dos Ministérios
mais proximos ao tronco inicial da denomina¢do, bem como suas cisdes mais significativas,
restringindo-nos as vertentes em atividade durante a Era Canuto/Macaldo. Temos como
premissa que a expansao das ADs na cidade se complementa ao processo de
ministerializacdo. Portanto, para conhecer a expansdo das ADs em Sao Paulo, é necessario
primeiro conhecer quais os principais agentes assembleianos ali estabelecidos, bem como suas
estruturas organizativas. Na figura 1 temos uma representacdo da “arvore genealogica” dos

principais Ministérios assembleianos presentes em Sao Paulo durante a Era Canuto/Macalao.

Diagrama 1 — Arvore Genealogica dos principais Ministérios assembleianos da Regiio
201
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Os Ministérios de Perus, Santo Amaro, Sdo Bernardo do Campo e Vila Nova Gerty ndo eram
efetivamente independentes na Era Canuto/Macaldo, mas ja se configuravam como agentes de influéncia no
campo assembleiano no periodo.
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Embora ndo seja possivel fazer uma descri¢do pormenorizada de cada um dos ramos
desta arvore, ¢ possivel perceber o destaque de alguns deles, como o Ministério do Belém ou
mesmo o Campo de Sao Caetano do Sul do Ministério de Madureira, que acabaram se
transformando em raizes de outros Ministérios. Os ramos também tém diferentes pesos, ja que
alguns deles tém abrangéncia nacional com congregacdes abertas em todo o pais, enquanto
outros atuam apenas nas fronteiras da cidade de Sao Paulo. Alguns destes Ministérios
surgiram a partir de cisdes (como o Ministério Sdo Miguel Paulista). Outros, a partir de
acordos entre liderancas (como o Ministério do Ferreira) e outros (principalmente os mais
antigos, como o Ministério de Santo André) desprenderam-se quase que naturalmente no
periodo em que o sistema de igrejas livres vigorava nas ADs, como veremos oportunamente.

Em cidades como Sao Paulo, cada um dos grandes Ministérios estd organizado em um
sistema administrativo piramidal, normalmente obedecendo a uma estrutura onde a Igreja-
sede ocupa lugar de destaque, tanto no aspecto administrativo como no simbdlico. O templo
sede normalmente ¢ a igreja mais antiga do Ministério, a qual os obreiros responsaveis pelas
demais congregacdes (que podem chegar a centenas) devem prestar contas. Além da
importancia historica, o templo-sede ¢ o centro administrativo do Ministério, de onde o
pastor-presidente comanda as demais igrejas e aonde sdo realizadas as periddicas reunides
gerais de obreiros. No templo-sede também acontecem os eventos que mobilizam todo o
Ministério como os Congressos de jovens, adolescentes e senhoras.

Como simbolos do poder do Ministério, os templos-sede se destacam pela arquitetura
que contrasta com as pequenas congregacdes a ele ligadas. No caso do Rio de Janeiro, o
templo-sede de Madureira, por exemplo, inaugurado por Paulo Leivas Macaldao em 1953 hoje
¢, segundo Cabral (2002), tombado pelo patrimonio histérico da cidade, dado o valor
arquitetonico de seus coloridos vitrais em estilo gotico. Diversos templos-sede desta época
destacam-se também pelos grandes reldgios de suas torres, similares aos sinos das igrejas
catolicas, marcando a presenca de tais construgdes no espago publico de uma maneira mais
evidente enquanto as metropoles cresciam. Nos ultimos anos, no entanto, os novos templos-
sede que estdo sendo construidos destacam-se pela sua arquitetura moderna, que lembram
shoppings-centers. (ALENCAR, 2013).

Os templos-sedes estdo no topo de uma pirdmide cuja base sdo as congregagdes € 0s
chamados “pontos de pregacdo” (também chamados de subcongregacdes), ou seja, pequenos
saldes ou casas de membros em que sdo realizados cultos durante o meio de semana, mas que

ainda ndo se transformaram efetivamente em congregacdes. Em muitos casos as congregagdes
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estdo ligadas ao que pode ser chamado de “campo eclesidstico”, “distrito” ou “setor”, que se
configuram em um grupo de igrejas de um mesmo Ministério numa mesma cidade ou bairro.
As igrejas sedes setoriais respondem a igreja sede do Ministério. Assim, o membro de uma
congregacao tem como lider o seu dirigente local, que por sua vez responde ao pastor setorial,
que por sua vez responde ao pastor-presidente do Ministério. A seguir observaremos a
configuracdo da piramide ministerial nos principais Ministérios classicos da cidade de Sao

Paulo.

a) A organizaciao da AD Ministério do Belém (ADMB)

O Ministério do Belém (ADMB)*” ¢ o mais antigo de S3o Paulo, representando o
tronco principal das ADs na cidade (Cf. Diagrama 1). Apesar de ser um dos mais conhecidos
Ministérios do pais, a ADMB atualmente restringe suas atividades ao Estado de Sdo Paulo””.
Desde 1980 ¢ presidido pelo Pr. Jos¢ Wellington Bezerra da Costa, que também ¢ o atual
presidente da CGADB**. Como o nome do bairro em que este Ministério esta sediado ¢ o
mesmo da cidade em que as ADs iniciaram seus trabalhos no Norte do Brasil, muitas vezes ha
confusdo ao referir-se a um ou outro Ministério, o que faz que por vezes se adote o diminutivo
“Belenzinho” (nome com o qual o bairro também ¢ conhecido) para referir-se a igreja
paulista. O atual templo-sede da ADMB foi inaugurado no inicio da gestdo de José
Wellington. Atualmente estd sendo construida uma nova sede (no padrio “templo-
shoppingzos) em uma das esquinas da Avenida Radial Leste, uma das vias mais importantes
da Zona Leste de Sao Paulo. Embora programado inicialmente para ser inaugurado por
ocasido das comemoragdes do centenario das ADs no Brasil em 2011, até a conclusao de
nossa pesquisa o templo encontrava-se em fase de acabamento, sendo ja realizadas em seu
interior algumas celebragdes de destaque como batismos, congressos e reunides de obreiros.

Os dados oficiais indicam que a ADMB conta com aproximadamente 2000
congregacdes no estado de Sdo Paulo (ARAUJO, 2012). Na Regido Metropolitana tais
congregacdes estdo subordinadas aos “setores”, que consistem em sedes regionais que tém
autonomia para administrar as congregacdes de sua darea geografica delimitada, embora

devam prestar contas a sede geral no bairro do Belém. O responsavel pelo setor ¢ chamado de

22 Doravante nos referiremos a Assembleia de Deus Ministério do Belém simplesmente pela sigla ADMB.
Para os demais Ministérios usaremos siglas similares

293 Sobre o porqué desta escolha da ADMB, cf. Capitulo 2

24 Cf. caps. 1 €2

205 Conforme a tipologia de Alencar (2013)
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“pastor setorial” e ¢ escolhido pelo presidente da ADMB, que em sua biografia define os

critérios utilizados para a escolha:

Para escolher o pastor do novo setor, Jos¢ Wellington procura conhecé-lo bem — sua
familia, sua formacdo e, principalmente, o seu grau de cultura. Para ndo coloca-lo
onde o povo fique muito embaixo ou onde ele nao alcanga.

- Se o candidato tem a capacidade para ser maioral de 100, ndo vou coloca-lo para
ser de 1.000, porque ele vai reduzir de 1.000 para 100 — explica. [...]

O surgimento de um novo setor acontece por desmembramento de um setor que
tenha alcangcado uma determinada quantidade de congregacdes localizadas em um
ou em varios bairros. As congregagdes tem entre 100 ¢ 200 membros” (ARAUJO,

2012: 205)

Como fica implicito na fala do pastor, os setores apresentam caracteristicas

diferenciadas no que diz respeito ao perfil socioeconomico de seus membros, embora, como

veremos a frente, os maiores setores tenham a maior parte de suas congregagdes em regioes

de maior caréncia social.

No caso especifico da ADMB, as sedes-regionais do interior de Sao Paulo recebem

outra designagdo, sdo os “campos”. Neste caso, seus responsaveis sdo reconhecidos como

“pastores-presidentes” de suas igrejas e recebem certa autonomia administrativa, maior que a

dos setores da capital:

Os campos em cidades do interior paulista sdo igrejas autdnomas, porém com
vinculo com o Ministério do Belém. Elas tém presidente € podem ministrar a Ceia,
batizar, consagrar obreiros e ministrar outras cerimonias. Tém liberdade
administrativa e juridica para comprar, vender e construir. Os presidentes desses
campos s6 ndo podem trocar o pastorado da igreja deles com o do pastor de outra
igreja, sem que ambas as igrejas sejam, primeiro, entregues ao Ministério do Belém
e a permuta seja aprovada. Nos estatutos dessas igrejas autdbnomas ha um artigo que
as prendem ao Ministério do Belém.

- A pessoa juridica Belém estd sempre no meio da transi¢do para manter certa
autonomia ministerial, porque precisamos manter integridade do Ministério do
Belém. Mas nao criamos qualquer dificuldade — esclarece [o pastor Jos¢ Wellington]

(Idem, pp. 205-206)
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Desta forma, a organizacdo burocratica da ADMB com seus setores e campos, pode
ser sintetizada de acordo com o esquema apresentado no diagrama 2, com a representagao da

igreja-sede, dos setores, campos e congregacdes:

Diagrama 2 — Organizaciao do Ministério do Belém (ADMB)
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Na descricao de José Wellington sobre a diferenga entre “campo” e “setor”, ha um
dado que precisa ser levado em conta ndo apenas em relagdo a ADMB, como também aos
outros ministérios: a autonomia juridica. Os Ministérios mais centralizados costumam agrupar
todas as suas igrejas sob um unico CNPJ e uma unica diretoria nacional. Como explicou Isael
Araujo em entrevista a Corréa (2013:185): “o dirigente [da congregagao] tem autonomia para
resolver pequenos problemas, mas qualquer problema maior comparece o presidente [do
Ministério], juridicamente ele responde por ela”. Tal esquema dificulta o que na linguagem
assembleiana pode ser chamado de “rebelido”, ou seja, o ato de uma igreja desligar-se de sua
sede nacional e instituir uma diretoria prépria, seguindo caminho auténomo. Ha casos, no
entanto (como acontece com os campos da ADMB no interior do Estado) em que igrejas
juridicamente auténomas se submetem a autoridade de outra, normalmente por conta de uma
ligacdo historica e/ou acordo eclesidstico firmado no passado. Neste caso, costuma-se dizer
que tais igrejas possuem uma “ligacdo fraternal” com os respectivos Ministérios. Em termos
weberianos vemos ai a forca da dominagdo tradicional e/ou carismatica se sobrepondo a

dominagdo burocratica. O fato de existirem igrejas que, embora independentes juridicamente,



165

sdo ligadas “fraternalmente” a determinado Ministério ou Convengdo™° ¢ um resquicio do
sistema assembleiano de igrejas livres das Eras Vingren e Nystrom.

Vale a pena destacar, no entanto, que em muitos casos, diante da possibilidade de
corrosao da dominacdo tradicional, ha Ministérios que por circunstancias diversas
extinguiram CNPJs de igrejas filiadas, tornando-as burocraticamente (e ndo apenas
tradicionalmente) subordinadas a igreja-sede do Ministério. Nestes casos, a dominagdo
burocratica (representada pelo estatuto unico de todo o Ministério) torna-se um caminho mais
curto para a garantia da centralizacdo do poder, ja que no caso da dominagdo tradicional, tal
continuidade pode ndo estar garantida em longo prazo, especialmente pela tendéncia cada vez

mais fragmentaria da AD atual.

b) A organizacio do Ministério de Madureira (ADMM)

O sistema de organizagao do Ministério de Madureira (ADMM) ¢ um pouco mais
complexo que o da ADMB. Ainda na época de Macaldo, as congregacdes fundadas pela
ADMM eram arregimentadas em “campos” que, diferente dos campos e setores da ADMB,
ndo estdo circunscritos a uma determinada area geografica e normalmente t€ém um CNPJ
proprio. Assim, um campo da ADMM com sede em determinado bairro de Sao Paulo, por
exemplo, tem autonomia para abrir igrejas em quaisquer cidades do pais, o que, conforme
vimos no capitulo anterior, motivou os constantes conflitos sobre as “invasdes de campos”,
tdo comuns nas reunides da CGADB da Era Canuto/Macaldao. Tomemos o exemplo da igreja
de Vila Alpina, fundada em 1952, mas que recebeu “autonomia de campo” em 1972. A
igreja, cujo lider recebe a denominacao de “pastor-presidente de campo” conta com
congregacdes no interior de Sao Paulo, bem como nos estados de Pernambuco, Bahia e
Piaui*’’. Sua autonomia, no entanto, é sujeita a supervisio do presidente nacional da ADMM
e da CONAMAD. No inicio do século XXI, trés destes campos transformaram-se em
Ministérios independentes: os campos de Santo Amaro, Sao Bernardo do Campo e Perus.
Com relagao ao ultimo, falaremos mais a frente.

Sem duvida, o campo de maior destaque da ADMM em Sao Paulo é o “campo do
Bréas” que também ¢ a Igreja mais antiga do Ministério em Sao Paulo. Sua importancia frente

aos demais campos ¢ demonstrada pelo fato de popularmente ser chamada de “Ministério do

26 Og “lagos fraternais” foram abordados por Corréa (2013) em seu estudo sobre as Convengdes
assembleianas.
207 http://catedraldaesperanca.org.br/institucional/historia. Visitado em 12.nov.2014
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Bras”, embora ndo seja um Ministério independente de fato. O campo do Bras possui uma
rede de igrejas organizada em “regionais” (similares aos setores da ADMB).

Por conta desta descricdo ¢ possivel imaginar a complexidade para se entender a
organizacdo da ADMM em Sao Paulo. No mesmo bairro podem existir igrejas de campos
diferentes (ou em casos mais raros de diferentes regionais de um mesmo campo), todas
pertencentes a um mesmo Ministério! E o que acontece, por exemplo, no bairro de Vila
Miriam, na regido noroeste de Sao Paulo, em que encontramos uma ADMM pertencente ao
Campo do Brés a poucas quadras de distancia de uma igreja do campo de Sao Caetano do Sul
(sem contar que a igreja da ADMB também ¢ relativamente proxima). No linguajar
“madureiriano”, igrejas de campos diferentes, mas do mesmo Ministério sdo chamadas de
“co-1rmas”’.

O padrao organizativo da ADMM nos remete ao modelo impresso por Paulo Macalao
na fundagd@o de suas igrejas no Rio de Janeiro ainda na década de 1930 e que se arrasta pelas
décadas seguintes: a expansdo ndo subordinada aos limites geograficos impostos por outros
grupos assembleianos. Neste sistema, cada lider de campo pode expandir sua igreja o quanto e
por onde conseguir. Nao ¢ de admirar que tal modelo possa causar debates sobre invasao de
campo no interior do proprio Ministério, embora nesses casos sejam comuns os acordos entre
lideres de diferentes campos no sentido de que um n3o “invada o campo” do outro,
prejudicando assim as igrejas “co-irmas”.

Dado o destaque do campo do Bras frente aos outros campos de Madureira em Sao
Paulo, naturalmente poderiamos pensar que esta igreja poderia ter tomado o mesmo rumo dos
campos de Perus e Santo Amaro, transformando-se em Ministério autbnomo. No entanto, ha
ainda outro fator de complexidade nesta organizacdo. Embora seja um campo autobnomo, a
igreja do Bras (que em 2006 inaugurou um templo de grandes dimensdes na Av. Celso Garcia
em Sao Paulo) ¢ considerada a sede estadual de todas as igrejas da ADMM no Estado de Sao
Paulo, sendo também a sede da Convengdo Estadual do Ministério. Além disso, o atual
presidente da AD Bras, o Pr. Samuel Ferreira, ¢ filho do presidente nacional da ADMM, o
Bispo Manoel Ferreira. Desta forma, ainda que seja “localmente” um campo autonomo, a AD
Brés exerce influéncia direta sobre os outros campos, o que faz com que popularmente ganhe

a alcunha de “Ministério do Bras”.
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Diagrama 3 — Organizacio do Ministério de Madureira (ADMM)
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Eventualmente também pode acontecer de uma regional ou grupo de congregacdes “se

59208

emancipar””", adquirindo o status de campo. O pequeno campo do bairro da Barra Funda, por

exemplo, emancipou-se do campo de Carapicuiba em 1999°”’. O campo de Vila Solange,

bairro de Guaianases, desvinculou-se de Mogi das Cruzes em 2008'°

. Mesmo que nada se
altere no cotidiano de uma igreja recém-emancipada, a posi¢cdo de destaque que um “pastor-
presidente” de campo (ainda que com poucas congregagdes) no Ministério ¢ maior que a de
um lider de setor e/ou regional, ainda que esta tenha mais congregagdes que um campo
propriamente dito.

Como mostrado anteriormente no Diagrama 1, os Ministérios independentes de Sao
Bernardo do Campo, Perus, Santo Amaro e Vila Nova Gerty foram em sua origem
congregacdes do Campo de Sdo Caetano do Sul (regido do ABC Paulista), consolidando-se
posteriormente como campos ligados diretamente a sede nacional da ADMM e por fim
Ministérios autdbnomos, embora a Igreja de Sao Caetano do Sul propriamente dita permaneca

até hoje como campo da ADMM?'".

2% O termo “emancipar” ¢ comumente usado na ADMM para descrever a situacio.

2% <http://adbarrafunda.com.br/ad/congregacao-sede-ad.asp> Acesso em 14.jan.2015

19 <http://advilasolange.wix.com/novosite#!histria/can6> Acesso em 14.jan.2015

' Os atuais campos da ADMM de Rudge Ramos e Tabodo (ambos em Sio Bernardo do Campo), além de
Vila Alzira, Vila Alpina e Vila Industrial (os trés na cidade de Sdo Paulo) também foram congregacdes da Igreja
de Sao Caetano do Sul em suas origens, o que indica a importancia historica desta igreja na configuragéo atual
do campo assembleiano na regido metropolitana de Sdo Paulo, como veremos mais a frente.
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¢) Outros modelos de organizacio

Os demais Ministérios estabelecidos em Sdo Paulo costumam adotar sistemas de
organizacdo similares aos da ADMB e ADMM, embora existam variagdes quanto aos
conceitos de “campo” e “setor”. Uma questdo importante é que nos demais Ministérios>'> no
geral ndo ha a ideia de campos auténomos ligados a sede simplesmente por “vinculos
fraternais”. Desta forma, por maiores que sejam tais Ministérios, nao ha capital simbolico
suficiente para garantir uma dominagdo baseada apenas na tradi¢do ou no carisma, o que
explica a necessidade de centralizacdo burocratica, embora mesmo na ADMB ¢ ADMM
perceba-se a preocupacdao quanto a manutencao da dominagdo tradicional em longo prazo,
cOmo vimos.

O Ministério de Perus (ADMP), que conta com aproximadamente 1000
congregagdes®® espalhadas em 23 estados do pais, as igrejas estio divididas em “campos
regionais” (ndo autobnomos) liderados por pastores-presidentes nomeados pelo presidente da
ADMP. Embora os campos regionais tenham sido organizados sob o principio da delimitagao
territorial, ndo hd impedimento para que eventualmente abram congregacdes em outras
localidades, embora em todos os casos todas as igrejas do pais estejam vinculadas a um unico
CNPJ. Neste caso, os campos regionais podem organizar suas congregagdes em “setores” €
empossarem pastores-setoriais responsaveis por estas sub-regides. Note-se, portanto, que o
cargo de “pastor-setorial” na ADMP ¢ distinto do “pastor-setorial” na ADMB, ja que em cada
caso um “setor” ocupa uma posicdo diferente na piramide do Ministério. No diagrama 4
temos uma representacao do esquema organizativo da ADMP, com a sede nacional, campos
regionais, setores e congregacoes.

No caso do Ministério do Ipiranga (ADMI), o sistema de organizagdo ¢ um pouco
mais simples, estando todas as Congregacdes do pais divididas em 54 setores com atuacao
geografica delimitada e subordinados diretamente a sede nacional do Ministério. Neste caso,
os responsaveis pelos setores sdo chamados de “supervisores”. Sistemas semelhantes (com
variagdes quanto as nomenclaturas) sdo adotados em outros Ministérios como a AD do
Ferreira, AD Santo Amaro e AD Sado Bernardo do Campo. Ministérios menores podem ainda

ter todas as congregagdes ligadas diretamente a Sede, sem a intermediagao de setores.

12 Vale a pena lembrar que estamos levando em conta aqui apenas os Ministérios presentes no campo
religioso assembleiano paulista durante a Era Canuto/Macaldo, mesmo aqueles que a época ainda ndo eram
independentes, como € o caso de Perus e Santo Amaro, entao campos da ADMM.

213 Esta informagdo me foi dada pelo presidente da ADMP em entrevista realizada em 2010.



Diagrama 4 — Organizacao do Ministério de Perus (ADMP)
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Todos os sistemas de organizacao citados, com as variagdes nas suas nomenclaturas

fornecem a base para a acumulagdo de capital simbolico por parte das liderangas que se

formam em cada Ministério. Em cada caso h4 apenas um pastor-presidente de Ministério no

topo da hierarquia, no entanto a oportunidade de tornar-se lider de setor ou campo agrega ao

ocupante do cargo um capital simbolico relevante, principalmente se estivermos nos referindo

a um setor com grande nimero de congregagdes ou com algum destaque historico no

Ministério. O fato de tais lideres serem nomeados diretamente pelo pastor-presidente age

diretamente em favor desta projecao.

Diagrama 5 — Qutros sistemas de organizacao
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Além da dimensao politico-institucional, a organizagao piramidal também aponta para
questdes de ordem histérica de cada Ministério ja que as sedes dos setores de maior destaque
costumam ser aquelas que no passado foram as primeiras congregacdes fundadas e que assim
consolidaram-se econdmica e socialmente junto aos bairros em que estdo estabelecidas, como

veremos a seguir.

As ADs e o processo de formacao da periferia de Sao Paulo

Embora os Ministérios variem seus sistemas de organizagdo interna com diferentes
arranjos de configura¢do do poder e ocupagdo geografica, ha uma caracteristica que perpassa
todos os Ministérios classicos das ADs: a presenca onipresente da denominagdo nas regides
de periferia da cidade, refletindo o que acontece com os pentecostalismos de forma geral. Ao
falarem sobre a presenca dos pentecostais na mancha urbana de Sao Paulo, Jacob ett all

(2006: 161) notaram que:

Enquanto os bairros mais abastados da capital, situados a oeste e a sudoeste do
centro da cidade, se mantém pouco afetados pela onda pentecostal, com percentuais
inferiores a 5% da populacdo, os espagos periféricos da regido metropolitana
retinem, frequentemente, elevados contingentes de fiéis, entre 18% ¢ 30% dos seus
habitantes [...] Assim, em torno dos bairros com melhores condi¢des de vida da
cidade, tem-se um verdadeiro anel pentecostal, que se caracteriza pela presenca de
uma populagdo com baixos niveis de educacio e de rendimentos.

Na pluralidade das igrejas pentecostais existentes em Sao Paulo, trés delas
predominam: Assembleia de Deus, Congregacdo Crista do Brasil e Igreja Universal

do Reino de Deus.

Ao tratarmos do conceito de periferia, ndo estamos nos referindo meramente a posi¢ao
georeferenciada de determinado bairro ou vila, mas principalmente aos aspectos de ordem
econdmica e social que se refletem na auséncia de equipamentos publicos de saude, educacao
e saneamento bdsico e, por conseguinte produzem segregacdo espacial, embora no caso
especifico de Sao Paulo, as periferias com menores indices socioecondmicos estejam
justamente mais proximas as areas limitrofes da cidade®'* (TORRES, 2005). Com relagdo a

conceituagdo variavel do termo periferia, Barrera Rivera (2010) comenta:

214 Apesar disso, Caldeira (2003) destaca que nas Gltimas décadas um novo padrio de segregacdo espacial
tem se consolidado em Sao Paulo, com empreendimentos imobilidrios de alto padrao localizados na periferia da
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O termo “periferia urbana” adquire diversos significados segundo o angulo de
observagdo ou o campo do conhecimento escolhido. [...] Do sentido amplo do
conceito “periferia” destacamos a pobreza, como destituigdo dos meios de
sobrevivéncia fisica e a insuficiéncia de renda e de trabalho. Também a inexisténcia
de infraestrutura fisica adequada nos locais de moradia, que estd vinculada a

inoperancia ou auséncia de politicas sociais.

Ao andar pelos bairros da periferia de Sao Paulo ¢ possivel encontrar ADs em suas
mais variadas mutagdes, sejam aquelas ligadas aos Ministérios classicos ja descritos
anteriormente, bem como aos minusculos Ministérios independentes que a depender de sua
configuragdo liturgica, podem dialogar com modelos culticos herdados de outras
denominag¢des como a IPDA ou IURD, por exemplo. Enfim, as periferias sdo o espago da
multiplicidade assembleiana.

Apesar de tal constatagdo, julgamos precipitada a simples afirmac¢do de que as ADs
escolheram as periferias para se instalarem, ja que sua penetragao nestes espagos nem sempre
foi resultado de um trabalho de racionalizacdo estratégica. Mais do que escolherem as
periferias, na maioria dos casos as ADs nasceram espontaneamente a partir das redes de
solidariedade criadas pelos migrantes que ali se estabeleciam fazendo com a historia das ADs
acabe se confundindo com a historia da explosdo demografica dos bairros em questdo, o que
revela uma dinamica informal muitas vezes distinta daquelas discutidas e projetadas nas
Convengoes dos grandes Ministérios.

Além disso, ¢ importante destacar que, assim como as ADs, as regides periféricas de
Sao Paulo ndo sao homogéneas. Torres (2005), por exemplo, estabelece uma distingdo que
julgamos util para os propositos de nossa observacao. Para o autor, ha regides de Sao Paulo

que podem ser definidas como “periferias consolidadas”:

Muitas das “periferias mais antigas™ sdo areas mais consolidadas, onde o Estado esta
presente, regularizando a ocupagdo e estendendo a rede de servigos. Tal distingdo ¢
essencial para as politicas publicas e para a compreensdo do lugar da regido
metropolitana de S&o Paulo no contexto socioecondmico nacional. [...] na periferia
consolidada grande parte dos equipamentos sociais esta presente, e a politica social
tende a incluir outros elementos, como melhoria do ensino basico ¢ das condi¢des de

moradia e acesso ao mercado de trabalho e ao crédito. (TORRES, 2005: 106, 108)

cidade porém dela separados por altos muros que formam verdadeiros “enclaves fortificados”. Além disso,
também € possivel encontrar corticos nas areas centrais da cidade.
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No inicio da expansdo industrial de S3o Paulo (que em nossa periodizagdo ¢
concomitante ao periodo inicial da Era Canuto/Macaldo) tais periferias hoje consolidadas
eram as regioes mais pobres da cidade. Nas décadas de 40 e 50, eram nestes espacos que as
congregacdes assembleianas se multiplicavam. Tomemos por exemplo o bairro de Itaquera,
na Zona Leste. Em sua biografia, o Pr. Jodo Alves Corréa®'” assim descreve o bairro em 1945,

pouco antes do inicio da Era Canuto/Macalao:

Em 1945, fomos trabalhar [*'°] em Itaquera, onde moravamos em uma casa & beira
da linha do trem que estremecia com o passar do trem. Quando chovia era uma
tristeza, pois caia mais dgua dentro do que fora. Havia um pogo tdo raso que
tinhamos que tirar 4gua com a caneca, impossibilitando-nos de pegar dgua em
grande quantidade para lavagem de roupas e lougas. A 4dgua era tdo salobra, ou seja
salgada, que ndo espumava sabao.

Apesar de todas estas dificuldades, continudvamos a pregar o evangelho e na casa
em que viviamos conseguimos montar um pequeno trabalho [igreja], onde
realizavamos os cultos e dos quais participavam assiduamente a familia de irma
Pautilha, que era alema: mae e duas filhas. O trabalho cresceu bastante naquela casa,
por isso, houve necessidade de aumentar a sala. A cada dia mais pessoas se
agregavam ali obrigando-nos a abrir trabalhos em outros locais, comprarmos um

217

terreno de 12 por 40 metros ¢ trabalhar através de muitas campanhas [ ']. Hoje ¢é

uma enorme igreja ¢ um grande campo com centenas de membros e varias

congregacdes (CORREA, 1996: 45-46)

Em sua biografia o pastor destaca ainda dificuldades como falta de 4gua e energia
elétrica, bem como problemas ocasionados pelas chuvas nas ruas ainda nao asfaltadas. De
fato, os equipamentos publicos necessarios a infraestrutura urbana dos bairros de periferia nao
chegavam na mesma velocidade que as populagdes que ali se instalavam, ja que estamos no
periodo em que levas de migrantes oriundos principalmente da regido Nordeste do pais

chegam a uma velocidade cada vez maior a cidade (FONTES, 2008).

*% Jodo Alves Corréa foi vice-presidente da ADMB entre 1946 ¢ 1948 e posteriormente entre 1949 ¢ 1962.
Neste ano, sob a intermediagdo da ADMB assumiu a presidéncia da pioneira igreja de Santos/SP, que pastoreou
até os ultimos anos de vida. Presidiu a CGADB em 1968. Faleceu em 2007, aos 92 anos. Seu filho, Paulo Alves
Corréa ¢ o atual presidente do Ministério de Santos, hoje ndo mais vinculado 8 CGADB. (DANIEL, 2004;
ARAUJO, 2007; CORREA, 1996)

216 «“Trabalhar” aqui expressa o sentido de evangelizar e organizar uma igreja, ou seja, “fazer a obra de
Deus”. Mendonga e Velasques Filho (1990) estudaram o uso do termo “trabalho” nos circulos protestantes sob a
otica da ética do trabalho de Weber (2004a)

217 «Campanhas™ sdo arrecadacdes financeiras especiais promovidas entre os fiéis para algum fim especifico,
no caso, a construcao do templo.
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Tais bairros, no entanto, apesar de no passado configurarem-se como as regides mais
pobres da cidade, hoje apresentam um perfil socioeconémico distinto, com a agregacao da
rede de transportes, de equipamentos publicos de saude e educagdo e consequente valorizagao
imobiliaria, transformando-se assim em periferias consolidadas. O bairro de Itaquera ¢ hoje
atendido pela linha vermelha do metrd, por avenidas importantes como a Radial Leste e Jacu-
Péssego, por shoppings-centers e mais recentemente pela Arena Itaquera, palco da abertura da
Copa do Mundo de Futebol de 2014. Assim, apesar de ndo fazer parte do nticleo econdomico
principal da cidade, o bairro conta com uma populagdo que teve uma ascensdo social
expressiva. Itaquera ¢ hoje bem menos acessivel a populacdo mais pobre do que, por exemplo,
o bairro de Cidade Tiradentes, extremo leste da cidade. Com rela¢do as ADs, como o proprio
pastor Corréa admite, igrejas como as de Itaquera hoje se configuram como sedes de setores
e/ou regionais de destaque de seus respectivos Ministérios, ou seja, ascenderam social e
economicamente junto com a populagdo do bairro.

Em outras regides de Sao Paulo o processo de consolidacdo da periferia e ascensio
social de sua populacdo ¢ ainda mais evidente: € o caso do Tatuapé, bairro em que, como
veremos, Daniel Berg pregava na década de 30 e que hoje se caracteriza pelos condominios
verticais de médio e alto padrao. O mesmo acontece com o proprio bairro do Belém, onde esta
a sede da ADMB.

Em contraposic¢ao as periferias consolidadas, Torres emprega o conceito de “fronteira
urbana” para definir as regides que hoje continuam a enfrentar dilemas semelhantes aos

narrados por Corréa com relacao a Itaquera dos anos 50:

A regido da periferia que definimos como fronteira urbana continua a receber
migrantes; continua crescendo a taxas aceleradas; continua apresentando uma
estrutura urbana precaria; continua sendo o lugar de problemas fundiarios, com a
expansdo de favelas e loteamentos clandestinos; continua sendo o lugar de conflitos
ambientais, com a ocupacao de areas florestais e de mananciais; e continua a ser
uma “valvula de escape”, o lugar de concentracdo daqueles que nao tém lugar.

(TORRES, 2005: 102)

A piramide organizacional dos Ministérios assembleianos classicos apresenta

similaridades com o modelo de periferia apresentado por Torres. As sedes dos principais

~ ~ . . . . . 218
setores ndo estdo nos bairros de classe alta da cidade, mas em suas periferias consolidadas”™ °.

218 No caso do Rio de Janeiro o processo foi semelhante: basta lembrarmo-nos das igrejas fundadas por
Macaldo na periferia (Cf. cap.1).
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Nao encontramos, por exemplo, nenhum grande templo assembleiano nas imediagdes da Av.
Paulista, coragdo financeiro da cidade, ou mesmo nos bairros do Morumbi, Higienopolis ou
dos Jardins, historicamente conhecidos pela presenga de moradores de alta renda. Por sua vez,
as congregacoes e pontos de pregagdo, que se constituem a base da piramide dos Ministérios,
normalmente estdo localizadas nas “fronteiras urbanas”. Nestas dreas, as pequenas
congregacdes multiplicam-se com maior rapidez e os templos, quando construidos”’,
normalmente sdo erguidos pelo sistema de mutirdo, processo que caracterizou a AD como um
todo em suas primeiras décadas (inclusive nas periferias hoje consolidadas), como observou

Mafra (2007):

O apego aos valores de modéstia e intimidade foi fundamental para a multiplicacdo
dos templos da Assembleia de Deus pelo pais. [...] a obra era autofinanciada e
muitas vezes autoconstruida pelos congregandos [...] O sucesso deste modelo foi tal
que, entre os anos 20 e 50, vemos multiplicarem-se templos da Assembléia de Deus
pelas mais diversas periferias das cidades e interior. Os prédios sdo pequenos,
modestos, apenas com uma fachada que distingue singelamente o templo da casa
comum do entorno. Muitas vezes,a as batentes das portas e das janelas da igreja sdo
similares as das residéncias proximas, um indicio dos esfor¢os de trabalho comunal

e autoconstrugdo do lugar. (MAFRA, 2007:150)

Tal sistema de autoconstru¢do dos templos ainda pode ser observado nas regides de
fronteiras urbanas, caracterizadas pelo forte vinculo social criado entre os participantes de
uma mesma igreja, que partilham diariamente da mesma caréncia dos servigos publicos
(BARRERA RIVERA, 2012), embora ndo seja comum nas igrejas das periferias
consolidadas.

Assim, com as igrejas sedes nas areas consolidadas da cidade e grande parte das
congregacdes nas fronteiras urbanas, ¢ possivel reconhecer a diferenciagdo socioecondmica
dos membros de ambas as igrejas, o que interfere nas praticas e representagdes sociais de

ambos os grupos, como destaca Alencar:

Um presbitero assembleiano de um templo-shopping [sede] ndo ¢ igual a um
presbitero assembleiano de uma congregacao periférica (ou sub-congregacio) de um
templo-casa. O primeiro, além de presbitero assembleiano, pode ser também
médico, advogado ou oficial das Forcas Armadas; o segundo, além de presbitero

assembleiano pode ser também zelador, porteiro de prédio ou auxiliar da construcao

19 Em boa parte dos casos as congregacdes funcionam em saldes alugados e ndo em templos proprios.
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civil; o primeiro, de classe A-B, ganha acima 10 salario minimos; o segundo, de
classe C-D, ganha um ou dois minimos, no maximo; o primeiro tem curso superior;
o segundo ¢ semiletrado; o primeiro vai para a igreja de carro; o segundo, a pé ou
onibus (exatamente por ndo ter carro € morar na periferia, se congrega no templo-
casa). Sdo presbiteros assembleianos da mesma denominagdo e, até também do
mesmo Ministério corporativo, mas estdo em camadas sociais diferentes, sdo do
mesmo estamentos/honraria, mas em condigdo de classe distinta. Isso também pode
ser perfeitamente aplicado a categoria dos pastores, diaconos, lider dos jovens ou
dos membros do CO [Circulo de Oragdo]. “Mocidade da Sede” tem comportamento,
perfil socio econdmico e status diferenciado da “Mocidade do bairro X”

(ALENCAR, 2013: 183 — Trechos em italico presentes no original)

Tal formato hoje vigente de modo quase onipresente nos Ministérios mais antigos
consolidou-se durante a Era Canuto/Macaldo, quando as ADs adaptaram-se ao modelo de
crescimento excludente imposto pela rapida urbanizacdo da Regido Metropolitana de Sao
Paulo, assumindo varias de suas caracteristicas.

Desta forma, a historia e organizagdo social das ADs em Sao Paulo confundem-se com
a historia de formacdo de sua periferia, j& que as ADs fazem parte da paisagem de muitas
destas areas desde seus primeiros momentos. Tendo tais questdes em mente, trabalharemos a
seguir com a historia dos principais Ministérios na cidade de Sao Paulo, desde suas origens na

década de 1920 até o final da Era Canuto/Macaldo.

A historia das ADs em Sao Paulo

Como ja destacado, a partir da década de 1930 e com maior intensidade nas décadas
seguintes, a cidade de Sao Paulo transformou-se em territério-simbolo do processo de
industrializagdo do pais. A cidade foi o olho-do-furacdo das transformagdes econdmico-
sociais vivenciadas no Brasil do século XX, em que fendmenos como a rapida
industrializagdo, a intensa movimentagdo migratdria e a expansdo urbana desordenada estao
intimamente interligados. Com relacdo a este ultimo item S3ao Paulo representa o maior caso
de macrocefalia urbana do pais (SANTOS, 2005), que envolveu ndao apenas o municipio
propriamente dito, mas as cidades vizinhas, que desde o ano de 1967 sdo oficialmente
consideradas parte da Regido Metropolitana de Sao Paulo. Assim, ndo ¢é possivel referir-se ao

processo de industrializagdo da capital sem fazer referéncia aos municipios limitrofes, como
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os da regido do ABC paulista*’, ou falar da periferia deste grande complexo industrial sem
fazer referéncias aos municipios que se configuraram como cidades-dormitérios da capital,
como Franco da Rocha, Carapicuiba e Ferraz de Vasconcelos, por exemplo, que se
transformaram em “extensdes” da capital respectivamente ao norte, a oeste ¢ a leste.

Desde cedo as ADs paulistanas se inseriram neste contexto de conurbagdo. A ADMM,
por exemplo, teve como importante area de expansado a regido do ABC Paulista, cujos campos
eclesiasticos conseguiram influenciar os rumos de outros Ministérios da capital, 0 mesmo
acontecendo com campos e setores de outros Ministérios, igualmente espalhados pela RMSP.

Feita esta consideracdo, antes de falar da chegada das ADs a RMSP, ¢ necessario
voltar nosso olhar para a movimentada cidade portuaria de Santos, a 70 Km da capital,
primeira cidade do estado de Sao Paulo a receber a denominagdo. Ali, mais uma vez seguindo
o ritmo dos fluxos migratdrios interestaduais, a AD se estabeleceu por intermédio de um

grupo de assembleianos oriundos de Recife/PE, isto em 1924*'

. Como ja havia acontecido
em diversas outras ADs no Nordeste e até mesmo no Rio de Janeiro, o obreiro responsavel
pela nova congregacdo em Santos apenas chegaria depois que o grupo de migrantes
espontaneamente ja havia criado o nucleo assembleiano na cidade. Como era comum na Era
Vingren, tal obreiro designado foi um missionario sueco, no caso de Santos, o proprio Daniel
Berg®*%, que permaneceu na cidade até 1925, quando foi sucedido por Jahn Sérhein.

Na capital paulista, a AD chegou em 1927, quando Daniel Berg comecou a realizar
cultos na Vila Carro, Zona Leste da cidade. E possivel que a vinda de Berg a Sdo Paulo
tenha sido um esforgo da Igreja em Santos para alcangar a capital paulista, cidade que além de
principal rota dos produtos que saiam do porto de Santos em dire¢do ao interior, comegava a
figurar como principal centro financeiro do pais, com a gradual expansdo de seu parque

industrial. Tal esforco da igreja santista, no entanto, acontece no periodo anterior ao processo

de ministerializacdo, o que explica a autonomia da igreja a ser fundada em Sao Paulo em

2201 ocalizada ao sudeste da cidade de Sdo Paulo, a regido do ABC paulista corresponde aos municipios de
Santo André, S3o Bernardo do Campo e Sao Caetano do Sul, que ja nas primeiras décadas do século XX
transformaram-se em extensdes do parque industrial da cidade da capital. As primeiras industrias
automobilisticas do pais (Volkswagen e GM), por exemplo, instalaram-se em S@o Bernardo do Campo, que nas
décadas de 40 e 50 ofereciam grandes areas de terras planas propicias para instalagdo de grandes galpdes.
Interligadas ainda a influéncia dos trés municipios da ABC estdo ainda as cidades de Diadema, Maua e Rio
Grande da Serra.

*! De acordo com o site da Igreja, “no dia primeiro de maio de 1924, Daniel Berg vem para Santos para
consolidar a obra que uma nordestina, por nome Herminia Limeira, havia iniciado ao chegar ao estado, que
sem conhecer nada, iniciou os cultos na sua casa”. Disponivel em: http://admsantos.alkipage.com/nossa-
historia/ Acesso em 01.dez.2014

22Em 1924, o outro missiondrio fundador da AD, Gunnar Vingren, era pastor da AD em Sao Cristovao, no
Rio de Janeiro, para onde havia se mudado em 1921. Em 1920, Daniel Berg viajara para a Suécia, onde se casou
com Sara Berg. Voltou ao Brasil com a esposa em 1921, estabelecendo-se em Vitéria/ES entre 1922 e 1924.
(ARAUJO, 2007)
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relacdo a Igreja de Santos. Vale a pena lembrar que neste momento estamos na Era Vingren,
223

periodo em que o sistema sueco de Igrejas livres vigorava nas ADs™".

De acordo com a historiografia oficial, Daniel e Sara Berg chegaram sozinhos a Sao
Paulo em 15 de novembro de 1927, embora contassem eventualmente com a cooperacao dos
missiondrios Simon Lundgren (entdo pastor de Santos/SP) e Linea Lundgren. Portanto,
diferente do que acontecera em Santos, a igreja na capital ndo surgiu a partir de um nucleo

espontaneo de migrantes, o que se transformou em uma dificuldade inicial para o casal Berg,

haja vista o numero quase nulo de pessoas presentes nos primeiros cultos:

Por diregdo divina, eles [Daniel e Sara] se transferiram para a capital paulista no més
de novembro de 1927. Sem conhecer ninguém e com pouco dinheiro no bolso,
foram impelidos pelo Senhor a se dirigir a um dos bairros bem pobres e distantes do
centro, Vila Carrdo, cujo acesso, naquele tempo, era muito dificil, em razdo do
precario servigo de transporte entdo existente.

O primeiro culto que dirigiram ocorreu no dia 15 do referido més e ano na casa que
alugaram. [...] Os cultos prosseguiram e eles deixavam a porta aberta, limitando-se a
orar ¢ a cantar, sempre acompanhados do bandolim do irmdo Daniel. (COHEN,

2006: 94-95)

Ainda de acordo com os relatos oficiais, a primeira pessoa a se juntar ao casal foi uma

alagoana que havia pertencido a AD em seu estado de origem.

Certo dia, quando estavam orando, uma senhora que ouvira os hinos bateu a porta.
Quando atenderam, ela perguntou se ali moravam crentes. Diante do sim, ela
revelou que tempos antes havia aceitado Cristo como Salvador na Assembleia de
Deus de Maceid. Depois se transferira para Sao Paulo, e desde entdo passara a pedir
a Deus que enviasse um obreiro para aquela grande cidade. E a resposta ali estava,
disse ela. Daniel Berg compreendeu imediatamente que fora pela oragdo dessa irma

que o Senhor lhes enviara a capital paulista. (ARAUJO, 2012:180)

Da mesma forma como a narrativa da funda¢ao das ADs em Belém do Para no inicio
do século deu origem a “um mito fundador” capaz de esconder as tensdes existentes entre as
diferentes vertentes assembleianas, o mesmo pode ser dito em escala local com relagao a
narrativa da chegada de Daniel Berg a cidade de Sao Paulo. O fato da igreja na capital ter tido

como primeiro lider (ainda que por um breve periodo) um dos fundadores das ADs no Brasil

233 Cf. Capitulo 1.
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enriquece a narrativa, contada com vivacidade por Emilio Conde na primeira versdo da
Historia das Assembleias de Deus no Brasil (CONDE, 2008[1961]). Tal relato, presente no
histérico oficial de diferentes Ministérios paulistanos, ¢ assim apresentado por Emilio Conde

no capitulo “Bandeirantes da fé desbravam Sao Paulo”:

S6 depois de dezesseis longos anos em que mensagem pentecostal havia chegado ao
Brasil, Sdo Paulo foi alcangado pelas chamas que ja se haviam alastrado inclusive
pelos Estados do Sul. Em 15 de novembro de 1927 chegava a cidade de Sdo Paulo o
missionario Daniel Berg e esposa, com o objetivo de anunciar as Boas Novas na
metrépole paulista, como ja havia feito em outras cidades e Estados.

Ao chegar a grande cidade industrial, Daniel Berg ndo conhecia ninguém, nem trazia
o endereco de qualquer pessoa. Estava tdo-somente escudado e confiante na direcao
divina. Traziam pouco dinheiro, razdo por que resolveram alugar uma casa em um
dos lugares mais humildes da cidade, o bairro de Vila Carrdo, naquela época quase

totalmente despovoado. (CONDE, 2008: 237)

A narrativa de Conde, no entanto, ndo da destaque a dificuldade inicial de Berg na
arregimentacdo de novos membros. Um relato paralelo publicado na Revista “A Seara” em
1974, indica que a igreja na capital apenas conseguiu dar seus primeiros passos quando Berg
deixou o Tatuapé¢ e tomou contato com um grupo pentecostal ja informalmente organizado

nas imediacdes do bairro do Bras. De acordo Angelina Augusta Bonifazi, integrante deste

grupo:

Certo dia [...] Daniel Berg ia caminhando pela Avenida Celso Garcia, na altura do
bairro Tatuapé, quando ouviu o cantico de alguns hinos. Parou e escutou melhor. A
seguir, com a desenvoltura de grande evangelista, que o era, entrou na sala da casa
onde o grupo de crentes estava reunido [...] Eu estava presente neste culto — informa
a irmd Angelina Augusta — aqueles crentes que se reuniam na sala da residéncia do
irmao Ernesto lanone, haviam saido de uma outra denominag@o. O motivo que levou
o grupo de crentes a discordar daquela igreja, questdo doutrindria, pois aquela grei,
ou melhor, seus dirigentes, consideravam a pratica do 6sculo e o uso do véu entre
outras coisas — mais importantes do que a santificacdo € o bom testemunho de uma
vida liberta dos vicios. [...] Daniel Berg, santa e sinceramente, fez exposi¢do dos
principais pontos doutrindrios seguidos e ensinados pelas “Assembleias de Deus”.

Aquele grupo uniu-se a Assembleia de Deus, constituindo-se, por essa razdo,
primicias dessa obra extraordindria que cresceu, avangou por muitos bairros da
capital, estendeu-se para o interior do Estado, e depois chegou até outros Estados, e

agora atinge paises estrangeiros (ANDRADE E SILVA, 1974: 10-11)
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O grupo encontrado por Berg era de ex-integrantes da CCB, como atestam as
referéncias ao “Osculo” e ao uso do véu, costumes desta denominagdao. A lista de nomes
apresentados por Araujo (2012:180) indica a procedéncia majoritariamente italiana do
nucleo®*. O lider do grupo era Ernesto Ianone™.

De origem presbiteriana, lanone conheceu o pentecostalismo ainda em 1910, por
intermédio do proprio Luigi Francescon®’, fundador da CCB. Posteriormente, rompeu com a
igreja. De acordo com Caio Barcala, descendente de um dos primeiros lideres da CCB, “o
irmdo Ernesto comegou a dividir a igreja, com profecias falsas e ajuntamentos fora da
doutrina. Conseguiu conquistar alguns irmdos para congregarem com ele”™*’. Foi a partir
deste grupo, composto majoritariamente de familias italianas e oriundo da CCB que o ntcleo
inicial da AD se estruturou em Sao Paulo.

No entanto, apesar da importancia deste niicleo para a estruturagdo da igreja em Sao
Paulo, o episodio ndo ¢ citado por Emilio Conde em sua historia oficial, mesmo tendo sido o
autor membro da CCB em Sao Paulo na década de 1910. Por sua vez, em relato mais recente,
Araujo descreve o nucleo como “um grupo de crentes da Congregacdo Crista do Brasil, que
antes tenazmente combatia os membros da Assembleia de Deus, [e que] passou para a nova
Igreja” (ARAUJO, 2012: 180), o que ndo concorda com o relato de Angelina Bonifazzi, ja
que segundo ela a AD ainda ndo estava formalmente organizada em Sao Paulo na ocasido, o
que impossibilitaria tal “combate tenaz”.

Assim, tal qual acontecera em Belém do Para em 1911, o nucleo original da AD em
Sdo Paulo ndo era composto de neoconversos oriundos do catolicismo, mas de estrangeiros
oriundos de outros ramos do protestantismo, no caso de Sao Paulo outro ramo pentecostal. A
presenca da CCB neste episodio revela uma novidade no campo religioso, tanto para a AD
quanto para a CCB: o confronto com outra igreja pentecostal. Nos dois casos, a relacdo de
distanciamento esta presente desde os primeiros anos. Se no Nordeste as ADs diferenciavam-

se das igrejas protestantes por conta da doutrina do batismo com o Espirito Santo e dos dons

** Os nomes citados sdo Ernesto Ianone e esposa Josefina; Vitaliano Piro e esposa; seu irmdo José Piro e
esposa Elvira; Filomena Salzano e os filhos Miguel e Luiza Salzano; Angelina Augusta Barretta (possivelmente
Angelina Augusta Bonifazi), Rosa Augusta Barretta, Pedro Barretta Haleplian e Francisco Cavalino. (ARAUJO,
2012: 180)

225 Posterirormente, um dos filhos de Ernesto, Antonio Ianone, se tornaria um pastor de expressao no
Ministério de Madureira em Sao Paulo nas décadas de 40 e 50.

226 De acordo com o relato de Caio César Barcala, tataraneto de Fellipe Pavan, primeiro ancido da CCB no
Brasil. Disponivel em <http://www.ccbhinos.com.br/ccb-noticias/Testemunho---Felippe-Pavan-(10-anciao-da-
CCB)-Como-surgiu-a-CCB-343> Acesso em 01.dez.2014

7 Idem
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espirituais, a confrontacdo a também pentecostal CCB aconteceu a partir da negagdo de seus
costumes, tais quais o uso do véu e o “dsculo santo” como fica evidente no relato de Angelina
Bonifazi***.

O perfil do nucleo inicial de assembleianos na cidade e os enderecos pelos quais a
igreja passou em seus primeiros anos sao reflexos de algumas caracteristicas de Sdo Paulo na
época. Nos anos 20 e 30 a nascente metropole estabelecia as bases do surto industrial das
décadas seguintes, fazendo com que a cidade até entdo concentrada em torno de bairros
centrais como S¢é e Luz, comegasse a se expandir para regides até¢ entdo pouco povoadas e que
ofereciam grandes e planas areas de terra para a instalacdo de fabricas. Além das condi¢des
geograficas favordveis, tais regides estavam localizadas as margens da Estrada de Ferro
Santos-Jundiai da Sdo Paulo Railway Company, a principal via de acesso entre o porto de
Santos e o interior do Estado. A proximidade da ferrovia tinha importancia estratégica para as
industrias tanto para a distribuicdo de seus produtos quanto para o transporte de equipamentos
necessarios a producdo. Além da Santos-Jundiai também cruzava a cidade a Estrada de Ferro
Sorocabana que seguia no sentido do oeste paulista e a Central do Brasil, que provia a
interligacdo entre as cidades de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Belo Horizonte.

O bairro do Brés, cortado tanto pela Central do Brasil quanto pela Santos-Jundiai,
transformou-se desde cedo no principal nticleo operario da capital. Nas primeiras décadas do
século XX, periodo em que os operarios costumavam se instalar nas vizinhangas das fabricas
(HALL, 2004) o bairro recebeu principalmente imigrantes estrangeiros, com destaque para os
italianos®*’. Como consequéncia, a CCB, com seu ethos italiano (FRESTON, 1994)
beneficiou-se deste perfil desde a década de 1910%°.

No entanto, apesar da movimenta¢do no Bras, foi no bairro de Vila Carrdao que Daniel
e Sara Berg se estabeleceram inicialmente, “naquela época [um bairro] quase totalmente
despovoado” (CONDE, 2008: 187). Neste bairro, como dito a pouco, apenas a muito custo
conseguiram a assisténcia da primeira fiel. A Vila Carrdo, localizada ao sul da Central do
Brasil, caracterizava-se pelas propriedades rurais, contrastando com os bairros do lado norte
da ferrovia, ja ocupado por industrias € com nucleos operarios mais consistentes. A AD

apenas conseguiu se estruturar na cidade quando Berg deixou a Vila Carrdo e passou para o

*2% Tal confronto ¢ expresso em um gracejo comumente ouvido tanto de membros das ADs, quanto da CCB.
Se em ambas as igrejas os membros se referem uns ao outros como “irmaos”, em conversas informais é possivel
ouvir em tom jocoso a referéncia aos fié¢is do outro grupo como “primos”. Percebe-se a0 mesmo tempo o
reconhecimento de elementos comuns em ambas as denominagdes, mas também o distanciamento.

2 No entanto, apesar de significativa presenca no Bras, “os italianos estavam espalhados por toda a
cidade, ‘sem tendéncia a concentragdo’” (HALL, 2004: 124)

230 Até hoje a sede nacional da CCB estd no bairro do Bras. Sobre o ethos italiano na igreja, vale a pena
destacar que apenas em 1935 a CCB deixou de utilizar o hinério italiano em seus cultos (HAHN, 2011)
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norte da ferrovia, na Av. Celso Garcia®', local em que o grupo de dissidentes da CCB se
reunia.

Apesar do perfil italiano do nucleo inicial, as ADs comecaram a ganhar maior
musculatura na cidade justamente no momento em que o perfil dos migrantes comeca a se
reconfigurar na cidade. A partir da década de 1930 com o desestimulo oficial do governo a
imigragdo estrangeira e o incentivo & mao-de-obra nacional, os migrantes nacionais, oriundos
inicialmente do interior de Sdo Paulo e Minas Gerais e posteriormente do Nordeste do Brasil
comegaram a formar “o grosso” do operariado de Sao Paulo. A “Lei dos dois tergos”, que
estabeleceu que os empregadores deveriam ter em seu quadro de pessoal a propor¢do nao
inferior de dois ter¢os de brasileiros natos, ¢ de 1931, mesmo periodo em que a AD comecou
a tomar forma em Sao Paulo. Assim, enquanto a CCB teve seu crescimento inicial na
metropole atrelado aos italianos entre os anos 10 e 30, as ADs, apesar do embrido italiano, se
beneficiariam da presen¢a de migrantes nacionais.

Até 1930 a AD se fixou entre diferentes enderecos no eixo Tatuapé-Belém-Bras (todos
no lado norte da ferrovia), inaugurando seu primeiro templo na Rua Vilela, no Tatuapé. O
bairro, embora conectado ao circuito das fabricas e, portanto, mais urbanizado que Vila
Carrdo, estava mais proximo a periferia da cidade de entdo, o que possivelmente fazia com
que seus terrenos fossem mais baratos, garantindo a nova igreja a constru¢ao de seu primeiro
templo na cidade.

Com a inauguracao do primeiro templo veio a institucionalizagdo. Em 1929 a AD de
Sdo Paulo ganhou personalidade juridica (ARAUJO, 2012; COSTA, 1980) e no ano seguinte,

: o x 232
Berg deixou sua diregdo™”.

Mais uma vez Berg saiu de cena quando a igreja se
institucionalizou. Assumiu seu lugar o Missiondrio Samuel Nystrom, figura de destaque no
processo de institucionalizacdo das ADs, como ja vimos. Nystrom esteve em Sao Paulo até
1932, quando sucedeu GunnarVingren no Rio de Janeiro, deixando em Sao Paulo outro sueco,

Samuel Hedlund.

1 A Av. Celso Garcia (que ainda preserva este nome) corta os bairros do Bras, Belém, Bras, Tatuapé e
Penha, configurando-se como uma das mais importantes vias arteriais da Zona Leste. Também é um corredor
religioso em que atualmente estdo instalados grandes igrejas pentecostais, como o Templo de Salomdo da IURD,
a Sede da AD Bras, entre outros.

B2 historiografia oficial indica que Berg depois de um “periodo de descanso [em 1930, quando deixou de
pastorear a Igreja de Sdo Paulo], seguiu para a obra missionaria em Portugal, entre os anos de 1932 e 1936,
na cidade de Porto. Apos passar pela Suécia, retornou ao Brasil, em 11 de maio de 1949. Permaneceu na cidade
de Santo André (SP) até 1962, quando retornou definitivamente para a Suécia” (ARAUJO, 2007:124).
Comecava aqui o periodo de ostracismo enfrentado por Daniel Berg até o final de sua vida (ALENCAR, 2006,
cf. também cap.1)
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Em 1934 a Igreja de Sao Paulo ja contava com seis pontos de pregagdo subordinados a
sede do Tatuapé (ANDRADE E SILVA, 1974). No entanto, o ponto-de-pregacao do Bras (o
centro operario da capital) comecou a ganhar destaque sobre os demais. Com “um saldo
alugado para 200 pessoas” (ARAUJO, 2012:181), a igreja do bairro acabou se
transformando na nova sede da AD na capital, superando o templo ja construido no Tatuapé.

Ao que tudo indica, em 1935 ja tinha ficado claro para a lideranga assembleiana a
necessidade de que a Igreja se estabelecesse junto aos migrantes do movimentado bairro do
Brés, tanto ¢ que neste ano um novo saldo foi alugado, desta vez na Rua Cruz Branca (atual
Rua Cel. Francisco Amaro). A rua, que ladeava a linha do trem, ndo estava no nucleo do
bairro, sendo inclusive conhecida como zona de meretricio e distribui¢do de drogas (SILVA,
2000; GUIRADO, 2012), no entanto, apesar da ma fama, oferecia um saldao com “amplas
instalagoes” (COSTA, 1980:5) a aproximadamente 1 km da hospedaria dos imigrantes do
Bris.

A importancia do bairro operario para o crescimento da Igreja fez com que em 1937
fosse promovida uma discussao com respeito a venda do templo do Tatuapé como forma de
captacdo de recursos para a construgdo de um templo proprio na regido do Bras
(LUNDGREN, 1937:3)*,

Além do crescimento local, ainda na década de 1930 a AD de Sao Paulo comegou a
chamar a ateng@o das demais liderangas assembleianas, que na época tinham na Igreja de Sao
Cristovao na entao capital federal, seu maior ponto de referéncia. Em 1935 a Igreja de Sao
Paulo hospedou uma Convenc¢ao Regional e uma Escola Biblica para Obreiros de todo o
Estado, eventos que a credenciariam para receber a reunido da CGADB de 1937, encontro que
por conta de circunstancias histdricas especificas, foi fundamental para os rumos que a
denominacgdo tomaria a partir de entdo.

Excetuando-se a reunido de fundagdo da entidade em 1930234, a CGADB de 1937,
realizada no més de outubro na AD de Sdo Paulo foi a primeira a ser presidida por um obreiro
brasileiro, Paulo Leivas Macaldo. Na ocasido ndo apenas ele, mas toda a mesa diretora era
exclusivamente nacional: Cicero Canuto de Lima (entdo pastor em Jodo Pessoa/PB) foi o
vice-presidente, Sylvio Brito (obreiro da AD de Sao Paulo) o 1° secretario e Francisco

Leopoldo Coelho (pastor da AD de Niter6i/RJ) o 2° secretario (DANIEL, 2004).

23 por quatro edi¢des seguidas do MP em 1937, Simon Lundgren, entdo pastor de Sdo Paulo, convocou os
membros da AD em S@o Paulo para uma reunido deliberativa concernente a venda do templo. Nao tivemos
acesso ao resultado da reunido, embora Eliezer Cohen (2006:96) afirme que em sua época (2006), o templo ainda
estava de pé. Atualmente ndo ha resquicios desta ou de outra constru¢do da AD no local.

234 Cf. Capitulo 1
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O afastamento dos estrangeiros da dire¢do da Convengao (algo que ndo se repetiria nas
edi¢des seguintes) reflete o clima politico do pais naquele momento. Em outubro de 1937, o
pais estava as vésperas da proclamagdo do Estado Novo, decretado pelo presidente Getalio
Vargas no més seguinte. Neste contexto de apreensao politica e de exaltacdo do nacionalismo,
percebe-se um recuo por parte de alguns suecos. Entre 1937 e 38 alguns missionarios
responsaveis por importantes igrejas do pais deixaram espontaneamente o Brasil e outros
afastaram-se da direcdo de igrejas™”.

Neste contexto a CGADB de 1937 tratou de temas que alinhariam as ADs ao discurso
nacionalista vigente. Uma das decisdes, por exemplo, foi a de que as revistas de Escola
Dominical a partir de entdo seriam escritas no Brasil, e ndo mais tradu¢des de compéndios
estrangeiros. Temas que repercutiriam nos anos seguintes também foram tratados, a saber: a
nao utilizagdo do radio pelos membros da AD, a ndo ser como veiculo de evangelizagdo; veto
a construcio de hospitais assembleianos™®; veto a utiliza¢io da cruz como simbolo na fachada
de templos; definicdo da func¢do do presbitero e reorganizacdo da Harpa Cristd, o hinario
oficial das ADs. Além disso, a reunido foi a primeira em que o assunto da ministerializagao
foi tratado. Depois do tema ser “muito debatido” (DANIEL, 2004:134; SANTANA, 2012),

concluiu-se que:

O obreiro que vai trabalhar em um Estado onde ja exista trabalho ndo deve ir para ali
fazer guerra ou contenda, mas cooperar unido. E se uma igreja em um Estado
qualquer abrir trabalho em outro Estado, deve sustentar o trabalhador que para ali
foi, ¢ ndo abandonar a obra, ¢ também, com sabedoria e prudéncia, comunicar-se
com os que ja estdo trabalhando em tal campo para que ndo fiquem dois trabalhos,
mas um sd; pois assim o nome do Senhor seré glorificado, uma vez que o nosso alvo

¢ um s6 — Cristo. (BRITO, 1937b: 5)

Assim, a convengdo de 1937, presidida por brasileiros, foi a que reconheceu
oficialmente o sistema de ministerializagdo nas ADs. Tal decisdo marcou indelevelmente a
igreja de Sao Paulo, ja que até entdo o sistema sueco de igrejas livres vigorava na capital
paulista. Exemplo disso ¢ a criacdo da AD na cidade de Santo André, no ABC paulista. A

igreja foi fundada em 1934 (portanto, trés anos antes da Convencdo) pelo casal de

35 F o caso de Otto Nelson, que em 1938 transferiu-se para Buenos Aires, assim como Nils Kastberg
(ARAUIJO, 2007). Ainda em 1937, Joel Carlson transferiu a direcdo da igreja em Recife/PE para o brasileiro
José Bezerra da Silva, embora continuasse atuando na cidade. (SANTANA, 2013d).

26 A justificativa para o veto baseava-se na aparente contradi¢do entre orar para que Jesus curasse 0s
enfermos e a0 mesmo tempo investir na constru¢ao de hospitais (DANIEL, 2004).
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missiondrios suecos Ingrid e Bertil Fransson que foram enviados a cidade pela AD de Sao
Paulo. Segundo Pepeliascov (1997:63), nos primeiros anos, “a manuten¢do da Igreja de
Santo André vinha de la”. No entanto, apesar do apoio inicial, a igreja transformou-se desde
cedo em uma congregacio autdnoma e posteriormente, um Ministério independente®’.

Tal modelo, no entanto, mudaria totalmente em S3o Paulo apos a realizagdo da
Convengao de 37. Alguns meses apos a reunido, o entdo pastor da Igreja em Sdo Paulo, o
missionario Simon Ludgren, retornou a Suécia. Segundo Pepeliascov (1997:63), Lundgren
“deixou a presidéncia [da igreja em Sao Paulo] por solicita¢do da missdo sueca, para um
merecido descanso”. Sua saida (que poderia ja estar acertada durante a realizacdo da
Convengdo e que provavelmente estava relacionada ao clima nacionalista vigente)
contribuiria para o acesso de obreiros brasileiros a dire¢do de uma igreja que na época
comegava a ganhar destaque no campo assembleiano, além de estar localizada em um
promissor centro financeiro™®, o que vinha de encontro ao desejo do entdo lider da AD em
Jodo Pessoa/PB, Cicero Canuto de Lima, por exemplo. Como j4 dito no capitulo anterior, em
entrevista ao MP na década de 70, Cicero Canuto de Lima afirma que sua participacdo na

CGADB de 37 despertou em si o desejo de assumir a Igreja na capital paulista:

Senti que tinha chamada para ca [S@o Paulo] em 1937. [Porém, na época] Puseram
muitos obstaculos aqui para que eu ndo entrasse. [...] Em 1937 eu vim aqui a Sdo
Paulo, numa Convengao e aqui eu tive a chamada. De 37 para 46 s3o nove anos. No
dia 25 de fevereiro [de 1946] assumi o pastorado aqui. Durante este tempo eu fiquei

orando (Se Deus chamou, espera que Ele da!) ” (LIMA, 1974: 4)

No entanto, apesar do desejo de Canuto, quem acabou sucedendo Simon Lundgren na
direcdo da igreja de S@o Paulo foi um de seus auxiliares, o ja citado brasileiro Sylvio Brito,
cunhado de Paulo Leivas Macaldo™”. Sua gestdo marca a transi¢io da lideranca sueca para a
brasileira e também de uma plataforma congregacional para o sistema de ministerializacao,
como notaremos a frente. No entanto, Aratjo (2007: 142) registra que Brito permaneceu

apenas trés meses no cargo, de abril a junho de 1938.

37 pepeliascov (1997), historiador oficial do Ministério, também faz referéncia a cooperagdo da Igreja de
Santos/SP nos primeiros anos de estruturagdo da igreja andreense.

3% Na relagio de enderecgos de igrejas publicada no MP de Janeiro de 1937, a Igreja de Sdo Paulo é a tnica
com um numero de telefone (MENSAGEIRO DA PAZ, 1937:8), um “artigo de luxo” para igrejas da época e um
provavel indicativo de proeminéncia da igreja paulistana.

39 Sylvio Brito era irmdo de Zélia Brito Macaldo, esposa do presidente da ADMM. Antes de chegar a Sdo
Paulo em 1933, Brito chegou a dirigir igrejas no interior do Estado de Sdo Paulo (ARAUJO, 2007)
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Nao ¢ possivel afirmar com certeza o que motivou sua rapida saida, mas ha trés fatores
que parecem indicar que sua passagem pela igreja conflagrou tensdes no campo assembleiano.
O primeiro ¢ o fato de nao haver um sucessor para Sylvio Brito quando de sua saida. Quem
assumiu “interinamente” (ARAUJO, 2007:793) foi Francisco Gonzaga da Silva®*’, na época
pastor da Igreja de Santos/SP e que acabou acumulando a direcdo das duas igrejas até 1939.
O segundo ¢ o fato do nome de Brito ndo constar no histoérico elaborado por Emilio Conde
(SANTANA, 2013a; CONDE, 2008) e nem mesmo no artigo escrito pelo Pr. Jos¢ Wellington
no MP em 1980 em comemoracdo ao jubileu de ouro da Igreja (COSTA, 1980), embora
apareca nos MPs publicados em 1938.

O terceiro fator pode explicar as questdes levantadas pelos dois primeiros e esta
relacionado aos projetos do cunhado de Brito, Paulo Leivas Macalao. Em 1938 (como
consequéncia ou como causa das discussdes sobre ministerializagdo na Convengdo do ano
anterior), Macaldo alugou um saldo no bairro paulistano da Liberdade, estendendo o
Ministério de Madureira a S3o Paulo. Na ocasido, Sylvio Brito foi quem assumiu a dire¢ao da
nova Igreja, deixando assim a Igreja na Rua Cruz Branca. Segundo os relatos oficiais da
ADMM, a empreitada de Macaldo e Brito em Sao Paulo se justificou a partir de uma
revelacdo divina por intermédio de um sonho, elemento fundamental no imagindrio

assembleiano:

O Ministério do Bras [**'], na verdade, foi gestado em outro estado, quando um
pastor da Igreja Assembleia de Deus do Rio de Janeiro teve uma revelagdo de Deus.
Em visdo ele viu um saldo com uma placa de aluguel. O nome desse pastor era
Paulo Leivas Macaldo. Pastor Paulo ndo perdeu tempo. Acompanhado da esposa,
Z¢lia, e do cunhado Sylvio Brito, viajou a Sao Paulo a fim de receber mais provas da
vontade de Deus. Andando pelas ruas do antigo Centro da Capital paulista, passou
em frente ao nimero 605 da Rua da Gloria onde reconheceu o saldo e viu a placa de

aluguel (CRUZUE, 2009).

Com o projeto encabegado por Macalao e capitaneado em Sao Paulo por seu cunhado,

a dualidade entre as Igrejas de Madureira e da Missdo™* ja existente no Rio de Janeiro,

** Francisco Gonzaga era o mesmo pastor que dirigia a Igreja de Natal/RN em 1930, quando os lideres do
Nordeste organizaram a CGADB (ARAUJO, 2007). Ele havia assumido a Igreja de Santos/SP em 1937, mesmo
ano em que Cicero Canuto de Lima, na época pastor em Jodo Pessoa/PB, também expressou o desejo de vir para
o Sudeste. Ou seja, o interesse de pastores nordestinos pelas igrejas do estado de S@o Paulo ndo se resumiu a
Canuto.

1 Como ja dissemos, Ministério do Bras é a forma como o Ministério de Madureira por vezes ¢ chamado
no Estado de Sao Paulo, j& que sua sede estadual esta no bairro paulistano do Bras.

2 Sobre a denominagio “Igrejas da Missdo”, vide capitulo 2.
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chegaria também a Sdo Paulo. Desta forma, Sylvio Brito conseguiu “a proeza de se tornar o
primeiro pastor de nacionalidade brasileiva da AD da Missdo, e o primeiro pastor da AD de
Madureira na pauliceia” (SANTANA, 2013a), o que talvez explique o “esquecimento” de
seu nome por parte da ADMB em alguns dos relatos historiograficos oficiais.

A tensdo sucessoria arrefeceu-se em 1939, quando assumiu a responsabilidade da
igreja da Rua Cruz Branca o missiondrio Bruno Skolimowski, entdo pastor da AD em
Curitiba/PR. Apesar de estrangeiro (era polonés), Skolimowiski ndo pertencia ao grupo de
missionarios suecos, estando aparentemente mais alinhado aos obreiros nacionais®.

Ao comentar o “tumultuado” periodo 1937-38 na AD de Sao Paulo, o Pr. José
Wellington assegura que “as dificuldades [foram] superadas e a obra de Deus [prosseguiu]
vitoriosamente sob a lideranga do irmdo Bruno Skolimowisky [sic]” (COSTA, 1980:3). O que
Jos¢ Wellington chama de “dificuldades” s3o a sintese da implantacdo do modelo de
ministerializacdo na cidade, com a criacdo de uma igreja congénere em Sao Paulo.

Em 1941, a Igreja da Rua Cruz Branca conseguiu deixar este endereco e fixar-se em
um templo proprio. Embora o novo local de cultos nao estivesse no bairro do Bras
propriamente dito, estava em uma das vias de acesso ao bairro, a Av. Alcantara Machado, no

vizinho bairro do Belém>**

. Por conta disso, para diferenciar-se da ADMM na cidade, a igreja
passou a ser chamada de “Assembleia de Deus do Belém”, e posteriormente “AD Ministério
do Belém (ADMB)”, nome pelo qual nos referiremos a ela a partir de agora. Como se
percebe, a partir da década de 1940 ndo ¢ mais possivel referir-se a “Assembleia de Deus de
Sdo Paulo”, ja dualizada na cidade.

Os primeiros passos da ADMM em Sao Paulo sdo semelhantes aqueles dados pela
ADMB nas décadas anteriores. Nos dois casos, as igrejas transitaram por diferentes enderecos
até se estabelecerem no bairro do Brés. No caso de Madureira, a estratégia inicial de Macalao
era o de instalar a sua igreja ndo no bairro operario onde estava o templo da ADMB, mas na
zona central, no bairro da Liberdade, a pouco mais de 1 km da Praca da S¢, marco zero da
metropole. No entanto, como destaca a historia oficial do Ministério, uma das primeiras

familias de convertidos da Igreja “para chegar aos cultos da Rua da Gloria, todo domingo

[...] tomava o Bonde da linha Fabrica-Praca da Sé” (CRUZUE, 2009), possivelmente o

*3 Bruno Skolimowiski mudou-se para o Brasil a procura de trabalho em 1909. Trabalhava como
marceneiro no Para quando se converteu, em 1919. Quatro anos depois ja havia se transformado em um pastor
de destaque das ADs. (ARAUJO, 2007). Desta forma, apesar da nacionalidade, Bruno “enquadrava-se” entre os
pastores brasileiros, embora constantemente seja chamado nos documentos da época de “missionario”.

2 Em virtude do inicio das obras de construcdo do Metrd Belém em 1976, este templo foi desapropriado,
levando a igreja a construir sua atual sede na Rua Conselheiro Cotegipe, paralela a Av. Celso Garcia, no Belém.
No entanto, como ja dissemos, uma nova sede esta sendo construida em uma das esquinas da Avenida Radial
Leste.
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caminho que outras familias também percorriam semanalmente. Assim, ainda que estivesse
no Centro, a membrasia era oriunda dos bairros fabris. Como consequéncia, em menos de dois
anos a Igreja foi transferida para a Rua da Cantareira, também no bairro do Brés, o que mostra
que a estratégia de alcangar a cidade a partir do centro nao foi bem sucedida. Posteriormente,
a igreja passaria por outros dois enderecos no mesmo bairro*’, fixando-se permanentemente
na Rua Major Marcelino, local onde em 1962 foi inaugurado o templo sede da ADMM em
Sao Paulo, ja nesta época consolidada como “AD Bras”, em oposi¢ao a “AD Belém”. Até
meados da primeira da década do século XXI, as sedes dos dois Ministérios (ADMB e
ADMM) estavam localizadas a menos de trés quilometros de distdncia uma da outro. De fato,
a regido operaria do Bras exerceu uma forca centrifuga para a instalagcdo dos dois Ministérios.

Além da dualidade Missao x Madureira ja existente no Rio de Janeiro, em Sao Paulo o
campo religioso assembleiano conheceria outros agentes, a comecar pela igreja do Ipiranga,
posteriormente transformada em Ministério do Ipiranga (ADMI) e da Igreja de Sao Caetano
do Sul, municipio do ABC paulista. Também ndo podemos nos esquecer da ja citada AD em
Santo André.

A ADMI, que atualmente conta com um majestoso templo em estilo gotico a poucos
metros do Parque da Independéncia, na década de 30 era uma das congregagdoes da ADMB.
No entanto, conseguiu se estabelecer como sede de um Ministério independente ainda na
década de 1940.

O bairro do Ipiranga, apesar de mais distante do centro do que os bairros do Brés e do
Belém, também estava conectado ao circuito das fabricas que ladeavam a linha férrea Santos-
Jundiai. Mais uma vez refletindo o perfil da populagdo operaria da década de 30, os crentes do
nucleo inicial da congregacdo eram em sua maioria italianos. O sotaque de Vitaliano Piro,
italiano que fez parte do ntcleo inicial da ADMB e que agora dirigia os cultos ao ar livre no
Ipiranga, nao foi impedimento para a aproximagdo de novos convertidos, em boa parte

também italianos, conforme comenta o historiador oficial da ADMI:

Apesar de Vitaliano ser rude no modo de agir e de viver, e expressar mal a lingua
portuguesa, com forte sotaque italiano, era um homem simpético e, sobretudo,

temente a Deus, e tinha palavra que mexia com o intimo dos ouvintes. No primeiro

5 Jodo Cruzué (2009) informa que em 1941 a Igreja da rua Cantareira foi fechada “por falta de registro”.
Segundo seu relato, “um capitdo da PM morava no andar de cima do saldo. Incomodado com o barulho dos
louvores e com o som instrumentos de sopro mandou verificar se a Igreja possuia licenc¢a de funcionamento.
Ndo tinha. [Posteriormente, sob intermedia¢ao de Paulo Leivas Macaldo] a obra de Deus foi reaberta. Nao mais
abaixo da residéncia do capitdo”
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desses cultos, cinco pessoas aceitaram Jesus como Salvador e Senhor de suas vidas

(COHEN, 2006: 102)

A entdo congregacdo do Ipiranga deu seus primeiros passos no periodo anterior ao
estabelecimento da ADMM em Sao Paulo, quando o sistema de igrejas livres ainda ¢ vigente
na capital, o que permitiu que conquistasse certo grau de liberdade em relacio a ADMB, o
que viabilizaria sua autonomia como Ministério Independente na década seguinte. Além
disso, a AD do Ipiranga era uma das congregacdes mais distantes da sede e no inicio da
década de 1940 ja contava com trés sub-congregagdes, uma delas no interior do Estado
(COHEN, 20006).

Seguindo a linha de ferro no sentido de Sao Paulo a Santos, depois do Ipiranga o
préoximo conglomerado operario encontrava-se ja& em outro municipio, tratava-se de Sao

246

Caetano do Sul, na época um dos bairros do municipio de Sdo Bernardo”™”. Em Sao Caetano

do Sul a AD havia se constituido em 1938, por intermédio do missionario estadunidense

7 ¢ sua esposa Louise (ARAUJO, 2007). O casal fez parte da primeira leva de

Frank Stalter
missionarios enviados pelas Assembleies of God ao Brasil**®. Apesar disso, o histérico oficial
da igreja registra a presenc¢a de Sylvio Brito dirigindo cultos nesta igreja em julho de 1938,
mesmo meés em que deixou a dire¢ado da ADMB, o que também pode estar relacionado a sua
saida desta igreja.

Até o ano de 1942 a Igreja de Sao Caetano do Sulcontava com a supervisao da
ADMB, ja que se fala nos registros oficiais de um batismo de membros de Sdo Caetano na

“Igreja da Rua Cruz Branca [a ADMB] »2% No entanto, a igreja protagonizou uma crise

institucional no campo assembleiano paulista no inicio da década de 40:

No primeiro semestre do ano de 1943, a Assembleia de Deus de Sdo Caetano do Sul,
SP, liderada pelo pastor Jodo Pereira Nunes, se une a Assembleia de Deus no
Ipiranga, o que ocorreu no dia 25 de janeiro, por proposta do referido pastor. Tudo
parecia correr muito bem. A obra de Deus, que se achava florescente, sofre um rude
e cruel golpe e, por esse motivo, a igreja [do Ipiranga] perde sua lideranca e seu
rumo, ficando a espera de uma intervengdo divina, o que ndo demorou a acontecer.

(COHEN, 2006:107)

46 S50 Caetano do Sul emancipou-se de Sio Bernardo (atualmente Sio Bernardo do Campo) em 1948.

7 No histérico da AD em Sdo Caetano do Sul, publicado no site da Igreja, o missionario aparece com o
nome “abrasileirado” de Francisco Estauto. (<http://www.adsaocaetano.org.br/index.php/2012-03-21-12-47-17>
Visitado em 05.dez.2014)

28 Cf. cap. 1

** Idem
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Ao que parece, a unido das duas igrejas (a do Ipiranga e a de Sdo Caetano) ia a
contramao dos interesses tanto da ADMB quanto da ADMM do Brés, que na época ja se
configuravam como Ministérios estabelecidos na capital. Por conta disso, reuniram-se em Sao
Paulo em 1943 os lideres dos trés Ministérios ja existentes em Sao Paulo: “Pr. Antonio
Rodrigues [entdo pastor da AD Santo André], Pr. Antonio Alves dos Santos [ADMM - Bras] e
Missiondrio Bruno [Skolimowiski] da Igreja do Belém” **°. O encontro dos pastores parece
indicar a preocupacdo com a possibilidade de criagdo de uma quarta for¢a no campo
assembleiano paulistano. Por conta disso, apds a reunido a Igreja de Sao Caetano passou a
estar ligada a ADMM com sede no Bras, enquanto a ADMB interviu na Igreja do Ipiranga.
Para tanto, o Miss. Skolimowiski enviou para 14 seu genro e auxiliar na ADMB, o jovem
pastor Alfredo Reikdal, que havia chegado a pouco tempo de uma experiéncia pastoral no
interior de Sao Paulo.

Quando Reikdal assumiu a direcdo da Igreja no Ipiranga, esta ja contava com
personalidade juridica propria e trés sub-congregagdes, uma delas no interior de Sao Paulo,

como ja mencionamos. Quatro anos ap6s sua posse, Reikdal comentou em matéria no MP:

Desejo mencionar um dos grandes embaragos que achei ser muito prejudicial a obra
do Senhor em S@o Paulo e alids em todo o Brasil, ¢ estar esta igreja (Ipiranga),
registrada como personalidade juridica, quando no caso presente, deveria ser
representada pela primeira fundada nesta Capital, conforme as boas normas da
Assembleia de Deus no Brasil, que seria: uma igreja em cada cidade. Depois de
trabalhar mais ou menos um ano, propus a aproximagao juridica da mesma com a
sua congénere [a ADMB], ndo tendo conseguido o apoio para o fim desejado,

251 ~ ..
], para a oragdo, com jejuns, todos os

resolvi convidar as “Anas” e os “Simedes”’[
domingos [...] Decorrido outro ano, renovei a proposta a igreja, mostrando-lhe o
valor desse passo, pois assim nos enquadravamos na vontade de Jesus, o qual orou
pela unido do Seu povo, e com esse gesto, apagariamos todos os vestigios e
ressentimentos entre noés e a igreja central. Digo-vos que o resultado foi
surpreendente [...]A proposta foi aceita por unanimidade. Gléria a Deus! Hoje ndo
existe a igreja do Ipiranga, existe um povo que faz parte da Assembleia de Deus no

Brasil, sendo representada juridicamente pela igreja com sede no enderego ja

mencionado [da ADMB]. (REIKDAL, 1947:7)

20 Tdem

21 Ana e Simedo foram personagens biblicos conhecidos pela constincia na pratica da oragdo. Por conta
disso, seus nomes aparecem no texto como adjetivos aplicados aos crentes dispostos a orarem intermitentemente
por um fim especifico.
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No entanto, apesar das consideracdes de Reikdal e da relativa proximidade entre a
ADMB e a ADMLI, a Igreja do Ipiranga seguiu um caminho autonomo consolidando-se como

um Ministério independente nos anos seguintes”>

, tendo Reikdal como presidente. Assim, se
0 Ministério de Santo André foi gestado no periodo em que o sistema de igrejas livres vigora
nas ADs (0 que cooperou para sua posterior autonomia sem entraves com a igreja que lhe deu
origem), o Ministério do Ipiranga surgiu na transicdo deste modelo para o sistema
ministerializado, o que nos ajuda a entender sua relagdo dubia com a ADMB.

Alfredo Reikdal atuou como presidente da ADMI até 2010, quando faleceu aos 97
anos de idade. Reikdal e a ADMI marcaram espago no campo assembleiano como agentes

assumidamente conservadores, o que fica evidente em fala registrada em 2006 na biografia do

pastor, em que marca posi¢cdo contra outros ramos assembleianos:

Nao aceito ecumenismo catdlico romano e, muito menos, ecumenismo evangélico
dos nossos dias, devido as inovagdes que vém sendo introduzidas e aos ardis que o
inimigo da obra do Senhor tem preparado para infiltrar-se nas igrejas evangélicas.
Nio aceitamos ecumenismo, nem mesmo com as Assembleias de Deus. E vou mais
além, ao invés de juntar-me a movimentos ecuménicos, eu prefiro ser um
assembleiano ortodoxo e sectario! (COHEN, 2006: 347-348 — negrito presente no

original)

Quanto a Igreja de Sao Caetano do Sul, ap6és alguns meses sendo administrada pela
ADMM do Bras, por razdes ainda ndo explicadas, passou diretamente a tutela da sede-geral
em Madureira, transformando-se assim em um campo deste Ministério, ou seja, condigao
semelhante a da Igreja do Bras. Criou-se assim a situagdo descrita na se¢ao anterior sobre a
organiza¢do da ADMM em Sao Paulo: além da Igreja do Brés (com sua posterior organizagao
administrativa em regionais e congregacdes), a existéncia de outros campos com autonomia
para abrir igrejas em todo o pais: o de Sdo Caetano foi o primeiro deles.

Desta forma, feita esta contextualizagdo, ja temos definido o panorama institucional do
campo assembleiano na Regido Metropolitana de Sdo Paulo quando adentramos a Era
Canuto/Macaldo. Em 1946 a AD da metrépole estd decomposta em quatro Ministérios: o
maior ¢ mais antigo ¢ a ADMB, que neste ano passou a ser dirigida por um dos personagens-

chave do periodo, o Pr. Cicero Canuto de Lima. O segundo ¢ a ADMM que atua em dois

22 Atualmente a Igreja conta com aproximadamente 450 congregagdes espalhadas pelos Estados de Sao
Paulo, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais e Distrito Federal. Também ¢ sede da “COMOESPO — Convengao dos
Ministros Ortodoxos da Assembleia de Deus no Estado de Sdao Paulo e Outros”, filiada a CGADB.
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123, Em

campos eclesidsticos na RMSP: o campo do Bras e o campo de Sdo Caetano do Su
terceiro lugar, temos o Ministério do Ipiranga, e por fim o Ministério de Santo André
(ADMSA), que apesar da influéncia no campo assembleiano na Era Canuto/Macaldo®*, nio

contou com uma expansio tdo ampla quanto & dos demais Ministérios®”

. No periodo de
formagao destes quatro grupos (1927-1946) era comum a presenca de estrangeiros, sobretudo
italianos, nos ntcleos iniciais de cada um dos Ministérios, situagdo alterada com a mudanga
no perfil das populagdes migrantes que chegariam a capital a partir de entao.

No contexto politico-econdmico mais amplo, em 1946 a cidade de Sao Paulo esta
langando as bases do modelo industrial que lhe transformaria na maior metrépole do pais e no
maior centro econdmico da América Latina. Como consequéncia, nos proximos anos novos
grupos de migrantes chegariam a cidade, nao mais oriundos da Europa, mas principalmente da
regido Nordeste do Brasil, mesma regido em que a AD fincou suas bases no inicio do século
XX. Tal contexto, que se conecta também as influéncias internacionais do pds-guerra,

influenciaria os rumos das ADs na metrdpole, que teria a partir de entdo novos desafios diante

de si: entramos na Era Canuto/Macalao.

As ADs de Sao Paulo na Era Canuto/Macalao

Até a década de 1940 o padrao de crescimento da cidade de Sao Paulo era concentrado
em torno do nucleo urbano mais antigo, estando ricos e pobres morando proximos uns dos
outros, embora as elites ocupassem as regides mais altas, como a da Av. Paulista com seus
palacetes. As vilas dispersas destacavam-se por suas caracteristicas rurais e pela pouca
integragdo ao centro (CALDEIRA, 2000). Neste periodo, as ADs fincavam suas estacas nos
bairros operarios do Bras, Belém e Ipiranga, as margens da estrada de ferro, longe das elites.

Na década de 1940, no entanto, o padrao de crescimento da cidade comegou a assumir
outros contornos. Com a necessidade de novas areas de expansdo para as industrias que se
multiplicavam, outros bairros que ladeavam as Estradas de Ferro que cortavam Sao Paulo

intensificaramm suas caracteristicas industriais, como ¢ o caso da Lapa e do hoje municipio

3 Neste periodo ja existem outros campos da ADMM no Estado de Sdo Paulo, como o campo de
Campinas, por exemplo. No entanto, restringimos nossa pesquisa neste capitulo a cidade de Sado Paulo e a
RMSP.

3% A ADMSA chegou a sediar duas reunides da CGADB, uma em 1966 e outra em 1974. Por sua vez, a
ADMM de Sao Paulo nunca sediou uma Conven¢do, o0 mesmo nunca acontecendo também na igreja sede em
Madureira, no Rio de Janeiro ou mesmo com a ADMI (DANIEL 2004).

25 Atualmente a ADMSA conta com 70 congregacdes. E um Ministério pequeno quando comparado a
ADMB, por exemplo, com 2000 congregagdes na cidade de Sdo Paulo (ARAUJO, 2012).
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de Osasco, que embora ndo em dimensdes como aquelas alcancadas na regido do Bras nas
décadas anteriores, tornaram-se importantes nucleos industriais da cidade, sem contar a regiao
do ABC paulista, com seu conhecido parque industrial. Os bairros da Zona Leste cortados

pela linha da Central do Brasil, passaram a receber um niimero significativo de migrantes:

a zona leste ampliou-se rapidamente, levando os limites da cidade a mais de 10 km
de distancia do centro; o velho subtrbio da Penha foi alcangado e, as margens dos
trilhos da Estrada de Ferro Central do Brasil, multiplicaram-se os bairros proletarios

de aspectos modesto (QUEIROZ, 2004:41)

Como destaca Langenbuch (1968) os bairros do noroeste da cidade, por conta de suas
peculiaridades geograficas (sem grandes areas planas para a instalagdo de fabricas) tiveram
um desenvolvimento urbano mais lento, embora a regido de Perus, rica na extracdo de
minérios, acolhesse desde a década de 20 a primeira fabrica de cimento do pais (SIQUEIRA,
2001).

As ADs acompanharam este processo de expansao dos bairros operarios em diferentes
frentes: a Igreja de Sao Caetano do Sul intensificou sua presenga nos municipios do ABC
paulista dando origem a congregagdes que posteriormente se transformariam em sedes de
campos da ADMM, como as Igrejas de Sao Bernardo do Campo, Rudge Ramos (bairro de
Sdo Bernardo do Campo), e nos bairros paulistanos de Vila Alpina e Parque Sdo Rafael
(ambos na Zona Leste e proximos ao ABC) e no bairro operario de Santo Amaro, na Zona
Sul. J4 a ADMB atuou principalmente junto a Central do Brasil como nos bairros de Itaquera,
Ermelino Matarazzo ¢ Sao Miguel Paulista, além dos bairros da Lapa (Zona Oeste),
Indianépolis (Zona Sul) e do municipio de Osasco (préximo a Lapa). A ADMI marcou
presenga junto a Estrada de Ferro Sorocabana na altura no municipio de Carapicuiba e no
bairro paulistano do Jabaquara, enquanto a ADMSA concentrou-se em seu municipio-sede.
Uma observacao da localizagdo das principais igrejas de cada Ministério no periodo mostra a
importancia dos bairros operarios para a consolida¢do da igreja, principalmente aqueles que

ladeavam as estradas de ferro.
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Mapa 1 - Igrejas de destaque dos principais Ministérios na Regido Metropolitana de

Sao Paulo durante a Era Canuto/Macalao
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Desenvolvido a partir de Mapa da RMSP elaborado pelo Centro de Estudos da Metrépole (CEM/CEBRAP).

Nos mapas 1 e 2 temos a localizagdo das igrejas de maior evidéncia dos principais
Ministérios em atividade na RMSP durante a Era Canuto/Macaldo®°®. Em ambos os mapas
evidencia-se a auséncia de grandes templos da AD nas regides centrais da cidade. No primeiro
deles, com a representagdo politico-administrativa dos bairros de Sdo Paulo e cidades
proximas da RMSP destacamos os bairros em que as ADs fincaram as estacas de seus
principais templos. J4 no mapa 2 temos a localizagdo dos mesmos templos representada em

fotografia de satélite da atual mancha urbana de Sao Paulo com as indicacdes das linhas de

6 Como fizemos no diagrama 1, mostrado anteriormente, por razdes comparativas e didaticas também
tratamos aqui as ADs de Perus, Santo Amaro e Sdo Bernardo do Campo como Ministérios autonomos, mesmo
que na época fossem campos do Ministério de Madureira.
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trem que cortam a cidade. Desta forma ¢é possivel perceber a presenca de boa parte destes

templos nos bairros operarios localizados a beira de tais linhas.

Mapa 2 — Principais templos assembleianos e as linhas de trem da RMSP

B :
EF. Varjante Central dodszs
(Atual linha 11 - Coral)l '

Sede ADMI

Fonte: Elaborado a partir de imagem do Software Google Earth.

Como ja afirmamos, nem sempre a instalagdo das igrejas de destaque (como as
apontadas nos mapas 1 ¢ 2 ) ou mesmo das pequenas congregagdes era fruto de uma
estratégia racionalmente definida pela lideranga. Tomemos como exemplo a Igreja do bairro
de Perus, hoje sede da ADMP, na zona noroeste de Sao Paulo. A regido, que desde 1927
abrigava a Fabrica de Cimento Portland Perus (SIQUEIRA, 2001) recebeu entre os
trabalhadores migrantes que chegavam ao bairro familias assembleianas oriundas
principalmente da cidade de Garca/SP, que formaram um ntcleo da AD no bairro, em um
processo semelhante aquele ja observado no interior do Norte e Nordeste do Brasil, em que as
congregacdes se estabeleciam espontaneamente, sem necessariamente terem sido fundadas
por um obreiro. Em 1947 integrantes do nucleo (que originalmente eram membros da ADMM
em Garga/SP) dirigiram-se a ADMM no Bras solicitando o envio de um obreiro que
transformasse o nucleo efetivamente em uma congregacao (FAJARDO, 2011). Diante da
auséncia de um obreiro disponivel, o grupo se dirigiu 8 ADMM de Sao Caetano do Sul, que

acabou assumindo a responsabilidade da nova congregacdo, que posteriormente se
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transformou em sede de campo e depois em Ministério independente. A criacdo da Igreja em
Sao Bernardo do Campo tem histérico semelhante, ja que surgiu a partir de um grupo de
assembleianos que se estabeleceu na regido a fim de trabalhar no canteiro de obras da
Rodovia Anchieta (DANTAS, SANTOS e ROCHA 2010).

A criacdo de congregacdes na periferia normalmente se da pela atuagdo de um fiel
(ndo necessariamente obreiro) que cede sua casa para realizacdo de cultos no decorrer da
semana, cultos estes que contam com a participagdo de vizinhos e familiares. Ja neste
momento percebe-se a importancia das redes sociais a que o dono da casa esta conectado para
a implantacdo da congregacdo. Com o aumento da frequéncia nos cultos a casa pode se
transformar em um ponto de pregagdo que posteriormente poderd ser transferido para um
saldao alugado, transformando-se efetivamente em uma congregacao com cultos permanentes e
membrasia fixa, porém filiada ao Ministério a que o fiel que lhe deu origem faz parte.
Posteriormente, a depender da evolugdo do grupo, se empreenderdo esforcos para a
construcdo de um templo proprio, normalmente erguido sob o sistema de mutirdo.
Especialmente na Era Canuto/Macaldo, estdo também integrados a esta dindmica os grupos de
migrantes que se estabelecem no bairro em questdo e tornam-se membros da igreja em
constru¢do. Ao relatar o processo de criagdo da ADMB no bairro da Lapa, Izaldil Tavares

Castro destaca este duplo movimento, o mutirdo coletivo e a chegada de migrantes:

Iniciou-se, em regime de mutirdo, a constru¢cdo de um dos mais modernos templos
da época, cuja inauguragdo se de deu em agosto de 1954. Belo templo: a porta um
letreiro em “neon” identificava a denominag@o. Sobre o pulpito, cintilava outro
letreiro, também em “neon” azul, a inscri¢do “Jesus vem breve!”. A iluminagdo era
com lampadas frias (fluorescentes), modernissimas para a época. A igreja crescia,
ndo somente com novos convertidos, mas recebia inimeras familias oriundas de

outras localidades do Estado e do pais. (CASTRO, 2013)

Neste periodo a possibilidade de aquisicao de terrenos a pregos relativamente baixos
garantiu as ADs a possibilidade de marcar sua presencga nas periferias com a construgao de
templos mais ou menos modestos construidos coletivamente e que se firmariam como partes
da paisagem do bairro desde seus primeiros momentos. Como a constru¢do de igrejas nas
avenidas ndo ¢ uma prioridade neste momento, os templos se estabelecem junto as casas de
seus membros, 0o que contribui para a valorizagdo das redes sociais comunitarias para a
consolidacdo das congregacdes, o que na pratica significa que os membros partilham da

mesma realidade cotidiana, convivendo ndo apenas no momento do culto, mas no dia-a-dia da



196

comunidade. A dinamica ¢ diferente, por exemplo, daquela a ser adotada pela Igreja Deus ¢
Amor em seus primeiros anos com a construcdo de grandes igrejas em centros mais
movimentados (FRESTON, 1994). No caso assembleiano, embora as igrejas-sede
representem o centro de poder dos Ministérios e consequentemente das preocupacgdes €
maiores projetos dos pastores-presidentes, sdo as congregacdes que garantem a maior parte de
seu crescimento numérico, como aponta esta matéria do MP assinada pelo vice-presidente da

ADMB em 1953:

Com o crescimento do trabalho, um dos grandes problemas atual [sic] tem sido a
constru¢ao de novos templos que possam abrigar os salvos do Senhor. Apesar de se
preocupar muitissimo com prega¢do do Evangelho para a salvacdo das almas, o
irmao pastor Cicero de Lima tem sido obrigado a construir templos. Atendendo pois,
a esta grande necessidade, a Assembleia de Deus (Rua Alcantara Machado, 616),
construiu mais um templo no bairro Indianépolis, suburbio da capital paulista, a cuja
inauguragdo tivemos o privilégio de assistir por convite do pastor local (ANDRADE

E SILVA, 1953:7)

Tal espraiamento das ADs pela cidade com a constante inauguracdo de novas
congregagdes ¢ concomitante ao espraiamento da propria periferia de Sao Paulo. Como
destaca Caldeira, entre as décadas de 40 e 80 as regides de periferia se tornaram cada vez

mais dispersas do centro:

a forma [...] centro-periferia, dominou o desenvolvimento da cidade dos anos 40 até
os anos 80. Nela, diferentes grupos sociais estdo separados por grandes distancias: as
classes média e alta concentram-se nos bairros centrais com boa infra-estrutura, € os

pobres vivem nas precarias e distantes periferias (CALDEIRA, 2000: 211)

Com a intensificagdao da industrializa¢do e a rapida ampliacdo do parque industrial, a
necessidade de mao-de-obra era crescente. Areas do interior dos estados de Sdo Paulo, Minas
Gerais e Parand se transformaram em importantes regides doadoras de mao-de-obra para a
industria paulistana. No entanto, nenhuma dessas regides superaria o fluxo migratorio oriundo
dos diversos estados do Nordeste do Brasil. Como consequéncia deste processo, para os atuais
moradores das periferias de S3o Paulo que ndo nasceram no Nordeste, ¢ dificil ndo conhecer

alguém que seja nordestino ou que seja filho de um nordestino. No ano 2000, a populagao
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nordestina de Sdo Paulo era maior que a populagio inteira da cidade do Recife/PE*’, por

exemplo, o que aponta para o impacto das migragdes na expansdo e composi¢ao cultural da
cidade. Neste processo de transformagdo da populacao, os bairros paulistanos se adequaram a
uma nova dinamica. Com a incapacidade dos populares bairros operarios de receberem as
novas cifras de trabalhadores, regides mais distantes do centro se transformam nos enderecos
de chegada dos migrantes, configurando-se como “bairros-dormitorio” e “cidades-dormitorio”
da capital.

O comportamento das ADs no periodo revela mais uma vez sua caracteristica
adaptativa. Se até entdo vemos a igreja junto aos migrantes nos bairros operarios, passamos
agora a vé-la tomando forma nos bairros-dormitorios também junto aos migrantes. A presenga
da igreja no cerne da formacgao destes bairros até hoje deixa sua marca, como aponta Ronaldo

Almeida em pesquisa do inicio do século XXI:

Na zona Leste, onde Assembléia de Deus esta fortemente enraizada [...]. Na
paisagem urbana das areas de maior pobreza em Sdo Paulo, [...] sdo mais visiveis
seus equipamentos, além dos proprios “crentes” com seus trajes, corte de cabelo
caracteristico, a Biblia na ma3o e andando em familia em direcdo aos templos,
principalmente aos domingos pela manha e a noite. A observacdo de campo revelou
que os pequenos templos da Assembléia de Deus (e também os da Deus é Amor)
tém uma estrutura interna organizada a partir de redes familiares, muitas delas

montadas no processo migratorio. (ALMEIDA, 2004: 23)

Voltando ao cerne deste processo, a lideranga de Cicero Canuto de Lima na ADMB
entre 1946 ¢ 1980 transformou-se em um simbolo desta presenca da igreja nos bairros
populares: o principal ramo da Igreja que a partir de entdo cresceria junto aos nordestinos que
se instalavam nos bairros de periferia em expansdo contava também com um pastor-
presidente nordestino.

A presencga de Canuto em Sao Paulo também marcou o agucamento do processo de
ministerializacdo da AD com a tendéncia expansionista. Apenas trés meses apds sua chegada,
a ADMB efetuou um empréstimo bancario para custear a construcdo de dois templos na
capital e outro na cidade de Jundiai, interior de S3o Paulo. (MENSAGEIRO DA PAZ,
1946d:3) Trés anos depois Canuto estendeu a ADMB ao estado do Mato Grosso do Sul, para

7.0 Censo 2000 apontou 2.047.168 nordestinos morando em Sdo Paulo (cerca de 20% da populagdo da
cidade). Na mesma época, a cidade de Recife (terceira maior do nordeste) contava com 1.422.905. Apenas as
cidades de Salvador e Fortaleza, respectivamente com 2.443.107 e 2.141.402 de habitantes ultrapassavam o
numero de nordestinos residentes em Sao Paulo.



198

258 ,
. Também

onde se dirigiu pessoalmente para reunir novas congregagdes (ARAUJO, 2012)
sdo comuns a partir de 1946 as referéncias no MP as inauguracdes de igrejas no interior do
estado de Sao Paulo com a presenca de Cicero Canuto. Em algumas destas matérias, a
presenca de Paulo Macalao também ¢ citada, o que indica que apesar do acirramento do
processo de ministerializagdo, ainda hé interacdo entre os diferentes pastores-presidentes.
Situagdes deste tipo, no entanto, se tornardo cada vez mais raras nas décadas seguintes.

A multiplica¢dao de congregacdes pela cidade, no entanto, ndo ¢ uma exclusividade da

259

ADMB. Um trecho da biografia do missionario sueco Gustav Bergstrom™ traga o perfil do

campo religioso assembleiano na cidade de Sao Paulo em 1959: “Sdo Paulo é provavelmente
a capital pentecostal do mundo. A Grande Sdo Paulo contém mais de mil igrejas
pentecostais, tendo as Assembleias de Deus na lideranca. Politicas eclesiasticas proliferavam
e o roubo de ovelhas era comum” (HOOVER, 2002:29). O “roubo de ovelhas™** deve ser
entendido como o assédio feito a membros da AD (e também a membros de outras
denominagdes) para que trocassem de Ministério.

Referindo-se a0 mesmo ano citado por Bergstrom, Jodo Alves Corréa, entdo pastor
setorial da ADMB no bairro industrial da Lapa, indicou a preocupagdao de seu pastor-
presidente quanto a uma possivel cisdo no Ministério a partir do crescimento de um de seus

ramos:

Trabalhei 8 anos ali [na Lapa] pela misericordia de Deus, com muita determinacdo e
afinco, olhando sempre pelos “olhos da fé”, consegui abrir 53 congregacdes,
comprei terrenos em Osasco, Carapicuiba, Itariri, Vila Miriam que atualmente foi
trocado e muitos outros. Comprei todos esses terrenos em campanha, batalhando e
indo a diante, ndo fiquei devendo nada a ninguém.

Em 1959, o irméo Cicero [Canuto de Lima] ficou receoso que eu viesse a envaidecer
e dividisse o trabalho, que era o maior de Sao Paulo, pois 0 campo comportava 53
congregacdes, inclusive uma que era bem no centro de Osasco, eu havia comprado
um terreno para construir um templo 14 o que de fato foi feito posteriormente. Era
um campo muito grande e o que mais rendia, entdo ele me convidou para ir para o
Belém [...] como Pastor Vice-Presidente ([ainda que] ja cooperava como Pastor-

Vice Presidente na Lapa) (CORREA, 1996:56-57)

38 As igrejas da ADMB no Mato Grosso ¢ Mato Grosso do Sul (na época um tnico estado) ganharam
autonomia administrativa na gestdo de José¢ Wellington, tornando-se Ministérios independentes, embora algumas
igrejas do estado designem-se como pertencentes ao Ministério do Belém, como a AD de Dourados/MS.

259 Apesar de sueco, Bergstrom estava vinculado & missdo norte-americana (ARAUJO, 2007; HOOVER,
2002)

260 A expressdo “pescar peixe em aquario” também ¢é popularmente utilizada para descrever a situacio.
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Além dos problemas internos dos quatro Ministérios ja mencionados, outros
Ministérios surgiram nas décadas de 60 e 70, sem condigdes, no entanto, de influenciarem o
campo assembleiano nacional. S3o exemplos os Ministérios de Casa Verde; do Ferreira; Vale
das Virtudes; Vila Zelina e Sao Miguel Paulista. O surgimento de boa parte destes
Ministérios aponta para as “politicas eclesidsticas” apontadas na biografia de Bergstron.
Vejamos o caso da autonomia ministerial da Igreja no bairro do Ferreira (zona sul da cidade).
Originalmente a igreja era uma congregagao vinculada a ADMI, no entanto, transformou-se
em sede um Ministério independente (atualmente com 147 igrejas), por conta de um acordo
que transferia uma série de igrejas na regido de Bauru/SP a tutela da ADMI. (COHEN, 2006).
Pelo acordo, o entdo pastor de Baura/SP assumiria a igreja do bairro do Ferreira de maneira
autonoma. De acordo com Cohen, a ADMI assumiu uma divida de quatrocentos milhdes de
cruzeiros do campo de Bauru, que tinha congregacdes localizadas “nas linhas das antigas
Estradas de Ferro Noroeste do Brasil, Companhia Paulista de Estradas de Ferro e Estrada
de Ferro Sorocabana, abrangendo de Conchas, SP, até Trés Lagoas, MS” (COHEN, 2006:
154). O biografo classifica a transferéncia destas igrejas para a ADMI como “o mais
importante fato historico” da vida ministerial de Alfredo Reikdal.

A critica de Bergstrom ao sistema ministerialista da AD em Sao Paulo se refletiu em
uma crise protagonizada pelo proprio missionario na década de 1960. Como membro da
missdo norte-americana, Bergstrom e outros missiondrios fundaram uma série de ADs
auténomas na RMSP?®', causando intrigas com outros Ministérios ja estabelecidos na capital.
Na CGADB de 1966, o caso entrou em pauta. De acordo com Silas Daniel, “o caso de
Bergstrom envolvia duas coisas: costumes do missiondrio que ndo coadunavam com os
principios das Assembleias de Deus brasileiras e a abertura de trabalhos em Sao Paulo, com
o apoio a pessoas alheias as Assembleias de Deus”. (DANIEL, 2004: 372), o que culminou
em um pedido de perdao a comissdo de pastores designada para cuidar de seu caso. Além

disso,

[Bergstrom] comprometeu-se a cassar a credencial [de pastor] que fornecera ao Sr.
Moisés Rodrigues e aos demais, como também retirar-se de Sdo Paulo, capital, e
entregar os trabalhos de que ¢ presidente, procurando salvaguardar o direito dos

crentes (membros em comunhdo), unindo-os com o Ministério da Assembleia de

2! Entre as ADs fundadas por missionarios dos EUA est4 a ja citada AD da Lapa (bairro com antecedentes
de imigragdo americana), que se filiou ao Ministério do Belém apds a partida dos missionarios americanos na
década de 1950 (CASTRO, 2013)
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Deus em Sdo Paulo [a ADMB], ficando combinado que o missionario Norman

Anderson assuma provisoriamente a presidéncia. (Idem, 2004: 373)

Tal episodio mostra que com o acirramento da concorréncia entre variados
Ministérios, o campo religioso assembleiano criou “regras de convivéncia” que deveriam ser
seguidas por todos os agentes. As igrejas capitaneadas por Bergstrom nao se ajustaram a tais
regras. A solucdo, no entanto, ndo foi desliga-las do campo, mas “entrega-las” a um agente
com maior capital simbdlico, no caso a ADMB.

No entanto, apesar de episddios como este, a maior expressao dos conflitos inerentes
ao sistema de ministerializacdo se deu com a dualidade entre a ADMB ¢ a ADMM
(principalmente com relagao ao campo do Bras). Nos MPs da década de 60 sdo constantes as
matérias evidenciando o crescimento da ADMM-Bras. Nesta, assinada por Alvaro Motta
(entdo pastor da igreja), hd uma comparagdo entre as atividades do Campo do Bras e a

construcao da cidade de Brasilia:

Agora estamos empenhados na continuagao da construgdo do templo que esperamos
ver concluido no préoximo ano, se Deus permitir. Estamos construindo no ritmo de
Brasilia [...] Em verdade, Deus tem abengoado esta igreja a qual recebeu e registrou
em seu rol de membros mais de 5000 membros, cifra deveras expressiva na historia
desta igreja. O patrimdnio material também foi acrescido de 18 tempos [sic] cujo
valor ascende a mais de 20 milhdes de cruzeiro. Por toda parte novas portas se
abrem a pregacdo do Evangelho; o tinico alvo da igrejas [sic] ¢ ganhar almas para

Cristo, e para alcanga-lo estamos empenhados inteiramente. (MOTA, 1960: 7)

O titulo de uma matéria publicada em 1966 sintetiza o espirito de divulga¢do no MP,
principal vitrine dos Ministérios assembleianos na época: “Assembleia de Deus do Brds: uma
igreja de poder” (POMPEU, 1966:8), o que no linguajar assembleiano significa dizer que se
trata de uma igreja forte, dindmica e alinhada aos interesses divinos. Na mesma matéria
falava-se em 1200 membros filiados a igreja. Matéria do ano seguinte fala em 60
congregacdes ligadas ao Bras (POMPEU, 1967:6), nimero que sobiu para 181 nove anos
depois (CARLOS FILHO, 1976:8). Outros dados estatisticos servem para assegurar a

expansao do Ministério:

Este nimero de salvos, segundo os dados estatisticos até 31.12.1974, era de 20.712
com 10 pastores, 41 evangelistas, 197 presbiteros, 444 didconos e mais outros 250

“auxiliares” de trabalho, cuja extensdo e regularidades estdo traduzindo, sem voz e
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alardes o que Deus tem feito e estd fazendo através de sua Igreja na terra

bandeirante. Aleluia! (CARLOS FILHO, 1976:8)

Por outro lado, a ADMB, ja em 1960 indica possuir 200 templos na capital (SOUZA,
1960: 6). Em 1962, mesmo ano em que AD Brés inaugurou seu templo-sede construido “no
ritmo de Brasilia” na Rua Major Marcelino, Jodo Pereira de Andrade e Silva, entdo vice-
presidente da ADMB escreveu um artigo em tom de defesa de seu Ministério, em que destaca
que a proeminéncia e antiguidade da ADMB em Sao Paulo. Reproduzimos a seguir a maior
parte do texto, que entre outras coisas, traz a tona os conflitos subjacentes do campo

assembleiano paulista:

Apesar de sua expressdo como uma das maiores igrejas do Pais pelo seu nimero de
membros em comunhdo, a Igreja Evangélica Assembleia de Deus; no bairro de
Belém, Estado de S3o Paulo — Capital, é pouco conhecida. Esse fato deve-se em
grande parte ao modo de trabalho discreto, adotado pelo seu pastor, Cicero Canuto
de Lima. Nao se preocupa o irmdo Cicero de Lima em publicar as grandes béngaos
concedidas pelo Senhor a igreja que ha mais de quinze anos vem pastoreando. [...]
Na capital paulista, a Assembleia de Deus, no Belém ¢ a igreja pioneira do Trabalho
Pentecostal no Estado de Sdo Paulo, isto €, das Assembleias de Deus, no Brasil. Ela
¢ a mesma iniciada pelo pioneiro Missiondrio Daniel Berg, que comecou este
abengoado trabalho [...] Da igreja Assembleia de Deus, no Belém, sairam quase
todas as outras que tém prosperado. Umas sairam legalmente, outros de forma que
ndo desejamos ventilar nesta noticia por enquanto... A Assembleia de Deus, no
Belém, ¢ de certo modo a “igreja mde” de quase todas demais Assembleias de Deus
em Sao Paulo.

Este fato, alguns tém procurado nega-lo, mas as provas, e principalmente os fatos,
nao deixam duvidas. A despeito de que acima dissemos, a Assembleia de Deus no
bairro do Belém, em Sao Paulo continua sendo para boa parte dos irmaos (inclusive
obreiros), no Brasil, a grande desconhecida. Trabalhos menores aqui na capital
paulista, tém sido projetados e conhecidos, diga-se de passagem, ndo censuramos
nem somos contra aqueles que ddo publicidade aos outros trabalhos, porém
julgamos do nosso dever trazer, embora tardiamente, ao conhecimento dos irmaos
no Pais, a expressdo verdadeira, ou melhor, a versdo justa e sincera das Assembleias
de Deus, no Belém.

Estamos escrevendo os fatos como eles realmente sdo. Nao temos interesse de “fazer
propaganda”, como alids, ¢ costume de alguns. [...] [H4] detratores gratuitos que
vivem a espalhar entre irmdos de norte ao sul do Pais, “Que a igreja do Belém, em

Sao Paulo vai mal”...
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Mas nos repetimos, a Assembleia de Deus no bairro do Belém, nesta capital vai
muito bem, pelas muitas misericordias do Senhor Jesus! O pastorado do irmao
Cicero de Lima tem sido abengoado de modo maravilhoso. (ANDRADE E SILVA,
1962:5)

Em outras matérias, o mesmo pastor faz criticas veladas a ADMM quando diz, por
exemplo, que o Pr. Cicero Canuto ndo “trabalha com a *visao’ de ser ‘pastor-geral’ pois toda
a sua vida tem sido exemplo de humildade e trabalho anonimo” (Idem, 1963:4), em
referéncia direta a Paulo Leivas Macaldo, que nesta época ja era reconhecido com este titulo
(CORREA, 2013).

Matérias neste tom seguem até o ano de 1965, quando se faz questdo de dizer que
apesar do Pr. Cicero ser “avesso a publicidade” (Idem, 1964: 5,8) a igreja segue em expansao
com templos construidos em “tempo recorde’ nos subtrbios de Sao Paulo (Idem, 1965:4)

Assim, o processo de expansdao das ADs em Sao Paulo pode ser observado sob dois
prismas diferentes: o primeiro ¢ o ponto de vista das liderangas que contabilizam o tamanho
dos Ministérios sob suas responsabilidades a partir do nimero de templos construidos e do
nimero de congrega¢des que a eles se vinculam. E importante destacar que tal concorréncia
entre os diferentes Ministérios s6 ¢ possivel gracas a “reserva de mercado” do periodo, ou
seja, as populacdes de migrantes que se estabelecem a uma velocidade cada vez maior nas
periferias, situagdo que mudaria (mas ndo se esgotaria) a partir da década de 1980, ja na Era
Wellington. O segundo ponto de vista ¢ aquele protagonizado pelos membros da Igreja, que
muitas vezes alheios as disputas travadas entre os lideres de diferentes Ministérios,
desenvolvem uma dindmica propria de criagdo de congregacdes baseada nas redes religiosas
de solidariedade que encontram eco nas regides mais pobres da cidade. Na convergéncia entre
o projeto dos pastores-presidentes e na atuacdo da membrasia desenha-se o quadro das ADs
em metropoles como Sao Paulo. A década de 1970 ¢ o periodo em que ficam mais evidentes
estes dois eixos sobre os quais repousa a expansao assembleiana na metropole: neste periodo
foram inaugurados os grandes templos-sedes dos Ministérios e campos eclesidsticos de Sao
Paulo. Tais constru¢des, em grande parte coroadas pelos relogios de suas torres e os motivos
gbticos de seu interior, por um lado marcam a pujanga dos Ministérios (haja vista suas
grandes dimensdes para os padroes da época), e por outro apontam para a rede de

dependéncia das congregacdes a ele ligadas, ja que, como destaca Alencar:

os templos-sedes das ADs nas capitais foram construidos obrigatoriamente com

salas para a hospedagem dos obreiros vindos do interior. Era — e ainda existe - um
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modelo de pensdo. [...]JE ¢ nesta periferia acolhedora que migrantes encontram seu
espaco de acolhimento, obreiros que voluntaria ou compulsoriamente precisam ir a
capital, a igreja-sede, receber orientacdes e reafirmar o compromisso com a igreja.
Entdo, a igreja-sede ¢ uma grande pensdo, onde se tem hospedagem e alimentagao.
Simples, porém gratuitas. E nos templos-sedes que se realizam as EBs [Escolas
Biblicas], as convengdes, tanto nacionais como regionais, dai por que eles foram

construidos com hospedagem. (ALENCAR, 2013: 154).

A ADMM Brias foi pioneira na inauguracdo de um templo nestes moldes em Sao

Paulo’®?

(em 1962), sendo seguida na década seguinte pela AD Santo André (1972), Perus
(1975), e Rudge Ramos (1977). Neste quesito, a ADMI foi uma das que mais investiu tempo
na sofisticacdo de seu projeto: iniciou a constru¢do de seu templo (que conta com um relogio
giratorio na torre € acabamento interno em marmore) em 1955 e o inaugurou definitivamente
em 1984. J4 a ADMB, inaugurou seu atual templo-sede no inicio dos anos 1980, quando se
viu obrigada a desapropriar seu antigo templo em 1976 em consequéncias das obras da Linha
Vermelha do Metrd (ARAUJO, 2012). Desta forma, é possivel notar uma relagdo direta entre
o processo de periferizagdo da cidade com o seu consequente acirramento das diferencas
socieconomicas € o crescimento assembleiano.

Ao falar sobre o desenvolvimento urbano da capital paulista ainda no inicio do século
XX, Ernest Von Hesse-Warteg intui que “Sdo Paulo ndo ¢ uma grande cidade [...] mas um
amontoado de pequenas cidades construidas uma ao lado da outra e uma dentro da outra”
(apud SEGAWA, 2004:385). Parodiando a asser¢ao do viajante alemao, podemos dizer que “a
AD nao ¢ uma grande igreja, mas um amontoado de grandes e pequenos Ministérios
construidos um ao lado do outro e um dentro de outro” e que seu estabelecimento na cidade
de Sao Paulo confirma esta estrutura, também presente em outras metropoles do pais.

Podemos comparar as ADs em S3ao Paulo a uma tipica casa antiga de periferia. A
principio a constru¢do da casa fundamenta-se no desejo de um migrante nordestino recém-
casado que quer realizar seu sonho de prosperar na metrdpole. O terreno que adquiriu ndo esta
no centro da cidade, mas lhe garante a possibilidade de construir sua casa da maneira que
melhor lhe convier, mesmo que isto demore anos. A constru¢ao ¢ lenta, muitas vezes
acontecendo aos finais-de-semana com a mao-de-obra do proprio dono e amigos que formou
na vizinhanga. Pouco-a-pouco a casa vai ganhando a “imagem e semelhanga de seu dono” e a

vila comeca a melhorar com a chegada do asfalto e das linhas de 6nibus. Apds alguns anos, a

%62 No Rio de Janeiro o processo aconteceu ainteriormente, ja que em 1953, Paulo Leivas Macaldo
inaugurou o templo sede do Ministério de Madureira.
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casa ja conta com uma fachada que a diferencia das outras casas. Novos migrantes ja nao
conseguem se estabelecer naquela vizinhanga. A familia do migrante também cresce e as
necessidades mudam: a chegada dos filhos faz com que um novo quarto seja construido.
Aproveita-se para se criarem os chamados “puxadinhos”, ou seja, uma cobertura para a
lavandeira, ou a constru¢do de uma garagem, por exemplo. Assim, a casa se modifica e se
adequa a nova realidade de vida do migrante que a esta altura ascendeu socialmente. Mais a
frente, quando o primeiro filho se casa, uma pequena casa ¢ construida no fundo do terreno.
Havendo espaco, uma segunda casa pode ser construida. Nao havendo espaco no fundo, pode-
se pensar em construir em cima. As casas e “puxadinhos”, apesar de se adequarem as regras
de um mesmo “quintal” sdo internamente regidas de acordo com comportamentos proprios
dos pequenos nucleos familiares que ali se formam, embora compartilhem a mesma rede de
agua ¢ luz. Com o tempo a propriedade se torna uma grande constru¢do subdividida em
corredores e as vezes complicadas interligacdes entre as casas. Ha casas que exigirdo luz ou
agua independente, outras ndo. Ha filhos que podem sair dali e tentar uma nova construgao
(estando cientes de que as condi¢des para tal ndo sdo tdo simples como no comeco da
histéria), bem como parentes de fora podem ser agregados ao ‘“condominio familiar”
construido no transcorrer de varias décadas. Ha filhos que se casam e passam a morar em
outros complexos semelhantes, mas carregam consigo héabitos da antiga familia.

A AD se estabeleceu em Sao Paulo desta forma: chegou a cidade na década de 1920,
vinda do Norte/Nordeste, depois de passagens pelo Rio de Janeiro e pela cidade de Santos/SP,
vislumbrando a possibilidade de crescer na nascente metrépole industrial. Conseguiu se
estabelecer nos bairros operarios € com o tempo construir consideraveis templos que pouco a
pouco se transformam em simbolos do estabelecimento da Igreja na cidade. Com o tempo
aparecem os ‘“puxadinhos” e casas menores no mesmo terreno: os Ministérios, que embora
assumam caracteristicas especificas continuam compartilhando de elementos comuns que
ajudam a fazer daquele complexo o maior dentre os demais. Posteriormente, alguns dos
Ministérios deixam o conglomerado carregando consigo varios dos habitos ali adquiridos,
outros ali permanecerao, mas exigirdo um corredor com entrada independente ou construirao
uma fachada com frente para outra rua desde que consigam comprar o terreno do fundo e
assim, ainda que ndo fosse esta a inten¢do, ampliarem o complexo. De qualquer forma, as
ADs e as grandes casas de periferia se adequam as novas realidades sociais de membros e

dificilmente conseguem chegar a uma versao final de si mesmas.



CAPITULO 4
PRATICAS CULTURAIS ASSEMBLEIANAS: A
CONSTRUCAO DE UMA TRADICAO

Nos capitulos anteriores tivemos a oportunidade de acompanhar as principais
transformagdes ocorridas no campo religioso assembleiano no plano politico-institucional,
bem como a dindmica de inser¢do da igreja no espago metropolitano. Como parte desta
dinamica ¢ possivel perceber que o fator cultural ¢ um dos elementos que recebe especial
atencdo no discurso dos principais agentes, sejam eles conservadores ou ndo’*’. Ambos
agentes demonstram ter consciéncia de que existe uma tradi¢do centendria responsavel por
moldar uma série de caracteristicas que por muito tempo imprimiram a carga identitaria da
denominac¢do. Tais caracteristicas podem se manifestar em eventos corriqueiros do cotidiano
como a popular e obrigatoria saudacdo “a paz do Senhor”, ou mesmo na liturgia do culto
necessariamente iniciado com o cantico de trés hinos da Harpa Cristd, sem contar os
chamados usos e costumes, ou seja, a forma de se vestir e de se comportar tipica do
assembleiano. Como percebemos, no panorama atual do campo assembleiano, alguns
Ministérios se apresentam como ambientes de fiel guarda desta tradi¢do, enquanto outros se

legitimam como espagos em que muitas de tais praticas foram superadas dando lugar a um

263 Cf. cap. 2 sobre as diferentes posi¢des de José Wellington Bezerra da Costa, presidente da ADMB e
Jabes de Alencar da ADBR sobre os costumes assembleianos.
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“novo jeito de ser assembleiano”, mais adequado as demandas do sujeito moderno. Assim, os
Ministérios firmam suas identidades no campo a partir de um gradiente de afirmagdo ou de
negacao desta tradigao.

Desta forma, devemos considerar que a compreensao das diferencas entre os variados
Ministérios da AD, para além das questdes politicas internas ja& discutidas nos capitulos
anteriores, passa também pelo entendimento do que significa no cotidiano dos membros da
denominacdo esta “tradicdo assembleiana” a qual alguns Ministérios se agarram e outros
hostilizam.

Classificaremos as praticas culturais que compdem a tradi¢do assembleiana em dois
grupos: em primeiro lugar estdo as praticas de identificagdo interna, que dizem respeito a
forma tipica de organizagao do culto e das relagdes criadas entre os membros de uma igreja.
Sao os elementos que garantem coesdo aos lagos de solidariedade dos membros de uma igreja
local a partir de uma légica condizente a tradicdo. Em segundo lugar estdo as praticas de
identificagdo externas, que por sua vez ultrapassam os limites do culto e transformam-se em
elementos que definem a identidade assembleiana na sociedade em que esta inserida. Um
exemplo de pratica interna ¢ a hierarquia, um codigo cultural que rege as relagdes entre os
fiéis. Uma préatica externa sdo os chamados “usos e costumes” ou mesmo a popular saudacao
“a paz do Senhor”, que, nos ambientes externos ao templo transformam-se em elementos
distintivos entre membros ¢ ndo membros da igreja. Neste capitulo trabalharemos com as
praticas de identificagdo interna, partindo de dois elementos de reconhecido valor na tradigao:
a liturgia e a hierarquia. No quinto capitulo nos voltaremos para as praticas de identificacao
externa.

Para tanto, ¢ importante considerar que a tradi¢gdo tem um papel fundamental no
processo de institucionalizagdo de qualquer religido. Trata-se de um dos mecanismos de
transmissdo de praticas religiosas ao longo do tempo: “/toda tradi¢do] é fruto de um longo
processo social de interpretacoes e reinterpreta¢oes de suas origens, até alcangar
legitimidade e eficdacia para passar de uma gerag¢do para outra.” (BARRERA RIVERA,
2005: 80-81). Para Hobsbawm (1997), ha tradigdes cujas origens dificilmente podem ser
delimitadas em um tempo especifico, no entanto ha outras criadas com finalidades
ideologicas, que neste caso justificam-se por atribuirem suas existéncias a uma ligagdo com

um passado exemplar:

Por “tradi¢do inventada” entende-se um conjunto de praticas, normalmente

reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais praticas, de natureza ritual ou
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simbolica, visam inculcar certos valores e normas de comportamento através da
repeticdo, o que implica, automaticamente; uma continuidade em relagdo ao
passado. Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com o

passado historico apropriado. (HOBSBAWM, 1997:9)

Embora a preocupagao de Hobsbawn nao esteja relacionada ao contexto religioso, mas
a uma série de tradi¢des que forjaram identidades nacionais no contexto imperialista europeu
e norte-americano, cremos que a estratégia de apoiar-se em uma demanda especifica do
passado com o objetivo de legitimar agdes do presente pode ser observada em outros
contextos onde também se nota uma percepgao de tempo alterada pela modernidade, como € o
caso das tradi¢des assembleianas.

As tradigdes assembleianas, algumas referendadas por decisdes das Convengoes,
outras nao, cumprem este papel de regular o comportamento dos membros a determinados
parametros e valores. Como estamos falando de um ambiente religioso, o discurso de
preservagdo das tradigdes ganha for¢ca por contar com um elemento de reconhecido valor
neste contexto: acima de tudo as tradi¢des devem ser guardadas porque sdo “referendadas por
Deus”. Na Era Canuto/Macalao tal discurso cumpria fielmente tal fun¢do, como pondera

Alencar, ao falar sobre os “usos e costumes” das ADs:

E com o surgimento da Igreja do Evangelho Quadrangular - IEQ, 1953, da Igreja o
Brasil Para Cristo - IBPC, em 1956, e da Igreja Pentecostal Deus é Amor — IPDA,
em 1962, que as ADs vao perceber que o Espirito Santo, ou mais precisamente a
marca da glossolalia, ndo era exclusividade sua. [...] [O] marcante legalismo [das
ADs] em seus usos e costumes (quase exclusivamente feminino), visto como
“pureza de doutrina” ¢ pregado como fianga de legalizacdo da atuacdo do Espirito
Santo. “Somos pentecostais, porque ndo usamos isso ¢ aquilo, ndo bebemos, nio
fumamos, ndo dangamos, etc.” e isso, caricaturalmente, era (e ainda ¢ para alguns
grupos) distintivo de “identidade de santificagio”. E a marca. E a fianca.

(ALENCAR, 2013:213)

Embora se perceba que o discurso que relaciona a “pureza da Igreja” a preservagao das
tradi¢des esteja cada vez mais proximo de seu limite (haja vista o numero cada vez maior de
Ministérios que romperam com este principio), alguns elementos desta tradicdo conseguiram
se arraigar a cultura das ADs, e ainda que ndo mais cumpram a fungdo de “afiangar” a

presenga de Deus, transformaram-se em tracos culturais distintivos de diversos Ministérios.
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Neste capitulo trabalhamos com a hipotese de que muitos elementos da tradi¢ao
assembleiana surgiram como expressdes culturais do processo de institucionalizagdo do
movimento e posteriormente foram incorporados ao discurso oficial como marcas indeléveis
da identidade da Igreja (atualmente, de alguns de seus Ministérios). Assim, ha praticas
culturais que se tradicionalizaram, e mesmo que ndo mais respondam as atuais demandas dos
membros da Igreja, se solidificaram e servem para ancorar a legitimidade do Ministério em
um passado exemplar. O uso da Harpa Cristd ¢ um exemplo: sua criagdo e utilizagao nas
primeiras décadas da Igreja era um imperativo haja vista a necessidade de se organizar o culto
com a utilizagdo de canticos que fossem conhecidos por todos, em uma época em que o radio
ndo fazia parte do cotidiano assembleiano e sequer se sonhava com uma industria fonografica

264, com ela a

evanggélica. Neste sentido, a HC surge como uma necessidade “técnica
participacdo comunitdria no momento do cantico seria facilitada. No entanto, com o passar
dos anos e a inclusdo de novos hinos no culto, que podiam ser aprendidos pelos crentes em
suas casas com o uso de LPs, e mais recentemente de CDs e programas de radio e TV, a HC
deixa de ser uma necessidade primordial, mas consolida-se como tradi¢do, contribuindo para
a transmissdo de valores construidos ainda nas primeiras décadas de estruturacao da Igreja.
Neste capitulo pretendemos analisar este e outros processos.

Antes de prosseguirmos, no entanto, ¢ necessario atentarmos para dois fatores: o
primeiro ¢ que boa parte de nossa investiga¢do (principalmente no que diz respeito ao culto
assembleiano), comeca na observacao das ADs na atualidade. Tal observagado esta baseada em
nossa participagao em cultos assembleianos de diferentes Ministérios no decorrer de nossa
experiéncia de vida ora como pesquisador do movimento assembleiano, ora como membro e
ora como obreiro da denominacdo. Desta forma, muitas das consideragdes surgiram de
conversas informais ¢ observagdes nao sistematicas colhidas em diferentes momentos de
nossa trajetdria na denominagao.

Assim, a partir de elementos hoje considerados “tradicionais” nos Ministérios
conservadores pretendemos iniciar nossa investigacdo histdrica neste capitulo. O segundo
ponto, desdobramento do primeiro, ¢ que este percurso investigativo desembocard
principalmente na Era Canuto/Macaldo, periodo-génese de varias destas tradigdes. Neste

sentido, faremos um didlogo constante entre presente e passado sem, no entanto, perder o foco

do recorte historico definido para esta pesquisa.

2% A expressio “necessidade técnica” emprestamos de Hobsbawn (1997).
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E importante que se tenha claro que a Era Canuto/Macalio é um periodo de
importantes transformagdes para as ADs. Até entdo seu crescimento estava associado
principalmente as migragdes entre diferentes regides rurais do pais. Por isso, as ADs das Eras
Vingren e NystrOm por mais que ja estivessem presentes em cidades como Sao Paulo e Rio de
Janeiro, tinham uma mentalidade essencialmente rural, assim como a sociedade brasileira de
entdo. No que diz respeito aos seus aspectos culturais, consolidava-se nas ADs o que Freston
(1994) chama de ethos ‘“‘sueco-nordestino”. Falamos de uma igreja fundada por suecos
marginalizados com passagem pelos EUA e que embora iniciem seus trabalhos em uma igreja
formada por protestantes de diversas nacionalidades na cosmopolita Belém dos anos 1910,
veem o crescimento inicial da nova denomina¢do quando ela comecou a penetrar entre os
grupos oriundos do catolicismo popular no interior das regides Norte ¢ Nordeste do pais. A
Igreja desenvolve assim um arcabougo cultural-religioso onde podem ser enxergados
elementos suecos, como o sentimento de marginalizacdo religiosa (FRESTON, op.cit);
estadunidenses, como os tracos do pietismo e dos movimentos de santidade que eclodiram no
movimento pentecostal do inicio do século XX (CAMPOS, 2005); protestantes, ja que os
missionarios fundadores eram de tradigdo batista; e catolico-populares, j4 que seus primeiros
membros sdo oriundos deste universo.

Em meados da década de 40, no entanto, como vimos no capitulo anterior, as ADs
comecaram a penetrar com maior velocidade no ambiente urbano em processo de
industrializagdo. Neste contexto conquistam seu maior trunfo € a0 mesmo tempo seu maior
desafio: passam a experimentar niveis de crescimento ainda maiores do que aqueles
observados no Norte e Nordeste, tornando-se a partir de entdo a maior igreja pentecostal do
pais; no entanto t€ém o desafio de lidar com as demandas e pressdes culturais da metrépole,
adaptando seu ethos sueco-nordestino ao ethos urbano das metrdpoles que cresciam a uma
velocidade cada vez maior. Tal dificuldade ndo era sentida pelos demais pentecostalismos do
periodo: todas as outras igrejas pentecostais, tais quais CCB, IPDA e IEQ, que ja nasceram
urbanas.

Assim, este periodo ¢ crucial para a compreensao da cultura assembleiana, pois foi a
partir dai que a denominagdo assumiu o carater de religido urbana. Neste periodo ¢ evidente a
preocupagdo de varias de suas liderangas com a forma como a igreja se adaptaria as demandas
da grande cidade, que apresentavam questdes até entdo ndo existentes no contexto rural do
Norte/Nordeste.

E nesta conjuntura que diversas praticas culturais se institucionalizaram com o

objetivo de dar corpo e forma a denominagdo, bem como definir sua identidade no campo
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religioso brasileiro. E neste contexto que a tradigdo assembleiana é cristalizada, que a
organiza¢do de seus obreiros se hierarquiza, que o culto assume uma liturgia tipica e que os
“usos e costumes” se oficializam como marcas distintivas da instituicdo. Trataremos neste
capitulo das questdes relativas ao culto e a hierarquia, deixando para o capitulo final a analise

do papel social dos usos e costumes.

O culto assembleiano

Nao ¢ apenas no campo etimologico que as palavras “culto” e “cultura” se
aproximam®®. O culto, em qualquer religido, é um espago privilegiado de manifestagdes
culturais, sejam elas institucionalizadas ou ndo. Durkheim, um dos pioneiros do estudo
cientifico das religides, formulou sua teoria religiosa utilizando os relatos de observacao dos
cultos aborigenes australianos (DURKHEIM, 2008). Seu rigoroso método transformou-se em
referéncia para as geracdes posteriores de pesquisadores do fenomeno religioso, o que
exemplificando e acentuando a importancia da observacao liturgica para o estudo cientifico
das religioes.

No que diz respeito a observacdo do culto protestante, ¢ evidente uma proposta
litargica de contraposi¢do ao catolicismo comum a todas as denominagdes, o que € preservado
também nos pentecostalismos. No entanto, apesar dos elementos comuns, cada denominagao
desenvolvera suas formas tipicas de culto, que marcardo suas identidades particulares no
campo. Assim, a observagao do culto tipico de cada denominacdo revela bastante a respeito
dos caminhos de sua propria construcao historica: assistir as entrevistas de pessoas curadas
nos cultos da Igreja Deus ¢ Amor, remete-nos a importancia historica dos programas de radio
na constituicdo da denominagdo; ouvir exclusivamente as can¢des do “Hinos de Suplicas e
Louvores a Deus”, tocados a quatro vozes nos cultos da CCB aponta para a convergéncia da
Igreja em nao se adaptar a tendéncias modernizantes; pode-se falar também da dimensao dada
a espetaculariza¢ao do exorcismo na mididtica Igreja Universal do Reino de Deus.

Dada a importancia do culto na constitui¢do das religides, elegemos como primeiro
item deste capitulo a observagao do culto assembleiano tipico. Acreditamos desta forma obter

elementos que nos permitam refletir a respeito da construgao histérica de varios elementos da

265 Alfredo Bosi (1992), em estudo sobre a colonizagdo brasileira, explorou a relagdo entre as palavras culto,
cultura e colénia. Para o autor, os trés termos derivam da palavra da raiz latina colo, cujo participio futuro
expressa a ideia de ocupacdo ou moradia. No texto, Bosi faz uma relagdo entre as trés palavras a partir deste
sentido aplicando-o a colonizagdo brasileira.
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cultura assembleiana. Tal proposta, no entanto, nos coloca diante de uma dificuldade
metodologica, ja que a variedade de Ministérios assembleianos na atualidade nos impede de
falar de um modelo uUnico de culto nas ADs. Para sanar esta dificuldade, consideraremos
como “culto assembleiano tipico” as reunides em que se procuram desenvolver uma dinamica
litirgica proxima ao padrdo normalmente adotado na Era Canuto/Macaldo. Trata-se assim de
um tipo-ideal de culto fundamentado na tradi¢do, que se transformou em modelo ainda hoje
adotado pelos Ministérios que se denominam conservadores”*®. Desconsideraremos assim as
inovagoes litargicas promovidas pelos assembleianismos mais recentes, embora mesmo nestes
casos possam ser notadas algumas praticas procedentes da tradicao.

O tipo-ideal de culto assembleiano tem também importancia central na constituicao
litargica do campo religioso brasileiro, pois ao mesmo tempo preserva herangas do
protestantismo historico e ¢ matriz do culto de diversas outras denominagdes pentecostais, que
se inspiraram neste arquétipo. E assim um modelo de transicdo do protestantismo para os
demais pentecostalismos. Esta sensacdo ¢ perceptivel ao se assistir os cultos nos Ministérios
classicos das ADs. Nestes casos observa-se uma ordem no culto semelhante aquela notada
nas igrejas protestantes historicas, com uma leitura biblica oficial, momentos reservados ao
cantico com hinério, bem como o destaque a0 momento da pregacdo. No entanto, ha rupturas
ao modelo com a flexibilidade da participagdo dos leigos e abertura para manifestagdes
emocionais coletivas, como os gritos de “glorias e aleluias”. Barrera Rivera destaca o fator

teologico como elemento preponderante desta ruptura:

Na explicagdo de suas origens o pentecostalismo coloca “o batismo do Espirito
Santo” que, segundo a doutrina pentecostal, se apresenta fora de todo planejamento.
Trata-se de um fator surpresa, nesse sentido, elemento de instabilidade. Se a
centralidade da Biblia no protestantismo determinava uma forma de culto ordenada
e solene, a centralidade do Espirito Santo no pentecostalismo determina uma forma
de culto cheio de surpresas e de atos improvisados: o tema e a duragdo do sermao, as
cangdes ¢ os hinos, os tipos de milagres atendendo diversas doencas, 0 momento da

“glossolalia” e a sua duragéo, etc. (BARRERA RIVERA, 2005:31)

De fato, no culto assembleiano, bem como nos pentecostalismos posteriores, o “fator

surpresa” da atuacdo do Espirito Santo pode “desmontar” a estrutura liturgica pré-

266 Chamaremos de Ministérios “classicos” a ala conservadora das ADs, mais apegada a tradi¢io litirgica e
comportamental da Era Canuto/Macaldao. S3o exemplos no estado de Sao Paulo, entre outros, os Ministérios do
Belém, Ipiranga e Perus. O Ministério de Madureira, outrora um dos principais guardadores da tradicao,
atualmente abriu mao de diversos aspectos da tradi¢do, principalmente aqueles que dizem respeito aos “usos e
costumes”.
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estabelecida, por mais rigida que ela seja, algo impensavel no protestantismo classico. Uma
frase que encontramos em um folheto com a programagdo de um evento voltado para obreiros
em uma AD de Sao Paulo/SP ilustra a situacdo. Apds indicar o horario para inicio e término
de todas as atividades, com os nomes dos pregadores e cantores convidados, o folheto
apresenta a seguinte frase: “Esta programacdo podera sofrer alguma alteragdo de acordo
com a direcdo do Espirito Santo” (ESCOLA BIBLICA, 2004). Na pratica, entre outras
coisas, isto quer dizer que a depender do nivel de éxtase alcancado durante o culto ele pode se
estender para além do que foi programado. Neste caso a “desordem” nao ¢ um problema, ja
que recebe a chancela divina. Alias, tal “desordem” faz parte da esséncia do culto.

O épice do “elemento surpresa” se da quando alguém “entrega uma profecia”,
atividade compreendida na teologia pentecostal como um dos nove dons espirituais®®’
(WILLIAMS, 2011). Uma definicdo assembleiana de dons espirituais os vé da seguinte

forma:

Sdo manifestacdes do Espirito Santo, ou seja, [...], sdo “poderes extraordinarios”,
“poderes especiais” que o Espirito Santo reparte a alguns crentes, a fim de promover
a edificagdo, exortacdo e consolagdo da Igreja, poderes estes que somente sdo
conferidos a quem for previamente batizado com o Espirito Santo (FRANCISCO,

2014:1)

Os dons espirituais sdo parte fundamental da teologia assembleiana e justificam os
eventos ndo programados de seus cultos. O dom de profecia se manifesta quando alguém

“tomado por Deus*®®”

, comeca a falar em alta voz em nome do proprio Deus, com discurso na
primeira pessoa do singular, apos ter falado por algum tempo em linguas estranhas. No
momento da profecia, que pode acontecer inesperadamente em qualquer momento do culto, a
liturgia pré-estabelecida ¢ interrompida. As profecias podem comecar com a expressao
derivada dos profetas do Antigo Testamento: “assim diz o Senhor” e sua mensagem pode ser
dirigida tanto a Igreja como um todo como a algum individuo em particular. No primeiro
caso, por maior que seja o éxtase e as manifestacdes glossolalicas coletivas, todos
repentinamente fazem siléncio e sonoramente o profeta (que pode ser qualquer membro da

igreja, tanto homem quanto mulher) entrega sua mensagem, que pode ser de repreensao ou de

encorajamento a Igreja. A profecia promove ndo apenas a suspensao provisoria da liturgia,

27 Os outros oito sdo: palavra da sabedoria, palavra de conhecimento, fé, operacio de milagres,
discernimento de espiritos, cura, variedade de linguas e interpretacao de linguas (WILLIAMS, 2011)
268 Bis uma expressdo nativa que descreve o fendmeno.
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mas pode também causar a inversdo momentanea da hierarquia estabelecida, ja4 que o dom
esta disponivel a todos os batizados com o Espirito Santo, e ndo apenas aos obreiros. Um
membro (ndo obreiro) pode corrigir determinada atitude de um pastor, por exemplo. Neste
caso, tal inversdao nao ¢ vista como um problema, ja que se entende que nao ¢ o individuo
quem estd falando, mas o proprio Deus, que decidiu intervir na estrutura do culto. A
interdicdo da profecia acontece apenas nos casos em que se chega a conclusdo de que ela nao

¢ legitima, ou, no linguajar assembleiano, foi uma “profecia da carne’®”

. A partir da
observacao de tal ocorréncia, o articulista Venancio dos Santos comentou em artigo do MP na

década de 60:

infelizmente a palavra profecia (ndo o dom) tem sido tomada como a mais perigosa
arma, para dividir congregagoes, fazer casamentos, “comprar” obreiros e campos,
etc, etc, etc. Mas como pode isto acontecer? E que escravizam a mente dos menos
entendidos. [...] Sob a magia das palavras [ditas na falsa profecia] “vai meu filho,
que eu serei contigo”, tém havido as maiores balburdias [...] Eu comparo aqueles
profetas [os falsos profetas citados na Biblia] aos muitos de hoje, que s@o profetas
do pastor e ndo profetas do Senhor. (SANTOS, 1964:5 — Negrito presente no

original)

Apesar da importancia central que ocupa no culto, a profecia, no entanto, nao ¢ um
elemento manifesto em todas as reunides. E extra-cotidiana, ndo rotinizada, beirando a
raridade em algumas igrejas. Torna-se assim um elemento preservado da profética®” era
Vingren.

Voltando aos aspectos rotineiros da liturgia, a seguir destacaremos seus principais
elementos no culto assembleiano tipico (tais quais sintetizados na tabela 5). Neste primeiro
momento levaremos em conta a celebragdo por exceléncia da igreja local: o “culto publico”,
reunido impreterivelmente realizada nas noites de domingo, que costuma reunir toda a
membrasia da igreja e ¢ celebrada com as portas abertas, ja que em tese um de seus objetivos

¢ oferecer a oportunidade para que ndo-crentes”’' o assistam e decidam-se pela conversao.

69 A profecia “da carne” ¢ ilegitima e uma oposigio a profecia gerada no espirito. A oposigio entre corpo e
espirito ¢ uma das marcas da teologia pentecostal (ALBANO, 2010).

70 profética, nesta frase especifica, no sentido weberiano (Cf. cap.1).

211 «“Crente” ¢ uma categoria nativa para se referir aos evangélicos de modo geral. Usaremos o termo neste
sentido no decorrer do capitulo. Na Era Canuto/Macaldo e anteriores, em ADs com caracteristicas sectarias mais
acentuadas, o termo poderia ser usado para se referir especificamente aos membros da denominagdo. Por este
critério, membros de outras igrejas ‘“nao eram crentes de verdade”.
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Tabela 5 — Elementos basicos do culto publico assembleiano classico e suas principais

caracteristicas

Oracdo coletiva *Presente em varios momentos do culto

Canticos da Harpa Crista ePreservacio da tradi¢do
Leitura Biblica *Momento de reveréncia. Destaque & importancia da Biblia
Testemunhos *A voz do leigo
Hinos avulsos eAberturas na tradicdo. Momento de maior duragdo
Recolhimento de ofertas *Representagdes sobre o dinheiro
AN E = (e ST = a1 i< eNFo crentes como "alvos" do culto
Pregacdo *Apice do culto

Apelo *Objetivo do culto

Bengdo apostdlica *Rito de encerramento

a) A oracio e a participacao coletiva

O culto assembleiano tipico € iniciado com uma oragdo, € ja neste momento comegam
a aparecer as diferengas em relagdo ao culto protestante. Na pratica pentecostal a oracdo como
elemento litargico ndo ¢ uma acgio privada’’?. O habitus incentiva a oracdo coletiva e
espontanea. Embora alguém seja convidado a orar ao microfone, todos ficam de pé e oram
simultaneamente e em voz alta. Alias, este ¢ um dos aspectos utilizados para medir o “fervor”
do culto. A participagdo do povo com entusiasmo ja na oracdo de abertura pode ser
interpretada como um bom indicativo do desenvolvimento posterior do culto. Um culto
“barulhento” ¢ um bom culto.

A oragdo coletiva se repete em outros momentos do culto. Ha oracdes de
agradecimento apos os testemunhos, oragdo pelos enfermos, pelas ofertas, pela pregagao,
além da oracao de encerramento.

A participagdo coletiva, no entanto, ndo se restringe aos momentos de oragdo. Existem

ainda manifestagdes emocionais cuja principal expressdo sao os brados de “glorias a Deus” e

272 . r ~ ~ e . . .
2 Apesar disto, h4 momentos em que a oragdo cumpre sua fungio de intimidade devocional. A maior parte
dos crentes ao chegar a igreja, faz uma breve oragao silenciosa de joelhos.
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. 273
“aleluias’™”.

Dependendo do éxtase tais brados podem evoluir para a glossolalia. André
Corten (1996: 117) chama tais praticas de “louvacdo”. Tal aspecto, que abre espaco para que
qualquer participante fale em voz alta em qualquer momento do culto, converge a observagao
de Daniel Chiquete em sua pesquisa sobre o culto pentecostal no México: “A liturgia
pentecostal é uma rede de relagoes multiplas onde quase todos participam” (CHIQUETE,
2006: 141). A “louvagao” pode ser observada desde a Era Vingren, quando foi referendada

por Samuel Nystrom em artigo de 1923:

Eu ndo sou admirador de quem grita. Porque aquelle que tem sentimento para o que
¢ decente, ndo perde o seu juizo quando fica salvo, mas recebe-o sanctificado. Mas
quando o Espirito vem sobre um homem, ¢ maravilhoso, como ele unge-o. E entdo
ele louva a Deus em alta voz e fica abencoado. Assim o coragdo transborda de
gracas e louvores, e nos louvamos a Deus de toda a nossa alma, ndo ha nisto
disharmonia. [...] Até os incrédulos sentem isso. Elles percebem logo, se é o proprio
homem que grita, ou se ¢ do Espirito, se ¢ uma necessidade intima nele de louvar o
nome do Senhor.

Eu dou gragas a Deus de toda a minha alma, que nds nio precisamos prendern-os a

formalismo. (NYSTROM, 1923:3)

O grau de participacdo do povo pode variar de AD para AD. Hé auditorios mais
seletivos que apenas se manifestardo quando de fato o orador for bem sucedido. H4 casos, no
entanto, em que os “aleluias” serdo ouvidos ininterruptamente, inclusive na hora dos avisos ou
durante a apresentagao de visitantes. Na pratica, o ato de glorificar a Deus em voz alta ¢ a

chancela do auditorio ao que se esta sendo pregado ou cantado, como destaca Alencar:

Algo que caracteriza a reunido pentecostal ¢ a possibilidade da fala; todos podem e
devem “participar” falando com brados, exclamagdes de louvor, etc. Nisso
democraticamente, todos. Homens, mulheres e criangas. Um sinal de
“espiritualidade” e “unc¢éo” ¢ quando (e quanto mais barulhento melhor) as pessoas

se manifestam nas reunides (ALENCAR, 2013:236)

O autor também observa que no “barulhento” culto assembleiano, o siléncio pode

cumprir uma fun¢do de resisténcia, principalmente quando inspirado por algum personagem

23 Em alguns casos, elas podem se transformar em saltos e até mesmo “dancas espirituais”. Embora a
tradicdo assembleiana ndo permita a pratica de dangas (nem mesmo no momento do culto), abre-se uma honrosa
excegdo para o fiel que é “tomado por Deus”. Como expressa a letra de um conhecido corinho assembleiano: “Se
o Espirito de Deus se move em mim, eu dango como o rei Davi”. Note-se bem, apenas se o Espirito Santo se
mover promovendo o éxtase individual.
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de destaque entre os leigos, como a lider do circulo de oragdo®’, por exemplo. Em algumas
circunstancias ndo emitir nenhum brado de “gléria” ou “aleluia” durante a fala de
determinado orador pode indicar discordancia ou resisténcia ao que esta sendo dito. Sem
contar que podem surgir também manifestacdes orais negativas como gritos do tipo
“misericordia do teu povo, Jesus!” ou “Ajuda teu servo, Senhor!”.

As manifestacdes orais ndo deixam de ter uma fundamentacgdo teologica, ja que uma
das caracteristicas do dia de Pentecoste (evento que os pentecostalismos procuram recriar em
seus cultos) foi a polissemia oral, j& que de acordo o relato biblico de Atos capitulo 2 os fiéis
falaram em diferentes linguas e a0 mesmo tempo. Além disso, em uma leitura popular da
teologia pentecostal, um culto sem tais manifestagdes ¢ denominado “frio”, bem como uma
igreja sem sua ocorréncia chamada de “gelada”, ja que o fogo ¢ um dos mais destacados
simbolos do Espirito Santo (HORTON, 1996; WILLIAMS, 2011). Inversamente, em um
culto em que se acentuam tais manifestacdes diz-se que “Deus derramou seu fogo”, ou
simplesmente que “o fogo caiu!”.

A partir da década de 1950, quando comegou a se desenvolver nas ADs uma “elite
intelectual” genuinamente brasileira®””, aparecem no MP notas quanto 4 coeréncia de tais
manifestagdes orais, evidenciado que em alguns casos poderia haver uma tensdo entre o que

era racional e teologicamente aceitdvel e o que de fato poderia acontecer em alguns cultos.

Sobre o tema, Antonio Gilberto comenta em artigo de 1958:

Muitos sdo fervorosos s6 no exterior, isto é, nas atitudes, no canto, nos gestos, €
vivem gritando “glérias e aleluias” por costume e fora de tempo, notando-se
desarmonia na genuina musica do louvor. Isto ndo significa fervor e sim meninice e
falta de madureza espiritual.

Muitos tem o costume de, apés cada palavra ou frase, proferir um “aleluia” sem
necessidade, as vezes basta tropegar na leitura da Biblia ou no testemunho, para se
ouvir um “gloria” e “aleluia”. Nota-se muitas vezes verdadeiros contra-censos —
pessoas que ao testificarem de suas vidas passadas no pecado, ddo “gloria” e
“aleluias” por coisas mal feitas.

Isto é fogo estranho no altar. (GILBERTO, 1958:4)

Embora a participacao popular no culto seja considerada uma das marcas distintivas
do pentecostalismo (NOVAES, 1985), isto ndo quer dizer que tal participacdo ndo tenha sido

“regulamentada” e amoldada aos padrdes da tradigdo assembleiana. Embora se admita o

21 A ideia de “Circulo de Oragdo” sera discutida mais a frente.
5 Cf. Capitulo 2
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éxtase, cabe ao pastor estabelecer seus limites. Vale um exemplo: dar glorias e aleluias € algo
considerado saudavel e indispensavel para o bom desenvolvimento do culto. Falar em linguas
estranhas também. No entanto, ndo observamos em quaisquer cultos atitudes como aquela
narrada por Gunnar Vingren em sua biografia, na ocasido em que teve que parar de pregar por
comecar a rir descontroladamente (VINGREN, 2007). Neste caso, parte da emog¢do do
movimento profético inicial prefigurado em Vingren foi rotinizada, adequando-se ao padrao

sacerdotalmente estabelecido.

b) Os hinos da Harpa Crista

ApoOs a oracao de abertura o primeiro item do culto ¢ a execucdo de trés hinos da
Harpa Crista. Estes hinos de abertura fazem parte da liturgia de igrejas de todos os portes.
Podem ser cantados a cappella nas pequenas congregacdes, com o acompanhamento de um
violdo ou guitarra nas igrejas de médio porte ou com sofisticados arranjos musicais das
orquestras de igrejas-sede. Abandonar os hinos da HC ¢ confrontar o culto-padrao
assembleiano, mesmo que a execucao de tais canticos restrinja-se aos seus momentos iniciais.
No discurso assembleiano classico os hinos da HC sdo fundamentais para a preservagao da

identidade das ADs, como ¢ evidente em artigo recente publicado no MP:

Se alguém aleatoriamente e descompromissadamente se puser a ler nosso hinario,
descobrira, sem muito esfor¢o, quais sao nossas crencgas. Nosso hinario também ¢ a
nossa identidade. Assim, em cada culto reforcamos nossas crengas através dos
nossos canticos. [...]

Nao que ndo possamos cantar outros hinos que ndo sejam da Harpa, mas que
possamos dar a ela o devido lugar que teve na constru¢do da bela e encantadora
historia do Movimento Pentecostal brasileiro. Foi cantando os hinos da Harpa que
saimos do extremo norte e incendiamos e riscamos o Brasil de norte a sul, de leste a
oeste e implantamos igrejas nos mais distantes rincdes de nossa patria. Em alguns
momentos, ela abriu portas para o nosso “agressivo” evangelismo. Foi cantando
esses hinos que muitos, a semelhanga dos discipulos no cenaculo, falaram em outras
linguas [...] A Harpa Cristd é nossa historia e nossa teologia em versos! (RAMOS,

2014:23)

A Harpa Crista ¢ um dos elementos mais arraigados da tradi¢@o classica assembleiana,

tanto ¢ que os Ministérios conservadores fardo questao de defendé-la (como no texto acima),
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enquanto no outro oposto seus hinos estejam pouco presentes ou mesmo abandonados por
completo.

Um das justificativas para o afastamento da HC nos assembleianismos menos
tradicionais sdo as letras de seus hinos. Desde quando foram publicadas pela primeira vez, as
letras permanecem inalteradas, ja& que neste caso ¢ importante para a tradigdo preservar a
integridade da mensagem, mesmo que muitos termos, oriundos de um vocabulario rebuscado
das décadas de 30 e 40 ndo mais facam parte do vocabulario cotidiano dos crentes*’®. Isto, no
entanto, ndo ¢ um impedimento para que haja uma ligagdo emocional da membrasia com o
hinério, como vimos no capitulo anterior.

No entanto, apesar da preservacdo integral das letras, a forma de execucdo de tais
hinos pode variar, e neste ponto observa-se uma das taticas®’’ liturgicas de ajustamento da
tradicao religiosa a novas tendéncias musicais. Explicamos este processo a seguir.

Em 1937, quando a HC j4 havia se consolidado como hinario oficial das ADs, foi
planejada pela CGADB uma versdo com musica para servir de referencial para a execucdo
com instrumentos musicais e coral. Esta versdo, langada pela CPAD em 1941, continha
partituras especialmente elaboradas para execugdo a quatro vozes””® e serviu como pardmetro
para a execugdo nas igrejas que contassem com alguém versado na linguagem musical.
Participou de sua elaboragdo, dentre outros, Paulo Leivas Macaldo, que era musico>”. Dali
para frente, os arranjos musicais elaborados para as bandas musicais das igrejas eram
fundamentados nesta versao.

Segundo levantamento exaustivo da HC feito por Souza Jr (2011:140), 58,6% de seus
hinos estdo no ritmo “marcha”, enquanto 37,3% no ritmo “valsa”, respectivamente os hinos
“rapidos” e “lentos” da HC. Mais que uma questdo melddica, tais ritmos ndo deixam de ser
expressoes dos padroes culturais absorvidos pela igreja em suas primeiras décadas: as valsas
fazendo referéncia a tradicao nordica sueca, enquanto a marcha replicando o espirito militante

expansionista. A consagragdo de tais ritmos como habitus musical das ADs fez com que

%76 Como exemplos, temos trechos de trés famosos hinos da HC: “Rude cruz se erigiu, dela o dia fugiu,
como emblema de vergonha e dor” (HC 291 — Rude Cruz); “Um pendao real vos entregou o rei, a vos soldados
seus” (HC 46 — Um pendao real); “Solta o cabo da nau, toma os remos na mio e navega com fé em Jesus” (HC
467 — Sobre as ondas do mar). Embora possam existir, como observamos, duvidas sobre o significado de
“erigiu”, ou o que seja um “penddo” ou o “cabo da nau”, tais hinos continuam a ser tocados e pedidos com
frequéncia nos cultos.

277 Falamos de “taticas” a partir da conceituagdo de Michel de Certeau (1998), como delineamos no capitulo
anterior.

78 A execucgdo a quatro vozes ¢ a forma classica do canto-coral com a divisdo harménica em sopranos,
contraltos, tenores e baixos.

27 Macaldo tocava violino e trompete (ALMEIDA, 1983; ARAUJO, 2007)
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ritmos semelhantes se tornassem “toleraveis” e outros tachados de “mundanos’ e, portanto,

, . . . . . .. 281
condenaveis, como expressa com ironia o intelectual assembleiano Joanyr de Oliveira™, no

artigo “Parabéns, Musica Profana!”, publicado no final dos anos 60:

Ja vimos crente, no templo de Deus, a saltar — de viola em punho — promovendo
verdadeiro espetaculo mundano. (E alguns, ndo sabemos como, ainda conseguiam
exclamar “Aleluias” e “Glorias a Deus”). Pastores sorriam do pulpito, os crentes se
contorciam de rir (a Casa do Senhor de transmudava em circo...), € o inexperiente
irmaozinho pulava, virava-se, apresentava o “show”. Todos riam. E vocé, Musica
Profana, como a dizer: “Caem como patinhos, ¢ a minha vitoria sobre as musicas
espirituais...Eu é que estou com tudo...” Com tudo, com todos, menos com este seu
interlocutor, Musica Profana! No6s oravamos cabisbaixo, ferido, entristecido, sem
entender! “Que Deus tenha misericordia de sua Igreja!” [...] Vocé, habil como é,
comparece com varios nomes e com todos eles vem subindo nos pulpitos — e eles
que sdo sagrados, feitos para a missdo de ganhar almas para Cristo...Até a eles ja se
estenderam os tentaculos do seu reino, hein, Musica Profana? Samba, samba-cancgéo,
valsa, “fox”, balada, “rancheiras” e outros ritmos “caipiras” ¢ da chamada “Jovem
Guarda”!... Que versatilidade, hein! Vocé é como a hidra de Lerna, da mitologia
grega: possui varias cabecas ¢ com todas elas semeia a destruicdo (OLIVEIRA,

1969:5)

O perfil musical ideal, fundamentado principalmente em ritmos congéneres a marcha e
a valsa consolidou-se em toda a Era Canuto/Macaldo. No entanto, na Era Wellington, com a
gradual extingdo das bandas marciais das igrejas que deram lugar as orquestras sinfonicas,
observa-se uma tatica de adaptacdo da tradigdo musical com o incremento de novos arranjos
aos hinos da HC. A partir desta época podem ser ouvidas as mesmas letras sob novos e até
entdo impensaveis estilos musicais.

Em pesquisa sobre a histéria da banda musical da AD de Natal/RN, Priscila Souza
coletou o relato do maestro Abinoam Praxedes sobre a introducdo de novos ritmos na

execu¢do da HC nos cultos de sua igreja:

no processo da modernizagdo da Orquestra [em meados da década de 1980], surgiu,

pasmem todos... isto com meu total apoio, assumindo todos os riscos, um grupo

280 «“Mundano” é um termo nativo equivalente a ideia de “profano” (Cf. cap. 5)

21 Joanyr de Oliveira (1933-2009) foi um dos principais defensores da criagdo de institutos biblicos nas
ADs. Também foi um dos idealizadores da revista 4 Seara. Além das atividades eclesidsticas também era poeta,
publicando diversos livros deste género e chegando a fazer parte da Academia de Letras de Brasilia/DF.
Também presidiu a Associagio Nacional de Escritores (ARAUJO, 2007). E de sua autoria a 3* versdo da Historia
oficial assembleiana (OLIVEIRA, 1997)
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denominado Grupo Arca, regido por um militar recém-chegado da Marinha do
Brasil, chamado Sgt. Samuel e como contra-mestre tinha o nosso trompetista Gilson
Duarte. Este grupo tinha um ousado e moderno repertdrio evangélico trazendo hinos
com ritmos ndo muito aceitos no nosso meio tais como bossa nova e samba. Foi
duro para os irmdos antigos ouvirem o hino 39 [da HC***], muito cantado na Santa
Ceia do Senhor, em ritmo de samba. Os musicos gostavam muito, ¢ eu na visdo de
segurar 0s musicos na igreja era quem "pagava o pato”, tendo que dar explicagdes

aos amados irméos da igreja e do ministério [**]. (SOUZA, 2009:32-33).

O “moderno e ousado” repertorio, aprovado pelos musicos e usado como justificativa
de “segurd-los na igreja”, nao era exclusividade da AD em Natal. Tal tatica pode ser
observada em diversas outras regides do pais. Atualmente nas igrejas-sedes em que existem
orquestras, ¢ possivel ouvir hinos da HC em ritmos como o jazz, o mambo, o blues, o samba,
o bolero, em uma sensa¢ao sonora muito diferente das populares execugdes de outrora, sem
contar o aprimoramento técnico e melddico feito as marchas e valsas®™*. Assim, ritmos outrora
“mundanos” foram taticamente incrementados a tradi¢ao assembleiana.

Neste ponto, como ilustracdo didatica, ¢ possivel fazer um contraponto a forca da
tradi¢do musical da CCB com consequente fechamento para agdes taticas. L4, as orquestras
tém uma fun¢do de destaque ainda maior do que nas ADs. Enquanto nas ADs as orquestras
sdo populares apenas nas igrejas-sedes, na CCB ¢ possivel encontra-las em igrejas de todos os
portes (FOERSTER, 2009). No entanto, as can¢des do hinario permanecem inalteradas em
seus ritmos, embora tenham acontecido revisdes em suas letras®®, sendo permitida

exclusivamente a execucao no formato classico tradicional (a quatro vozes), sem a elaboracao

282 Na versdo original, o hino 39 (“Alvo mais que a neve”) tem o ritmo de valsa.

2 “Ministério” aqui diz respeito ao grupo de obreiros da igreja local, no caso, os responsdveis por
“julgarem” a atitude do maestro.

% Ha personagens da area musical que contribuiram substancialmente para este processo. Um dos
arranjadores assembleianos mais conhecidos na atualidade ¢ o maestro Jeremias Oliver Rufinus, que durante
anos regeu a Orquestra Filarmonica da AD Nipo-brasileira em Sdo Paulo e atualmente lidera a Orquestra da
ADMB em Itaquera, na mesma cidade. Seus arranjos musicais da HC (nos mais variados ritmos e estilos
musicais) podem ser encontrados em execu¢do em orquestras de todo o pais ¢ de diferentes Ministérios, como
pode ser comprovado em rapida pesquisa em videos na internet.

85 Atualmente o hinario da CCB est4 em sua quinta edi¢do. De acordo com um dos sites (no oficiais)
da CCB, algumas letras foram levemente modificadas, “devido palavras de duplo sentido e/ou maliciosas e
outras que cairam em desuso devido a evolu¢do da lingua portuguesa... esses hinos foram totalmente
repaginados”  Comentario a quinta  versdo do  hinario da  CCB, disponivel em
<http://www.escolinhamusical.com.br> Acesso em 10.jul.2014
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de qualquer novo arranjo por parte do maestro ou improviso por parte do misico®*®. Na CCB

a tatica de adaptacdo musical ndo acontece no espago do culto, como observou Foerster:

Parece haver um certo descontentamento com este imobilismo hinodal, porém. Em
frente da Igreja do Bras, vendedores ambulantes oferecem CDs com todos os hinos
da CCB, acompanhados por teclado e instrumentos de musica religiosa
contemporanea tocada por banda em vez de orquestra tradicional. Na internet,
conhego dois sitios recentes nos quais jovens que se dizem membros da CCB
colocam hinos que eles mesmos compuseram, todos eles em estilo gospel.

(FOERSTER, 2009:23)

No caso assembleiano a tatica musical ndo ¢ mais marginal, tendo conseguido seu
devido espaco ndo apenas na liturgia, como também no mercado fonografico. Na atualidade
ha uma série de cantores e grupos musicais que gravam CDs exclusivamente com hinos da

HC, nos mais variados ritmos musicais.

¢) A leitura biblica

Seguido aos hinos da HC estd o momento da leitura biblica oficial. Nesta hora, todos
ficam de pé (em alguns Ministérios admite-se a leitura sentado) e um obreiro designado pelo
dirigente fara a leitura de um trecho biblico relativamente curto (raramente mais do que um
capitulo). Todos devem estar com suas biblias abertas no local indicado e acompanhar a
leitura. Ja observei por diversas vezes pessoas ndo alfabetizadas com suas biblias abertas, em
reconhecimento a importdncia do ato. Na maior parte dos Ministérios a leitura ¢
participativa®™’: o obreiro que estd ao microfone 18 o primeiro versiculo, o povo em unissono
o segundo e assim por diante. Neste momento, ndo ¢ feito nenhum comentario ou reflexao
sobre o texto. Apenas se 1€ e depois ¢ feita mais uma oragdo coletiva.

O momento da leitura biblica ¢ uma das poucas ocasides em que se tem a impressao de
ndo se estar em um culto pentecostal. Nao ha gritos de “glorias e aleluias” durante a leitura.

Busca-se o siléncio e a ateng¢do. Nao ha movimentagdo no templo e quem esta a porta deve

%6 Certa ocasifio, em conversa informal com um musico da CCB, ouvi o seguinte: “S6 podemos tocar
do jeito que esta indicado no hinario. Ndo podemos florear [fazer improvisos musicais]. As vezes quando
tocamos na casa de algum irmao, informalmente, chegamos a fazer alguns floreados, mas nunca no culto”.

27 Os proprios assembleianos denominam este momento como “leitura participativa™ ou “responsiva”. Certa
vez ouvi de um pastor do Ministério de Madureira no interior de Sdo Paulo que fazia questdo de fazer a leitura
biblica desta forma para que todos os membros (mesmo aqueles que ndo tivessem a oportunidade de contar um
testemunho no microfone ou cantar) se sentissem efetivamente participantes do culto.
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esperar o fim da leitura para poder entrar. Tal aspecto da liturgia nos remete as origens
protestantes do pentecostalismo com seu apego a centralidade das Biblia. Por mais que o
pentecostalismo seja uma religido arraigada na oralidade, (HOLLENWEGER, 1976;
POMMERENING, 2011) isto nao quer dizer que a cultura escrita nao tenha o seu destaque,
afinal, estamos falando de um dos ramos do cristianismo uma das trés grandes “religides do
livro”. Neste sentido, a Biblia ¢ considerada a autoridade final e seus textos sdo usados para
justificar praticas e costumes®™. De fato, uma das cenas que por muito tempo fez parte do
imaginario popular sobre os evangélicos ¢ a da familia em trajes sociais caminhando em
direcdo a igreja cada qual orgulhosamente carregando seu exemplar da Biblia. Entre os
membros das ADs ¢ ainda hoje possivel ouvir expressdes do tipo: “Crente que ndo traz a
Biblia para a Igreja ndo é crente de verdade”

Boa parte dos estudos sobre as ADs destacam o papel exercido pela Igreja de
aproximar pessoas com pouca escolaridade ou mesmo analfabetas da linguagem escrita, isto
pela mediacao da Biblia, livro obrigatoriamente lido em todas as reunides. Novaes (1985), por
exemplo, destaca o fato de seus interlocutores catolicos do interior de Pernambuco
classificarem o crente como alguém que “até parece que tem estudo” (NOVAES, 1985:136).
Alencar, por sua vez, descreve sua sensacdo ao participar de um culto na periferia de Sao

Paulo:

Os intelectuais e tedlogos tradicionais criticam a leitura moralista, literalista e sem
exegese dos pentecostais, e ndo conseguem perceber o significado social que € para
uma pessoa semiletrada ter um livro e “lé-lo”. Assistindo um culto na AD de
Parelheiros, em SP, 12/2010, uma senhora negra sobe ao pulpito para dar um
testemunho e com muita dificuldade vai soletrando e juntando as letras e
pronunciando as palavras. Depois pede “perddo pela leitura, pois tem pouca leitura”.

O ganho social que essa mulher tem ¢é inestimavel (ALENCAR, 2013:108).

No primeiro capitulo, ao falarmos sobre as atividades evangelisticas de Daniel Berg no
interior da Amazonia, destacamos o fascinio exercido pela leitura da Biblia entre as
comunidades de seringueiros analfabetos. Outra pratica comum, desenvolvida nos nacleos de
crentes espalhados pelos sitios do interior nordestino, era a realizagdo de cultos em que, na

impossibilidade de contar com algum obreiro pregador, cada participante (mesmo os nao

288 Voltaremos a esta questdo no quinto capitulo.



223

289 No ambiente

alfabetizados) se responsabilizava em recitar um versiculo biblico decorado
pentecostal urbano, Passos (2001) observou que a Biblia transforma-se em um simbolo que
substitui a devogao dos santos do catolicismo popular, religido de origem da maior parte dos
pentecostais das regides metropolitanas. Nos circulos assembleianos os versiculos biblicos
sdo vistos como detentores de uma forca espiritual capaz de revigorar o &nimo, mesmo que
sejam ditos de maneira isolada, sem que seja levado em conta o contexto original em que
foram pronunciados. Mais que textos, os versiculos biblicos sdo promessas divinas, e por
conta disso ganham destaque no cotidiano dos membros. Um dos exemplos desta forma de
relacionar-se com o texto biblico ¢ o uso de um artefato popular chamado de “caixinha de
promessas”. O artefato, (ndo utilizado no espago do culto, mas na casa dos crentes) consistia
numa pequena caixa (que podia ser carregada no bolso) com dezenas ou centenas de pequenas
filipetas com versiculos biblicos aleatérios, em uma espécie de versao pentecostal do “realejo
da sorte”. Na década de 1940 a CPAD chegou a comercializar caixinhas de promessa e

anuncia-las no MP (MENSAGEIRO DA PAZ, 1946:3c), embora a pratica nunca tenha sido

reconhecida ou recomendada oficialmente pela Igreja.

d) Testemunhos

O testemunho ¢ mais uma das atividades que apontam para o carater participativo do
culto assembleiano, em especial em suas primeiras décadas de expansdo. Ja tivemos a
oportunidade de falar sobre o papel do testemunho escrito, ao nos referirmos a esta se¢do no
MP*°. As notas, publicadas mais de uma vez no perioédico a respeito da imensa quantidade de
relatos que chegavam a redacdo, apontam para a disseminacdo e importancia desta pratica nas
ADs de todo o pais.

Como elemento da liturgia do culto o testemunho oral assume a fung¢ao de contribuir
para a coesdo social da igreja local. No momento do testemunho, a oportunidade ¢ aberta para
que qualquer um dos presentes se manifeste espontaneamente e apresente seu relato. Curas e
conversoes, ou mesmo relatos de perseguicoes religiosas (algo comum nas primeiras décadas
da igreja) estdo entre os temas apresentados pelos testemunhantes. Uma observagao de longo
prazo de uma igreja de pequeno ou médio porte permite o acompanhamento da trajetéria de

vida do fiel através dos testemunhos: € possivel ouvir, por exemplo, a mulher que se converte

29 B possivel ouvir historias como essas ao se conversar com migrantes nordestinos que presenciaram cultos
do género em sua infancia.
20 Cf. cap. 2
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e depois de alguns meses testemunha sobre a conversdao do esposo. Posteriormente, ¢ possivel
acompanhar outros momentos importantes na vida do casal: a falta de emprego solucionada
por conta da “porta aberta por Jesus”, o nascimento dos filhos, a promog¢do no emprego, a
cura de alguma enfermidade, a conversdo de algum outro familiar, a oportunidade de fazer
uma viagem, a conclusdo dos estudos. Enfim, marcos importantes da vida sdo sacramentados
pelo testemunho de que tudo sé foi possivel mediante a interven¢do divina. Evidentemente, a
frequéncia com que determinado fiel conta seu testemunho diminui proporcionalmente ao
tamanho da igreja que frequenta. Em igrejas maiores, onde hd maior quantidade de conjuntos
musicais que “preenchem” o tempo do culto, os testemunhos tem um espaco menor (quando
ndo desaparecem por completo), o que na pratica impede que um mesmo fiel testifique varias
vezes a respeito de situagdes corriqueiras da sua vida. Desta forma, em comunidades menores
os membros t€ém conhecimento maior a respeito das necessidades uns dos outros, o que
contribui para o fortalecimento de suas relagdes sociais, 0 que mais uma vez aponta para as
diferengas sociais existentes entre pequenas e grandes ADs.

Como ja dissemos, o testemunho se torna um importante elemento para a consolidacao
de representacgdes sociais religiosas, ja que permite ao fiel transformar em uma narrativa oral e
publica sua forma de interpretar os pressupostos de sua fé em sua vida cotidiana. O
testemunho ¢ um bom termometro para medir o lugar ocupado pela religido na vida diaria do
fiel. No testemunho vemos transferido para as atividades semanais do crente o que ele
apreende em sua participacio nos cultos. E o “manejo religioso do cotidiano” (MENDONCA
e VELASQUES FILHO, 1990:51) expresso em frases do tipo: “aquilo que ouvi aqui na
igreja semana passada, comprovei que é verdade, pois Jesus atuou na minha vida...”.

Além disso, assim como a leitura biblica oferece o acesso ao universo da escrita, o

testemunho amplia o direito a fala:

Num culto pentecostal ndo ¢ somente o pregador que tem acesso a expressdo oral
“organizada”, também o fiel pode se expressar através de testemunhos [...] O
testemunho ¢ uma das primeiras oralizagdes publicas do pentecostal, a0 mesmo
tempo em que causa timidez, por ser necessario enfrentar um publico ouvinte, causa
o bem-estar de sentir-se incluido no grupo daqueles que tém coragem de falar em

publico e terem algo importante para contar. (POMMERENING, 2011:121)

Ao testemunhar, o fiel, por mais simples que seja, tem um auditério atento as suas
palavras e que em tese ndo se importara com seus eventuais erros de portugués, mas pelo

contrario, vibrara com o conteudo de sua fala.
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Em alguns ramos assembleianos o testemunho publico, a semelhanga do que acontece
em outras vertentes do pentecostalismo, tém assumido uma fun¢do mais diretamente
relacionada ao marketing religioso. Nestes casos, o testemunho publico ¢ mediado por um
entrevistador que guiara a entrevista aos interesses de divulgagdo da instituigdo,
especialmente quando o culto estiver sendo transmitido pela radio ou televisdo. Tal fung¢do foi
aplicada ao testemunho especialmente com o advento das igrejas que surgiram em Sao Paulo
nas décadas de 1950 e 60, como Deus ¢ Amor, do Evangelho Quadrangular e O Brasil para
Cristo e acentuado (principalmente na televisao) com as igrejas surgidas na década de 1970,

como a [URD.

e) Os “hinos avulsos”

Permeado entre os testemunhos estdo as apresentacdes dos chamados ‘“hinos
avulsos”, ou seja, as cangdes nao pertencentes & HC. Neste momento, que ocupa a maior parte
do culto, ¢ possivel fazer uma nova reflexdo a respeito do papel da musica na formagao
cultural assembleiana. Enquanto na execucao dos hinos da HC temos a preocupagdo com a
preservacdo da tradi¢cdo, com os hinos avulsos temos o contato com ideias que podem se
estender para além dos limites desta tradicao.

Embora se diga com frequéncia entre os assembleianos que a pregagdo ¢ o momento
mais importante do culto, ¢ a musica que ocupa sua maior parte. As ADs normalmente
contam com conjuntos vocais de mulheres, homens, jovens, criancas e adolescentes que se

291 Evidentemente, tal estrutura ndo ¢

apresentam em todas as semanas nos cultos
padronizada. H4 pequenas congregacdes de periferia, por exemplo, em que ha apenas um
grupo musical formado por pessoas de todas as faixas etarias. Em igrejas maiores podem
existir também corais, quartetos, equipes de louvor e orquestras.

Além dos conjuntos musicais had ainda os cantores que se apresentam
individualmente, atividade bastante incentivada principalmente entre os mais jovens e até
mesmo entre as criangas. Evidentemente, nas igrejas-sedes a “concorréncia” para se cantar em

um culto de domingo e principalmente em uma festividade®”> ¢ muito maior que em uma

pequena congregacao, onde qualquer membro pode pedir a oportunidade para se apresentar. O

! Na préxima segdo falaremos sobre a organizacdo hierarquica e burocratica destes grupos. Agora nos
preocuparemos unicamente com suas apresentacdes musicais durante os cultos.

22 As festividades podem ser congressos de jovens, senhoras ou adolescentes (dos quais falaremos mais a
frente) ou mesmo os cultos comemorativos pelo aniversario do templo ou de algum dos grupos musicais da
igreja.
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advento da industria fonografica gospel tornou-se um incentivo a mais para os cantores das
igrejas, alguns dos quais acabam se aventurando em seguir carreira no cada vez mais
concorrido mercado da musica evangélica.

Diferente dos hinos da HC, os hinos avulsos nao fazem parte de um aparato
institucional das ADs. Ao falar sobre o desenvolvimento da produ¢do musical evangélica no
Brasil, Vicentini (2007) e Lima (1991) observam que até a década de 1950 predominavam nas
igrejas (e incluem-se aqui as ADs) o uso generalizado dos hinarios. Porém a partir desta época
comegaram a se disseminar os chamados ‘“corinhos”, ou seja, cancdes curtas e de facil
memorizagio e que tinham um maior apelo emocional®”®. Cunha (2007) nos indica que no
caso das igrejas protestantes, os corinhos baseavam-se em versdes de cancdes norte-
americanas, trazidas ao Brasil principalmente por organiza¢des paraeclesiasticas™*, enquanto
os pentecostais desenvolviam composi¢oes populares mais ligadas as raizes nacionais (a
musica sertaneja) (CUNHA, 2007:124).

Paralelo ao avanc¢o dos corinhos comega a se desenvolver paulatinamente a gravagdo
de musicas evangélicas em LPs e discos de 78 r.p.m.. Cunha (2007), Vicentini (2007) e
Baggio (1997) conferem ao cantor batista Luiz de Carvalho o pioneirismo na gravacao de
discos evangélicos independentes no Brasil, em 1958. No entanto, Souza (2002) atribui o
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pioneirismo ao cantor Feliciano Amaral, em 1948, o que concorda com um anuncio de

1951 encontrado no MP:

Ja esta a venda, o album de disco de Feliciano Amaral. E uma colecdo de 5 discos
gravados pelo consagrado cantor. O dlbum com os 5 discos custa 185,00.

Também temos a venda um variado sortimento de discos Altas [sic].

Pedidos a Casa Publicadora da Assembleia de Deus, rua Sao Luiz Gonzaga, 1951 —

Rio de Janeiro (MENSAGEIRO DA PAZ, 1951:2a)*

O antincio nos fornece algumas pistas sobre a musica no culto assembleiano da época.

Na década de 1950 a ja institucionalizada AD ndo vé como um problema a aproximagao com

*% Dolguie (2007:204) observa que os corinhos foram a primeira tentativa no Brasil de “ruptura com o
modelo convencional dos hinarios tradicionais”. Ja Lima (1991) salienta que os corinhos chegaram via EUA ao
Brasil a partir da década de 1950, alcangando seu apogeu durante a ditadura militar p6s-64.

' Tais organizagdes paracclesiasticas consistiam em grupos nio ligados oficialmente a nenhuma
denominacdo (embora oriundos das igrejas protestantes histdricas) e que desenvolviam atividades missiondrias
com forte énfase na area musical.

%5 Se levarmos em conta as gravagdes de corais e pregacdes evangélicas, o pioneirismo cabe a uma cole¢do
de seis LP’s produzidos pelo Selo Favorite em 1912, ou mesmo uma gravagdo caseira para reprodugdo em
Fonografo feita em 1901 na cidade de Agudos, interior de Sdo Paulo. (BRAGA, 1961).

% O mesmo antincio foi repetido mais uma vez, dois meses depois (MENSAGEIRO DA PAZ, 1951:2b).
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~ . . o 29
cangdes compostas e executadas por membros de outras igrejas evangélicas™’, (nem mesmo
da Igreja Batista, de onde surgiu a AD brasileira), embora houvesse restricdes quanto a

teologia de tais grupos. O anuncio de LPs de Feliciano Amaral, que ¢ pastor batista (ainda em
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atividade)”", ¢ um indicativo desta aproximagdo, o que evidentemente influenciaria o

repertdrio dos cultos. Tal tendéncia acentuar-se-ia ainda mais nas décadas seguintes. Ao lado
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das musicas de Amaral, as can¢des do ja citado Luiz de Carvalho™”, também batista, se

popularizariam entre os assembleianos.

Neste periodo em que a Igreja esta definindo as fronteiras de sua tradigao admite-se a
aproximagio musical com outras igrejas’”’, mesmo que aos membros da ADs ndo se permita
participar de cultos de tais igrejas, ja que sdo “frias” ou “sem brilho”, como indica o titulo de
um dos livros de Emilio Conde (CONDE, s/d[a]).

Tal processo de assimilagdao de novos hinos nao aconteceu sem reagdes por parte de
setores mais conservadores das ADs. Em 1954 houve o primeiro registro no MP da gravacao
de LPs essencialmente assembleianos. O texto da entender que nao ha mais a necessidade de
recorrer a discos produzidos em outras denominagdes, o que € evidenciado pelos destaques

em caixa alta (todos presentes no texto original):

Vimos hoje trazer ao conhecimento dos irmdos uma noticia auspiciosa, qual seja a
do LANCAMENTO a venda, de DISCOS EVANGELICOS PRODUZIDOS por
irmaos das ASSEMBLEIAS DE DEUS, no Brasil. Constituia uma grande lacuna em
nosso meio, discos produzidos, isto ¢, ndo apenas fabricados e custeados por nds,
mas CANTADOS com o mesmo espirito e doutrina das Assembleias de Deus, com a
un¢do do Senhor, fator tdo importante.

Trés discos langados sdo cantados pela Familia J.P. Kolenda, constituido solos,
duetos com fundo de Orgéo Elétrico, plano accordeon, e violdo elétrico.

* Outros dois s@o executados pela banda e coro da Igreja de Madureira. [...]

Facam logo seus pedidos a Casa Publicadora da Assembléia de Deus — Atendemos
pelo SERVICO DE REEMBOLSO POSTAL — Prego de cada disco Cr$ 40,00, mais

o porte do Correio. Também a Livraria Evangélica, em S3o Paulo tem a venda os

*TNio nos esquegamos porém que a HC contém diversos hinos também presentes em hinarios protestantes,
embora com letras distintas (Cf. cap. 2)

%8 Feliciano Amaral, com 94 anos de idade em 2015, continua em atividade. Em 2010 entrou para o Guiness
Book, como o cantor mais velho em atividade no mundo (AMARAL, 2013).

% Luiz de Carvalho, que também continua em atividade (com 90 anos em 2015), gravou mais de 70 discos
em sua carreira (CUNHA, 2007)

3% Nesta mesma época a CCB também esta definindo suas fronteiras, mas toma um caminho oposto ao das
ADs. Neste periodo abandona a predominancia étnica ao traduzir seu hinario para o portugués, mas o utiliza
como Unica referéncia musical nos cultos (FRESTON, 1994)



228

referidos discos — o Enderego ¢é: Largo de S@o Francisco, 106. S. Paulo (Capital).

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1954b:4)

Além disso, na década de 60 a introdug¢dao de novos ritmos musicais por intermédio

dos hinos avulsos inspirava desconfiangas:

A Harpa Crista ¢ o nosso cantor oficial. O que ndo se pode tolerar jamais, ¢ uma
remessa de hinos que chamam de “AVULSOS”: cujos ritmos e melodias, revelam
dissonantemente algo que estda completamente fora da polifania da musica sacra.
Além disso, no conteudo das referidas musicas, se percebe perfeitamente o espirito

da musica profana. (NASCIMENTO, 1964a:2)

Apesar disto, no mesmo ano em que o Pr. Nascimento faz esta ultima observacao no
MP, uma matéria sobre o Coral e Orquestra da AD em Madureira/RJ pede que os pastores
incentivem a “campanha’ pelo “desenvolvimento musical da nossa denomina¢do” que visa
“apenas o crescimento desta magnifica obra que Deus colocou em nossas mdaos” (COSTA,
1964:6). Na matéria fala-se da apresentacao do referido grupo em programas de radio e até
mesmo de TV, esta propria considerada um instrumento profano para as ADs do periodo,
como veremos oportunamente. Como se se percebe, a area musical transformou-se em uma
arena de confrontagdo entre estratégias e taticas de diferentes grupos.

Posteriormente, outros cantores assembleianos se tornariam conhecidos com a
gravacgao de seus proprios LPs como Ozéias de Paula, Otoniel e Oziel, Vitorino Silva e Josué
Barbosa Lira, tornando-se presengas constantes em festividades das ADs de diferentes
localidades do pais (ARAUJO, 2007). Assim, a produgio fonografica evangélica, formanda
tanto por protestantes, quanto por “nativos assembleianos” permitiu o alargamento dos limites
da tradi¢do musical das ADs para além do aparato institucional representado na HC**'.

O apice desta circulacdo musical se deu na década de 1990, periodo da chamada

302 . .. P
""", quando novos estilos musicais evangélicos se consagram e as

“explosdo gospe
caracteristicas mercadoldgicas do movimento gospel se solidificam. Atualmente, centenas de
CDs e DVDs de cantores evangélicos oriundos das mais variadas denominagdes sdo lancados
anualmente. O repertorio nascido desta producdo musical, regida por suas proprias tendéncias

mercadoldgicas, passa a ditar a escolha dos hinos avulsos cantados nas igrejas. Na pratica,

31 Torna-se compreensivel assim que a CCB, marcada essencialmente pela preservagdo intrinseca de sua
tradicdo, até hoje ndo permita a execugdo no culto de cangdes alheias a seu hindrio nem permita que seus
membros gravem CDs ou DVDs. (FOERSTER, 2009)

392 A expressio vem do titulo da pesquisa de doutorado de Magali Cunha (2007) sobre o mercado
evanggélico brasileiro.
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lideres de grupos musicais de pequenas e grandes igrejas procuram incorporar ao repertorio de
seus conjuntos os ultimos lancamentos do mercado gospel. Em qualquer pequena
congregacdo assembleiana, por exemplo, um dos itens de primeira necessidade no
equipamento de som ¢ um CD-player, para que 0s cantores € conjuntos possam cantar a0 som
dos play-backs de seus cantores favoritos. Desta forma, podemos perceber que muitas das
transformagdes da cultura assembleiana configuram-se a partir das praticas de execugao

musical.

f) A apresentacio dos visitantes

E louvavel uma igreja progressista em que os membros da mesma se esfor¢am a
trabalharem para Cristo, trazendo aos cultos pessoas amigas para ouvirem a
pregacdo do evangelho. Muitos pastores se esforcam no sentido de incentivar os
membros para assim fazerem, porque aumentaria o nimero de salvos para Cristo

(FILGUEIRA FILHO, 1971:5).

O culto assembleiano tem uma dupla fun¢do. Ao mesmo tempo ¢ uma celebragdo
religiosa de um grupo fixo de fiéis, mas também tem um objetivo proselitista: o culto, em
especial o de domingo a noite, tem como alvo alcangar novas pessoas para o rol de membros
da Igreja. Desta forma os visitantes, especialmente os nao evangélicos, sdo claramente
identificados e apresentados publicamente, se possivel nominalmente. E prética generalizada
pedir para que todos aqueles que ndo sdo membros da igreja local estejam de pé para
receberem a saudagdo do auditorio, que consiste no unissono “Sejam bem-vindos em nome de
Jesus!”. Primeiro apresentam-se os membros de outras ADs. No caso daqueles que estdo
visitando a Igreja por conta de uma viagem de passeio ou trabalho pode ser lida a “carta de

~ . . . 303 . ~
recomendacdo” da igreja de origem.”~ Em seguida sdo apresentados membros de outras

3% A carta de recomendagio é um dispositivo utilizado desde a Era Vingren. Consiste em um documento
(com data de validade) assinado pelo pastor do crente que ird viajar atestando que ele ¢ “membro em plena
comunhdo da AD”. A carta deve ser entregue ao pastor da igreja que sera visitada para receber seu visto € no
retorno entregue na igreja de origem. No caso de viagem definitiva, ¢ feita uma “carta de mudanga”. Alencar
(2013) destaca que o documento serve tanto para o controle da instituicdo sobre a vida do membro, mas também
¢ uma garantia a este, ja que “chegar a qualquer cidade do pais com uma Carta de Recomendagdo ou Mudanca,
¢é um atestado de bons antecedentes, é a possibilidade concreta de, se necessario, ser acolhido pela comunidade,
ajudado em caso de doenca, é receber indica¢do para um emprego por um irmao/da da comunidade. Até mesmo
ser hospedado em uma das residéncias dos membros da nova igreja.” (ALENCAR, 2013:198). A carta foi
oficializada pela CGADB em 1933, embora dez anos antes ja se falasse sobre ela no Jornal Boa Semente (Idem;
DANIEL, 2004).
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denominacdes e por fim os membros de outras confissdes religiosas ou os nao-religiosos.
Além da saudagio coletiva, pode-se cantar também um corinho de boas-vindas.>**

A apresentacao dos visitantes, além de indicar o carater proselitista do culto também
serve para acentuar os lagos comunitarios do grupo, ja que ao diferenciar os “de fora”, aponta-
se para o elo criado entre os “de dentro”, indicando que fazem parte de um grupo fixo de fiéis.
E interessante notar que em assembleianimos mais recentes, que normalmente contam com
uma parcela maior de frequentadores esporadicos, o momento de apresentagdo ganhe menos
destaque ou mesmo seja suprimido da liturgia.

A apresentacdo dos visitantes ¢ uma estratégia 1til para o desenvolvimento posterior
do culto, ja que a depender do nimero de ndo crentes presentes a pregacdo da noite pode ser
redirecionada para fins evangelisticos e culminar com o chamado “apelo”, quando, ao fim da
pregacao os nao crentes sdo convidados a vir a frente do pulpito e “aceitarem Jesus como
salvador”, ou seja, demonstrarem publicamente sua conversdo. O apelo também ¢ dirigido aos
“desviados dos caminhos do Senhor”, expressdo nativa aplicada aqueles que abandonaram a
igreja. No artigo citado no inicio desta secdo, o articulista preocupa-se quanto aos “apelos”
que acabam por envergonhar e expor o visitante, fazendo com que nao volte a igreja.

Na Era Canuto/Macaldo, época em que o sectarismo da Igreja se destacava, o termo
“desviado” poderia abranger também aqueles que abandonaram a AD e se transferiram para
outra denominacdo. Um presbiteriano, por exemplo, poderia ser chamado de “desviado”.
Posteriormente, o termo passou a designar apenas aqueles que deixaram de ser evangélicos.
Atualmente opta-se por termos um pouco mais brandos como “afastados” ou “distanciados do
caminho do Senhor”.

Tanto a apresentagdo dos visitantes ndo crentes quanto o apelo ao final do culto
inserem-se na légica da teologia arminiana adotada nas ADs. Para o arminianismo, corrente
abracada pela maior parte dos pentecostalismos®” brasileiros, cabe ao individuo a
prerrogativa pela escolha de sua salvacdo (que no caso das ADs da Era Canuto/Macaldo)
compreendia-se como sinénimo de ser membro da denominag@o. Assim, no momento em que
a argumentacao do apelo ¢ feita ao microfone pede-se para que os fiéis orem em siléncio para
que de fato alguém se decida favoravelmente. Neste caso, o visitante deve levantar a mao para

que seja acompanhado a frente do ptlpito onde receberd uma ora¢do que sacramentard o ato.

3% “Visitante seja Bem-vindo!/ Sua presenca é um prazer/Com Jesus estamos dizendo/ Esta igreja ama
vocé”. Corinho colhido durante observagao participante em diversos cultos. A letra ¢ bastante disseminada entre
diferentes Ministérios das ADs. Nao foi possivel descobrir a sua origem nem autoria. A HC também tem um
cantico de boas vindas (433 — Sois bem-vindos), de autoria de Paulo Leivas Macaldo, mas raramente cantado.

395 A excecdo no campo pentecostal brasileiro ¢ a CCB que segue a doutrina da predestinacao, para a qual os
salvos ja estdo previamente escolhidos por Deus (PELLIZARO, 2005).
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g) As ofertas

Todo culto publico tem um momento reservado ao recolhimento das contribui¢des
financeiras. Ha dois tipos de contribuicdes: a “oferta”, de carater voluntario e sem valor pré-
determinado e o “dizimo”, que consiste na doag@o de dez por cento do salédrio ou renda do fiel

306 . .,
. No culto assembleiano cabe aos diaconos a tarefa do

para a manuten¢do da Igreja
recolhimento das ofertas e dos dizimos enquanto alguém canta um hino ao microfone ou
algum conjunto se apresenta.

A relacdo dos pentecostais com o dinheiro tem sido estudada em trabalhos que
verificam o modo como as contribui¢des financeiras sdo incorporadas ao sistema simbolico
pentecostal, gerando representacdes sociais bastante valorizadas nos discursos e sermoes
(PROENCA, 2011; CAMPOS, 1997), especialmente entre as igrejas surgidas a partir da
década de 1970, dentre as quais a [URD se transformou na principal expoente. Nestes casos o
diferencial ¢ a chamada “teologia da prosperidade”, que vé as contribui¢des financeiras ndo
como um ato de gratiddo ou devolugdo a Deus (como na teologia tradicional), mas como um
investimento (FRESTON, 1994:147). Na polissémica AD atual ¢ possivel se deparar com
discursos que se aproximam das representacdes sobre o dinheiro formuladas na teologia da

307

prosperidade™ (FERREIRA, 2014) o que aponta para a dilui¢do cada vez maior das

fronteiras entre os diferentes pentecostalismos presentes no pais. No entanto, as
representacdes sobre o dinheiro que permeavam os discursos assembleianos até a Era

Canuto/Macaldo eram outras, como destaca Ferreira:

Como os pentecostais abdicavam de prazeres peculiares ao mundo profano,
“sobrava-lhes” algo que normalmente seria empregado na satisfacdo desses prazeres:
o dinheiro. Diferentemente da racionalizac@o financeira produzida pelos protestantes
historicos [...] os pentecostais ndo almejavam o acimulo de bens materiais, ja que
ndo poderiam ser usufruidos plenamente devido a exiguidade do tempo de suas

308

vidas, considerando a iminente parusia [~ ]. Pelo contrario, eles procuravam ter um

estilo de vida modesto, sendo encorajados a viver apenas com o necessario e

3% Apesar desta distingdo, outras modalidades de contribuigdes podem ser encontradas no campo
pentecostal (incluindo-se alguns assembleianismos), entre elas o “voto”, que consiste em um montante
(relativamente maior do que as ofertas cotidianas) prometido pelo fiel a Deus desde que alcance a cura de uma
enfermidade ou a solugdo de algum outro problema. H4 ainda a ideia de oferta como “sacrificio” , discurso
bastante presente principalmente na [URD. (PROENCA, 2011)

397 Tal aspecto pode ser notado principalmente nas ADs que romperam com o modelo tradicional, como a
ADBR, estudada por Correa (2006)

3% A parusia é um termo que na teologia cristd se refere ao retorno de Cristo a Terra por ocasido do
arrebatamento dos fiéis.
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“contribuirem alegremente com a obra do Senhor” através dos dizimos e ofertas.

(FERREIRA, 2014: 58)

Nas Eras Vingren e Nystrom, quando a Igreja ainda estd em processo de
institucionalizagcdo, os apelos para a contribuicdo financeira aparecem vinculados a
necessidade de manutengdo das Igrejas e de seus instrumentos de expansdao, como o Jornal
Boa Semente na década de 1920: “4 BOA SEMENTE continua dependendo das oragoes e
ofertas dos servos do Senhor, que se interessam com o servigo de evangeliza¢do e com o
progresso da mesma” (BOA SEMENTE, 1923:2). Vale a pena lembrar que na década de 20 a
membrasia das ADs vivia prioritariamente nas zonas rurais do Norte ¢ Nordeste do Brasil,
onde a relagdo com o dinheiro, bem como as possibilidades de lucro relacionavam-se aos
ciclos de plantacdo e colheita, o que influenciava a periodicidade das ofertas e dizimos.
Regina Novaes observou esta questdo em sua pesquisa junto a trabalhadores pentecostais do

interior do Pernambuco:

Apesar da énfase na obrigatoriedade e prioridade do pagamento, o que se pode
constatar ¢ que o fato desta congregagdo da Assembleia de Deus ser composta por
agricultores ndo ¢ sem consequéncia para a determinagdo do montante, da
regularidade e periodicidade do dizimo.

Entre os assalariados o calculo seria simples e preciso (NOVAES, 1985:105)

Ainda na década de 1930 ja ¢ possivel encontrar artigos no MP que pregam a
obrigatoriedade do dizimo. Neste periodo o dizimo esta sendo incorporado ao discurso oficial
da igreja, transformando-se em uma contribui¢do mensal que reflete a responsabilidade do fiel
diante da instituicdo. Embora na atualidade seja ponto pacifico entre as diferentes vertentes
assembleianas o carater voluntario das ofertas e obrigatorio®” dos dizimos, ha indicios de que
tal questdo nao estava plenamente definida nos primeiros anos da Era Canuto/Macalao. Em

artigo de 1947 no MP, Adauto Celestino afirma que “na dispensacio da graca [**°

] os
dizimos e ofertas ndo sdo impostos por lei, mas sdo voluntdrios e devem ser dados com
alegria” (CELESTINO, 1947:5). Por sua vez, Mamélio Ferreira Leite ¢ enfatico ao falar em

1946 sobre as “vinte duas razoes porque dou o dizimo” (LEITE, 1946:4), ao destacar as

3% Embora seja considerado obrigatorio, ndo ha, até onde pudemos observar, qualquer tipo de san¢do ao
membro que ndo seja dizimista. No maximo, pode-se impedir que tais membros sejam consagrados a algum
cargo ministerial hierarquico.

19 Em linguagem teoldgica a dispensagdo da graga corresponde ao periodo inaugurado com a morte de
Cristo. Sao os tempos do Novo Testamento em diante, incluindo os atuais. Contrapde-se a dispensacdo da Lei
(anterior a graca) inaugurada com a promulgacdo dos Dez Mandamentos.
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necessidades financeiras da igreja, o senso de nobreza do ato, e ao declarar que quem nao dé o

dizimo esta “roubando a Deus”’!!

, heste ponto opondo-se a Celestino, para quem o dizimo ¢
voluntério. J4 em 1949, Jodo de Oliveira escreve o artigo “Pode alguém “cobrar’ o dizimo?”
em que, embora se mostre favordvel a contribuicdo, censura o discurso sobre a sua

obrigatoriedade:

Nao hd qualquer ensino no sentido de “cobrar” o dizimo de maneira obrigatoria;
sendo assim, ninguém, seja pastor, seja quem for ndo deve “cobrar” o dizimo. O
dizimo, como muitos outros deveres pertencentes a graca, sdo movimentos

voluntérios que o salvo executa. (OLIVEIRA, 1949:2).

Os debates nas paginas do MP quanto a obrigatoriedade ou ndo dos dizimos ndo se
estenderam para a década de 50. No final desta década tudo indica que a questdo ja havia sido
superada, sendo o dizimo incorporado ao aparato institucional, como pode ser notado a partir
de artigo publicado em 1959 que taxa como “reacionarios” os que se opdem a necessidade de

tais contribui¢des (SOUZA, 1959:2).

h) A pregacio

A pregagio é o apice da liturgia. E comum ouvir o dirigente dizer ao apresentar o
pregador: “agora chegamos ao momento mais importante do culto”. Tal importancia liga-se
ao ja apontado destaque que a Biblia tem para as igrejas de heranga protestante Se na leitura
biblica coletiva entende-se que Deus estd falando, muito mais no momento de explicagao do

texto:

Para o crente pentecostal, importa saber “o qué a biblia diz”, tanto que ela ainda ¢
utilizada em todas as suas reunides, pelo menos para introduzi-las, lendo alguns
trechos. No entanto, importa, ainda mais, saber o que um pregador diz acerca do
“qué a biblia diz”. Ainda que haja dezenas (ou centenas) de livros, manuais,
periodicos que tragam interpretagdes consideradas consagradas acerca dos escritos

biblicos, ¢ a palavra (ou a pregacdo) do pregador que tem primazia, constituindo-se a

3" A expressdo “roubar a Deus” é oriunda de um texto biblico do Antigo Testamento sobre a administragio
dos dizimos entregues aos sacerdotes (Malaquias cap. 3). As disputas teologicas a respeito da chancela biblica
quanto a atualidade ou ndo do dizimo (baseados em diferentes interpretacdes sobre este e outros textos biblicos)
ndo se limitam as ADs, embora tenham se tornado discursos marginais, j4 que as instituicdes religiosas
protestantes de forma geral preguem a sua necessidade e atualidade. A tnica grande Igreja que de maneira oficial
rejeita a atualidade do dizimo é a CCB.
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explicagdo final acerca do que se procura entender da biblia (FERREIRA, 2014: 86-
87)

Embora preserve a heranga protestante da centralidade da prega¢do, nas ADs a prédica
tera um carater diferenciado em relagdo as igrejas protestantes histdoricas. Enquanto em tais
denominagdes a pregacao sera de responsabilidade de um pastor devidamente formado em
seminario teoldgico, no culto assembleiano este ndo ¢ um critério. Alids, a pregacao nao ¢
uma prerrogativa exclusiva do pastor, que pode delega-la a qualquer membro da igreja,
embora a preferéncia recaia sobre os obreiros.

O que foi dito com relagdo ao testemunho também pode ser aplicado a pregagdo: em
igrejas maiores o circulo de pregadores serd mais restrito. Assim, um cooperador ou
didcono®'? de uma pequena congregagio de periferia que razoavelmente desenvolver tal
habilidade terd diversas oportunidades para pregar, o mesmo jamais acontecendo com um
cooperador ou didcono de uma igreja-sede, em que o pulpito oferecera uma série de outras
opgOes ao pastor. Nestes contextos, um convite para pregar contribui substancialmente para o
aumento do capital simboélico do obreiro entre os demais agentes de seu Ministério.

Dizer que na maioria dos casos a formagdo em seminario teoldgico ndo € um critério
para a escolha de um pregador ndo quer dizer que nao se espere do orador determinada
performance, afinal o periodo de sua fala pode chegar a 45 minutos ou mais, o que exige
algum preparo, ainda que informal. Tal preparo se desenvolve a partir da observagdo de
gestos, entonacdo de voz e dinamica propria de pregadores mais experientes. Desta forma, a
oratdria assembleiana, muito mais que nas técnicas aprendidas em aulas de homilética de
seminarios teologicos desenvolve-se a partir de um habitus proprio, adquirido a partir da
observagdo de pregadores mais experientes. Neste habitus, a emocao ocupa um lugar de
destaque. As ja citadas manifestagcdes emocionais com os brados de “glorias e aleluias” sao
fundamentais para o bom desenvolvimento do orador e na pratica soam como um sinal de
aprovacao ao que esta sendo dito. Uma descricdo das pregagdes de Paulo Leivas Macalao

entre as décadas de 1950 e 1960 aponta para isso:

Orador mediano, Macaldo cativava seus ouvintes entremeando historias pitorescas
nos sermdes, com uma voz bem modulada, diminuindo de tom ¢ de repente se
elevando, num impeto que as vezes assustava alguém distraido, e fazia os fiéis

emitirem vibrantes "aleluias"! (TERCIO, 1997: 112)

312 Definiremos as fungdes de “cooperador” e “didcono” na proxima secio.
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Um dos recursos observados com frequéncia (e conforme a descricdo de Tercio,
bastante explorado por Macaldo) ¢ a utilizacdo de experiéncias pessoais entremeadas entre
citagdes biblicas. Desta forma, acontece nas ADs brasileiras o mesmo que observou Chiquete

no contexto pentecostal mexicano:

Apesar da caréncia de formagdo teologica formal e treinamento homilético dos
pastores pentecostais, estes t€ém um acumulo importante de experiéncias e um
grande entusiasmo pela pregacdo. Ha muitos que tem desenvolvido uma boa
capacidade de comunicagdo oral, o que lhes ajuda a cumprir sua tarefa de pregacéo.
Provavelmente ndo comunicam verdades teologicas muito racionalizadas, mas
compartilham “boas noticias”, suprindo o conhecimento académico com sabedoria
popular, sua for¢a de convic¢do e o conhecimento direto das necessidades de seus

ouvintes®"* (CHIQUETE, 2006:140)

Embora as pregagdes estejam presentes em todos os cultos publicos assembleianos e
por conta disso fagcam parte do cotidiano de igrejas de todos os portes, ¢ necessario fazer uma
distin¢do entre os que pregam cotidiana ou eventualmente nas igrejas locais, daqueles que se
especializam na fun¢ao. Ha pregadores que se destacam na atividade e a exemplo do que
acontece com os cantores, passam a receber convites para pregar em eventos programados por
igrejas de diferentes localidades. Nasce assim a figura do “pregador itinerante”, ou seja, o
obreiro (normalmente pastor ou evangelista) que viaja pelo pais atendendo convites para
pregar em eventos de grande porte. A influéncia de tais pregadores consegue ultrapassar os
limites de seu proprio Ministério, ja que seus nomes figuram na programacao de eventos de
diferentes vertentes assembleianas®'*.

Voltando a falar do culto assembleiano tipico, a pregacdo termina com o ja comentado
“apelo”, que pode ser feito pelo proprio pregador ou outro obreiro. Em seguida, ap6s alguma
oragao especifica e leitura dos avisos semanais, o culto termina com a “bengao apostolica”,
quando, apos orarem pelo encerramento do culto, todos estendem suas maos e o pastor ou
algum obreiro por ele designado (exclusivamente do pulpito) solenemente diz: “que a graca

do Senhor Jesus Cristo, o amor de Deus e a comunhdo do Espirito Santo seja com todos. Que

313 Traduzido livremente do original em espanhol.

314 Nas duas tltimas décadas o Congresso dos Gidedes Missiondrios da Ultima Hora (GMHU), realizado
anualmente em Camborit/SC transformou-se em uma das maiores vitrines para a ascensdo de pregadores
itinerantes no pais. Normalmente quem prega em Camborit acaba recebendo convites para pregar em eventos de
igrejas de todo o pais. O Congresso do GMHU, sua influéncia na formagao de novos pregadores, bem como seu
papel no contato da AD com a teologia de outros pentecostalismos, foram estudados por Ferreira (2014).
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1313”0 ato, sacramentado como marca final da identidade liturgica da

todos digam: Amém
denominacao, estd presente de forma generalizada entre suas diferentes vertentes, ndo apenas

nos Ministérios classicos.

Outros formatos tradicionais de culto

O culto publico, cujos elementos foram analisados acima, ¢ a celebracdo litirgica
fundamental das ADs, ja que nele estdo presentes diversas praticas sociais que integram o
“assembleianismo minimo” a partir do qual os diversos Ministérios desenvolveram suas
identidades particulares no campo. No culto publico dominical hé canticos, pregacao,
proselitismo, preservacdo da tradi¢do e abertura para rupturas, bem como a participacao
maci¢a da membrasia local, que tem neste espaco a oportunidade para a manutengdo de seus
lagos sociais.

Além do culto publico existem outras reunides que embora realizadas sob base
litargica semelhante, t€ém caracteristicas e fungdes sociais especificas, tais quais os cultos de
Santa Ceia, Batismo, Doutrina, Oragao, cultos ao “ar livre”, Escola Dominical e os cultos de
departamentos’'®. Com relagio a EBD, j tivemos a oportunidade de falar no capitulo
anterior. Falaremos do culto de doutrina no ultimo capitulo, ao abordarmos a questdo dos

31
“usos e costumes™!’

e dos cultos de departamentos na ultima secdo deste mesmo capitulo,
quando trataremos da hierarquia assembleiana. Por ora, nos deteremos a fazer uma breve

analise dos demais cultos citados.

a) O culto ao “ar livre”

Hé diversas maneiras pelas quais um “ndo-crente” pode tomar contato com as reunides
assembleianas. Sem duvida a forma mais incentivada pela lideranga, especialmente na Era
Canuto/Macaldo ¢ o evangelismo pessoal. No discurso assembleiano, o bom crente ¢ aquele

“fala de Jesus” para seus parentes e amigos. Duas estratégias de evangelismo bastante comuns

15 A expressido ¢ oriunda da Segunda Carta de Paulo aos Corintios 13.13. Eis o porqué do nome “bengio
apostolica”.

31 H4 ainda em algumas ADs o “culto da ben¢do”, também chamado de “culto da vitdria”, reunides em que
fica evidente o contato das ADs com praticas liturgicas das chamadas igrejas neopentecostais. No entanto, uma
analise deste culto ultrapassaria os limites de nossa pesquisa, ja que sua génese acontece entre as décadas de
1980 e 1990.

317 Como veremos posteriormente, ha uma forte relagdo entre os cultos de doutrina e os usos e costumes
assembleianos, o que nos levou a tratar dos dois assuntos em conjunto.
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no periodo estudado sdo os “cultos ao ar livre”, também chamados de “cultos de propaganda”
(ARAUJO, 2007) e a distribuigdo de folhetos de evangelizago.

Os cultos ao ar livre sdo reunides publicas normalmente realizadas em pragas ou
outros locais de grande movimento em que um grupo de crentes prega, canta e convida aos
transeuntes para participarem das reunides da igreja, ou mesmo para que aceitem a Jesus ali
mesmo, na praga. Embora cada vez mais raros, haja vista a tendéncia a um discurso menos
militante por consequéncia da maior da igreja no espago urbano, os cultos ao ar livre eram
comuns na Era Canuto/Macaldo, principalmente nas tardes de domingo, principal dia de
descanso e lazer do trabalhador (alvos de tais cultos), mas que por outro lado também ¢ visto
nos circulos protestantes como o “Dia do Senhor”, portanto, o dia que deve ser dedicado as
atividades religiosas. Ha referéncias constantes no MP do periodo a realizagao de cultos ao ar
livre.

Para além dos propdsitos evangelisticos, o culto ao ar livre era 0 momento em que 0s
elementos do culto eram transportados para o espago publico: ha leitura biblica, ha oragdo, ha
hinos e os participantes, em especial os dirigentes da reunido, empunham a Biblia e estao
trajados com terno e gravata, o “traje oficial” do obreiro assembleiano. Dependendo da
estrutura do grupo, ¢ possivel que exista equipamento portatil de som com microfone, ou
mesmo musicos com seus instrumentos de sopro e percussdo. Neste formato de culto ¢
possivel ver os crentes fora da igreja mas munidos das fungdes que 14 exercem. No momento
do culto a praga ou rua ¢ sacralizada e o ambiente profano torna-se espaco para a
manifestagdo divina a partir da presenca da igreja. La ¢ possivel ao “nao-crente” ver o
“vizinho crente” ndo nos trajes comuns de seu dia-dia, mas em seus trajes religiosos. Sem
duvida tais atividades contribuiram para o surgimento de diversas representacdes sociais
populares a respeito do pentecostal.

Durante o culto ao ar livre pode acontecer ainda a distribuicdo de folhetos
evangelisticos. Os folhetos sdo impressos em tamanho pequeno, com uma pequena mensagem
biblica e espago para o carimbo com o endereco da igreja. Uma de suas vantagens ¢ que o
portador ndo precisa necessariamente saber pregar ou sequer precisa ser alfabetizado para que
seja bem sucedido em sua tarefa. Nao ha necessidade de desenvolver uma argumentagao
convincente com o ouvinte, basta apenas oferecer-lhe o material e “esperar que o Espirito
Santo faca a obra no coracdo”. Como incentivo a pratica, a historiografia oficial da
denominacao faz questdo de ressaltar que Paulo Leivas Macaldo converteu-se a partir de um
folheto que encontrou jogado no chdo quando andava pelas ruas do Rio de Janeiro em 1923.

(ALMEIDA, 1983; ARAUJO, 2007).
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Os cultos ao ar livre foram uma das marcas das ADs na Era Canuto/Macaldo e faziam
parte da rotina semanal de diversas de suas congregagdes, configurando-se na sua principal
estratégia de crescimento. Nas metropoles era possivel encontrar tais reunides especialmente

nas pragas das periferias, o que marcava a presenga das ADs nestes espagos urbanos.

b) O culto de Oracao

Por conta da énfase dada pelo pentecostalismo a manifestagao dos dons espirituais, a
oracdo adquire importancia central no pensamento assembleiano. Entende-se que para
acontecerem manifestacdes de cura divina e linguas estranhas € necessario que os membros da
igreja estejam dispostos a orar, pedindo para que Deus assim o faca. Além disso, destaca-se
também a importancia da pratica para a devogdo pessoal, enfatizada desde os movimentos de
santidade precursores do pentecostalismo moderno. Por conta disto, no assembleianismo
classico ha pelo menos uma reunido semanal dedicada especialmente a este proposito.

O culto de oragdo classico constitui-se em uma reunido a portas fechadas em que os
crentes oram de joelhos initerruptamente por um periodo que pode variar de 30 a 60 minutos.
O culto de oragdo pode acontecer também em formato de “vigilia”, quando realizado durante

318 ~ . .
ou no formato de “consagracdo” quando se trata de uma reunido no periodo

a madrugada
matutino promovido pelo circulo de oragdo®" ou outro departamento. Embora seja central
para a teologia pentecostal, observamos que, ao menos nos ambientes urbanos, o culto de
oragao costuma ser o menos frequentado entre as demais reunides rotineiras das igrejas.

Este culto ¢ a reunido em que mais se destacam os aspectos carismaticos que deram
forma as ADs em suas primeiras décadas. Por conta da énfase na busca dos dons espirituais e
do batismo com o Espirito Santo, é um espaco de continuidade dos aspectos proféticos®>" que
estruturam o movimento assembleiano na Era Vingren.

Em nossa andlise dos MPs da Era Canuto/Macaldo chamou-nos aten¢do a quantidade

de artigos sobre a importancia dos cultos de oragdo produzidos na segunda metade da década

de 1940, periodo em que as ADs se institucionalizavam e comecavam a se fortalecer nas

** Embora a teologia pentecostal indique que ndo exista uma predilegdo divina com relagdo ao melhor
horério para a oragdo (como acontece no islamismo, por exemplo), na pratica assembleiana entende-se que a
madrugada ¢ um momento propicio para a oragdo, ja que exige um comprometimento maior por parte daquele
que se propoe a orar. Nos cultos de vigilia os periodos de oragdo duram mais tempo que em um culto de oracao
comum. Além dos cultos de vigilia incentivam-se também que os crentes orem de madrugada em suas casas.

319 Mais a frente falaremos sobre o “circulo de oraco”.

320 Mais uma vez usamos o termo “profético” no sentido weberiano.
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metropoles industriais. Neste periodo ha uma preocupacdo de que as reunides de oragdes se

. . . . 321 o~ . .
extinguissem, como expressa de forma caricatural o artigo™™ (ndo assinado) a seguir:

Registrou-se recentemente o falecimento na Primeira Igreja Abandonada da Avenida
Mundana, da Sra. D. Reunido de Oracao.

Nascida ha muitos anos entre os grandes avivamentos espirituais tornou-se robusta e
forte, pois alimentava-se principalmente com testemunhos pessoais e santidade; de
acordo com os principios das Escrituras, de forma que adquiriu fama mundial entre a
familia Despertamento, sendo um dos membros mais influentes da bem conhecida
familia da Igreja.

Durante os ultimos anos notava-se que a querida irma maior, Reunido de Oragdo,
vinha sofrendo em sua saude, e por fim enfraqueceu de tal forma que se tornou
invalida por causa da rigidez dos joelhos, por falta de exercicio; também sofria do
coragdo, fraqueza de atividades e pouca vontade. Ultimamente era apenas uma
lembrancga de que fora no passado.

As ultimas palavras da falecida referiam-se a falta dos queridos companheiros, agora
ocupados nos nego6cios € muitos presos a diversoes ilicitas. A sua irma mais velha,
cujo nome ¢ Estudos Biblicos, segundo consta, ja faleceu ha muito tempo.

As celebridades médicas Dr. Obras, Dr. Reforma e o Dr. Unido jamais concordaram
entre si com o diagnéstico. Consta mesmo que lhe aplicaram varias inje¢des de
reunides sociais, diversdes, pique-niques e concursos de muitas formas, porém a
autopsia revelou este resultado espantoso: “Caréncia de alimento espiritual; falta de
fé e deficiéncia de sinceridade para com a religido”. Foi essa a “causa-mortis”,
abreviada pelo abandono de muitos queridos irméos, outrora tdo unidos.

Foram poucas as pessoas que assistiram a morte de D. Reunido de Oragdo; ninguém
pranteou o desaparecimento da beleza e do poder espiritual dos tempos antigos.
Ordenaram aos encarregados do funeral que a conduzissem com grande cuidado até
a ultima morada, porém, inexplicavelmente ninguém compareceu. Nao havia flores,
nem se cantaram os hinos outrora tdo consoladores e inspirados: “Graga Infinita” e
“Rocha Eterna”.

Agora o corpo jaz no formoso cemitério das Glorias do Passado, aguardando o dia
da chamada.

A honra que agora lhe tributam so as portas das igrejas cerradas durante a semana
exceta a primeira ou a terceira 4*. feira de cada més, quando ha uma reunido social,
em que a “Sociedade de Refrescos das Senhoras” oferecera cha e limonada ao
“Grupo de Homens de Bola de Mao”.

Veja se isto aconteceu na sua igreja. (MENSAGEIRO da PAZ, 1949a:2)

32! Transcrevemos o artigo por completo, para que possamos comenta-lo com maior liberdade.
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E evidente a critica as igrejas do protestantismo histérico o que se evidencia na
A . < . . . . 322 N e . ~
referéncia as “sociedades de senhoras”, comuns nas Igrejas Presbiterianas™, ou a indicacao

de “Primeira Igreja’>”

, comum entre os batistas. Indiretamente o texto faz uma comparagao
entre tais denominagdes e as ADs, demonstrando preocupacdao de que os assembleianos
percam os elementos que até entdo os diferenciavam das tais, consideradas pelo autor igrejas
“mortas”.

Como ja dito, em meados da década de 1940 as ADs estdo comecando a penetrar no
espago metropolitano em formagao e consequentemente tendo que lidar com os valores da
cultura urbana que esta sendo gestada em cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro. Em suma,
ha uma preocupacdo de que praticas corriqueiras do “assembleianismo rural” (ALENCAR,
2013), como o culto de oracao, ndo subsistissem no espaco urbano e que as ADs se tornassem
semelhantes as Igrejas protestantes de que tanto se diferenciaram até entdo. A “crise da

oracdo”, compreendia-se, era aliada da institucionalizacdo e consequente enriquecimento das

igrejas:

O Diabo deu um golpe de mestre contra a igreja quando conseguiu que ela colocasse
ao lado este poderoso instrumento, a oragdo. Pouco lhe importa que tenhamos
grandes e ativas reunides, lindos e grandes 6rgéos, coros bem organizados, oradores
eloquentes, conferéncias, sociedades e missdes de evangelizacdo, desde que ndo

busquemos o poder de Deus que se obtém de joelhos, em oragdo (TORREY, 1948:5)

Na mesma ¢época José Teixeira do Régo, alerta para os perigos que as ADs corriam:
novos costumes, mundanismo, cooperacdo com outras igrejas, intelectualismo e falta de
oragio (REGO, 1946: 4) ¢ Alcebiades Vasconcelos transcreve um texto anedotico para se
referir & “crise”: Lucifer e outros demonios se reinem no inferno e apds muito discutirem
chegam a conclusao de que a tnica forma de acabar com a Igreja era impedir que os cultos de
oragao acontecessem (VASCONCELOS, 1946:2).

No entanto, apesar de toda a preocupacdo dos articulistas, nossa observacdao dos
periddicos publicados a partir da década de 1950 ndo indica mais referéncias a crise no culto
de oracdo, embora o tema ‘“oracdo” invariavelmente esteja presente. Ao que tudo indica a
temida crise das reunides de oracdo ndo foi fatal e a pratica conseguiu adaptar-se a nova

realidade das ADs.

322 As SAFs (sociedades auxiliadoras femininas) sio um departamento tradicional das Igrejas Presbiterianas.

323 Os batistas costumam denominar suas igrejas de acordo com a antiguidade em determinado bairro ou
cidade. Assim, os templos batistas sdo denominados: “Primeira Igreja Batista de Assis”, ou “Segunda Igreja
Batista do Tatuapé”, por exemplo.
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¢) O culto de batismo

Existem dois tipos de batismo para os pentecostais: o batismo com o Espirito Santo, ao
qual ja nos referimos e o batismo em aguas, rito que torna o neoconverso membro efetivo da
igreja. Neste aspecto os pentecostais seguem a tradicdo batista de apenas batizarem por
imersdo>%* e ndo batizarem criangas. O batismo ¢ a forma mais simples de quantificar o
crescimento da igreja, mesmo que se leve em conta que boa cifra de batizandos,
especialmente a partir da década de 1940, seja dos proprios filhos dos membros da igreja.
Ainda nos primeiros anos das ADs, Gunnar Vingren ja fazia esta relagdo, anotando em sua
agenda a quantidade de batizados nas dguas como forma de demarcar o crescimento das
igrejas®®. Além disso, contar o numero dos que foram batizados com o Espirito Santo
também era importante neste periodo, pois aponta para o triunfo da crenca pentecostal em
uma época em que as ADs tinham as igrejas protestantes como opositoras.

A observagdo das matérias do MP nas décadas seguintes segue o mesmo modelo dos
diarios de Vingren. Na maior parte das edigdes ha matérias sobre o crescimento da igreja em
determinada localidade que apresentam o numero de pessoas que desceram as aguas. Ainda
hoje, mesmo que ndo mais se quantifique o nimero dos que foram batizados com o Espirito
Santo em determinado periodo, a cifra dos batismos em aguas ¢ sempre divulgada.

O culto de batismo sofreu transformacdes no decorrer das diferentes eras
assembleianas. Até os primeiros anos da Era Canuto/Macaldo, o batismo era uma celebragao
externa, ja que era realizado em rios, praias e lagos das regides em que as igrejas estavam

326

estabelecidas’”. Desta forma, se transformava em um evento que movimentava a vizinhanga,

podendo despertar curiosos e por fim terminar com um apelo evangelistico, como aparece em

matéria do MP de 1950:

As 14 horas, na margem do rio Muriaé, perante atenciosa multiddo, batizei nas aguas
igual nimero ao do dia anterior, isto €, nove pessoas; o batismo foi prestigiado com
a presenca de crentes de varias igrejas evangélicas; pessoas crentes e descrentes nos

ajudaram, cedendo suas casas para os irmaos trocarem suas roupas, pelo que lhe

3% Além do batismo por imersdo, em que todo o corpo ¢ submerso na dgua, existem ainda o batismo por
afusdo (realizado nas igrejas catolicas), em que se derrama agua sobre a cabega do batizando e o batismo por
aspersdo (adotado nas igrejas protestantes, com excessdo dos Batistas) em que a agua ¢ borrifada sobre o
individuo.

325 Eis um exemplo na biografia de Vingren: ‘‘foram batizadas, no total 384 pessoas nas dguas, e 276
receberam a promessa do Espirito Santo durante esses quatro primeiros anos de trabalho pioneiro na igreja em
Belém do Para. Podemos observar o progresso sucessivo ano apos ano, tanto de batizados nas dguas como com
o Espirito Santo” (VINGREN, 2007: 71)

2 Em algumas igrejas do interior e principalmente de areas rurais o costume ainda permanece.
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agradecemos. As 16 horas, culto ao ar livre, assistido mui respeitosamente. As 17
horas, reunido no saldo, onde celebramos a Ceia do Senhor [...] Damos gracas a
Deus pela obra que estd realizando nos coracdes dos pecadores, salvando-os.

(PAULO, 1950:7)

Com o tempo, no entanto, os efeitos da urbanizagdo transformaram o carater da
reunido, pela impossibilidade de se continuarem realizando batismos nos rios das
metropoles’’. Os batismos comegaram a ser realizados em tanques batismais®>® instalados nas
proprias igrejas, o que transformou as celebragdes em festas internas da denominagao e nao
mais eventos que podiam alterar o cotidiano da vizinhanca. Eis um efeito colateral da
urbaniza¢do na relacdo da igreja com a sociedade.

Além disso, os batismos se centralizaram. E pratica comum dos diferentes Ministérios,
ao menos nas regioes metropolitanas, realizar a celebragcdo nos templos-sedes, reunindo assim
os batizandos de todas as congregagdes em um sO ato. Acontecem assim grandes batismos
bimestrais ou trimestrais®® com cifras de 300 ou mais batizandos. Desta forma, a
contabilizacdo do niimero de pessoas que desceram as aguas torna-se a contabilizacdo do
crescimento do Ministério como um todo. Uma matéria de 1959 do MP ilustra esta tendéncia,
quando fala do “maior batismo ja realizado na América do Sul”’, em matéria que destaca a
atividade do Ministério de Madureira em S3o Paulo (MOTA, 1959:5),**° transformando-se
assim em uma ferramenta de fortalecimento simbdlico do Ministério diante dos demais

agentes do campo institucional assembleiano.

d) A Santa Ceia

Como destaca a teologia protestante, o culto de Santa Ceia (0 memorial da morte de

Cristo) ¢ uma das reunides de maior importancia nas igrejas desta tradicdo (WILLLIAMS,

327 Matéria do MP em 1956 (MOTTA, 1956:4) noticia a realizagio de um batismo no rio Tieté na capital
paulista, algo inimagindvel na atualidade. O primeiro batismo da AD no Rio de Janeiro foi realizado Gunnar
Vingren na praia do Caju (VINGREN, 2007). Ha alguns anos ouvi do hoje falecido Pr. Felisberto Pereira dos
Santos, entdo vice-presidente da ADMP, de que sentia muita preocupagdo com a questdo higiénica ao ver a
forma como os batismos eram realizados em alguns rios da Grande Sdo Paulo. Por conta disso, propds que os
batismos da RMSP fossem centralizados na igreja-sede em tanque batismal.

328 O batismo em tanques é pratica usual das igrejas pentecostais. A excecdo é a IPDA, que apenas batiza
seus membros em aguas correntes (MENDONCA, 2009)

329 Como exemplos na cidade de Sdo Paulo temos a ADMB que realiza seis batismos por ano em sua igreja-
sede com os novos membros dos setores da Grande Sao Paulo, o mesmo acontecendo trimestralmente na ADMP
e trés vezes por ano na ADMM-Bras e também trés vezes por ano na ADMI. Como observamos, nenhum destes
batismos acontece sem pelo menos 300 batizandos.

339 Na ocasido, 559 pessoas se batizaram na “majestosa piscina do Estadio do Pacaembi, na cidade de So
Paulo” (MOTA, 1959:5)
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2011; BERKHOF, 2004). Diferente do que acontece na eucaristia catdlica, nas igrejas
protestantes a Santa Ceia acontece uma vez por més™ .

Nas ADs o culto de Santa Ceia diferencia-se do culto publico por ser realizado a
portas fechadas, indicando-se que se trata de uma reunido voltada apenas para os membros da
igreja. Desta forma, ndo estd presente o elemento proselitista, tdio comum nos cultos de
domingo. Na celebragdo os membros batizados devem participar do pao e do vinho que
simbolizam o corpo e o sangue de Cristo. Se o batismo ¢ o rito de filiagdo, a Ceia ¢ o rito da
permanéncia, ja que todo membro batizado deve participar do ato mensalmente. Desta forma,
a Ceia ¢ a reunido mais frequentada da Igreja, ja que em tese, todos os membros deverdo estar
presentes. Nao participar de Ceias consecutivas sem justificativa torna-se um problema. Aos

membros “em disciplina™*?

ndo se permite a participagdo no ato, embora possam assistir ao
culto.

Normalmente a pregac¢do do culto de Santa Ceia é prerrogativa exclusiva do pastor,
que neste caso poderd aproveitar a ocasido para também tratar de problemas especificos da
igreja local. Além disso, na relacdo entre congregagdes e igrejas-sedes a realizagdo do culto

de Ceia é um sinal de relativa autonomia. Um ponto de pregacdo™>

, por exemplo, so se torna
efetivamente uma congregacdo quando se permite que ali seja realizada Santa Ceia propria,
sem a necessidade que seus membros se dirijjam a igreja-sede para cear. Ainda na Era
Vingren, quando Paulo Leivas Macaldo comegou a formar nucleos no suburbio do Rio de
Janeiro, Gunnar Vingren escreveu em sua agenda: “Paulo [Macalao] ameagou dar Santa Ceia
e batizar no subirbio. Ele é muito independente” ***. Neste caso, permitir que Macaldo assim
o fizesse seria dar o reconhecimento a autonomia das igrejas por ele abertas, em relagdo a
igreja de Sdo Cristévao (o que de fato aconteceria mais tarde), dirigida pelo missionario.

De igual modo, no periodo em que os Ministérios assembleianos comegaram a se
autonomizar, uma das estratégias das igrejas-sedes para manterem suas congregacoes era a de
ndo permitir que elas realizassem ceias proprias, expediente raramente utilizado atualmente.

Desta forma, a Santa Ceia se constituia como o culto que chancelava efetivamente a

identidade de uma igreja local.

! Excecio feita 8 CCB, que realiza a Ceia anualmente.

32 A disciplina é o periodo em que o membro ¢ impedido de participar da Santa Ceia e desenvolver outros
tipos de atividade na igreja por conta de uma falta grave. Falaremos dela no quinto capitulo.

330 ponto de pregacdo ¢ um local em que um nucleo de crentes se reine semanalmente (normalmente uma
casa ou pequeno saldo), mas que ainda ndo se transformou oficialmente em uma congregacdo. Voltaremos a falar
dos pontos de pregacao no préoximo capitulo.

334 Devemos a transcricdo deste trecho da agenda de Vingren (de 1932) ao historiador assembleiano Mario
Sérgio Santana.
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A hierarquia assembleiana

[...] o sistema de hierarquia eclesiastica que, pelo adotado, ja se esboca de modo
bem acentuado entre nés na Assembleia de Deus no Brasil, pois, aquilo que no
cristianismo primitivo demorou cinco séculos para se generalizar, entre nos, com
outros nomes, se generalizou em apenas 40 anos € o que na igreja apostata deste
ultimo tempo custou ainda mais tempo para vingar, entre nos, nalguns setores, ja é
coisa oficializada com menos de 50 anos de experiéncia pentecostal!

(VASCONCELOS, 1959:2)

O personalismo ¢ uma das marcas indeléveis da cultura brasileira, conforme
observavam, entre outros Sérgio Buarque de Holanda e Gilberto Freyre (HOLANDA, 1999;
FREYRE, 1978). Tal caracteristica cultural foi absorvida de forma singular pelas ADs,
principalmente no que diz respeito a importdncia dada a hierarquizacdo das fungdes
eclesiasticas, como expressa a critica em epigrafe, presente em artigo assinado por Alcebiades
Vasconcelos publicado no MP em 1959.

O destaque a hierarquia pode ser notado inclusive na disposi¢ao arquitetonica e
mobilidria dos templos assembleianos. Ao falar sobre as diferencas do templo protestante em

relacdo ao modelo catolico, Edin Abumanssur observa que:

O apice do culto acontece no momento da locug@o por parte do pregador. Por essa
razdo, o lugar de onde ¢é feita a pregacdo possui posicao privilegiada. O pulpito é o
centro em torno ou diante do qual sdo dispostos os bancos para os fi€is. Ele jamais
estara no mesmo nivel dos bancos [...] A discuss@o em torno do lugar que o pulpito
deve ocupar na organizagdo do espago do templo remete a questdo teoldgica sobre o

significado do culto e, nele, o papel da pregagdo. (ABUMANSSUR, 2004: 127)

Quando nos referimos ao templo assembleiano, esta mesma afirmacao pode ser feita.
No entanto ha uma diferencial que merece destaque: no pulpito, além da tribuna, ha sempre
uma série de cadeiras ocupadas pelos obreiros da igreja, no caso, presbiteros, evangelistas e
pastores. Mesmo que tais obreiros ndo sejam os pregadores da noite ou ndo estejam dirigindo
o culto em questdo, devem necessariamente ocupar a plataforma durante todo o culto. Nas
pequenas congregacdes de periferia normalmente ndo ha diferenga entre as cadeiras do
pulpito e as demais, o que ndo acontece nas igrejas maiores. Neste caso, os assentos do
pulpito ganham destaque por terem um espaldar mais alto, serem acolchoados e terem um

estilo mais cldssico. Tornam-se desta forma simbolos de diferenciagdo hierarquica. Em
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alguns casos, a cadeira do pastor-presidente conta com mais alguns elementos distintivos,
como o espaldar ainda mais alto e o encosto para os bragos, sem contar que se encontra
simetricamente no centro do pulpito. Na auséncia do pastor-presidente, ninguém ocupa sua
cadeira.

A principio, poderia se imaginar que estas praticas simbolicas de diferenciagdo sdo
caracteristicas especificas de alguns Ministérios. No entanto, observamos a preocupagao com
as cadeiras do pulpito, e em especial com a cadeira do pastor-presidente, na sede de diferentes

ramos da AD, conservadores ou nio>>

. Além disso, o modelo ¢ reproduzido pelos setores e
congregacdes de tais Ministérios, com exce¢do as pequenas congregacdes da periferia, muitas
vezes sem recursos financeiros para investir nestas caracteristicas simbdlicas. Tais elementos
apontam para o lugar de destaque que a figura dos obreiros ocupa na cultura assembleiana.

Diversos trabalhos que estudam o pentecostalismo latino em geral e as ADs brasileiras
em particular tém afirmado o papel central da figura do pastor como instancia tltima para as
tomadas de decisdo na Igreja**®. Carreiro (2012:239) sintetiza tais posi¢cdes com a expressdo:
“[Nas ADs ha] lideres fortes e povo fraco”.

Nas ADs hé uma pratica de verticalizagdo das fungdes eclesiasticas, o que faz com que
a carreira pastoral seja vista como a soma de varias conquistas em cada um dos degraus de um
escala. De modo geral, a hierarquia assembleiana esta baseada em cinco cargos hierarquicos
ascendentes: cooperador (ou auxiliar), didcono, presbitero, evangelista e pastor. O conjunto de
todos os que possuem uma graduagio hierarquica é o grupo dos “obreiros™” ou o
“ministério” da igreja local’*®. Evangelistas e pastores também sdo chamados de “ministros”.
Em tese, todo pastor passou por cada uma das etapas anteriores antes de chegar ao ultimo
degrau da escada, embora seja possivel encontrar casos em que a regra ndo foi seguida a risca.
No caso das mulheres, o assembleianismo classico admite apenas a existéncia de

cooperadoras e/ou diaconisas, € quando muito, missiondrias (no caso, as Unicas a ocuparem o

pulpito). Atualmente esta estrutura tem sido modificada em diversos assembleianismos. Na

3 No entanto, hd excegdes. O blogueiro Judson Canto afirma que ao assumir a presidéncia da AD da
Penha/RJ (que posteriormente se transformaria em AD Vitéria em Cristo) Silas Malafaia aboliu a pratica de
diferenciagdo da cadeira do pastor-presidente, afirmando: “Se eu chegar a alguma filial e vir um ‘trono’ por la,
é rei deposto na hora!” (CANTO, 2010)

36 Cf., por exemplo, D’EPINAY, 1970; SOUZA, 1969; MARIANO, 1999; FRESTON, 1994 ¢ CORREA,
2013.

337 Em algumas denominagdes pentecostais, como a [URD, o “obreiro” ¢ um mais um dos cargos da escala
hierarquica, no caso, similiar ao didcono da AD.

33¥ Mais uma vez aqui destacamos o diferente uso da palavra “ministério” no contexto assembleiano. Neste
caso, conforme tipologia criada por Alencar (2013), trata-se do “ministério estamental” (grafado sempre com
letra minuscula) diferente do Ministério corporativo (que grafamos com letra maiuscula) que refere as redes de
igrejas independentes.
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AD de Manaus, por exemplo, o cargo de presbitero foi abolido. No Ministério Bela Vista-
Fortaleza/CE um novo degrau foi criado no topo da escada: o de apdstolo, ocupado pelo
presidente do Ministério®”. J4 no Ministério de Madureira, Manoel Ferreira (principal
herdeiro do capital simbdlico de Paulo Leivas Macaldo e atual presidente da CONAMAD) foi
reconhecido no cargo de bispo em 2001, sendo o Ginico no Ministério a ter tal designa¢do. No
entanto, apesar destas adaptagdes, nossa andlise se restringird a hierarquia assembleiana

classica, que pode ser representada da seguinte forma:

Diagrama 6 — A Hierarquia assembleiana classica
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Jauxiliar

Obreiros “do pualpito™

Cabe aqui uma observagdo a respeito do cargo de “missionario”. Como ja visto, nas
primeiras décadas o titulo era bastante comum, principalmente quando se fazia referéncia aos
lideres suecos. Ainda ha missionérios nas ADs, mas na maior parte dos Ministérios este ndo ¢
um titulo hierarquico. O “missionario” na realidade ¢ um evangelista, presbitero ou pastor,
que, no entanto, desenvolve uma atividade de evangelizagdo em outros paises, €, por isso, €
identificado desta forma®*’. Em alguns Ministérios o titulo ¢ aplicado unicamente as
mulheres. Na impossibilidade de se consagrarem “pastoras” (tema que eventualmente aparece
em pauta nas reunides convencionais da CGADB), consagram-se “missiondrias”, embora suas
atividades nao estejam especificamente ligadas ao trabalho missiondrio propriamente dito. Em
alguns casos, “missionaria” ¢ o titulo honorifico concedido a esposa de um pastor. Na ADMM

Madureira, que mantém o esquema hierarquico bésico, atualmente existem pastoras.

339 O Ministério Bela Vista, presidido pelo Ap. José Teixeira Rego Neto, ¢ uma cisdo da AD Ministério do
Templo Central de Fortaleza, ocorrida em 1963. (FRANKLIN, 2014). O Ministério esta ligado 8 CGADB, que,
no entanto, ndo reconhece o titulo de apdstolo.

0 Em outras denominagdes, o titulo de “missionario” é o topo da hierarquia ministerial. E o caso da Igreja
Deus ¢ Amor com o Miss. Davi Miranda (falecido em 2015) e da Igreja da Graga com o Miss. R.R. Soares. Em
ambos os casos, apenas os dois lideres maiores recebem esta distingdo, os demais sdo “apenas” pastores.
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As promogdes na hierarquia acontecem sempre por indicagdo do pastor e sdo
efetivamente confirmadas mediante o ato de “consagracdo” (no caso da consagragdo de
pastores, a indicacdo deve partir do lider do setor ou campo de trabalho). Assim, o lider
assembleiano tem a prerrogativa de escolher quais obreiros trabalhardo ao seu lado, embora
ndo possa destituir de seus cargos obreiros que ja houvessem sido consagrados antes de sua
administracdo. A consagragdo de um obreiro a determinada fun¢do ministerial normalmente
acontece em uma reunido regional de obreiros ou reunido convencional (principalmente nos
casos de evangelistas e pastores) em que os candidatos ajoelham-se e recebem oragdo com
imposicao de maos por parte dos ministros, ou, como € o caso de alguns Ministérios, a un¢ao
dos com 6leo (LOPES, 2008). Apds o ato, os obreiros consagrados estdo habilitados para
exercerem a nova funcao. Uma vez consagrado, o obreiro permanecera com aquele titulo até o
fim da vida, a ndo ser que seja promovido a uma fun¢do superior, cometa uma falta muito
grave ou peca o seu descredenciamento. Caso contrario, mesmo que ndo esteja
desenvolvendo alguma atividade especifica na igreja local continuard fazendo jus a sua
funcdo eclesidstica e ocupando um lugar no pulpito™'. Assim, principalmente nas igrejas
maiores ¢ comum encontrar um grande nimero de obreiros ocupando o pulpito.

A fung¢do de dirigir uma congregacao ¢ preferencialmente dada ao detentor do titulo de
pastor, mas isto ndo quer dizer que outros obreiros ndo o possam fazer. Evangelistas e
presbiteros também dirigem igrejas, e até mesmo didconos, na inexisténcia de obreiros com
um nivel hierarquico maior. Em todos os casos, ao dirigir uma congregagao o obreiro passa a
ter todas as prerrogativas de um pastor, mesmo que nao o seja oficialmente, sendo inclusive
reconhecido desta forma pela igreja local. Logicamente, quanto maior a igreja a tendéncia ¢
que seu dirigente tenha uma graduac¢ao hierarquica mais alta.

Embora os membros’*?

da igreja saibam que por vezes podem acontecer consagragdes
frutos de favorecimentos pessoais, a conduta moral do obreiro e sua habilidade na fun¢ao sao
0s aspectos que mais pesam para o reconhecimento do candidato no cotidiano da igreja local.
Neste sentido, tornar-se obreiro significa ganhar uma credencial de responsabilidade perante a
congregacgdo, o que sem duvida influi sobre a identidade do individuo, ja que agora além de
crente (0 que exige um comportamento diferenciado em relagdo aos vizinhos nao crentes, algo

bastante valorizado principalmente na Era Canuto/Macaldo), agora ¢ também obreiro, € por

1 Neste sentido o sistema hierarquico assembleiano é bem diferente do sistema presbiteriano, por exemplo,
em que os presbiteros sdo eleitos por uma assembleia para um mandato cujo tempo ¢ estabelecido em regimento
especifico. Neste caso, embora o presbitero eleito seja considerado presbitero até o fim da vida, s6 fard jus a sua
posicao enquanto estiver exercendo seu mandato.

2 Nesta se¢io denominamos “membros” todos os crentes que ndo sdo obreiros, maneira usual pela qual os
assembleianos se referem a este grupo.
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conta disso deve ter uma vida exemplar para os da igreja. Assim, para o obreiro a cobranga
quanto ao cumprimento dos padrdes comportamentais da instituicdo serdo maiores.

Hé ainda um habitus proprio relativo aos obreiros. Uma de seus aspectos ¢ o traje
tipico. Embora tal costume nao seja fruto de qualquer decisdo convencional e nem mesmo
esteja regulamentado oficialmente nos regimentos oficiais das igrejas, todo o obreiro deve
necessariamente usar terno e gravata quando estiver em servi¢o no culto. E inadmissivel que
um obreiro (especialmente “do pulpito”) esteja trajado de outra forma, o que comprometeria o
carater de respeitabilidade que a posi¢ao representa.

Feitas estas consideracdes sobre a escada hierdrquica, faremos agora uma breve
descricao das fungdes desempenhadas em cada um dos degraus, para posteriormente nos

determos a sua constru¢ao historica.

a) Cooperador

O cargo de cooperador (também chamado de “auxiliar” em alguns Ministérios) ¢ a
porta de entrada para o ministério estamental e pode ser considerado uma espécie de “estagio
probatorio” para o diaconato, ja que na pratica o cooperador desempenhard as mesmas
funcdes de um didcono (embora o ultimo tenha a primazia em todas elas). No entanto, a
grande diferenga ¢ que para o cargo de cooperador ndo exista a exigéncia do batismo com
Espirito Santo, condi¢do essencial para ascender aos outros cargos da escada. E comum
existirem obreiros consagrados diretamente ao cargo de didcono, sem a necessidade de passar
pelo primeiro degrau. Em muitos Ministérios o cargo de cooperador ¢ uma funcao
reconhecida apenas na igreja local, ou seja, o proprio dirigente da congregagdo pode efetuar o
ato de consagragao sem a necessidade de autorizacao da igreja-sede. No entanto, neste caso a

atuacao do obreiro serd apenas reconhecida por sua igreja local.

b) Diacono

O diacono ¢ o responsavel pelo servico de manutencao fisica do templo e do culto.
Assim, desenvolvera diversas atividades: atua como porteiro, recepciona os visitantes, serve
aos membros a Santa Ceia, recolhe as ofertas, soluciona imprevistos de ordem fisica que
surgirem durante o culto, entre outras. De acordo com defini¢cao proposta por revista de EBD

da década de 1950:
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Estes devem ser homens cheios do Espirito Santo. Seu trabalho ¢ de extraordinaria
importancia. Nada tem a ver com a direcdo da igreja, exercida pelo pastor e pelo
presbitero. Sua funcdo ¢ explicada pelo nome; “didconos” ¢ uma palavra grega que
significa “servo”. Os didconos devem, sob orientagdo do ministério, cuidar dos
servigos materiais, como visitar e cuidar dos enfermos, dos pobres e abandonados,
velar pelos interesses da igreja em conservagdo de templos, etc. E um trabalho
importante, ¢ Jesus ressalta a sua importancia com as palavras “maior é o que

serve”. Mateus 20:25-28 (BERGSTEN, 1958: 20) **

Nao faz parte das suas atividades essenciais pregar, ministrar estudos ou dirigir cultos,
embora nao seja impedido de fazé-lo. Embora seja o responséavel pela manutengdo do templo,
o didcono nao tem poder decisorio quanto a administragdo dos recursos da igreja, nem
participa das tomadas de decisdo da lideranga. O que ndo acontece em outras denominagdes.
Na maior parte das igrejas batistas, por exemplo, os didconos participam do Conselho que

administra a igreja local.

¢) Presbitero

’ .

A passagem do cargo de didcono para o de presbitero ¢ a que promove maiores
mudancgas na atividade do obreiro. A partir do presbitério o obreiro tem um lugar cativo no

pulpito®** e passa a desenvolver atividades relacionadas 4 administragdo dos sacramentos,

3454,

além da pregacdo e dire¢do de cultos. Originalmente chamado de “ancido”™”, em tese,

compreende-se o presbitero como um “auxiliar do pastor”, ou um pastor em menor escala

como destacam as publicagdes oficiais:

O presbitero (anteriormente chamado “ancido”) ¢ o auxiliar do pastor. Porém, em
algumas regides, em campos de evangelizacdo das Assembleias de Deus, de certo
modo, é lhe dado cargo correspondente ao de pastor, onde, na auséncia deste, ele

desempenha todas as fungdes pastorais: unge, ministra a Ceia e batiza. Entre esses,

3 Em revista publicada em 2014 a definigdo é: “Atualmente, a funcdo primordial do didcono é auxiliar a
igreja local atraveés das orientagoes do seu pastor em atividades ligadas a visitar os enfermos, os necessitados e
os desviados, bem como cuidar das tarefas espirituais ligadas ao culto, como a distribuir os elementos da Ceia
do Senhor, recolher as contribui¢ées para manutengdo da igreja local (dizimos e ofertas) e auxiliar na ordem e
na seguranca da liturgia do culto, bem como de outras tarefas ja mencionadas” (RENOVATO, 2014: 88).
Tirando o fato de que em 1958 se faz questdo de dizer que o didcono ndo administra a igreja, a duas defini¢des
sdo proximas. O mesmo nao acontece com definigdes de épocas diferentes sobre o presbitero, por exemplo,
como veremos a frente.

3 Isto em tese.Em igrejas menores, em que ha poucos obreiros, hd didconos que ocupam o pulpito.

5 Ancidio é outra designacio biblica para o presbitero. Na CCB este ¢ o termo até hoje usado para o lideres
das igrejas. (FOERSTER, 2009)



250

hé os que possuem a dignidade, capacidade e verdadeiro dom de pastor. (ARAUJO,
2007: 715-716)

O presbitero esta autorizado a ungir os enfermos e também ministrar a bengao
apostdlica, quando solicitado. Nas ADs a fungdo ¢ diferente daquela cumprida em outras
igrejas protestantes. No caso das igrejas presbiterianas, por exemplo, ao presbitero
corresponde o papel de administrador dos recursos materiais da igreja, atividade exercida por
intermédio do conselho local, o presbitério®*®, 6rgdo ndo existente nas ADs. Voltaremos a esta
questdo mais a frente, ao falarmos sobre a dimensdo histérica do cargo no contexto

assembleiano.
d) Evangelista

O cargo eclesiastico de evangelista ¢ uma criagao essencialmente assembleiana, ja que
ndo se observa esta designacao em igrejas mais antigas que as ADs. Em outras denominagdes

pode existir a fungio de “evangelista®*’”

, mas nesse caso a designa¢do ndo se refere a posi¢do
estamental de uma hierarquia, como acontece nas ADs. Em tese, o evangelista assembleiano ¢
o responsavel pela divulgacdo da mensagem pentecostal nos ambientes externos a igreja, no
entanto, na pratica sua atuacao ¢ idéntica ao do presbitero, embora tenha a proeminéncia sobre
ele. O evangelista, porém, desfruta de uma vantagem: assim como os pastores, ele tem direito
a voto na Convengdo *, ¢ por conta disso ganha a designagio de “ministro”. Em alguns
Ministérios, especialmente aqueles em que os pastores sdo funcionarios remunerados da
Igreja, a etapa ¢ um estagio para o pastorado, ja em outros se podem consagrar presbiteros
direto ao pastorado. Em pesquisa empirica na AD em Canoas/RS Lopes (2008:95) observou
que, no caso especifico do Ministério estudado “o evangelista, na maioria dos casos, exerce

uma atividade idéntica a do presbitero. A excegdo ¢ feita a alguns poucos, provaveis futuros

indicados ao pastorado, que recebem a incumbéncia de administrar um distrito [setor de

igrejas] .

%0 Desta forma a palavra “presbitério” tem um sentido diverso nas ADs e nas Igrejas Presbiterianas: na
ultima, “presbitério” ¢ o conselho administrativo da igreja local, enquanto nas ADs refere-se as atividades
individuais de um presbitero (neste caso, o presbiterianismo usa a palavra “presbiterato’).

7 No capitulo 1 fizemos referéncia ao Evangelista Raimundo Nobre que liderou a reunido de exclusdo de
Daniel Berg e Gunnar Vingren da PIBBP em 1911.

8 Isto no caso de convengdes como CGADB e CONAMAD. Na ADMP, por exemplo, presbiteros também
sdo membros da Convengao.
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Nos meses de maio e junho de 2014, por conta de revista de EBD que discutia os
diferentes cargos ministeriais das ADs (RENOVATO, 2014), promoveu-se no que chamamos

de “midia alternativa assembleiana®*”

um debate com diversos questionamentos a respeito da
e~ , . 350 Y. . . .

real distingdo entre presbiteros e evangelistas’ ", que na pratica das igrejas locais acabam

cumprindo exatamente as mesmas tarefas, embora o evangelista tenha a proeminéncia.

Falaremos da criagdo histdrica desta distingdo mais a frente.

e) Pastor

O topo da escada eclesiastica ¢ o objetivo de boa parte dos obreiros assembleianos.
Qualquer simples relato biografico de um pastor conta quase que obrigatoriamente com as
datas em que foi consagrado a cada um dos cargos da escada, culminando com o dia em que
foi consagrado ao pastorado. Nas ADs a fun¢@o de pastor ocupa posicao central no que diz
respeito a geréncia dos templos, dire¢do de cultos e administragdo de sacramentos.

A atividade pastoral pode ser exercida em tempo integral ou voluntariamente.
Algumas convengdes estaduais optam por assalariar todos os pastores a ela filiados e
responsabilizando-lhes pela dire¢do de igrejas. Em outras, a atividade ¢ voluntaria, o que
obriga os pastores a simultaneamente dirigirem uma igreja e exercerem uma atividade
remunerada. Um “meio termo” bastante comum ¢ o de assalariar apenas os pastores
responsaveis por setores, sendo os lideres das menores congregagdes voluntarios.

Além dos servigos religiosos, o exercicio da funcao atua diretamente também sobre a
identidade do individuo: quando alguém se torna pastor, deixa de ser chamado simplesmente
pelo primeiro nome. Nao ¢ mais o “irmao Jos¢”, como acontece com os membros da igreja ou
mesmo com ocupantes de outros cargos. A partir de entdo, mesmo em conversas informais ele
¢ necessariamente chamado de “pastor José¢™>!. A partir de entdo é quase impossivel separar
as esferas de vida pessoal e ministerial, especialmente daqueles que sdo titulares de igrejas. O

pastor, além da responsabilidade pelas atividades liturgicas acaba criando um elo com os

%9 Cf. Capitulo Introdutério

% No blog O balido, em artigo chamado “O evangelista, outra jabuticaba assembleiana”, Judson Canto
comenta: “Para comegar, diferentemente do diacono, do presbitero e do pastor, o evangelista ndo tem fun¢do
especifica na denominag¢do a ndo ser esperar a promog¢do ao posto de pastor. Os evangelistas ndo podem ser
tidos por estagiarios nem por aspirantes, no sentido restrito do termo, porque sdo considerados ministros (e
nem vamos nos deter agora para descobrir por que os diaconos e os presbiteros ndo sao). Também ndo é uma
designagdo reservada aos missiondrios ou a obreiros dedicados exclusivamente a evangelizacdo, o que pelo
menos preservaria um resquicio de logica” (CANTO, 2014b).

31 Alencar (2013) observa que este costume ndo existia entre os missionarios suecos, que se correspondiam
apenas como irmdo Vingren, irmdo Daniel, irmdo Samuel, etc. Sendo o costume, portanto, uma criacdo
brasileira, ligada ao ja comentado personalismo presente na cultura nacional (HOLANDA, 1999)
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membros da igreja que se sobrepde ao momento do culto, ja que os membros a ele se dirigem
quando necessitam de um conselho ou enfrentam algum problema de ordem familiar, ou até
mesmo financeiro ou profissional. Principalmente em congregacdes menores ¢ comum ver
pastores sendo chamados para interferirem em alguma briga conjugal ou auxiliando familias
mais carentes na organizagao de veldrios ou festas de casamento. Por conta de tal vinculo, em
algumas situacdes a eventual troca de pastores promovida pela igreja-sede pode ser traumatica
para algumas familias mais apegadas ao lider.

Apesar do cargo de pastor ser o ultimo da escada e conferir a seu detentor uma
credencial ainda maior de responsabilidade diante dos membros e obreiros, chegar a esta
graduacdo ndo significa necessariamente chegar ao topo do poder, ja que existem ainda as
cadeiras de pastor setorial ou, esta sim a posi¢do-topo, a funcdo de pastor-presidente de

Ministério:

O pastor-presidente fica no topo organizacional de um Ministério, ele escolhe e
monta sua equipe administrativa [...]. [que] sob o seu comando administram todas as
igrejas filiadas, as congregagdes, as subcongregacdes e os pontos de pregacdo, sendo
soberano e suficiente para resolver os casos internos e externos tais como: admitir e
desligar obreiros, quando necessario; presidir a consagracdo dos presbiteros e dos
didconos apoiando-se em normas sagradas; consagrar os pastores e os evangelistas
pala Convengdo na qual esta Igreja esta filiada; oferecer credenciais aos obreiros; e
exigir a devolugdo da credencial do obreiro, se ele for desligado do Rol de Membros

desta igreja (CORREA, 2013:153)

Como destacamos no primeiro capitulo, a fungcdo de pastor-presidente esta
intimamente ligada ao processo de ministerializagdo das ADs, consolidando-se na Era-
Canuto/Macalao e hoje aparecendo de forma quase onipresente nos diferentes ramos
assembleianos. Ainda segundo Correa (2013:149) o termo foi cunhado por Paulo Leivas

Macaldo e comeca a aparecer nas paginas do MP em 1957.

A construcio historica da hierarquia assembleiana

A ideia de que o pastorado ¢ o topo de uma carreira ascendente ¢ uma construgao
cultural que comega a ser desenvolvida na Era Nystrom, mas que se consolidou na Era
Canuto/Macaldo. Dos cinco degraus hierarquicos o primeiro a tomar forma nas ADs foi o de

pastor. No primeiro capitulo tivemos a oportunidade de conhecer as circunstancias sociais em
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que foram escolhidos os primeiros pastores da denominacao entre os seringueiros do interior
paraense. Longe de ser o topo de uma carreira ministerial, ser pastor nas duas primeiras
décadas era simplesmente o sindbnimo de liderar um nucleo de crentes. Os pastores eram
escolhidos sob a necessidade impulsiva de evangelizagdo, quando a igreja ainda vivia as
caracteristicas de movimento profético, e, portanto, ainda ndo se burocratizara. A frase que
Gunnar Vingren teria dito ao consagrar André Bernardino (entdo com 28 anos) ao pastorado
na AD de Itajai/SC em 1932, expressa as caracteristicas do periodo: “Nado deveria consagra-
lo ao ministério. Vocé ainda tem muito pouco tempo de conversdo e é solteiro, mas devido a
falta de obreiros vou separd-lo para o pastorado” (ARAUJO, 2007:786). Tal caracteristica é
evidente em toda a Era Vingren. A exemplo de Bernardino, Paulo Leivas Macaldo, foi

consagrado direto ao pastorado em 19302

, também por Gunnar Vingren, o mesmo
acontecendo com Cicero Canuto de Lima em 1923. Tais hipoteses de ascensdo direta seriam
inimaginaveis na atualidade.

O surgimento dos demais degraus da escala ministerial ¢ concomitante ao processo de
burocratizagdo da Igreja. Ja na Era Vingren ha referéncia a existéncia de didconos, bem como
de uma diaconisa, consagrada pelo proprio Vingren em 1926 (DANIEL, 2004). Vale lembrar
que a funcdo ja existia nas igrejas batistas, denominacdo de origem do grupo fundador das
ADs. No entanto, a medida que o carisma inicial do fundador se rotiniza e as ADs vao
ganhando caracteristicas sacerdotais, os degraus hierarquicos vao se consolidando como parte
essencial da estrutura burocratica e posteriormente incorporam-se a cultura da denominagao
sob o aspecto de “‘patentes” eclesidsticas, transformando-se em sistemas de diferencas
percebidas e apreciadas pelos proprios sujeitos sociais, como estrutura de separagoes
diferenciais, de distingoes significantes. (BOURDIEU, 1983: 39)

No sistema hierarquico das ADs, encontramos resquicios de mais de uma tradigao
protestante. Nos capitulos anteriores percebemos como a mescla dos sistemas de governo
episcopal e congregacional contribuiram para o surgimento dos Ministérios independentes.
No entanto, no que diz respeito a hierarquia ¢ possivel ainda encontrar resquicios do modelo
presbiteriano de governo. Neste sistema, adotado nas igrejas de mesmo nome, entende-se que
pastor e presbitero sdo designagdes equivalentes, sendo o pastor um “presbitero docente”
(MARTINS, 1958), ou seja, um presbitero cuja fungdo restringe-se a ministragdo dos

sacramentos, a pregacdo biblica e ao aconselhamento (SOUZA, 2010b). Por sua vez, os

32 Por vezes, parte da historiografia oficial procura destacar o fato de Paulo Leivas Macaldo ter sido
consagrado direto ao pastorado como resultado de suas virtudes pessoais, como se tivesse sido “dispensado” dos
demais cargos por conta de seu pioneirismo como pregador nos subtrbios do Rio. No entanto, até entdo, nao
existiam os outros cargos da escada hierarquica, a ndo ser o cargo de didcono.



254

“presbiteros regentes” se responsabilizam pela administragdo dos recursos materiais da igreja
através da participagcdo em um conselho em que o pastor ¢ o presidente, mas ndo tem direito a
voto. Neste modelo os presbiteros regentes sao eleitos pela igreja local para exercerem seus
mandatos. Neste caso temos um 6rgdo administrativo na igreja chamado de “presbitério”. Nas
igrejas batistas, de onde as ADs sdo originarias, esta ideia de “presbitério” também pode estar
presente, embora a designagdo de “presbitero” seja incomum.

De acordo com o diario do missionario Nels Nelson, Gunnar Vingren consagrou
Manoel Maria Rodrigues, membro do grupo fundador das ADs em Belém do Para, como
primeiro presbitero assembleiano, embora ndo indique a data, nem as circunstincias de sua
escolha para o cargo (NELSON, 2001:112). No relato biografico de Rodrigues publicado no
MP em 1969, esta informagao também nao esta presente (MENSAGEIRO DA PAZ, 1969).

Apesar desta informagdo, foi na Era Nystrom que o cargo entrou na pauta das
discussdes da CGADB, bem como em artigos do MP. Tais discussdes propunham o
ajustamento do cargo ao modelo de governo que estava sendo formatado pela Convencgao, ja
que até entdo o cargo ndo era um padrao entre as diferentes ADs. O tema foi discutido pela
primeira vez na Convengao de 1933, quando se decidiu que os ‘“ancidos” (titulo até entdo
utilizado para designar os presbiteros) e ndo apenas os pastores poderiam efetuar batismos e
ungir enfermos (NYSTROM e CONDE, 1933:4).

Em 1936 o missionario Nils Kastberg (na época pastor da AD em Sdo Cristovio>>)
defendeu a necessidade da consagragdo de presbiteros, argumentando que estes obreiros
deveriam desempenhar fungdes similares aos dos pastores. Para ele, a unica diferenca entre
eles era que o pastor seria uma espécie de “presbitero de tempo integral”, e por isso, seria o

titular da igreja, sendo auxiliado pelos demais:

O pastor que ¢é o primeiro presbitero da igreja ja ndo tem tempo, quando a igreja
cresce, de se interessar e se embaragar, pelo trabalho material; mas, tem de usar todo
0 seu tempo, para o trabalho na igreja. Aquele que emprega todo o seu tempo e
forca, neste trabalho, deve ser sustentado pela igreja.

A outra qualidade de presbiteros, sdo os presbiteros auxiliares do primeiro, que, por
falta do pastor, ficam a frente da igreja. Estes, compreendemos, sdo os que
trabalham com as maos e se sustentam a si mesmos servindo a igreja como

presbiteros nas horas vagas. Notai bem que, quando se fala [no Novo Testamento]

353 De acordo com Aratjo (2007:408-409), Nils Kastberg (missionario sueco que chegou ao Brasil em 1928)
pastoreou a AD Sao Cristovao entre 1934 e 1938. Neste periodo Samuel Nystrom, entdo pastor da Igreja, voltou
para a Suécia e posteriormente tornou-se missionario em Portugal. Retornou ao Brasil em 1939, reassumindo a
direcdo da igreja. Na ocasido Kastberg transferiu-se para a Argentina.
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dos presbiteros da igreja, em Jerusalém, Efeso, e dos que serviam nas igrejas, as
quais Pedro escreveu, sempre a palavra presbitero é usada no plural; isto quer dizer
os que eram diversos, os que serviam nas diferentes igrejas. Logo, ¢ claro, que a
igreja nao podia sustentar uma porgao de presbiteros, uma vez que sustentava os que

estavam consagrados, inteiramente para o Evangelho.(KASTBERG, 1936:2)

Embora ndo proponha a criagdo de um 6rgdo burocratico com membros eleitos pela
assembleia dos crentes (como acontece no presbiterianismo), no modelo defendido por
Kastberg o poder do pastor da igreja local seria dividido com o grupo de presbiteros. No
artigo, Kastberg ainda elogia nominalmente o missionario sueco Joel Carlson por promover a
consagracdo de presbiteros na AD em Recife/PE e parabeniza outras igrejas que estavam
procedendo da mesma forma, além de afirmar que para uma igreja em crescimento, ha uma
necessidade muito maior de presbiteros que de didconos.

Alguns meses antes da publicagdo do artigo o tema apareceu na reunido da CGADB de
1936 em que ficou decidido que os “didconos e presbiteros” em conjunto (ndo aparece aqui o
pastor) poderiam ser chamados genericamente de “ministério da igreja” (CARLSON,
1936:2,3; DANIEL, 2004). Outro artigo publicado no mesmo ano e desta vez escrito por um
pastor brasileiro ofereceu a distingdo entre didcono e presbitero, destacando que apenas o
Giltimo poderia participar de reunides convencionais (GALVAO, 1936). Neste momento a
distingdo hierarquica entre didconos e presbiteros ja comeca a ficar evidente.

No entanto, apesar de ja estar definida a distin¢cdo entre diaconos e presbiteros, ainda
ndo estava clara a diferenca entre presbiteros e pastores, ja que na Convencao do ano seguinte
(1937), surgiu a pergunta: “Os ancidos também sdo pastores?”. A resposta acenou
favoravelmente a proposta de Kastberg, ao indicar que “muitas vezes, [ha] duas categorias de
ancidos” embora nao tenha fechado de fato a questdo, ja que concluiu: “devemos [...] orar, e
entdo, ficaremos entendendo isto, pois as igrejas cheias do Espirito Santo saberdo
reconhecer os ministérios, bem como os dons que o Senhor tem dado a cada um dos seus
servos” (BRITO, 1937:5).

E importante destacar que a CGADB de 1937, como ja dissemos, foi realizada em Sao
Paulo e foi a primeira que teve apenas brasileiros na mesa diretora. E provavel que o nio
fechamento da questdo estivesse relacionado ao jogo de forcas entre os missionarios suecos €
os pastores brasileiros, j4 que na pratica o sistema de consagracdo de presbiteros tal qual
proposto pelo sueco Kasteberg limitaria o poder do pastor da igreja local, ja que propunha

uma divisdo deste poder com os obreiros de sua igreja, o oposto do interesse dos Ministérios
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que comecgavam a se consolidar, centralizados nas decisdes de seus respectivos pastores-
presidentes.

Assim, na Convencdo de 1940, a funcao de presbitero foi definida em outros termos,
conforme indicagdo de sua ata: “ancido [presbitero] é [...] considerado cooperador do pastor
no cuidado com o rebanho” (DANIEL, 2004:162). Por mais que a resolucdo (da forma como
registrada) ainda pudesse criar dividas sobre a natureza desta cooperagdo, os pastores siao
apresentados como obreiros distintos dos presbiteros € ndo como presbiteros em tempo
integral. Assim, o presbitero foi alocado hierarquicamente abaixo do pastor, e ndo ao seu lado,
como era a proposta de Kastberg. Sacramentou-se assim a fun¢do até hoje adotada nas ADs
quanto ao presbitero, impedindo-se que a administracdo das igrejas estivesse sobre a
responsabilidade de um colegiado de presbiteros.

No entanto, apesar da decisao da CGADB em 1940, a AD de Sao Cristovao (até entdo
a igreja de maior destaque) continuou a ter um sistema de governo essencialmente
presbiteriano. Desde a sua fundagdo até o final da década de 1950 todos os seus pastores-
titulares foram missionarios suecos (entre eles Gunnar Vingren e Samuel Nystrom), inclusive
Nils Kastberg que pastoreou a igreja no mesmo periodo em que escreveu o artigo sobre os
presbiteros no MP, sendo possivelmente o introdutor da pratica nesta Igreja. O primeiro
brasileiro a liderar a AD de Sao Cristovao foi Alcebiades Pereira de Vasconcelos em 1958.
Pastor de expressao e bastante conhecido nas ADs do periodo, Alcebiades pastoreava a AD de
Sao Luiz/MA quando foi convidado pelo presbitério da AD do Rio de Janeiro a assumir a
direcao da igreja. O fato de chegar a entdo capital do pais por intermédio de um convite dos
presbiteros da igreja e ndo pela indicagdo de outro pastor ou da CGADB indica a for¢a dos
presbiteros nesta igreja. Em sua biografia o pastor Alcebiades conta suas impressdes a

respeito daquele grupo:

Notando que aquele presbitério era dirigido pela carne, ¢ ndo pelo Espirito Santo,
pedi a palavra para solicitar que me pagassem por favor as passagens de volta a Sdo
Luis, mas o meu amado irmao Nelson [0 missionario Nels Nelson], discernindo
meus pensamentos, disse-me: “Irmdo Alcebiades, por favor aceite, porque caso
contrario vai ser muito pior”. Ele estava quase chorando ao fazer este apelo, o que
moveu-me o sentimento de profundo amor que lhe dedicava, e pensando em alguma
consequéncia ruim para ele proprio, aceitei, ¢ me vi 24 horas apos chegar ao Rio
como o primeiro pastor brasileiro daquela igreja, presidente da sua diretoria. [...]

Deus sabe o quanto eu estava inseguro diante da nova missao de liderar uma igreja
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com um presbitério todo-poderoso, que decidia pela igreja ¢ do qual eu deveria ser

100% dependente. (VASCONCELOS e LIMA, 2003: 76)

No mesmo texto o pastor reclama da independéncia do presbitério em relagdo a
administracdo financeira da igreja, bem como a relagdo entre a igreja-sede de Sao Cristovao e
suas congregacoes. A solugdo para os embates, tomada em 1959, foi dar autonomia juridica e
administrativa as congregacdes ligadas a Igreja, tornando-as Ministérios independentes cada
qual liderado por um dos membros do presbitério, que se tornariam assim seus respectivos
pastores-presidentes.’>* Alcebiades, por sua vez, deixou a diregdo da igreja de Sdo Cristovio
em 1960, transferindo-se para a Bolivia, onde atuou como missionario por pouco mais de um
ano (ARAUJO, 2007).

A experiéncia negativa de Alcebiades com o presbitério de Sdo Cristovao nao
influenciou apenas os rumos que a Igreja carioca tomou a partir de entdo. Em junho de 1959,
mesmo més em que deu autonomia as igrejas de Sao Cristovao, o pastor publicou no MP um

artigo em que critica a existéncia de presbiteros nas ADs:

Nao encontramos base biblica para a existéncia de um bispado sobreposto aos
pastores afim de os governar, pois a Biblia claramente demonstra que o ministério
atual ¢ composto apenas de PASTORES, EVANGELISTAS e DIACONOS.

Recapitulando, diremos: um pastor, por for¢a de seu mister exerce as fungdes de
presbitero, bispo, pastor e mestre do rebanho que lhe ¢ confiado; evangelista € o
ministro desbravador que se dedica por vocacdo e por dom de Deus a pregagdo do
Evangelho “a tempo e fora de tempo”. II Tim. 4:1-2, e, por fim, o didcono, que nio
tem qualquer funcdo espiritual além da oragdo e daquela propria dos seus deveres de
crente em Jesus, e sim, exerce por ocupagdo de seu encargo uma fungdo puramente

material, no tocante as finangas da igreja. At 6:1-6 (VASCONCELOS, 1959:4)

A posicao de Alcebiades recebeu resposta quatro meses depois em artigo assinado

pelo missionario Eurico Bergstén®>

. No texto o missionario argumenta que ja nos tempos do
Novo Testamento os presbiteros administravam as igrejas, sendo o pastor o presbitero-lider

(BERGSTEN, 1959:3), em uma posicio bastante parecida com a do sueco Kastberg na década

34 As congregacdes que se tornaram Ministérios foram: Cordovil, Penha, Ilha do Governador, Bonsucesso,
Caetés, Olaria, Vila Izabel, Borel, Rio Comprido, Lapa, Leblon e Bras de Pina (VASCONCELOS e LIMA,
2003: 80). Uma dessas congregagdes, A AD da Penha, ¢ hoje a sede da AD Vitdria em Cristo, liderada pelo Pr.
Silas Malafaia. A AD de Sao Cristovao, como ja dissemos no capitulo 1 ndo mais esta ligada a CGADB e
atualmente se chama “Assembleia de Deus Missdo da Fé Apostdlica”.

3% Eurico Bergstén era finlandés, mas foi enviado pela Missdo sueca ao Brasil como missionario em 1948
(ARAUJO, 2007)
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de 1930. A réplica a Bérgsten ¢ publicada ainda na mesma edi¢do com continuacdo na edi¢ao
seguinte. Nela Vasconcelos opdem-se tanto a ideia de presbitério, quanto ao sistema que em
sua época consolidava-se nas ADs, de concentracdo de poder nas maos do pastor-presidente.
No artigo defende um “sistema de governo eclesidastico democratico” em que as decisoes sao
tomadas pela assembleia dos membros sem a necessidade de um presbitério. No texto (do
qual extraimos a citagcdo que abre esta se¢d0), o convicto congregacionalista Alcebiades deixa
as claras sua critica a atuacdo dos ‘“pastores-presidentes”, pelo menos daqueles que

demonstravam pretensdes nacionais, a quem chama de “papas pentecostais”:

Deste modo, criado e estabelecido a inovacdo de pastores-presidentes, comegou a
surgir nalguns setores outro grau de nossa ja avultada hierarquia — o de pastores-
gerais (pastores de pastores)!...Logo no principio, esse designativo recaia
esporadicamente nalguns pastores, motivado pela gratiddo de outros que deles
recebiam auxilios generosos e por tal designacdo eram contemplados elementos
apenas com campo de acdo circunscrito a um Estado ou a certa regido de um Estado;
no entanto, ja dava o que pensar... Agora, porém, ndo mais por motivo de gratidao,
mas por decreto, por forga estatutaria, ja ha algures na Assembleia de Deus, pelo
menos um pastor-geral com caréter nacional! [**°] O que vemos nisto sendo que
estamos a um passo s6 de um papado pentecostal brasileiro?...Dai a infalibilidade, &
apenas um salto, e talvez ndo muito grande, porque os profetas estdo ai mesmo para

proclamarem a inovagao! (VASCONCELOS, 1959:2)

Assim, para Vasconcelos o cargo de presbitero no contexto assembleiano era o reflexo
de um processo de burocratizacdo das fungdes eclesiasticas cujo maior maleficio cristalizava-
se na criagio do cargo de pastor-presidente com poderes nacionais®’. Coerente a este
principio, quando pastoreou a AD de Manaus/AM, Vasconcelos aboliu o cargo de presbitero
desta igreja.

No entanto, apesar de suas criticas ao presbitério, Vasconcelos defendia a existéncia
do cargo de evangelista. Diferente da ideia de presbitero, oriunda de outra tradigdo religiosa e
institucionalmente relativizada nas ADs, o cargo de evangelista ¢ uma criagdao essencialmente
assembleiana e nacional, embora o termo fosse usado pelos missionarios suecos em outro

contexto:

36 B evidente que neste ponto esté se referindo a Paulo Leivas Macaldo.

37 Apesar disto, o termo “pastor-presidente” foi aplicado pelo MP ao proprio Alcebiades trés meses antes
deste artigo (CORREA, 2013: 142), o que indica que muito mais que uma vaidade pessoal de algum lider, o
titulo comegava a ganhar contornos sociais, sendo aplicado inclusive a quem o desaprovaria.
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[Na Suécia] O crente que tivesse propdsito de se tornar um pregador pentecostal e
chegar ao todo da coletividade, deveria matricular-se numa escola biblica. [...] Uma
escola biblica durava seis semanas. Depois de ter aulas sobre interpretacao biblica e
homilética, além de outros assuntos, o aluno tornava-se um evangelista, apto para
explicar o texto biblico e em hebraico e grego. Com o titulo de “evangelista”, ele
deveria sair ao campo dentro do pais. Mulheres também podiam se tornar
evangelistas ou missionarias, mas nao lhes era permitido ser “pregadoras”.

Era importante que o evangelista se tornasse um “sacerdote assistente”, ao lado de
um pastor conhecido. Desta forma, seria mais facil para ele também ficar conhecido.
Isso era necessario em relagdo a promogdes futuras [...] Quando era incluido no
caminho da promocao, ele recebia uma “convoca¢do”, e ndo era mais chamado de
evangelista, mas de “pregador”. Depois disso, ele podia ser convocado a ser um

“bispo” (pastor). (ARAUJO, 2007:580)

Assim, para os suecos a funcao de “evangelista” era uma espécie de estagio probatdrio
para o oficio de pregador, missionario, ou mesmo pastor. Os membros do grupo de
missiondrios enviados pela Igreja Filadélfia de Estocolmo para o Brasil a partir de 1917
parece ter cumprido este estagio (ARAUJO, 2007). No entanto, percebemos que na década de
1930, no Norte ¢ no Nordeste do pais o termo comegou a ser utilizado para os obreiros
autoctones enviados para alguma atividade evangelistica, como atesta o ja citado Alcebiades
Vasconcelos, ele proprio “separado” para evangelista em 1934 no Maranhdo, dois meses apds

seu batismo em aguas:

Chegou dezembro de 1934, e me lembro de que o pastor Jodo Jonas me chamou a
parte e me disse sem rodeios: “No culto diurno do dia 5 deste més, eu vou apresentar
a assembleia geral na igreja voc€, Otoniel, Cicero, e Manoel Justino, para serem
separados para o ministério de evangelista. Vocé ira abrir trabalho de nossa igreja
em Picos, o Otoniel ird servir a igreja em Mangabas e o Manoel Justino ird para o

trabalho em Tuntum” (VASCONCELOS e LIMA, 2003: 29-30)

A semelhanga de Alcebiades, outros obreiros de destaque do Norte e Nordeste como
Francisco Pereira do Nascimento (Para) e Estevam Angelo de Souza (Maranhdo) também
foram consagrados diretamente a funcdo de evangelista e posteriormente ao pastorado
(ARAUJO, 2007), o que ndo acontecia com obreiros da mesma época do Sul e Sudeste.

E possivel que até entdo o “evangelista” no contexto norte-nordestino fosse uma
versdo brasileira para o cargo de missionario (ja& que até entdo o termo “missionario” so

aparece associado aos suecos), ou seja, alguém com autoridade pastoral enviado para iniciar
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uma igreja em determinada regido. Vale a pena lembrar que na fundagdo da CGADB em 1930
decidiu-se que os missionarios suecos deveriam partir para o Sul e Sudeste do pais, e que o
Norte/Nordeste seria campo dos lideres brasileiros, o que nos explicaria a criagdo de uma
funcdo ministerial “nacional”, em distingdo aos missiondrios estrangeiros. Como se percebe,
até entdo ndo existe um modelo Unico de hierarquia para as diferentes ADs e nem mesmo a
ideia de ascensdo ministerial. Além disso, o termo “evangelista” ainda ndo aparecia nos
debates do MP no Rio de Janeiro na década de 30, entdo envolvido na discussdo sobre a
funcio do presbitero®®.

Assim, a funcdo de evangelista, criada e bem aceita nas igrejas do Norte e Nordeste

entrou na pauta convencional de 1941:

Separagdo de obreiros

Os obreiros das Assembleias de Deus no Distrito Federal e em outros Estados do
Brasil, reunidos no Rio de Janeiro nos dias 8, 9 ¢ 10 de outubro, resolveram o
seguinte:

Achamos por bem que a separag@o de obreiros deve ser feita como era no principio
do trabalho, e como em algumas igrejas, principalmente no Norte do pais, que ainda
conservam esse costume.

A separacdo de obreiros, quando se trata de pastores e de evangelistas, deve ser feita
numa reunido de obreiros, e isto depois que os futuros ministros se achem
perfeitamente provados e habilitados a desempenhar suas fungdes, e tenham sido
aprovados, apos serem examinados, e pelo consentimento undnime, se for possivel,
dos obreiros presentes a reunido.

Samuel Nystrom (presidente)

Paulo Leivas Macaldo (1° secretario)

(DANIEL, 2004:168)

Assim, o cargo de evangelista surge na hierarquia assembleiana como desdobramento
da pratica de assim se referir aos obreiros enviados por uma igreja local para o
estabelecimento de uma nova congregagdo. Como ndo eram pastores, mas se tornavam
responsaveis pelas novas congregagdes abertas, passaram a ter um reconhecimento
semelhante ao dos pastores nas Convengdes, dai o porqué da designacdo comum de

“ministros”. Com relagdo aos presbiteros, fungdo que acabou sendo colocada no centro de

338 O historico de fundagdo da Assembleia de Cristo (posteriormente Igreja de Cristo), cisdo da AD nascida
em 1932 em Mossor6/RN cita a existéncia de presbiteros e evangelistas entre seus fundadores (de acordo com o
site da Igreja de Cristo em Genibat — Fortaleza/CE <www.genibau.com.br/historia>, acessado em 4.jul.2014.).
O fato de existirem presbiteros nesta igreja em 1932, explica-se pelo fato de boa parte de seus fundadores serem
de origem presbiteriana.
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uma discussdo politico-teologica sobre a forma de governo das igrejas, foi conferida a fungao
de tratar apenas de questdes referentes as igrejas locais, ndo lhes sendo permitida a
participagdo nas Convengdes. Este ¢ o entendimento da CGADB em 1946, que distingue dois

grupos de obreiros:

Outra decisdo da mesa [diretora da CGADB] foi que s6 poderiam assistir as se¢des
convencionais “os missionarios, pastores ¢ evangelistas”, enquanto “os auxiliares,
presbiteros e didconos” s6 poderiam tomar parte “com a devida recomendagdo de

seus respectivos pastores e sem direito a votacao”. (DANIEL, 2004: 215)

Assim, na constru¢ao cultural da hierarquia assembleiana, os presbiteros surgem como
resultado de uma prética existente em outras denominacgdes € que muito provavelmente se
populariza nas ADs por intermédio da AD em Sao Cristovao durante o pastorado de Nils
Kastberg. Ja os evangelistas surgem no Norte/Nordeste do pais como uma “versdo nacional”
da figura do missiondrio. A funcdo de presbitero se desgastou ainda em seus primeiros anos,
j& que sua formulacdo original se chocaria com o sistema episcopal de governo que se
estabelecia no periodo. Desta forma, sua atuagao foi afastada das questodes tratadas nas AGEs

da CGADB. Como sintetiza Bérgsten, a atuagao do presbitero deveria ser apenas local:

Ancides, ou presbiteros (que sdo a mesma coisa), sdo os auxiliares imediatos do
pastor, constituindo com éle (¢ demais pastores, se os houver), o corpo ministerial,
sobre a direcdo do pastor, este digno de duplicada honra [...] Os presbiteros sdo
designados para servir na igreja local, Tito 1:5; Atos 14:23, de sorte que se um deles
mudar-se para outra igreja, nao é ancido dela, salvo se o presbitério dessa o receber

como tal, e 0 comunicar a igreja [**]. (BERGSTEN, 1958: 20)

Por outro lado, os evangelistas contribuiriam de forma mais direta com o projeto dos
pastores-presidentes, pois sintetizavam ja em sua designagao a ideia de expansado, tdo cara a
igreja do periodo, sem contar que tais obreiros conseguiriam maior evidéncia entre seus pares
do que os presbiteros, ja que muitos dos evangelistas da época se tornariam posteriormente
pastores-presidentes de Ministérios de destaque. Tais distingdes nos ajudam a entender o
porqué dos presbiteros ocuparem um degrau abaixo ao do evangelista na escada ministerial, j&

que os dois cargos se estabeleceram por caminhos sociais e politicos distintos.

%9 Este ndo é mais o entendimento da maioria dos Ministérios ligados 8 CGADB, ja que a credencial de
presbitero tem validade em todas as igrejas do Ministério.
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Antes de concluirmos o topico sobre a criacdo historica dos cargos assembleianos,
resta falarmos sobre o cooperador, o primeiro degrau da escada. Como j& comentamos, o
cargo ¢ diferenciado em relagdao aos demais, seja pelo fato de ndo existir a exigéncia quanto
ao batismo com o Espirito Santo ou mesmo o reconhecimento apenas local em alguns
Ministérios. Estas peculiaridades devem-se ao fato de que nas eras Nystrom e
Canuto/Macaldo a fungdo era informal e seu ocupante ndo era considerado efetivamente um
obreiro. Chamava-se de cooperador o membro da igreja que assumia algumas tarefas
normalmente executadas por obreiros, embora nao tivesse oficialmente passado pelo processo

de consagracdo, como indica a revista de EBD publicada em 1958:

Encontramos também no Novo Testamento auxiliares que serviam na igreja, sem
que tivessem qualquer consagragdo. Rom. 16:3-12. Também hoje, Deus chamou
grande numero de auxiliares, que, sob a dire¢do do ministério, cooperam na
pregacdo da Palavra, e diregdo de cultos. Temos também os que servem como
professores das Escolas Dominicais. Todos esses servem a Deus, para a bengdo

geral, e Ele dar4 a sua recompensa aos que forem fiéis. (BERGSTEN, 1958:20)

Desta forma, o cooperador ¢ uma funcdo que resgata o perfil da Igreja em suas
primeiras décadas, quando o ritmo de crescimento da denominagao ndo era acompanhado pelo
crescimento proporcional de sua incipiente estrutura administrativa. Em muitos nucleos que
surgiam no interior do pais, na impossibilidade da permanéncia integral de pastores
devidamente consagrados (que muitas vezes tinham de supervisionar outros nucleos
estabelecidos na regido), “cooperadores” assumiam a responsabilidade pela dire¢do de cultos,
deixando a celebracdo mensal da Santa Ceia ao pastor. Desta forma, em sua versao original os
cooperadores eram obreiros ndo reconhecidos pela instituigdo, mas reconhecidos pelas igrejas
locais. Embora muitos de tais cooperadores posteriormente tenham sido consagrados a outros
degraus da escada.

Com o tempo, diante da maior estruturacdo burocritica da instituicdo € com o
consequente aumento de obreiros devidamente consagrados, a fun¢do de cooperador foi

realocada, assumindo os contornos ja definidos no inicio desta se¢do.
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Os departamentos

Apesar da importancia da escala hierarquica oficial para a estruturagdo do poder, ha no
interior das ADs outros espacos de consolidagdao de forgas, muitas vezes suficientes para
atuarem na transformacao de praticas culturais reconhecidas nas igrejas.

Na primeira se¢do falamos a respeito dos conjuntos musicais, que tém sua
participacdo garantida nos cultos publicos. Tais conjuntos formam os “departamentos da
igreja”, grupos que criam uma dinamica propria de organizacdo do poder local, ja que suas
atividades ndo se restringem a apresentacdo musical no momento do culto. O conjunto de
mocidade, por exemplo, além de se reunir periodicamente para a realiza¢do de ensaios, pode
também promover atividades externas, como trabalhos evangelisticos proprios, passeios, € 0s
chamados “retiros espirituais®®””. Voltando 4 metafora de De Certeau (1998:97), podemos
dizer que enquanto a escada hierdrquica representa um dos instrumentos de racionalizagdo
estratégica, ja que propde a organizagdo do poder burocraticamente instituido, nos
departamentos abrem-se espacos para taticas de releituras de praticas culturais
institucionalmente reconhecidas, como veremos a seguir.

Normalmente os departamentos da igreja contam com uma diretoria propria, liderada
ou ndo por um obreiro. Apesar de escolhidos pelo pastor da igreja, os lideres dos
departamentos representam uma forga significativa nas redes de poder da igreja local, ja que
sao interlocutores daquele grupo especifico diante do pastor. O lider do grupo ¢ chamado de
“diretor” do departamento, que pode contar ainda com um vice-diretor, secretario, tesoureiro,
entre outros”'. Assim, o diretor de departamento ser4 o polo de tensdo entre as demandas do
grupo e as exigéncias da Igreja.

Via de regra os departamentos se solidificam a partir de um conjunto musical que se
apresenta semanalmente na igreja. Todos os membros da igreja sdo incentivados a cantarem
no conjunto referente a sua faixa etaria. Basicamente sdo os grupos de mocidade, criangas,
senhoras (o “circulo de oragdo”), adolescentes e em alguns casos grupo de homens (o “grupo
de vardes”), orquestra, coral, trios, quartetos e conjuntos avulsos diversos. Hé ainda os
departamentos ndo diretamente relacionados a atividades musicais ou litirgicas como os

departamentos de EBD, evangelismo, secretaria e assisténcia social. Quanto maior ¢ a igreja,

30 Os “retiros espirituais” sdo uma espécie de camping com atividades de oracgdo, culto e recreacdo (este
ultimo item ausente na Era Canuto/Macalao) promovidas pelos conjuntos de mocidade em chacaras devidamente
alugadas ou cedidas para tal propdsito em um final-de-semana especifico.

%105 tinicos lideres de departamentos ndo chamados de “diretores” sdo a “Dirigente do Circulo de Orago”
e o “superintendente” da EBD. Neste ultimo caso, eis um resquicio de tradi¢do metodista, onde o termo
superintendente ¢ comum.
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maior serd a especializagdo das atividades com o aumento quantitativo de departamentos. Em
igrejas maiores ¢ possivel encontrar departamentos de casais, de surdos, discipulado, grupo de
visitas e de midia/marketing®®. Nas igrejas sedes de Ministérios ha ainda reparticdes
burocraticas como o departamento juridico, formado por advogados contratos. Tal atividade
aponta para o nivel de burocratizagdo e racionalidade econdmico-administrativa alcancada nas
ADs principalmente a partir da era Wellington (ALENCAR, 2013).

Contando com um nivel menor ou maior de especializacdo, os departamentos
existem nas ADs desde as menores congregagdes até os grandes templos-sedes. E comum que
quando alguém “aceite a Jesus” em um culto de domingo seja imediatamente procurado pelo
diretor do departamento correspondente, convidando-o para “cantar no grupo”. Caso aceite o
convite, 0 neoconverso ingressara em uma rede de relacionamentos que podera contribuir para
sua permanéncia na igreja, ja que ele podera estender seus lacos de interatividade com o
grupo para momentos além do culto. Na era Canuto/Macaldo tal ingresso nos departamentos,
no entanto, ndo era tdo simples: era pratica admitir como membros de conjuntos musicais
apenas aqueles que ja houvessem sido batizados nas &aguas, pratica que, conforme
observamos, hoje ndo ¢ mais seguida a risca.

Cada departamento, dadas as caracteristicas especificas de género ou faixa etaria
apresentara suas proprias demandas e refletird em seu interior de maneira mais ou menos forte
as tensdes sociais criadas em torno da cultura institucional assembleiana. A titulo de exemplo,
faremos a seguir uma rapida abordagem sobre dois representativos departamentos
assembleianos: o conjunto de Mocidade e o Circulo de Oracdo. A analise do primeiro deles
nos permitird colher subsidios a respeito de algumas transformagdes culturais sofridas pelas
ADs na Era Canuto/Macalao, ja a andlise do segundo nos permitira refletir sobre o papel da

mulher no universo assembleiano.

O conjunto de Mocidade e as transformacdes na cultura assembleiana

Em 1946, inicio da Era Canuto/Macaldao, a AD brasileira completou 35 anos de
existéncia, tempo suficiente para que uma nova geragao surgisse na igreja para além daquela
que aderiu ao movimento a partir de 1911. Em suas primeiras décadas o crescimento da

denominacdo se dava unicamente por intermédio da adesdo religiosa. Os conversos eram

362 No site da AD de Campinas em Goiania/GO encontramos a relagdo de 29 departamentos, entre os quais
visita aos presidios; apoio a familia; nicleo de solteiros adultos; nticleo de casais jovens; ntcleo de apoio
psicologico; tecnologia e informagdo; curso de noivos e departamento de empreendedores
(<www.adcampinasgoiania.com.br> Visitado em 11.6.2014).
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oriundos majoritariamente do catolicismo e das igrejas protestantes, portanto, herdeiros de
outras tradi¢cdes religiosas. No entanto, na década de 1940 o crescimento por adesdo ja
caminha paralelo ao crescimento vegetativo. A partir deste periodo ja existem jovens e lideres
locais que nasceram em lares assembleianos, € que, portanto cresceram em contato com a
cultura religiosa que se desenvolvia na igreja. Se até entdo as ADs eram formadas por pessoas
que se converteram ao pentecostalismo, agora passam a ter também membros natos, que nao
tiveram passado catolico. S3o jovens que nao participaram do processo de consolidacao da
igreja, mas que tém um amplo conhecimento de sua estrutura interna e outra relacdo com a
assimila¢io de sua cultura. E a segunda geragdo de assembleianos™®.

Nas primeiras décadas, nos novos nucleos que se formavam em diferentes localidades
nao havia a preocupagao com a distingao entre os diferentes convertidos, ja que, independente
da idade, os novos convertidos pertenciam aos mesmos grupos sociais € compartilhavam de
experiéncias de vida semelhantes. Se uma familia catdlica convertia-se, tanto os mais velhos
quanto os mais novos tinham a mesma matriz religiosa anterior. Desta forma, na anélise dos
jornais assembleianos das décadas de 1920 e 1930, ndo se observa uma designacao especifica
aos jovens da igreja, o que comega a mudar na década de 1940.

Nos anos seguintes, outro movimento acontece, e este relacionado mais diretamente
com o assembleianismo urbano. A partir desta época os jovens assembleianos ndo apenas ja
nasceram na denominagdo, mas também nasceram no ambiente urbano e assim, tém uma
visao de mundo gestada na cultura urbana das grandes cidades, o que podia gerar conflito com
as representacdes sociais das liderancas da época, que em sua maioria foram formadas
eclesiasticamente nas igrejas do interior rural.

Desta forma, no inicio da era Canuto/Macaldo os jovens poderiam representar o perigo
da modernizagao da religido com a insercao de novos costumes a tradi¢ao que se consolidava,
0 que poderia gerar tensdo entre geracdes, como indica o artigo ndo assinado “Pesa ou

auxilia?”, publicado em 1946 no MP:

Hé muitas igrejas que t€m na mocidade um dos mais sérios problemas a resolver;
entretanto, hé outras igrejas que tem na mocidade um poderoso auxilio, um elemento
decisivo para grandes empreendimentos.

A mocidade, se for bem orientada para o servigo de Cristo ndo dara trabalho a igreja,
ndo serd um problema a resolver, ndo serd uma preocupacao inquietante, porque ela

trabalhard, em lugar de dar trabalho, resolvera muitos dificuldades em lugar de criar

363 Voltaremos a esta questiio no proximo capitulo
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casos, e sera um incentivo em lugar de dar trabalho aos dirigentes. (MENSAGEIRO

DA PAZ, 1946:2c)

Um artigo de 1947 comeca com as perguntas: “Pode a mocidade fazer alguma coisa
util na causa de Cristo? Deus usa a mocidade para seu servi¢o aqui na terra?” (VALE,
1947: 3). Este, como diversos outros artigos do periodo sugerem que os pastores incentivem a
participacdo da mocidade nas atividades da igreja, para que estejam longe dos “perigos do

364 s .
, @ aproximag¢ao com outras igrejas, € o chamado “casamento

mundo”’, entre eles o cinema
misto” (casamento com pessoas nao-crentes) (ROCHA:1959:4). Os jovens s3o vistos como o
canal pelo qual igreja poderia ser “invadida” pelos costumes danosos do mundo.

No entanto, por mais que fossem vistos com desconfianca, os jovens comecaram a
taticamente conquistar seu espaco. Em 1950, ha referéncias no MP a uma evento promovido
especificamente pelos jovens na AD de Sao Cristévao no Rio de Janeiro (SILVA, 1950:6).
Em Sao Paulo, em 1958, uma concentragdo na Praca da Republica organizada pelos jovens da
ADMB contou inclusive com a presenga de um deputado (CONDE, 1958:7). Além disso, em
1956, a CPAD passa publicar a revista A Seara, que se transformaria em um espaco
privilegiado para manifestagdo deste grupo (ARAUJO, 2007).

No entanto, o auge dos eventos promovidos pela mocidade foram (e ainda sdo) os
anuais “Congressos de Jovens”, que consistem em uma série de cultos concentrados em um
final de semana especifico nas igrejas-sedes dos Ministérios € que costumam reunir todos os
grupos de mocidade daquele Ministério. Nos Congressos costumam estar presentes cantores €
pregadores de expressdo no campo assembleiano, o que contribui para que os cultos contem
com uma assisténcia maior do que a comum.

Cicero Canuto de Lima, representante da primeira geracdo assembleiana, opunha-se
tanto a realizacdo de Congressos de Jovens (ALENCAR, 2013) como aos cultos locais de
mocidade em sua igreja. Em entrevista concedida ao MP em 1974, ao relembrar sua

conversdo no interior do Para, Canuto comenta:

E quanto a obra de Deus, ali, testificava-se nas casas e o povo ia se convertendo.
Converteram-se muitos mogos ¢ nunca houve esse barulho de culto da mocidade,
nem nada! Tinha o culto da igreja. O senhor batizava com Espirito Santo, até os
pequeninos. Os meninos. E aqueles que se convertiam ficavam crentes.” (LIMA,

1974:4).

364 Voltaremos a esta questdo no quinto capitulo, ao falarmos sobre os usos e costumes assembleianos.



267

O “barulho” dos cultos de mocidade sdo uma forma do pastor se referir aquilo que
chamaremos de “taticas liturgicas”, j& que nestas reunides podem surgir oportunidades que
colocam sob pressdo os limites da estratégica tradicdo litargica assembleiana com a
introducdo, por exemplo, de hinos com ritmos musicais diferenciados, ou mesmo o uso de
instrumentos musicais até entdo considerados “mundanos”, como a bateria365, ou mesmo o
acompanhamento dos hinos com palmas, algo ndo permitido no assembleianismo cléssico.

O confronto entre diferentes geragdes sempre foi um marco para a introducao de novas
praticas na cultura assembleiana, e isto ndo apenas no espago tatico da liturgia, mas também
no embate direto entre diferentes liderancas. Na década de 1930 temos o “jovem e
independente” Paulo Macaldo propondo um novo método de expansdo diante da lideranga do
“velho” Vingren. Na década de 1980 o “jovem” José Wellington propde uma releitura dos

métodos do “velho” Canuto’®®

. Atualmente, o discurso de renovacao ¢ uma das ferramentas
utilizada pelo “jovem” Pr. Samuel Camara, adversario politico do “velho” Pr. Jos¢ Wellington
nas elei¢des da CGADB?®.

Neste confronto entre varidveis nogoes de “velho” e “novo” os costumes
assembleianos vao se acomodando a novas circunstiancias e novas tradi¢gdes vao sendo
criadas. Os proprios Congressos de Mocidade sdo um exemplo. Vistos como uma novidade na
Era Canuto/Macaldo, os Congressos hoje foram incorporados a tradi¢ao e estendidos a outros
departamentos. Os Congressos de adolescentes®® e senhoras, por exemplo, se generalizaram

entre os Ministérios. Hoje, no entanto, ndo mais representam o “perigo da mudanga” visto nas

décadas anteriores.

%5 Dolguie observa que até a década de 1960, “a guitarra elétrica, o contrabaixo e a bateria eram
instrumentos marginalizados e hostilizados pelo protestantismo brasileiro. A relacdo com o mundo secular criou
um discurso de inviabilidade do uso de tais instrumentos no louvor a Deus.” (DOLGUIE, 2007:15)

%66 Cf. Capitulo 2

%7 £ significativo que um dos jingles da campanha de José Wellington a presidéncia da CGADB em 2009
tenha sido: “Vote no velhinho, pois o velho sabe o que faz, ele ja fez o que fez e vai fazer muito mais”, (Cf.
https://www.youtube.com/watch?v=DC7dMrcYQDY . Acesso em 01.jun.2015)

%% Na era Canuto/Macaldo a ideia de adolescente ¢ inexistente. O membro nato da AD passava diretamente
do conjunto infantil, isto por volta de seus doze anos de idade, para a mocidade, onde permaneceria até se casar.
A mudanca comega a acontecer na década de 1990, mesmo periodo em que a CPAD langa uma revista de EBD
voltada para este publico (cf. cap.2). Entre diversos fatores, deve-se compreender que nas décadas anteriores os
casamentos aconteciam mais cedo (WENDLING, 2002), o que “abreviava” o tempo de permanéncia do jovem
no conjunto da mocidade, que nesta época s6 admitia solteiros. Com a vida de solteiro mais longa, passa-se a
distinguir os jovens dos “teens .
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O circulo de oragio: o espaco das mulheres

Neste e nos capitulos anteriores falamos brevemente a respeito do papel ocupado pela
mulher no campo institucional assembleiano. Na hierarquia seu espago € restrito € sua voz nao
estd presente nas estratégicas convengdes nacionais, sendo Frida Vingren uma exce¢do que
confirma a regra. Tal situacdo, no entanto, ndo ¢ uma exclusividade das ADs, ja que no campo
protestante brasileiro o debate sobre o ministério pastoral feminino ja se estende por algumas
décadas.

No entanto, as mulheres sdo importantes personagens no cotidiano das igrejas. Dentre
os departamentos de grandes ou pequenas ADs, geralmente o conjunto feminino serd o de
maior expressdo numérica’®’. Este grupo, do qual ndo participam as jovens solteiras, &
genericamente chamado de “circulo de oragao” (CO).

A atividade do conjunto feminino ndo se restringe ao cantico no momento da liturgia.
O conjunto feminino costuma se reunir semanalmente no periodo da tarde (no meio da
semana) para um culto de oracdo proprio, eis o porqué do nome “Circulo de Oracao”.
Segundo Araujo (2007) o nome surgiu em 1942 na AD de Recife/PE, embora Alencar (2013)
sugira que a ideia pode ter se inspirado nos circulos de oracdo suecos que ja existiam entre as
missiondrias escandinavas desde a década de 1920.

O culto do CO ¢ totalmente dirigido pelas mulheres que nele pregam, cantam, oram e
testemunham, com a diferenca de que seus cultos ndao sao dirigidos do pulpito, espago da
hierarquia oficial, mas na frente deste, no piso de mesmo nivel do publico. Eventualmente, as
mulheres convidam algum obreiro ou o pastor para pregar. Nos cultos do CO, bem como nos
“cultos nos lares” as mulheres impde seu proprio ritmo as atividades, assumindo, ainda que de
maneira informal, algumas responsabilidades pastorais como o aconselhamento e a visita aos
enfermos.

No inicio da década de 1970, o Pr. Francisco Assis Gomes publicou um artigo no MP
sobre “o perigo de abuso nos circulos de oragdo e sobre lideranga feminina na igreja do
Senhor” (GOMES,1971:4) em que critica mulheres “suficientemente espertas para saberem
que podem fazer de seu banco um pulpitozinho particular e até ter mais autoridade que o
pastor”. Para tanto, cita casos de mulheres que “profetizam sem serem profetas” e acabam
influenciando os rumos da igreja. Embora reconheca a importancia dos COs para a igreja, o

autor recomenda:

%9 Segundo o Censo 2010, 54% dos assembleianos sdo mulheres. No quadro geral da populagdo brasileira
as mulheres somam 51%.
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O Circulo de Oragdo como seu titulo indica, ¢ para oragdo; nele as pessoas vém
pedir oracdo a seu favor ou de outras; contam-se maravilhas recebidas da parte do
Senhor. Nunca porém, entendamos ser o Circulo de Oracio centro de consultas
para isso ou aquilo. No caso de haver profetiza, jamais deve ser consultada para
algo como casamento, viagem ou coisa que o valha. Isso seria fanatismo e colocar
uma mulher como pitonisa ou macumbeira. Nao podemos aceitar nada que se nos
pareca em contradi¢do & norma do Novo Testamento. Querem fazer suas consultas,
fagam-nas pessoalmente com Deus. Pedir oracdo estd certo. Consultas, nunca.

(GOMES, Idem — Negrito presente no original)

No texto o autor ainda indica que a raiz do problema estd na propria lideranca
masculina que afirma nao ser “o pulpito lugar para mulheres”, o que, segundo seu raciocinio,
abre brechas para as situacdes que descreveu.

Como indica Alencar (2013), o pastor que minimamente quiser obter sucesso em sua
atuacdo devera manter uma boa relagdo com as liderancas do CO, ja que tais mulheres,
embora alheias aos degraus mais altos da escada hierarquica, sdo detentoras de um importante
capital simbolico. Por vezes sdo procuradas pelos membros, pedindo para que orem por eles
em favor da solu¢do de algum problema pessoal. Dada esta influéncia, o CO representa uma
espécie de “poder invisivel” (CORREA, 2013) da igreja local. Em pesquisa sobre taticas de

mulheres pentecostais nas ADs da periferia de Diadema/SP, Marcos Martins observa que:

A espreita do poder institucional elas constituiram as sociedades eclesiais
femininas como os grupos de visitagdo, circulos de oragdo, equipes de louvor,
assisténcia social. Assumem uma missao, que lhes d4 um espago de lideranca
a partir da perspectiva feminina [...] as mulheres pentecostais tém um papel
fundamental na organizacdo e manutencdo das estruturas laicas (micro-redes)
das igrejas pentecostais. Contudo, elas ndo estdo no centro do poder e
também ndo sdo consultadas acerca das grandes decisdes e iniciativas

institucionais. (MARTINS, 2011: 77-78)

Diferente do que acontece com os outros departamentos da igreja, os COs perdem
forga nas igrejas maiores, especialmente aquelas localizadas nos grandes centros urbanos, ja
que suas atividades, realizadas durante a semana e no periodo diurno pressupdem um grupo
de mulheres que apenas tenham responsabilidades domésticas e ndo trabalhem fora, o que

evidentemente torna-se menos comum nos grandes centros. Neste sentido, os COs sdo uma
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atividade que guarda sintonia com o assembleianismo e a sociedade brasileira da década de
1940, periodo em que surgiu no Recife: aos homens estdo reservadas as atividades de
destaque da esfera social, enquanto as mulheres restam as atividades domésticas e
devocionais. Assim, na esfera religiosa delimitam-se os espagos de homens e mulheres: os
homens lideram e as mulheres cantam. Desta forma ndo ha obreiras no pulpito, mas também
ndo had homens no CO. Reflexo disto ¢ o fato de até alguns ndo existirem sequer
departamentos masculinos nas igrejas. Caso o homem nao fosse obreiro ou musico de uma
banda ou orquestra, nao teria qualquer atividade reconhecida na igreja.

Assim, tais quais os demais elementos discutidos neste capitulo, os COs compdem um
dos itens responsaveis pela formacdo de um “assembleianismo minimo” que pode ser
encontrado no “DNA” dos diferentes Ministérios. Em nosso texto procuramos entender
historicamente tais elementos, desenvolvidos em menor ou maior escala a depender da forma
como tais vertentes assembleianas se posicionardo diante da chamada tradi¢cdo centendaria da
denominacdo. Para tanto, escolhemos dois pontos de vista: a liturgia e a hierarquia.

A liturgia ¢ um dos elementos popularmente utilizados para se determinar a
proximidade de determinado Ministério com a tradi¢ao classica. Em sintese, podemos dizer
que os membros das ADs conseguirdo identificar se uma igreja ¢ “mais ou menos
assembleiana”, se encontrarem ou nao em seus cultos elementos como os hinos da HC, a
leitura biblica coletiva, a saudacdo aos visitantes e, logicamente, a forma peculiar de se
glorificar a Deus entre uma e outra fala ou cantico ao microfone. Sem contar que cada um
destes elementos revelam facetas do desenvolvimento histérico e cultural da denominagao.
Assim, além de marcarem a ordem dos elementos do culto, as praticas liturgica sdo codigos
culturais que o neoconverso aprendera a decifrar a medida que incorporar o habitus da
denominagao.

No que diz respeito a hierarquia, foi possivel perceber como os confrontos entre os
diferentes agentes do campo assembleiano (tema estudado no segundo capitulo) transfere-se
para a realidade cotidiana das igrejas locais traduzidos nas diferentes patentes ministeriais.
Por outro lado, também foi possivel perceber como tais patentes assumem uma importancia
fundamental nas relagdes sociais da igreja, conferindo credenciais de responsabilidade e de
dignidade diferenciada a seus portadores. Nas ADs, especialmente na periferia, ¢ possivel
encontrar o empregado que recebe salario minimo em posi¢ao de destaque, vestido com terno
e gravata e ocupando uma plataforma mais alta que o resto do templo: o pulpito. Isto sé ¢

possivel, pois a diferenca entre o clero e o laicato nas ADs nao ¢ abismal, ja que qualquer
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homem pode ser obreiro € mesmo pastor, embora o mesmo nao possa ser dito em relacdao ao

cargo de pastor-presidente e a ascensdo ministerial da mulher via hierarquia oficial.



CAPITULO 5
“0O LANCE IMPREVISTO”: AS ASSEMBLEIAS DE
DEUS E A CULTURA METROPOLITANA

Um estudo que queira compreender as razdes do desenvolvimento assembleiano no
mundo urbano deve estar atento a tonica do imagindrio religioso desenvolvido na
denominacao, cujas representacdes sociais fornecem a base para a atuacao tanto da lideranca
quanto dos membros da igreja nos espacos metropolitanos. Se nos capitulos anteriores
tivemos a oportunidade de entender a dindmica institucional assembleiana desenvolvida
nestes espagos, seja no que diz respeito a sua organizagdo hierarquica, ao seu crescimento
associado a ampliagcdo das regides periféricas, bem como as caracteristicas impressas no que
denominamos de “culto minimo assembleiano”, neste capitulo voltaremos nosso olhar sobre a
forma como as representacdes sociais expressas no cotidiano dos membros da denominagao
proporcionaram a criagao de mecanismos de ordem cultural e doutrindria que serviram para
marcar o espaco da denomina¢do na sociedade metropolitana, exigindo a criagdo de
estratégias diversas daquelas até entdo desenvolvidas no ambiente rural.

Além da tradi¢do liturgica e hierarquica que analisamos anteriormente, na Era
Canuto/Macaldo as ADs desenvolveram um série de praticas sociais que nao se limitavam ao
ambiente do culto, mas abrangiam outras areas da vida do fiel: at¢ mesmo sua forma de se

trajar. Neste capitulo analisaremos o desenvolvimento histdrico deste padrao comportamental
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e indumentério expresso nos chamados “usos e costumes” da denominagdo, bem como a sua
relacdo com todo um imagindrio repleto de metaforas que procuravam destacar o papel do
assembleiano diante da “vaidade do mundo”, ou seja, de uma série de aspectos da cultura
urbana vistos como prejudiciais a fé. Para resgatar o processo de criacdo destes dispositivos
culturais na denominacdo, iniciaremos o capitulo fazendo alusdo a metafora que da titulo a
nossa pesquisa e que adquire significado especial na histéria assembleiana durante a Era

Canuto/Macaldo: a metafora do exército.

A metafora do exército

Além da frase que escolhemos para dar titulo a nossa pesquisa, o hino 212 da HC
oferece outras declaragdes de expressivo significado para a compreensdao do processo de
constitui¢do cultural das ADs. A letra foi composta por Paulo Leivas Macaldo que utilizou
como base a melodia da cangdo Beulah Land, de Charles Austin, popular em hinérios norte-

americanos (SOUZA JR, 2010)*". Na versdo original, a letra dignifica os prazeres a serem

371

desfrutados pelos fiéis no céu’’ . Na versdo brasileira, no entanto, Paulo Macaldo compara a

igreja a um exército em guerra ininterrupta. Uma breve andlise de sua letra nos fornecera
subsidios para captarmos importantes elementos do imaginario assembleiano disseminado no

periodo de expansdo urbana da igreja. Vejamos:

Os guerreiros se preparam para a grande luta
E Jesus, o Capitdo, que avante os levara.
A milicia dos remidos marcha impoluta;

Certa que vitdria alcangara!

Refrio:

Eu quero estar com Cristo,
Onde a luta se travar,

No lance imprevisto

Na frente me encontrar.

Até que o possa ver na gloria,
Se alegrando da vitoria,

Onde Deus vai me coroar!

370 Sobre o processo de composicdo dos hinos da HC, cf. capitulo 2
31 Além das ADs brasileiras, a mesma melodia é utilizada desde 1970 pelo governo das Ilhas Fiji (quando o
pais conquistou sua independéncia do Reino Unido) como base para seu hino nacional.



Eis os batalhdes de Cristo prosseguindo avante,
Nao os v€s com que valor combatem contra o mal?
Podes tu ficar dormindo, mesmo vacilante,

Quando atacam outros a Belial [*7*]?

Da-te pressa, ndo vaciles, hoje Deus te chama
Para vires pelejar ao lado do Senhor;
Entra na batalha onde mais o fogo inflama,

E peleja contra o vil tentador!

A peleja é tremenda, torna-se renhida,
Mas sdo poucos os soldados para batalhar;

O vem libertar as pobres almas oprimidas

De quem furioso, as quer tragar! (HARPA CRISTA, 2010)
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Na observagdo dos cultos de diferentes Ministérios nota-se que até hoje o hino 212 ¢

um dos mais cantados em igrejas de todos os portes. Durante a Era Canuto/Macaldo, a

execugdo deste hino em ritmo de marcha por bandas com seus instrumentos de sopro e

percussao em desfiles que antecediam a inauguragao de templos, cultos ao ar livre e batismos

servia para realgar a metafora da igreja como um exército a procura de soldados dispostos ao

alistamento. Em alguns casos, a descri¢do de tais eventos, que serviam também para marcar a

presenca da igreja no espaco publico, lembravam verdadeiras paradas militares, como nos

indicam os relatos do MP no periodo:

As 13,30 horas, saimos em dire¢do ao rio Gregorio [em Sdo Carlos/SP], desfilando

com a Banda Musical na vanguarda, entoando o hino 212, surpreendendo assim, os

habitantes das artérias por onde passavamos. O desfile aumentava na medida em que

caminhavamos. O espetdculo era empolgante, verdadeira apoteose. (PASTORI,

1958:3)

Domingo 6 de Julho de 1947, o Senhor nos concedeu uma linda manha de sol, para

comemorarmos o 1° aniversario de inauguragdo do templo que Ele nos tem dado.

[...] Além dos irmdos de Sdo Paulo que rumaram para Sdo Caetano, chegavam de

todos os lados, caminhdes e automoveis cheios de crentes que vinham tomar parte

nesta festa espiritual.

372 1.e., o diabo
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Em Sdo Cactano, o povo de Deus, congregado em uma rua perto da estagdo,
marchou para o templo, ao som do hino n° 212, louvando ao Senhor. (NOGUEIRA,

1947:7)

As 15,00 hs saimos em diregdo a praga “LAURO GOMES”, onde realizamos um
culto ao ar livre. Saimos em desfile pelas ruas da cidade, a frente as mogas portando
faixas alusivas ao CONGRESSO [de mocidade], exaltando o nome do Salvador e
saudando o povo sambernadense. Este movimento despertou a curiosidade de muita
gente, pois jamais viram uma multiddo como aquela nas ruas. Deu a mensagem final
o pastor Manuel Esperanca de Mococa-SP, que levou ao conhecimento dos
presentes o que Deus fez e pode fazer transformando o mais miseravel pecador.
Apbs este culto retornamos a Casa do Senhor, tocando os hinos oficiais, 144, 212,

305 [**] da Harpa Cristd. (JESUS, 1970: 6 - caixa alta e aspas presentes no original)

Assim, repetia-se nas ADs o que Antonio Gouvéa Mendonga observara nas igrejas
protestantes do pais ainda no século XIX, quando (embora sem a ocorréncia de desfiles)
ganham destaque no pais os chamados hinos do “protestantismo guerreiro” do Hindrio
“Salmos e Hinos™"*

na HC?™:

, alguns dos quais também presentes (embora com variagdes nas letras),

Os hinos guerreiros comecaram a surgir num momento em que a presenca
protestante no Brasil parecia triunfar. Eram hinos de chamamento para o combate,
como que num esfor¢o final de conquista, mas cantando desde logo o triunfo certo e
seguro [...] O protestantismo guerreiro ndo se constitui numa guerra santa contra os
infiéis, como no catolicismo guerreiro 7%

metafisicos nos espagos espirituais (MENDONCA, 2009: 345-346)

, mas numa guerra contra poderes

No caso assembleiano, o hino 212 foi a melhor expressdao desta metafora militar. E
significativo que sua execucdo comece a ganhar destaque a partir da segunda metade da
década de 40, momento de expressivo aumento numérico das ADs, quando, parafraseando

Mendonga, a “presenga pentecostal no Brasil parecia triunfar”.

7 O hino 305, “Campedes da Luz”, de autoria de Eufrosine Kastberg (esposa de Nils Kstberg), também
trabalha com a metafora do exército. (HARPA CRISTA, 2010). Quanto ao hino 144, “Vem a Assembleia de
Deus”, assinado por Paulo Leivas Macaldo, falaremos mais adiante.

3™ Ao estudar o hinario “Salmos e Hinos” com base em seu contetido ideolégico e doutrinario, Mendonga
classificou suas letras em quatro grupos: protestantismo pietista, protestantismo peregrino, protestantismo
guerreiro e protestantismo milenarista (MENDONCA, 2009)

375 Nio é o caso do hino 212, que por conta disto tornou-se caracteristicamente assembleiano.

3760 catolicismo guerreiro citado por Mendonga desenvolveu-se no Brasil durante o processo de
colonizacdo portuguesa e foi estudo por Eduardo Hoornaert (1974)
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No entanto, se por um lado o momento ¢ de triunfo e as ADs ja podem inclusive se
aventurar a desfilar pelas ruas, por outro lado entende-se que a batalha ndo esta concluida.

Nos discursos da lideranga no periodo o que se expressa ¢ que a forma de atuacao das “forcas

J4

das trevas” ¢ que havia mudado em relagdo aos primeiros anos das ADs no Brasil.

Ao se referir ao crescimento inicial das ADs nas regides interioranas do Norte e
Nordeste, Franklin (2014) destaca que a perseguicdo religiosa era uma constante na criagao
dos nucleos assembleianos. Por parte das igrejas protestantes histdricas, o autor apresenta uma
série de artigos publicados em jornais presbiterianos que viam os “pentecostistas” (como os
assembleianos eram chamados), como propagadores de heresias perigosas, capazes de

esvaziar congregagoes inteiras. Além disso, a rivalidade catdlica também estava presente:

A este ambiente de tensdo e rivalidade criado entre os protestantes historicos e os
invasores e anunciadores do Pentecostes, que caracterizou a inser¢do do Movimento
Pentecostal nos estados do Norte-Nordeste, somaram-se ainda os intensos conflitos
com as liderangas catodlicas que, sendo hegemdnicas, tanto nas capitais quanto no
interior das cidades nortistas, ¢ mantendo estreitas relagdes com as autoridades
publicas locais, mantiveram para com os pentecostais a mesma recepgao animosa
que ja haviam protagonizado seu contato anterior com os protestantes de missao.

(FRANKLIN, 2014:39-40)

Sobre este periodo da historia das ADs, tanto Franklin quanto Alencar sublinham um
discurso chamado pelo ultimo de “teodiceia do sofrimento”. Neste raciocinio, que servia

como resposta a oposi¢ao sofrida pelos assembleianos,

Persegui¢do ndo ¢ um acidente de percurso, um trope¢o na caminhada ou uma
dificuldade episddica, mas um acontecimento natural, diria mesmo, necessdario para
a confirmagdo da mensagem pentecostal. Por que a AD ¢ perseguida? Porque é
verdadeira.

Em repetidos textos, ha o seguinte raciocinio: a igreja primitiva que aparece em Atos
dos Apostolos era perseguida? Sim, entdo a AD deve ser. [...] uma igreja formada
por imigrantes pobres e seringueiros desempregados, perseguidos pela Igreja
Catolica e esnobados pelas denominagdes protestantes precisava de uma “razio
espiritual” para sobreviver. A teodiceia do sofrimento transformou o escarnio em
privilégio e a marginalizagdo social em participacdo do sofrimento por amor de
Cristo. Isto foi uma tremenda reviravolta na légica do sofrimento. (ALENCAR,

2010: 83-84 — trechos em italico presentes no original)
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Se tais representagdes sociais em torno da tematica do sofrimento ditavam a tonica de
organiza¢do das ADs em suas primeiras décadas, as cidades industrializadas da segunda
metade do século oferecerao a igreja outros tipos de dificuldades. Nas metropoles, a ideia de
perseguicao religiosa nao assume estes tons. O principio republicano de separagdo entre Igreja
e Estado se faz sentir de forma mais evidente nas grandes cidades, com a consequente
valorizagdo da dimensao privada da religido e perca da hegemonia do catolicismo. Por conta
disso, o ambiente urbano propicia o surgimento de novos agentes no campo religioso,
enfraquecendo a ocorréncia de perseguicdes diretas.

Neste contexto de transicdo do rural para o urbano, as ADs vivenciam diferentes
temporalidades. Como vimos no capitulo 2, na década de 50 ¢ possivel encontrar no MP
relatos de persegui¢ao com informagdes de apedrejamento de templos no interior do pais, ao
mesmo tempo em que tais relatos sdo inexistentes nas matérias sobre as igrejas nas grandes
cidades.

Desta forma, se no interior, a “teodicéia do sofrimento” era fator fundante no
estabelecimento de uma identidade assembleiana em oposi¢do ao catolicismo, sendo o
apedrejamento de igrejas, bem como as criticas vinculadas em jornais protestantes um
incentivo para a multiplicacdo acelerada das ADs, qual seria o inimigo (¢ a0 mesmo tempo
incentivo) para as ADs nas metropoles? Um artigo publicado no MP em meados da Era

Canuto/Macaldo nos oferece uma resposta:

Igreja e Mundo sempre foram antagénicos. E este sempre perseguiu aquela. Os
momentos aureos da Igreja Primitiva foram assinalados com o sangue dos martires.
As perseguigdes — todas elas, foram a alavanca que induziu o Movimento
Pentecostal as sucessivas e retumbantes vitorias no Brasil. No Piaui ou na Bahia, em
Minas ou no Parand. Cada histéria de perseguicdo tem como corolario um
revigoramento no Despertamento [*’']. Ndo somos meramente uma denominagio.
Somos um Movimento de Deus. Ndo nos deixemos embalar na ilusdo de uma
simpatia do mundo para conosco. E vocagdo da Igreja ser odiada pelo Mundo. [...]
Que existe no Mundo que mereca ser imitado pela Igreja? Os crentes espirituais,
sinceros, fiéis, piedosos dizem: NADA! Absolutamente nada. Deus proibiu a Israel
de imitar as gentes! Para que carruagens novas? [*’®*] Se fomos tirados do Mundo?

Isto é maravilhoso! Mas nao ¢ maravilhoso que agora tiremos do mundo as suas

377 «“Despertamento” é uma das formas de se referir ao pentecostalismo.

378 possivelmente, ao falar de carruagens, o autor estava fazendo referéncia ao Império Egipcio do Antigo
Testamento, cujas carruagens citadas nas paginas biblicas eram um dos simbolos de seu poder em oposicao ao
povo de Israel.
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idéias, os seus costumes, as suas praticas. Isto afetaria a continuidade do

Despertamento! (ASSIS FILHO, 1969:4)

Voltemos ao imagindrio do hino 212. Embora a “luta” referida na letra, como fica
explicito, seja a do “combate contra o mal”, ha que se destacar que as representacdes sociais
assembleianas sobre os elementos que tipificam o “mal”, podem variar a depender do
contexto historico a qual nos referimos. Se nas Eras Vingren e Nystrom a oposi¢do catolica
representava a malignidade do “vi/ tentador”, na Era Canuto/Macaldo o mal estd
representado, entre outras coisas, nas inovagdes comportamentais da sociedade moderna e
urbanizada que poderiam representar a corrosao de um habitus assembleiano ja consolidado
no Nordeste do pais. S3o os “costumes e praticas do mundo” citados no artigo.

Conforme j& afirmamos em outro momento, diferente de outras igrejas pentecostais
que nasceram no periodo (como a IBPC, IEQ e IPDA), neste momento as ADs tém o desafio
de administrar e resguardar, em meio a todas as transformagdes culturais representadas no
fortalecimento de uma sociedade urbana e industrial, os elementos que até entdo sustentaram
sua identidade no cosmos rural. Neste sentido, a metafora militar joga luz ao desafio do

enfrentamento a cultura urbana, como indica este artigo da década de 60:

Calculemos se um grande chefe militar colocasse nas fronteiras do pais um
comandante para defender a nagdo de ferozes inimigos que o poderiam invandir;
notasse depois esse comandante que inimigos mui de mansinho entravam por
alguma parte e com maxima sagacidade passavam a convencer os filhos da Patria e a
receberem os seus regimes e costumes danosos que deveria fazer esse comandante?
Cruzar os bragos? Se conformar também? N&o. Absolutamente ndo. Nunca, nunca.
Caso contrario, seria expulso pelo seu chefe.

Noés somos comandantes constituidos pelo nosso Chefe-General Jesus Cristo, para
defender a sua igreja, portanto, devemos combater tudo quanto seja contrdrio ao
Santo Evangelho de Cristo, tudo quanto possa prejudicar a vida espiritual de sua
Igreja.

Una-mo-nos, pois, amados colegas, para combatermos a doutrina da Santidade e
separacdo do mundo de vaidade, corrupgéo e pecado.

Incontaveis sdo as maneiras em que o mundo estd corrompendo os meios

evanggélicos e seriamos faltosos diante de Deus se nos calassemos (GOMES, 1967:4)

Além disso, a metafora militar e o hino 212 em particular ndo deixam de simbolizar a
experiéncia historica da propria igreja, o que talvez possa explicar a sua escolha constante

como carro-chefe dos principais eventos da denominacdo. A expressdo “lance imprevisto”,
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por exemplo, que aparece no refrdo, cabe bem a uma igreja que a partir de determinado
momento comega a crescer a parte de qualquer planejamento prévio de sua lideranga. Sem
que fossem ordenados por pastores ou enviados a partir de um plano estratégico de expansao,
0s migrantes espontaneamente comegaram a ocupar as metropoles e, conforme vimos no
terceiro capitulo, pressionam a lideranga para que esta lhes fornecesse assisténcia nestes
novos espacos que se revelariam proeminentes recintos de multiplicacdo da membrasia. Na
imprevisibilidade dos deslocamentos migratorios novas congregacdes surgiram e obrigaram a
denominacgao a tomar posicao em novas “frentes de batalha”, onde acabou por reelaborar suas
estratégias de combate. No entanto, conforme expressa o hino, mesmo diante de um “lance
imprevisto” como este, ¢ essencial que a “milicia dos remidos marche impoluta”, ou seja,
ndo se corrompa com o0s ‘“costumes do mundo”. Além disso, a luta deve ser assumida
igualmente por todos os fiéis, imperativo que aparece em todas as estrofes e que se articula a
dindmica de estabelecimento popular das ADs.

E com base neste imaginario de uma luta constante contra o mal em que todos estdo
envolvidos e cujo objetivo final € resgatar “as pobres almas oprimidas”, ou seja, promover a
conversdo do maior nimero possivel de pessoas, que estd fundado o sistema cultural
assembleiano. Para além das questdes ja discutidas a respeito dos acordos e disputas politicas
travadas entre diferentes Ministérios, permanecem nos discursos de todos os agentes do
campo assembleiano metaforas como as que estdo expressas no hino 212, que fornecem as
representacoes socio-religiosas capazes de impulsionar a membrasia das ADs a estenderam o
raio de atuacdo da igreja a todos os espagos possiveis, ja que se entende que a batalha contra o

inimigo ndo se limita a determinado espaco geografico.

As ADs e a cultura urbana no inicio da Era Canuto/Macalido: preocupacio e cautela

A analise de artigos publicados no MP durante a Era Canuto/Macaldo permite-nos ter
acesso as reagoes da lideranga assembleiana diante do confronto da “tradi¢do rural” com a
“modernidade urbana”. No inicio da Era Canuto/Macaldo ¢ nitida a preocupacao de liderangas
formadas no Norte e no Nordeste com os rumos que a denominagao poderia tomar a partir da
incorpora¢do de novos costumes ao cotidiano de sua membrasia, até entdo majoritariamente
composta por moradores de area rurais ou de pequenas cidades ainda ndo completamente
conectadas ao padrdo cultural das metropoles. Em artigo de 1956, o pastor Alcebiades
Vasconcelos faz a seguinte leitura sobre as transformacdes sociais de seu tempo e suas

implicagdes para as ADs:
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No principio, quando o movimento pentecostal brasileiro vivia e existia somente
entre 0 povo humilde e os obreiros dependiam dos quase inexistentes recursos
oriundos das magras ofertas desse povo, que mal possuia sustento proprio,
dificilmente se viam joias, vestidos custosos ou outros adornos semelhantes.
Imperava a simplicidade e a humildade nos coragdes e nos trajes em geral. Agora,
porém, quando o nimero cresceu 0 movimento atingiu a classe mais abastada,
comega a surgir algumas vaidadesinhas [sic]: joias de diversos tipos, vestidos,
muitos deles verdadeiramente extravagantes, ligeira e dissimulada pintura de unhas,
labios e faces, cabelos ligeiramente frisados, ¢ coisas semelhantes; ¢ se ouve
algumas dizer: - ndo faz mal, ¢ uma consequéncia logica do tempo; nosso povo deve
evoluir com o tempo, para ndo parecer retrogrado! Infelizmente, podemos dizer, sem
medo de estarmos fazendo uma acusagdo injusta, embora o fagamos com grande
tristeza, dizemos: FOI-SE DE MUITAS PESSOAS, E DE MUITAS IGREJAS, E
ATE DE MUITOS OBREIROS, O FERVOR DOS PRIMEIROS DIAS e em seu
lugar ficou a frieza caracteristica das consequéncias produzidas por estas
vaidadesinhas [sic]! (VASCONCELOS, 1956:2 - trechos em caixa alta presentes no

original)

Na fala do pastor a genuinidade do movimento pentecostal estava diretamente
relacionada a um habitus de classe modesto, o que de certo modo reflete o perfil social dos
membros das ADs naquele momento: na década de 50 falamos de uma igreja formada em boa
parte por migrantes moradores de areas rurais que paulatinamente comegam a buscar um novo
espaco na piramide social por intermédio do deslocamento geografico. Embora ja estivesse
presente em vdrias capitais do pais desde a década de 20 (inclusive a entdo capital federal), s6

agora as ADs comecam a criar pontes com o padrao de vida metropolitano379

. Além disso,
percebe-se também uma gradativa melhora no padrao financeiro de alguns de seus membros,
tanto ¢ que na convencdao de 1953 hd uma referéncia em uma das falas dos oradores no

sentido de que ndo existisse diferenciacio entre crentes ricos e pobres®’ (DANIEL, 2004).

7 Lembremo-nos, com base nas reflexdes do primeiro capitulo que embora as ADs tenham nascido na
movimentada Belém dos anos 20, apenas se expandiram exponencialmente quando tomaram contato com os
seringueiros do interior da Amazonia. Desta forma, era uma igreja essencialmente rural na primeira metade do
século XX.

%0 Como notou Franklin (2014), a ata da Convengio diz: “/Os obreiros] ndo devem também abrir trabalho
quando um crente se mudar [ou seja, aproveitarem que um membro se mudou e pedir-lhe que abra uma
congregacdo na nova localidade, invadindo assim o campo de outro Ministério], e sim dar-lhe carta [de
mudanga], mesmo que o membro seja rico” (DANIEL, 2004: 301).
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Franklin (2014) comentou esta fala aplicando-a ao contexto social do assembleianismo no

,381
Ceara’™ :

“Ser rico”, mais do qualquer coisa, foi uma novidade interessante para uma
denominagdo que havia se acostumado a crescer através da palavra do sofrimento.
Era uma virada de pédgina no que se referia a ruptura de limites e reorganizacdo
doutrinaria. [...] O que incidia nos debates da Convengéo era, sendo, os ecos de uma
igreja que passava por transformagdes em todo o territorio nacional. No Ceard, além
da cisdo entre congregacdes de grande e pequeno porte, a riqueza trouxe também
uma aprofundamento do abismo entre o pentecostalismo apregoado na capital e no
interior. A metropolizacdo de Fortaleza, sobretudo a partir dos anos 1960, aumentou
consideravelmente a distdncia social e cultural entre os membros da igreja ai

situados e os que residiam no sertdo. (FRANKLIN, 2014: 173)

Como destaca Franklin, a migragdo campo-cidade, nesta época observada em
diferentes regides do pais (embora de forma mais significativa em dire¢do as metropoles do
Sudeste) comegou a trazer implicagdes para a estrutura social das ADs, o que produziu seus
efeitos na construcao das praticas e representacdes doutrinarias da denominacao.

Neste processo, como bem expressa o artigo do Pr. Vasconcelos, comegou a
desenvolver-se o que denominaremos de “mito da simplicidade original”, ou seja, a ideia de
que a consolidacdo da igreja nas regides interioranas do Norte e Nordeste s6 foi possivel
gracas a este habitus modesto. Tal representacdo social comega a ser construida nas décadas
de 40 e 50 e, como veremos, perde for¢a apenas nos primeiros anos da Era Wellington.
Portanto, neste momento os novos trajes ¢ adornos incorporados a indumentaria dos fiéis
representarim a adogdo de um padrdo de vida que poderia colocar as ADs em pé de igualdade
as demais denominagdes protestantes ja consolidadas no ambiente urbano, o que
comprometeria todo o sistema doutrinario ja estabelecido nas ADs e como consequéncia a sua
“simplicidade original”. Tais objetos transformam-se, portanto, nas balizas simbodlicas do
novo inimigo das ADs: as transformagdes culturais de meados do século XX.

Vale a pena lembrar que quando o pastor Alcebiades escreveu este artigo estava
pastoreando a igreja de Sao Luiz/MA, embora ja exercesse atividades junto a CPAD no Rio

de Janeiro, na época a maior cidade do pais (ARAUJO, 2007). Além disso, conforme

381 r © o~ . . ..
No caso do Ceard, como demonstra o autor, a oposi¢do entre o assembleianismo rural e urbano originou
uma cisdo que levou a criacdo da AD Ministério Bela Vista, fundado por Luiz Bezerra da Costa (irméo de José
Wellington Bezerra da Costa).
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assinalamos em outro momento>"”, Alcebiades ja4 havia atuado no interior nordestino
(VASCONCELOS e LIMA, 2003). O pastor era, portanto, um personagem com circulagio e
prestigio tanto no assembleianismo rural nordestino, onde havia sido formado, quanto no
nascente assembleianismo metropolitano, personificando assim a transi¢ao rural-urbana pela
qual a igreja passava. Outro ponto significativo € o titulo do artigo: “Estudo sobre o traje da
mulher crista”. Desde cedo a mulher foi identificada nas ADs como a personagem menos
imune as “perigosas” mudancas sociais e culturais em curso™. A maior parte dos “usos e
costumes” da denominacdo sdo na realidade proibigdes impostas ao sexo feminino. Nas
décadas seguintes outros artigos seriam publicados com titulos similares: “Como devem se
trajar as mulheres cristis” (SILVA, 1970:2) ou “E licito a mulher cristd cortar os seus
cabelos?” (SANTOS, 1966:2), ou ainda: “Ndo vos conformeis com este mundo: a saia curta
e outros perigos modernos” (GOMES, 1967).

Tal perspectiva sobre a mulher, que ¢ vista como o agente introdutor de novo habitos,
ndo ¢ uma criagdo original das ADs. E possivel ver nesta postura o reflexo de padrdes
observaveis também em outros contextos culturais. Pierre Bourdieu, por exemplo, ao estudar

o choque cultural entre o rural e o urbano na sociedade francesa, observa que:

Se as mulheres sdo muito mais aptas e mais dispostas que os homens para adotar os
modelos culturais urbanos, tanto corporais como indumentarios, isso se deve a
diversas razdes convergentes. Em primeiro lugar, elas sio bem mais motivadas para
adotar os modelos culturais urbanos que os homens, uma vez que a cidade
representa para elas a esperanca da emancipagdo. [...] As mulheres aspiram
fortemente a vida citadina e essa aspiragdo ndo ¢ sem razao, pois, segundo a propria
logica das trocas matrimoniais, as mulheres circulam de baixo para cima. Portanto, ¢
do casamento, antes de mais nada, que eclas esperam a realizagdo de suas
expectativas. Ao porem todas as esperangas no casamento, elas sdo fortemente
motivadas para se adaptar, adotando a aparéncia da mulher urbana. (BOURDIEU,
2006b: 88)

Outro ponto a se considerar para o caso do assembleianismo brasileiro ¢ o fascinio
caracteristico exercido pela cidade e seu modo de vida nos moradores do campo. Em muitos
casos, conforme destacam trabalhos especializados sobre migragdo interna no Brasil, o

incentivo para que familias de nordestinos migrassem para as grandes cidades acontecia a

382
Cf. cap. 4
3% Para constatar esta informagio, basta nos lembrarmos do perigo representado por Frida Vingren para as
liderangas assembleianas na década de 30 (Cf. cap. 1).
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partir de um conhecido ou familiar que, ao se instalar primeiramente na cidade e conseguir
relativo progresso econdomico, volta para a regido de origem trazendo as “boas novas” da vida
na metropole. Em tais discursos, ha uma valorizacdo do urbano, ndo apenas em termos

econ0micos:

0 universo urbano ¢ sempre valorizado em rela¢do ao rural, mesmo para o caboclo.
Nao se deve esquecer que a sociedade urbana se apresenta para o camponés em
geral, e para o caboclo brasileiro em particular, como centros dos quais emanam o
poder, autoridade e o saber. A dependéncia em que se encontram as comunidades
rurais ante as cidades, que sdo centros recreativos, culturais, religiosos, econdmicos
e politicos da vida nacional, ndo pode deixar de se manifestar em prestigio dos

padrdes urbanos em oposi¢ao aos rurais. (DURHAN, 1973: 139)

No imaginario assembleiano do periodo, as igrejas do protestantismo historico, ja
estabelecidas nas maiores cidades, estavam mais proximas de tal padrao cultural urbano. Em
1946, José Teixeira do Régo (pastor da AD em Fortaleza/CE), em referéncia indireta a tais
igrejas, lista “os perigos” aos quais as ADs estavam expostas, desde que se deixassem
influenciar por seus costumes. Novamente, a mulher aparece como o polo de tensdo neste

Processo:

Um dia encontramos o exaltado descontente ¢ perguntamos-lhe: Como vae? Ele diz:
estou bem, agora estou na verdadeira Igreja; 1a temos liberdade, onde tem o Espirito
do Senhor, tem liberdade, vamos ao Teatro, Cinemas e outras diversdes; as senhoras
pintam as unhas, e rosto, andam na moda, s3o belas como flores.

Estes descontentes se sentem bem em um ambiente de frieza, onde o fogo do
Espirito do Senhor ndo penetra, se conseguem matar os dons do Espirito na
Assembleia em que vivem, ficam ali, sendo vao-se como ja vimos, para qualquer
denominagdo onde tenham liberdade para viver vaidosamente [e] pecar sem que

ninguém lhes moleste (REGO, 1946:4)

Na fala do pastor estd presente a ja citada rivalidade entre protestantismo e
assembleianismo no Nordeste rural. Em outro momento afirma-se que este mesmo grupo (que
o pastor chama de “descontentes”) anteriormente escrevia e pregava contra as ADs, mas
depois de verem “a obra pentecostal triunfante”, tenta aproxima-las dos “costumes

mundanos”.
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Tanto o artigo de Régo quanto o de Vasconcelos fundamentam-se no conflito cultural
entre 0 modo “simples” de vida dos camponeses € o “luxuoso” modo de vida citadino,
materialmente expresso no uso de joias e maquiagens € nas “diversoes profanas” dos cinemas
e teatros que poderiam “matar os dons do Espirito Santo™.

Ha ainda questdes de longa duragdo expressas nos dois textos. O discurso de ambos
atualiza para o contexto assembleiano preocupacdes ja verificadas no protestantismo
brasileiro do século XIX. Conforme demonstrou Mendonga (2009), o protestantismo que se
disseminou no Brasil trazia consigo as marcas do pietismo ingl€s entdo transplantado para os
Estados Unidos, cujas principais caracteristicas culturais expressavam-se no “rompimento
com o lazer e com o ludico” (MENDONCA, 2009:227), bem como no acirramento de uma
¢ética moralista.

Além da introducao de novos costumes, o contato com o mundo urbano instigava
outras preocupagdes nas ADs. Em um artigo dividido em duas edi¢des do MP em 1947
intitulado “No principio ndo era assim”, Jos¢ Menezes, pastor da AD em Manaus/AM
(ARAUIJO, 2007), estabelece uma clara oposi¢do entre as primeiras liderancas assembleianas
do Norte/Nordeste (especialmente Samuel Nystrom, a quem cita nominalmente como
exemplo de desprendimento) e os pastores de sua época. Novamente aparece no discurso o

“mito da simplicidade original”:

Ninguém, melhor que o rabiscador destas linhas poderia dizer dos primordios desta
obra no Brasil, especialmente no Nordeste [...] O irm3o Samuel Nystron [sic], ¢ um
testemunha, pois certa vez, montado num jumentinho que de tdo pequeno, Samuel
riscava o chdo com o bico dos sapatos, assim chegou com os companheiros, alta
noite, a casa de uma humilde serva de Deus, onde jantaram um apetitoso guiné,
cosido atomicamente [...] Naquele tempo ndo se perguntava: Qual o meu ordenado?
Qual o meio de locomocao? Ha escolas boas para meus filhos estudarem? Naquele
tempo ndo havia pastores papais, decretando leis; naquele tempo o “Cruzeiro”, ainda
nao tinha sido beatificado, ndo merecendo portanto, o altar dos bancos, pois, naquele
tempo todos...tinham como verdadeiras as Palavras do Mestre: Nao ajuntais tesouros
na terra — no banco — ajuntai tesouro no céu... porque, onde estiver 0 vosso tesouro

ai estard também o vosso coracdo. S. Mat. 6:19-21(MENEZES, 1947a:3-4)

A mesma linha do discurso de Menezes parece ter inspirado Emilio Conde na

composicdo do hino 453 da HC*®. No hino ha uma preocupagio em se estabelecer uma ponte

30 hino 453 da HC ndo ¢ uma traducdo de hindrios estrangeiros. Tanto a letra quanto a melodia sdo
composi¢des originais de Emilio Conde (HARPA CRISTA, 2010)
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entre o passado e o futuro da denominagdo, demonstrando que ainda que “tudo estivesse
mudado”, as doutrinas que deram sustentagdo a crenca pentecostal em sua origem nao haviam

perdido sua validade:

Alguns dizem: "Mudado tudo hoje esta".
Mas eu sei que meu Deus nunca jamais mudara;
Deus permanecera qual farol eternal,

Enviando ao Seu povo poder pentecostal!

Nosso Deus é o mesmo hoje como entdo,
Ele cura, batiza, e nos da salvac¢do.
Abundante € aqui a vida espiritual

Para os que recebem poder pentecostal! (HARPA CRISTA, 2010)

De fato, como se percebe, nas duas primeiras décadas da Era Canuto/Macaldo as
transformagdes sociais e culturais pelas quais passava o pais se transfiguraram em
preocupacdes por parte da nascente elite intelectual da Igreja, especialmente dos lideres do
Norte e Nordeste. Além das questdes referentes a aproximac¢ao com um modo de vida regido
por um ethos urbano, a penetracdo da igreja na sociedade industrial ampliava o repertorio
cultural de experiéncias que poderiam ser agregadas a identidade religiosa de seus membros,
0 que poderia ser um complicador para uma igreja que, apesar de seu esgargamento, tentava
criar uma base cultural comum em todo o pais.

Nas Eras Vingren e Nystrom ser assembleiano significava passar pela experiéncia da
conversao em uma sociedade ainda nao industrializada. Por aderir a um movimento religioso
ainda em processo de formacao, (ja que neste periodo ainda ndo ¢ possivel falar de adultos
nascidos assembleianos) o tipico membro das ADs tinha um passado religioso catdlico ou
quando muito protestante. Por conta disto, a experiéncia da conversao, entendida aqui como a
ruptura com um sistema religioso anterior, ¢ comum a todos os membros da AD. Além disso,
ainda que o processo migratorio entre diferentes regides do Norte e Nordeste fosse comum
entre membros das ADs desde os seus primordios, ndo vemos ainda a experiéncia da
conversao associada a experiéncias migratorias que inspirem confrontos culturais como
aqueles observados durante o processo de urbanizacdo das metropoles do Brasil. Neste
sentido, apesar das peculiaridades regionais, em linhas gerais os membros da AD partilhavam
de experiéncias semelhantes: rompimento com um sistema religioso anterior e vivéncia em

uma sociedade ainda ndo industrializada. Todos os articulistas citados nesta se¢do preenchem
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este perfil (com exce¢do de Emilio Conde™

), bem como outras figuras de expressdo do
periodo, como Cicero Canuto de Lima. No quadro que apresentamos a seguir, este modelo
corresponde ao perfil n° 2.

No entanto, com o advento da industrializacdo, outros perfis de assembleianos
comecam a surgir, agregando diferentes experiéncias culturais a denominagdo. Passamos a
ter, por exemplo, o assembleiano que, embora nascido no Norte/Nordeste, passou pela
experiéncia da conversao ndao na sociedade pré-industrial interiorana, mas na metropole
urbanizada, onde o papel do pentecostalismo no campo religioso ¢ outro (perfil 3). Como
veremos mais a frente, este perfil se tornard majoritario nas ADs a partir de meados da Era
Canuto/Macaldo. O proprio Paulo Macaldo enquadra-se neste modelo, ja que conheceu a AD
na entdo capital federal (embora na época ainda ndo impactada pelo surto da industrializacao).
No seu caso especifico, a relacdo diferenciada com o ethos dos antigos lideres nordestinos
gerou conflitos entre a ADMM (por ele fundada e presidida) e outros Ministérios, tanto no
campo politico (como ja vimos), quanto no campo cultural, o que fez com que este Ministério
se distanciasse em alguns aspectos do “mito da simplicidade original”, como veremos.

Outro perfil, somente possivel a partir da area Nystrom (mas que se fortalece na Era
Canuto/Macaldo), ¢ o daquele que ndo passou pela experiéncia de conversdo, por ja ter
nascido em familia assembleiana. Conforme vimos no capitulo anterior, por ndo ter rompido
com uma religido anterior e ja herdeiro de uma tradi¢ao familiar pentecostal, este personagem
nutria expectativas diferenciadas em relagdo as ADs, gerando desconfianga nas liderangas
mais antigas, principalmente quando comegou a realizar os chamados “Congressos de
Mocidade”, vistos por parcelas significativas dos antigos lideres como perigosas inovagdes®™.
Tal grupo pode ser ainda subdividido em dois: os nascidos assembleianos no mundo urbano
(perfil 7) e os nascidos no mundo rural (perfil 4). Evidentemente, a procedéncia urbana
poderia aumentar o “grau de risco” quanto a eficacia da transmissdo da tradi¢do gestada no
Norte/Nordeste nas primeiras décadas do século XX para as geragdes posteriores, bem como a
relacdo com o “mito da simplicidade original”.

Assim, entrecruzando-se a presenca ou auséncia das experiéncias de migracao (com a

consequente apropriagdo de um estilo de vida urbano), o que entendemos promover uma visao

% Emilio Conde nasceu em Sdo Paulo, em 1901, cidade em que tornou-se pentecostal, a principio na CCB
(ARAUJO, 2007)

36 Sobre o tema dos Congressos de Mocidade o Pr. José Menezes escreveu em 1969: “O caminho é um
pouco espinhoso, quanto mais experiéncias tanto melhor para que a Unido de Mocidade [departamento que
realizava os Congressos] aqui e ali, saiba se desenvolver sem tomar rumo precipitado e dire¢do carnal com o
cheiro de dire¢do do Senhor, perdendo destarte a boa visdo do trabalho e esfriando na espiritualidade”
(MENEZES, 1969g: 7)
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diferenciada em relacdo a tradicdo norte/nordestina da denominagdo; e da conversdao
(compreendida como a aquisicdo de um novo habitus religioso que nega o anterior), o que
entendemos influenciar o modo como o assembleiano constréi a sua identidade religiosa,

387

conseguimos tragar pelo menos sete” ' possiveis perfis de assembleianos a partir da area

Canuto/Macaldo, conforme demonstrados no diagrama a seguir:

Tabela 6 — Principais perfis assembleianos na Era Canuto/Macaldo com base nas

experiéncias (ou nao) de migragao e conversao

Perfis Caracteristicas

Perfil 1 Nasceu no ambiente rural, converteu-se no ambiente rural, ndo migrou.

Perfil 2 Nasceu no ambiente rural, converteu-se no ambiente rural, migrou para a cidade.
Perfil 3 Nasceu no ambiente rural, migrou para a cidade, se converteu na cidade.

Perfil 4 Nasceu no ambiente rural, ja nasceu em familia assembleiana, ndo migrou.

Perfil 5 Nasceu no ambiente rural, ja nasceu em familia assembleiana, migrou para a cidade.
Perfil 6 Nasceu no ambiente urbano, converteu-se no ambiente urbano.

Perfil 7 Nasceu no ambiente urbano, ja nasceu em familia assembleiana.

Tal quadro de possibilidades ¢ diferente daquele observado nas demais denominagdes
pentecostais com a qual as ADs se defrontaram nas metrépoles. A CCB, embora nascida em
1910, j4 nasceu no ambiente urbano’™". J4 as denominagdes que surgiram na década de 50,
como [EQ e IBPC, nao tém que administrar tais tipos de tensdo entre diferentes geragdes de
membros. Nestes casos a identidade dos membros é mais proxima da homogeneidade®™.

A primeira tentativa de se criar no aparato institucional assembleiano dispositivos que
forcassem estes diferentes perfis a convergéncia produziu conflitos. Em Julho de 1946,

portanto no inicio da Era Canuto/Macaldo, a Igreja de Sao Cristovao no Rio de Janeiro/RJ

tomou para si a responsabilidade de estabelecer um padrdo de conduta que servisse como

*¥7 Com este quadro ndo temos o propésito de “engessar” o repertorio identitario assembleiano a estes sete
modelos. Estamos cientes que ha outras possibilidades de combinagdo (como migracdo entre diferentes areas
rurais ou entre diferentes areas urbanas, ou mesmo a possibilidade de migrac¢do de retorno para as areas rurais).
Nosso proposito ¢ de esbogar os perfis mais facilmente identificaveis no periodo em estudo e que poderiam
representar uma dificuldade para o estabelecimento de um padréo cultural inico para a denominagao.

% Diferente da AD a CCB preservou em sua membrasia um forte elemento étnico em suas primeiras
décadas. Até 1935 seu hinario era todo em italiano, de 1935 até 1943, metade em italiano e metade em
portugués. (HAHN, 2011) Tais limita¢des talvez tenham impedido seu crescimento de uma forma mais agressiva
neste periodo (FRESTON, 1994; FOERSTER, 2009)

3% Logicamente ndo queremos dizer com isto que tais denominag¢des ndo apresentem conflitos de ordem
cultural entre diferentes grupos, mas que na AD, dadas as especificidades de sua formagao historica, apresenta
um campo mais amplo para a eclosdo de tais conflitos.
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referéncia para as ADs de todo o pais. Na ocasido, uma nota assinada pelo ministério™° da
Igreja e publicada no MP dizia: “As Assembleias de Deus, tanto neste pais como em todo o
mundo, estdo hoje em dia em grande periodo de serem invadidas pelo espirito de
mundanismo, como tem acontecido nas igrejas das denominagoes” e entendendo que “desde
o principio que a mulher é a parte mais fraca e mais facilmente tentada para a vaidade”,

estabelece o seguinte:

Nao sera permitido a nenhuma irm@ membro desta igreja raspar sobrancelhas, cabelo
solto, cortado, tingido, permanente ou outras extravagancias de penteado, conforme
usa o mundo, mas que se penteiem simplesmente como convém as que professam a
Cristo como Salvador e Rei.

Os vestidos devem ser suficientemente compridos para cobrir o corpo com todo o
pudor e modéstia, sem decotes exagerados e as mangas devem ser compridas.

Se recomenda as irmds que usem meias, especialmente as esposas de pastores,
ancidos, diaconos e professoras da EBD, e dos que cantam no coro ou tocam.

Esta resolucdo regerd também todas as congregacdes desta igreja.

As irmds que ndo obedecerem aos que acima foi exposto serdo desligadas da
comunhao por um periodo de trés meses. Terminado este prazo, e ndo havendo
obedecido a resolugdo da igreja, serdo cortadas definitivamente por pecado e
rebelido.

Nenhuma irma serd aceita em comunh@o se ndo obedecer a estas regras de boa

moral, separagcdo do mundo e uma vida santa com Jesus. (DANIEL, 2004:218)

A tentativa de normatizagdo imposta pela igreja de Sao Cristovao, que no documento
entende ser “a igreja-mde de todas as igrejas do Distrito Federal e do Estado do Rio, e
mesmo de mais algumas além das fronteiras deste Estado” e por isso sentindo que deve “ser
exemplo de modéstia e santidade para todas igrejas consideradas filhas”, ndo foi bem
recebida pelas demais ADs. Na reunido da CGADB de 1946, lideres como José Teixeira do
Régo se posicionaram contra o texto, que foi longamente debatido na reunido. O documento ¢
a primeira tentativa oficial de definir e regulamentar a vida cotidiana do assembleiano (ou
neste caso, das assembleianas). A tonica da discussdo, no entanto, ndo era quanto ao conteudo
das determinagdes, mas, conforme disse Bruno Skolimowiski na ocasido: “o perigo de se
querer conservar a unidade [das ADs]| com regras e restricoes impostas as igrejas”

(DANIEL, 2004: 218). Como sintetiza Alencar sobre o episodio:

0 Ou seja, o colegiado de obreiros da Igreja de Sdo Cristovao.
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Essa questdo “teologica” esconde uma disputa politica entre as igrejas e liderancas:
qual igreja pode e deve definir a conduta de outra igreja? O problema nio foram as
“regras de conduta para as irmas”, mas a pretensdo do Ministério de S. Cristovao
[...] As igrejas e os seus pastores-presidentes (igrejas ainda congregacionais;
pastores ja episcopais) aceitariam a interferéncia de uma igreja sobre a outra ou de

um Ministério sobre o outro? (ALENCAR, 2013: 286)

Pelo visto, as discussdes foram acaloradas. Daniel (2004:218) nota que “o assunto foi
considerado tdo sério que pela primeira vez na historia da Convengdo Geral das Assembleias
de Deus no Brasil, houve uma secdo extraordinaria a noite para tratar do assunto £,
tendo direito inclusive a fala de pastores com citagdo de textos biblicos que condenavam os
“fraudulentos e mentirosos”. Por fim, o presbitério da Igreja de Sao Cristévao foi
responsabilizado e penalizado pelo teor do comunicado. Note-se que este ¢ o mesmo
presbitério que doze anos depois receberia severas criticas por parte do Pr. Alcebiades
Vasconcelos, no que diz respeito a gestdo da Igreja®?. Como resultado, ficou acertado que o
presbitério publicaria outra nota “retirando as normas” e que Samuel Nystrém, publicaria um
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texto de carater conciliatorio sobre o assunto™ ~. A nota foi publicada em 1947:

O Ministério da Assembleia de Deus, Rio de Janeiro, deseja fazer publico, que de
acordo com a Igreja, retira as regras publicadas no Mensageiro da Paz, primeira
quinzena de Julho, estabelecidas para as irmas membros da Igreja, pois sem elas as

irmas obedecem a palavra de Deus. (MENSAGEIRO DA PAZ, 1947:2)

Conforme ja discutimos anteriormente a reunido convencional de 1946 aconteceu no
limiar da transi¢cao de duas eras assembleianas. Por conta disto, temos ali ainda um reflexo das
Eras Nystrdom e Vingren, em que a prioridade institucional proclamada pelos suecos ¢ a
manuten¢do da liberdade das igrejas locais. No entanto, este mesmo episddio revela a disputa
de poder ja existente entre diferentes Ministérios, que ndo aceitariam ter suas igrejas sob a
tutela das determinagdes da Igreja em Sao Cristovao. Neste sentido, ¢ importante notar
também que na ocasido o caso entrou em pauta imediatamente apds mais uma discussdo sobre

as “invasdes de campo” (DANIEL, 2004), o que nos indica que as disputas entre os diferentes

agentes do campo assembleiano ndo se limitavam a esfera politica, em que a forga dos

31 Até entdo os assuntos convencionais eram discutidos no periodo diurno, ficando as noites do evento
reservadas para a realizagdo de cultos com os obreiros.

392 Cf. capitulo 4

%0 texto de Nystrém (intitulado: “Dando lugar a operagdo do Espirito”) foi publicado em Janeiro de
1947 (NYSTROM, 1947: 3)
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Ministérios ¢ medida a partir do nimero de congregagdes que seus presidentes lideram, mas

estendeu-se também a esfera cultural e comportamental de seus membros.

As ADs e a cultura urbana em meados da Era Canuto/Macaldo: “a peleja torna-se

renhida”

Se a preocupagao quanto aos rumos que a denominagdo tomaria a partir do contato de
seus membros com um novo padrdo cultural era uma constante (principalmente entre lideres
no Norte/Nordeste) no inicio da Era Canuto/Macaldo, nas décadas seguintes as ADs
revelariam um perfil adaptativo capaz de resistir as pressdes culturais da metrdpole, sem
necessariamente defender seus padrdoes comportamentais. Na contramao do que se previa em
artigos como os de Alcebiades Vasconcelos e Teixeira do Rego, o contato com o urbano
revelou-se benéfico para o crescimento das ADs, bem como para o pentecostalismo como um
todo.

Uma das razdes indicadas para este fendomeno foi apresentada por Passos (2005). Ao
estudar o crescimento dos pentecostais (e ndo apenas das ADs) no espago urbano brasileiro, o
autor identifica nestas igrejas o recrudescimento de diversos aspectos de praticas religiosas
populares presentes no interior do pais. Para tanto, o autor retoma as carateristicas religiosas
presentes no Brasil desde seu periodo colonial. Em seu raciocinio, Passos destaca que o

394 aliado as amplas dimensdes geograficas do Brasil, que

regime do padroado portugués
impossibilitavam a presenca de clérigos na maior parte das pequenas vilas e povoados,
permitiu que se espalhasse pelo interior da entdo colonia um tipo especifico de catolicismo,
distante da hierarquia oficial e que valorizava praticas rituais populares, nem sempre
reconhecidas pelo catolicismo oficial. Mesmo com as transformagdes sociais e religiosas
sentidas pelo catolicismo desde entdo, diversas destas praticas se mantiveram presentes ainda
no século XX especialmente nas regides interioranas. Exemplos praticos sdo a devogdo a
santos familiares, a pratica dos “ex-votos” e os benzimentos. Assim, os migrantes catolicos
que se estabelecem nas metropoles sentem-se distantes do catolicismo que ali encontram,

muito mais apegado a uma leitura teoldgica dos sacramentos e reticente quanto as praticas

populares, muitas das quais identificadas como heresias.

% No regime do padroado, a Santa S¢ entregava ao monarca a responsabilidade pela organizagdo da Igreja
em suas coldnias.
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Desta forma, ao valorizar uma série de comportamentos e costumes que se perdem no
mundo urbano, o pentecostalismo apresenta para tal migrante uma proposta religiosa que

embora rompa com o catolicismo, apresenta similaridades com suas praticas populares:

Nos cultos pentecostais podemos encontrar afinidades com os antigos esquemas dos
cultos populares do catolicismo, fortemente marcados pela sensibilidade, animados
pelos agentes carismaticos, em uma dindmica de construcdo oral em que qualquer
rubrica sede lugar a uma esponteneidade direcionada pelo agente do culto, seja
puxando a ladainha, o ter¢o ou o canto. A repeti¢do coletiva, sobretudo de suplicas
espontdneas, caracteriza, semelhantemente os cultos pentecostais. A funcionalidade
das oragdes — que envolvem fortemente os fiéis, possibilitando-lhes operar,
individualmente, pactos com as forgas salfivicas de Deus através de Jesus, de forma
a conferir seus poderes pelos milagres realizados — mantém vivos ¢ basicamente

inalterados os residuos do velho catolicismo. (PASSOS, 2005: 70)

Sob esta perspectiva, o que assistimos durante o processo de expansao urbana das ADs

¢ a manutencao de aspectos da religiosidade brasileira que remontam ao periodo colonial:

E nessa dinamica que, a nosso ver, devem ser inscritos os movimentos pentecostais:
herdeiros de uma passado religioso, lentamente consolidado e, simultaneamente,
resultado dos processos metropolitanos acelerados. Trata-se de vinhos velhos em
odres novos, ofertas religiosas que respondem, a um s6 tempo, a arquétipos
cristalizados do passado e as exigéncias espaco-temporais do presente. Os fiéis
pentecostais passam por um processo de conversao as novas condi¢des urbanas, sem
perder suas referéncias religiosas fundamentais. A conversdo vai adaptando as
massas dentro do espaco e do tempo da grande cidade e aticando a velha logica de
leitura do mundo e da vida, bem como as estratégias capazes de estabelecer
equilibrio dentro do caos. O velho persiste no fundo, o novo impera na forma,
compondo uma periferia dindmica no conjunto de significados religiosos. (PASSOS,

2000:121)

Passos destaca ainda que a medida que novos pentecostalismos se desenvolvem, novas
praticas populares sdo reatualizadas. Assim, nas igrejas pentecostais nascidas a partir da
década de 70, com a incorporacdo de objetos sagrados nos cultos, o universo simbolico
lembrard ainda mais esta matriz religiosa subjacente.

Assim, pensando neste processo de sobreposicao de culturas religiosas, se a

preocupacdo de pastores como Teixeira do Rego e Alcebiades Vasconcelos era concernente
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ao “desgarramento de ovelhas assembleianas” quando chegassem a metropole, o que acontece
¢ o contrario: o agregamento de novas ovelhas, principalmente de origem catdlica popular.

Retornando a Tabela 6 verificamos que se o perfil n° 2 (migrante nascido e convertido
no Norte/Nordeste) ¢ o responsavel por espalhar as ADs para outros espagos do pais, ¢ o perfil
n° 3 (migrante nascido no Norte/Nordeste, mas convertido na metropole), que garante o maior
crescimento numérico da igreja.

Assim, na década de 50 comeca a se desenhar um fendmeno até hoje observavel na
composi¢ao dos pentecostais nas metropoles do Sudeste: “em geral, os nordestinos no
Nordeste sdo catolicos, enquanto no Sudeste tendem a se tornar evangélicos. Isso significa
que algo deve ter ocorrido nesse processo de deslocamento espacial. [...] a migragdo incide
sobre a mudancga religiosa”. (ALMEIDA, 2004:21). Na pesquisa anteriormente citada que
realizamos em 2010 na periferia de Sao Paulo, também nos deparamos com este dado: ao
entrevistarmos 80 pentecostais de diferentes igrejas, constatamos que 80% destes eram
migrantes. Deste grupo, apenas 16,1% haviam migrado ja como pentecostais, enquanto 83,9%
se converteram ao pentecostalismo na metropole. (FAJARDO, 2011). Como também
percebemos na ocasido, baseados no tempo de moradia em Sao Paulo dos pentecostais
entrevistados, tal perfil comeca a desenhar-se em meados do século XX. De fato, a
perspectiva dos deslocamentos migratérios torna-se um prisma indispensavel para a
compreensdo da constituicdo do pentecostalismo na metropole, como ja indicavam as
pesquisas pioneiras na década de 60, ainda que ndo tenham se atentado a dinamica interna de
cada uma das denominagdes estudadas.

A relagdo entre deslocamento migratério e mudanca de religido aparece também em
outros contextos, conforme destacam trabalhos recentes. Em comum tais pesquisas lancam luz
aos fatores especificos que determinada religido acaba oferecendo para os dilemas dos
migrantes em diferentes circunstancias. Assim, o catolicismo ofereceu perspectivas de
acomodagdo social a familias japonesas estigmatizadas no interior de S@o Paulo no periodo da
segunda guerra mundial, levando-as a abandonarem suas religides ancestrais (SHOJI, 2008); o
grupo religioso dos moonies®”> ofereceu perspectivas de adaptacdo a migrantes estadunidenses
que se estabeleciam na cidade de Sao Francisco nas décadas finais do século XX (STARK,
2006); ou até mesmo as similaridades linguisticas entre o espanhol dos indigenas dos Andes

e o “portunhol” dos pastores da IPDA, bem como a simplicidade do discurso pregado tornam-

39 Seguidores da Igreja da Unificagdo, grupo religioso nascido em torno do coreano Reverendo Moon, que
se apresenta como o Messias do Segundo Advento.
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se atrativos que facilitam a acomodacdo do migrante indigena no contexto da cidade de Lima,
no Peru (BARRERA RIVERA, 2009).

Para o caso assembleiano, se no periodo inicial de expansao no Nordeste, em que os
trabalhadores oriundos da regido Norte enfrentavam situagdo de desestrutura¢do social e
econdmica ao verem suas esperancas minguarem na extracao de latex, experiéncia semelhante
se repete sob uma perspectiva mais ampla, agora no contexto de urbanizacao.

Neste ambiente, diferente do que acontecera no periodo de introducao do
protestantismo no século XIX em que a nova religido apresentava-se como uma contracultura
que se opunha as festas do catolicismo popular, o que evidentemente provocava dificuldades
para seu crescimento numérico (MENDONCA, 2009), no ambiente urbano do século XX,
pesou o fato do pentecostalismo reforgar residuos deste mesmo catolicismo que se perdiam na
metropole. Assim, “a pregagdo do pastor [pentecostal] atinge o imaginario do prosélito por
dentro, fala de seus simbolos e de suas praticas com espontaneidade e com conhecimento de
causa” (PASSOS, 2005: 73).

Soma-se a isto o papel exercido pelas ADs na formagao de redes sociais de apoio aos
migrantes em deslocamento. Para aqueles que j& migraram assembleianos, a denominagao
oferecia o dispositivo das cartas de recomendacdo e de mudanga, j& discutidas

anteriormente>*°

. Assim, ainda que ndo conhecesse pessoalmente os membros da igreja de seu
local de destino, o migrante sabia que ao apresentar sua carta de mudanga, poderia contar com
a assisténcia de individuos da mesma confissdo religiosa. O fato de mesmo nestas condigdes o
migrante ser tratado como “irmdo” transforma-se em um elemento significativo em seu
estabelecimento na cidade.

J& o migrante que se converte na metropole tem a possibilidade de rapidamente ser
integrado as diversas atividades da igreja. Além de desenvolver algum talento especifico no
culto (como cantar ou tocar algum instrumento musical), o neoconverso tera a possibilidade
de participar de mutirdes para a constru¢do do templo, oferecer sua ajuda em atividades
informais como no conserto de algum equipamento com defeito ou trabalhar como voluntério
na cozinha em eventos de maior porte. De fato as atividades da igreja poderiam significar uma
agenda intensa. O domingo, por exemplo poderia contar com a EBD no periodo da manha,
seguida de cultos ao ar livre, ensaios de conjuntos vocais no periodo da tarde e finalmente o

culto noturno, sem contar os cultos e ensaios realizados no meio da semana, que em alguns

casos poderiam ocupar todos os dias da semana. Assim, diferente do catolicismo urbano, as

¥t cap. 4
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igrejas pentecostais apresentavam uma série de atividades que intensificavam os lagos do
neoconverso a comunidade de fiéis.

Como exemplo de uma destas atividades, podemos falar do aprendizado musical.
Como ja destacamos, ¢ comum em igrejas-sedes e congregagdes medianas a constitui¢dao de
orquestras com instrumentos de sopro, cordas e percussdo. Na Era Canuto/Macaldao o mais
comum era a constituicdo de bandas sinfonicas responsaveis pela execu¢ao dos hinos da HC e
obrigatoriamente presentes nos desfiles e cultos ao ar livre. Em tais bandas e orquestras,
muitos assembleianos tomaram contato com o aprendizado de teoria musical na informalidade
das aulas oferecidas pelos musicos mais antigos da igreja®’. Tal valorizagdo da pratica
musical também pode ser encontrada com destaque na CCB.

Além disso, levando-se em conta que um dos preceitos assembleianos bastante
valorizados na Era Canuto/Macaldo era de que os jovens se casassem apenas com membros
da propria igreja (evitando assim o que era chamado de “jugo desigual”), os lacos
comunitarios da comunidade de fiéis tendiam a se transformar também em lagos familiares.
Ainda hoje em igrejas maiores e mais antigas € possivel encontrar grandes grupos de familias
cujos membros estdo envolvidos em diferentes atividades da igreja (um pai obreiro no pulpito,
a mae liderando o circulo de oracdo, o filho mais velho atuando na secretaria da igreja, a nora
regendo um conjunto vocal, o neto tocando um instrumento musical, o outro filho dirigindo
uma congregacao menor, um sobrinho atuando como didcono, etc.). Tais familias conectam-
se ainda a outras familias pelos lacos matrimoniais. Nestes casos a maior parte dos membros
mais antigos da igreja acaba tendo parentes de primeiro ou segundo grau na comunidade de
fiéis. Um novo convertido solteiro que se mantenha fiel as atividades da congregacao
provavelmente em poucos anos estard também conectado a esta grande rede familiar. Como ja
tivemos a oportunidade de observar em alguns casos, ha pastores que ao serem enviados para
dirigirem determinada congregagdo estabelecem como meta ganhar a confianga das grandes
familias da igreja, o que poderd facilitar sua atividade pastoral.

Diante de todas estas questdes e possibilidades, se no inicio da Era Canuto/Macaldo a
postura das ADs ainda ¢ de receio e apreensao quanto ao caminho a ser culturalmente trilhado
na metropole, a situagdo muda radicalmente na década de 60. Neste momento parece ja estar

claro para as principais liderancas da igreja que a oposicdo ao padrdo comportamental urbano

7 Atualmente, como destaca a musicologa Priscila Souza (2014), “o ensino de musica nas igrejas
evangélicas tem contribuido e propiciado a formagdo de miisicos que atuam em orquestras, corais e bandas em
todo o pais, fora do dmbito das proprias igrejas”. As bandas militares, por exemplo, costumam contar com
numero significativo de membros da AD e da CCB, como ¢ o caso de orquestras como a OSESP (Orquestra
Sinfonica do Estado de Sao Paulo) (FANTINI, 2006)
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ndo representaria uma ameaga para o crescimento da denominacdo, jA que as seculares
metropoles haviam se revelado como espagos propicios inclusive ao desenvolvimento de
praticas sectarias de oposi¢do a cultura predominante.

Em meados da Era Canuto/Macalao ¢ evidente um discurso mais “agressivo” nos
artigos do MP no que diz respeito ao padrdo comportamental a ser adotado pelos membros da
AD. Utilizando a linguagem do hino 212, ¢ neste momento em que a “peleja torna-se
renhida”.

Neste momento as ADs ndo sdao mais uma exclusividade no campo pentecostal, e
meramente a defesa do batismo com o Espirito Santo e da glossolalia como marca distintiva
ndo sdo suficientes para forjar a marca distintiva da denominagao, ja que, como destacou o Pr.
Augustinho Valério da Souza em 1969: “ha muitos grupos com o batismo com o Espirito
Santo e sem doutrina” (SOUZA, 1969:2). Desta forma, ¢ imperioso que a igreja invente uma
tradi¢cdo que nao esteja ligada apenas a questdo dos dons espirituais.

Outro aspecto que precisa ser levado em conta ¢ a conjuntura politica do pais no
periodo. Estamos na eclosdao de um regime militar que se revelaria duradouro e que firmava
seus discursos, entre outras coisas na necessidade do “estabelecimento da ordem”. Neste
sentido, ¢ sintomatico que artigos como o citado a seguir, que sdo bem diretos quanto a
aplicacdo de um regido padrdo comportamental tenham sido publicados justamente em 1964,

ano de inicio do Regime:

Durante muito tempo, a “Assembleia de Deus”, se manteve inflexivel, sem aceitar
nenhum dos costumes de outras igrejas. Nao obstante esteja rodeada delas. Assim
sendo, ¢ a razdo pela qual, sempre tem sido vitoriosa. H4 diversidade de igrejas,
todavia uma difere da outra em costumes, mormente em se tratando da santificacdo
do corpo. Destarte “a Assembleia de Deus” tanto cré como pratica a santificagdo do
corpo, além disso cré nos dons espirituais. Outrossim, existem igrejas, que julgam
entretanto, ser menos insignificantes diversos costumes do mundo, e bem assim tudo

que diz respeito a vaidade. (I Tes. 5:23[**®

1). Portanto usam joias, cortam os cabelos,
fazem encrespaduras nos cabelos, pintam as unhas e o rosto, frequentam cinemas e
teatros, casam-se com descrentes, trajam conforme o rigor da moda e frequentam
todas e qualquer diversdo de vez que seja social, etc...

Pergunto ao meu caro leitor, porventura a “Assembleia de Deus”, usava os referidos

costumes, até certa altura posteriormente a seu nascimento e evolugdo? Além disso ¢é

possivel contemplarmos a abstinéncia total no seio desta igreja nos dias atuais, dos

3% 0 texto biblico citado diz: “E o mesmo Deus de paz vos santifique em tudo, e todo o vosso espirito, e
alma, e corpo, sejam plenamente conservados irrepreensiveis para a vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”
(BIBLIA, I Tessalonicenses 5.23)
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costumes mencionados? Mais uma vez pergunto: por um acaso sdo recomendados
pela Biblia tais costumes? Nao, mais uma vez nao; antes sdo condenados.

(NASCIMENTO, 1964b:7)

Diferente do que aconteceu em 1946, neste momento o que aparece nao ¢ mais a
tentativa de sobreposicdo do modelo de uma igreja sobre as demais, mas uma base
comportamental que se consolidava como pratica corriqueira nos diferentes Ministérios. Para
o articulista, neste momento a identidade assembleiana ja estd vinculada a tais praticas, eis o
porqué da necessidade de reafirmd-las e transforma-las em caracteristicas intrinsecas da
denominacio. E o momento de invengio de uma tradicgo.

Guardadas as devidas proporgdes, o posicionamento assembleiano de contencdo
comportamental fundado no compromisso da conversao atualiza o desejo de controle moral
sobre a sociedade outrora ansiado pelo catolicismo. Pensando nas relagdes entre o publico € o
privado na esfera religiosa, Montes (2002) detecta no pentecostalismo deste periodo o resgate
do ideal cristdo do recato moral, tdo propalado pelo catolicismo na década de 1930. Tal

caracteristica ¢ um dos pontos marcantes das ADs com seus rigidos padrdes de conduta:

Na década de 50, a énfase que as igrejas pentecostais “neocldssicas” ou do
“pentecostalismo de conversdao”, ddo a um compromisso individual com a fé,
fundando uma ética de recusa ao mundo, como o império do mal, ¢ de controle
estrito da moralidade, apenas realiza, com o rigor classico do protestantismo, o
sonho de conversdo moral das consciéncias que a Igreja Catdlica pregava aos seus

fiéis nas décadas de 30 e 40. (MONTES, 2002: 118)

Como aponta Gomes (2014) ja na década de 1920 aparecem nos discursos de grupos
ligados ao catolicismo a preocupagdo quanto a “contengdo do mal” em uma sociedade que
dava seus primeiros passos no caminho da urbanizagdo. Se na ocasido a Igreja Catolica teve
dificuldades em incrementar tal perfil como padrao de seus membros, nas ADs e em outros
ramos pentecostais, estes e outros preceitos se solidificam como um Ahabitus duradouro.

Além de alcancar, ainda que de forma ndo planejada, o projeto moralizador outrora
pregado pela Igreja Catolica, os usos e costumes das ADs representaram um tipo especifico de
resisténcia a “modernidade” representada pelo urbano. No entanto tal estratégia ndo era
comum a todos os pentecostalismos. Com relacdo as denominagdes que surgiram neste
periodo, nem todas fardo uso deste expediente. A IEQ, por exemplo, formulou sua identidade

no campo pentecostal justamente ao contrapor-se aos modelos comportamentais da CCB e das
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ADs. Por sua vez, a IPDA firmou-se no campo pentecostal a partir do adensamento das
proibi¢cdes comportamentais a seus membros (de forma ainda mais enfatica do que nas ADs),
padrdo até hoje seguido em sua rede de igrejas™" .

Assim, neste periodo as ADs fardo questdo de se contrapor a outros ramos do
pentecostalismo, o que € nitido em algumas referéncias do MP. Citemos um exemplo: em
matéria de 1976, sobre as atividades de Celso Lopes, pastor ligado a ADMM que realizava
“campanhas de cura divina” em diferentes ADs, o articulista faz questao de destacar que o
pastor, popularmente chamado de missiondrio nas igrejas por onde passava, estava

comprometido com os principios assembleianos. O longo titulo do artigo é:

Salvacao, sinais, milagres e maravilhas sdo operados pelo Senhor Jesus Cristo por
intermédio do Ministério do Missionario Celso Lopes dos Santos, o qual ndo foge ao
padrao da Doutrina ensinada e aceita pelas “Assembleias de Deus no Brasil” e nem

ora por “revelacdo”. (ANDRADE E SILVA, 1976: 8)

A ideia de “orar por revelagdo”, ou seja, orar por determinada pessoa para que Deus
“revele” ao missiondrio ou pastor de forma imediata qual o problema por ela enfrentado ¢
uma pratica até hoje bastante disseminada na IPDA e conhecida pelos assembleianos que
acompanhavam os programas de radio do Missionario David Miranda (fundador da IPDA),
que nesta época estavam em seu auge. Ou seja, dizer no jornal oficial das ADs que o
“Missionario” Celso Lopes (o titulo, o mesmo usado por David Miranda, ¢ incomum nas
ADs) ndo faz uso deste expediente significa dizer que suas atividades ndo representavam a
dilui¢io das fronteiras assembleianas com outros pentecostalismos”*®.

Outro exemplo de preservacdo dos limites denominacionais aparece em artigo de
Joanyr de Oliveira, também publicado em 1976, em que se afirma: “As Assembleias de Deus
ndo giram em torno de homens, lideres carismaticos, mas sdo uma entidade cristocéntrica”
(OLIVEIRA, 1976:15), o que pode ser entendido como uma referéncia a David Miranda, bem
como a Manoel de Melo (fundador da IBPC), cujas personalidades carismaticas contribuiam
sibstancialmente para o crescimento de suas respectivas igrejas no periodo.

A necessidade de delimitar fronteiras religiosas, mesmo dentro do proprio campo

pentecostal ¢ expressa em um costume até hoje observado na maior parte dos Ministérios

3 Tais proibigdes constam, inclusive, em um livreto denominado de “regimento interno”, cujos itens devem
obrigatoriamente ser comentados ao menos em um culto por semana em todas as IPDAs. (MENDONCA, 2009)

40 F possivel também que o fato de Celso Lopes pertencer ao Ministério de Madureira (que conforme
veremos a seguir distanciava-se em alguns aspectos do “mito da simplicidade original”) poderia aumentar a
desconfianga.
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assembleianos. Trata-se da oficial saudacdao “a paz do Senhor!”, expressdo que substitui o
popular “bom dia” ou “boa tarde” das conversas cotidianas e que deve ser usada entre os
membros da igreja quando se encontram, ainda que informalmente. Sobre seu uso, Alencar

comenta:

E um sinal diacritico da brasilidade assembleiana. Crente assembleiano nio se
cumprimenta “igual ao mundo, ou “como nas igrejas tradicionais”, mas de forma
distinta, “biblica”. Costume que ndo ¢ heranca sueca, pois nas cartas dos suecos tal
pratica ndo existe. [...] Nao oferecer ao irmao “A paz do Senhor!”, com voz firme,
em alto e bom som e, principalmente, em publico (na escola, no trabalho, na rua...) &
um sinal de “fraqueza espiritual”. Assim como a “carta de recomendagdo”, que
também tem fungdo social de protegdo interna do grupo, os “iniciados” que
conhecem esses os codigos conseguem identificar imediatamente os convertidos e os
aventureiros tentando se aproveitar da boa vontade dos assembleianos. (ALENCAR,

2013: 205)

Nao ¢ possivel dizer em que momento € em quais circunstancias a saudacdo comegou
a ser utilizada. Segundo a historiografia oficial das ADs, embora na ocasido ndo tenha sido
oficializada como obrigatéria, a discussdo sobre o uso da expressdo “a paz do Senhor”
apareceu na reunido convencional da CGADB em 1943, quando, segundo o relato,
transformou-se em uma “marca assembleiana” (DANIEL, 2004: 196).

Até hoje na maior parte dos Ministérios, a depender da circunstancia, ndo ser
cumprimentado desta forma por outro membro da AD, pode ser interpretado como um
indicativo de isolamento do grupo. Por conta disto, no mesmo artigo da década de 40
anteriormente citado, o Pr. Jos¢ Menezes defende que o cumprimento nao deve ser perdido

diante das circunstancias sociais urbanas:

Se porém, um crente encontra-se com outro ou visita-0 em sua casa, que use a
saudagdo propria do crente: “Paz do Senhor”, ou “Paz seja nesta casa” [...] Se
proibirmos os irmdos se saudarem mutuamente com a saudacdo aludida, porque os
pecadores ndo gostam ou se escandalizam, até onde chegaremos? O mundo ndo

gosta de nos porque ndo lhe pertencemos (MENEZES, 1947b: 5)

A saudacdao cumpre ainda a fun¢do de diferenciar as ADs de outras denominagdes.
Assim, a CCB, por exemplo, utiliza a forma “4 paz de Deus”. Nestes termos, a variagdo na

expressdo serve como linha delimitadora entre os dois segmentos pentecostais. De igual
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modo, outras igrejas pentecostais, como a IEQ utilizam a abreviagdo: “a paz”, ou
simplesmente “paz”, embora a forma assembleiana possa ser encontrada também em outros
pentecostalismos. Desta forma, dirigir-se ao microfone em uma AD e cumprimentar a igreja
“simplesmente” com “a paz” soard inconveniente, o que s6 ndo ¢ pior avaliado do que
cumprimentar a igreja apenas com “boa noite™*""

No entanto, ndo ¢ apenas a questdo do cumprimento que estabelece um habitus
tipicamente assembleiano. Ha expressdes e termos que adquirem significado particular
quando aplicados especificamente ao universo cultural da igreja. Um exemplo € o termo
“doutrina”. Em revista de EBD do ano de 2006 o termo ¢ explicado como o “conjunto de
ensinos e crengas que constituem o canon de fé e pratica do cristdo” (ANDRADE, 2006:5).
No entanto, especialmente na Era Canuto/Macaldo o vocabulo assumia outra conotagdo. Neste
caso a palavra “doutrina” era entendida como o conjunto de “usos e costumes” adotado pela
denominacdo, ainda que no discurso oficial tal associagdo nem sempre fosse automatica.
Desta forma, um crente que seguia os padrdes da denominacdo de modo cauteloso era um

crente que andava “na doutrina”**

, € que portanto, agradava a Deus. A partir dai, outras
aplicagcdes do termo apareceram: uma igreja poderia ter “mais” ou “menos doutrina” que
outra. Algum pastor poderia ser chamado de “negligente na doutrina”, e assim por diante.
Para as mulheres a “doutrina” configurava-se na proibi¢ao de maquiagens, uso de joias
e de calga comprida. Para os homens a proibi¢do a barbas ou cavanhaques, bem como de

bermudas ou shorts. Para ambos, a proibicao ao uso da televisdo, bem como a visita a teatros

e cinemas ou mesmo a pratica de atividades esportivas:

Comegando pelos obreiros, muitos de nods temos deixado a sa doutrina pelo
formalismo que estd levando a descrenga aos lares e as igrejas. J& estamos
permitindo em nossa Igreja a vaidade, os enfeites, as vestes escandalosas (vestido
apertado, curto, mini-saias), o feminismo [***] (mogos com cabelos cumpridos,
vestes femininas)! J&4 existem Igrejas Evangélicas nas quais as mulheres estdo
usando roupas masculinas! [...] Que faremos dos televisores, banhos de praia,

maillots, cabelos cortados, pernas e bracos raspados, cabelos espichados, namoros

Y1 E comum ouvir de pastores assembleianos a seguinte fala: “Aqui ndo somos a Quadrangular ou qualquer
outra igreja! Somos assembleianos, por isso cumprimentamos com “a paz do Senhor”!

42 vide o relato de Judson Canto no blog “O balido™: “Meu amigo Esequiel Carvalho, era admirado por
suas otimas pregagoes e também por ser um sujeito simples e cordial. Tinha um ‘defeito’, porém: ndo se
adequava muito bem ao regime espartano da AD das décadas de 1970 e 1980. Ele me contou que certa vez um
membro da igreja o definiu desta forma: ‘Muito bonzinho, mas ndo tem doutrina’. Queria o zeloso irmdo dizer
que o meu amigo era boa gente, mas era negligente com os costumes da igreja. Provavelmente, queria dizer
também que ele ndo era salvo” (CANTO, 2015)

493 Note-se aqui o significadopeculiar atribuido ao termo feminismo, que neste caso refere-se ao fato de
homens usarem roupas femininas e terem cabelos compridos.
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escandalosos, etc?... Alguns mogos crentes ja sdo play-boys, usam cabelos
cumpridos, vestes femininas, ndo honram mais o lugar de destaque que Deus nos
deu, criando o homem a sua imagem! Quando alguém fala que estamos saindo do
plano de Deus, a resposta é: “Estamos no século XX, estamos em evolucdo”. Mas
nds encontramos uma adverténcia do apdstolo Paulo. “Nao vos conformeis com este

mundo”, Romanos 12:2 (NASCIMENTO, 1969:5)

Dois termos que caminharam lado a lado a ideia de “doutrina” s3o “mundo” e
“santidade”. O “mundo” referia-se a todo o sistema comportamental que se opunha ao padrao
instituido pela Igreja. Assim, um crente que havia se “desviado”, ou seja, deixado de
frequentar a AD, estava “no mundo”. O “mundo”, portanto, designava o antdnimo de igreja.
Expressdes correlatas se desenvolverem a partir do termo: um crente nao poderia ouvir
“musica do mundo”, por exemplo, em referéncia a qualquer cangao ndo-evangélica. Aos mais
resistentes a “doutrina”, poderia se dizer que “queriam trazer o mundo para dentro da igreja”.
Desta forma, a guarda dos usos e costumes da denomina¢do normalmente acontecia com base

em argumentagdes como esta:

Ora, dird alguém: mas costume ndo ¢ doutrina e ndo ¢ pecado usarmos certos
apetrechos. Concordo que costume ndo ¢ doutrina, mas a sa doutrina, guardada no
coragdo do crente faz com que ele seja separado do mundo e dos seus costumes

(SANTOS, 1965:2)

Aliado ao entendimento do termo “mundo” esta a ideia de santidade. Ser santo, na
concepcdo assembleiana significava afastar-se das coisas “do mundo” e seguir fielmente a
“doutrina”. No hino 144 da HC'™, Paulo Leivas Macalio rechaca esta ideia como

componente fundamental da identidade das ADs:

A Assembléia de Deus, vem comigo,
Ouvir a Palavra de Deus;
E teras a certeza, contigo,

Que Jesus é o caminho dos céus.

#0% A cangdo, que Silas Daniel chamou de “Hino Oficial das Assembleias de Deus no Brasil”, (DANIEL,
2012:287) ¢ uma das melhores demonstracdes do papel exercido por Macaldo e outros tradutores no processo de
compilacdo da HC. A cangdo original, composta por William Savage Pitts em 1857 chama-se “The little brown
church in the vale” (“a pequena igreja marrom no vale”). A letra original fala das virtudes de uma pequena
igreja a ser construida em um cenario bucdlico do interior do estado de Wisconsin nos EUA, convidando os
ouvintes a participarem de seus cultos. A can¢do popularizou-se no inicio do século XX. Nesta época, Paulo
Macaldo criou uma nova letra para a conhecida melodia estadunidense (DANIEL, 2012).
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O vem, vem, vem, vem!

Vem a Assembléia e louvemos
Ao nosso bom Deus Redentor,
Pois maior alegria ndo temos,
Que fruir Seu imenso amor.

[...]

Na Assembléia de Deus tu estejas
Humilde aos pés do Senhor:
Santidade convém a Igreja,

P’ra gozarmos celeste amor. (HARPA CRISTA, 2010)

No hino, junto da énfase ao militantismo da denominagdo, Macaldo deixa clara a
necessidade do neoconverso se amoldar aos padroes da denominagao sem resisténcia (Na AD
deve-se estar “humilde aos pés do Senhor”) sob o risco de prejudicar o padrao de santidade da
igreja como um todo.

Tal sistema de representacdes constitui-se, ao nosso ver, uma das estratégias da
denominacdo para formular sua identidade no mundo urbano e conforme vimos
anteriormente, inventar sua tradi¢do neste periodo’”. Tal estratégia cai muito bem a uma
época em que a sociedade passa por transformagdes intensas que tiveram repercussao
imediata no modo de vida dos membros da igreja. Neste sentido, a instituicdo de
comportamentos tipicos de uma sociedade rural no ambiente metropolitano cria uma espécie
de ancora cultural para os individuos que se achegam a denominag¢do. No mesmo artigo ja
citado, o Pr. Assis Gomes chega a fazer esta relagdao entre a “doutrina” e a preservagao dos

habitos de uma sociedade rural, citando inclusive um intelectual de sua época:

Assim escreveu o Sr. Vicente Tapajos em sua Historia do Brasil, pag.168:

“O acesso da mulher aos cargos publicos, a saia curta, o “maillot” de banho de mar,
o feminismo, consequéncia, em linhas gerais de grande conflagracdo de 1914,
vieram por intermédio da literatura e do cinema, anular o que ainda sobrevivia do
patriarcado colonial...somente em pleno sertdo, nas cidadezinhas e povoagdes
esquecidas dentro da mata e que ainda subsiste alguma coisa da sociedade passada”
Que este mau costume trazido de outros povos tenha se enraizado no Brasil, ndo
discordamos, mas o que ndo podemos admitir € que o “patriarcado” tenha morrido
por completo! Dele sobrevive alguma coisa e ndo s6 nas colonias. A sociedade
moderna por se afastar do temor de Deus, tem procurado varrer para sua miséria,

tudo o que possa existir da “sociedade passada”, mas podemos afirmar que, ndo

405 cf, Capitulo 4 sobre a ideia de invengdo de tradicdes.
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“somente em pleno sertdo, nas cidadezinhas e povoados esquecidos dentro da mata”,
¢ que existia algo dela! Existe sim, onde quer que o Evangelho de Cristo domine os

coragdes. Seja no sertdo, cidadezinha, mata ou grandes cidades. (GOMES, 1967:4)

A partir da fala do pastor percebe-se que o padrao de usos e costumes, embora possa
representar a tendéncia de isolamento secular caracteristico do tipo-ideal religioso classificado
como seita (TROELTSCH, 1987), aponta também para a resposta institucional das ADs as
transformagdes sociais de seu tempo com base nos parametros da denominagdo. Assim, o que
aparece aqui ndo ¢ um mero afastamento secular, mas uma tentativa de reorganizar o cosmos
urbano a partir de uma série de pressupostos comportamentais e indumentarios.

Tais comportamentos fundem-se ainda a uma série de elementos tipicos do imaginario
pentecostal como sonhos, visdes e “revelacdes”**®. Assim, podemos encontrar um testemunho
publicado em 1947 no MP em que uma mulher afirma ter se convertido ap6s ter uma visdo em
que o diabo lhe oferecia cigarros e lhe dizia que ndo deveria aceitar a Jesus (GUIMARAES,
1947:3) ou mesmo um texto em que um adolescente convence seus pais a vender sua televisdo
por razao semelhante (SILVA, 1969a:3)

Neste sentido, os textos biblicos lidos e interpretados a partir dos parametros da
“doutrina” da denominagdo, bem como os elementos tipicos do imaginario pentecostal, como
sonhos e visdes contribuiam para a legitimacdo de discursos e de praticas, bem como para as
estratégias expansionistas dos pastores-presidentes. H4 um episodio envolvendo o Pr. Paulo
Leivas Macaldao quando do estabelecimento da ADMM em Brasilia/DF que indica esta
importancia. Na ocasido, de acordo com o relato de Tércio (1997), o Pr. Antonio Carneiro
apenas concordou em transferir a igreja que havia fundado e registrado em Brasilia (a
primeira AD da cidade) para a tutela do Ministério de Madureira, quando Macalao lhe contou

uma visao:

Carneiro e um grupo de pastores goianos se reuniram com Macaldo no quarto da
casa pastoral. Em clima tenso, o lider nacional [da ADMM] exigiu:

- Vocé tem que transferir esta igreja pra Madureira.

Carneiro recusou, argumentando que tinha iniciado todo o trabalho, com muito
esfor¢o e dificuldades, reconhecendo, porém, que Madureira o havia ajudado
financeiramente. Prometeu reembolsar a quantia enviada, mas ndo era o que
Macalado desejava. A insisténcia dos pastores resultou infrutifera. Macaldo rompeu o

impasse, dizendo:

4% No circuito pentecostal entende-se por revelagio o ato de Deus dizer a alguém algo que esteja acontecendo
com outra pessoa, com proposito de consolacdo ou correcao.
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- Eu quero falar com o Carneiro em particular.

Depois que os pastores sairam, Macaldo contou a Carneiro que uma irma do Rio [de
Janeiro] tivera uma visdo, uma profecia: um pastor jovem chegava em Andpolis e
um idoso em Brasilia.

- Eu interpretei a profecia como sua ida para Anapolis e a vinda de Antonio Moreira
para Brasilia — disse Macaldo.

Antonio Moreira era um velho pastor, pioneiro de Madureira em Goias, tendo
chegado como pedreiro para trabalhar na constru¢do de Goiania. Carneiro ndo
ousaria desconsiderar uma profecia, e propds:

- Se o senhor passar a presidéncia da igreja de Anapolis pra mim, eu vou pra la. O
senhor passa?

- Passo — prometeu Macaldo. E Carneiro especificou:

- Eu fico auténomo 14?

- Fica — garantiu Macaldo.

- Entdo eu aceito — Carneiro concordou, mas pediu:

- Primeiro quero que me passe a autonomia da igreja de Andapolis. Depois eu
transfiro a presidéncia daqui pra Madureira.

Macalao chamou os pastores 14 fora, informou-os a respeito do acordo acertado, eles

aprovaram, sem titubear. (TERCIO, 1997: 112-113)

A consolidacao deste habitus assembleiano permeado por padrdes indumentarios,
visOes e revelagdes garantia-se ainda por reunido semanal chamada de “culto de doutrina”,
presente de forma quase onipresente nos Ministérios do periodo. Neste culto as portas
principais do templo permaneciam fechadas, j4 que se tratava de uma reunido restrita aos
membros da Igreja. Objetivamente, o culto de doutrina seguia a liturgia-padrao do culto
publico, mas com um tempo maior reservado a prega¢do, que na ocasido cabia unicamente ao
pastor da igreja.

Entre os estudos biblicos que eram elaborados, nesta ocasido o pastor tinha a
oportunidade de “exortar” os irmaos, o que no linguajar assembleiano significava que poderia
trazer uma confrontacdo mais contundente quanto ao comportamento social dos membros da
igreja e efetivamente fazer cobrancas quanto ao cumprimento do padrdao de usos e costumes

407

da denominagdo ™', tendo sempre por base algum texto biblico interpretado sob as lentes

hermenéuticas da “doutrina assembleiana”. Neste culto poderia ainda haver espago para a

47 A importancia do culto de doutrina é confirmada pelo fato de que em alguns Ministérios, o membro que
eventualmente nao comparecesse ao culto de Santa Ceia (Cf. cap.4), s6 poderia participar de uma ceia substituta
no dia do culto de doutrina, na ocasido servida ao fim da reunido.
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leitura dos nomes daqueles que haviam sido excluidos ou disciplinados*”® por conta de algum
desvio comportamental.

Atualmente o culto de doutrina ainda pode ser encontrado em diversos Ministérios,
embora assuma outros enfoques: em alguns casos a porta central ainda permanece fechada,
embora termos como “exclusdo” e “disciplina” ndo sejam utilizados e raramente se discutam
padrdes de usos e costumes. Em outros casos, como tentativa de desvincular-se do antigo
termo, a reunido ¢ chamada de “culto de ensino” ou “culto de estudo biblico” conduzido pelo
pastor.

Desta forma, quando pensamos na dindmica interna das ADs sistematizada neste
periodo, estamos falando de um universo cultural repleto de simbolos e termos proprios que
fornecem sentido para o comportamento adotado no cotidiano de lideres e liderados. Falamos
de uma cultura denominacional, cujos elementos conseguiam ultrapassar as barreiras das
diferentes facgoes assembleianas.

No entanto, ainda que notemos uma base comportamental comum, ¢ possivel perceber
também nestes aspectos as rusgas criadas entre diferentes Ministérios. O posicionamento mais
ou menos radical diante dos usos e costumes também fazia parte das disputas entre diferentes
lideres.

O Pr. Venancio dos Santos, por exemplo, que em parte de sua trajetoria esteve ligado a
ADMI (ARAUIJO, 2007), se apresentava como defensor irrestrito do padrdo. No artigo “E
licito a mulher crista cortar seus cabelos?”, de 1966, afirma: “Somos taxados de fariseus ou
fanaticos, quando procuramos manter aquela linha impecavel no sentido de orientar bem os
crentes na doutrina biblica (SANTOS, 1966:2). Neste e em outros artigos o pastor se
posiciona de forma contundente pela guarda dos costumes como sinal de santidade. Em seu
caso, o termo “doutrina” é constantemente usado como sindnimo da tradi¢ao assembleiana.

Por outro lado, também encontramos no MP opinides divergentes, como ¢ o caso da
colocacdo do Pr. Adalberto Arraes, que em possivel resposta ao artigo de Venancio dos

Santos pondera:

Nao raro ouvem-se citagdes de regras locais com foros de doutrina, o que jamais
corresponderia a verdade. Regras sdo regras, doutrinas sdo doutrinas. As regras das
igrejas locais, cujos méritos ou deméritos nao constituem matéria deste artigo sdo

mutaveis no tempo e no espaco, enquanto que as doutrinas cristds t€m permanecido

29

408 «Ser disciplinado” “estar em disciplina”significa ficar impedido de exercer qualquer atividade na igreja e
participar da Santa Ceia por periodo previamente estabelecido pelo ministério, ja a exclusdo é o desligamento do
rol de membros.
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intocaveis a despeito da acdo modernista e herética surgida de tempos em tempos

sem maior €xito (ARRAES, 1966: 4)

Outros lideres, por sua vez, embora defendam o padrdo comportamental da
denominacgdo, criticaram alguns costumes considerados excéntricos, que neste caso sao

chamados de “costumes criados por homens”:

Alguns costumes foram introduzidos na Igreja de Jesus por homens bem
intencionados, porém, com pouca instru¢do na Palavra de Deus. Citarei apenas um
desses costumes: as irmds serem obrigadas a usar cabelos trangados; este costume
ndo sendo em nada pernicioso, ndo trouxe qualquer prejuizo a Igreja; porém, ndo

tendo apoio na Palavra de Deus, caiu, ¢ ndo prevalece mais (SILVA, 1972: 3).

Desta forma, entre as décadas de 60 e 70 o padrdao de usos e costumes passou a estar
presente na arena de disputas do campo religioso assembleiano. Embora todos os agentes
adotassem uma base comportamental comum, as variacdes quanto a sua maior ou menor
rigidez passaram a alimentar tais disputas. Neste momento as discussdes entre as facc¢des
assembleianas passam a ser ndo apenas quanto as ja antigas questoes de “invasdes de campo”,
mas o quanto um determinado Ministério era mais ou menos rigido em sua doutrina. O Pr.
Francisco Assis Gomes, por exemplo, em “carta aberta” publicada no MP em 1971 fez
questdo de afirmar que a igreja por ele liderada diferenciava-se das demais por conta de

173 . /4 ry. I3}
combater os erros e costumes que desvirtuam a fé evangélica”:

AVISAMOS aos senhores namorados que sdo acostumados a andar a sds, de
bracos dados sem companhia dos pais,

As senhoritas ¢ senhoras que usam unhas e rostos pintados, vestes escandalosas,
incompativeis com a doutrina que pregamos,

Aos homens jovens ou velhos que andam cabeludos, em todos os casos aqueles que
se confessam “crentes” e que, nas condi¢des citadas, visitarem a nossa igreja (Igreja
Evangélica Assembleia de Deus, na Ilha do Governador, Gb) em ocasido de cultos,
nio vos espanteis pelo fato de ndo vos apresentarmos a congregacio, da maneira
que usamos fazer com nossos irmaos em Cristo que nos ddo o prazer de suas visitas.
Outrossim ndo podemos permitir que pessoas em tais condi¢cdes subam ao nosso
pulpito para declamar poesias, cantar hinos, dar testemunho, etc.

Encarecemos e rogamos aos membros do ministério geral das igrejas de nossa

comunhio fraternal que fagam o mesmo aqueles que por acaso cheguem até vos nas
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condi¢cdes acima mencionadas, afirmando pertencerem a Igreja Evangélica
Assembleia de Deus na Ilha do Governador — Gb.

Ora, irmdos, nos, em doutrina, combatemos esses erros € costumes que desvirtuam a
pureza evangélica; se por outro lado, acatamos aqueles que doutras procedéncias nos
visitam ostentando tais costumes, que estaremos fazendo? Apenas alimentando e
refor¢ando o mal e privando-nos da autoridade necessaria para reprimi-lo entre nos.

(GOMES, 1971:2 — caixa alta e negrito presentes no original)

Como visto, a “carta aberta” ¢ dirigida aos visitantes dos cultos. Ora, se este aviso ¢

publicado no jornal oficial da denominacao, torna-se claro que seu objetivo ndo ¢ informar os

ndo evangélicos sobre o padrdo idumentario e comportamental da igreja, mas advertir

membros de outros Ministérios que “querem viver imitando o mundo em seus usos e

costumes ”(Idem) sobre a forma de proceder que deveriam exigir de seus membros. Outro

artigo, desta vez de 1974, também traz a tona esta rivalidade entre diferentes grupos

assembleianos:

Ha muitos outros costumes que nos constrangem e entristecem. Por exemplo, as
vezes procuramos ensinar e fazer cumprir o que esta escrito na Epistola de S. Paulo
— 1 Tm 2.9 [**], nas igrejas onde pastoreamos, quando chegam certas “visitas”,
vindas de outras igrejas (Assembleias de Deus), vestidas igual ou pior do que o
mundo, ou do que aqueles (ou aquelas) que ndo conhecem a salvacdo em Jesus.
Essas visitas ainda procuram “ensinar” as mocas e as senhoras, dizendo que na
igreja onde sdo membros, o pastor “é tdo bom, que ndo liga para essas coisas”; que
ele diz que a “santidade estd no coracdo”...

No entanto, nos devemos lembrar de que esse “argumento” ja foi muito combatido

pelos Obreiros das Assembleias de Deus (SOUZA, 1974:13)

A critica a esta rivalidade, no entanto, também tinha espaco no MP. Dois anos antes da

carta aberta do Pr. Gomes, um artigo do Pr. Jodo Trigueiro, apresenta as seguintes

ponderagdes:

Amados irmaos, se a nossa luta ja ¢ grande quando nos esforgcamos por ensinar
aquilo que esta escrito na Palavra de Deus, e que € o nosso dever, por que ainda criar
dogmas, que por sua natureza humana sdo contrarios as conveniéncias pessoais de

outrem? [...]

499 0 texto biblico citado afirma: “Que do mesmo modo as mulheres se ataviem em traje honesto, com pudor
e modéstia, ndo com trangas, ou com ouro, ou pérolas, ou vestidos preciosos” (BIBLIA, I Timoéteo 2.9)
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Em face a estas considera¢des que temos feito, a conclusdo a que chegamos ndo
pode ser outra sendo deixarmos exigéncias descabidas sem base biblica, e
procurarmos pautar a nossa vida e a nossa atividade pastoral, exclusivamente de
acordo com os ensinos do LIVRO DE DEUS, I Cor.4:6, sem colocarmos sobre os
nossos irmaos quaisquer julgos a mais daquele que nos ¢ ensinado devemos levar,
que ¢ o servirmos a Deus em Espirito e verdade, Jo 4:23, 24, por fé, obedecendo por
amor II Cor. 5.14,15 [*'], e ndo por temor ou medo.

E, ninguém julgue que, por alcangar mediante proibigdes de “ndo toques nisto, ndo
proves aquilo nem manuseis aquiloutro [sic].” (Col. 2:21) alguma vitoria
momentanea, esteja com isto garantida a plena vitéria! Isto outros antes de nos ja
fizeram e depois tiveram que provar o amargo sabor da derrota ao ver as suas leis
proibitivas cairem por terra; porque, enfim, “A planta que meu Pai celestial nao
plantou seré arrancada”. Mat. 15:13.

(TRIGUEIRO, 1969:2)

Assim, 0 que estd em pauta no campo assembleiano no periodo € a tentativa de alguns
de seus agentes de transformar os usos e costumes (que ganham uma legitimidade maior ao
serem classificados como “doutrina”) em uma espécie de capital simbdlico capaz de conferir a
determinado Ministério uma respeitabilidade maior no campo, ou, em termos assembleianos,
afirmar-se como um Ministério “mais santo”. No entanto, ainda que neste momento todos os
agentes reconhegam 0s usos € costumes como um Ahabitus supraministerial necessario para a
consolidagao da denominagdo, nem todos concordardo com a ideia de que o acirramento de
alguns de seus aspectos constitua-se em garantia de maior legitimidade.

Desta forma, ainda que do ponto de vista organizacional as diferencas entre
Ministérios se expressem em questdoes relativas a extensdao geografica e ao patriménio
aglutinado no numero de templos (conforme demonstramos no capitulo 3), no cotidiano dos
membros as diferencas se expressam muito mais nestas questdes de ordem comportamental e
idumentéria. Assim, um assembleiano comum poderia ndo saber ao certo o numero de
congregagdes ligadas a seu Ministério ou mesmo ter certeza a respeito de sua area de
abrangéncia, mas saberia dizer que sua igreja “tinha mais doutrina” que outra ou que seu
Ministério “ndo era tdo radical” quanto outros.

Diante destas questdes, em meados da Era Canuto/Macaldo, coube a CGADB, na sua
funcdo de aparato supraministerial a delimita¢do dos critérios minimos a serem seguidos nos

diferentes Ministérios. Na reunido convencional de 1975 (realizada em Santo André/SP)

410 . . 1.1: . . . . .
Em linhas gerais, os textos biblicos citados falam sobre a necessidade de se evitarem intrigas.
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foram definidos os critérios minimos de usos e costumes que deviam ser seguidos nas ADs de
todo o pais. A integra da resolucdo, que foi publicada no MP em agosto de 1975 e repetida em

janeiro de 1976, reproduzimos a seguir:

“E serme-eis santos, porque eu, o Senhor sou santo, e separai-vos dos povos, para
serdes meus”. Lv 20.26.

“A 22% Convencdo Geral das ‘Assembleias de Deus’ no Brasil, reunida na cidade de
Santo André, estado de Sdo Paulo, reafirma o seu ponto de vista no tocante aos
sadios principios estabelecidos como doutrina na Palavra de Deus” — A Biblia
Sagrada — e conservados como costumes desde o inicio desta Obra no Brasil, ela, a
Convengdo Geral, imbuida sempre dos mais altos propodsitos deliberou a votagao
unanime dos delegados das igrejas da mesma fé e ordem, em nosso Pais, que as
mesmas igrejas se abstenham do seguinte:

1)- uso de cabelos crescidos, pelos membros do sexo masculino;

2)- o uso de traje masculino, por parte dos membros ou congregados, do sexo
feminino;

3)- o uso de pinturas nos olhos, unhas e outros 6rgdos da face;

4)- corte de cabelos, por parte das irmds (membros ou congregadas);

5)- sobrancelhas alteradas

6)- uso de mini-saias e outras roupas contrarias ao bom testemunho da vida crista;
7)- uso de aparelhos de televisdo — convindo abster-se, tendo em vista a ma
qualidade da maioria de seus programas; abstencao essa, que se justifica,

inclusive, por conduzir a eventuais problemas de satde;

8)- uso de bebidas alcodlicas.

Essa Convengdo resolve manter relagdes fraternais com outros movimentos
pentecostais, desde que ndo sejam oriundos de trabalhos iniciados ou dirigidos por
pessoas excluidas das “Assembleias de Deus”, bem como manter comunhio
espiritual com movimentos de Renovagdo Espiritual, que mantenham os mesmos
principios estabelecidos nesta resolugdo, relagdes estas, que devem ser mantidas
com prudéncia e sabedoria, afim de que ndo ocorram possiveis desvios das normas
doutrinarias exposadas e defendidas pelas “Assembleias de Deus” no Brasil.

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1976:4)

A defini¢ao de tais regras, que parece ter surgido para silenciar as posi¢des divergentes
até entdo expressas no MP, ndo significou, no entanto, o fim da concorréncia entre os

Ministérios. Assim, ainda que na década de 70 tenhamos uma igreja com um aparato
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institucional capaz de estabelecer fronteiras comuns, j& vemos neste momento a génese da
fragmentacdo ministerial a ser assistida na Era Wellington.

Entretanto, ndo era apenas a questdo dos usos e costumes propriamente ditos que
garantiam esta disputa no campo simbdlico entre os diferentes Ministérios. Também entram
em pauta nas discussdes do MP nas décadas de 60 e 70 algumas praticas ndo relacionadas a
padrdes indumentdrios dos fiéis, mas igualmente capazes de acirrar os animos de diferentes
vertentes da igreja. Em fevereiro de 1969 o Pr. Jos¢ Menezes anunciou a publicagdo de uma
série de dez artigos que discutiriam praticas disseminadas nas ADs brasileiras que
considerava improprias e até mesmo anti-biblicas. O titulo da série era: “Estd errado”. Junto
do primeiro artigo (MENEZES, 1969a: 2), hd uma adverténcia ao leitor: “Este artigo é o
primeiro de uma serie de 10, que serdo publicados da autoria do pastor José Menezes. O
estilo é forte, porém o ensino tanto é oportuno quanto biblico. Recebamos, portanto”. Dos
dez artigos prometidos, nove foram publicados, um a cada edicdo, tratando cada qual de um
tema especifico, a saber: os ministros “ditadores” (Idem); nepotismo na escolha de obreiros
(Idem, 1969b); frouxiddo na aplicagao de disciplina (Idem, 1969c); os pastores-presidentes
(Idem, 1969d); convengdes (Idem, 1969e¢); liderancas centralizadoras (Idem, 1969f%);
Congressos de mocidade (Idem, 1969g); festas natalinas (Idem, 1969h) e sistema de
contribuicdo (Idem, 19691).

Os artigos de Menezes, que apresentavam duras criticas a postura de pastores e até
mesmo da propria Convencgado Geral trouxeram conflitos a tona. Uma das respostas partiu do

pastor-presidente da AD em Salvador/BA, Rodrigo Santana:

muitos dos artigos publicados tém enderego certo; as vezes sdo os ressentimentos,
outras vezes sdo paixdes, porém, nada de zelo pela s3 doutrina! [...] se ¢ algo que
esta errado entre nos, mui especialmente dos ministros do Senhor, temos as nossas
Convengdes Estaduais e Nacional onde podemos falar francamente, mas nunca usar
o tao querido MENSAGEIRO DA PAZ para dar vazao as nossas paixdes encapadas
de zelo doutrinario (SANTANA, 1970:4-5)

Além destas questdes mais abrangentes levantadas por Jos¢ Menezes e questionadas
por Rodrigo Santana, outras praticas de menor dimensdo eram vistas em discursos de
determinados lideres como ‘“brechas” para a “entrada do mundo na igreja” e por
consequéncia, fomentadoras de embates no campo assembleiano. Para o pastor da AD em
Santo André/SP, Joaquim Marcelino da Silva, detalhes como o uso de fita simbolica na

cerimoénia de inauguracao de templos, o lancamento de pedras fundamentais no inicio de suas
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construgdes, bem como os desfiles pelas ruas da cidade nada mais eram do que elementos
representativos da “vaidade humana”, como se percebe em entrevista que o pastor concedeu

ao MP em 1969:

- [Por que ndo utilizou fita simbélica *''] no templo que acabou de inaugurar?

- Porque n3o encontro base biblica para tal atitude e também porque amo a
simplicidade e ndo vejo nenhuma virtude na fita simbolica. Acredito que seja apenas
vaidade e tenho sido muito feliz desde que procuro adotar a simplicidade.

- E que pensa o irmao da pedra fundamental?

- Raciocino da mesma maneira quanto a fita simbolica. Fago apenas um culto em
acdes de graca no local e agradeco a Deus a bengdo que nos concedeu. Da mesma
maneira raciocinam diversos pastores aqui em S@o Paulo, entre os quais posso citar:
o veterano Cicero Canuto de Lima; Antonio Rodrigues, fundador do trabalho aqui
em Santo André; Cecilio Joaquim de Oliveira, Jodo Leite, Dorvalino Alves, Jodao
Hordonis, etc.

- Quanto ao desfile efetuado pela igreja através das ruas da cidade, que pensa sobre
0 assunto?

- Penso apenas que ¢ uma inovagdo adotada pela igreja e sem base biblica; todavia,
jé usei muito e continuo usando mas apenas para satisfazer os irmdos e evitar
escandaliza-los. Tenho procurado corrigir essas coisas porque ndo me sinto bem em
fazé-las.

- E bandeiras nos desfiles e no interior dos templos, acha correto?

- Nao sou favoravel, apenas usamos para evitar escandalizar os irmaos. (SILVA,

1969b: 2)

E possivel deduzir que boa parte das criticas a estas “inovagdes” era direcionada a
Paulo Leivas Macalao e 8 ADMM, o que se confirma pelos nomes citados pelo pastor como
exemplos de conservadorismo, nenhum deles ligados ao Ministério de Madureira.

Apesar de desde a década de 40 a Igreja de Madureira ser conhecida como um
Ministério rigido no que diz respeito aos usos e costumes (DANIEL, 2004), por outro lado
desenvolveu praticas que a distanciavam da ideia de simplicidade como marca assembleiana.
As primeiras referéncias aos Congressos de Mocidade, por exemplo, tanto criticados por
Cicero Canuto de Lima e Jos¢ Menezes, partiram da ADMM, o mesmo podendo ser dito da
“fita simbolica” e da pedra fundamental (praticas hoje generalizadas nas ADs).

O ethos particular desenvolvido no Ministério de Madureira contrapunha-se a muitos

dos aspectos defendidos pelos lideres assembleianos formados no Nordeste. Enquanto estes

I Subentendido. Trecho ilegivel no original.
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defendiam uma igreja de aparéncia simples, sem pretensdes sociais muito amplas, Paulo
Macaldo, formado ministerialmente na entdo capital do pais, demonstrou uma preocupagao
maior com questdes de ordem estética. Basta nos lembrarmos de sua concep¢do quanto a
arquitetura dos templos. O templo sede de Madureira, por exemplo, inaugurado em 1953,
contava com motivos goticos e um grande relégio em sua torre, algo incomum para o padrao
assembleiano da época. Uma matéria de cinco paginas prodiga em elogios a Macalao,

59412

publicada em 1955 no periodico “Suburbios em Revista”" “, assim se referiu a igreja:

Igreja Evangélica Assembleia de Deus em Madureira, inegavelmente, uma das mais
belas obras de arte da Capital da Republica, quicd do Brasil, e que se ergue
majestosamente a Carolina Machado, 174. [...]

monumental obra arquitetonica, uma das maiores da América e das mais belas do
mundo, a qual levou cinco anos a construgdo, dispondo apenas de Cr$ 800.000,00
(oitocentos mil cruzeiros), para uma constru¢ao que gastaria CR$ 7.500.000,00 (sete
milhdes e quinhentos mil cruzeiros), sem poder contar com quaisquer ajuda quer dos
cofres publicos, quer de particulares. Antes de terminar a referida obra que
caracterizaria uma administragdo j& estava calculada em cerca de CRS$

30.000.000,00 (trinta milhes de cruzeiros). (SUBURBIOS, 1955: 22)

Desta forma, na década de 50, enquanto os lideres assembleianos do Norte/Nordeste
firmavam seus discursos no “mito da simplicidade” e discutiam sua vitalidade, Paulo Macalao
jé realizava eventos que contavam inclusive com a participacao de autoridades politicas413, em
uma clara demonstragao de dignificacao da igreja no meio social.

E provavel que os desfiles que antecediam a inauguragdo de templos tenham se
originado justamente com Macaldo e seu projeto de projecdo publica da imagem da Igreja,
haja vista a maior parte dos Ministérios que ainda preservem tal pratica estejam
genealogicamente ligados 8 ADMM. Nestas ocasides, como destacamos no inicio do capitulo,
era inequivoca a comparagdo as paradas militares. No caso da ADMM, esta representacao
social ganha outros requintes, ja que, como destacam por diversas vezes tanto a historiografia

oficial quanto diversos textos académicos, Macaldo era “filho de general” (DANIEL, 2004;

#12 A Revista “Suburbios em Revista” circulou entre o final da década de 40 e os anos 70. Fundada por
Carlos Gomes Potengy, jornalista e morador do bairro de Madureira, o periddico procurava promover e
dignificar as atividades sociais ¢ economicas dos subtrbios do Rio de Janeiro (especialmente Madureira) em
oposicao ao centro da cidade (FERNANDEZ, 2005). A longa matéria de capa sobre a Igreja de Madureira aponta
para a influéncia de Macaldo diante dos atores sociais do bairro.

413 A matéria cita a presenca de “Leonor de Barros [..] esposa do Dr. Adhemar de Barros, que veio
apresentar os cumprimentos de seu esposo aos homenageados” (SUBURBIOS, 1955:18), no caso o casal Paulo
e Z¢lia Macaldo que na ocasido receberam uma medalha de ouro pelos servicos prestados a “Igreja Evangélica e
a Patria (Idem, p.19)
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ARAUIJO, 2007; FRESTON, 1994)414, 0 que contribuiria para o estabelecimento da estética
militar nestes eventos. Note-se que mais que uma atividade cultica, os desfiles da ADMM
eram denominados de “civico-religiosos” com direito a porta-bandeiras empunhando o
pavilhdo nacional e dos estados da federacao. Nestas ocasides festivas, as bandeiras eram
hasteadas dentro do templo, ali permanecendo enquanto perdurassem as festividades.

Chamou nossa atencdo de forma particular um dos aspectos desta estética militar que
chegava a colocar em cheque o proprio padrao de usos e costumes da denominacgao. Como ja
dissemos, um dos aspectos do comportamento assembleiano tipico era o ndo “ouvir musica do
mundo”. Entretanto, nos desfiles e nos cultos festivos, além dos hinos da HC tocados em
ritmo de marcha, era comum a execugéo de dobrados militares*'”. Neste caso néo se tratava de

416

hinos da HC que adotavam este ritmo, mas a execucao integral destas pecas musicais™ , tal

qual acontecia nos desfiles militares propriamente ditos. Por mais de uma vez, tal postura
inspirou criticas no MP, principalmente quando se percebia que o costume chegava a outros

Ministérios:

Noés sabemos que existem musicas com INSPIRACAO DO CEU, outras com
INSPIRACAO DA CARNE, ou seja, SENTIMENTOS HUMANOS e outras
muisicas com INSPIRACAO DIABOLICA. [...]

Observamos estar sendo comum entre as bandas tocarem dobrados, sendo que o
dobrado ¢ musica popular e esta ¢ musica profana (ou seja, mundana) (E.S, 1972:3 —

caixa alta presente no original)

E comum, em varios lugares, comegar e terminar o culto ao som de marchas e
dobrados, e, quantas vezes apés edificantes ¢ poderosas mensagens da Palavra de
Deus, estrugem retumbantes dobrados ou outra musica qualquer que nada tem a ver
com a mensagem espiritual, enquanto temos em nosso Hindrio belissimos e

apropriados hinos para todas as ocasides (MARTINS, 1958: 2)

14 Apesar disto, Alencar (2013: 176) observa: “Filho do General Macalido? Apesar das tentativas nio
consegui até o momento documentagdo para provar isso. Com apoio de dois militares, durante quase um dia
inteiro no CEDEX — Centro de Documentagdo do Exército, em Brasilia, conferimos listagens de oficiais
militares desde o Império até o governo de Getilio, mas ndo encontramos nenhum Gen. Macaldo. Em tempo: o
fato de ndo ter encontrado esse nome nos registros, ndo implica automaticamente dizer que a historia do
‘general’ é mentirosa. O oficial de plantdo levantou a hipotese de que seja um ‘titulo honorifico’ heranga da
Guarda Nacional”

45 <4 banda de misica da Igreja local executou lindos trechos musicais, dobrados, etc” (SUBURBIOS,
1955:17)

*1® Em rapida pesquisa na internet ainda é possivel encontrar videos de bandas musicais das ADs (ndo
apenas da ADMM) executando dobrados.
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Portanto, ¢ estabelecido aqui, de maneira oficial, um contato cultural “mundano” nao
admitido em outras esferas. Assim, ainda que ndo fosse permitido a um membro da AD ouvir
cancdes seculares, nos desfiles da denominacao as sinfonias militares estavam presentes de
modo a contribuir com a estética do evento e enaltecer a presenca e o triunfo da igreja no

espaco publico urbano.

As ADs e a cultura urbana no final da Era Canuto/Macalao: o nascimento de taticas

Como vimos, até meados da década de 70 as ADs estdo criando as estratégias de
adequacdo dos fi¢is a um padrdo comportamental Gnico. Em uma igreja ja esgarcada
institucionalmente, tal empreitada nao se deu sem o conflito entre diferentes agentes, alguns
dos quais partidarios de uma adesao radical a uma série de regras consideradas essenciais para
que a igreja se “diferenciasse do mundo”. No ano de 1975 temos a tentativa de
estabelecimento de um consenso entre “conservadores” e “liberais” com a “resolucdo de
Santo André”, em que os conservadores obtiveram vantagem. De fato, a partir deste periodo
ndo encontramos mais no MP criticas aos usos e costumes no mesmo tom adotado em fins da
década de 60. Ou seja, ha uma vitéria do grupo conservador. Desta forma, consideramos o
ano de 1975 como o momento em que as estratégias culturais da denominagdo ja estdo
estabelecidas. Neste momento, como resultado de um longo processo de disputa entre
conservadores ¢ liberais, ja temos uma “tradi¢dao inventada” nas ADs brasileiras.

Assim, a partir de meados da década de 70, quando caminhamos para a conclusao da
Era Canuto/Macaldo, a oposi¢do ao padrdo de usos e costumes ndo mais acontecera nas
paginas do MP, haja vista o espaco das estratégias ter sido ocupado pelos agentes
conservadores. A partir de entdo, as agdes taticas da membrasia se transformardao nos
principais espacos de mudangas dos usos e costumes, ja que estando definidos de maneira
oficial quais os parametros que os diferentes Ministérios adotariam, ficam mais claros para os
assembleianos em quais “brechas” deste sistema cultural serd possivel introduzir novas
praticas, sem que seja necessario romper em definitivo com a tradi¢ao forjada nas décadas
anteriores.

E importante destacar que da mesma forma como os usos e costumes foram
regimentalmente sistematizados depois de um longo processo em que se confrontaram grupos
com opinides divergentes, a criacao das taticas que se opdoem aos usos € costumes também ¢é

um processo de longa duragdo, ainda hoje em desenvolvimento em boa parte das ADs.
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No panorama atual, boa parte dos Ministérios ja abandonaram por completo o padrao,
como ¢ o caso da AD em Santo André (que na década de 70 era liderada por um dos
defensores do conservadorismo), ou mesmo a propria ADMM. No entanto, mesmo nestes
casos ¢ possivel encontrar hoje congregacdes receosas quanto a “modernidade” dos novos
habitos da igreja. Emerson Costa, por exemplo, ao desenvolver pesquisa na AD Ministério
Sdo Bernardo do Campo (que como vimos anteriormente ¢ uma das dissidéncias da
ADMM)*7, deparou-se com um personagem reticente com relagio as mudangas

comportamentais:

Um pastor pioneiro nos trabalhos da IEAD, MSBC [AD Ministério Sdo Bernardo do
Campo], diante destas mudancgas declarou “prefiro ndo pastorear, ja que sou muito

resistente a essas mudangas [nos usos e costumes] e considerado velho e quadrado

por essa juventude” (COSTA, 2012: 109-110)

A fala do pastor indica a importancia que o padrdo de usos e costumes representava
para parte da lideranca e membrasia mais antiga. Por conta disto, ha Ministérios que
oficialmente ainda adotam e defendem boa parte do padrao de usos e costumes da década de
70 (embora apenas alguns dos aspectos: o uso obrigatorio de saias para as mulheres, mas nao
a proibi¢ao a televisao, por exemplo), embora no cotidiano de boa parte de seus membros as
praticas sejam outras.

Desta forma, no final da Era Canuto/Macaldo tem-se inicio nas ADs um processo de
estabelecimento de taticas que em muitos casos significaram o abandono de algumas das
regras estabelecidas na Resolu¢do de Santo André, sem que para isso houvesse uma
promulgacdo oficial. Ou seja, alguns dos costumes se desintegraram a partir da generalizacao
de outras praticas cotidianas.

Esta abertura para a reinterpretacdo da funcdo dos costumes na denominacao foi
facilitada pelo contexto histérico especifico da AD no final dos anos 70. Neste momento
estamos novamente diante de uma transi¢io de geracdes assembleianas®'®. Lideres como

Macaldo e Canuto estdo nos ultimos anos de sua atuacdo e ja ¢ possivel falar ndo apenas de

7 Cf. Diagrama 1 no cap. 3.

18 Macaldo trouxe o tema do conflito de geragdes a tona na CGADB de 1977: “O pastor Paulo Leivas
Macaldo falou longamente com firmeza sobre o assunto, sendo secundado pelo pastor Alcebiades Vasconcelos.
Foi aprovado um voto de apreco ao pastor Paulo Leivas Macaldo pela lembranga feliz de abordar este assunto.
A aprovagdo se deu com todos de pé [...] Constante como apéndice ao Temdrio e a Agenda, proposta pelo pastor
Paulo Leivas Macaldo e recomendada pela Convengdo Regional das Assembleias de Deus no Distrito Federal,
a matéria que mais tocou nos coragoes ao ser debatida, foi a relacionado ao conflito de geracdes com o
relacionamento entre pais e filhos. Palavras emocionantes foram proferidas pelo proponente do tema ‘Como
ganhar nossos filhos para Jesus’ e pelo pastor Alcebiades Pereira Vasconcelos” (DANIEL, 2004: 453)
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jovens que nasceram assembleianos (como na década de 50), mas de jovens cujos pais foram
assembleianos durante toda a vida, ou seja, temos uma geracdo ainda mais distante da tradi¢cao
norte/nordestina’'’ das primeiras décadas da denominagao.

As agdes taticas comecaram a ganhar espago logo nos primeiros anos apos a
promulgacdo da carta de Santo André. No artigo “Coisas espantosas!” anteriormente citado e
que data de 1977, o Pr. Luiz Rodrigues de Souza, de Varginha/MG, apresenta uma destas

acoes, que no caso refere-se as vestimentas femininas:

A verdade, porém, ¢ que no come¢o ndo era assim. Havia mais temor e
simplicidade. E os crentes eram conhecidos como “um povo bonito”. Mais hoje ha
Obreiros que defendem o uso de calgas compridas, mesmo na rua. Nao falamos de

casos excepcionais, quando por exigéncia de estabelecimentos onde trabalham ou

estudam, irmas sdo obrigadas ao uso de tal vestimenta. (SOUZA, 1974:12) 420

A necessidade de que as mulheres utilizassem roupas adequadas ao ambiente de
trabalho, 0 que muitas vezes significava usar calgas cumpridas (algo até entdo interpretado na
ala conservadora como um pecado), permite que seja aberta uma excecdo nas estratégias
doutrindrias. Tal excecdo transformou-se assim em uma das “brechas” para a incorporagdo
desta peca ao guarda-roupa da mulher assembleiana, sem que para isto recebesse o rétulo de
“partidaria do mundanismo”. Como visto, entendia-se que “para fins excepcionais de
trabalho”, a “santidade” nao seria prejudicada. Com o tempo outras “brechas” apareceram
neste quesito, como o uso de calca em casa em visitas a parentes mais chegados, ou mesmo
em pequenos passeios do dia-a-dia. Atualmente, o que € possivel observar na maior parte dos
Ministérios que mantém o padrdo dos usos e costumes ¢ a permissao do uso de calgas pelas
mulheres no dia-a-dia (embora nem sempre isto seja dito explicitamente) desde que ndo
venham trajadas desta forma para a igreja. Assim, o que se percebe nas ADs a partir deste
periodo ¢ a adog¢do dos costumes metropolitanos a partir de um lento processo de
incorporagao tatica.

Outra observagdo importante ¢ a gradual mudanca no discurso oficial quanto a

justificativa para a guarda dos usos e costumes. Se nos artigos do MP nas décadas de 60 o que

1% Ha, no entanto, significativas exce¢des, como o caso do Pr. José Wellington Bezerra da Costa (Cf. cap. 2)

200 artigo recebeu um elogio de uma leitora em carta publicada trés meses depois: “Meu prezado irmdo,
que Deus o abencoe e sempre o faca conservador da sd doutrina. Quando leio estes artigos publicados no
“Mensageiro da Paz” fico muito contente, em saber e ver que em nosso meio existem homens de Deus, de peso,
que ainda, pela misericordia de Deus conservam a doutrina das “Assembleias de Deus”, do comego”.
(SANTOS, 1975: 4). A leitora também elogiou a “Carta aberta” do Pr. Francisco Assis Gomes citada
anteriormente (GOMES, 1969) e que havia sido publicada seis anos antes.
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estava explicita era a ideia de que tais praticas deviam ser seguidas por serem de origem
divina e serem uma marca concedida por Deus para diferenciar seu povo, comega a ganhar
forma nas ADs a ideia de que os costumes, mesmo que ndo sejam necessariamente de origem
divina, devem ser guardados por representarem a conexao do assembleiano com a tradi¢ao da
igreja. Paulatinamente a “doutrina” passa a ser chamada de “costume” e sua pratica deixa de
estar relacionada a “santidade diante de Deus”, mas a “obediéncia diante da denominagao”.
Um artigo do Pr. Geziel Gomes™', publicado em 1977 mostra a génese desta readequacio de

termos:

E certo que os costumes podem mudar. A doutrina é a mesma, sempre e em todos os
lugares. Mas, ha — como sempre houve — um limite conhecido que separa a
transitoriedade dos costumes da eternidade da doutrina, ndo permitindo, assim, que
0s costumes, mesmo por pouco tempo sejam praticados pelo povo de Deus, desde
que afetem o cerne da Mensagem cristd, da Doutrina apostolica, da Palavra de Deus.
[..]

Sempre que desejarmos opinar a respeito de doutrina, temos o manual suficiente e
unico — a Biblia. Quanto aos costumes, dizem alguns, somos absolutamente livres
para decidir, infelizmente, nalguns lugares a liberdade de escolha e de decisdo tem
permitido que os templos se encham de jovens cabeludos, de musicas profanas, de
roupas indecentes, de permissividade iconoclasta.

Quanto mais nos permitirmos ser liberais nos costumes, mais dificuldades teremos
na aplicagdo da doutrina, porque a separagdo dos dois ¢ cada vez mais angustiante e

sofredora. (GOMES, 1977: 2)

Mais uma vez esta em foco a capacidade adaptativa assembleiana que conseguiu criar
meios de se adequar a um novo panorama historico-social sem romper abruptamente com um
discurso ja transformado em tradi¢do. Tal elasticidade ndo aparece de forma tdo evidente em
outros pentecostalismos, como na IPDA, por exemplo, que ainda hoje mantém o padriao de
usos e costumes de modo uniforme em suas igrejas.

Embora tal fato fuja do recorte temporal de nossa pesquisa, vale a pena destacar que

no ano 2000 a CGADB, durante o 5° ELAD (Encontro Nacional de Lideres da AD) elaborou

1 Geziel Gomes ¢é filho do conservador Pr. Francisco Assis Gomes. Foi secretario da Convencéo de 1975,
que aprovou a “Resolucdo de Santo André”. Durante a era Wellington destacou-se como pregador de congressos
de mocidade. Apos pastorear varias igrejas no pais, entre 2003 e 2007 foi vice-presidente da Igreja do
Avivamento Mundial (antiga AD de Boston, nos EUA) (ARAUJO, 2007; DANIEL, 2004). Atualmente ¢ pastor-
presidente da Igreja Evangélica Missionaria Canad. (Disponivel em <http://missionariacanaa.com.br/> acesso em
28.04.2015).
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um novo documento sobre a questdo dos usos e costumes, onde assumidamente “atualiza a

resolucao de 1975” e realoca os costumes na conta da tradi¢do da denominagao:

Quando afirmamos que temos as nossas tradigdes, ndo estamos dizendo com isso
que 0s nossos usos e costumes tenham a mesma autoridade da Palavra de Deus, mas
que sdo bons costumes que devem ser respeitados por questdo de identidade de
nossa igreja. Temos quase 90 anos, somos um povo que tem historia, identidade
definida e, acima de tudo, nossos costumes sdo saudaveis [...] A comissdo analisou a
resolucdo da Convengdo Geral de 1975, em Santo André, a luz da Biblia, de nosso
contexto e de nossa realidade, expressando esses principios numa linguagem
atualizada (...). a) Quanto a origem, a doutrina ¢ divina, o costume ¢ humano; b)
Quanto ao alcance, a doutrina é geral, o costume ¢ local: ¢)Quanto ao tempo, a
doutrina ¢ imutavel, o costume ¢ temporario. A doutrina biblica gera bons costumes,

mas bons costumes ndo geram doutrina biblica”. (DANIEL, 2004:579-580).

Sem divida um dos processos que mais claramente apontam para a adequacdo dos
usos e costumes ¢ o da incorporagdo da televisdo ao cotidiano dos fi¢is. Como visto
anteriormente, a televisdo parece ter sido um dos elementos que mais exerceram pressao sobre
a cultura denominacional que estava sendo forjada na Era Canuto/Macaldo, como indica a

preocupacao do Pr. Joaquim Marcelino da Silva, na entrevista anteriormente citada:

- Que pensa o irmao do mundanismo? E quanto ao uso da televisdo?

- Acho-o perigoso e ameacador da doutrina. Uma vitoria que tenho tido é que os
irmaos tém reduzido o uso da televisdo. Estive 3 anos orando ao Senhor para saber a
vontade dele sobre o uso da televisdo e o Senhor respondeu, por que entre 70
familias [da AD em Santo André] que possuiam televisdo atenderam aos nossos
rogos e hoje apenas trés familias ainda resistem ao Senhor, apesar de terem sido
grandemente castigadas. Quando comecei a agir o povo comegou a vender seus

televisores com a maior das facilidades e alegria. (SILVA, 1969b: 2)

De fato, na década de 60 a ala conservadora associava o aparelho a um grande perigo.
A for¢a das palavras no combate ao uso da TV indica a dificuldade que a denominagao
encontrava para conter sua presenca nos lares assembleianos em um periodo em que o
aparelho se popularizava no pais. Esta parodia do Salmo 23 publicada no MP em 1967 indica

esta preocupacao, bem como a for¢a das metaforas escolhidas para “estancar este mal’:
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Se vocé gosta de televisdo, tendo ou ndo televisor, aqui esta a nova versao do Salmo
23 dos telespectadores. O SALMO 23 passa a ser o CANAL 23, sendo seus

, 422
versiculos assim [ 7]

1- O televisor € meu pastor; meu crescimento espiritual faltard.

2- Ele me faz sentar nos pastos mundanos para levantar-me vazio das coisas de
Deus. Ele toma o tempo que eu devia dar a Deus. Faz-me abandonar meus
deveres de cristdo porque tenho que assistir meus programas prediletos que ele
apresenta.

3- Ele renova meu conhecimento das coisas do mundo, € ndo me deixa estudar a
Palavra de Deus. Ele faz com que eu falte aos cultos ou os assista pela metade.

4- Mesmo eu estando para morrer, continuarei assistindo meu televisor enquanto
ele funcionar, porque ele é o meu companheiro mais chegado. Suas musicas e
sua imagem me comportam.

5- Ele me oferece muita distragdo, trazendo o mundo para dentro de casa para
orientar minha familia. Ele enche minha cabega de suas coisas, de modo que o
meu calice transborda, e eu estou sempre a falar dos seus programas. Falo tanto,
que a Palavra de Deus ndo tem mais lugar na minha vida, na minha familia e na
minha casa.

6- Assim sendo, certamente o mal e a miséria me seguirdo todos os dias da minha
vida porque meu televisor me faz contrariar a vontade de Deus, assim habitarei
no lugar preparado para o diabo e seus anjos para todo o sempre.

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1967: 7)

Na parodia prevalece a ideia, também compartilhada por intelectuais do periodo, de
que o telespector ¢ uma tabula rasa, pronto a ser “preenchido” por quaisquer conteudos a
serem apresentados pela televisdo. Nesta perspectiva a midia ¢ concebida como um poder
irresistivel que serve de base para uma cultura de massa necessariamente manipuladora. Na
arena religiosa soma-se a esta ideia a preocupagao quanto a perca dos referenciais de vida do
fiel que se coloca em contato com seus contetidos.

Como destaca Tomaz em pesquisa recente sobre a forma “comedida e perene”
(TOMAZ, 2015:110) com a qual a TV foi assimilada pelas ADs, a primeira proibi¢do oficial

ao aparelho consta no registro da CGADB de 1957 (na ocasido presidida por Cicero Canuto

2 Para que seja feita a comparagdo da parédia com o texto original, segue a integra do Salmo 23: “O
Senhor é o meu pastor, nada me faltara; 2.Deitar-me faz em verdes pastos, guia-me mansamente a dguas
tranquilas; 3.Refrigera a minha alma; guia-me pelas veredas da justica, por amor do seu nome.; 4.Ainda que eu
andasse pelo vale da sombra da morte, ndo temeria mal algum, porque tu estds comigo,; a tua vara e o teu
cajado me consolam.; 5.Preparas uma mesa perante mim na presenca dos meus inimigos, unges a minha cabega
com Oleo, o meu cdlice transborda.; 6.Certamente que a bondade e a misericordia me seguirdo todos os dias da
minha vida; e habitarei na casa do Senhor por longos dias” (BIBLIA, Salmo 23.1-6)
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de Lima) sete anos apos a TV chegar ao Brasil. No entanto, o retorno constante do tema em
outras edi¢cdes da Convengdo indica a dificuldade da denominacdo em fazer cumprir a
proibi¢ao. O proprio Canuto trouxe o tema a pauta da Convencao regional da ADMB em
1962 (ANDRADE E SILVA, 1963a). Ja na Convencao Geral o tema volta as discussdes em
1968 e 1975 (DANIEL, 2004).

Diferente do que acontecia com outros costumes da denominagdo, a defesa do uso da
televisao contava com um argumento que vinha de encontro a caracteristica militante da AD,

e que ¢ aventado neste artigo de 1971:

Deus tem-nos proporcionado todos os meios para esse despertamento dos ultimos
dias. A ciéncia ¢ um dos fatores principais para o desenvolvimento desta obra
maravilhosa. Hoje temos a nosso dispor tudo quanto necessitamos para
evangelizacdo: o Radio, a Televisdo e a Imprensa escrita estdo a nossa disposicao.

(ALMEIDA, 1971:6)

Tal consideragdo, no entanto, ja havia aparecido em periodo anterior a popularizagao
da TV. Em 1948, antes ainda do aparelho chegar ao Brasil, uma nota no MP, na época
dirigido por Emilio Conde, elogia igrejas estadunidenses que ja participavam de programas de
televisao e de radio e pergunta: “Quando isto acontecera no Brasil?” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1948a: 3). Como destaca Tomaz, as duas vozes que mais se destacaram na defesa da
televisdo como instrumento de evangelizagao foram Emilio Conde e Jodo Trigueiro.

Tomaz observa também que o processo de incorporagdo da televisdo aconteceu a partir
de uma série de fatores, a comecar pelo uso macigo deste instrumento pelos televangelistas
estadunidenses que a partir da década de 70 comegaram a estabelecer relagdes com as ADs

brasileiras:

Analisando as possiveis razdes da adesdo a TV pelas ADs, contrariando as
resolugdes do passado, vamos verificar uma mudanga de postura teologica gradativa,
estimulada, dentre outras coisas, pela vinda de televangelistas, que ao passo que
usavam os recursos da televisao no Brasil, abriam um caminho outrora fechado.
Também estamos diante de uma igreja que a passos lentos se clitizava.

Os meios tecnoldgicos ganhavam espaco. A TV com seu grande poder de conquista
de publico, precisaria ser repensada, uma vez que também era outra forma de
arrecadacdo Financeira. A propria Casa Publicadora das Assembleias de Deus
(CPAD) fora “abengoada” financeiramente por Jimmy Sweaggart, um pregador

[estadunidense] que usava a TV para cantar e pregar (TOMAZ, 2015: 127).
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Assim, a televisao paulatinamente passa a ganhar campo na denominagdo, o que gerou
conflitos entre diferentes alas assembleianas. Em 1974, por exemplo, uma nota publicada no
MP fala sobre os programas do televangelista estadunidense Billy Graham que seriam
transmitidos pela TV Tupi nos meses de julho e agosto daquele ano, conclamando aos leitores
a orarem para que estes fossem “um instrumento poderoso nas mdos de Deus para a salvagdo
de muitos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1974a:4). Quatro meses depois outra nota explicava
que o jornal sofrera censura de “alguns [motivados por] zelo sincero ou por estarem mal
informados [...] dizendo que o MP ndo deveria nem deve publicar ‘propaganda sobre
televisdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1974b: 4), e que que o intuito do texto era a de que o
MP cumprisse sua fun¢do de “imprensa evangélica” divulgando um evento a qual alguns
pastores assembleianos estavam envolvidos.

Com o tempo as representacdes religiosas sobre a televisdo também mudam. Se na
década de 60 a TV chegou a ser chamada de “caixa do diabo” e instrumento do anticristo
(CUNHA, 1965:4), na Era Wellington ¢ vista como uma ferramenta eficaz de ampliacdo da
denominacdo. Como consequéncia, a propria CPAD teve seu proprio programa em rede
nacional a partir do ano de 1996.

Assim, podemos afirmar que inicialmente os usos e costumes assembleianos sao
produto de um sistema de dominagdo tradicional em que sua observancia ¢ garantida por via
da ligagdo com o “mito da simplicidade” das primeiras décadas. No entanto, com o
acirramento das divergéncias entre os agentes do campo, foi necessario legitima-los via
dominagdo racional-legal, sendo necessaria a assinatura de um documento que garantisse a
sua preservagdo: a resolugdo de Santo André. No entanto, com o tempo e diante das
especificidades do campo assembleiano ganham espaco cada vez maior as agdes taticas
capazes de colocarem em cheque a validade de sua observancia no cotidiano.

Desta forma, a historia das representacdes sociais assembleianas no ambiente
metropolitano ¢ marcada pela dindmica da atuagdo e de oposi¢do entre agentes estratégicos e
taticos. Ou seja, se por um lado encontramos liderangas que firmam seus discursos na
preservacdo de uma tradicdo vinculada a uma série de padrdes comportamentais e
indumentarios transformados em ‘“doutrina”, por outro temos a criatividade inventiva da
membrasia, que organizada em torno dos fortes vinculos sociais criados pelas diversas
atividades promovidas na igreja, ddo sentido proprio a tradicdo da igreja em seu cotidiano, o
que contribui para o movimento as vezes dinamico e as vezes vagaroso de suas

transformagoes culturais.



CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer de nosso trabalho procuramos estudar a dindmica de expansdo das ADs
no Brasil com destaque para os processos de constitui¢do interna da denominagao, sejam os
mecanismos institucionais absorvidos pelos agentes detentores do poder, seja pela das praticas
culturais disseminadas entre seus membros. Procuramos localizar tais praticas dentro de uma
conjuntura historica assinalada pelas transformacdes de ordem social e econOmica que
tiveram lugar no Brasil do século XX.

Os questionamentos que guiaram nossa pesquisa surgiram a partir de duas observagdes
iniciais: a primeira delas o grande nimero de membros das ADs em relacdo aos fiéis de outras
denominagdes pentecostais. A segunda, o fato das ADs se apresentarem como uma instituicao
plural, com multiplos (e conflitantes) centros de poder, o que chega a causar confusdao ao
observador ndo acostumado ao sistema “ministerialista” das ADs brasileiras. Algo nao
existente em outras denominagdes evangélicas no pais.

Com relacdo a primeira observagdo reconhecemos o grande nimero de trabalhos que
ja ha algumas décadas se dedicam ao estudo do crescimento das igrejas pentecostais no Brasil,

oferecendo importantes contribuigdes para a ampliagdo deste campo de pesquisa. Tais
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trabalhos indicam a importancia do processo de urbanizacdo para a compreensao da expansao
pentecostal. (CAMARGO, 1973; SOUZA, 1969; FRESTON, 1994). Verificamos também que
para o caso assembleiano em particular as metropoles industriais se transformaram em
contextos propicios para a multiplicacdo da membrasia, ja que ao penetrarem nestes espagos,
as ADs experimentaram seus maiores indices de crescimento.

Assim, partindo desta ja destacada relacdo entre urbanizacdo e pentecostalismo, nos
empenhamos em investigar quais foram as especificidades assembleianas neste processo: ou
seja, ainda que as explicagcdes dadas para o crescimento do pentecostalismo como um todo
possam evidentemente ser aplicadas as ADs, procuramos entender o que acontecia de
especifico nesta denominagdo, ao ponto de lhe colocar na dianteira numérica entre as demais
igrejas pentecostais desde a década de 50.

A segunda observacao forneceu-nos uma pista para este questionamento: percebemos
que enquanto as ADs cresciam numericamente multiplicavam-se também em seu interior os
grupos independentes (os Ministérios), o que parecia indicar a existéncia de uma relagdo
direta entre estes dois fendmenos: o crescimento numérico ¢ o fracionamento institucional, o
que de certo modo reflete a tendéncia do campo pentecostal como um todo, que a cada dia
oferece novas opgdes de pertenga. O campo assembleiano seria assim uma reprodugdo em
menor escala do proprio campo pentecostal. Enquanto neste temos o confronto entre
diferentes denominagdes que se identificam como pentecostais, naquele temos diferentes
Ministérios que se identificam como assembleianos.

Ao observar o desenvolvimento das ADs ao longo do século XX notamos que a
premissa de uma relagdo entre fragmentacao e crescimento se revelou verdadeira. No entanto,
percebemos também que o termo “fragmentacdo” ndo conseguia expressar de modo nitido
este fendmeno, ja que pressupde a ideia de quebra em varios pedagos que acabam por se
desconectar do todo. Nao € o que verificamos nas ADs. Enquanto novos Ministérios surgiam
foi possivel notar elementos comuns aos “pedagos” resultantes da quebra. As faccdes do
campo, embora independentes, conectavam-se a partir de uma série de elementos. Assim, na
maior parte da histéria da denominacdao o termo que melhor consegue expressar a ideia ¢
“esgarcamento”, figura que imediatamente nos remete & imagem de um tecido colocado sob
pressdo, mas que mesmo diante das inlimeras fissuras que possam surgir, consegue manter um
minimo de integridade. Evidentemente as pressdes em algum momento podem levar ao
rompimento do tecido, mas a forca dos fios conseguird postergar o corte definitivo.

Pensando nesta figura, identificamos dois tipos de elementos que cumprem a fungao

destes fios: os elementos de ordem institucional e os de ordem cultural. No capitulo dois
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chamamos o primeiro grupo de “aparato institucional das ADs”. Tais fios, representados por
uma Convencdo geral, uma editora, um jornal de circulagdo nacional e as publicacdes
doutrinarias conseguiram manter suas funcoes integradoras até pelo menos a década de 1980.
Quanto aos “fios culturais”, alguns elementos demonstraram maior forca e ainda hoje
conseguem ser notados mesmo em alas opostas do campo assembleiano (como os elementos
litirgicos e hierarquicos, por exemplo), j& outros se encontram em processo de rompimento,
como ¢ o caso dos usos e costumes, considerados essenciais em algumas alas da Igreja e
dispensaveis em outras.

Para compreender o cendrio social em que se desenvolveram as bases deste
esgarcamento institucional, foi necessario elaborar um panorama histérico da denominagao,
desafio que percorremos no primeiro capitulo. Para tanto, recorremos aos primeiros registros
das experiéncias dos fundadores da igreja e analisamos o modo particular como 0 movimento
por eles inaugurado em Belém do Pard se institucionalizou. Desta forma, notamos que os
conflitos estdo presentes desde cedo neste processo de institucionalizacao.

Os conflitos, no entanto, ndo se limitaram aos agentes detentores de poder. Como
destacamos, o embate entre as estratégias da liderancga e as taticas da membrasia fazem parte
da dinamica assembleiana. Para descrever o espaco em que todas estas batalhas sdo travadas
escolhemos o conceito de campo religioso (tal qual sistematizado por Pierre Bourdieu), para
dar conta da andlise das intera¢des entre os diferentes agentes da denominagdo, o que fizemos
no segundo capitulo. Neste capitulo também formulamos uma proposta de periodizagao do
campo assembleiano dividindo-o cronologicamente em quatro “eras” simbolizadas em cinco
personagens de destaque da historia da denominagdo. A partir desta periodizacao foi possivel
destacar o periodo 1946-1980 como de importancia fundamental para os propodsitos de nossa
investigacao. Se nas duas primeiras eras temos a criacao das bases institucionais da igreja, na
terceira ¢ que temos a invengao de sua tradi¢do, ou seja, a sistematizagdo de todo o arcabougo
cultural desenvolvido em suas primeiras décadas.

Com o panorama historico do primeiro capitulo, bem como a descri¢do e periodizacio
do campo assembleiano no segundo, buscamos no terceiro capitulo novos elementos que se
somassem a ideia do esgarcamento. Assim, trabalhamos o crescimento das ADs na Regido
Metropolitana de Sao Paulo, cidade-simbolo do processo de industrializagdo, sob a hipotese
da existéncia de uma afinidade entre os processos correlatos de industrializagdo e urbanizacao
e a organizacdo interna da denominagdo. Concluimos que o modelo fluido de multiplicagao

das ADs baseado na descentralizagdo e consequente esgar¢amento institucional aliado ao
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modelo acelerado de surgimento dos bairros periféricos da cidade contribuiram para o
desenvolvimento das ADs, processo este também observado em outras regides do pais.

Do ponto de vista de sua constituicdo cultural, neste processo de expansdo e
esgarcamento as ADs revelaram caracteristicas similares aquelas assinaladas por José de

Souza Martins na constitui¢do da sociedade brasileira como um todo:

na sociedade brasileira, a modernizagdo se da no marco da tradicdo, o progresso
ocorre no marco da ordem. Portanto, as transformagdes sociais e politicas sdo lentas,
ndo se baseiam em acentuadas e subitas rupturas sociais, culturais, econémicas e
institucionais. O novo surge sempre como um desdobramento do velho (MARTINS,

1999:30)

Em perspectiva similar, as ADs cresceram com um dos pés fincados em uma tradi¢ao
de base sueca e com outro, ainda que de maneira ndo planejada, nos aspectos dindmicos das
transformagdes que o processo de industrializagdo produzia. A organizacao interna da Igreja
em meados do século aponta para esta dindmica: enquanto os lideres fiaram-se a um discurso
de preservacdo da “integridade da doutrina” apresentada pelos suecos, a institui¢do criou um
tipo de organizagdo extremamente “moderna” em termos politicos, sem uma lideranca
singular de nivel nacional, isto em um periodo em que a centralizacdo do poder ¢ a base da
politica getulista.

Neste periodo, a modernidade, entendida aqui como o conjunto de transformacdes
sociais sentidas pela sociedade de entdo, faz frente a tradi¢do sueco-nordestina das ADs, e o
fato de a igreja responder e se adaptar a esta oposi¢cdo de valores tradicionais e modernos, ora
sublinhando o antigo, ora se aventurando (ainda que de forma nao planejada) na fluidez da
modernidade, apresenta-se como uma das respostas para entendermos as razdes de seu
crescimento.

As ADs demonstram ter, portanto, um ethos flexivel: Freston (1994) j& houvera
apontado isso ao conectar culturalmente a origem sueca ao desenvolvimento nordestino.
Corréa (2013) mostrou isso ao analisar o desenvolvimento e organizacdo sui generis das
multiplas Convengdes e Ministérios atuais. Alencar (2013) indicou isso ao propor quatro
tipos-ideais de assembleianismos para a compreensao da denominagao. Nas trés abordagens, a
flexibilidade da denominagdo esta presente.

Ainda por conta desta dinamicidade, as ADs conseguem agregar elementos de sua

tradi¢do as necessidades sociais de seus membros em diferentes contextos. Um exemplo ¢ a
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necessidade de promogao social dos migrantes recém-chegados as metrépoles. Ainda que nas
décadas de 40 e 50 ndo esteja presente no discurso da denominagdo (nem mesmo no de outras
vertentes pentecostais) a ideia de que a participagdo nos cultos garanta a ascensao financeira
dos fi¢is (novidade apenas trazida ao discurso pentecostal na década de70), as ADs
trabalhavam com outra dimensdo da ideia de ascensdo. Como vimos, um dos atrativos das
ADs ¢ a possibilidade de ascensdo religiosa por intermédio de varios cargos de uma
hierarquia. Nas ADs nao héa apenas um cargo “de pulpito” como acontece, por exemplo, na
IEQ. Ou seja, um membro da AD, mesmo que ndo seja um pastor, pode gozar da
respeitabilidade de um presbitero ou da relativa autoridade de um evangelista. Tal aspecto
adquire grande significado no cotidiano de seus membros. Até mesmo o cargo-topo da
hierarquia nao ¢ unico, como acontece na IPDA, por exemplo. Ha varios pastores-presidentes,
o que incentiva o desenvolvimento de varias liderangas regionais e seus respectivos centros de
poder.

Voltando a metafora da constru¢do, usada na conclusdo do terceiro capitulo, podemos
dizer que a AD utiliza como materiais os elementos que os diferentes contextos historicos lhe
oferecem. Assim, beneficiou-se da mobilidade das massas migrantes em diferentes momentos
do século, como também da necessidade de projecdo destas mesmas massas ao se
estabelecerem em seus novos destinos. Aproveitou-se também da postura anti-estrangeira do
governo Vargas para projetar liderangas nacionais.

Nos capitulos quatro e cinco percebemos como esta adaptabilidade se manifestou nos
elementos religiosos mais proximos do cotidiano do fiel, a comecar pelo modelo de “culto
minimo assembleiano”, que em sua estrutura faz referéncia a diversos aspectos da construgado
cultural da denominagdo, sejam nos momentos que apontam para as suas origens protestantes,
sejam nos aspectos que privilegiam a oralidade e a participagdo coletiva, sejam nos elementos
que valorizam a tradi¢ao particular da denominagdo, como a execu¢ao dos hinos da HC. De
igual modo, a construcdo historica da hierarquia assembleiana também aponta para esta
variedade de elementos histdricos constituintes.

Nestes elementos de ordem cultural também percebemos a adaptabilidade
assembleiana, j& que estrategicamente a denominacao inseriu os padroes de “usos e costumes”
a sua membrasia quando foi colocada frente as mudangas impostas pelo processo de
urbaniza¢do e em um processo que ja se estende ha algumas décadas, assiste taticamente ao
seu recolhimento.

Assim, feitas todas estas consideragdes e retomando a pergunta inicial de nosso

trabalho, podemos concluir que as ADs dialogam com seu contexto social a partir dos
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elementos de sua constituicdo interna. Cremos que o seu crescimento na época do surto
industrial brasileiro de meados do século aponta para as afinidades entre sua estrutura interna
e 0 panorama urbano. Mesmo que este ndo fosse um projeto racionalmente determinado, a
igreja ofereceu respostas ideais para seus membros que participaram daquele momento de
transicao da sociedade brasileira.

Assim, voltamos a pergunta inicial de nossa pesquisa: o que as ADs oferecem neste
contexto de urbaniza¢ao? Se existe a necessidade de cultivar elementos que se perderam na

[3

transi¢do do rural para o urbano, as ADs oferecem os “usos e costumes”. Nao ha mais
necessidade de preservar tais elementos? A Igreja abre mao deles, mesmo que esta mudanga
ndo aconteca a partir do nucleo das liderancas, mas a partir das agdes taticas da membrasia.
Neste momento, a IPDA, por exemplo, também oferece estes costumes (até mesmo de
maneira mais rigida que as ADs), mas 14 ndo existe o dispositivo tatico para a sua retirada no
momento propicio.

Ha necessidade de alcancar o desejo das populacdes migrantes em ascender
socialmente? As ADs oferecem uma hierarquia ministerial acessivel a qualquer membro
(embora apenas do sexo masculino).

As populagdes se multiplicam nas periferias dos grandes centros? As ADs 14 estdo
presentes com suas redes de igrejas, que para serem construidas contaram com a agdo dos
fiégis em mutirdo. O mapa de suas primeiras congregacdes nos bairros operarios (que
ladeavam as linhas de trem) aponta para esta presenca.

Como resultado, as ADs de hoje continuam a responder outras perguntas: o fiel esta
insatisfeito com algum costume especifico da AD? Ele ndo precisa deixar de ser
assembleiano, pois pode se filiar a outro Ministério que ndo siga aquele costume. Ele quer
bater palmas durante o cantico comunitario? A AD oferece isto. Ele ndo quer bater palmas
durante o louvor? A AD também oferece isto. FEle considera importante a guarda dos
costumes? A AD oferece isto. Ele ndo considera os costumes importantes? A AD também
oferece esta possibilidade.

Como vimos tais caracteristicas ja se revelavam na Era Canuto/Macaldo, basta
perceber os conflitos expressos nas paginas do MP sobre assuntos como a televisdo, por
exemplo, que apontavam para a existéncia de diferentes correntes dentro de uma mesma
plataforma religiosa. Quando falamos da CCB, por exemplo, ndo temos estas possibilidades
presentes. Os fios que unem a denominagao sao menos flexiveis. O mesmo pode ser dito dos
outros pentecostalismos, cada qual oferendo uma opc¢do no concorrido mercado religioso

brasileiro. As ADs conseguem oferecer simultaneamente varias opcdes. Assim, as ADs
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crescem por oferecerem uma organizacao interna que se adequa de modo bastante proximo a
modernizagdo. Sua resposta, mais do que simplesmente um refigio para as massas, dialoga
com diferentes demandas da modernidade urbana. Ela ¢ flexivel.

Tal flexibilidade, no entanto, ndo significa que ndo existam tensdes de ordem diversa
no seu interior. Alias, a adaptabilidade assembleiana s6 foi possivel por conta da forma sui
generis da resolucdo de conflitos em seu meio. Vejamos alguns exemplos: em sua trajetoria
vemos divergéncias entre os proprios missionarios suecos; os conflitos entre os lideres
brasileiros do Norte/Nordeste € os suecos; a critica destes dois grupos a atuagdo de Frida
Vingren; a oposi¢do de Paulo Macaldo a lideranca da Igreja de Sdo Cristovao na década de
1920 e posteriormente seu posicionamento diferenciado em relacdo aos lideres nordestinos
preocupados em manter a “modéstia original” do movimento; vemos ainda a primazia de
Cicero Canuto de Lima no momento de fundacdo da CGADB, mas sua postura autointitulada
“modesta” na condu¢do do Ministério do Belém frente aos outros Ministérios nas décadas
seguintes; vemos também o conflito entre diversos pastores brasileiros protagonizados nas
inimeras discussdes sobre as “invasdes de campo”. Héa divergéncias entre liberais e
conservadores, entre o “moderno” e o tradicional, entre o modesto ¢ o glamoroso e entre
geracdes “velhas” e “novas”. Tais lutas travadas em diversos momentos da histdoria das ADs
foram o motor que permitiram a denominagdo criar uma dindmica propria de crescimento e
oferecer respostas as populagdes envolvidas no processo de migracdo e adequacdo as
condig¢des urbanas. Reportando-se mais uma vez ao hino 212 da HC, podemos dizer que tais
“lutas travadas” em “lances imprevistos” garantiram as ADs sua presenga inconteste no

processo de urbanizacdo do pais.
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