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RESUMO

Neste estudo descrevemos a formacao de professores indigenas do povo Tembé Tenetehar
pelo curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade do Estado do Pard
(UEPA). Analisamos a formacédo das duas turmas que foram ofertadas ao povo Tembé. A
primeira, que ingressou em 2012 e terminou em 2016, e a outra que tendo ingressado em
2016, estava em formacdo. O curso de licenciatura da UEPA em questdo foi realizado nas
aldeias da Terra Indigena Alto Rio Guaméa (TIARG), localizada nos municipios de Santa
Luzia do Para, Nova Esperanca do Piria e Paragominas, no nordeste do estado do Para.
Procedemos a analise sobre o processo de formacdo dos professores Tembé Tenetehar a
partir de documentos, producdes cientificas e entrevistas com professores egressos,
professores em formacao e algumas liderancas indigenas. Neste estudo foram entrevistados
50 sujeitos com o objetivo de analisar os significados da formacéo dos professores Tembé
Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para eles mesmos. O
referencial tedrico que escolhemos para o estudo foi o Método Materialista Historico e
Dialético, por ser uma linha tedrico-metodoldgica que oferece grandes possibilidades
epistemoldgicas para analisarmos o referido processo de formagéo de professores. Pensamos
assim, principalmente em funcdo desse método, que a ldgica e a dialética podem ser
fundamentos do processo de interpretacdo da realidade. A formagéo de professores indigenas
estd ligada intrinsecamente a educagédo escolar indigena, que permite o acesso de uma
populacgéo, historicamente excluida, ao cabedal de conhecimentos elaborados historicamente
pela humanidade, contribuindo para o estabelecimento das condi¢Ges objetivas para seu
proprio desenvolvimento, individual e social. O trabalho se estruturou a partir de trés eixos
conceituais, pelos quais procuramos fundamentar e interpretar o processo de formacao dos
professores indigenas do povo Tembé: 1) Educacdo Escolar Indigena, como sendo uma
educacdo comunitaria, diferenciada, intercultural e bilingue, garantida pela legislacdo
educacional brasileira, que permite incluir no processo formal de educacdo os valores,
crencas, linguas e outros aspectos que caracterizem as populac@es indigenas, inclusive seus
saberes tradicionais; 2) Interculturalidade, como um caminho aberto para se reconhecer e
valorizar os conhecimentos de sujeitos colonizados, silenciados e dominados historicamente,
colocando-0s em uma posicao de dialogo de saberes com outras formas de conhecimento,
principalmente os saberes cientificos, presentes na academia e que fundamentam a formacao
de professores indigenas; e 3) Pedagogia Historico Critica (PHC), que, como 0 home sugere,
€ uma teoria critica da educacdo, criada com base no Materialismo Histérico e Dialético.
Através dos dados coletados identificamos categorias importantes para analise:
Fortalecimento Cultural, Comunitario e Autodeterminacdo do povo; Formacéo de Lideranca
Indigena; e Interculturalidade, que, representando os significados da formacdo para os
sujeitos da pesquisa, culminam na categoria final Formacdo de Professores. A categoria
Interculturalidade foi subdividida em trés subcategorias: Expectativas e Temores;
Reminiscéncias Despertadas e Sistematizacdo de Conhecimentos Tradicionais; e Didlogo de
Saberes. A partir da discussdo dessas categorias, pudemos compreender melhor o que
significou a formacao de professores indigenas do povo Tembé Tenetehar para eles mesmos
e algumas de suas liderancas.

Palavras-Chave: Educacdo Escolar Indigena. Interculturalidade. Pedagogia Historico
Critica. Tembé Tenetehar. Formacéo de Professores.
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ABSTRACT

In the following study we describe forming indigenous teachers from the Tembé Tenetehar
people by the Intercultural Indigenous Licenciature of the University of the State of Paréa.
We analyzed the graduation of the two classes that have been offered to the Tembé people,
one from 2016 and the other which had begun in 2016 and was in progress. The course took
place at the village of Terra Indigena Alto Rio Guaméa (TIARG), which is located in the
cities of Santa Luzia do Para, Nova Esperanca do Piria and Paragominas, in the northeast of
the State of Pard. We proceeded with the analyses of the Tembé Tenetehar teacher’s training
through documents, scientific work and interviews with graduated teachers, teachers to be
and indigenous leadership. 50 subjects were interviewed aiming to analyze the meaning of
forming Tembé Tenehar teachers in the Intercultural Indigenous Licenciature course of the
University of the State of Pard, according to them. The study was based on the Historic and
Dialectic Materialistic Method, for it is a methodological-theoretical line that provides great
epidemiologic possibilities to analyzing the referred process of forming teachers. We
understand, especially through this method, that the logic and the dialectic can be elements
in the process of interpreting reality. Forming indigenous teachers is intrinsically connected
to indigenous people education, that provides to a historically excluded population, the
access to knowledge historically elaborated by humanity, contributing to stablishing
objective conditions for their own development, social and individual. This work is based
on three conceptual axes, by which we seek to substantiate and interpret the process of
forming indigenous teachers from the Tembé: 1) Indigenous Education, as a community
education, distinguished, intercultural and bilingual, guaranteed by the Brazilian educational
legislation, that allows to include in the formal process of education the values, belief,
language and other aspects that characterize the indigenous population, including their
traditional knowledge; 2) Interculturality, as an open way to recognizing and value the
knowledge of colonized individuals, silenced and historically dominated, bringing them to a
position of dialogue of knowledge with other means of knowledge, mainly scientific
knowledge, present in Academia and that justify forming indigenous teachers; and 3)
Historical-Critical Pedagogy (HCP), as the name suggests, it is a critical theory of education,
which was created based on the Historical and Dialectic Materialism. Through collected data
we identified important categories to analyze: A Cultural, Community and Self-
determination strengthen of the people; and Interculturality, which, representing the
meanings of graduation to the subjects of the research, culminate in the final category
Forming Teachers. The Interculturality category was subdivided into three subcategories:
Expectations and Concerns; Caused Reminiscence and Systematization of Traditional
Knowledge; and Dialogues of Knowledge. Discussing these categories, we were able to
better understand what it meant, to the Tembé Tenetehar and their leadership, to have
teachers of their own people.

Key Words: Indigenous Education. Interculturality. Historical-Critical Pedagogy. Tembé
Tenetehar. Forming Teachers.
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“A Educacdo Escolar Indigena tem uma histéria linda de
desafios e conquistas, mas também de problemas sérios

que continuam a ser enfrentados”.

Gersem Baniwa
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I. INTRODUCAO

A populacdo indigena no Brasil, desde os colonizadores, sofreu um processo
agressivo de negacdo cultural com a imposi¢édo do que Ihe é estranho, como os elementos
da cultura nacional, numa nitida intengdo de eliminar as referéncias desses primeiros
habitantes do pais, como a lingua, os costumes, a religiosidade e o territorio,
especialmente este Gltimo. Sabemos, pela histéria, que os indigenas foram forgados, em
grande medida, a assimilar a cosmoviséo e praticas sociais do ndo indigena, o que lhes
fazia se sentirem inferiores pelo seu jeito de ser, de viver e de crer. Em virtude disso,
muitos desses povos inculcaram uma percep¢do negativa de si proprios, historicamente,
pela pressdo e preconceito da sociedade n&do india, trazendo-lhes sentimentos de
vergonha, timidez e, até medo de assumir o0s tracos culturais que lhes caracterizavam
como indigenas.

Essa negacdo das alteridades indigenas se deu, de forma mais contundente, pelos
processos de educacdo estabelecidos nas aldeias, desde a implantacdo das primeiras
escolas, no inicio da colonizacdo portuguesa, continuando nos seculos subsequentes, até
os dias atuais. Por essa razéo, a Educacao Escolar Indigena se caracteriza como um tema
muito importante para estudo e reflexao.

Antes, porém, de refletir sobre sua educacgdo, importa saber quem séo, de fato, os
indios ou indigenas. Por que sdo chamados assim e em que esses povos se diferenciam da
sociedade nacional?

Bem sabemos, pela histdria, que o termo indio vem da palavra india, para onde o
navegador europeu, Cristovdo Colombo, saiu em expedi¢cdo no século XV. Pensava ter
encontrado o caminho das Indias, por isso chamou de indios aos habitantes que encontrou
no lugar. Porém, havia chegado, realmente, as Américas. Assim, os aborigenes das
Américas passaram a ser conhecidos como indios.

Mas, o que ¢ ser ‘indio’? Esse termo, que poderia significar nativo, original de um
lugar, na realidade ¢ uma ‘palavra preconceituosa, racista, colonialista, etnocéntrica e
eurocéntrica’. O termo foi uma criagdo do colonizador para reduzir e escravizar inimeras
populacdes que ja habitavam o pais antes de sua chegada e falavam inimeras linguas
diferentes. Esse termo lhes faz serem vistos num todo homogéneo, o0 que trouxe
discriminacdo por toda a historia desses povos (SAO PAULO, 2019, p.16;
BERGAMASHI, 2012, p. 8).



A partir dessa percepgdo, esses povos passaram a ser chamados de ‘indigenas’,
que também significa nativo, original de um lugar, porém, ser um indigena € pertencer a
um povo especifico. E poder se vincular ou se sentir pertencente & comunidade indigena
Tembé Tenetehar ou Surui Aikewara, por exemplo, assumindo as caracteristicas da
linguagem e cultura daquele povo, enquanto ser ‘indio’ ndo representa vinculo ou
pertencimento algum, somente carrega muitos adjetivos que ndo sdo apreciados por
nenhum ser humano (ibid).

Luciano (2006) apresenta uma definicdo técnica das Nagdes Unidas, de 1986,

sobre as populac6es indigenas, onde se diz que:

as comunidades, os povos e as nagdes indigenas sdo aqueles que, contando
com uma continuidade histérica das sociedades anteriores a invasdo e a
colonizacéo que foi desenvolvida em seus territérios, consideram a si mesmos
distintos de outros setores da sociedade, e estdo decididos a conservar, a
desenvolver e a transmitir as geracdes futuras seus territdrios ancestrais e sua
identidade étnica, como base de sua existéncia continuada como povos, em
conformidade com seus préprios padrdes culturais, as instituicdes sociais e 0s
sistemas juridicos (LUCIANO, 2006, p. 27).

Com base nessa definicdo da ONU, existem alguns critérios de autodefinigéo entre

0s povos indigenas, embora ndo sejam dnicos e nem excludentes:

Continuidade histdrica com sociedades pré-coloniais. Estreita vinculagdo com
o territério. Sistemas sociais, econémicos e politicos bem definidos. Lingua,
cultura e crencas definidas. ldentificar-se como diferente da sociedade
nacional. Vinculacdo ou articulacdo com a rede global dos povos indigenas
(ibid).

Quando abordamos a tematica indigena, uma das coisas que nos salta aos olhos é
a grande baixa que essas populacdes tiveram entre o periodo colonial e 0s nossos dias.
Estima-se que a populacdo indigena no século XVI, inicio do periodo colonial, variava
entre 5 e 8 milhdes de pessoas, distribuidas em mais de 900 povos, o0s quais falavam em
torno de 1100 linguas e dialetos. Uma grande parte dessa populacéo desapareceu, sendo
dizimada no contato com os colonizadores, tanto por meio de doencgas trazidas por eles,
como pela violéncia expressa a que foram submetidos em todo o seu processo historico,
(LUCIANO, 2006; SAO PAULO, 2019).

Esses dados registram uma diferenca muito grande quando se comparam com
dados mais atuais. O ultimo Censo Demografico, realizado em 2010 (BRASIL, 2012a,
2012b), mostrou que somente 896.917 pessoas, representando 4% da populacdo, se
declaravam ou se consideravam indigenas no quesito cor ou raca, sendo 63,8% delas
habitantes da zona rural e 36,2% em centros urbanos. Entre os da zona rural, 57,7%

habitam nas Terras Indigenas propriamente ditas.



Sobre 0 nimero de povos, o Censo mostrou 305 etnias diferentes, distribuidas em
todos os estados da nacdo, e 274 linguas faladas. Importa registrar que alguns desses
dados podem diferir dos dados da FUNAI ou da FUNASA em questdo da metodologia
utilizada pelo IBGE para recolher as informacdes, o que inclui, além do quesito cor ou
raca, o pertencimento étnico, a lingua falada no domicilio e a localizacdo geografica,
critérios utilizados para identificar populacfes indigenas em censos demogréficos de
muitos paises (ibid).

Entre os povos que sobreviveram ao genocidio indigena brasileiro, alguns tiveram
seus tracos culturais bastante alterados, em funcdo do contato que foram levados a ter
com as populagdes do entorno das aldeias. Muitos se misturaram, a ponto de néo
guardarem mais sua cultura, ndo falarem mais suas linguas maternas, nem habitarem mais
em suas comunidades, mudando para areas urbanas, como mostram os dados do IBGE
(BRASIL, 2012a, 2012b). Porém, h& povos que, durante toda a sua historia, resistiram
com bravura ao exterminio de suas memorias, linguas e saberes, e resistem até hoje. Entre
esses, estd o Povo Tembé Tenetehar, habitante do nordeste do Estado do Para, regido
norte do Brasil, o qual foi escolhido como elemento principal dessa investigacéo.

A intencdo deste trabalho, portanto, € discutir a Educacdo Escolar Indigena, e, em
particular, a educacéo do povo indigena Tembé Tenetehar, na particularidade da formacao
em nivel superior de professores deste grupo pela Licenciatura Intercultural Indigena da
Universidade do Estado do Para (UEPA).

O povo Tembé Tenetehar habita a chamada Terra Indigena Alto Rio Guama
(TIARG) no nordeste do Estado do Pard, regido amazénica. Faz parte do tronco
linguistico Tupi, da familia Tupi-Guarani, e se autodenomina como povo Tenetehar. Este
termo ¢ indigena e significa que “sdo os seres humanos verdadeiros”, enquanto o nome
Tembé ndo lhes agrada muito porque lhes foi dado pelo karaiw, como chamam o nao
indigena. A autodefinicdo Tenetehar configura o ideal de autonomia e de liberdade para
este povo, aléem de demonstrar sua forca (GOMES, 2002). Ao longo do texto, teremos
mais informac6es sobre esse povo chamado Tembé Tenetehar.

A tematica da educacdo indigena surgiu para mim, inicialmente, no ano de 2012,
por ocasido da oferta da primeira turma do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
da Universidade do Estado do Para (UEPA). Fui convidada a ministrar uma disciplina
pedagdgica do primeiro médulo do curso ao povo Tembé Tenetehar, para a qual

recebemos formacéo especifica.



Nessa formacao inicial, a coordenadora do curso apresentou 0s povos e as aldeias
indigenas onde seria implantado o curso, assunto que era totalmente novo para muitos
dos professores lotados para aquele desafio institucional. Havia, porém, docentes ali
presentes, convidados para aquela empreitada, que ja tinham uma larga experiéncia na
educacéo indigena pela Secretaria de Educacdo do Estado (SEDUC), érgao responsavel
por oferecer o ensino médio (Ensino Médio Normal — Magistério Indigena) as mais
diferentes aldeias e povos dentro do estado do Pard. Esses docentes convidados
contribuiram muito na formacdo realizada pela coordenadora para os docentes da
instituicao.

Tivemos orientacdo sobre a histdria envolvida na criacdo do curso, o processo de
sua implantacdo nas aldeias e as formas de acesso as Terras Indigenas. Também fomos
informados sobre a infraestrutura das escolas e alojamentos, sobre a realidade educacional
daqueles povos, seus tracos culturais e alimentacdo. Além disso, uma parte muito
importante da formacéo foi sobre os aspectos didatico-pedagdgicos que deveriam orientar
nossas aulas, bem como o relacionamento com os alunos indigenas e moradores das
aldeias, entre outros aspectos. Os docentes ali presentes, incluindo a mim, vislumbravam
com entusiasmo aquele novo campo de atuacao a ser aberto na UEPA.

Essa importante iniciativa da nossa instituicdo de oferecer um curso superior
especifico para as populacdes indigenas nao foi pioneira no pais, mas a UEPA foi a
primeira universidade a fazer a oferta desse curso no Estado do Para, compreendendo-a
no interior da missdo de contribuir para o desenvolvimento do Estado, o que inclui os
territérios indigenas. O principal objetivo desta feita é contribuir com a formacéo de
professores de varias etnias para assumirem a educacédo escolar indigena nas escolas das
aldeias.

A UEPA se empenha em atender essa formacéo, respondendo as reivindicacGes
dos povos indigenas do Para desde 2007 e, com a criacdo do seu Nucleo de Formacéo
Indigena (NUFI) em 2011, operacionalizou a oferta das primeiras turmas do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena. Os primeiros povos que participaram do curso, com
inicio em 2012, foram os Tembé Tenetehar (da Terra Indigena Alto Rio Guama — Regido
do Rio Guama), os Gavido (da Terra Indigena Mae Maria) e os Surui-Aikewara (da Terra
Indigena Sororo).

As primeiras turmas indigenas desses trés diferentes povos integralizaram o curso
e receberam a outorga de grau conjuntamente, em um grande evento no Centro de

Convengdes da cidade de Belém-PA, no dia 19 de abril de 2016, dia do indio, com a



presenca de varias autoridades, entre elas o governador do Estado. O dia escolhido para
a outorga foi representativo, pois referia-se a intensa luta dos povos indigenas pela
educacdo escolarizada.

A partir do inicio das primeiras turmas, outros povos indigenas do Estado tiveram,
igualmente, acesso ao curso, como 0s povos Wai Wai e Tapajos Arapilns — ambas as
turmas vinculadas ao campus da UEPA de Santarém (com ingresso em julho de 2013); e
Kayapd (com ingresso em janeiro de 2015), turma vinculada ao campus da UEPA de
Marabé; para estas trés turmas o curso foi ofertado por meio do Programa Nacional de
Formac&o de Professores da Educacdo Basica (PARFOR), do Governo Federal. O vinculo
aos campi especificos foi para se ter um melhor tramite das questfes burocraticas de
arquivos de diarios, matriculas, entre outros, justamente por estes estarem mais proximos
das aldeias dos povos indigenas a serem atendidos. A coordenagdo do NUFI, em Belém,
mantém toda a logistica, organizacdo da aplicacdo das disciplinas, contratacdo de
professores e orientacdes gerais. Essas turmas ja se formaram.

Além desses, outros povos, ainda, seguem cursando a Licenciatura Intercultural
Indigena, em demanda aberta para cada comunidade, como as turmas Assurini do
Trocara, Tembé Tenetehar da TIARG - regido do Gurupi, Tapajés Arapiuns-Caruci, com
ingresso em janeiro de 2016 e, ainda, duas turmas do povo Munduruku, que iniciaram em
2018, da regido do medio Tapajos.

Cabe, aqui, registrar que, para as primeiras turmas egressas do curso em 2016, foi
ofertado um curso de Especializacdo em Docéncia em Educacdo Escolar Indigena, o qual
ja foi concluido, com as defesas dos trabalhos finais do curso realizadas no primeiro
trimestre de 2019.

Além da formacdo Lato Sensu, foi aberta uma turma de Pds-graduacdo Stricto
Sensu para professores indigenas, em nivel de Mestrado, pelo Programa de PQs-
Graduacdo em Educacdo Escolar Indigena (PPGEEI) da UEPA, em consorcio com a
Universidade Federal do Para (UFPA), Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para
(UNIFESSPA) e Universidade Federal do Oeste do Para (UFOPA). As aulas ocorrem nas
cidades de Maraba (sudeste do Estado) e Santarém (oeste do Estado), conforme as opcdes
de matricula do candidato, tendo, também, atividades para as turmas conjuntas na capital,
Belém. As inscri¢bes se deram no més de marco de 2019, e as aulas iniciaram em
setembro do mesmo ano.

Dentre os varios povos indigenas que participaram e participam da formacéo

docente em nivel superior da UEPA, o povo Tembé Tenetehar foi aquele com quem tive



maior contato e ricas experiéncias, sendo o0 mesmo definido, por este estudo, para a
investigacdo sobre o significado dessa formacdo em nivel superior para 0s proprios
professores indigenas.

Como ja citado, meu contato inicial com este povo se deu em 2012, na regido do
Rio Guama, onde foi ofertada a primeira turma de Licenciatura Intercultural Indigena aos
Tembé. Esta turma foi dividida em dois grupos de alunos, em razéo das distancias entre
as aldeias e do seu deslocamento. A metade da turma assistia as aulas na aldeia Sdo Pedro
e a outra metade na aldeia Sede, ambas na regido do Guama, porém, distantes varios
quilémetros uma da outra.

Tive o privilégio de ser a primeira professora do curso, na subturma da aldeia Sdo
Pedro, com a disciplina Filosofia da Educacéo. Esse fato marcou a mim e aos alunos,
naturalmente, e, até hoje, encontro alguns desses alunos que comentam o fato quando me
veem.,

Chegamos na caminhonete da UEPA por uma estrada até a beira do rio Guama.
Atravessamos 0 rio em uma canoa para chegarmos a Aldeia Sdo Pedro, no outro lado,

conforme mostra a Imagem 1.1.
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Imagem 1.1: Painel de Fotografias da chegada a Aldeia Sdo Pedro -Terra Indigena Alto Rio Guama, por
ocasido do inicio do curso de Licenciatura Intercultural da UEPA (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2012).



Atravessamos 0 rio com todos 0s nossos pertences, como bolsa, mala, notebook e
datashow, além do “rancho” que a UEPA garantia aos alunos enquanto estudavam. O
canoeiro conduzia a canoa em pe, segurando-se em uma corda esticada de um lado a outro
do rio. Esta era uma situacao inusitada para nds, pois hunca tinhamos vivido algo parecido
para chegarmos a uma sala de aula, porém, tinhamos muitas expectativas em relacdo ao
trabalho que seria realizado ali.

Como muitos dos alunos eram pais e mées, portanto, tinham responsabilidades em
prover ou preparar o alimento para suas familias, a Universidade encontrou possibilidades
de garantir alimentacdo para os alunos durante o periodo dos médulos, visto estarem
estudando em periodo integral e impossibilitados de trabalhar. Os mdédulos da
Licenciatura Intercultural Indigena funcionavam nas férias do periodo regular de aulas da
Universidade, i. e, nos meses de janeiro/parte de fevereiro e julho/parte de agosto. O
rancho, mostrado nas fotos, era enviado quinzenalmente pela UEPA as duas aldeias, onde
estavam as subturmas.

Apos alguns modulos, a Universidade considerou a possibilidade e efetivou o
remanejamento da primeira turma Tembé para o0 Campus XI da UEPA, localizado no
municipio de Sdo Miguel do Guam4, distante 80 km do grupo de aldeias da regido do
Guama da TI. Desta feita, se otimizariam os recursos disponiveis e os alunos teriam
oportunidade de frequentar as aulas num ambiente com mais recursos para a sua formagéo
académica, com acesso a biblioteca e internet para fins de pesquisa. Assim, como 0s
maodulos aconteciam nos periodos intervalares, a coordenagéo do campus dava o suporte
necessario a turma Tembé, inclusive de alimentacdo e estadia, por todo o periodo dos
modulos, até o fim do curso.

Cabe citar que, para a segunda turma Tembé, a situacdo foi diferente. Suas aulas
foram ministradas nas aldeias Cajueiro e Tekohaw, na regido do Gurupi, mas para as
orientacdes de Trabalho de Conclusdo de Curso, como mobilizavam muitos professores,
o Campus VI da UEPA, em Paragominas, cedia seus espacgos para a semana de orientacédo
em cada mddulo. Para esta turma, ficou a Secretaria de Educacdo do municipio de
Paragominas como responsavel por manter a alimentacdo, que chegava as aldeias em
fardos e era repartida aos alunos.

Assim, durante aquela semana de aulas, como primeira disciplina no inicio do

curso, em 2012, ao levar o conhecimento cientifico para aqueles académicos indigenas,

! Alimentaco.



com o objetivo de socializa-lo, ja me deparei com seu cabedal de conhecimentos culturais
e tradicionais, o que me oportunizou grandes experiéncias como docente, além de
estimular-me a buscar mais e mais conhecimentos sobre a cultura Tembe, que se
descortinava diante de mim.

Dentre as experiéncias que tivemos na aldeia, uma foi marcante.
Afortunadamente, na semana em que eu ministrava a disciplina, ocorreu, em uma aldeia
préxima chamada Frasqueira, uma festa importante para o povo Tembé: a Festa do
Mingau, que é um dos momentos que compdem a Festa da Menina Moca.

O ritual de passagem da menina para mulher, na sociedade indigena Tembé
Tenetehar, é composto por momentos significativos em que se relinem varios dos seus
membros, parentes e convidados, para festejar a nova condi¢do de menina-moga, em geral
dos 12 aos 14 anos. O cerimonial celebra a primeira menstruacdo das meninas, o que
significa torna-las aptas para a complexidade da vida adulta, serem fortes para enfrentar
provacoes e até terem possibilidade de constituir familia e prole.

Aproveitamos a oportunidade de participar da Festa do Mingau para realizar, com
os alunos da turma, uma pesquisa de campo sobre os detalhes daquela festa, como
atividade da disciplina Filosofia da Educacdo que estava sendo ministrada no Curso da
Licenciatura Intercultural Indigena. Assim, os alunos indigenas entrevistaram pessoas
mais velhas das vérias aldeias Tembé ali representadas, promovendo o encontro da

oralidade com a escrita, conforme podemos ver no painel de fotografias abaixo.
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Imagem 1.2: Painel de Fotografias da Aldeia Frasqueira, apresentando alunos Licenciatura Intercultural
da UEPA fazendo pesquisa sobre a Festa do Mingau. A casa de barro ao fundo da penultima foto foi
utilizada como Tocaia para uma das meninas da festa (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2012).
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Atraves dessa pesquisa foi possivel verificar o potencial educativo e a importancia
desse ritual como elemento reafirmador da identidade cultural daquele povo, valorizando
sua memoria, sua cultura e tradicdo Tembé Tenetehar, tdo ameacadas por anos de contato
com ndo indios.

Diante do exposto, podemos observar o potencial académico e social de
investigacdo sobre a educacdo dos povos indigenas, em especial do Povo Tembé
Tenetehar, e mais especialmente a formacdo de professores, pois, frequentemente, nos
deparamos com saberes desconhecidos por nés.

A oportunidade de participar da Festa do Mingau e aprender um pouco das praticas
sociais deste povo me foi muito significativo pessoalmente, mas, também, como
pesquisadora em educacdo. O fato de ser parte do corpo docente da Licenciatura
Intercultural para o povo Tembé favoreceu que o tema deste estudo emergisse como uma
possibilidade de investigacdo. Sendo assim, sinto-me envolvida no processo de
construcdo do conhecimento pedagogico, cuja relagdo entre sua natureza cientifica e as
praticas cotidianas da cultura Tenetehar é fundamental.

Nosso principal objetivo neste estudo, ao buscar compreender a cultura deste
povo, foi investigar o que significou para cada professor Tembé Tenetehar, em termos

pessoais e sociais, 0 processo de sua formacdo pela Licenciatura Intercultural
oferecida pela UEPA, numa tentativa de contribuir para a garantia da qualidade do curso
oferecido, em resposta a luta que as comunidades indigenas vém travando, quando
reivindicam sua insercdo no mundo académico.

Trabalhar na academia com as populagdes indigenas é um desafio compensador
para os docentes, destacando-se, neste sentido, 0 grande interesse com gue esses alunos
tratam o conhecimento sistematizado, demonstrado pela atencdo as aulas, aos horarios e
pelo empenho nas atividades académicas. A importancia que eles ddo ao conhecimento
se explica pelo valor da conquista historica que representa 0 acesso ao ensino superior
para esses povos, lembrando o longo periodo em que permaneceram alijados deste direito
constitucional.

Ao mesmo tempo em que acreditamos neste projeto institucional, somos
provocados pela curiosidade e responsabilidade de investigar sobre que bases este projeto
se assenta e 0 que ele representa para a educacao escolarizada do povo Tembé Tenetehar
e para a formac&o dos professores indigenas, segundo eles proprios.

Para isso apresento, na sequéncia, este estudo, parte a parte. A Secdo Il, a seguir,

é a da Metodologia, dividida em duas subsecfes: na primeira, discuto as possibilidades
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do Materialismo Historico e Dialético como teoria e método de estudo, pois é o referencial
tedrico e metodoldgico que norteia esta pesquisa. Logo apés, apresento os procedimentos
metodoldgicos, que detalham como tratei metodologicamente meu objeto de estudo, que
é a formacdo dos professores Tembé Tenetehar na Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA, apresentando os objetivos e o problema de pesquisa, além de detalhar como se
deu a coleta de dados, que foi realizada nas aldeias indigenas.

A Secdo Ill, dividido em trés subsecBes, apresenta o Referencial Teorico. Sdo
abordados alguns fundamentos, que dao sustentacdo ao estudo, na area da Educacédo
Escolar Indigena, da Interculturalidade e da Pedagogia Histérico Critica, vinculada a
Formacéo de Professores Indigenas.

A Secdo IV traz informagdes sobre o Povo Tembé Tenetehar em trés subsecdes:
a Caracterizacdo do Povo Tembe Tenetehar, abordando aspectos do ser indigena e de sua
cultura; a Caracterizacdo da Terra Indigena Alto Rio Guam4, que fica no nordeste do
Estado do Para, e uma Breve Historia da Educacdo Escolar Indigena do Povo Tembé
Tenetehar contada por eles mesmos.

Na Sec¢éo V, ja como resultado do estudo, apresento a Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA para o Povo Tembé Tenetehar, que foi dividida em trés subsecdes: a
Trajetoria de Implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena pela UEPA; a Base
Legal e Referencial do Processo de Implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA, analisando alguns documentos sobre o contexto de formacdo de professores
indigenas, entre eles: a Constituicdo da Republica; a LDBEN; o Referencial Curricular
Nacional para a Escola Indigena (RCNEI) e os Referenciais para a Formacdo de
Professores Indigenas. E, na ultima subsecdo, o Projeto Pedagdgico do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, incluindo a area de Ciéncias da Natureza e
Matematica como apresentada no Curso.

Na Secdo VI, dividida em duas subsecOes, apresento os resultados da pesquisa
empirica, particularmente os Significados da Formacdo dos Professores Tembé no Curso
de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA segundo eles proprios. Inicialmente
apresento, em tabelas, o Perfil dos sujeitos de pesquisa (6.1): os Egressos do Curso e 0s
Alunos em Formacdo do Povo Tembé Tenetehar. Na segunda subsecdo (6.2) estdo os
Resultados e Discussdo sobre a Formacéo de Professores Tembé Tenetehar no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA.

Esta segunda subsecdo foi dividida em trés partes: (6.2.1) - O significado de

Fortalecimento da Cultura, da Comunidade e Autodeterminacdo do Povo; (6.2.2) - O
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significado de Formacdo de Liderancas Indigenas; (6.2.3) - O significado de
Interculturalidade.
Para finalizar, apresento as principais conclusdes deste estudo, na Secdo VII, as

referéncias, os apéndices e 0s anexos.
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Il. METODOLOGIA

Na intencdo de compreendermos melhor o processo de formagdo dos egressos e
alunos da turma Tembé Tenetehar do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena,
especialmente no que diz respeito ao significado desta formacdo para cada um deles,
procuramos identificar uma metodologia de pesquisa que, a partir de seus fundamentos,
trouxesse luz para conduzir os procedimentos e técnicas de pesquisa utilizados para a
pesquisa, tanto em sua revisao bibliogréfica, quanto na coleta e organizacao dos dados e,
também na conducdo das analises. A metodologia selecionada, por seu potencial como
referencial tedrico e metodoldgico critico, é 0 Método Materialista Historico e Dialético.

2.1. Possibilidades do Materialismo Historico e Dialético como teoria e método de
estudo

O Método de abordagem que escolhemos para servir de referencial no estudo do
nosso objeto foi o Materialismo Historico e Dialético, por se caracterizar na linha tedrico-
metodoldgica que oferece dtimas possibilidades epistemologicas para analisarmos o
processo de formacdo de professores indigenas do povo Tembé Tenetehar no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA. As possibilidades do método existem em
funcdo de ser ele um instrumento que contém, essencialmente, a I6gica e a dialética como
fundamentos do processo de interpretacdo da realidade.

A dialética, segundo Kosik (2002, p.20), é o pensamento critico que quer conhecer
a realidade de forma adequada e se pergunta, sistematicamente, como € possivel chegar
a compreensdo da realidade. Esse pensamento se da como um processo pelo qual se
desvenda o mundo real sob 0 mundo da aparéncia; se desvenda a lei do fenémeno por tras
de sua aparéncia externa; o movimento real interno por trds do movimento visivel; a
esséncia por tras do fenémeno.

Assim sendo, temos que a ldgica dialética parte do principio da contradicéo,
compreendendo os objetos e fendmenos da realidade em constante movimento. E todo
movimento € causado por elementos que sdo contraditorios, coexistindo numa realidade
estruturada. Enquanto a légica formal é a ldgica da metafisica, que parte da lei da nédo-
contradicdo, pela qual concebe os elementos e fendémenos da realidade de forma estatica,
Ou seja, uma coisa permanece sempre igual a si mesma e ndo pode ser igual a outra
(GADOTTI, 2012).
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A partir da contradigdo, o pensamento dialético se manifesta na relacdo da verdade
absoluta com arelativa, do racional com o empirico, do abstrato com o concreto, do ponto
de partida com o resultado do conhecimento (KOSIK, 2002, p. 45).

Portanto, a I6gica dialética é uma ldgica concreta, é 0 processo de construcao do
concreto de pensamento, ao passo que a logica formal, como I6gica abstrata, € 0 processo
de construcdo da forma do pensamento. “A l6gica dialética pode ser denominada a légica
dos contetdos, por oposicéo a logica formal que €, como o nome indica, a Idgica das
formas” (SAVIANI, 2015b, p.28).

A logica dialética fundamenta o Método Materialista Histdrico e Dialético, que é
uma abordagem tedrica, com énfase na historia social dos homens enquanto protagonistas
da sua propria histéria. Na concepc¢do de Karl Marx (1818-1883), criador do método, 0s
fundamentos da existéncia humana em sociedade sdo claramente explicados: ao
estabelecerem suas rela¢fes sociais através da historia os homens, criam suas condic¢des
materiais de vida (MARX & ENGELS, 1984, p. 33). Assim, a historia da humanidade ¢é
vivida ao tempo em que as pessoas se reproduzem, transformam a natureza, a sociedade
e a si proprias. Neste processo fazem e refazem a histéria, a sociedade e a propria
educacgdo, que se constitui no processo de formacdo humana, um dos processos mais
significativos para a humanidade, segundo o Método. O autor reitera esse olhar em outra

obra:

A conclusdo geral a que cheguei e que, uma vez adquirida, serviu de fio
condutor dos meus estudos, pode formular-se resumidamente assim: na
produgdo social de sua existéncia, 0os homens estabelecem relacGes
determinadas, necessérias, independentes da sua vontade, relacfes de
producdo que correspondem a um determinado grau de desenvolvimento das
forgas produtivas materiais. O conjunto destas relagdes de producdo constitui
a estrutura econémica da sociedade, a base concreta sobre a qual se eleva uma
superestrutura juridica e politica e a qual correspondem determinadas formas
de consciéncia social. O modo de producdo da vida material condiciona o
desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em geral. Nao é a
consciéncia dos homens que determina o seu ser; é o ser social que,
inversamente, determina a sua consciéncia (MARX, 2003, p.5).

A concepcdo do método materialista tem, entdo, como principio, a compreensdo
que o modo de producdo da existéncia em uma sociedade, e as relacdes de troca do que
foi produzido, formam a sua base material. Essa base material determina a superestrutura
social, onde se incluem as ideias, os valores, o sistema juridico, religioso, politico, e,
aproximando-nos do eixo da discussdo neste estudo, a educacdo. Assim, a producdo da
vida material condiciona o préprio desenvolvimento da vida intelectual, politica, juridica

e social, em geral. Isto significa que ndo séo as ideias dos homens que determinam a sua
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realidade (idealismo), mas, ao contrério, é o seu modo concreto de vida que determina o
seu pensar (materialismo).

O método advoga que as causas sociais e historicas dos fendmenos sdo
encontradas nas condi¢des materiais, e, por assim dizer, concretas, de producdo da
existéncia dos homens em suas relagcbes com a sociedade e indica a busca das multiplas

determinac@es sobre o objeto de estudo, um caminho metodoldgico original:

comega-se pelo real e pelo concreto, que aparecem como dados. (...) O
conhecimento concreto do objeto € o conhecimento das suas multiplas
determinacOes. (...) DeterminagBes sdo tragos pertinentes aos elementos
constitutivos da realidade. (...) As determinagdes mais simples estdo postas no
nivel da universalidade; na imediaticidade do real, elas mostram-se como
singularidades - mas o conhecimento do concreto opera-se envolvendo
universalidade, singularidade e particularidade (NETTO, 2011; p. 42, 45).

Masson (2007) esclarece que todo ser determinado social e historicamente € um
ser singular e que, para se chegar ao conceito, é necessario estabelecer uma conexao —
dialética — entre singular e universal. Surge, nessa conexdo, o papel do particular como
mediador entre as duas dimensfes. Segundo a autora, o particular € o ponto de partida do
pensamento para chegar ao universal, e, também, para explicar o singular. A
particularidade, assim, é uma categoria de carater historico, que permite a compreensao
de outros aspectos do real.

Kosik (2002), buscando interpretar esse Método, cita que a esséncia do objeto ou
fendmeno néo esta dada na realidade, ndo esta clara a primeira vista. O que percebemos
a primeira vista € uma pseudoconcreticidade do fendmeno estudado e, entéo, precisamos
superar essa percepcdo em direcdo a real concreticidade, abstraindo as formas do
fendmeno para decodificar as leis que explicam sua existéncia no mundo objetivo.

A elaboragdo tedrica a respeito do objeto é a reproducdo — em ideias — do
fendmeno, tal como existe na realidade, ou melhor, com o maior nivel possivel de

aproximacdo da realidade.

No conhecimento cientifico, 0 movimento do pensamento que reflete a
realidade caminha da singularidade em direcdo & universalidade ou,
inversamente, da universalidade em direcdo a singularidade, pela mediacéo da
particularidade. A tarefa que se apresenta é descobrir o universal no particular
e ambos no singular (PASQUALINI e MARTINS, 2015, p. 368, 369).

Essas categorias do Método Materialista Histdrico e Dialético sdo fundamentais
neste estudo, pois nos permitem perceber 0 Nosso objeto articulado entre as dimensdes da
educacdo no contexto social e, especificamente, da formacdo do professor para a
educacéo escolar indigena. Na nossa compreensdo, o fenémeno da realidade investigado

de forma imediata é o professor indigena em formagdo, posto que € o ser singular,
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determinado social e historicamente. O processo de formacgdo académica de professores
pela Licenciatura Intercultural Indigena é a categoria universal e quem faz a mediagdo do
processo é a Educacdo Escolar Indigena, que é a particularidade do fendmeno que
investigamos.

Ao utilizarmos a légica dialética, histérica e material, percebemos a educacao
COMO um processo e ndao como um ato imediato. Enquanto a légica formal parte da
dimensdo imediata e se fixa como ponto de chegada na imediaticidade do objeto, a I6gica
dialética parte do concreto imediato, mas adentra as diversas camadas do objeto (suas
multiplas determinacdes), desvelando as suas media¢es, até alcancar sua estrutura mais
profunda. Neste sentido, a dialética revela que o objeto estd mediatizado por uma série de
fatos e por diversas agdes humanas. Portanto, no seu desvelamento, importa alcangar
efetivamente a sua verdadeira esséncia (MELO, 2004).

Temos claro, entdo, que este método pode analisar, com propriedade, as
contradicGes sociais do processo de formacdo de professores indigenas em relacdo as
condicdes materiais de existéncia desses sujeitos sociais e historicos.

A dialética marxista, também, nos auxiliou na formulacdo do processo analitico
deste estudo, que significa, metodologicamente, levar em consideracao as categorias de
totalidade, contradicdo, mediacdo, materialidade historica e superacdo, ndo como
categorias a priori, mas a medida em que emergem no interior da realidade social
concreta, que é o contexto de formacéo de professores indigenas.

Empregamos, assim, o Método Materialista Histérico e Dialético neste nosso
estudo por acreditar que essa forma logica de pensar a realidade apontaria a
interculturalidade presente na educacdo indigena como sintese de multiplas e concretas
determinac6es sociais e historicas, fazendo emergir a esséncia do significado da formacéo
desse professor no contexto de uma sociedade capitalista e desigual, contra a qual ele tem

lutado de forma aguerrida, como um verdadeiro agente de transformacéo historica.

2.2. Procedimentos Metodoldgicos

Com esta pesquisa, nos preocupamos em investigar o significado da formacéo de
professores do povo Tembé Tenetehar para a turma de egressos do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA e para a turma de alunos em formacéo, observando quais
as expectativas que os professores indigenas tinham sobre o processo de apropriacdo dos

conhecimentos cientificos antes de ingressar no curso e quais 0s resultados obtidos com
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a sua formacdo. Antes, porém, de comentar melhor os procedimentos de pesquisa,
importa tecer algumas consideracdes sobre o par dialético “sentidos e significados”.

O Metodo Materialista Histdrico e Dialético da base para compreendermos o ser
humano, ndo somente em seu aspecto Unico, singular, mas como sendo constituido por
uma relacdo dialética com o social e com a historia, sendo, portanto, individuo e
sociedade, sujeitos de uma relacdo onde um constitui 0 outro (AGUIAR e OZELLA,
2006). Igualmente, em sua relagdo com a natureza, em que esta é transformada pelo

trabalho e o individuo cria cultura, é importante que se compreenda que

este processo de producdo cultural, social e pessoal tem como elemento
constitutivo os significados. Dessa maneira, a atividade humana é sempre
significada: o homem, no agir humano, realiza uma atividade externa e uma
interna, e ambas as situaces (divisdo esta somente para fins didaticos) operam
com os significados. (...) Os significados sdo, portanto, produgdes histéricas e
sociais (AGUIAR e OZELLA, 2013, p. 304).

Como produgdes histdricas e sociais que sdo, os significados possibilitam a
comunicacdo e a socializagdo das experiéncias humanas. Foi com essa compreensdo que
vimos a importancia de investigar junto aos professores Tembé, egressos e 0s que ainda
estdo cursando, como a Universidade vem contribuindo para dar sentido a sua formacéo
considerando os aportes trazidos pelo conhecimento cientifico, pois essa contribuicéo, e
sua andlise aqui pretendida, é de fundamental importancia para a avaliacdo do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena em desenvolvimento.

Para fazermos uma reflexdo metodoldgica sobre a apreensao dos significados e
sentidos de algo, esta deverd se pautar em uma visdo, cujo ponto de partida seja o
empirico, mas com “a clareza de que ¢ necessario irmos além das aparéncias (...) €
buscarmos a explicacdo do processo de constituicdo do proprio objeto estudado, ou seja,
estuda-lo no seu processo historico” (AGUIAR e OZELLA, 2006, p. 224) .

Segundo Aguiar, Machado e Soares (2015, p. 61), “os significados constituem o
ponto de partida”, porém, como estes significados sdo determinados histérica e
socialmente, os autores insistem em que “eles contém mais do que aparentam”. E
necessario passar da aparéncia das palavras (significados) para sua dimensdo concreta
(sentidos).

Para Aguiar e Ozella (2013), “ao discutir significado e sentido, € preciso
compreendé-los como sendo constituidos pela unidade contraditoria do simbélico e do
emocional”. Significa dizer que, em algum momento, podem-se perceber contradi¢des
entre as falas dos sujeitos, onde o aspecto emocional e o simbélico assumem a palavra e

podem causar, inclusive, discrepancias nas formas de apreciar o mesmo objeto de estudo.
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Acreditamos que, ao procurarmos saber que contribuicbes os contetdos
cientificos trouxeram na elaboracéo da praxis educativa dos professores Tembé, e se 0s
temas discutidos lhes permitiram fazer a interface com seus conhecimentos ancestrais
para, assim, dar sustentacdo a educacdo intercultural e diferenciada, estamos investigando
o significado de sua formacg&o para, assim, avaliar e contribuir com a melhoria do Curso.

Pela importancia desta tematica, nosso objeto de estudo tem relacdo com o0s
significados da formacdo dos professores Tembé Tenetehar, pela Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA para o préprio professor graduado e para o aluno em
formacéo.

Para melhor investigar esse objeto e iluminar o percurso do estudo, elegemos
como problema de pesquisa “Os significados da formac&o de professores indigenas no
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para os professores graduados e
alunos em formacéo do povo Tembé Tenetehar”.

Para Aguiar e Ozella (2013), os significados referem-se aos conteudos
estabelecidos e apropriados com mais consisténcia pelos sujeitos, compartilhados e
configurados a partir de suas proprias subjetividades. E, para que nos sejam
compreensiveis, dizem que “por meio de um trabalho de analise e interpretacdo, pode-se
caminhar para as zonas mais instaveis, fluidas e profundas, ou seja, para as zonas de
sentido” (p. 304). O sentido é mais amplo e se refere a necessidades que muitas vezes
ainda ndo se realizaram, mas que mobilizam o sujeito em direcdo da atividade,
constituindo o seu ser. Pode ser compreendido como um ato do homem mediado
socialmente, destacando a singularidade historicamente construida (AGUIAR e
OZELLA, 2006, (p. 226, 227) e 2013 (p. 304).

O objetivo geral do nosso estudo, entio, foi “analisar os significados da formacéo
dos professores Tembé Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA para eles proprios, considerando suas expectativas e os resultados alcancados”.
Assim, coletamos, organizamos e analisamos dados que nos explicassem como se
configurou essa formacdo de professores investigados, demonstrando quais suas
expectativas sobre as contribuicdes dos conteudos cientificos para sua praxis educativa e
que resultados foram obtidos no processo de formacéo de professores pelo curso.

Para tanto, elencamos, entdo, como objetivos especificos: “analisar a implantacédo
da Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, abordando aspectos historicos, legais e
pedagogicos™; “analisar a legislagdo relacionada ao estudo, como 0s Referenciais

Nacionais para a Educacdo Indigena (RCNEI) e os Referenciais para a Formacado dos
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Professores Indigenas, entre outros”; “identificar o perfil dos egressos e alunos do curso
de Licenciatura Intercultural da UEPA”; “identificar as expectativas de formacdo de
professores indigenas egressos e dos alunos do curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA”; e “identificar os resultados do processo de formagao de professores
indigenas para eles proprios”.

Foram esses, entdo, 0s passos que demos, no sentido de elucidar a problemética
citada, para, assim, alcangarmos 0s propositos que almejamos ao final da investigacéo.

Nosso estudo foi desenvolvido com base numa abordagem qualitativa de ciéncia,
a qual se caracteriza por investigar questdes muito particulares, com alta carga de
subjetividade entre os sujeitos investigados. Minayo (2002, p. 21, 22) afirma que a
pesquisa qualitativa “trabalha com o universo dos significados, dos motivos, das
aspiracdes, das crencas, dos valores e das atitudes.” E uma abordagem, cujo nivel de
realidade ndo pode ser quantificado.

Na fase da coleta de dados da pesquisa, como eu iria entrar em territorio indigena
para realizar as entrevistas, havia a necessidade de obter a autorizacao da presidéncia da
FUNAI para este feito, o que me foi dado, apesar de longa espera. E, para que a FUNAI
liberasse a minha entrada na Terra Indigena, eu necessitava ter a anuéncia dos caciques
das aldeias onde iria realizar a pesquisa. Assim, levei as cartas de anuéncia prontas para
serem assinadas pelos caciques, aos quais expliquei minha intencdo ao fazer a pesquisa.
Visitei 0s caciques das seguintes aldeias: Sao Pedro, Itaputyr, Frasqueira, Zawarahu, Sede

e Cajueiro. Todos assinaram sem nenhuma resisténcia.
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Imagem 2.1: Mapa da Terra Indigena Alto Rio Guama, modificado a partir do Mapa oficial da
Funai, destacando as aldeias da regido norte (Regido do rio Guama) e aldeias da regido sul (Regido
do rio Gurupi).
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A coleta de dados foi realizada no segundo semestre de 2018 nas varias aldeias da
Terra Indigena Alto Rio Guama, a qual se divide em duas partes extremas: a parte norte
e a parte sul. Na parte do extremo norte da T1 estdo as aldeias da regido do rio Guama,
que sdo em numero de 16, e ficam relativamente proximas a capital, em média de duas
horas e meia a trés horas de carro. Na parte do extremo sul da Tl estdo as aldeias da regido
do rio Gurupi que s&o 17 aldeias e ficam mais distantes da capital, por volta de oito horas
de carro, sendo cinco horas na BR 010 e trés horas numa estrada de ch&o que leva a aldeia
Cajueiro, primeira das principais aldeias daquela regido e o local onde a segunda turma
do curso é ofertada. As outras aldeias de referéncia no Gurupi sdo Tekohaw e Canindé.
Ha outras aldeias menores, que ficam nas imediacOes da aldeia Cajueiro.

Decidimos investigar, além dos egressos, os alunos Tembé que ainda estavam
cursando a Licenciatura Intercultural, por compreendermos que, pela vivéncia de alguns
na educagdo ou na lideranga? comunitaria, teriam contribuic@es significativas para a nossa
investigacdo sobre a formagdo em curso. Cabe esclarecer que a turma que estava em
formac&o na fase de coleta de dados deste estudo, hoje ja fez a integralizacéo de todas as
disciplinas, tendo, inclusive, defendido o Trabalho de Conclusdo de Curso, o0 que
aconteceu em marc¢o de 2020. Porém, a outorga de grau ainda nao foi realizada em funcéo
da pandemia da Covid-19. Por essas razdes, seguimos nos referindo a esta como turma
“em formacao”.

Assim, no més de agosto de 2018, entrevistei os alunos em formacao, que vivem
predominantemente na regido do Gurupi. Foram 24 entrevistados de uma turma de 33.

Coincidentemente, eu fui para a pesquisa na epoca em que alguns alunos estavam
recebendo o salario do més e outros precisavam abrir contas bancarias para receber as
bolsas do programa de Residéncia Pedagdgica, em que foram incluidos, o que me
permitiu encontrar muitos deles na cidade de Paragominas, onde pude entrevista-los.
Havia muitos alunos das aldeias Tekohaw e Canindé, que sdo as mais distantes, fato que
me fez prescindir da minha ida até essas aldeias. Continuei a viagem até a aldeia Cajueiro,

a mais proxima delas, para entrevistar os alunos a quem nao havia encontrado na cidade.

2 As liderangas de um povo indigena sdo suas referéncias de seguranca e de autoridade dentro da estrutura
politica das comunidades. O poder de governo da aldeia é exercido pelo Cacique, que escolhe seu(s)
assessor(es) dentre os que se destacam para a funcdo, a quem se chama de Liderancga, para auxilid-lo nas
decis0es e articulagbes politicas internas e externas a aldeia. Em geral, essa lideranca é exercida por um
representante do sexo masculino, havendo, porém, mulheres que cumprem o papel de lideranga e, inclusive,
0 de cacicado.
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Na regido do Rio Guam4, onde aconteceu a oferta da primeira turma de
Licenciatura Intercultural da UEPA e, portanto, onde vive a grande maioria dos egressos
do curso, realizei 23 entrevistas com esses egressos, de um total de 34 alunos formados,
entre 0s meses de setembro e outubro de 2018. Eles foram entrevistados nas aldeias S&o
Pedro, Itaputyr, Frasqueira, Zawarahu, Sede e Ituacu, pois ha professores espalhados nas
escolas das varias aldeias da regido. Ao fim desse periodo em que eu estava na area do
Guama, aconteceu a Festa do Moqueado na Aldeia Sede, para onde moradores de varias
aldeias afluiram. Encontrei muitos alunos nos varios dias da Festa, alguns dos quais ndo
tinham, ainda, sido entrevistados.

Para ampliar a identificacdo dos significados da formacdo dos professores no
Curso de Licenciatura Intercultural na comunidade indigena Tembé, optamos por
entrevistar, ainda, algumas liderancas de aldeias onde residem os alunos do curso e
egressos. Nossa intencdo foi compreender a percepcao dos caciques e liderangas sobre 0s
significados e resultados da formagéo dos seus professores indigenas.

Como informamos, o titulo de “lideranga indigena” pode ser atribuido a um
Cacique, no sentido geral do termo, como sendo este a autoridade maxima em uma aldeia
indigena. Entretanto, o termo ‘lideranga’ é comumente utilizado para se referir a pessoa
que foi escolhida, no contexto da aldeia, como lideranca politica daquela comunidade e
para trabalhar conjuntamente com o Cacique, apoiando-o0 nas diversas atividades
demandadas na pratica social daquele povo. A lideranga indigena, ou “o lideranga”, como
se costuma falar na aldeia, pela escolha frequente da figura masculina para tal cargo, é
eleito pela comunidade, como sendo alguém que tenha interesse e condicdes para exercer
tal funcdo. Entre as competéncias de ‘um lideranga’ esta a coordenacao de a¢des na aldeia,
a representacdo do povo em eventos e reunifes externas e o potencial para fazer
articulacbes politicas no ambito dos governos institucionalizados. No contexto de
formacdo dos professores Tembé Tenetehar, a lideranca teve muita participacédo, tanto na
reivindicacdo do Curso, junto aos oOrgdos publicos competentes, como no
acompanhamento da sua implementacéo e gestdo no ambito das aldeias.

As liderancgas entrevistadas foram 08 (oito), sendo que quatro delas sdo, também,
alunos egressos da Licenciatura Intercultural Indigena. S&o trés liderancas da regido do
Gurupi e cinco da regido do Guama. Uma das liderancas do Gurupi, que atualmente é o
Cacique da Aldeia Cajueiro, onde era ofertado o curso, estudava na turma de alunos em
formag&o, mas abandonou o curso, em funcgdo das muitas atividades que o cargo requer.

Um curso universitario sempre exige tempo e dedicacdo de quem o faz, ndo sé para
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assistir as aulas, mas também para aprofundar os estudos e realizar as atividades
solicitadas. Ao encontrar muitas dificuldades, lamentavelmente, essa liderangca achou
melhor se afastar.

Assim, o total de entrevistas realizadas é 51 (cinquenta e uma), sendo 24 alunos
em formacdo, 23 egressos do curso, entre 0s quais quatro liderancas, e mais quatro
liderancas do povo Tembé que ndo participaram do curso, somando, no total, as 08
liderancas. Faco esse destaque porque, dentre os egressos e alunos ou ex-alunos, cinco
sdo, também, liderancas indigenas nas suas aldeias. Assim, ao contar o grupo das
liderancas entrevistadas, incluindo os egressos do curso, somam, ao todo, 08. Na secdo
VI deste estudo apresentaremos o perfil dos nossos entrevistados.

Vale ressaltar que todos os entrevistados assinaram um Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido, o qual consta nos apéndices, e que acompanha a autorizacao da
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI), exigéncia feita para a realizacdo da referida
pesquisa na Terra Indigena Alto Rio Guama.

As entrevistas foram semiestruturadas, combinando perguntas fechadas e abertas,
onde as perguntas se deram num clima descontraido, de dialogo e espontaneidade, com o
uso de um roteiro das perguntas para orientar o caminhar da conversa (TOZONI-REIS,
2010b). As entrevistas, cujo roteiro segue nos apéndices, variaram bastante quanto ao
tempo, durando de 10 minutos até 1 hora e meia, dependendo das condicbes e da
disponibilidade das pessoas para a entrevista. Algumas foram feitas na aldeia, em suas
proprias casas ou na escola, com muita tranquilidade e despreocupacédo, enquanto outras
se deram num dia atipico de pagamento na cidade ou durante a festa ritualistica. Cada
uma das entrevistas foi gravada, transcrita e organizada, com os dados divididos em
categorias de andlise.

Entrevistamos, também, a principal responsavel pela formacéo destes professores
indigenas, a Coordenadora da Licenciatura Intercultural da UEPA, com o fim de ter uma
melhor compreensdo do processo de formacdo dos professores Tembé, auxiliada pela
visdo da gestdo académica.

Para completar a coleta de dados, também nos orientamos pela pesquisa
documental, com base na contribuicdo dos documentos existentes na area da educacao
indigena, haja vista o importante acervo de documentos oficiais do MEC que discorrem
sobre as politicas publicas de educacdo para as populagdes indigenas, como o RCNEI

(Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas); as Diretrizes para a Politica
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Nacional de Educacdo Escolar Indigena; e, principalmente, os Referenciais para a
Formac&o de Professores Indigenas.

Acreditamos ser importante a avaliacdo da Educacdo Escolar Indigena entre os
Tembé, considerando até que ponto os avangos conquistados na legislacdo estdo sendo
garantidos, de fato, nas escolas desse povo, ou implementados em a¢des afirmativas, que
correspondam aos seus anseios por uma educacao escolarizada efetivamente diferenciada
e intercultural.

No ambito da estrutura de formacéo académica dos professores indigenas Tembé
Tenetehar, analisamos o Projeto Pedagdgico da Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA para melhor compreender as especificidades da proposta de formacéo e futura
atuacdo dos professores deste povo.

A técnica a ser utilizada para a analise dos dados do estudo, tanto os de campo,
como os documentais serd a Analise de Conteddo, por permitir “desvendar os sentidos
aparentes ou ocultos, explicitos ou implicitos, de um texto ou um documento” (BARDIN,
1977).

No tratamento dos dados da pesquisa, incluindo a analise dos documentos e a
transcricdo das entrevistas, o contetdo foi analisado e organizado de acordo com 0s
objetivos da pesquisa, previamente estabelecidos. Os dados documentais compuseram a
secdo V deste estudo, intitulada: A Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para o
Povo Tembé Tenetehar, onde sdo abordados os principais aspectos relacionados a
implantacéo do Curso entre os Tembé.

As falas dos entrevistados foram decompostas em funcao do relevante interesse
contido no discurso, agrupadas em um sistema de categorias e referenciadas na se¢édo VI:
Os Significados da Formacdo dos Professores Tembé na Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA, onde sdo apresentadas as expectativas dos alunos e os resultados
obtidos no curso de acordo com as falas dos sujeitos nas entrevistas.

Para a discussdo dos dados coletados nas entrevistas, cabe, inicialmente,
demonstrar o processo de sua organizacdo. Houve um roteiro de perguntas que orientou
as entrevistas, sendo este similar para a turma dos egressos e dos alunos em formacéo,
porém, com algumas alteracGes nas perguntas as liderancgas. Estes roteiros constam nos
apéndices 1 e 2 do trabalho.

Os sujeitos da pesquisa, professores egressos do curso, alunos em formacgdo e
liderangas entrevistadas, ndo serdo identificados pelo nome, mas por um cédigo

organizado, de acordo com 0s seguintes critérios:
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e Os Egressos: serdo identificados pelas letras “Eg” e um niimero de 1 a 23.

Ex: EG 10.

e No caso de ser Egresso e, também, Lideranca, identificarei como “Eg/Lid”

Ex: EG/LID 4

e Os Alunos: serdo identificados pelas letras “Al” e um ntimero de 1 a 24.

Ex: AL 22.

e As Liderangas: serdo identificados pelas letras “Lid” e um nimero de 3.

Ex: LID 3.

No tratamento dos dados coletados nas entrevistas, identificamos varias categorias

iniciais, algumas recorrentes nas duas turmas. Como foram muitos os sujeitos da

pesquisa, e em dois grupos, o de egressos e 0 de alunos, igualmente abundaram os

destaques e categorias iniciais nas falas. Emergiram categorias iniciais no grupo de alunos

que apareciam, também, no grupo de egressos e vice-versa. Mas houve, tambem,

categorias que sO emergiram em um deles. Assim, as categorias iniciais nos levaram a

organizacdo de categorias intermediarias, portanto mais amplas, e estas nos levaram a

grande categoria, a categoria final de cada grupo entrevistado, as quais apresento nos

quadros a seguir.

Os quadros 2.1 e 2.2 sdo relativos ao grupo de alunos em formacdo e os quadros

2.3 e 2.4 sdo do grupo de alunos egressos.

Quadro 2.1: Categorias analiticas iniciais e intermediarias — Grupo de alunos em formacao.

CATEGORIAS INICIAIS

CATEGORIAS
INTERMEDIARIAS

LUTA E CONQUISTA DO POVO

COMPENSACAO HISTORICA

ACESSO A FORMACAO ESCOLAR

APROPRIAR-SE E SOCIALIZAR O
CONHECIMENTO SOBRE O PROPRIO POVO

APROPRIACAO DO CONHECIMENTO ACADEMICO

FORTALECIMENTO
CULTURAL E COMUNITARIO

RELACAO ENTRE O CONHECIMENTO CIENTIFICO
E O TRADICIONAL

INTERCULTURALIDADE

Quadro 2.2: Categorias analiticas intermedidrias e finais - Grupo de alunos em formacao.

CATEGORIAS INTERMEDIARIAS

CATEGORIA FINAL

FORTALECIMENTO CULTURAL E COMUNITARIO

INTERCULTURALIDADE

FORMACAO DE
PROFESSORES INDIGENAS
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Quadro 2.3: Categorias analiticas iniciais e intermediérias — Grupo de alunos egressos.

CATEGORIAS INICIAIS E INTERMEDIARIAS — EGRESSOS

CATEGORIAS INICIAIS

CATEGORIAS
INTERMEDIARIAS

NOVO CONHECIMENTO PARA O POVO

REMINISCENCIA HISTORICA

IDENTIDADE

FORTALECIMENTO DO CONHECIMENTO
TRADICIONAL

LUTA E CONQUISTA

FORTALECIMENTO DA
IDENTIDADE CULTURAL

SOCIALIZACAO DE SABERES

EDUCACAO INTERCULTURAL

RELACAO ENTRE O CONHECIMENTO CIENTIFICO
E O TRADICIONAL

INTERCULTURALIDADE

MUDANCA DE VISAO

ETICA APARTIR DO CONHECIMENTO

RECONHECIMENTO CULTURAL

RELACAO TEORIA-PRATICA

CONSCIENCIA CRITICA

PROJETO COLETIVO

INSTRUMENTO DE LUTA

ETICA EPOLITICA

FORMACAO DE LIDERANCAS

PRODUCAO DE SUJEITOS HISTORICOS E DE
DIREITOS

EXPECTATIVA PESSOAL

FORMAGCAO DE LIDERANCA
INDIGENA

AUTONOMIA

EMPODERAMENTO INDIGENA

PROTAGONISMO INDIGENA

AUTODETERMINACAO

QUALIFICACAO PROFISSIONAL

POSSIBILIDADE DE ASCENCAO SOCIAL

DESENVOLVIMENTO
COMUNITARIO

Quadro 2.4: Categorias analiticas intermediarias e finais — Grupo de alunos egressos.

CATEGORIAS INTERMEDIARIAS

CATEGORIA FINAL

FORTALECIMENTO DA IDENTIDADE CULTURAL

AUTODETERMINACAO

DESENVOLVIMENTO COMUNITARIO

INTERCULTURALIDADE

FORMACAO DE LIDERANCA INDIGENA

FORMAGAO DE
PROFESSORES INDIGENAS

Nesta apresentacdo dos quadros das categorias podemos ver que o numero de

categorias variou bastante entre os dois grupos entrevistados. No grupo de egressos o

numero de categorias iniciais foi bem maior, dificultando um pouco o estabelecimento

das categorias intermedirias até chegar a categorizagéo final. Consideramos que a razéo
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desse nimero maior de categorias iniciais se deve ao fato de que as entrevistas com 0s
egressos levaram mais tempo, em geral, do que as entrevistas com os alunos. Os egressos
se detinham bem mais nas respostas, muito provavelmente em funcdo do fato desses
sujeitos entrevistados ja serem graduados e ja estarem atuando como professores, na sua
quase totalidade, o que, em tese, lhes permitiu ter maior clareza e fluéncia em algumas
questdes relativas a formagao recebida.

Os dados extraidos das entrevistas, a nossa questdo de pesquisa, geraram
categorias iniciais e intermediarias que se diferenciaram relativamente, porém, ao afinar
0 seu tratamento, elas confluiram para um mesmo resultado como categoria final. Isto
porque, na nossa reflexdo mais detida sobre as categorias pudemos identificar o aspecto
da formac&o dos professores subjacente as varias referéncias feitas pelos sujeitos.

Em ambos os grupos pudemos constatar um grande destaque ao valor da formagéo
de professores para o povo, em geral, e ndo somente para 0s sujeitos participantes do
curso. Eles identificam sua formagdo como luta, como conquista do povo, como sendo
uma compensacao pelos anos de descaso do Estado com a Educacgédo Escolar Indigena e
etc., sendo o conjunto do povo merecedor de crescer com eles, ao que denominamos, na
forma de categoria intermedidria, ‘Fortalecimento Cultural e Comunitario ou
Fortalecimento da Identidade Cultural’. Outros destaques se relacionaram ao valor do
conhecimento cientifico apropriado na formacéo dos professores e sua interlocucdo com
0s conhecimentos tradicionais por meio do didlogo de saberes, ao que denominamos
‘Interculturalidade’. O grupo de egressos, ainda, acrescentou aspectos desenvolvidos a
partir da formacdo, como ética, consciéncia critica, mudanca de visdo sobre si e a
sociedade, maior clareza sobre o projeto coletivo, producdo de sujeitos historicos e de
direitos e a formacdo de liderancas do povo. A essas referéncias atribuimos a
denominacdo de Formacdo de Lideranca Indigena, que é como os préoprios professores
passaram a se ver, estando esta categoria intimamente relacionada ao processo de
formacdo dos professores. Ainda houve destaques para o protagonismo indigena, pela
‘Autodeterminacdo’, e as possibilidades do ‘Desenvolvimento Comunitério’, ligando-0s
também, a grande categoria final de Formacao de Professores, responsavel por promover
essa Visdo nos sujeitos entrevistados.

Diante disso, encontramos o grande eixo de discussao, a partir da identificacao da
categoria final de ambos os grupos entrevistados, que é a Formagdo de Professores
Indigenas, o que fundamenta os itens V e VI com os dados da pesquisa documental e da

pesquisa de campo. O item V apresenta a Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
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para o Povo Tembé Tenetehar e o item VI apresenta Os Significados da Formacéo dos
Professores Indigenas Tembé Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
da UEPA.
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I1l. REFERENCIAL TEORICO

Para que um estudo aporte algum nivel de consisténcia, do ponto de vista teérico,
é vital serem abordados os pontos de apoio em que se estruturam a discussao apresentada,
bem como a descri¢do e analise dos dados coletados na pesquisa.

Esta secdo trard, entdo, alguns aportes teéricos para que se compreendam aspectos
relevantes relacionados a discusséo sobre a Educacgdo Escolar Indigena, num contexto de
Formacdo de Professores, a partir da perspectiva da Interculturalidade e da Pedagogia

Historico Critica. Abordaremos, ainda, o Dialogo de Saberes sob essa referéncia teorica.

3.1. Educacéo Escolar Indigena

“A educacao ¢ um processo historico, social e cultural, pois se desenvolve no
tempo humano, atraves da histdria de cada individuo e na historia de cada sociedade
existente” (OLIVEIRA, 2001). Podemos, entdo, dizer que a educacdo envolve a maneira
pela qual os membros de um dado povo socializam seus saberes as novas geracoes,
objetivando a continuidade dos valores e instituicdes consideradas, por eles,
fundamentais. Podemos aplicar essa definicdo, com seguranca, a educacao indigena.

Outra definicao de educacdo, a que nos referenciamos, onde vemos com destaque
0 processo de humanizacdo decorrente, € aquela que afirma que “o trabalho educativo ¢é
0 ato de produzir, direta e intencionalmente, em cada individuo singular, a humanidade
que ¢ produzida historica e coletivamente pelo conjunto dos homens” (SAVIANI, 2013,
p. 13). Temos, ainda, aqui a afirmacdo de que a educacdo € um processo de trabalho, de
carater ndo-material, que antecipa na mente as aces na forma de conhecimentos, ideias,
conceitos, valores, simbolos, habitos, atitudes, habilidades (ibid). Significa dizer que os
conhecimentos, conceitos, ideias e outros elementos, desenvolvidos no processo
educativo, sdo elementos necessarios a formacdo da humanidade em cada individuo
singular, formacdo que é forjada através de relacdes educativas que se ddo entre as
pessoas. Essas afirmacdes ndo se restringem a educacdo no ambiente familiar, mas se
referem também, e, principalmente, a educacéo escolar, a qual os indigenas foram levados
a participar no processo historico de sua educacao.

A escola ndo existe, naturalmente, na cultura indigena e, portanto, os indigenas
fazem clara diferenciag&o entre a educacéo escolarizada e a educacéo indigena. A escola

é uma instituicdo que ndo foi criada por eles, porém, inserida nas aldeias a fim de
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introduzir o conhecimento — e a ideologia — do branco, embora desse conhecimento ndo
Ihes seja mais possivel prescindir.

Luciano (1996), intelectual do povo Baniwa, quando discursava num encontro de
professores indigenas, traduziu o que o indigena pensa sobre sua prépria educacgéo:

A familia e a comunidade (ou povo) séo os responsaveis pela educagdo dos
filhos. E na familia que se aprende a viver bem: ser um bom cacador, um bom
pescador, um bom marido, uma boa esposa, um bom filho, um membro
solidario e hospitaleiro da comunidade; aprende-se a fazer roga, a plantar, fazer
farinha; aprende-se a fazer cestarias; aprende-se a cuidar da saude, benzer,
curar doengas, conhecer plantas medicinais; aprende-se a geografia das matas,
dos rios, das serras; a matematica e a geometria para fazer canoas, remos,
rocas, cacuri, etc; ndo existe sistema de reprovacdo ou selecdo; os
conhecimentos especificos (como o dos pajés) estdo a servigo e ao alcance de
todos; aprende-se a viver e combater qualquer mal social, para que ndo tenha
na comunidade criancas Orfds e abandonadas, pessoas passando fome,
mendigos, velhos esquecidos, roubos, violéncia, etc. Todos sdo professores e
alunos ao mesmo tempo. A escola ndo é o Unico lugar de aprendizado. Ela é
uma maneira de organizar alguns tipos de conhecimento para ensinar as
pessoas que precisam, através de uma pessoa que é o professor. Escolando é o
prédio construido ou as carteiras dos alunos. So os conhecimentos, 0s saberes.
Também a comunidade possui sua sabedoria para ser comunicada, transmitida
e distribuida (LUCIANO, 1996, p. 5).

De acordo com o autor, a educacgéo indigena diz respeito a insercdo das criancas
na vida da aldeia, por meio de tarefas coletivas. A educacgéo, assim, permite que toda a
comunidade se envolva nas praticas sociais existentes, relacionadas a cultura e a politica
para garantir os direitos coletivos de seu povo e valorizar a sua cultura. Sabemos que a
cultura dos povos indigenas é transmitida oralmente, de geracéo a geracao, e essa € uma
tarefa da educacdo indigena, que se reconstrdi, no processo continuo de atualizar as
tradicdes do povo.

O Professor Bruno Kaingang, representante na Organizacgéo das Nacgdes Indigenas
do Sul e membro do Comité de Educacéo Escolar Indigena do MEC, ainda afirma que os

indios ndo tém suficiente clareza da razdo de ser da escola dentro da aldeia.

A escola [ao ser introduzida] dentro da comunidade indigena entrou como um
corpo estranho que ninguém conhecia. Quem estava colocando sabia o que
queria, e os indios ndo sabem. (...) os indios ainda ndo sabem para que é uma
escola! Os indios pegam a escola (...) para reproduzir um projeto que ja esta ai.
Ele muda a cara, mas 0 grosso continua o mesmo. E esse € o problema. A
escola entra pra dentro da comunidade e se apossa da comunidade. Ela se torna
dona da comunidade e ndo a comunidade dona da escola. Porque a escola tem
condigdo de ser autbnoma porque existe apoio legal para isso. Mas nds ainda
ndo estamos sabendo usar isso (KAINGANG, s/d, apud FREIRE, 2004, p. 28).

A partir dessa reflexdo, voltamos nosso olhar para a Educacdo Escolar Indigena
no Brasil, que se caracteriza como um enorme desafio ao Estado e a sociedade, pelo longo
processo de alijamento das politicas publicas de educagéo as populagGes indigenas, e que,

por séculos, viram negado o valor de sua historia, crencas e identidades culturais. Por
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1SS0, a percepgéo da escola do branco na aldeia como algo estranho, distante e sem razao
de existir.

Como vimos, qualquer sociedade humana, incluindo as sociedades indigenas
anteriores ao contato com o branco colonizador, tem seu modo estabelecido de educar as
novas geragdes, por meio de processos educativos proprios, pelos quais produzem,
reproduzem e socializam seus conhecimentos e valores culturais, permitindo a construgéo
de sua histdria. A despeito disso, na compreensdo do colonizador, o indio precisava
aprender a lingua portuguesa e o conhecimento do branco, que o colonizava, a partir de
uma educagdo no formato de escolas com salas de aula, professores, cadernos, curriculos,
horarios, etc. o que, naturalmente, soou muito estranho aquelas culturas. Essa estranheza
dos povos indigenas a forma de educacao escolarizada imposta pelo ndo indio lhes gerou,
por séculos, indiferenca e resisténcia a escola através de varias estratégias que
encontravam (LUCIANO, 2011, p. 74).

Dentre as estratégias que os povos indigenas utilizaram para sustentar sua
alteridade, uma foi, certamente, a prépria acdo educativa. Isto significa dizer que, a
despeito da intrusdo ndo indigena, esses povos mantiveram uma pratica de educacgédo
indigena que permitia que 0 modo de ser e a prépria cultura viessem a se reproduzir nas
novas geracOes, burlando as claras intencbes dominantes de aniquilamento cultural
(MELIA, 1999, p. 12).

Seguiram-se varios periodos no decorrer da historia da Educacao Escolar Indigena
no Brasil, sendo o periodo colonial o0 mais longo de todos. Nesse periodo, além de se
negar a diversidade das culturas indigenas e tentar aniquila-las, as praticas educativas
incorporavam mao de obra indigena a sociedade nacional, realidade que perdurou por
séculos de histéria (FERREIRA, 2001, p. 72).

Como sabemos pelos registros histéricos, a educacao escolarizada dos povos
indigenas no periodo colonial ficou a cargo da Igreja Catdlica. E, mais especificamente,
dos missionarios da Companhia de Jesus, a ordem religiosa dos jesuitas, os quais
receberam esse encargo por delegacdo explicita da Coroa Portuguesa, instituida por
instrumentos oficiais, como as Cartas Régias e os Regimentos (LUCIANO, 2006).

Os jesuitas usaram a educacao escolar como meio de impor o ensino da lingua
portuguesa para, assim, promover a assimila¢do dos indios aos ideais cristdos trazidos
pela igreja catdlica. Era praticamente impossivel separar a atividade das escolas jesuitas

do projeto de catequese missionaria, pois 0s principais objetivos da escola estavam
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ligados a conversdo dos “gentios” (indios). E assim foi até a expulsdo da Companhia de
Jesus pelo Marqués de Pombal, em 1759 (FERREIRA, 2001, p. 72; LUCIANO, 2006).

Com a independéncia do Brasil em relacdo a Portugal e o estabelecimento do
Brasil Império, ndo houve altera¢des significativas no panorama da educagdo escolar
indigena. Luciano (2006) afirma que, logo apds a declaracdo da Independéncia, foi
elaborado o Projeto Constitucional, o qual prop0s, explicitamente, a criacdo de
“estabelecimentos para a ‘Catechese’ e civiliza¢ao dos indios”.

Assim sendo, a acdo missionaria ligada a educacdo escolarizada dos povos
indigenas continuou se dando por outras ordens religiosas, como, por exemplo, 0s
salesianos.

A ordem dos salesianos era de educadores por exceléncia e, portanto, esses
religiosos foram responsaveis por instalar grandes internatos e escolas nas aldeias de
varios povos indigenas. O modelo de atuacdo dos salesianos era semelhante ao jesuita,
utilizando a catequese e a educacdo escolar para estabelecer mudangas, de ideologia
catdlica, nas sociedades indigenas. Destarte, a educacao continuou servindo de meio para
que a lingua e os valores da sociedade nacional fossem impostos aos indios do Brasil
(FERREIRA, 2001).

Esta autora vé& a presenca missionaria nas aldeias como tendo destruido
instituicOes tradicionais, como o0 xamanismo, além de desorganizar social e politicamente
as sociedades onde exerceram suas atividades, impondo relacbes de submissdo e
dominacéo e, assim, perpetuando grandes desigualdades sociais (FERREIRA, 2001, p.
73).

Com a chegada da Republica e o surgimento de uma elite cafeeira no sudeste do
Brasil, toma corpo a ideia do atraso do mundo rural, das técnicas agricolas e das préprias
populacdes que habitavam essas areas, posta a necessidade de integrar o mundo rural a
nacao por meio do desenvolvimento de técnicas disciplinares da industria (TASSINARI,
2009, p. 220, 221). Assim, iniciou outro periodo na historia da Educacdo Escolar Indigena
com a criacdo, em 1910, do Servico de Protecdo ao indio e Localizacio de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN) que, a partir de 1918, passou a se chamar somente Servico de
Protec&o ao indio (SPI).

Esta instituicdo se caracterizou pelo intenso processo de escolarizacdo, com 0
claro proposito de integragdo dos indios a sociedade nacional. E esta integragdo contava
com a continuacdo da presenca de missdes religiosas na educagéo escolarizada dos indios,

através de acordos firmados com a propria entidade indigenista (LUCIANO, 2011, p. 90).
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Nessa €poca, as populagdes indigenas eram classificadas como ‘mansas’, ou
populagdes aliadas, e ‘bravas’, as que eram mais hostis. A proposta do SPI, entéo, era
estabelecer aliangas com 0s indios ‘mansos’ ¢ levar a paz aos ‘bravos’, com técnicas de
pressao para que aceitassem a alianca de paz como Unica alternativa possivel. Foi o que
se chamou de fase de pacificacdo do trabalho do SPI. A outra fase foi, propriamente, a da
educacédo, por meio da implantagdo de algumas escolas e da fixacdo dos indigenas em
areas administradas por um posto indigena. A educacdo escolar que era dada aos
indigenas visava o ensino da lingua portuguesa e nogdes de matematica para o0 comércio,
mas, também eram transmitidas técnicas agricolas, pecuarias e industriais, pois se
pensavam necessarias para a época (TASSINARI, 2009, p. 221, 222).

Diante do franco desinteresse das populacfes indigenas pelo processo de
escolarizagdo como lhes era posto, o SPI foi levado a elaborar um programa de
reestruturacdo das escolas nas aldeias, onde os predios das escolas foram modificados
para parecerem casas indigenas e passaram a ser chamados de “Casa do Indio”, na
intencdo de diminuir a impressdo negativa que a escola tinha para os indigenas. Esse
programa de reestruturacdo, ainda, deu grande énfase ao trabalho agricola, com a criacao
de Clubes Agricolas e de disciplinas como Praticas Agricolas, com fins de levar os indios
a produzirem bens comerciais e, assim, abastecer o mercado regional. Esses clubes, ou
centros agricolas, formavam mao de obra para as lavouras dos colonos, os quais
avancavam, cada vez mais, no sentido de se apropriar das terras indigenas (ibid;
FERREIRA, 2001, p. 75).

Ainda Ferreira (2001, p. 74) afirma, sobre esse periodo, que “apds quatro séculos
de exterminio sistematico das populac@es indigenas, o Estado resolveu formular uma
politica indigenista menos desumana, baseada nos ideais positivistas do comeco do
século”. Luciano (op. cit), porém, atribui que “o ideario positivista (...) elevou ao maximo
a concepcdo racista do indio incapaz, sujo, desordeiro, empecilho do progresso e da
moderniza¢do”. Na complementa¢do, o autor cita o Codigo Civil de 1928, onde as bases
estabelecidas para o exercicio da cidadania brasileira conferem ao indio a ‘condigdo de
orfao’ e de ‘incapacidade civil relativa’ o que o submeteu a tutela do Estado até o final
do século XX (LUCIANO, 2011, p. 90). Acreditamos que este autor traduz, com
coeréncia, a pratica preconceituosa e desigual de tratamento aos filhos dessa terra, que

estava, certamente, presente na época do SPI e é recorrente até os dias de hoje.
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Em 1967, inicia-se um novo periodo da histéria da Educagdo Escolar Indigena,
com a criagdo da Fundacao Nacional do indio (Funai) e exting&o do SPI, trazendo consigo
algumas mudancas significativas.

Nesse periodo houve a criagdo do Estatuto do Indio, pela Lei 6.001, de 19 de
dezembro de 1973, que tornou obrigatorio o ensino de linguas nativas nas escolas
indigenas. Junto a isso, havia a recomendacdo de que a educagdo escolar ndo deveria
interferir nos valores culturais dos povos, para o que a Funai se empenhou em capacitar
indios que assumissem, integralmente, as funcBes educativas nas comunidades
(FERREIRA, 2001, p. 75).

Entretanto, algumas experiéncias vividas nesse periodo ndo confirmam o relato
dos livros e documentos sobre esse momento da historia indigena. Em conversa recente
com um ancido Tenetehar, do nordeste do Para, sobre a educagdo escolar que tivera,

relatou:

Nossos primeiros professores, que sempre era a mulher do chefe (do posto da
Funai), dizia que era pra nés aprender o “portugués”, que ndo era preciso
praticar a cultura.” (...) “n6s nem pensava em ensinar ou falar o idioma nosso,
as pinturas, o artesanato, nada mais se fazia (ANCIAO TEMBE, 2018).

Isso demonstra que a permanéncia da pratica excludente se estendeu até anos
recentes, contribuindo para um processo historico de fragilidade da educacdo escolar

indigena. Em outro momento dessa conversa, uma lideranca do povo assumiu que:

antigamente os Tembé ndo podiam sair das aldeias pintados, pois éramos
discriminados. Diziam que (a pintura) era feia, que era fedorenta, os invasores
nos ameagavam”. E, ainda, relatou que “0 governo sempre nos discriminou,
principalmente quando ndo queria que Usassemos o que é nosso, que é o que
nos deixa mais alegre e mais bonito” (LIDERANCA ANCIA TEMBE, 2018).

Percebemos, no discurso, a consciéncia de que as praticas tradicionais sdo a
singularidade do povo indigena e que deviam ser fortalecidas, a cada dia, dentro e fora
das aldeias, conforme se refere o Estatuto do indio ao tratar dos valores culturais dos
povos. Porém, ao contrario disso, em razdo dessa histdrica pratica de exclusdo e
desqualificacdo dos seus elementos culturais, ainda se veem em algumas aldeias,
atualmente, indigenas de meia idade ou idosos que, ao conversar, ndo conseguem olhar
no olho do seu interlocutor ndo indio, mas se mantém cabisbaixos, conversando com 0s
olhos no chdo. Constatamos, assim, que, no processo de Educacdo Escolar Indigena, a
moral preconceituosa e discriminadora da sociedade envolvente levou aos indigenas o
aprendizado de que eram seres inferiores, e eles acreditaram, por séculos, nesse eficiente

resultado de inculcagdo ideoldgica.
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Assis (1981), em um cléssico trabalho sobre Educagdo Escolar Indigena, posto
que foi um dos primeiros escritos sobre o tema no pais, em dissertacdo de mestrado,
ressalta o carater de franca opressdo no contato entre as populac@es indigenas e alguns

segmentos da sociedade nacional, ao fazer referéncia ao conceito de ‘frente de expansao’:

E a sociedade nacional, através de seus segmentos regionais que se expande
sobre areas e regides cujos Unicos habitantes sdo as populagdes indigenas e
esse processo de expansdo ndo é conduzido ao acaso; mas conduzido por
interesses econdmicos, motivando as populacGes nele envolvidas (Cardoso de
Oliveira, 1967, p.56 apud ASSIS, 1981, p. 23).

Esse registro, de mais de meio século atras, j& denunciava os danos causados as
populacBes indigenas e as suas tradi¢des pelas frentes de expansdo, movidas pela légica
do capital e pelo projeto desenvolvimentista do pais nesse periodo. Por toda a longa
historia do povo indigena no Brasil, até hoje, sdo frequentes as praticas de agressao e
genocidio, as invasdes de territérios indigenas para a exploracdo dos seus recursos
naturais, movidos pela avidez do sistema capitalista, em cuja dinamica o capital € sempre
priorizado em detrimento da vida e dignidade humana.

A mesma autora, em referéncia a essa frente de expansdo, que ocupava e
provocava o desmonte das estruturas e do territorio indigena, associou o conceito ‘frente
de expansao ideologica’ para caracterizar o processo pelo qual a Educacdo Escolar
Indigena passava, que era também de ocupacdo, ndo na area econdmica, mas de seus
valores culturais e crencas, além do ndo reconhecimento de suas alteridades. A autora
denunciava, nesse momento, a ideologia dominante sendo veiculada através da escola
indigena, com o objetivo de dissimular, neste caso, os conflitos étnicos, bem como a
extrema desigualdade social a que as populagdes indigenas estavam submetidas (ASSIS,
1981, p. 23).

A exemplo do SPI, a Funai manteve a funcdo da escola como instrumento de
assimilacdo a sociedade nacional e, por compreender a importancia do ensino da lingua
nativa no inicio do processo de educacdo das criangas, estabeleceu um convénio com o
Summer Institute of Linguistics (SIL). Este Instituto, fundado no México em 1935, era
parte de uma missdo evangélica, chamada Wycliffe Bible Translators, cujo objetivo era
traduzir a Biblia ou partes dela para as linguas indigenas. Temos claro, entretanto, que,
atrelado a esse objetivo, o motivo principal da missao era fazer a evangeliza¢do dos povos
indigenas dentro do contexto e critérios da fé evangeélica, o que acarretou, certamente,
muitas alteracGes na forma de organizacéo sociopolitica e cultural dos povos alcancados

por essas missoes.
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O SIL atuou junto a 53 povos indigenas no Brasil, com ensino bilingue. Em 1999,
porém, em um parecer sobre o SIL, o Ministério da Educacdo ndo mais o0 mantém na
Educacdo Escolar Indigena, iniciando o processo de laicizacdo do ensino nas aldeias
indigenas (FERREIRA, 2001, p. 77; LUCIANO, 2011, p. 94).

Cabe destacar que, em minha juventude, em func¢do do grupo religioso ao qual
pertencia e que mantinha uma escola linguistica, onde eu ensinei a Lingua Portuguesa
para estrangeiros por 08 anos, mantive contato proximo com varios missionarios do
Instituto Linguistico, como chamavamos o SIL. Tive a oportunidade de conhecer algumas
das producdes dessa missao, como a tradugdo impressa do Novo Testamento Biblico para
algumas linguas indigenas, entre as quais Kayapd, Wai Wai e Guajajara.

Naquele tempo, eu nem vislumbrava a possibilidade de escrever sobre povos
indigenas, entretanto, aprecio o fato de ter conhecido aquela realidade. Sendo da mesma
fé, eu a percebo melhor hoje, auxiliada por trabalhos académicos que me levam a fazer
as necessarias criticas a algumas atividades missionarias nas aldeias, principalmente pelo
abandono das préticas culturais a que os povos indigenas séo levados ap0s o contato.
Entretanto, contraditoriamente, o trabalho dos tradutores da Biblia, deixaram registrados,
como legado, os codigos de uma lingua, antes agrafa, de modo a dar suporte aquela
educacdo escolarizada. Esse processo, portanto, embora carregado de contradicoes,
contribuiu bastante para o processo de apropriacao e perpetuacao das linguas nativas, num
contexto de promocao ao fortalecimento cultural daqueles povos. A agéo que se pretendeu
desculturalizante, contribuiu, contraditoriamente, para o fortalecimento da cultura.

Atualmente, a educacdo escolarizada para as populacdes indigenas €, em sua
esséncia, bastante distinta da educacdo praticada nos tempos coloniais e nos séculos
seguintes, seja por representantes de missbes religiosas ou agentes do governo. A
educacdo escolar, para os indios de hoje, é um eficiente e valioso instrumento usado na
luta indigena por garantia de direitos (FERREIRA, 2001, p. 71).

Por volta da década de 1970, deu-se inicio um processo consistente de
mobilizacdo politica dos povos indigenas que, representados pela diversidade de linguas,
identidades e saberes, passaram a se articular politicamente, formando associacdes
indigenas que contaram com o apoio de organizacGes nao-governamentais e instituicbes
religiosas, encampando a luta da causa indigena (GRUPIONI, 1994).

Segundo Candau e Russo (2010, p. 156), muito do que se realizou em termos de
mobilizacdo politica dos povos indigenas, especialmente a partir da década de 70, foi

engendrado em décadas anteriores, cujo surgimento das escolas estatais bilingues
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voltadas para os povos indigenas, no periodo SPI/FUNAI, é um marco. Era a primeira
vez que outras linguas, além da lingua oficial, podiam dividir o mesmo espaco escolar.
Mesmo que as escolas fossem usadas como recurso no processo de assimilagéo da cultura
nacional, foi um fato histérico importante, pela construcdo da grafia e consequentes
beneficios para os falantes das linguas nativas.

Mas, o que, fundamentalmente, contribuiu para a sedimentacdo do movimento
indigena nos anos 70 foi o surgimento de organizacBes governamentais e ndo-
governamentais voltadas para a defesa da causa indigena desde a década de 1960. Essas
organizacGes promoveram varias experiéncias alternativas, onde as liderancas de
comunidades indigenas participavam, em parceria com universidades e setores
progressistas da Igreja Catolica (CANDAU e RUSSO, 2010, p. 156).

Luciano (2006) afirma que, a partir da década de 1970, provavelmente reagindo a
politica governamental de emancipacdo dos povos indigenas, 0s movimentos dessas
populacdes foram se fortalecendo, a partir de assembleias articuladas pelo Conselho
Indigenista Missionario (CIMI) e pelo crescimento politico de algumas liderancgas
indigenas carismaticas. Essas liderancas se destacaram com projecdo local e até
internacional, favorecendo o surgimento das primeiras grandes organizacdes indigenas
em nivel regional e nacional (LUCIANO, 2006, p.76).

A partir desse periodo, inUmeras organizacgdes e associacdes indigenas de diversas
categorias foram surgindo, gerando novas liderancas da causa indigena em varias frentes
de luta, como educacéo, salde, causa ambiental, territorio, etc. Essas liderancas indigenas
passaram a ter a funcao de interlocucéo junto ao Estado e as organizacfes da sociedade
civil que as apoiavam (ibid).

Assim, durante 0s anos que se seguiram, a mobilizacdo em favor do
reconhecimento dos direitos dos povos indigenas se deu em um processo de crescimento
constante, fortalecendo as trincheiras de luta com novos engajamentos politicos, o que
foi, paulatinamente, intensificando a pressdo aos governos instituidos para que
atendessem as suas reivindicacoes.

Como fruto dessa luta histérica do coletivo indigena, a Constituicdo Federal de
1988, conhecida como Constituicdo Cidadd, contemplou varias reivindicacdes dessas
populacdes e se constituiu como o marco legal que Ihes garantiu direitos fundamentais,
como educacdo, saude, direito a suas terras originarias, o respeito a suas culturas,

organizacOes sociais e politicas, suas linguas e tradi¢cGes, assim como sua autonomia.
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Contam, também, essa historia, aléem dos citados, CUNHA (2017), GRUPIONI et al.
(2001) e PACHECO DE OLIVEIRA (2016).

Tratando-se dos direitos garantidos na educagéo, foi criada a Educagéo Escolar
Indigena, como sendo Comunitéria, Especifica e Diferenciada, Intercultural e Bilingue,
pela qual s&o considerados os processos préprios de ensino e aprendizagem dos indigenas,
a partir de propostas curriculares criadas localmente. Isto significa o direito de incluir na
Educacdo Escolar Indigena seus valores, crencas, linguas e outros aspectos que lhes
caracterize como povo, com um saber instituido e reconhecido socialmente, assunto que
aprofundaremos mais a frente (BRASIL, 1994, 1996).

Nesse sentido, a Educacdo Escolar Indigena esté atrelada a histéria do movimento
de organizacdo dos povos indigenas, em sua luta para romper, em definitivo, com a
condicdo de tutelados, de parcialmente incapazes, como eram vistos, por muito tempo, na
historia do Brasil.

Podemos dizer que muito se avangou, nas Ultimas décadas, no sentido do
reconhecimento as identidades, saberes culturais e direitos das populac¢des indigenas, ndo
gratuitamente, mas pelo histérico de luta, ao fazer pressdo para que o Estado 0s assumisse
como povos distintos. Ao lado desse reconhecimento do Estado, em relacdo aos seus
direitos e, como fruto de sua mobilizacdo politica, as popula¢des indigenas continuaram
a receber, sistematicamente, o apoio de diversas categorias da sociedade civil, dando
destaque as suas identidades e suas pautas de reivindicagoes.

Ocorre, porém, que, em nossos dias, o quadro politico nacional ndo é favoravel as
populacdes indigenas e, em decorréncia disso, temos que reconhecer, com tristeza, que
muitos dos direitos conquistados por esses povos, em décadas de luta, podem ser perdidos
pela acdo governamental.

Desde governos anteriores, alguns povos indigenas tém tido tempos dificeis, em
consequéncia, principalmente, da ganancia do grande capital nacional e internacional,
estimulada pelas concessfes dos governos brasileiros a essas exigéncias do sistema
neoliberal, como por exemplo, a construcdo da Usina Hidrelétrica de Belo Monte, no Rio
Xingu, estado do Para, onde vive o povo Juruna, da Volta Grande do Xingu e a linha de
transmissdo que, da UHE de Tucurui, levara energia até Boa Vista — RR, passando por
Manaus e que deverd causar um grande impacto a Tl Waimiri Atroari, com grandes
pressdes antropicas aquela terra. Nao nos é dificil imaginar os impactos dessas obras no

cotidiano de populagbes que sempre tiraram dos rios e florestas o seu sustento, tendo
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agora que aceitar as tragicas mudancas ocorridas nas regides onde moram, gerando
condi¢des muito adversas para a manutencdo da vida do povo.

A despeito disso, 0s governos anteriores ndo mantinham um ataque frontal e direto
contra os direitos adquiridos pelas populagdes indigenas na historia recente brasileira. No
dizer de Cunha (2019), em uma entrevista: ‘até hoje, a retdrica oficial da Republica nunca
tinha sido explicitamente anti-indigena’. Entretanto, a partir da eleicdo do atual Presidente
da Republica Jair Messias Bolsonaro, no processo eleitoral de 2018, as populacdes
indigenas passaram a vivenciar um clima de pavor e tragédia iminente.

Apesar de ter sido desenvolvido, nas dltimas décadas, um forte ordenamento
juridico que se reflete na realidade das relac@es entre as popula¢des indigenas e o Estado
brasileiro, favorecido pela intensa mobilizagdo politica de vérias liderancas indigenas, é
possivel perceber no atual governo tracos da antiga previsao de desaparecimento fisico
dos sujeitos das populagdes indigenas do Brasil. Essa crencga traz em seu bojo uma clara
intencdo de integrar ou assimilar os indios a sociedade nacional, com base na visdo de
que esses povos sdo de uma categoria étnica e social inferior, cujos territérios poderiam
ser apropriados por interesses capitalistas ligados ao campo, sendo, portanto, uma
categoria destinada a extincao.

Ao manter um tom agressivo contra as populacGes e os direitos indigenas,
especialmente quanto aos seus territdrios, Bolsonaro conseguiu o apoio generalizado dos
setores vinculados aos interesses do agronegocio, da mineracdo e da infraestrutura
(BUZATTO, 2019). Cunha (2019, p. 2) acrescenta que, “somando-se a0 esvaziamento
orcamentario dos érgdos de fiscalizacdo ambiental e de direitos indigenas, esse discurso
oficial foi entendido por grileiros, madeireiros e garimpeiros como um respaldo a
ilegalidade do que costumeiramente praticam”.

A autora faz mencdo nessa fala ao Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA) e & Fundacio Nacional do indio (Funai), ambos
orgdos de apoio, defesa e protecdo as populacdes indigenas. O desmonte do IBAMA foi
evidenciado, especialmente, por ocasido das grandes queimadas na Amazdnia no ano de
2019. “O IBAMA, que estd precarizado, se queixa que, quando quer fazer uma
fiscalizacdo, a policia ndo apoia. Todos 0s 6rgaos de fiscalizacdo e os de deteccdo, como
o INPE (Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais), estdo sendo acabados”. (id, p.3)

E sobre a FUNAI, cabe aqui registrar a tentativa do governo, pela Medida
Proviséria (MP) 870/2019, editada no dia posterior a posse do presidente, de atribuir a

demarcacdo de Terras Indigenas ao Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento,
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sob o comando de uma ruralista ligada ao agronegécio. Felizmente, o plenério do
Supremo Tribunal Federal (STF), no dia 1° de agosto de 2019, decidiu, por unanimidade,
manter a demarcac&o das terras indigenas com a FUNALI, e o 6rgdo sob a competéncia do
Ministério da Justica e Seguranca Publica (CIMI, 2019).

A autora, em entrevista, continua:

Invadidas, as terras indigenas que sempre foram barreira contra o
desmatamento, registram alertas 38% maiores no primeiro semestre de 2019
em relagdo ao mesmo periodo de 2018. Os alertas de mineragao subiram 85%.
Os mais vulneraveis sdo os povos isolados, mas inclusive para aqueles com
terras demarcadas e homologadas, nada esta seguro (CUNHA, 2019, p. 3).

Para Domingues (2019, p.2), “o agronegocio, (...) assim como a mineracao, se
tornaram esteios da economia nacional e de sua politica, ao passo que 0s movimentos
rurais em grande medida se desmobilizaram”.

As politicas publicas desse governo ndo se destinam aos que vivem de modo
diferente, sejam indigenas, ribeirinhos, quilombolas, ou quaisquer outras populagdes
tradicionais que habitem areas rurais, sendo considerados, por isso, menores.

Havia, no pais, uma sensacdo de que a democracia brasileira estava em processo
de consolidacéo de suas bases, porém, ao eleger o atual governo, o Brasil passou as maos
da extrema direita, com os militares voltando a linha de frente da politica nacional. Além
das ameacas as populacbes indigenas, podem-se ouvir recorrentes ameacas sobre 0s
direitos de expressdo dos cidaddos, como os professores em sala, o da livre imprensa e
até ameacas de um possivel fechamento do congresso nacional, caso se faga necessario.

Lamentavelmente, o surgimento do que se passou a chamar de ‘nova direita’, além
de ndo indicar mudangas positivas no sentido de uma democracia mais plural, ainda se
utiliza da intolerancia, da “radicalizagdo, voluntarismo, criminalizagdo da agao politica e
empobrecimento do debate sobre politicas publicas”, como as relacionadas as populagdes
indigenas” (PAIVA, 2019, p.2).

Retomando a discussao sobre a Educacdo Escolar Indigena, apresentamos seus
principios, o0s quais sdo citados nos documentos oficiais e que ficaram estabelecidos na
legislacdo para nortear a pratica pedagogica desta modalidade de educacdo (BRASIL,
1994; 1998):

1. Escola Comunitéria: significa dizer que a escola indigena é uma escola onde a
propria comunidade se responsabiliza por sua conducdo, a partir do que ela estabelece

como projeto societario e de ensino-aprendizagem. Para tanto, a comunidade precisa estar
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segura dos principios sociais, culturais e pedagdgicos que deverdo orientar, desde o
curriculo, com a selegdo de disciplinas e de seus conteudos, até a gestdo escolar.

A comunidade indigena, nessa concep¢do de educacdo, principalmente por meio
de suas liderangas na area politica e pedagdgica, tem a atribuicdo de acompanhar o
processo educativo na aldeia, com liberdade para decidir sobre o calendario escolar, a
orientacdo didatico-pedagdgica e filosofica do ensino ministrado, os objetivos da
educacédo indigena, os espacos usados para realizar o ensino e 0 tempo adequado para
essa educacdo escolarizada.

2. Escola Especifica e Diferenciada: pensada em funcdo de considerar a grande
diversidade destas populagdes no pais, com centenas de povos e linguas diferentes, sendo
impossivel organizar-se uma proposta de educacéo indigena Gnica. Cada um desses povos
tem sua propria historia, identidade, terra, lingua, costumes e organizacao social, ou seja,
sua propria cultura. Esse principio, entdo, da liberdade para que sejam vivenciadas nas
escolas as caracteristicas de cada povo e suas respectivas praticas sociais.

Os povos indigenas tém algumas especificidades comuns como as tradi¢des
culturais, os saberes tradicionais, a oralidade, a forma de ocupar o territorio, entre outras,
pelas quais se diferenciam muito da populacdo ndo indigena. Mas, também tém
especificidades e diferenciacdo entre si. Assim, a educacéo diferenciada € a garantia de
autonomia para incluir suas especificidades nos curriculos escolares, na intencéo de
romper, em definitivo, com os tracos da educacdo escolarizada colonizadora e
etnocéntrica que, por séculos, lhes marcou, além de garantir esse espago curricular para
cada povo.

3. Escola Intercultural: esse principio refere-se a necessidade das escolas
indigenas reconhecerem a diversidade cultural, promovendo sua manutencdo e,
principalmente, evitando considerar uma cultura superior a outra. Para isso, 0 principio
da interculturalidade tem como funcdo orientar o grande projeto relacional entre a
sociedade e as comunidades indigenas. A ideia basica aqui € promover a comunicagdo
entre experiéncias socioculturais e historicas diferentes, com o devido respeito, ainda que
se reconheca que essa comunicacdo entre povos diferentes vem ocorrendo,
historicamente, em contextos de desigualdade social e politica.

Assim, o intercAmbio entre as culturas das diversas sociedades, deve ser
caracteristica basica das escolas indigenas, saindo de uma viséo estatica da educacédo para

uma concepcao dindmica, de interrelacdes e de didlogo constante entre culturas.
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4. Escola Bilingue: as sociedades indigenas apresentam um quadro complexo e
heterogéneo em relacdo ao uso da lingua materna (lingua indigena) e ao uso e
conhecimento da lingua oficial (portugués). Alguns povos indigenas sdo, hoje,
monolingues em lingua portuguesa, tendo perdido essa referéncia pelo contato e intenso
ataque de aculturacéo da sociedade envolvente. Outros ndo tém fluéncia no portugués por
terem conseguido preservar sua lingua e costumes tradicionais, mantendo-se mais
distante. Observa-se, no entanto, que, na maioria dos casos, as tradi¢fes culturais, os
conhecimentos ancestrais, a educacdo informal, a pratica religiosa, as representacoes
simbdlicas, a organizacdo politica, enfim, a reproducdo sociocultural das sociedades
indigenas sdo manifestados pelo uso de mais de uma lingua. Mesmo 0s povos que nao
falam mais sua lingua tém, na legislacdo da Educacdo Escolar Indigena, garantia legal de
aprender, recordar e continuar a usar a lingua de seus ancestrais na educacdo escolarizada
como um simbolo poderoso de identidade, formando um quadro de bilinguismo simbdlico
importante.

Diante da nova condi¢cdo da Educacdo Escolar Indigena, publicacGes oficiais
foram elaboradas, com fins de orientar e instrumentalizar as escolas, professores, sistemas
de educacdo e a prépria comunidade indigena, no sentido da implementacdo das
mudancas garantidas em lei. Alguns desses documentos serdo comentados em outro
momento, quando tratarmos da implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA.

Muito se tem debatido sobre a Educacdo Escolar Indigena, que, de fato,
conquistou significativos avangos na lei para realizar uma pratica de educacao especifica
e diferenciada, como assim 0 sdo 0s povos indigenas. Porém, se discute a distancia entre
esse ideal de Educacdo Escolar Indigena, garantido na legislacdo, e as préticas efetivas
nas escolas das aldeias. Como ndo é diferente para toda a politica educacional no Brasil,
também na educacdo indigena existe um grande hiato entre essas duas dimensdes.

Gongcalves (2004; 2013) cita que, para haver uma escola realmente auténoma,
dentro da concepcdo de escola indigena, precisa haver um projeto de ensino que atenda
aos principios legais, mas também garanta a formacdo adequada, com capacitacdo
continuada, tanto para os professores indigenas quanto para os ndo indigenas. A
legislacdo € importante, mas ndo € suficiente para a construcdo de uma politica para a
educacdo indigena escolarizada que avance efetivamente em sua implantacdo e
consolidacdo. Legislacdo educacional sem vontade politica de construcdo de propostas

educacionais efetivas ¢ “letra morta”, como bem sabemos no Brasil.
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As caréncias de varias ordens, nas aldeias, séo tdo grandes que muitos professores
indigenas ndo possuem nem mesmo uma formac&o inicial basica, como no magistério
indigena, por exemplo. Muitos deles nem talvez saibam o que significa uma educacao
intercultural e qual sua importancia para efetivar uma Educacao Escolar Indigena com a
qualidade esperada (BONIN, 2012).

Outros fatores também conspiram contra o0 bom andamento das escolas indigenas,
como sua infraestrutura, a falta de acompanhamento pedagdégico dos projetos de ensino
pelos sistemas de educacdo, a perda do dominio da lingua materna em muitos povos e o
préprio desinteresse de jovens alunos pelos conhecimentos e praticas tradicionais, por ja
estarem muito envolvidos com a indUstria cultural e as midias sociais (GONCALVES
2004).

Para Luciano (2013), o maior desafio da politica de Educagédo Escolar Indigena
no pais esta em garantir, na préatica, os conceitos politico-pedagdgicos inovadores. O autor
nos explica que as escolas indigenas, ao elaborarem seus projetos diferenciados, se
defrontam com um grande obstaculo para sua aprovacdo: os sistemas de educacéo,
estaduais e municipais, que ndo compreendem os termos da lei e resistem fortemente a
mudancas. Ele defende que o MEC deveria coordenar essas politicas de educacdo tdo
especificas pelo regime de colaboracao entre os sistemas, mas a desculpa mais comum €
a autonomia entre os sistemas, que, na realidade, € uma falacia, pois a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (BRASIL, 1996), por exemplo, explicita com clareza a
colaboracdo entre os sistemas em qualquer area de atuacdo. Além disso, sabemos que
colaboracéo e autonomia nédo séo excludentes.

Cabe, diante disso, citar que ja houve no Brasil a realizacdo de duas Conferéncias
Nacionais de Educacdo Escolar Indigena (I e Il CONEEI), em 2009 e 2018, para discutir
e buscar solucGes para os principais entraves dessa modalidade de educagdo. E uma das
primeiras reivindicacfes dos povos indigenas €, justamente, ter um sistema proprio para
gerir a Educacdo Escolar Indigena com base legal e nos aspectos de sua prépria
autonomia.

O mesmo autor supracitado, nesta obra chamado de Baniwa (2019), nome que
assumiu mais recentemente por fazer parte deste povo indigena e por ser mais conhecido
assim, faz referéncia as Conferéncias Nacionais, como sendo momentos que o0 governo
organiza para fazer consulta ao povo sobre determinadas politicas pablicas, na intencéo
de avaliar o cenario das politicas para enfrentar os desafios e solucionar os problemas

postos. Sendo assim, as Conferéncias Nacionais de Educacdo Escolar Indigena foram
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propostas pelo governo para ouvir as populagdes indigenas sobre a situacdo de suas
escolas, da educacéo realizada nas aldeias e para saber 0 que eles esperam que aconteca
para melhorar as condi¢des de sua educacdo escolarizada (BANIWA, 2019, p. 261).

A | Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar Indigena — I CONEEI — foi
realizada pelo Ministério da Educacdo, em parceria com o Conselho Nacional de
Secretarios de Educacio e a Fundagio Nacional do indio — FUNAI, entre os dias 16 a 20
de novembro de 2009, na cidade de Luziania/GO. Essa Conferéncia teve boa
representacdo das populacbes indigenas, com suas liderancas politicas, professores,
estudantes e representacGes comunitérias, bem como de varias esferas do governo e da
sociedade civil organizada (BRASIL/MEC, 2009). E, ap6s nove anos, foi realizada a Il
CONEEI entre os dias 20 e 22 de marco de 2018 no Centro Internacional de Convencoes
do Brasil, em Brasilia/DF, também com boa participacdo das representacfes envolvidas
(BRASIL/MEC, 2018).

As CONEEI foram organizadas em trés momentos: nas comunidades educativas,
nas conferéncias regionais e na conferéncia nacional. A 1 CONEEI mobilizou cerca de
45.000 pessoas, entre 0s anos de 2008 e 2009, e aprovou 63 propostas. A II CONEEI
mobilizou um pouco mais de 30.000 pessoas, entre os anos de 2016 e 2018, tendo sido
aprovadas 25 propostas ao seu final (BRASIL/MEC, 2009, 2018).

Baniwa (2019) nos informa uma coisa curiosa, que

até a realizacdo da | CONEEI, a educacéo escolar indigena vinha trilhando um
caminho de iniciativas, inovaces e conquistas programaticas progressivas,
embora de formas muito lentas, sinuosas e por vezes contraditérias. Dentre as
acOes, destacam-se: a realizacdo da | CONEEI; a criagdo dos Territorios
Etnoeducacionais; a criagdo dos Observatérios de Educacdo Escolar Indigena;
os Planos de AcBes Articuladas Indigenas (PAR Indigena); a Lei das Cotas; as
Licenciaturas Indigenas; o inicio das discussdes sobre Universidade Indigena
e outras. Depois da | CONEEI, algumas dessas politicas foram engessadas em
suas ampliagdes e consolidagdes (como nos casos das Licenciaturas Indigenas
e do PAR Indigena), outras foram paralisadas (Territérios Etnoeducacionais),
e outras ainda abandonadas (Observatdrios de Educacdo Escolar Indigena e
Universidade Indigena) (BANIWA, 2019, p. 260, 261).

O autor informa que as a¢fes que foram implementadas apés a realizacdo da |
CONEEI foram a Bolsa Permanéncia, que ja estava em negociacao antes da conferéncia,
e 0 Programa Saberes Indigenas na Escola (PSIE), porém, nenhuma das 63 propostas
aprovadas no documento final da | Conferéncia foi realizada totalmente. Ele faz
referéncia ao Programa de Formacdo Inicial Superior de Professores Indigenas —
Licenciaturas Indigenas — como sendo a proposta da I Conferéncia que mais avancou,
com sua ampliagéo e consolidagdo, embora tenha sido uma ampliacdo mais quantitativa

do que qualitativa (Id, p. 261).
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E importante saber que as propostas aprovadas pela | CONEEI n&o foram levadas
a serio pelos governos, que ignoraram o documento final para o qual tinham dado o seu
aval pelas instituicdes que lhes representaram na Conferéncia. Soma-se essa a outras
atitudes que demonstram a falta de compromisso com as demandas apresentadas pelos
povos indigenas, atitudes essas que mostram como, de fato, o governo brasileiro,
especialmente o atual, trata essas populagdes e que lugar lhes d&d em sua agenda de
governo.

Em funcéo das propostas da | Conferéncia ndo terem sido atendidas, a Il CONEEI
as manteve em seu documento final, nos permitindo ter claro quais s&o as principais
demandas e anseios das populagdes indigenas, no que tange a Educacdo Escolar Indigena.
Certamente esses povos carregam um bom nivel de descrenca sobre a efetivacdo dessas
propostas que vieram das duas conferéncias, haja vista 0 enorme retrocesso havido nos
ultimos governos, especialmente no atual, em relagdo ao reconhecimento dos seus
direitos.

Baniwa (2019) organiza as principais preocupacdes sobre a Educacdo Escolar
Indigena, expostas na forma de propostas da | e I CONEEI, nos permitindo compreendé-
las melhor. A maior das preocupacdes se refere a necessidade de criar um Sistema Proprio
de gestdo da Educacdo Escolar Indigena, o que tem sido proposto ao governo e defendido
pelo movimento indigena ha décadas. Essa proposta, para se concretizar, agrega varios

elementos apresentados pelos povos indigenas, como:

uma secretaria executiva (Secretaria Nacional de Educacdo Escolar Indigena
ligada a estrutura do MEC); um fundo de financiamento préprio (Fundo
Nacional de Desenvolvimento da Educacdo Escolar Indigena) que leve em
conta os diferentes custos de vida, de bens e servicos apresentados pelas
regiGes brasileiras dos territérios indigenas; e um 6rgdo deliberativo e
normativo (Conselho Nacional de Educacdo Escolar Indigena) (BANIWA,
2019, p. 263).

A proposta, ainda, contempla a criacdo de unidades administrativas, que sdo as
atuais coordenacbes de Educacdo Escolar Indigena, funcionando nas secretarias de
educacdo, além de conselhos estaduais e municipais de Educacao Escolar Indigena.

Como segunda pauta, nos informa o autor que esta relacionada ao processo de

valorizacdo dos professores e profissionais indigenas que atuam nas escolas
indigenas e nos sistemas de ensino. Isso implica na necessidade de formacéo
inicial, continuada e pés-graduacéo, em planos de cargos e salarios especificos
e diferenciados dos professores e profissionais indigenas de educacdo;
concurso publico diferenciado ou outras formas adequadas de contratagdo dos
agentes indigenas e ndo indigenas de educacdo; criacdo e regulamentagdo das
categorias de professor e escola indigenas; e carreira do magistério indigena
(BANIWA, 2019, p. 263, 264).
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Vemos entre 0s alunos e professores indigenas com quem trabalhamos as suas
dificuldades relacionadas a inexisténcia da categoria de professor indigena no nosso
sistema de educagdo, bem como da escola indigena, o que impede a efetivacdo de
concurso publico para esses professores, mantendo-os em uma situacdo precéria de
contratacdo, bem longe da valorizacdo que, se ainda ndo é garantida a todos os
professores, a esses menos ainda.

A terceira pauta de demandas se relaciona a questdo da infraestrutura e logistica
para as escolas indigenas e para as unidades gestoras dos municipios e estados. Trata da
construcdo de escolas indigenas com a devida estrutura, que tenha equipamentos e
condigdes razoaveis para 0 bom atendimento dos alunos indigenas, tais como: laboratorio,
biblioteca, cozinha, salas de aula, banheiros, area de lazer, esporte e educacao fisica, agua
potavel, energia elétrica etc. Além de melhorar o transporte de alunos e professores, 0
material didatico e a merenda escolar (1d, p. 264).

A quarta pauta apresentada nas propostas das conferéncias diz respeito a questdo
pedagdgica das escolas indigenas e da Educagdo Escolar Indigena em geral. Ela se
relaciona a construgdo de projetos pedagogicos especificos e diferenciados que
contemplem as especificidades indigenas, como o calendario escolar diferenciado, as
linguas indigenas, a oralidade, valorizacdo sabios indigenas, promocdo dos saberes
indigenas, entre outros. A quinta pauta das demandas indigenas para a educacao é
direcionada ao ensino superior. Como ja vimos, essa demanda foi a que mais cresceu no
periodo compreendido entre as duas conferéncias. Trata-se de propostas sobre oferta de
cursos superiores e de cursos de pos-graduacdo; sobre as Diretrizes para Educacgédo
Superior Indigena; sobre programas de bolsas voltadas a permanéncia, pesquisa,
extensdo, monitoria e tutoria de estudantes e pesquisadores indigenas, entre outros (Id, p.
265).

Ao apresentar as demandas das duas conferéncias, o autor da um destaque para a
112 proposta do documento final da Il CONEEI, pela qual se recomenda a criacdo de uma

Universidade Indigena, cuja justificativa pode ser a seguinte percepcao:

que pode estar ligada & percepcdo de que mesmo com a significativa entrada
de indigenas nas universidades na Ultima década, estas ndo se adequaram &
recepcdo destes novos sujeitos de conhecimentos e muito menos a
consideracdo, valorizacéo e promogao dos conhecimentos indigenas no &mbito
dos cursos, tdo esperados e sonhados pelos povos indigenas, ndo restando outra
alternativa a ndo ser sonhar com universidades proprias que poderiam ser mais
interculturais, garantindo lugar também aos conhecimentos indigenas e as
formas de producdo, transmissdo e aplicacéo destes. (BANIWA, 2019, p. 265,
266).
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Diante do que foi exposto como propostas das duas Conferéncias Nacionais de
Educacdo Escolar Indigena, realizadas em 2009 e 2018, acreditamos que a educagdo
indigena ainda tem muitos desafios a enfrentar para poder vivenciar uma prética concreta
de emancipacdo a partir da construcdo de sua prdpria historia. Isto nos leva a manter o
olhar na causa para investigarmos o que ndo est4d dado na aparéncia imediata desse
processo de educacéo escolarizada e, assim, conseguir identificar o conjunto das relagdes
que sustentam a Educacdo Escolar Indigena no Brasil, entre elas a Interculturalidade,
conforme veremos a seguir. Para tanto, outros tedricos, além dos ja citados, auxiliam no
debate sobre a Educacdo Escolar Indigena, como KAHN E FRANCHETTO 1994;
MARFAN, 2002; HENRIQUES, et. al. 2007; BERGAMASHI, 2012; PALADINO et. al.
2012; e LIMA, 2016.

3.2. Interculturalidade

Para tratarmos de Interculturalidade, devemos, primeiramente, refletir sobre o que
é cultura, que, por seu carater polissémico, esse termo necessita ser discutido, na intengédo
de construir uma base prévia de compreensdo dos termos.

Quando pensamos em cultura, lembramos das mdltiplas formas de existéncia
humana de que se tem registro. A histéria da humanidade apresenta diversos modos de se
compreender o real, expressos nas formas de organizacdo da vida social e da apropriacao
dos recursos naturais para transforma-los. Essa dinamica da construcdo da existéncia
humana, marcada por contatos e conflitos, provocam as inevitaveis transformacdes por
gue passam 0s varios agrupamentos humanos, ou culturas, no decorrer de todo o0 processo
histérico (SANTOS, 2006).

Apesar de nao ter escrito especificamente sobre o termo cultura, essa discussédo é
frequente nos trabalhos de Marx, segundo Teixeira e Dias (2011), e, especialmente,
vinculada as discussdes sobre a constituicao do ser social, onde as relacdes sociais e suas
condicdes levam a construcdo de uma ideologia dominante, determinada pelas préprias
condicdes de existéncia.

A ideologia, para Marx, surge da divisdo da sociedade em classes contraditorias,
apresentando-se como um conjunto sistematico de ideias e valores dominantes, incutidos
na classe dominada, cuja funcdo é ocultar a dominacdo, ou seja, impedir que essa
dominac&o e a exploracao sejam percebidas na realidade concreta (CHAUI, 2008, p. 92-
93).
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A construcdo historica da cultura, bem como a producdo da existéncia, é explicada
por Marx e Engels (2007), com base no trabalho, que é o que distingue os homens dos

animais, tornando-se o fundamento do ser social:

Pode-se distinguir os homens dos animais pela consciéncia (...), mas eles
mesmos comegam a se distinguir dos animais tdo logo comecam a produzir
seus meios de vida, passo que é condicionado por sua organizagdo corporal.
Ao produzir seus meios de vida, os homens produzem, indiretamente, sua
propria vida material (MARX e ENGELS, 2007, p. 87).

Lessa e Tonet (2011) esclarecem que, para Marx, os homens produzem a base
material da sociedade transformando a natureza, através do trabalho. E, ao construirem o
mundo objetivo, também constroem a si mesmos, porque adquirem novos conhecimentos
e habilidades.

Assim, o mundo objetivo ndo é dado diretamente aos homens, mas € produto do
processo produtivo e das condi¢cBes materiais vigentes na sociedade.

Essa discussdo se centra na propriedade privada dos meios de producéo e na
exploracdo do homem pelo homem, afirmando que “o modo pelo qual os homens
produzem seus meios de vida depende, antes de tudo, da propria constituicdo dos meios
de vida ja encontrados e que eles tém de reproduzir” (MARX e ENGELS, 2007, p. 87).
Significa dizer que 0 mundo, como um produto histérico, é resultado da atividade humana
através das geracdes, desenvolvendo sua vida a partir das condi¢Ges herdadas das
geracOes anteriores, fazendo, assim, um nexo com a questdo cultural.

Wagner (2012) assume que somente 0 homem cria cultura, ou seja, toda cultura
pode ser entendida como uma manifestacao especifica ou um caso do fenémeno humano.
Para o autor, a cultura se tornou uma maneira de falar sobre 0 homem e sobre casos
particulares do homem, quando visto sob uma determinada perspectiva. Assim, a cultura
compreende 0 homem tanto em sua diversidade como em sua singularidade.

Geertz (2008) assume que os olhares sobre a cultura sdo muitos, dando-lhe
multiplas interpretacdes. Assim, para este autor, a cultura ndo se explica, mas se interpreta
no contexto da semidtica, ou seja, esta relacionada aos emaranhados de significados que
damos a nossa existéncia. Trata-se de estruturas de significado, socialmente
estabelecidas, cujos signos sdo interpretados e sistematizados para que se compreenda o
mundo conceitual no qual vivem 0s sujeitos investigados. Entdo, nessa concepcao, a
cultura se define ao interpretar os signos sobre o que se pensa, COmo se age, N0 que se

cré, no que Se espera e Como Se expressa iSso a0 mundo.
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A concepcéo de Baptista (2014) assume certa similaridade com o olhar de Geertz,
afirmando que o termo cultura é definido como "um sistema de significados e simbolos,
nos termos do qual a interagdo social ocorre". Para a autora, a cultura esta ligada aos
aspectos que formam determinada sociedade, como seus "tracos distintivos espirituais e
materiais, intelectuais e afetivos,” envolvendo as artes, os modos de vida, valores,
tradigdes, crencas etc.

Percebemos que a cultura estd intimamente vinculada a forma como cada povo
interpreta a realidade, elegendo para si signos que retratem sua histéria, seus valores,
crengas, conhecimentos, modos de ser e de produzir a propria existéncia.

Laraia (2001, p. 36) confirma isso, dizendo que

0 modo de ver o mundo, as apreciagdes de ordem moral e valorativa, 0s
diferentes comportamentos sociais e mesmo as posturas corporais sdo assim
produtos de uma heranga cultural, ou seja, o resultado da operacdo de uma
determinada cultura.

Em Cunha (2017), porém, ha um olhar diferenciado sobre o termo cultura, ao usar
0 recurso tipogréafico das aspas, dando uma conotacao de sistema metacultural, pelo qual
considera sua propria generalidade e suas condic¢des historicas de existéncia. No decorrer
do tempo, a “cultura” foi sendo incorporada e renovada em contextos de periferia social,
entre eles o contexto indigena, tornando-se um argumento central em diversas
reivindicagdes, como as de terras. Ao assumir esse novo papel, como argumento politico,
a “cultura” serve de ‘arma dos fracos’, o que pode ser observado nos debates em torno
dos direitos intelectuais sobre os conhecimentos dos povos tradicionais. Assim, segundo
a autora, as questdes relacionadas aos direitos intelectuais deram um novo vigor aos
debates sobre a cultura (CUNHA, 2017, p. 304-306).

Ha outros autores contribuindo com a discussao, como a ideia de que as culturas
ndo sdo puras, nem estaticas; e que ha mecanismos de poder que permeiam as relacfes
culturais (CANDAU, 2016).

Destarte, pelo fato de serem dindmicas as relac@es culturais, nos idos de 1990
iniciou-se uma grande discussdo sobre questdes relacionadas a cultura, que partiu da
emergéncia de questdes ligadas ao multiculturalismo, a diferenca étnica e as identidades
culturais. Havia tensdes de ordem mundial entre movimentos de globalizacdo e aqueles
de afirmacdo de valores étnicos, religiosos e culturais marginalizados do poder (CANEN,
2002). Em meio a essas tensdes, buscavam-se respostas para os desafios da pluralidade
cultural nos campos do saber, incluindo a educacéo, que passa a lidar com sociedades

cada vez mais plurais e desiguais.
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Essas discussdes de 1990 trouxeram aportes para o ainda incipiente debate sobre
a Interculturalidade. Antes, porém, de retrata-lo, é imprescindivel o esclarecimento dos
termos Multiculturalismo e Interculturalidade, para que a compreensédo sobre o debate
intercultural seja ampliada.

O multiculturalismo se baseia, por suas préaticas, na tolerancia e no principio da
diferenca do liberalismo politico, segundo Tubino (s/d). Tolerancia significa suportar o
outro, o diferente. O termo, entdo, se refere a vontade e capacidade de respeitar as
diferencas. Para o autor, “Tolerar significa ndo excluir o outro do debate publico por ndo
compartilhar nossos valores ou crencas culturais, mas incluir o outro no espacgo publico
de deliberagcao comum (p.2)”.

O multiculturalismo representa o periodo das politicas compensatérias da década
de 90, como a politica de cotas raciais. Sobre esse assunto, 0 mesmo autor afirma que ¢é
facil constatar que, desta época, “nem se melhorou a equidade na qualidade dos
resultados, nem se adaptou o0 processo educativo as necessidades locais e a diversidade
cultural” (TUBINO, 2002, p.3). Apesar disso, ele confirma a importancia das politicas
multiculturais, mesmo observando que, ao se buscar a equidade nas oportunidades, se
fortalecam os preconceitos e estereotipos negativos entre os diferentes. Entretanto, o autor
destaca o carater historico da construcdo dos conceitos e do aprofundamento das relagdes
culturais, ao dizer que “tenemos que promover la tolerancia cultural para, sobre esa base,
generar el didlogo intercultural® (ibid).

Entendemos, entdo, que as praticas multiculturais foram necessarias, como uma
etapa importante no debate em torno das relagdes culturais, para que se pudesse avancar

em direcdo a proposta do dialogo intercultural. Sobre esse dialogo, Tubino esclarece que:

a interculturalidade deve ser entendida como um discurso ndo exclusivamente
vinculado ao dialogo entre culturas, mas deve ser vista como um discurso
preocupado em explicar as condi¢des para que esse didlogo ocorra. E essas
condigBes sdo sociais, econbmicas e educacionais, além de culturais
(TUBINO, 2002, p. 4).

Portanto, o que vai ser fundamental na discusséo da interculturalidade é a questao
relacionada as condicdes estruturais da sociedade. Assim, podemos dizer que o contexto
de surgimento dos debates sobre a Interculturalidade na América Latina girou em torno
das consequéncias da globalizacdo do modelo de economia de mercado neoliberal, cuja

I6gica esta centrada na concentracao de capital. E, sendo assim, o crescimento econémico

% Temos que promover a tolerancia cultural para, com base nisso, gerar dialogo intercultural. (Traduzido
pela autora).
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sob essa l6gica produz grande concentracdo de riqueza, mas, em consequéncia, aumenta
a pobreza, ou seja, ha um crescimento econémico com desigualdade social. E essa
desigualdade social, gerada pelo crescimento econémico neoliberal, se traduz em préticas
de injustica social e cultural, que ndo conseguem ser resolvidas pelo modelo neoliberal.
Mesmo com politicas criadas para dirimir a situacdao de pobreza da populacdo, podemos
ver que elas somente paliam, ndo resolvem a situacdo de fato. Por essa razdo, o0 modelo
neoliberal ¢ tdo “fortemente questionado pelos movimentos sociais, em geral, e pelos
movimentos indigenas em particular” (TUBINO, 2005, p. 1).

Um valioso aporte para essa discussdao encontramos em Quijano (2005), para
quem o estado atual de globalizacdo da economia € resultado de um processo iniciado
com a formacdo da América e do “capitalismo colonial-moderno e eurocentrado”
assumindo-se como uma nova referéncia de poder em escala mundial. O autor cita, como
um dos principais eixos de apoio desse novo padrdo de poder, a classificacdo feita de toda
a populagcdo mundial a partir da ideia de raga, que é o que ele chama de colonialidade do
poder, expressando-se pela dominagdo colonial, tanto em termos econémicos como no
aspecto da racionalidade (QUIJANO, 2005 p.117).

Quijano diferencia colonialidade de colonialismo, ao dizer que Colonialidade do
poder € o conceito que explica um dos principais sustentaculos do atual padréo de poder,
que é, justamente, a classificacdo social basica e universal da populacdo mundial em torno
da ideia de “raga”, (2002, p.4), enquanto que, Colonialismo se refere a uma estrutura de
dominacéo e exploracdo, onde uma populacdo exerce dominio politico sobre 0s recursos
de producdo e de trabalho de outra populacdo de identidade étnica diferente, cujos
territdrios estdo localizados em outra jurisdicdo (2009, p.73).

Esclarecendo melhor a questdo da colonialidade, o autor diz que, com o
surgimento da América, a partir da colonizacdo de europeus, foi feita uma classificacédo
entre 0s povos de todo o mundo, a partir do componente da racializacdo. Assim, todos
passaram a pertencer a uma identidade racial, fossem individuos da América, da Africa,
da Europa ou da Asia, dividida entre os ‘dominantes/superiores europeus e 0s
dominados/inferiores ndo-europeus’. Entre outras caracteristicas fenotipicas, a cor da pele
foi a principal marca de identidade étnico-racial, por ser a caracteristica mais rapidamente
notada entre os dominantes/europeus e 0os dominados/ndo-europeus, conferindo-se aos
dominantes/europeus o atributo de ‘raca branca’ e a todos os dominados/ndo-europeus o

atributo de ‘racas de cor’ (ibid, p.107).
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Essa ideia de racializagdo trouxe muitas consequéncias para as relacfes de poder
em todo o mundo e promoveu a consolidagdo de um dos principais fundamentos da
colonialidade/modernidade eurocéntrica, pois criou “uma concep¢ao de humanidade,
segundo a qual a populagdo do mundo se diferenciava em inferiores e superiores,
irracionais e racionais, primitivos ¢ civilizados, tradicionais e modernos” (ibid, p.75).

Ademais, essa classificacdo racial teve uma implicagdo importante no aspecto
relacionado ao trabalho e salario, criando a percepcao entre os dominantes/europeus de
que o trabalho assalariado era privilégio apenas dos brancos, ndo vendo os
dominados/ndo-europeus e ndo-brancos como dignos de receber o pagamento pelo
trabalho que faziam, numa clara aluséo a inferioridade racial. Eram obrigados a trabalhar
para bem servir a seus donos. Em pouco tempo, por meio dos processos de
dominacéo/exploracéo dos territdrios latino-americanos pelos europeus, o capitalismo foi
crescendo e se tornou um poder mundial, eurocentrado, estabelecendo a colonialidade e
a modernidade como eixos principais do seu padrdo de poder, como se da até hoje
(QUIJANO, 2009, p.74, 75).

Walsh (2012) menciona esses eixos, como sendo os eixos da colonialidade do
poder, do saber, do ser e da propria vida, pela colonialidade cosmogonica da natureza (p.
67, 68).

Esse padrdo de poder colonial/moderno/capitalista criou uma perspectiva
cognitiva sistematica, a partir do século XVII na Europa, que é o eurocentrismo. Essa
perspectiva foi mundialmente introduzida, segundo Quijano, e passou a ser aceita como
a Unica racionalidade legitima nos séculos posteriores (QUIJANO, 2002, p.5). Porém, é
interessante perceber que o eurocentrismo néo € a perspectiva de produzir conhecimento
adotada exclusivamente pelos europeus, ou pelos capitalistas dominantes, mas também
por todos os que sdo educados sob a sua hegemonia, ou seja, esta perspectiva cognitiva
foi inculcada como Unica por tdo longo tempo, que se naturalizou na experiéncia dos
individuos neste padrao de poder (QUIJANO, 2009, p.74-75).

Portanto, para uma compreensdo ampliada das ideias de Quijano, 0 mesmo

sistematiza seu ponto de vista ao dizer que:

O atual padrdo de poder mundial consiste na articulacdo entre: 1) a
colonialidade do poder, isto ¢, a idéia de “ragca” como fundamento do padrdo
universal de classificacdo social bésica e de dominagdo social; 2) o
capitalismo, como padrao universal de exploracéo social; 3) o Estado como
forma central universal de controle da autoridade coletiva e o moderno Estado-
nacdo como sua variante hegemdnica; 4) o eurocentrismo como forma
hegeménica de controle da subjetividade/intersubjetividade, em particular no
modo de produzir conhecimento (QUIJANO, 2002, p.4).
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Consideremos que sempre houve certa resisténcia intelectual contra o
eurocentrismo como modelo hegemdnico de producdo do conhecimento, porém,
podemos ver que, atualmente, essa reacdo se faz muito mais acentuada, em virtude da
Interculturalidade, que pressupde, entre outras coisas, 0 dialogo de saberes de forma
equiparada e viavel no ambito social, politico, cultural e epistemoldgico.

Destarte, a Interculturalidade ¢ “sinénimo de construcdo de cidadanias
interculturais e democracias multiculturais” (TUBINO, 2005, p.2). O autor a vé como um
projeto de sociedade com viabilidade de funcionar em meio a um regime de democracia
radical. Para o autor, “optar pela interculturalidade como um projeto social é ‘criar novas
formas de modernidade’. O que esta em jogo e em discussao, entdo, € a possibilidade de
criar e recriar a modernidade a partir de multiplas tradigdes” (ibid).

Candau e Knoff (2006) contribuem com o debate, ao dizer que:

A interculturalidade orienta processos que tém como base o reconhecimento
do direito & diferenca e a luta contra todas as formas de discriminagéo e
desigualdade social. Tenta promover relagdes dialdgicas e igualitarias entre
pessoas e grupos que pertencem a universos culturais diferentes, trabalhando
conflitos inerentes a esta realidade. N&o ignora as relacfes de poder presentes
nas relacfes sociais e interpessoais. Reconhece e assume conflitos procurando
as estratégias mais adequadas para enfrenta-los (CANDAU e KOFF, 2006, p.
475).

Walsh (2009) amplia a explicagéo, para quem a Interculturalidade € entendida a
partir de trés perspectivas diferentes: a primeira é a perspectiva relacional, que se refere
ao simples contato e intercambio que possa haver entre as culturas, podendo ser esse
contato entre pessoas, entre valores, saberes, tradicdes e praticas culturais. Nessa
perspectiva, a interculturalidade sempre existiu, pois sempre houve contato entre 0s povos
indigenas ou outros, independentemente de ser um contato em condicdes de igualdade ou
ndo. A autora cita que essa perspectiva intercultural ndo revela os conflitos que possa
haver nesse contato, os contextos de poder, nem as estruturas desiguais da sociedade,
necessitando ser problematizada.

A segunda perspectiva pela qual se explica a Interculturalidade é a funcional. O
termo foi utilizado nesse contexto, primeiramente, por Tubino (2005), que o utiliza para
reconhecer a diversidade cultural, buscando promover o dialogo, a convivéncia e a
tolerancia no contexto maior da sociedade. No entanto, essa perspectiva de
Interculturalidade ndo toca nas questdes relacionadas as desigualdades sociais e culturais,
nem “questiona as regras do jogo”, sendo por isso “funcional” ao sistema existente. “E

perfeitamente compativel com a logica do modelo neoliberal existente” (Tubino, 2005;
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Walsh, op.cit. p.2), o que contribui para manter a situacdo de dominagdo social,
economica e cultural.

Tubino (2005, p.3) afirma sobre essa perspectiva de Interculturalidade: “O
interculturalismo funcional nada mais é do que o multiculturalismo anglo-saxdo de acdo
afirmativa e discriminagao positiva”.

Para Walsh (2009),

(...) 0 reconhecimento e o respeito a diversidade cultural se converteram em
uma nova estratégia de dominacdo, que aponta ndo para a criacdo de
sociedades mais equitativas e igualitarias, mas ao controle do conflito étnico e
a conservacdo da estabilidade social com a finalidade de impulsionar os
imperativos econdmicos do modelo (neoliberalizado) de acumulacdo
capitalista, agora “incluindo” os grupos historicamente excluidos em seu
interior (WALSH, 2009, p.3).

A terceira perspectiva é a da Interculturalidade Critica. Esta perspectiva ndo
parte da questdo da diversidade cultural ou da diferenca em si, nem mesmo da toleréncia
com as diferencas ou da inclusdo cultural pretendida pelo sistema, mas parte do problema
maior a se resolver, que séo as estruturas, as instituicdes e as relagdes sociais. Ela foca no
problema estrutural-colonial-racial, de poder racializado e hierarquizado, ligado ao
capitalismo de mercado (WALSH, 2009, 2012).

Desta forma, temos que a interculturalidade critica “cuestiona, profundamente la
I6gica irracional instrumental del capitalismo y apunta hacia la construccion de
sociedades diferentes [...], en otro ordenamiento social®.” (HERNANDEZ (2002) apud
WALSH, 2012, p. 65).

A interculturalidade critica é vista como uma ferramenta, utilizada pelos povos
indigenas, para construir seu projeto de emancipagdo. A autora afirma que “a
interculturalidade entendida criticamente ainda nao existe, ¢ algo por construir”. Portanto,
para gerir esse projeto ndo basta “reconhecer, tolerar ou incorporar o diferente dentro da
matriz e estruturas estabelecidas”. Muito mais que isso, deve-se “implodir — a partir da
diferenca — as estruturas coloniais do poder como desafio, proposta, processo e projeto”
(WALSH, 2009, p. 3)

Com o esclarecimento de outra obra sua, podemos compreender que, como a
Interculturalidade critica € uma proposta para construcao, a autora sugere assumir uma
I6gica de transgressdo, interrupcdo e desmonte da matriz colonial ainda existente na

sociedade, para que sejam criadas outras condi¢des de poder, saber, ser, estar e viver, que

4 questiona profundamente a l6gica instrumental irracional do capitalismo e aponta para a construcgéo de
sociedades diferentes [...], em outra ordem social (Traduzido pela autora).
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sejam distantes do capitalismo e de seu sentido de exploragdo (WALSH, 2012, p. 69).
Assim, a partir dessa légica radicalmente transformadora e da construcdo de outros modos
de ser e de viver, a Interculturalidade estara contribuindo de forma substancial para uma
nova articulagdo no sentido de uma transformacéo de carater Decolonial (ib).

O termo Decolonial e a Decolonialidade ndo sdo abordagens novas, mas tém sido
eixos de luta desde a colonizacdo e periodo da escravatura, de povos colonizados e
dominados pela violéncia de estruturas e instituigcfes, com um posicionamento politico,
social e epistémico frente a essas estruturas dominantes (WALSH, 2008, p.135).

Precisa haver um esforco na construcdo da Interculturalidade para que a

Decolonialidade seja efetivada, como afirma a autora:

la decolonialidad no tendra mayor impacto sin el proyecto y esfuerzo de
interculturalizar, de articular seres, saberes, modos y ldgicas de vivir dentro de
un proyecto variado, mdltiple y multiplicador, que apuntala hacia la
posibilidad de no solo co-existir sino de con-vivir (de vivir “con’) en un nuevo
orden y légica que parten de la complementariedad de las parcialidades
sociales® (WALSH, 2012, p.69).

Walsh (2009), ainda, reforca que a base da interculturalidade critica esta ligada as
discussdes politicas que emergiram nos movimentos sociais, com destaque para seu
sentido contra-hegemonico, visando a transformacdo da estrutura colonial capitalista.
Desta feita, a Interculturalidade Critica, ao assumir essa pratica politica de arrojar-se em
direcdo a transformacdo das estruturas, instituicdes e relagfes sociais para construir
condicdes radicalmente diferenciadas de existéncia, ela cruza com vérias esferas na
sociedade, como a esfera politica, social e cultural. Entretanto, ndo se limita so a essas,

mas cruza, também, com as esferas do ser e do saber. A autora explica que:

(...) [a Interculturalidade Critica] se preocupa também por/com a excluséo,
negacdo e subalternizacdo ontoldgica e epistémico-cognitiva dos grupos e
sujeitos racializados pelas préticas — de desumanizacdo e subordinagdo de
conhecimentos — que privilegiam a uns em detrimento de outros,
“naturalizando” a diferenca e ocultando as desigualdades que se estruturam e
mantém em seu interior. Porém, e adicionalmente, se preocupa com os seres e
saberes de resisténcia, insurgéncia e oposi¢do, que persistem apesar da
desumanizagdo e subordinacdo (WALSH, 2009 p.10).

Com isso, expressa a situacdo, ainda existente, de subordinacdo do conhecimento
ao padrao colonial-racial-capitalista-moderno, porém, traz destaque a possibilidade de

afirmacdo dos saberes da resisténcia e da oposicdo a essa estrutura epistémica

5 a decolonialidade ndo terd maior impacto sem o projeto e esforco de interculturalizar, de articulagéo de
seres, saberes, modos e logicas de viver num projeto variado, multiplo e multiplicador, que sustenta a
possibilidade ndo s6 de coexisténcia, mas também de con-viver (de viver "com™) em uma nova ordem e
I6gica que partem da complementaridade das parcialidades sociais (Traduzido pela autora).
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hegembnica. A acdo nessa perspectiva concorre para desconstruir a logica da
colonialidade, que tem marcado intensamente as relagdes com 0s povos ancestrais.

Acreditamos que uma Educacdo Intercultural referenciada na préxis (teoria,
pratica e transformacdo social), portanto, engajada, pode contribuir muito para essa
desconstrucdo da légica colonial no contexto dos povos tradicionais, pois, entre suas
atribuices, deve promover “processos sistematicos de dialogo entre diversos sujeitos —
individuais e coletivos —, saberes e praticas na perspectiva da afirmacdo da justica —
social, economica, cognitiva e cultural” (CANDAU, 2016, p.808.). Portanto, a Educagéo
Escolar Indigena se afirma como uma pratica de educacao intercultural, pelo fato de seus
referenciais curriculares indicarem grandes possibilidades de comunicagdo entre
experiéncias socioculturais, linguisticas e historicas diferentes, com valor cultural
equiparado entre os saberes.

Contribuindo com a discussdo, Calderoni e Nascimento (2012) apud Fleuri (2014,
p.100), refletem a relacdo da l6gica da colonialidade, a partir da legitimacdo dos
conhecimentos tradicionais nas escolas indigenas. Entre os desafios postos a Educacgéo
Escolar Indigena, eles recomendam que o pensamento colonial passe por uma revisao,
dando-lhe uma ressignificacdo epistemoldgica dos conhecimentos legitimados, a partir
da negociacéo e traducdo entre os saberes tradicionais e os saberes ocidentais. Os autores
citados valorizam a complexidade no encontro dos diferentes saberes, inerentes ao
processo de educacao escolarizada numa perspectiva intercultural critica, o que se deve
considerar importante e necessario para promover o fortalecimento da identidade e da
autonomia dos povos indigenas (FLEURI, 2014).

Essa discusséo entre o conhecimento cientifico e os conhecimentos tradicionais é
central neste estudo. Cunha (2017) contribui para isso, dizendo que apesar de ambos 0s
conhecimentos serem diferentes, eles mantém entre si certo grau de semelhanca, pois sdo
formas de procurar entender e agir sobre 0 mundo. Assim, ambos tém importancia. E bem
importante, em sua obra, é a afirmacdo de que os conhecimentos tradicionais sdo obras
abertas, inacabadas, se fazendo constantemente, ou seja, diferente da forma como o senso
comum pensa 0s conhecimentos tradicionais, como se fossem estaticos, grandes tesouros
intocaveis, inalterados, sem nenhuma evolucdo. E necessario compreender 0s
conhecimentos tradicionais na concepcao dialética da histéria de cada povo, ao se fazer e
se refazer nas estruturas da educacdo, da cultura, das préticas sociais e religiosas ao longo

de suas geragdes. A autora assume que os conhecimentos tradicionais Sdo processos de
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investigacdo e de ressignificacdo, tanto quanto sdo acervos prontos transmitidos pelas
geracOes anteriores (CUNHA, 2017, p.294).

A autora, ainda, apresenta pontes entre 0s saberes e aportes possiveis que 0s
conhecimentos tradicionais podem trazer a ciéncia, como as pesquisas farmacoldgicas
(baseadas em ervas medicinais e em outros produtos que existem na natureza),
defendendo que seja encontrada uma forma para o conhecimento cientifico e o
conhecimento tradicional viverem lado a lado, apesar das diferencgas entre ambos (ibid).

Lévi-Strauss, em seu livro O Pensamento Selvagem (1989), também discute o
tema, afirmando que o conhecimento cientifico e os conhecimentos tradicionais repousam
sobre as mesmas operagdes logicas, e respondem ao mesmo apetite de saber. As
diferencas, para o autor, vém dos niveis estratégicos distintos a que se aplicam. O
conhecimento tradicional opera com unidades perceptuais e o cientifico com unidades
conceituais. A ciéncia moderna usa conceitos e o conhecimento tradicional usa
percepcdes (LEVI-STRAUSS, 1989).

Para Cunha (2007), os dois saberes podem e devem viver juntos, apesar de suas
diferencas, posto que o valor de ambos esta, justamente, nessas diferencas. Precisa,
entretanto, que sejam encontradas condi¢fes Vvidveis para gque essa convivéncia seja

possivel.

O problema (...) é achar os meios institucionais adequados para, a um s6 tempo,
preservar a vitalidade da producdo do conhecimento tradicional, reconhecer e
valorizar suas contribui¢Bes para o conhecimento cientifico e fazer participar
as populacbes que o originaram nos beneficios que podem decorrer de seus
conhecimentos (CUNHA, 2007, p. 84).

Sobre essas condi¢es viaveis ou meios institucionais para a convivéncia dos
saberes tradicionais e académicos, Guimaraes et al. (2016) nos informam que ja existe,
no Brasil, um projeto intitulado Encontro de Saberes, criado pelo Instituto Nacional de
Ciéncia e Tecnologia de Inclusdo no Ensino Superior e na Pesquisa (INCTI), para atender
a meta de incorporar os mestres de oficio e das artes tradicionais nos varios niveis de
ensino. Essa meta foi criada em 2006, pela Camara Interministerial de Educacdo e
Cultura, e regulamentada pela Portaria Normativa Interministerial N° 1 de 04 de outubro
de 2007.

O projeto é inovador e se caracteriza como uma possibilidade real de promover
dialogos sistematicos entre os conhecimentos académicos e 0s saberes indigenas e de
outras comunidades tradicionais. Resultando de uma parceria estabelecida com a

Universidade de Brasilia (UnB), Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
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Tecnoldgico (CNPq), Ministério da Cultura e Ministério da Ciéncia, Tecnologia e
Inovacdo (MCTI), o projeto Encontro de Saberes € uma proposta tedrica e metodoldgica
de vanguarda, cuja perspectiva pedagogica se baseia na integracdo do pensar, sentir e
fazer, colocando a ciéncia em intenso didlogo com um cabedal de conhecimentos, antes
desconhecidos (GUIMARAES et al. 2016, p. 189).

Segundo o site informativo do assunto:

o foco principal do Encontro de Saberes € incluir os mestres e mestras dos
saberes tradicionais (indigenas, quilombolas, lideres das religiGes de matriz
africana, artesdos e mestres das culturas populares em geral) como docentes
nas universidades em matérias regulares, valendo créditos, e ndo somente em
programas de extensdo (http://www.inctinclusao.com.br/noticia/118/notorio-
saber-para-os-mestres-tradicionais-uma-revolucao-no-mundo-academico)
(acessado no dia 24/08/2019).

De acordo com o site, a primeira disciplina do projeto, “Artes e Oficios dos
Saberes Tradicionais”, foi aberta em 2010, na UnB, como parte da carga horéria regular
de cursos de graduacdo do Departamento de Antropologia da UnB, na modalidade de
modulo livre. Ela contou com a presenca de cinco mestres, que receberam titulos
especiais. A partir dai, a disciplina vem sendo oferecida regularmente nessa universidade
e vem se expandindo para outras universidades no Brasil, como a Universidade Estadual
do Ceara (UECE), as Universidades Federais de Minas Gerais (UFMG), de Juiz de Fora
(UFJF), do Sul da Bahia (UFSB) e do Para (UFPA), nos campi Belem e Braganca.

Sobre o potencial deste dialogo entre os saberes, encontramos:

A variedade de saberes que os mestres dominam, e agora postos em dialogo
com os saberes ocidentais hegemdnicos, possibilita a construgdo de um espaco
académico ndo mais monocultural e monoepistémico, como tem sido 0 nosso
padrdo até agora, porém intercultural e pluriepistémico, capaz de refletir,
finalmente, todo o riquissimo universo de conhecimentos criados, preservados
e recriados no Brasil por todos os seus povos e nagdes (idem, acessado no dia
24/08/2019).

Guimardes et al. (2016) complementam:

Os mestres — que representam a diversidade nacional de saberes tradicionais e
populares — atuam lado a lado com professores parceiros, dotados de
conhecimentos académicos de areas afins, tais como Educagdo Ambiental,
Mdsica, Artes Cénicas, Arquitetura, Farmécia e Ciéncias da Satde. E a partir
deste encontro que emergem as convergéncias epistemoldgicas viabilizadas
pelo projeto, de carater inédito no cenério educacional brasileiro (p. 190).

Entendemos que a postura de universidades que aceitam fazer esse dialogo
intercultural é revolucionaria quanto a questdo epistemologica, por reconhecer outras
formas de saber, juntamente com os representantes desses saberes, especialmente de
matrizes indigenas e afro-brasileiras, que sdo completamente diferentes da tradicdo do

conhecimento ocidental, reproduzida e transmitida nas universidades brasileiras.
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Para Guimardes et al. (2016, p. 180), ao alargar o horizonte epistemoldgico, a
universidade deixa de atestar um Unico tipo de conhecimento, o de matriz eurocéntrica, e
passa a admitir maltiplas formas de producéo e validacdo dos conhecimentos advindos
de populages tradicionais, correspondendo ao seu papel social, que é o de guardar,
produzir e compartilhar conhecimentos.

Boaventura de Sousa Santos (2005) quando discute as crises de representatividade
e de legitimidade das universidades, também se alinha a essa postura, a partir de uma
compreensdo de que, ao especializar-se no conhecimento cientifico, considerando-o
como sendo a Unica forma de conhecimento valido do real, a universidade “contribuiu
ativamente para a desqualificagdo e mesmo destruicdo de muito conhecimento néo-
cientifico”, e que, com isso acaba contribuindo para a marginaliza¢do dos grupos sociais,
como o0s povos indigenas, que somente dispunham dessas formas particulares de
conhecimento (SANTOS, 2005, p. 76).

Diante do quadro, o autor constata que, intrinsecamente a essa injustica social
gerada pelo dominio epistémico, ha uma injustica cognitiva. 1sso se pode perceber numa
perspectiva global, onde o desenvolvimento econdmico de paises ricos, sustentado pelo
conhecimento cientifico, destroi economias, formas de sociabilidade e de vida, como das
comunidades indigenas, nos paises que sdo mais ricos em saberes ndo cientificos (Idem,
p. 76,77).

Nessa perspectiva, o autor defende a ‘ecologia de saberes’, que se baseia em
promover dialogos entre o conhecimento cientifico, produzido na universidade, e saberes
leigos, populares, tradicionais e outros, existentes na sociedade, mas que vieram de
culturas ndo ocidentais, como 0s conhecimentos indigenas, africanos, etc. (ibid, p.76).

Destarte, constatamos que o Projeto Encontro de Saberes, iniciado em 2010 na
UnB, atua na perspectiva da ecologia de saberes de Boaventura de Sousa Santos, e, como
tal, protagoniza uma revolucéo epistemoldgica de grande envergadura.

O assunto relacionado aos conhecimentos tradicionais tem ganho grande destaque
no mundo contemporaneo, em varias areas do conhecimento humano. 1sso tem-se dado,
principalmente, por aspectos do desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, atrelados ao
sistema capitalista, como o agronegdcio, as hidrelétricas e a mineracao, que, a despeito
de trazerem o progresso econémico para o pais, se mostram descuidados no trato com os
recursos naturais, provocando o degringolar da vida e da dignidade humana.

Sobre isso, Santos (2005) afirma que a ‘euforia tecnologica’ gerou uma falta de

confianca epistemoldgica na ciéncia, justamente por causa da perversidade evidenciada
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como resultado de alguns progressos cientificos e, também, pelo fato de o conhecimento
cientifico moderno ndo ter cumprido algumas promessas de cunho social que havia
prometido (SANTQOS, 2005, p.76).

As populagbes indigenas, entre outras populacdes tradicionais, sdo um exemplo
de trato com a natureza, pelas suas técnicas de manejo florestal, do cultivo e coleta de
produtos agricolas, da pesca, entre outros, com possibilidades de manter viva uma grande
diversidade de gréos, frutas, peixes e outros recursos, garantindo seguranca alimentar as
suas proximas geragdes. Como estas, outras areas, também, sdo muito valorizadas nos
conhecimentos tradicionais, como a caca sustentavel, a arquitetura tradicional e a area
relacionada a medicina tradicional, ou as potencialidades medicinais da flora, de
diferentes biomas, que os povos indigenas dominam. Isto, inclusive, tem sido motivo de
discussdo em vérias esferas sociais, para que se garanta a protecao destes conhecimentos
tradicionais contra as praticas de biopirataria.

Nesse contexto, ha muitos sabios e ancidos, de populacfes tradicionais inteiras,
que dominam e sustentam essas e outras tantas formas de conhecimentos milenares, para
0 bem da sobrevivéncia de suas proximas geracOes. Acreditamos, entdo, que eles
merecem ser ouvidos e ter a validagdo de seus conhecimentos no &mbito académico.

Entretanto, apesar do grande avango ja obtido nesse sentido, o processo de
valorizacdo concreta dos conhecimentos tradicionais nas academias ainda é ténue, como

comentam Guimardaes et al. (2016, p.187):

Quantos pesquisadores — arqueologos, bidlogos, botanicos, etndlogos,
ceramistas, atores e musicos — ndo se encantam e aprendem com mestres,
Xamas, artistas, mateiros, grandes conhecedores de importantes oficios, mas
nada ou muito pouco conseguem fazer por suas situacdes de precariedade e
exclusdo? Existe um vacuo profundo de classe social entre os mestres das artes
e oficios dos saberes tradicionais e a classe académica, ainda que a alianca
intelectual, religiosa, espiritual, estética, parega evidente.

Porém, a despeito dessa postura académica majoritaria, a UFMG, universidade
que ministra uma disciplina do Projeto Encontro de Saberes, chamada Formacéo
Transversal em Saberes Tradicionais, aos alunos de todos os cursos de graduacao, desde
2014, surpreendeu a todos, recentemente, com uma atitude muitissimo engajada nesse

sentido. O site http://www.saberestradicionais.org informou, com bastante euforia, que:

No dia 06/08/2019 foi aprovada por unanimidade junto ao Conselho de
Pesquisa, Ensino e Extensdo (CEPE) da UFMG a resolucgéo que torna possivel
a atribuicdo de Notorio Saber a mestres e mestras indigenas, afro-brasileiros,
quilombolas, das culturas populares e de povos tradicionais no Brasil, titulo
equivalente a um doutorado.

Com essa titulagdo, os mestres e as mestras estdo aptos a:

I) atuarem como docentes em atividades de ensino, pesquisa e extensao;
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I) participarem em ComissGes Examinadoras de Mestrado e Doutorado
(acessado no dia 24/08/2019).

Penso ser um caso inedito no pais, digno de celebragdo, pois as outras institui¢oes
participantes do Projeto Encontro de Saberes somente atribuiam o titulo de Honoris Causa
aos mestres do conhecimento tradicional. O titulo Noto6rio Saber ¢ atribuido a alguém
com profundo conhecimento em uma determinada area, que equivale a um diploma de
doutorado. A pessoa que recebe esse titulo tem a possibilidade de atuar como docente na
instituicdo que lhe concedeu a titulacao.

Desta forma, entendemos que ha um promissor caminho ja aberto para aprofundar
e solidificar o didlogo entre os saberes académicos e 0s saberes tradicionais, visto ja haver
quem ateste o valor do conhecimento tradicional academicamente, o que faz crescer a
expectativa de que a academia sera muito enriquecida pelo grande conhecimento que
pode ser encontrado nas bibliotecas vivas, que sd@o 0s ancidos e sabios que habitam as
aldeias.

Nesse quesito, acreditamos que a Pedagogia Historico Critica pode contribuir com
alguns de seus aportes béasicos para a efetivacdo desse dialogo de saberes que tanto

prezamos.

3.3. Pedagogia Historico Critica (PHC) e Formacéo de Professores

Este estudo sobre o processo de formacdo de professores indigenas do povo
Tembé Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, definiu
como caminho de orientacio o Método Materialista Historico e Dialético, pois
consideramos ser essa referéncia tedrica e metodologica aquela que nos traz melhores
possibilidades epistemologicas. Lembremos que este Método tem como objetivo nos
orientar para a compreensdo mais aprofundada da realidade da qual nos ocupamos num
processo de investigacdo e estudo. Assim, a realidade de formacdo desses professores
pode ser interpretada e analisada tendo como orientacao esse Método. Lembremos, ainda,
que essa realidade se configura como uma realidade educativa. Neste sentido, entdo, foi
importante buscar um referencial teérico mais diretamente relacionado a Educacéo e ao
Ensino, como é o caso da Pedagogia Historico Critica.

Esta Pedagogia vem sendo elaborada por Dermeval Saviani e colaboradores desde
o final da década de 1970, num contexto de critica a educacdo brasileira, cujo pano de
fundo centrava-se num movimento internacional de questionamentos a escola burguesa e

de busca de alternativas, com cunho ideol6gico de esquerda, que aparentava ser heranca
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dos movimentos que ocorreram na década de 60 no mundo (SAVIANI, 2013, p. 111,
116).

As reflexdes iniciais que culminaram na elaboracdo da Pedagogia Historico
Critica se deram com base na pratica docente de Saviani, em conjunto com sua turma de
doutorado no Programa de Po6s-Graduacdo em Educacdo pela PUC-SP. A partir dai

iniciou uma discussdo mais ampliada sobre a educagdo com uma abordagem dialética.

A primeira tentativa de sistematizacdo [da Pedagogia Historico Critica] deu-se
no artigo “Escola e democracia: para além da teoria da curvatura da vara”,
publicado no nimero 3 da Revista da Ande, em 1982, que, em 1983, veio a
integrar o livro Escola e democracia. Esse livro (...) pode ser lido como o
manifesto de lancamento de uma nova teoria pedagdgica, uma teoria critica
ndo reprodutivista ou, como foi nomeada no ano seguinte apds seu langcamento,
pedagogia histérico-critica, proposta em 1984 (SAVIANI, 2007, p. 418, 419).

A partir desse primeiro momento em que comegou a explicar sua teoria
pedagdgica dentro de uma perspectiva critica e transformadora, Saviani, proficuo em suas
producdes tedricas, passou a divulga-la e a obter apoio de outros tedricos da educacéo,
adotando uma perspectiva de construcdo coletiva dessa teoria critica, 0 que se pode ver
em varias producdes até os dias de hoje.

A educacdo realizada como pratica pedagogica formal, como a vemos hoje, esta
presente na sociedade desde que a escola foi escolhida como espaco dominante para a
formacéo humana, por meio da socializa¢do do conhecimento elaborado, o que aconteceu
no contexto da modernidade europeia, conforme Tozoni-Reis (2010a). A autora cita esse
fato em decorréncia das grandes alteracGes sociais ocorridas no século XVIII, quando a
classe burguesa se consolida no poder, estabelecendo o estado burgués, ao implantar o
modo capitalista de producdo da vida humana. Esse periodo da historia da humanidade
trouxe em seu bojo profundas mudancas sociopoliticas e, fundamentalmente, econdémicas,
razdo pela qual houve modificacBes no processo de formacdo humana e se elegeu a
instituicdo escolar para dar conta das novas relacfes que emergiram na vida social.

Assim sendo, a autora pergunta:

Se do ponto de vista s6cio-histdrico a escola € uma instituicdo moderna, entéo,
qual a funcdo da escola no processo de formagdo humana nas sociedades
atuais? Se a educagdo é uma exigéncia humana — individual e coletiva — e a
escola foi, historicamente, a instituicdo social “escolhida” pela humanidade
para cumprir esta tarefa, como podemos considerar a funcdo especifica da
escola atualmente? (TOZONI-REIS, 2010a, p 4.)

Para responder a esse questionamento, tomemos Saviani (2015b), quando afirma
que a funcdo da educacéo sistematizada é proporcionar ao individuo meios de se apropriar
do conjunto das objetivagdes humanas no contexto da atualidade. E, porque “na

contemporaneidade ja se incorporaram ao modo de vida humano elementos formalmente
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construidos e sistematicamente elaborados que exigem, também, processos formais e
sistematicos de aquisi¢do”, diante do desenvolvimento do conhecimento e da técnica, o
autor afirma que ndo se pode prescindir da educacdo escolarizada, a qual “se converteu
na forma principal e dominante de educac¢ao” (SAVIANI, 2015b, p. 34). Quando se refere
a escola, podemos compreender a educacdo formal em todos os seus niveis, a qual atualiza
o individuo em sua época, conforme o autor.

Saviani (2009) analisou, entdo, a escola ou educagdo escolar burguesa, no
processo de elaboracdo da Pedagogia Histdrico Critica, tratando o assunto em termos de
teorias da educacao presentes no contexto brasileiro. Para tanto, langcou um olhar histérico
e elucidativo sobre como se caracterizam as praticas pedagdgicas na nossa sociedade, o
que inclui o nivel superior de ensino.

Saviani (2009, p.3) apresenta sua analise com base na marginalidade presente no
fendmeno da escolarizacdo, ao constatar, ha cinco décadas, elevados indices de evasédo
escolar e analfabetismo, o que, indubitavelmente, se mantém até os dias de hoje, s6 que
com indices mais baixos. O autor, entdo, tomando a categoria da marginalidade na
educacdo, classifica as teorias da educacao brasileira em dois grupos: um primeiro grupo
entende poder superar a marginalidade, num franco processo de equalizacao social, por
acreditar reinar a harmonia no seio da sociedade, sendo, entdo, a funcdo da educacao
reforcar os lagcos sociais e a integracdo entre 0s seus membros; e o segundo grupo,
reconhecendo a divisdo da sociedade em grupos antagdnicos, compreende a educacao
como um instrumento de discriminacdo social que gera a marginalidade, sendo a prépria
educacdo um fator de marginalizacao e de dominac&o, visto que é dependente da estrutura
social.

A partir disso, Saviani (2009, p.5) chamou as teorias do primeiro grupo como
‘teorias ndo-criticas’, as quais classificou em Pedagogia Tradicional, Pedagogia Nova e
Pedagogia Tecnicista. E as teorias do segundo grupo chamou ‘teorias criticas’.

Em breve apresentacédo, a Pedagogia Tradicional surge na educacdo burguesa para
tirar os homens da marginalidade, reconhecida por Saviani como ignorancia, tendo a
escola a funcdo de transmitir o conhecimento acumulado pela humanidade as novas
geracOes, assim como os valores culturais da burguesia. Nesta escola se valoriza
centralmente a figura do professor, como o adulto preparado para ministrar os contetdos,
0 que é feito frequentemente em apresentacdes orais, e a memorizacdo mecénica de
grandes conteudos por parte dos alunos, com exercicios exaustivos e disciplina rigorosa

(ib, p.6). Os valores dos grupos dominantes da sociedade s&o reforgados no processo
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educativo desta proposta pedagdgica, haja vista sua funcdo de reproduzir o status quo,
integrando o individuo ao meio de forma adaptativa, acritica.

A Pedagogia Nova ou Escolanovismo surgiu no mundo — e no Brasil - em fungéo
das criticas feitas a escola tradicional e apresentou significativas mudancas na préatica de
educacéo, propondo novos métodos numa perspectiva do “aprender a aprender”, onde a
memorizacdo é substituida pela manipulacdo de objetos, valorizando o ensino por
“descoberta”. Essa pedagogia foi, inicialmente, proposta para pequenos grupos, para
depois fazer atingir todo o sistema de ensino. Como era onerosa, essa pratica de educagédo
ficou, por muito tempo, restrita a esses pequenos grupos ou algumas escolas privadas,
consolidando um carater elitista e discriminador. Além disso, essa proposta, a rigor, ndo
inova, no que diz respeito aos fundamentos sociopoliticos da educacao, pois é também
conservadora, visto que, ao ter como objetivo a adaptagdo dos sujeitos a sociedade,
defende a reproducédo da sociedade de classes (SAVIANI, 2009, p.7).

Também € importante destacar o viés psicologista da Pedagogia Nova. A
marginalidade no Escolanovismo é compreendida pelas diferencas individuais, ou seja, 0
marginalizado ndo € o ignorante, mas o rejeitado. A defesa da Escola Nova era que cada
um pudesse ser tratado segundo as suas diferencas individuais com o devido respeito e
afeto, principalmente no que tange ao dominio do conhecimento escolar, o que faria cada
um se sentir pertencente ao grupo: o respeito a diferenca no processo de ensino é um dos
seus principios educativos A escola, portanto, cabe contribuir na adaptagio do sujeito a
esta sociedade desigual (ibid).

Assim, com o desencanto em torno do Escolanovismo, que nédo resolveu o que se
esperava com sua proposta de educacao, outra Pedagogia ndo-critica, a Tecnicista, surgiu
no Brasil no final da década de 1960, no periodo ditatorial do nacionalismo
desenvolvimentista, com o claro objetivo de preparar méo de obra barata para o mercado
de trabalho, onde a racionalidade objetiva e neutra, a eficiéncia técnica e a produtividade
eram 0s principios de reorganizacdo do trabalho educativo, de modo a torna-lo mais
objetivo e operacional. Essa educacdo tem base no funcionalismo e positivismo, com
énfase nos métodos e técnicas de ensino, em cujos exemplos podemos citar o tele-ensino,
0 microensino, a instrucdo programada, entre outros, numa proposta metodologica do
“aprender a fazer” (ibid, p.11).

Saviani (2009), portanto, analisou essas trés teorias da educacdo como n&o-

criticas, visto que as trés tinham objetivos politicos pedagdgicos comuns: a adaptacdo dos
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sujeitos educandos a sociedade, a sociedade capitalista, a sociedade de classes, injusta e
desigual.

Passando as analises das que ele chamou de “teorias criticas”, esse reconhecido
pensador da educacéo no Brasil identificou que, em comum, essas outras teorias partem
do principio de que a educacgdo somente pode ser compreendida pelos seus condicionantes
sociais. Porém, identificou que, a despeito de compreenderem a condi¢do que ocupa a
educacdo no contexto da estrutura socioeconémica, algumas praticas educativas
acreditam que, em funcdo dessa condicdo, cumpre a educacao reproduzir a sociedade
onde esta inserida. Por esse motivo, Saviani (2009) Ihes deu a denominacao de ‘teorias
critico-reprodutivistas’.

Este grupo de teorias da educacdo, que o autor chamou de critico-reprodutivistas,
diz respeito a uma concepcdo de educacdo formulada no inicio da década de 1970 por
alguns teoricos criticos da sociologia da educacdo, cujos principais representantes séo
Pierre Bourdieu e Jean-Claude Passeron, com a Teoria do Sistema de Ensino como
Violéncia Simbolica; Louis Althusser, com a Teoria da Escola como Aparelho Ideoldgico
do Estado (AIE) e C. Baudelot e R. Establet, com a Teoria da Escola Dualista (Saviani,
2009, 2013). Esses tedricos reconhecem os determinantes sociais da educagéo e por isso
sdo criticos, porém, sua recorrente constatacdo de que a funcdo da educagédo & sempre
reproduzir as relacdes sociais vigentes, 0s coloca na categoria de reprodutivistas.

Por serem criticas, essas teorias serviram para evidenciar as praticas de educacédo
dominantes no Brasil de entdo, no contexto de uma sociedade capitalista, cujos principais
interesses estavam voltados ao desenvolvimento do capital, utilizando-se a educacao
como base e tendo, como pano de fundo, um governo reacionario e ditatorial. Essas
teorias, as quais nao se estabeleceram como praticas pedagogicas organizadas, chegaram
a ser confundidas com a concepcao dialética de educacédo, até que se perceberam suas
limitacBes, num momento coincidente com o clamor dos que trabalhavam na educacéo
para que se achasse uma saida, visto que as praticas dominantes de educacéo nao atendiam
aos interesses do coletivo e nem as teorias criticas vislumbravam qualquer poder
emancipatdrio por meio da educacdo (SAVIANI, 2013, p. 78 e 79).

Diante, entdo, do desafio, Saviani (2009, 2013) vislumbrou a possibilidade de
sistematizar uma proposta tedrico-metodoldgica de educacdo que ndo se restringisse a
reproduzir a ideologia do sistema de producéo vigente, mas que, reconhecendo seu carater
reprodutivista, fosse capaz de lutar contra a marginalidade, contra a seletividade e a

discriminacdo na educacgéo, e contra o rebaixamento do ensino das camadas populares,
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mantendo 0 engajamento necessdrio para que essas tivessem um ensino da melhor
qualidade possivel nas condicBes histdricas da atualidade (SAVIANI, 2009, p. 29).
Assim, Saviani teorizou e sistematizou uma proposta de educagdo, com a colaboracdo de
muitos outros pesquisadores, a qual chamou Pedagogia Histérico Critica.

A concepcéo de educacdo defendida por Saviani, portanto, por meio da PHC tem
como diferencial que a perspectiva critica a forma como se organiza a sociedade
capitalista em seus aspectos estruturais, com a dominagdo do homem pelo homem, num
processo constante que o reifica e degrada, precisa ter, na educagdo, uma perspectiva
transformadora. Portanto, a base tedrica e metodologica da PHC é o método do
Materialismo Historico e Dialético, que explica a realidade a partir de seus condicionantes
sociais, ou seja, as condicGes materiais que determinam a vida social e se posiciona claras
e radicalmente pela transformacdo dessa sociedade, capitalista, desigual e exploradora.

O Método Materialista Historico e Dialético, como discutido ja neste estudo,
formulado por Marx e Engels, faz a analise do modo pelo qual se produz a riqueza na
sociedade capitalista, identificando a relacdo de alienacdo entre 0 homem e o produto do
seu trabalho, a qual deve ser superada, atraves da transformacdo das condicbes que o
desumanizam, para recuperar a sua humanizagdo. Com fins de investigar essa realidade a
ser transformada, Marx propds um metodo que promove o conhecimento teorico, partindo
da aparéncia do fendmeno ou objeto, como se apresenta na realidade, para alcancar a sua
verdadeira esséncia (NETTO, 2011). Assim, ele apresenta o caminho que deve ser
percorrido para que haja a producdo de conhecimento pelo homem, colocando de maneira
adequada a diferenga entre o empirico, o abstrato e o concreto. Entdo, “parte-se do
empirico, passa-se pelo abstrato e chega-se ao concreto. (...) 0 concreto nao é o ponto de
partida, mas de chegada do conhecimento” (SAVIANI, 1985, p. 11, 12).

Em outras obras, Saviani explicita melhor o que Marx registra na sua famosa

Introducdo a Contribuicdo a Economia Politica:

O movimento global do conhecimento compreende dois momentos. Parte-se
do empirico, isto é, do objeto tal como se apresenta a observacgéo imediata, tal
como é figurado na intui¢do. Nesse momento inicial, o objeto é captado numa
visdo sincrética, caotica, isto é, ndo se tem clareza do modo como ele esta
constituido. Aparece, pois, sob a forma de um todo confuso, portanto, como
um problema que precisa ser resolvido. Partindo dessa representacéo primeira
do objeto chega-se, pela mediacéo da analise, aos conceitos, as abstracdes, as
determinac@es mais simples. Uma vez atingido esse ponto, faz-se necessario
percorrer o caminho inverso (segundo momento) chegando, pela mediagéo da
sintese, de novo ao objeto, agora entendido ndo mais como a representagdo
cadtica de um todo, mas como uma rica totalidade de determinagdes e de
relagfes numerosas. Assim compreendido, o processo de conhecimento é, ao
mesmo tempo, indutivo-dedutivo, analitico-sintético, abstrato-concreto,
I6gico-historico (SAVIANI, 2015, p. 33; 20123, p. 61, 62).
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Assim, o movimento do pensamento parte do empirico, onde o objeto real ou
fendmeno é apreendido pelos sentidos e percebido com uma visdo de sincrese. Passa,
entdo, a abstragdo, pelas anélises empreendidas, e, pelo processo de sintese, faz 0 caminho
de retorno, chegando ao concreto. Com esta compreensédo, Saviani (2012a) apresenta sua
pedagogia como sendo concreta porque considera os alunos como individuos concretos,
que se manifestam como “uma rica totalidade de determinagdes e de relagdes numerosas,
sinteses de relacdes sociais” (SAVIANI, 2012a, p. 78, 79).

Na verdade, Saviani (1985) assume que o0 concreto é tanto o ponto de partida como
0 de chegada no processo do conhecimento, pois 0 empirico tem como fundamento o real
concreto. Assim, 0 ponto de partida seria o concreto real e o ponto de chegada seria o
concreto pensado, que € o real concreto sendo apropriado pelo pensamento como uma
totalidade articulada (SAVIANI, 1985, p. 12).

Ao considerar essa totalidade articulada no &mbito da educagéo, para aproximar
mais da realidade aqui estudada, vemos 0s aportes que o método que orientou a Pedagogia
Historico Critica pode nos trazer, ao esclarecer a compreensdo do caminho do concreto
real ao concreto pensado, em uma sélida apreensdo e transformacdo do fenémeno

educativo estudado:

Uma grande contribuicdo do Método para os educadores, como auxilio na
tarefa de compreender o fendmeno educativo, diz respeito a necessidade légica
de descobrir, nos fendmenos, a categoria mais simples (o empirico) para
chegar a categoria sintese de multiplas determinac@es (concreto pensado). Isto
significa dizer que a analise do fenbmeno educacional em estudo pode ser
empreendida quando conseguimos descobrir sua mais simples manifestaco
para que, ao nos debrucarmos sobre ela, elaborando abstracGes, possamos
compreender plenamente o fenémeno observado. Assim pode, por exemplo,
um determinado processo educativo ser compreendido a partir das reflexdes
empreendidas sobre as relacGes cotidianas entre professores e alunos na sala
de aula. Quanto mais abstra¢des (teoria) pudermos pensar sobre esta categoria
simples, empirica (relagdo professor/aluno), mais proximo estaremos da
compreensdo plena do processo educacional em questdo (PIRES, 1997, p. 88).

Portanto, ao considerar a questdo metodologica da Pedagogia Histdrico Critica,
vemos, como ja dito, que ela segue o caminho metodoldgico do Método Materialista
Histdrico e Dialético, na intencao de que se efetive como uma proposta sistematizada de
pratica pedagdgica transformadora. Assim, Saviani (2009) elenca cinco passos ou
momentos de sua metodologia, que orientam o trabalho educativo e estruturam a relacao
dos agentes sociais no processo ensino-aprendizagem, quais sejam: Pratica Social Inicial,
Problematizacdo, Instrumentalizacdo, Catarse e Pratica Social Final (SAVIANI, 2009).

Temos, entdo, que a proposta metodologica da PHC parte do empirico, da

realidade social a ser compreendida, que é a pratica social inicial, passando pelos
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momentos intermediarios do método, onde se véo identificar as questdes que emergiram
da prética social, atraves de sua problematizacao; lancar m&o dos conhecimentos teoricos
e préaticos para compreendé-las, através da instrumentalizacdo; viabilizar a apropriacao
desses conhecimentos como integrantes da prdpria vida dos alunos, pelo processo de ag¢ao
e reflexdo, que é o momento da catarse, para, entdo, chegar ao concreto pensado,
compreendido, que é a pratica social final (SAVIANI, 2009, 2015b).

As relaces de educacdo envolvem o professor e o aluno e acontecem num
momento da préatica social global, tendo nela o seu ponto de partida e seu ponto de
chegada. Esta préatica social global é mediada pela pratica de educacdo, pelos seus
sujeitos, que, enquanto agentes sociais, tém o potencial de provocar — pelo processo
educativo - mudancas qualitativas nessa pratica social.

Para a PHC, a pratica social, como metodologia de ensino, ndo significa os
elementos do cotidiano para a elaboragdo dos contetdos escolares, como podemos
encontrar em algumas propostas pedagogicas muito valorizadas nos ultimos tempos no
Brasil e no mundo, mas o resultado das relagdes concretas entre os seres humanos,
considerando os interesses e determinantes politicos e econdmicos. Nesse sentido, é
importante considerar que a pratica social inicial € a mesma para o professor e aluno,
porém, o nivel de insercéo deles nesse momento € diferente, naturalmente, em virtude dos
diferentes niveis de compreensdo dos conteudos e da realidade que ambos tém. A
compreenséo do professor é de carater sintético. E importante pensarmos que o professor
é um profissional de sinteses, ou seja, consegue, pelo nivel de apropriacdo dos
conhecimentos necessarios para a compreensdo dessa realidade, percebé-la de forma mais
aprofundada, como sintese de multiplas determinacGes, como unidade da diversidade.
Isso significa dizer que, pelo nivel dos saberes que o professor domina, tem capacidade
para relaciona-los entre si. Por outro lado, a compreensdo do aluno € de carater sincreético,
pois mesmo que conheca empiricamente esta realidade, por ndo ter se apropriado ainda
ou se instrumentalizado de conhecimentos tedricos, ndo consegue articular mais
apropriadamente esses conhecimentos da experiéncia pedagdgica com a pratica social de
que participa, com a realidade empirica. Essa é génese do processo educativo no qual o
professor tem o importante papel de mediador (SAVIANI, 2009, 2015b).

A Problematizacdo € um elemento-chave entre 0 momento da pratica e a teoria,
pois €, particularmente, 0 momento em que se da inicio o trabalho com o contedo
sistematizado, para que sejam identificados os principais problemas no ambito da pratica

social, para os quais ha a necessidade de se resolver (ibid).
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A esséncia do problema € a necessidade, ou seja, existe um problema quando a
resposta & questdo ndo é conhecida e se necessita conhecer (SAVIANI 1985, p.21).
Precisa-se, entdo, investigar quais as questdes da préatica social que precisam de resolucao
e 0s conteldos necessarios para satisfazer essa necessidade.

A Instrumentalizagdo ¢é a “apropriacdo pelas camadas populares das ferramentas
culturais necessarias a luta social (...) para se libertar das condi¢des de exploracdo em que
vivem” (SAVIANI, 2009, p.64). Significa dizer que ¢ a apropriagdo dos instrumentos
tedricos e préaticos que sdo necessarios a resolucdo dos problemas detectados na pratica
social no momento da problematizacéo.

A Catarse ¢ o ponto culminante do processo pedagodgico, quando ocorre “a efetiva
incorporagdo dos instrumentos culturais, transformados agora em elementos ativos de
transformagao social” (ib).

O ponto de chegada do processo pedagdgico na perspectiva histérico critica € um
retorno a pratica social, onde se imprimiram mudancas qualitativas, tanto no professor

quanto nos alunos, em relacéo aos contetdos que reconstruiram no processo.

O ponto de chegada é a prépria pratica social, compreendida agora ndo mais
em termos sincréticos pelos alunos. Nesse ponto, a0 mesmo tempo que 0s
alunos ascendem ao nivel sintético (...) reduz-se a precariedade da sintese do
professor, cuja compreensdo se torna mais e mais organica. Essa elevagdo dos
alunos ao nivel do professor é essencial para compreender-se a especificidade
da relacdo pedagdgica (SAVIANI, 2009, p.64).

Sobre esse ponto de chegada, a sintese do professor também pode sofrer alteracédo
no processo educativo, em virtude de sua compreensdo se tornar mais articulada com a
realidade social e pelo acompanhamento do processo em que a compreensdo do aluno sai
do nivel sincrético e eleva-se ao nivel da sintese, onde se encontrava o professor no ponto
de partida. Isso possibilita ao professor e ao aluno a capacidade de compreender a préatica
social de forma bem mais elaborada do que no inicio do processo.

Quanto ao processo de ensino, ao ato mesmo de dar aula, a PHC apresenta a
educacdo como um processo de trabalho, estando na rubrica de trabalho ndo-material,
onde o produto desse trabalho ndo se separa do ato de sua producdo. Como exemplo se
tem a atividade de ensino, que pressupde a presenca do professor e do aluno. Significa
dizer que o ato de dar aula é inseparavel da producédo desse ato e de seu consumo. A aula
é, assim, produzida e consumida ao mesmo tempo. E produzida pelo professor e
consumida pelos alunos. Com essa afirmacéao, Saviani (2014, 2015a), certamente, ndo se
refere a forma de compreender o papel do professor e do aluno na Pedagogia Tradicional,

onde o professor era quem tinha o conhecimento e dizia a palavra, enquanto o aluno
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somente recebia e reproduzia os conteudos preparados pelo professor. Distante disso,
Saviani quer se referir & importancia do educador na condugdo do processo educativo,
visto ter ele, a principio, uma compreenséo sintética do real e da ciéncia, enquanto 0s
educandos se encontram ainda no nivel da sincrese (SAVIANI, 2014, p. 129: 2015a, p.
286, 287).

Sendo o processo de educagdo iniciado na pratica social, como ja visto, 0s
professores tém maior capacidade para identificar os componentes educativos na
historicidade do mundo atual por terem essa visao sintética do real, o que Ihes qualifica
para trabalhar com os alunos os problemas que estdo colocados na préatica social. A partir
disso, o professor pode proporcionar 0 acesso aos instrumentos tedricos e praticos, por
meio dos quais 0s alunos percebem os diferentes aspectos que formam a estrutura social
e gque sdo elaborados progressivamente na forma de superestrutura na sua consciéncia,
conferindo uma nova qualidade a sua pratica social (2015b, p. 36).

Na experiéncia com professores indigenas, podemos considerar a pratica social
global em termos da sociedade nacional, mas, especialmente, a pratica social no contexto
das comunidades indigenas, que mantém certo distanciamento da realidade das cidades,
mas que convive com ela e sofre também com suas contradi¢cdes. Essas comunidades
estdo estruturadas com suas referéncias de mundo, de religiosidade, seus costumes,
linguas, tradicdes, cosmologias, enfim, suas concepcdes bem diferenciadas da populacao
ndo indigena, incluindo o modo de produzir a sua propria existéncia. Portanto, ao
considerar a metodologia da PHC, percebemos a possibilidade de ser também referéncia
para a Educacdo Escolar Indigena, especialmente considerando o processo de formagéo
de seus professores, que é 0 nosso objeto de estudo.

Tozoni Reis (2010a) contribui com a reflexdo ao dizer que:

A educacdo (...) pode ser considerada como um processo que oferece aos
sujeitos em formagdo um dos mais fundamentais instrumentos para o
enfrentamento dessas desigualdades [sociais]. Esse enfrentamento ocorre
quando a escola [e a educacdo, em geral] se organiza de modo a sistematizar a
transmissdo critica e reflexiva do saber elaborado historicamente pela
humanidade. 1sso significa dizer que a escola, como institui¢do social, tem o
papel de garantir aos sujeitos com oportunidades contraditoriamente desiguais
a apropriacdo de conhecimentos, a formacédo de valores sociais e culturais, a
preparacdo para o mundo do trabalho e para o desenvolvimento da prética
social (TOZONI-REIS, 2010a, p. 10).

Na pratica social de uma comunidade indigena estdo presentes seus
conhecimentos tradicionais, espontaneos, existentes por geracdes e que Ihes sdo muito
caros, porém, eles necessitam também de respostas de outra ordem diante dos desafios do

mundo atual e do desenvolvimento do conhecimento e da técnica. Em sua relagdo com a
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sociedade nacional ndo indigena, necessitam se instrumentalizar dos conhecimentos
cientificos para enfrentar as contradi¢Ges que essa relacdo lhes traz para, assim, contribuir
para as transformacoes dessas relacbes de dominacéo. Significa dizer, os conhecimentos
cientificos, que sdo apreendidos na academia, Ihes servem de instrumentos culturais para
a transformacéo das muitas condi¢des adversas nas quais vivem e para as quais precisam
de conhecimento sistematizado para domina-las e supera-las. Como exemplo, podemos
citar o caso das pragas nas suas plantacGes. Eles tém necessidade de conhecer melhor
sobre 0 veneno usado contra as pragas, pois veem as populacdes do entorno da aldeia
utilizarem com frequéncia os agrotdxicos nas rogas e fazendas, e os indigenas, por ndo
conhecerem bem os efeitos do veneno, podem utilizar de forma indiscriminada e ter
muitos problemas como consequéncia. Assim, precisam do conhecimento cientifico para
saber se podem usar, qual a quantidade adequada, quais as consequéncias do uso etc. Esta
tematica do agrotoxico, inclusive, foi abordada por um dos professores egressos do povo
Tembé Tenetehar em seu TCC na area de Ciéncias da Natureza da Licenciatura
Intercultural Indigena, o que certamente lhe trouxe maior dominio do assunto, alterando

sua vida e a vida de sua comunidade.

As possibilidades de transformacdo desenvolvidas no seio da atual sociedade
ndo garantem sua realizacdo, que sé podera se efetivar pela acdo intencional e
coletiva dos homens organizados para lutar pelas transformagfes necessarias.
Mas esse tipo de acdo depende do conhecimento das possibilidades objetivas,
0 que s6 pode ser viabilizado pela educacdo (SAVIANI, 2015b, p. 36).

A Pedagogia Historico Critica considera como uma das principais tarefas do
processo educativo a transmissao dos conteudos vivos e atualizados, posto que séo eles
que véo garantir o processo de humanizacéo (no sentido de tornar-se humano, tornar-se
género humano) nos sujeitos sociais, sendo, entdo, a educacdo “o ato de produzir, direta
e intencionalmente, em cada individuo singular, a humanidade que € produzida historica
e coletivamente pelo conjunto dos homens” (SAVIANI, 2013, p.13).

De acordo com DUARTE (2016, p. 95), o critério que a PHC usa para a selecéo
e organizacao desses conteddos a serem transmitidos € o critério de desenvolver em cada
individuo a possibilidade de concretizar em sua vida a humanizacdo alcancada até o
presente pelo género humano. Este tem se desenvolvido por forca das contradi¢es que a
luta de classe gera na sociedade, provocando um desenvolvimento cultural contraditério
e heterogéneo, marcado pela luta entre concepcdes de mundo diferenciadas. Assim, a
escolha dos contetdos para serem transmitidos e assimilados depende de uma tomada de

posicao diante do embate entre concepgdes de mundo conflitantes entre si.
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O mesmo autor segue dizendo que a classe dominante e seus intelectuais tém
bastante clareza sobre as consequéncias que sdo geradas quando se permite aos
dominados o pleno acesso a ciéncia, a arte e a filosofia. Para ele, ndo é sem razdo que
essa classe investe tantos recursos materiais e ideoldgicos para garantir que a educagdo
da classe dominada, incluindo a Educacdo Escolar Indigena, ndo se caracterize pela
transmissdo dos conteddos classicos, para 0 que lancam mao das estratégias da
seletividade e da precariedade (DUARTE, 2016, p. 25, 26). Essa pratica se da para que
seja negado as camadas populares o seu desenvolvimento social.

Saviani (2013, p. 72) afirma que, na Pedagogia Histérico Critica, o problema do
desenvolvimento social e das classes € sempre referenciado na questdo da educacdo, a
qual mantém vinculo explicito com os interesses das classes populares. Assim, a proposta
de socializar o saber elaborado através dos contetidos cléssicos € a “traducao pedagdgica
do principio mais geral da socializagdo dos meios de produgdo”, visto ser o saber
elaborado um meio de producéo.

A denominagdo conteudos classicos € usada por Saviani para referir-se aos
conteudos a serem transmitidos na educacgéo que visa a transformacéo. O autor utiliza o
termo Classico para se reportar ao que resistiu ao tempo, ao que tem carater permanente,
0 que é referéncia para os demais, o que € paradigmatico. Ele cita que mesmo que tenham
surgido em diferentes conjunturas histéricas, os conteddos classicos captam questdes
nucleares que se referem a propria identidade do homem como um ser que se desenvolve
historicamente. O classico permanece como referéncia para as proximas geracdes que
quiserem se apropriar das objetivacdes humanas produzidas no decorrer da historia
(SAVIANI, 2015a, p. 290; 20124, p. 30, 31).

Ao considerarmos o0 processo especifico de Formacdo de Professores,
compreendemos a importancia da escolha dos contetidos classicos a serem trabalhados,
que sdo os conteudos arrolados do cabedal de conhecimentos produzido pela humanidade
sobre a area de formacéo, os quais trazem a possibilidade de sedimentar esse processo ao
promover competéncia técnica e compromisso politico nos graduandos. 1sso porque esses
conteudos devem ser elencados a partir de um olhar intencional sobre sua contribuicdo
em desenvolver, ndo somente um nivel de conhecimento tedrico consistente sobre a area
estudada, mas também promover uma consciéncia de luta, em nivel politico, para tornar
os professores em formacdo aptos a se perceberem e a agirem como agentes de

transformacéo do seu contexto social.
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Portanto, podemos afirmar que a Pedagogia Historico Critica ndo defende
qualquer tipo de contetido nos processos de formacéo de professores, compreendendo que
existem conhecimentos qualitativamente distintos. A PHC defende o ensino de contetidos
que resistiram as duvidas no decorrer da histéria, os conteidos que séo historicamente
sistematizados e referendados pela préatica social humana.

Se tratarmos da formacdo de professores indigenas a partir dessa perspectiva,
compreenderemos quao importante é o processo de aquisi¢do dos conteudos classicos em
sua formagdo, uma vez que a Educacédo Escolar Indigena, como uma modalidade especial
e diferenciada do contexto nacional de educagdo, carrega lacunas e fragilidades
provocadas pela forma como se deu o processo educativo - formal e intercultural -
destinado a essas populac6es. Ela precisa ser qualificada, pois a formacao de professores
indigenas e concebida como a trajetoria de formacao desses individuos para realizarem
uma determinada pratica social no contexto das suas comunidades, ndo sendo, portanto,
uma pratica de cada professor, mas do conjunto dos homens de seu momento histérico.
Por isso, o processo de formacao de professores ndo pode ser percebido fora de sua trama
social (MARTINS, 2010, p. 14).

A Pedagogia Histdrico Critica, como uma concepc¢édo de educagdo que preconiza a
superacdo da ordem social com a contribuicdo do trabalho educativo, defende a
necessidade do professor dominar determinados saberes que Sd0 necessarios a uma
pratica pedagdgica que se pretenda instrumento de luta para a transformacéo das
sociedades organizadas sob o modo de producdo capitalista. Esses saberes devem ser
desenvolvidos no periodo em que o professor estiver em formacao, preparando-se para a
tarefa de orientar sujeitos concretos no acesso ao conhecimento sistematizado, para que
este conhecimento seja gerado ou produzido dentro deles.

Saviani (1996, 1997), ao preconizar o desenvolvimento de alguns saberes como
condicdo fundamental para uma boa formacdo do educador, assevera que ha duas
modalidades basicas de conhecimento que sdo consideradas necessarias a formacao
docente, sobre as quais se apoiam os cursos de licenciatura, em geral. Sdo o0s
conhecimentos especificos e o conhecimento didatico-curricular.

Os Saberes Especificos correspondem ao conteudo das disciplinas especificas que
o professor vai trabalhar na sua atuacdo docente futura, cuja necessidade de dominio é
indiscutivel e esta explicita na natureza do trabalho educativo. Ele precisa dominar esses
conhecimentos para que tenha como contribuir, de maneira significativa, para que seu

aluno também tenha dominio desses conhecimentos disciplinares. Além desses, ele
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precisa se apossar, também, das formas como esses conhecimentos se processam no
ambito do trabalho pedagdgico, que estdo ligadas ao Saber Didatico-Curricular. Este
saber, entdo, se refere ao dominio dos procedimentos metodoldgicos do trabalho
educativo que o professor precisa ter para assumir a escolha dos conteldos a serem
ensinados, dos caminhos que vao ser utilizados para apresentar os conteldos, dos recursos
que vao ser selecionados e dos critérios que serdo elencados para avaliar o seu ensino, em
funcdo dos objetivos estabelecidos previamente para serem alcancados ao fim do
processo (SAVIANI, 1996, 1997).

Nas obras supracitadas, Saviani assume que essas duas modalidades de
conhecimento que o docente precisa ter definiram, historicamente, dois grandes modelos
de formacgdo de professores: 0 modelo dos Conteldos Culturais-Cognitivos, cuja
prevaléncia estd associada a Pedagogia Tradicional, e o0 modelo Pedagogico-Didatico,
com prevaléncia para o Escolanovismo. Para o primeiro modelo, o problema fundamental
da formacdo de professores tem sua énfase no dominio dos contetdos especificos,
enquanto as questdes didatico-pedagdgicas sdo consideradas secundarias. E como se 0
professor bem formado na sua area especifica descobrisse, na propria préatica docente, as
formas de lidar com o conhecimento junto aos alunos. Ja para o segundo modelo, a
questdo fundamental na formacdo docente € o dominio maior dos processos pedagdgicos
e ndo dos conteudos especificos, 0 que é garantido pela posse do saber didatico-curricular.
Quanto aos contetdos, € como se o professor pudesse adquiri-los por si proprio, ao langar
méao dos instrumentos que lhe sdo disponiveis. O autor afirma que na tentativa de juntar
esses dois modelos de formacéo, ndo se tem éxito porque se encontram justapostos, um
ao lado do outro, quando a verdade é que, no processo concreto da educacdo formal, esses
dois aspectos apresentados pelos modelos da formacdo do professor ndo se dissociam,
ndo podendo ter a prevaléncia de um sobre o outro (Id).

H4, ainda, outro tipo de saber que o docente precisa dominar, que € o Saber
Pedagdgico. Este saber é adquirido pelas teorias da educacao, as quais sdo variadas e
promovem, com elas, a variacdo dos muitos aspectos do processo educativo, como a
producdo e organizacao dos conhecimentos a serem transmitidos, bem como o papel do
professor. Assim, esse conhecimento é necessario para que o docente em formacéo possa
se situar melhor para o desempenho de sua funcdo como professor, sabendo se posicionar
diante das vérias alternativas tedricas da educacdo. Alem desse conhecimento, ainda ha
outros dois tipos de saberes que Saviani valoriza na formagdo do professor: o Saber

Atitudinal, que diz respeito aos comportamentos e vivéncias consideradas adequadas a
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funcdo docente, e que abrange atitudes como disciplina, coeréncia, dialogo, respeito aos
educandos e a devida atencdo as suas dificuldades, entre outras posturas proprias do
trabalho docente. Estas atitudes tém grande importancia na relacdo pedagdgica por
mostrar comportamento ético e comprometido do professor com os alunos. E a Gltima
categoria de saberes a que o autor se refere é o Saber Critico-Contextual, que exige a
compreensdo das condigdes sdcio-histdricas que determinam o trabalho docente, visando
preparar 0s alunos para o processo de inser¢do no contexto da sociedade, de forma a
assumirem o papel de agentes sociais ativos. Para tanto, espera-se que o professor saiba
perceber o0 movimento do contexto social, com suas possibilidades de transformacao, para
desenvolver melhor seu trabalho educativo, cujas reflexdes sobre o conteldo a ser
trabalhado tenham maior significado e possam promover a aprendizagem dos alunos e a
transformacéo do seu contexto social (SAVIANI, 1996, 1997).

De posse desses saberes, o educador apresentara mais competéncia e melhores
condicdes de produzir a aula para que o aluno se aproprie dos contetdos cientificos. E o
educando, por sua vez, ndo é concebido como se ndo tivesse nenhum conhecimento
prévio. Ao contrario, ele também tem conhecimentos relativos as atitudes, a compreenséo
do contexto, a conhecimentos especificos, ao saber pedagogico e as questdes didatico-
curriculares, que devem ser considerados pelo educador para integrar a sua formacéo.

Saviani (1997, p.137), nessa esteira, apresenta duas formas basicas de producéo do
conhecimento que séo consideradas no contexto da formacéo de professores. Ele utiliza
dois vocabulos gregos para expressa-las: “sofia”, cujo significado ¢ a sabedoria fundada
numa longa experiéncia de vida, e “episteme”, que significa ciéncia, conhecimento
metodico e sistematizado. Assim, a forma sofia de conhecimento diz respeito ao saber
que decorre da experiéncia de vida e a forma “episteme” faz referéncia ao saber advindo
de processos sistematicos de construcdo do conhecimento. Nesse sentido, do ponto de
vista da ‘sofia’ pode-se dizer que ha sabedoria nos velhos e que os jovens devem ouvir
seus conselhos, pois os velhos tém muito mais vivéncias em sua historia, sendo sempre
mais sabios que os jovens. Porém, sob a perspectiva da ‘episteme’ um jovem pode Ser
mais sabio do que um velho se imergir no conhecimento cientifico. Essas duas formas de
conhecimento perpassam indistintamente os diferentes saberes presentes no processo de
formacdo de professores, com énfases diferenciadas.

No processo de formacdo de professores indigenas podemos perceber quéo forte é
a presenca da forma ‘sofia’ de conhecimento, além da ‘episteme’, pois, conforme vimos

no item sobre a Educacdo Escolar Indigena, a lei garante a essas populac@es a utilizagdo
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de seus costumes, tradicdes, lingua e de toda a sabedoria dos ancidos indigenas no
processo de educagdo sistematizada desses povos, que podemos considerar como
‘episteme’. Na sequéncia, vamos conhecer um pouco mais do povo indigena Tembé

Tenetehar, de onde vém o0s sujeitos da nossa pesquisa.
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IV. O POVO TEMBE TENETEHAR

Como jé apresentado na Introdugdo, o Povo Tembé se autodenomina e prefere ser
chamado de Tenetehar, o que significa ser “o povo verdadeiro”, de acordo com Gomes
(2002), vindo a lingua deste povo do tronco linguistico Tupi, da familia Tupi-Guarani,
subconjunto IV, segundo Rodrigues (2011, p.239).

Esse povo habita na regido Norte do Brasil, no nordeste do Estado do Para, nas
aldeias da Terra Indigena Alto Rio Guama (TIARG.), local onde foi ofertada a
Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade do Estado do Pard em suas duas
regides constituidas.

As aldeias da TIARG concentram-se em duas areas extremas, tendo um grupo de
aldeias no extremo norte da Terra Indigena (T1), naregido do rio Guama4, local da primeira
turma do curso, que fica a poucas horas da capital Belem, nas proximidades dos
municipios de Capitdo Poco, Santa Luzia do Para, Garrafdo do Norte e Nova Esperanga
do Piria. E, no extremo sul da TI, ha outro grupo de aldeias, bem distantes da capital, nas
proximidades do municipio de Paragominas, na regido do Rio Gurupi, que divide o Para
do Maranhdo, onde foi ofertada a segunda turma do curso. Podemos ver algumas dessas
aldeias no painel de fotos da Imagem 4.1.

E fundamental que sejam apresentadas algumas caracteristicas desse povo e de
sua terra, visto ser objetivo geral desse estudo analisar os significados da formacédo dos

professores Tembeé Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA.
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Imagem 4.1: Painel de Fotografias apresentando as Aldeias Sdo Pedro, Itaputyre, Frasqueira, da
regido do Guam4, e a Aldeia Cajueiro, da regido do Gurupi, na Ultima foto. (Fonte: Joelciléa L.
Aires, 2018).
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4.1. Caracterizacao do Povo Tembé Tenetehar

Conforme Zannoni (2000) registrou ha vinte anos, a base da subsisténcia dos
Tenetehar vinha, e ainda vem de algumas culturas agricolas, como mandioca, milho,
macaxeira e ervas para temperos e chas. Segundo o autor, ainda, eles gastam um terco de
seu tempo na agricultura e o resto do tempo usam para cagar, pescar, comprar e vender
produtos, além da préatica da politica. Os homens derrubam a mata, quando necessario,
limpam as rocas, cagam e pescam, enquanto as mulheres ajudam a limpar a terra depois
da queimada, plantam e ajudam a capinar. (ZANNONI, 2000).

Por ter esse povo grande contato com a vida externa, ha, entre eles, varias pessoas
com emprego fora da aldeia, de onde tiram o seu sustento, que, em geral, sdo funcionarios
de alguma Secretaria de Educacdo de municipios préximos, da Funai, Funasa (Fundacgéo
Nacional de Saude), além de alguns aposentados e pensionistas.

Os Tembé Tenetehar podem até ser considerados por alguns como indigenas que
perderam sua indigeneidade, pois usam tecnologias e objetos que o comércio e a industria
exportam para as suas territorialidades, tanto culturais quanto geogréaficas. Entretanto,
percebemos que, apesar do intenso contato com o processo cultural do mundo de fora da
aldeia, os Tenetehar constroem seus valores e verdades a partir dessa realidade,
espontaneamente, e suas crengas e conhecimentos se criam em torno da imaginacéo que
acontece entre razao e sensibilidade (AIRES e BENTES, 2019).

A indastria cultural, na qual estdo incluidos diferentes produtos culturais
massificados, como a musica, a danca, a moda, os filmes e séries de TV, entre outros, tem
mesmo a intencdo de atingir a maioria da populacdo, incluindo a indigena, com um
violento estimulo ao consumo cada vez maior de seus produtos, num claro objetivo de
obter grandes lucros. Todos nds sentimos os efeitos e as consequéncias da cultura de
massa nessa sociedade capitalista, industrializada. No entanto, somos levados a pensar
que a cultura massificada ndo chega as populagdes indigenas aldeadas no Brasil, por
estarem recolhidas nas florestas, em contato intenso com a natureza, envolvidas em
praticas culturais e rituais diferentes das praticas da sociedade nacional. Entretanto,
mesmo a populacdo indigena e, no caso, 0s Tenetehar, sentem os efeitos da massificacdo
cultural da sociedade, apesar de abrigada entre florestas, rios, igarapés e na singularidade
de suas tradigdes.

Duarte (2016) afirma que a industria capitalista tem usado muito a pratica da

obsolescéncia programada do conhecimento e de seus produtos, o que traz graves
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consequéncias econdmicas, ambientais e socioculturais. Além dos bens materiais, essa
pratica também afeta as relacdes entre a sociedade e 0s conhecimentos, que se tornam
obsoletos com rapidez. Para o autor, a ideologia dominante faz com que se busque com
avidez a novidade, mas ndo a inovacdo e 0 pensamento criativo que transforme a
sociedade aprisionada a logica do capital em outro modo de organizacdo social que a
liberte e Ihe traga emancipacdo (DUARTE, 2016, p.2).

Cabe, portanto, considerar neste estudo que, apesar de tudo, ainda ha forte
resisténcia & massificacdo cultural entre os indigenas, especialmente com o grande
estimulo vindo da Educacdo Escolar Indigena, que defende, para a formacdo das novas
geracdes, o fortalecimento da cultura, da lingua, das tradi¢es ritualisticas indigenas e dos
conhecimentos ancestrais.

Assim, como os indigenas de forma geral, o povo Tembé Tenetehar tem a cultura
como uma das principais formas de identificagdo étnica, considerando-a como forma de
expressar a beleza de sua gente e territoriedade. Para eles, sem essa compreenséo €
impossivel se manter como povo.

E proprio dos Tembé Tenetehar fazerem artesanato: os homens trabalham mais
com a cestaria ou trancado, com o arco e a flecha e com instrumentos musicais, como o
maraca, muito utilizado em seus rituais, e as mulheres trabalham com algodéo e sementes
para fabricar redes e adornos corporais, como braceletes e colares, além dos adornos com
penas.

Como outros povos indigenas, o povo Tenetehar utiliza as artes tradicionais,
articulando os diversos aspectos da sua organizacgao social e cultural, a partir do seu estilo
proprio de retratar a beleza de seu povo. Assim, os Tembé Tenetehar tém a pratica muito
frequente de fazer pinturas corporais, utilizando a tinta do jenipapo e urucum,
principalmente nos rituais de passagem da menina-moca, que Sd0 0S mais importantes
eventos do povo, como veremos, a seguir, nos relatos sobre as Festas do Mingau e do
Moqueado.

O ritual de passagem da menina para moca desenvolve-se em trés momentos:
Tocaia, Festa do Mingau e Festa do Moqueado, e compde varios rituais carregados de
simbolismo, que remetem a memorias ancestrais das dancas, sabores, ritmos, cantos,
sons, vozes, pinturas corporais, regras sociais, desafios para se construir, sobreviver e ser
reconhecido na sua singularidade e identidade como povo.

A Tocaia representa a reclusdo da menina por todo o periodo da menarca, em uma

casinha de palha de uma sé porta, préxima a casa dos pais ou mesmo no préprio quarto
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da casa da familia. Sob cuidados da mée ou da avo, a menina ndo pode sair nem para fazer
suas necessidades fisiologicas, ocupando-se do artesanato, pintada de jenipapo, sem sentir
cheiro de comida assada e evitando comidas toxicas ou carregadas de gordura, como
jabuti-carumbé, veado-vermelho, caititu, anta, porcdo, paca e mutum. Além disso, ela ndo
pode ser vista por alheios, para ndo lhe trazerem algum mal, mas somente pela avo, méae,
ou outra mulher mais velha.

O préximo rito é a Festa do Mingau, que inicia a noite e s6 termina no inicio da
manha do dia seguinte, com dangas de pares e muita cantoria, a0 som dos maracas. O
mingau é feito da raiz da mandiocaba, uma mandioca adocicada, que é ralada pela mée
da menina e outras mulheres da aldeia. Apés ralada a mandiocaba, 0 mingau tem um
preparo exaustivo, de encargo exclusivo da menina, mexendo a panela fervente desde a
manhd até a noite, quando inicia a festa. A menina ndo sé se responsabiliza por seu
preparo, mas também por servi-lo a todos os participantes.

Nessa festa produzem-se novas pinturas no corpo da menina. Ha a pintura que
possui a forma de uma blusa, com listas feitas com uma tala e uma taboca em formato de
meia lua, indicando que ela esta vestida. Maos e pés sdo banhados de jenipapo. No rosto
da menina é feita a pintura da onca, que sao circulos imitando o seu padrdo de pelagem,
as rosetas, que indica que a menina esta no ritual do mingau ou entre dois rituais: a Tocaia
e a Festa do Moqueado.

Ao longo de todo o ritual, para obter forca, resisténcia e desenvolver valores,
recorrem-se a saberes e praticas ancestrais: remédios, como a queima de algodao nas
maos para suportar objetos quentes, nos pés para afastar bichos, como a araina (cobra
encantada), ¢ espiritos maus, como curupira e mae d’agua; comida quente sobre o
estbmago, para desenvolver resisténcia a dor; cha do tucuma queimado para cortar
rapidamente a menstruacéo; e a absorcdo da fumaca do mingau sobre o ventre para evitar
célicas menstruais, inflamacdes e propiciar bons partos.

Enquanto a pintura do jenipapo permanecer, a menina é proibida de se banhar nos
rios e igarapés ou ir para 0 mato, mantendo-se dentro da aldeia. Se sair pintada, 0s

espiritos da floresta ou da agua serdo atraidos e podem lhe fazer algum mal.
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Imagem 4.2: Painel de Fotografias da Aldeia Frasqueira, apresentando a Festa do Mingau da menina em
seus varios momentos: a mandiocaba sendo ralada, as meninas mexendo o mingau durante o dia e servindo-
0 a noite, durante a festa, e a danca de pares acompanhada pelos cantores e seus maracés. A pintura no rosto
das meninas sendo registrada na manh& do outro dia, apés o encerramento da festa. (Fonte: Joelciléa L.
Aires, 2012).

Outro momento importante do ritual é a Festa do Moqueado. Este evento é o
apice do ritual de passagem da Menina Moga, geralmente afastado dos dois primeiros

momentos (tocaia e mingau), onde se aguardam que outras meninas fagam sua Festa do
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Mingau para, juntas, concluirem o ritual em um grande evento que, muitas vezes, atrai
parentes até do outro extremo da grande Terra Indigena Alto Rio Guama (TIARG).

Enquanto realizdvamos as entrevistas para essa pesquisa, em 2018, tivemos outra
experiéncia interessante junto ao povo Tembé Tenetehar. Participamos da Festa do
Mogqueado, na aldeia Sede da regido do Guama, que foi a primeira aldeia dos Tembé
Tenetehar da margem direita do rio Guama a se organizar, datada do ano de 1945, ainda
no periodo do Servigo de Protecdo ao indio (SPI) e é a maior aldeia desta area.

O Moqueado também é um rito de passagem, mas vivenciado ndo s6 pelas
meninas, como também por meninos da aldeia. Ele esti relacionado a chegada da
puberdade para ambos. Como ja citamos anteriormente, as meninas participam do rito
quando chega o primeiro ciclo menstrual. Os meninos podem participar, em geral, com a
mudanca da voz, o que ocorre, normalmente, entre os 11 e 15 anos (MIRANDA, 2016,
p.61).

A Festa, da qual participei, aconteceu em varios dias. Iniciou na segunda-feira e
encerrou no sabado. Esse ritual se da no lugar mais importante da aldeia, que se chama
Ramada. E um espaco amplo, coberto, sem paredes, que fica, em geral, no centro da
aldeia, onde os indigenas costumam se reunir para eventos artistico-culturais, religiosos
e politicos.

Durante o tempo da festa, de mais ou menos uma semana, 0S rapazes e as mogas
dancam em pares, com pequenos pulos, num movimento circular, todos os dias e durante
o dia todo. Descansam bem pouco, entre uma mdasica e outra e no horario do almoco.
Durante as noites, a festa continua e os convidados continuam pulando, mas os casais do
ritual descansam para dancarem durante todo o proximo dia.

Os meninos e meninas da festa mantém uma atitude séria durante todo o ritual.
Eles ndo podem sorrir durante aquela semana, demonstrando que veem com seriedade a
nova fase de vida em que estdo ingressando a partir da festa.

A medida que vai se aproximando o fim da semana, muitos parentes vio chegando
e engrossando as fileiras da danca. Ndo sdo somente indigenas que participam. Muitos
convidados ndo indios estdo presentes: professores das escolas da aldeia, agentes de
saude, pessoas da populac@o das cidades proximas, antropologos, membros de ONG’s,
estudantes e professores universitarios, etc.

Nessa festa, por meio da cantoria, do toque dos maracas e do fumo do cigarro de
tauari, os indigenas invocam e aguardam a presenca de espiritos ancestrais para dangcarem

junto com eles, a quem denominam Karuara. Alguns “recebem” o espirito, caem no chao
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ou se sentem mal, mas continuam dancando. Entendem que os espiritos, cuja presenga
respalda a festa, querem brincar e se alegrar com eles naquele ritual.

No sébado, ultimo dia da festa, as meninas sdo preparadas desde a manhd bem
cedo e muitas pessoas as acompanham. Elas séo penteadas, vestidas e enfeitadas como se
fosse para um evento nupcial. Os meninos também s&o preparados, com enfeites no corpo,
na cabeca, roupa especial e uma pintura na forma de barba no rosto, significando que
estdo entrando para a vida adulta.

Cada um dos meninos e meninas tem o seu par e, neste ultimo dia, danga com ele.
Em razdo do tempo alongado da festa, muitos desses meninos e meninas tém o0s pés
feridos e sangrando. Porém, ndo podem deixar de pular, apesar de machucados. Eles usam
o termo ‘pular’ pois a danga circular na ramada se da como pequenos pulos. E pular na
festa em todos os momentos que lhes séo requisitados é demonstrar boas condicGes para
enfrentar a nova fase de vida que se inicia.

Enquanto os casais dangcam, o mogueado esta sendo misturado pelas mulheres
adultas, com farinha de mandioca. Ap0s esse processo, sdo confeccionados pequenos
bolinhos de mogueado com as méos, dados as meninas, que, imediatamente distribuem
para todos os presentes, a comegar pelos mais velhos, caracterizando o respeito aos que
servem sempre de referéncia aos jovens (MIRANDA, 2016, p.66).

Depois do moqueado ser distribuido, comeca a danca final dos jovens
participantes do ritual, que, completado naquele momento, lIhes permite, dali em diante,
entrarem numa nova fase da vida social, com mudancas na postura, perspectiva e no ser
de cada um.

O momento de encerramento da festa € lindo. Todos os participantes se dao os
bracos e, lado a lado, fazem uma grande linha. Ao som dos maracas e dos canticos,
seguem lentamente até o campo, onde a festa € concluida com os casais correndo,
separadamente, por longas distancias, significando que podem ser perseguidos e

alcancados para se houver interesse mutuo, ja firmar um relacionamento conjugal.



86

Imagem 4.3: Painel de Fotografias da Aldeia Sede, apresentando a Festa do Moqueado em varios
momentos: os primeiros dias da festa, com poucas pessoas dangando e a Ramada toda enfeitada para a
festa; os meninos de bermuda vermelha e as meninas, a frente deles, com roupa normal; o Cacique da aldeia
cortando o cabelo das meninas banhadas, completamente, de jenipapo; e a danca de pares acompanhada
pelos cantores e seus instrumentos musicais ritmicos, os maracas. (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2018).
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Imagem 4.4: Encerramento da Festa do Moqueado, acompanhada, aina, pelos cantores e seus maracas,
indo todos em linha horizontal ao campo, bem lentamente, de onde partem os pares, ao final, para correrem
uns atras dos outros (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2018).

Para Ribeiro (1983), que trabalhou por anos com a tematica indigena e vé a arte
como importante instrumento de socializacéo entre as diferentes nacoes, toda a producédo
de objetos por parte dos indios deve ser vista como artistica, pois 0 que caracteriza a arte
indigena, entre as artes, € 0 modo generalizado de fazer todas as coisas com uma
preocupacdo principalmente estética (grifo nosso). Significa dizer que os rituais de
passagem, as narrativas, as cantorias nos rituais, o tempo livre dedicado as producdes de
aderecos e trancados e, até, as brincadeiras coletivas, fazem com que os sujeitos da cultura
Tenetehar aprendam a se reconstruir enquanto referencial de beleza e arte. 1sso porque as
artes tradicionais indigenas, cujas expressdes sdo diferentes umas das outras, 0 que as
identifica como Unicas, obedecem a niveis de beleza de cada povo e procuram
restabelecer o equilibrio entre os individuos e 0 mundo. Dessa forma, podemos perceber
a beleza do povo Tembé Tenetehar a partir de suas expressoes de arte, cultura e memoria.

Entretanto, ao longo do tempo, as culturas indigenas tém sido marginalizadas
como culturas menores em sabedoria e compreendidas de forma estereotipada, o que
demonstra que seus saberes e conhecimentos sdo desconsiderados. Porém, o que
percebemos entre os Tembé Tenetehar, que vivem naturalmente a cultura estética a que
se referiu Ribeiro (op. cit), € que esse povo relaciona cultura a educacdo, num
significativo esforco de valorar suas expressdes tradicionais que educam, disciplinam,
exercitam e constroem sua identidade como povo Tenetehar (RIBEIRO, 1983).

“E por intermédio da educacio que o homem se reconhece e se transforma

enquanto sujeito de a¢do e identidade social” (BRANDAO, 2002, p.26). E nessa
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perspectiva que os Tembé Tenetehar, a partir dos seus simbolos sociais, ddo significado
a propria educacdo escolarizada, pois aprender, para eles, é participar das vivéncias
culturais do seu povo. Assim sendo, ndo ha, também, nas escolas indigenas, como nédo
estabelecer uma relacdo entre educacdo e cultura. A educacdo se apresenta como
especificidade da cultura e multiplicidade da préxis humana, o que faz com que existam
culturas, e néo cultura.

Mas antes que houvesse 0 processo de educacdo escolar, propriamente dito, 0s
saberes tradicionais do povo ja cumpriam esse papel de educar através de aspectos
culturais, da lingua, das narrativas, enfim, das tradicGes que, a partir da oralidade,
permitiam que o0s conhecimentos ancestrais ndo se apagassem, ao contrario, se
mantivessem vivos nas memodrias ritualisticas e nas praticas sociais do povo.

Sabemos que cada povo indigena tem, além de sua organizacdo social, suas
crencas, seus mitos, tradicdes e seus saberes instituidos. Esses saberes, ao longo do tempo,
foram-se perdendo pelo processo histérico de negacéo das alteridades indigenas. Porém,
entre 0os Tembé, a despeito de todo esse processo de contato e violéncia, ha, ainda, nas
aldeias, grupos remanescentes de sujeitos que detém os saberes de seu povo de maneira
mais substancial e que se responsabilizam por cada funcdo na comunidade, como o
pescador, o cacador, 0 pajé, entre outras. Aquele que detém o conhecimento religioso, por
exemplo, conhece com maiores detalhes a floresta, os igarapes, as arvores, as raizes, e 0
que existe na floresta que serve como medicina. Esses saberes devem ser investigados,
registrados e socializados, principalmente, pelos professores indigenas na Educacgéo
Escolar Indigena, numa tentativa de manter vivo o arcabouco histdrico-cultural do povo,
além de disseminar as cosmovisfes ancestrais. Quando recomendamos que sejam
investigados os saberes indigenas, é porque acreditamos no valor dos conhecimentos
tradicionais.

Ainda em referéncia aos conhecimentos tradicionais, mais especificamente do

povo Tembé Tenetehar, Sa (2014) relata que,

(...) como povo originario das florestas, a base da vida e religiosidade dos
Tentehar estd nas matas, na natureza. E na floresta que tradicionalmente
aprendem e ddo sentido aos seus modos de viver e praticam suas diferentes
formas culturais (SA, 2014).

Isto significa que a natureza € sagrada para o povo Tembé Tenetehara, ou seja,
sua relacdo com a natureza é muito diferente da relacdo do homem da cidade, que explora,
desmata, contamina, entre outras praticas predatorias, cujo fim é acumular riquezas

materiais, ndo se importando com a perda progressiva dos recursos naturais e da qualidade
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de vida, nem com a possibilidade de um futuro sombrio, caso ndo haja transformacéo das
consciéncias e agdes concretas.

Porém, sem empreender um olhar romantico sobre as culturas, devemos ressaltar
que esses principios de cuidado com o ambiente sdo rompidos quando o contato com a
sociedade ndo indigena traz algumas possibilidades de ganho financeiro mais imediato
ou de diminuigdo de trabalho em uma determinada atividade. Como exemplo, pelo
comentério de um dos professores da Licenciatura Intercultural Indigena, na area das
ciéncias naturais, sabemos que alguns membros do povo Tembé Tenetehar percebem que
o0s ndo indios utilizam o veneno para fazer a capina do mato em suas rogas e passam a ter
0 mesmo procedimento em suas terras, sem maiores conhecimentos dos perigos
consequentes ao uso.

A escola, neste caso, pode discutir as contradi¢Bes deste tipo de situacdo para que,
no futuro, o seu ambiente n&o seja contaminado e inviabilizada a sua propria existéncia.
As préticas pedagdgicas da escola, portanto, ndo devem se resumir apenas a sala de aula,
mas incluir toda a territorialidade do povo Tembé Tenetehar, com dominio dos
conhecimentos cientificos, com um olhar critico sobre a realidade e com o devido respeito
as suas tradicdes e conhecimentos ancestrais.

Em meados dos anos 2000, o povo Tembé Tenetehar passou a se apropriar, de

fato, do sistema educacional oficial, com vistas ao fortalecimento da cultura.

Por muito tempo, a nossa educacao so tinha de primeira & quarta série. Eu,
inclusive, repeti a quarta série uns cinco a seis anos, porque a gente ndo tinha
um outro estudo. O Fundamental Maior ja veio a partir de 2000. Foi a partir de
2000 que foi dado continuidade no Fundamental Maior (EG. 10).

Iniciou, entdo, um processo em que algumas pessoas deixam suas comunidades e
vao para outras aldeias, onde as praticas culturais sdo mais conservadas. Ao voltarem,
praticam a lingua e alguns rituais que ja nao se faziam mais em suas aldeias, como as
pinturas corporais, a confeccdo de aderecos e outros artefatos. Assim, se fortaleceu mais
a cultura a partir da escola, das aulas elaboradas pela vivéncia dos alunos com professores
indigenas, como com os grafismos e seus significados, o que se considerou como grande
avanco das praticas pedagogicas nas escolas Tembé Tenetehar (AIRES e BENTES,
2019).

Agora que ja tratamos do Povo Tembé Tenetehar em si, acreditamos ser

importante conhecer um pouco de sua historia e caracterizacdo de seu territorio.

4.2. Caracterizacdo da Terra Indigena Alto Rio Guama (TIARG)



Imagem 4.5: Areas da Terra Indigena Alto Rio Guama. (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2018).
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A Terra Indigena Alto Rio Guamé (TIARG), como ja citamos anteriormente, esta
localizada no nordeste do Estado do Para. Seu territdrio esta inserido nos municipios de
Santa Luzia do Para, Nova Esperanca do Piria e Paragominas, fazendo fronteira, na parte
norte, com 0s municipios paraenses de Garrafdo do Norte, Capitdo Poco, Viseu e
Cachoeira do Pirid. Em seu limite sul faz fronteira com a Terra Indigena Alto Turiagu,
localizada no Maranhéo.

Segundo dados do Instituto socioambiental, a TIARG possui uma &rea total de
279.897 hectares (https://www.socioambiental.org/pt-br), dividida entre parte norte, mais
préxima da capital, onde ficam as aldeias do rio Guama, e parte sul, na divisa com 0
estado do Maranh&o, as margens do rio Gurupi.

Os Tembé Tenetehar estdo em contato com a populacdo regional ndo indigena
desde o século XIX. Por volta de 1850, alguns grupos Tenetehar deslocaram-se da regido
dos rios Pindaré e Caru, no Maranhdo, até a area dos rios Gurupi e Guama, no Para, onde
se estabeleceram nessa terra que hoje se chama Terra Indigena Alto Rio Guama (PARA,
2017).

O acesso a TIARG, partindo de Belém, se da pela BR-316 até o municipio de
Santa Maria do Para, onde ha uma confluéncia com a BR-010, que é a rodovia Belém
Brasilia. Segue-se, entdo, pela BR-010 e, para as aldeias da regido do Guama, entra-se
logo apos, na rodovia estadual PA-263 até o municipio de Capitdo Poco, referéncia para
as aldeias da parte norte da TI, que ficam a poucas horas da capital.

Para ir as aldeias da parte sul da TIARG, segue-se, também, pela Belém-Brasilia,
até bem mais distante, no municipio de Paragominas, de onde se pega a rodovia estadual
PA-125 até a Vila CAIP, que € um assentamento do Incra. De |4, por estradas vicinais, se
chega a aldeia Cajueiro. A partir dela, em geral, se vai as outras aldeias dessa regido por
via fluvial, devido as distancias e dificeis condi¢bes de acesso por via terrestre. Essas
aldeias da parte sul, conhecidas como aldeias do Gurupi, ficam bem mais distantes da
capital, por volta, aproximadamente, de 08 horas de carro.

A populacdo da TIARG, em dados do Censo Demogréafico do IBGE de 2010, era
de 3.748 pessoas. Porém, dados oficiais mais recentes, de 2014, foram apontados pelo
Instituto socioambiental (https://www.socioambiental.org/pt-br), mostrando um total de
1.727 indigenas vivendo na TIARG (BRASIL, 2012a).

A diferenca entre esses dados oficiais talvez se explique em fungéo de que grande
parte da populacdo que aparece nos resultados do Censo de 2010 era de ndo indios, que

passaram a ocupar a Tl de forma irregular desde as décadas de 60 e 70, além de inimeras



92

familias que estariam aguardando por novos assentamentos. Sabemos, ainda, que, em
2013, houve um processo de reintegracdo de posse de uma grande area da Tl que havia
sido ocupada por um fazendeiro fazia décadas. E as familias dos colonos que viviam nessa
area ocupada, também tiveram que se retirar.

Retomando os dados do Instituto Socioambiental, que demonstrou um total de
1.727 indigenas na TIARG, é importante destacar que Vvarios outros povos indigenas
vivem na TIl. Apesar do povo Tembé ser maioria, estdo nesta area, também, indios do
povo Timbira, Guajajara, Ka’apor, Munduruku, e, em menor niumero, Tapajo, Wayapi,
Gavido Parkatejé, Amanayé e Kayapd (PARA, 2017). Lembramos que, no curso de
Licenciatura Intercultural, pelo menos trés alunos ou egressos pertencem a essas outras
etnias, que ndo a Tembé Tenetehar, que definimos para este estudo.

Segundo Neves e Cardoso (2015), a razdo de haver outros povos indigenas na
TIARG se explica pelo fato desse territorio ter sido doado, por meio do Decreto no 307,
de 21 de marco de 1945, como Reserva para os indios das etnias Tembé Tenetehar (em
sua maioria), Ka’apor, Timbira e Guajajara. Na €poca, era chamada de Reserva Indigena
Alto Rio Guama (RIARG).

O governo federal se viu obrigado a estabelecer essas reservas para abrigar 0s
povos indigenas dos lugares onde havia frentes econdmicas bastante intensas. O nordeste
do Pard, onde fica a TIARG, foi um caso. Foi uma das primeiras frentes de atividades
produtivas, onde foram construidas importantes rodovias federais e estaduais. Os
indigenas que viviam ali foram alvo de constantes perseguicdes, abusos e exploracdes da
segunda metade do século XIX até o seculo XX. Isso foi consequéncia da politica
indigenista ‘civilizatoria’ e de agcdes governamentais que incentivavam a exploragdo da
terra e dos recursos naturais, visando a ‘integracdo nacional da Amazonia’. A RIARG foi
criada, entdo, para minimizar os conflitos entre os indios Tembé, outros indigenas, e essa
frente de ocupacao de “atividades produtivas”. (NEVES e CARDOSO, 2015; PARA,
2017).

Um dos sujeitos da nossa pesquisa lembra que estudou sobre isso:

(...) a gente viu na histéria da Amazdnia como... quanto os povos indigenas,
por exemplo, foram extintos nesse periodo da ocupacéo, do desenvolvimento,
do governo, da politica do governo que era utilizada pra dizer
“desenvolvimento da Amazonia”, ndés queremos desenvolver a Amazonia. E,
nesse contexto de desenvolver a Amazonia, eles ndo “tavam” preocupados se
existiam povos indigenas, quilombola, ribeirinho... ndo. Queriam saber de “t4”
passando o rolo compressor e o que tivesse ali tinha que se afastar, tinha que
morrer, ser exterminado, como acontecia. (EG/LID. 4, 2018).
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Apesar de ter sido criada na década de 40, a demarcacdo da TIARG comecou
apenas em 1972, com conclusdo em 1976, tendo passado por diversas paralisacOes e
muitos conflitos em decorréncia, principalmente, das invasdes a reserva indigena. Ela foi
reconhecida, com sua homologacéo, em 1993 (Decreto S/No de 04.10.1993 — DOU,
05/10/1993) (PARA, 2017).

Desde entdo, se da um longo processo de luta dos indigenas para desocupacgdo de
suas terras. O mais expressivo dos processos de desocupacdo, que se arrastou por mais de
35 anos (1979-2014), foi contra o fazendeiro Mejer Kabacznik, em 2013, quando o0s
Tembé finalmente conseguiram que a justica federal decretasse a saida definitiva dos
dominios da Fazenda Irmdos Coragem do interior da Tl e a reintegracdo de sua area ao
povo indigena. Apenas em agosto de 2014, mais de um ano depois, é que foi assinada a
ordem de despejo (ibid).

Esse fazendeiro impediu os indigenas, verdadeiros donos da terra, de circular
proximo a area por ele invadida, o que foi determinante para a ocupacao, por colonos, da
regido central da TIARG e para a divisdo dos Tembé Tenetehar em dois grupos isolados
de aldeias: as aldeias do norte da terra indigena e as do sul.

As invasdes ocorridas na TIARG, e gque ainda ocorrem, promovem uma série de
problemas, como ameagas, atividade ilegal de madeireiros, garimpeiros e até mesmo
traficantes de drogas, que chegaram a estabelecer plantagdes de maconha na area. Todas
essas atividades contribuiram para o desmatamento da terra indigena em sua regido
central, principalmente. Apesar da luta desse povo em defesa de seu territorio, sabemos
que as madeireiras continuam invadindo e explorando predatoriamente a terra indigena.

Alguns outros tedricos tratam, também, dessa historia e de algumas caracteristicas
do povo Tembé Tenetehara, como MITSCHEIN, ROCHA e DIAS (2012); WAGLEY e
GALVAO, (1961, 1996); e RODRIGUES, 1994).

Atualmente, com o ingresso no nivel superior de grande parte da populacédo
Tembé, podemos ver muitas mudancas e possibilidades de avangos na articulacdo social
e politica, de valorizacdo e protecdo cultural do territorio e da propria educacdo escolar

nas aldeias do povo Tembé Tenetehara, sobre o que trataremos em seguida.

4.3. Breve Histéria da Educacdo Escolar Indigena do Povo Tembé Tenetehar

contada por eles mesmos



Imagem 4.6: Escolas de aldeias da Terra Indigena Alto Rio Guama. (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2018).
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Um dos maiores problemas vividos pelos povos indigenas, em todo o decorrer de
sua historia, diz respeito a educacao escolarizada. Sabemos que desde os colonizadores,
esses povos tém sido aviltados, perseguidos e obrigados a abandonarem suas referéncias
de territorio, linguagem, cultura e religiosidade, em razdo do olhar dominante, que Ihes
tinha como seres inferiores e incapazes de viver por si s6s. Com os Tembé Tenetehar se
deu 0 mesmo e eles conhecem essa historia. Citamos a fala de um deles, a quem
denominamos EG/LID I, significando egresso e, ao mesmo tempo, lideranca da
comunidade, cddigo esse que ja foi explicado na Metodologia:

Os tembés foram, né, tipo, “amansados”. (...) os primeiros contatos deles foi
ha mais de quatro séculos, foi de 1615, né? E ai veio quem? Os jesuitas. Entdo
colocou todo o conhecimento da regra da igreja, imposta pros tembés, né? E
iSs0 permaneceu por quatro séculos ai, convivendo com uma realidade que nao
é a deles, a igreja catolica. (EG/LID. 1, 2018)

A realidade de seculos de dominio religioso, que é essencialmente cultural, lhes
deixou uma marca histérica de alijamento de direitos, de alienacdo, de desrespeito as suas
herancas e a sua forma propria de educacao, tanto que, ao tomarem consciéncia do poder
que tinham conjuntamente, nos idos de 60 e 70, ao iniciarem o processo de reivindicagdo
de direitos, a educacdo escolarizada se transformou numa das maiores bandeiras de luta
dos povos indigenas. Assim, na esteira dessa historia, eles tém conquistado espacos, ainda
que com muito esforgo, no sentido de garantir o acesso de sua gente aos varios niveis de
educacdo escolarizada em suas aldeias.

Quando se pergunta aos professores graduados ou graduandos da Licenciatura
Intercultural Indigena, sobre as expectativas que tinham quanto a formacéo, as
lembrancas relacionam-se ao dificil processo educativo que tiveram. A maior expectativa
é a de superacgdo do fracasso escolar que pairou por muito tempo sobre a histdria da sua
educacdo escolarizada. Percebemos uma lembranca dolorida, com recorrentes mencdes
do tempo passado de estudo, principalmente no grupo dos egressos, pois até o inicio dos
anos 2000 o povo Tembé s6 chegava até a quarta série do ensino fundamental, conforme
podemos ver na narrativa dos sujeitos deste estudo: “(...) a nossa comunidade, ela era um
povo que s6 estudava até a quarta série, ai parava, ai ndo tinha uma continuacéo no
estudo, na educagéo (EG. 11, 2018)”.

Segundo os depoimentos, muitas pessoas repetiam cinco, seis, até oito vezes a
quarta série do fundamental porque ndo havia progressao e nao queriam ficar sem estudar.
Alguns brincam que se formaram em doutores na quarta série, pelo tanto que reviam 0s

mesmos conteddos ano apds ano.
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A materialidade histérica é uma das categorias basicas do método que serve de

referéncia tedrica e metodologica a este estudo, e isso nos permite um sobrevoo

compreensivo sobre a realidade, a partir das referéncias histéricas, de forma que tenhamos

certo dominio do fenbmeno estudado para tratd-lo com maior propriedade. Entdo,

podemos acompanhar o relato de uma das liderancas entrevistadas que nos ajuda a

compreender o0 processo histérico da educacdo escolarizada entre o povo Tembé

Tenetehar:

A educacéo, no inicio, ela primeiro foi pelo SPI, né, entdo, na década de
sessenta. Ai depois houve a transicdo pra FUNAI na década de setenta e tinha
s0 um professor em uma aldeia que era a aldeia Sede. Entdo todo mundo tinha
que ir pra la pra essa aldeia, distante. Os pais tinham que levar suas criangas
de outras aldeias pra la. O acesso era apenas por via fluvial, de canoa, e muitos
acabavam desistindo, as criancas retornando para as suas aldeias, ficando sem
estudar. Isso levou décadas. Entéo, so a partir do final da década de oitenta pra
noventa, ai que a Prefeitura de Ourém [cidade do entorno da T1], a pedido das
liderancas, ofertou professores para as demais aldeias, pra quatro aldeias mais.
Um professor pra cada. (...) Mas, mesmo assim, professora, ndo teve tanto
avanco a educacdo. Os professores s6 eram de primeira a quarta. Os alunos
terminavam a quarta série e repetiam de novo. Entdo, a partir da década de
noventa, noventa e dois, ai comecou a nova luta pela educacdo. E a gente exigia
gue o Estado assumisse a educacdo dos Tembé do Guama e foi quando o
Estado contratou os primeiros professores, né? Ai, também, funcionou sé de
1994 até 2005 ... ainda s6 funcionava até a quarta série. Entdo, a partir de 2005
iniciou a implementacdo do Ensino Fundamental maior na Escola Francisco
Magno Tembé na aldeia Sdo Pedro (EG/LID 2, 2018).

Em outra entrevista, um dos egressos do curso relata, também, dados importantes

dessa dificil histéria da educacdo do povo, colocando-se como exemplo:

[A educacdo] s6 passou a se desenvolver a partir de 2000 com a implantacéo
do supletivo, né, e ai eu “foi” parte desse supletivo, pra poder ter o ensino
fundamental completo. Porque, por exemplo, s6 pra vocé ter uma ideia, eu
parei de estudar em 86, eu tinha treze anos, na quarta série, e eu voltei a estudar
em 2002 com 20 e poucos anos de idade s6, ou seja, eu passei mais de quinze
anos parado, né? Ai quando teve essa oportunidade de voltar a estudar pelo
supletivo, aonde eu ia ter o certificado de ensino fundamental, né, ai a gente
pegou essa oportunidade. Aqui na [aldeia] Frasqueira mesmo a gente estudou,
na idade que nds “estudava”, nds “morava” aqui mas a gente ia pra [aldeia]
Séo Pedro, na aldeia Sede, os outros alunos vinham pra ca pra Sdo Pedro, pra
Frasqueira e assim a gente ficava revezando... isso durante um més, enfrentava
“agua cheia”, andando porque nesse periodo ndo existia estrada, ndo existia
carro, moto, nem... era s6 de pé, de barco ou de voadeira. Entdo era dificil,
muitas “vez” a gente tinha também familia, eu ja tinha a minha familia, af era
dificil porque tinha que procurar sustento pra deixar pra minha familia e ir pro
estudo. Entdo tinha que associar os dois... 0s dois momentos, mas sempre
quando a gente tem algum objetivo na vida a gente tem que correr atras, né, e
lutar por isso (...) Esse estudo era por periodo, entdo “tinha” as datas
especificas durante o més que os professores vinham pra dar aula, né? Um dia,
dez “dia”, né? Até quando chegar quando “ter” todas as disciplinas estudadas
a gente fez uma prova, como se fosse o vestibular, com quarenta e poucas
questdes, envolvendo todas as séries. (EG/LID. 4, 2018).
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Nesse relato podemos perceber o nivel de dificuldade vivida pelos estudantes
indigenas nas mais longinquas aldeias desse enorme estado, que € o Para. N&o s6 no Par4,
mas em todo o pais, a populacdo indigena passou e ainda passa por condi¢des muito
adversas para poder ter acesso a educacdo escolarizada.

E essas dificuldades de deslocamento entre aldeias distantes, na busca pela
educacéo, sdo presentes até hoje porque ndo ha a oferta de ensino médio em todas as
aldeias. Confirmamos o exposto com o relato de uma jovem aluna do curso na turma em
andamento no Gurupi, nos apresenta suas condicdes de extrema dificuldade para concluir
0 ensino médio, pouco tempo antes de iniciar a Licenciatura em 2016, e mostra o que é
superacdo das adversidades para quem compreende que a educacdo escolarizada é

imprescindivel a transformacéo social e de si:

Pra mim, hoje, esta sendo muito importante estar participando do Curso de
Licenciatura Intercultural porque antes, pra eu chegar até aqui pra estudar,
quando eu estava no Ensino Médio, eu passei por varias dificuldades (...)
quando eu morava na outra aldeia, a aldeia Suguarana. Entdo, pra eu poder
chegar na aldeia Cajueiro, eu vinha todos os dias, e eu acordava as quatro horas
pra eu poder chegar na aldeia Cajueiro. As vezes estava chovendo muito e
mesmo assim eu vinha e ndo desistia de estudar. Eu vinha, mais as minhas
irmas. (...) Quando nés vinha, cada um colocava nossas roupa dentro de uma
sacola de acUcar e nds amarrava a boca. E 0s nosso caderno nds colocava
dentro da sacola de arroz de cinco quilo. Entdo nés chegava até a aldeia
Cajueiro e ndo molhava a nossa roupa. Ai nos participava da escola e depois
nos ia embora. E as vezes, quando ndo tinha canoa, nds vinha andando pela
floresta, onde nés chegava num determinado lugar que era baixo, entdo aquele
local estava tudo alagado. E nds tirava nossa roupa, € com o nosso caderno na
méao nds nadava até chegar no outro lado do porto, na aldeia Cajueiro. Ai
quando néds chegava nds vestia nossa roupa e participava da aula. Quando nés
vinha andando pela floresta, nds saia quatro horas e nés chegava sete horas,
certinho. E quando nés vinha de canoa, nds saia quatro para as cinco, e nds
chegava, sete, ia dando sete horas e dava tempo de nds participar da escola. E
uns quinze quilémetros de 14 até aqui. Entdo pra mim é muito importante estar
hoje estudando o Curso de Licenciatura Intercultural, por eu ter passado por
varias dificuldades e ndo desistir (AL. 6, 2018).

Esse relato me tocou muito, principalmente quando consideramos a riqueza desse
pais, o nivel da arrecadacdo de impostos e, contraditoriamente, a auséncia total de
compromisso em garantir acdes governamentais direcionadas a realidade dos povos
tradicionais, numa perspectiva de lhes facilitar o acesso aos bens a que tém direito, como
educacdo, salde, transporte, moradia, etc. Temos clareza que o sistema socioeconémico
do modo capitalista de producéo, que prioriza o capital em detrimento da vida humana,
essa situacdo parece ndo ter outro desfecho, mas, a despeito das expectativas
desfavoraveis, continuamos acreditando nas possibilidades de transformagé&o social, onde
a Educacdo Escolar Indigena seja protagonista de grandes avangos sociais, ndo mais

marcada por tantas adversidades e injusticas sofridas.
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Outro relato importante sobre as dificuldades encontradas na busca pelo
conhecimento foi de um aluno evadido do curso, diante dos grandes percalgos presentes
no seu caminhar académico. A principal foi relativa a modalidade de oferta do curso, que
é intervalar, ou seja, tempo integral nos periodos de janeiro/fevereiro e julho/agosto. 1sso
impossibilitou que ele administrasse suas obrigacoes de pai de familia a0 mesmo tempo

em que tinha que assistir as aulas e realizar as tarefas solicitadas.

N&o deu pra fazer o curso... terminar. Eu cursei uns trés anos. Precisei sair por
conta da dificuldade que eu tinha com a minha familia. Assim, pra “mim” fazer
0 Curso, eu precisava primeiro procurar alimento pra minha familia, ai quando
eu deixava de fazer o curso pra “mim” procurar alimento, eu perdia muitas
“aula”, ai ndo tinha como eu procurar alimento e estudar a0 mesmo tempo,
entlo eu tive que escolher um dos dois pra fazer. As aulas “era” de manhd e de
tarde, ai eu ndo tinha tempo... as vezes eu tinha tempo de procurar comida a
noite, mas quando os “professor” “passava” trabalho a noite, que era pra gente
responder a noite e entregar no outro dia de manha, ndo dava tempo de eu ir
atras de comida. Tenho s6 um filho mesmo, de um ano. Eu me senti um pouco
triste porque eu queria “ta” fazendo o curso, mas ndo podia deixar minha
familia passar fome, ai eu me sentia um pouco triste por causa disso €, porque
eu “tava” abandonando um curso que ¢ dificil acontecer assim pra gente. E
assim, eu vou pescar, vou cagar, vou pra roga, fazer... tirar mandioca, fazer
farinha e... essas coisas. As vezes os parentes ajudavam, mas como eles
“tudinho” tem familia ndo podem ficar ajudando todo tempo, ai tinha dia que
ajudavam, tinha dia que ndo, porque eles t€ém familia também, ai eles “procura”
alimento mais pra familia deles (AL. 11, 2018).

Fica claro nesse relato que a comunidade o auxiliou a a sua familia nos anos em
que ele conseguiu cursar, porém, mesmo com essa atitude do coletivo, ndo Ihe foi possivel
continuar a Licenciatura, provavelmente por necessitar depender em extremo dos outros.

Reapresentando o carater historico da Educacdo Escolar Indigena, onde as
dificuldades insistem em se manter, aconteceu outra situacao atipica, para o ndo-indigena,
mas recorrente para os indigenas, que foi a oferta do magistério indigena no inicio dos
anos 2000 com um tempo muito alongado para sua concluséo.

Podemos confirmar isso no relato de nossa egressa, ao falar de sua expectativa

sobre o curso de Licenciatura Intercultural:

[A educagdo superior] era uma coisa que a gente sempre esperava... por causa
do nosso ensino aqui que era muito precario. A gente ndo passava da quarta
série. Pra gente poder concluir o0 nosso magistério (...), nds passamos oito anos
estudando, pra nés poder concluir (EG. 13, 2018).

Neste magistério eles cursaram em oito ou mais anos o que poderiam ter concluido
em quatro. Foi um curso aprovado pelo Conselho Estadual de Educacao, no ano de 2003,
através da Resolucdo n°® 257. Era o Curso Normal em nivel médio para a formacéo de
professores indigenas no Pard, o qual foi executado pela Escola Itinerante da Secretaria
de Estado de Educacdo do Pard. (MARRA, 2015). Esta autora nos ajudard na
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compreensdo desse nivel de formacdo de professores indigenas, pois muitas foram as
dificuldades encontradas para a realizagdo deste projeto, entre elas a falta de professores
disponiveis para atender a demanda dos varios povos. Percebemos isso num répido olhar

sobre as inimeras desisténcias durante o curso:

(...) evitei ao maximo trazer um julgamento radical sobre indices de rejeicao
dos indigenas sobre 0 magistério do Curso Normal em Nivel Médio da SEDUC
PA, apesar do imponente nimero de desistentes. Também n&o tive em mira
expor supostas causas dessas desisténcias, e isto por entender que ha um painel
muito variado de fatores dinamizando essas evasdes. (ibid, p. 233)

Para confirmar essa fala da autora, uma das liderancgas egressas registra que:

A primeira turma de magistério indigena levou dez anos pra se concluir devido
a deficiéncia do Estado. Passava um ano, os professores vinham, depois
passavam mais uns trés anos pra retornar de novo, e foi muita dificuldade a
primeira turma de magistério indigena que se formou em 2009 (EG/LID 2,
2018).

Dentre os sujeitos da pesquisa, varios cursaram esta primeira turma do magistério
indigena, principalmente na turma de egressos, pois foi ofertada na cidade de Capitdo
Poco, na regido do rio Guama, mais proximo das aldeias desta area.

Cabe registrar, entretanto, que, a despeito de tantos embaragos no caminho da
Educacdo Escolar Indigena dos Tembé Tenetehar, o0 povo segue avangando nesse sentido,
colhendo os frutos da longa e destemida luta por esse direito constitucional.

Uma das liderancas egressas faz referéncia a esses avangos, como podemos

conferir no registro:

Entéo, se a gente for olhar a educagdo no curto periodo de 2005 pra c4, de
treze anos que a educagéo teve, o povo Tembé avancou, né? Porque hoje nds
temos Fundamental Maior, temos Ensino Médio em quase todas as aldeias,
entao, temos professores em todas as aldeias. Temos escolas em praticamente
todas as aldeias. (...) nés tivemos um avanc¢o muito significativo (EG/LID. 2,
2018).

E os avancos nao param por ai:

Muitos indigenas s6 faziam... estudavam, repetiam as série, ai ndo tinha estudo
pra frente. Ai, depois que veio a Licenciatura foi que a gente conseguiu
concluir, né, o ensino superior. Ai agora nds ja tamos fazendo uma pés, né? A
p6s-graduacédo (EG. 1, 2018).

A referéncia feita a pds-graduacdo na fala é ao curso de Especializacdo em
Docéncia em Educacdo Escolar Indigena, oferecido pelo Nucleo de Formacdo Indigena
da UEPA as trés primeiras turmas egressas da Licenciatura, dentre as quais a Tembé
Tenetehar, concluido no primeiro semestre deste ano de 2019.

Realmente, se considerarmos que, no inicio dos anos 2000 ndo havia, ainda, o

fundamental maior nas aldeias Tembé Tenetehar, podemos ver o rapido avanco para ja
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terem concluido até o curso de Especializa¢do. E, conforme j& citamos no inicio desse
estudo, h& um programa de Mestrado em Educacdo Escolar Indigena, integrado com
varias universidades do estado do Para (UEPA, UFOPA, UFPA e UNIFESSPA),
especifico para a populacdo indigena, que iniciou em 2019, com os alunos ja
selecionados. Infelizmente, ndo ha nenhum Tembé Tenetehar entre os mestrandos da
primeira turma, pois esta oferta do Programa ser& nos polos do oeste e sudeste do Par3,
respectivamente nas cidades de Santarém e Maraba. E o0 povo Tembé habita o nordeste
do Estado. Considerando-se a extensdo do Estado do Pard, podemos compreender a
dificuldade para um aluno Tembé Tenetehar se deslocar aos polos de oferta do curso, no
entanto um deles, egresso da turma da regido do Guama (norte da TI), esta cursando um
Mestrado oferecido pela Universidade Federal do Para, campus de Castanhal, cidade do
nordeste do Estado.

Esses avancos sdo muito significativos e se relacionam ao processo de
desenvolvimento da propria autonomia do povo, ou seja, de uma preparacdo para

assumirem a conducdo de sua propria historia.
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V. A LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA DA UEPA PARA O
POVO TEMBE TENETEHAR

Essa secdo objetiva compreender como se deu a implantacdo da Licenciatura
Intercultural Indigena pela Universidade do Estado do Para aos alunos do povo Tembé
Tenetehar. Trata-se, portanto, de um levantamento de dados nos documentos que deram
base legal e referencial a construcdo do Projeto Pedagdgico do Curso (PPC), bem como
ao processo de sua implantacéo.

Trataremos, inicialmente, da trajetéria de implantacdo da Licenciatura
Intercultural Indigena para o povo Tembé Tenetehar; em seguida, falaremos das bases
legais e referenciais desse processo de implantacdo. Apresentaremos, entdo, o Projeto
Pedagogico do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, com destaque para a area de

Ciéncias da Natureza e Matematica.

5.1. Trajetéria de Implantagdo da Licenciatura Intercultural Indigena pela
Universidade do Estado do Para (UEPA)

A formacéo de professores indigenas em nivel superior faz parte de uma série de
acOes que o Ministério da Educacdo implementou, no inicio dos anos 2000, através da
Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade (SECAD). A iniciativa
se deu diante da dura realidade existente em muitas comunidades indigenas, onde s6 havia
a oferta de Educacdo Escolar Indigena para as séries iniciais do ensino fundamental, como
acontecia em muitas aldeias do povo Tembé Tenetehar. Os pais de alunos de vaérias
comunidades, preocupados com a situacao, encaminhavam seus filhos para estudarem nas
escolas de cidades préximas ou iam com toda a familia para acompanha-los, na intencéo
de que seus filhos tivessem acesso as séries finais do fundamental e ao ensino médio.
Ocorre que essa pratica criou muitos problemas para esses jovens e suas familias, que,
em geral, viviam em situac6es de vulnerabilidade social nas cidades, distante do convivio
familiar, sendo expostos aos riscos dos contextos urbanos, bem como a discriminacéo e
preconceito que sabemos que até hoje existe (BRASIL, 2007).

Houve, entdo, inicialmente, uma consulta ao Conselho Nacional de Educacgéo
(CNE) por um grupo de professores e liderancas indigenas de Roraima, através de uma
carta que ficou conhecida como ‘Carta de Canauanim’, solicitando a viabilizagdo de

cursos de formagdo para uma habilitagdo plena dos professores indigenas. O CNE, com
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base na interpretacdo dos direitos constitucionais dos povos indigenas sobre sua
educacdo, respondeu afirmativamente através do Parecer 10/CNE de 2002, que
recomendou a especificidade da formacéao superior de professores indigenas, cujo relator
foi Carlos Roberto Jamil Cury. Entretanto, desde o ano anterior, ja havia funcionamento
de cursos de formacdo para professores indigenas pelo Projeto 3° Grau Indigena da
Universidade Estadual de Mato Grosso — UNEMAT. Ela foi a primeira instituicdo de
nivel superior no pais a criar um curso especifico para a formacdo de professores
indigenas, inicialmente em seu Campus de Barra do Bugres-MT. A UNEMAT formou,
no periodo de 2001 a 2005, 198 professores de 35 povos indigenas diferentes (ibid, p.
39).

A partir dessa iniciativa da UNEMAT e de posse do Parecer 10/CNE de 2002,
outras universidades publicas, como a Universidade Federal de Roraima que também
recebeu a Carta de Canauanim, mostraram interesse pela area e passaram a construir seus
projetos de formacdo de professores indigenas atraveés de cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena. Nesse grupo esta incluida a UEPA.

O ingresso de alunos do povo Tembé Tenetehar na Universidade do Estado do
Para (UEPA) para cursar a Licenciatura Intercultural Indigena, foi um ‘marco historico’,
na fala de um dos egressos do curso. Para ele, a Licenciatura veio para fortalecé-los
enquanto povo. O povo Tembé Tenetehar confiou a UEPA duas turmas de alunos para se
tornarem professores, uma com ingresso em 2012 e outra em 2016.

Nas entrevistas feitas neste estudo a alguns egressos do curso, que também séo
liderancas indigenas Tembe, observamos a importancia da participacéo coletiva na luta
pelo ensino superior aos professores indigenas. Eles ndo se contentavam mais com o
magistério indigena, queriam avancar academicamente. Assim, partiram, juntos, para a
construcdo de todo o processo que culminou com a oferta do Curso de Licenciatura

Intercultural Indigena pela UEPA.

A entrada da UEPA na aldeia foi uma historia de luta, de processo, de
conquista. (...) entdo hoje noés “luta”, ndés queremos a educacdo pra que ela
possa nos dar autonomia de direitos, de lutar pelo nosso direito, politica,
autonomia econdmica, social, né, e também cultural. (...) Por exemplo, tivemos
0 magistério, formacao, mas a gente precisava ir mais longe (EG/LID. 4, 2018).

Cabe fazer a apresentacao da Universidade do Estado do Para (UEPA), instituicédo
que criou e promoveu a formacédo das turmas de professores Tembé Tenetehar, como de
outros povos do Estado, para, ap0s, trazer alguns registros de como se deu o processo de

construgdo e implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena pela UEPA.
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A UEPA ¢é uma autarquia criada pela Lei Estadual n® 5.747 de 18 de maio de 1993,
que funciona como universidade publica e gratuita, tendo a fungdo de contribuir para o
desenvolvimento da regido por meio do ensino, producéo e divulgacdo do conhecimento
académico. Com uma estrutura multicampi, ela est4 presente em vinte municipios do
Estado, facilitando o acesso da populacdo ao nivel superior em éreas que integram todas
as mesorregides geopoliticas do Para.

No tocante a participacdo em politicas publicas para a educacdo escolarizada dos
povos indigenas, a UEPA, apesar de seu pouco tempo de histéria e dos insuficientes
recursos estaduais nela aplicados, tem estado a frente de outras universidades publicas do
Estado. Segundo o Projeto Politico Pedagdgico do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA (2012, 2016), o envolvimento da Instituicdo com a causa indigena
teve inicio em abril de 2007, na Semana dos Povos Indigenas no Para, evento que contou
com a parceria do Governo Federal e organizacGes indigenas do Estado, com suas
representacgoes.

A Semana dos Povos Indigenas no Para gerou a Carta dos Povos Indigenas,
entregue ao governo estadual com 60 (sessenta) proposicdes relativas as principais
demandas dos povos como educacdo, saude, patriménio cultural, gestao territorial, entre
outras. A partir desta Carta, 0 governo estadual constituiu um Comité Intersetorial de
Politicas Publicas Indigenistas do Estado do Para, composto por 42 6rgaos, representantes
do poder publico e da sociedade civil, entre os quais a UEPA, para que construissem as
diretrizes da Politica Indigenista do Estado.

Essas diretrizes foram discutidas entre maio e julho de 2008, em Encontros
Indigenas Regionais, como preparacao para a Conferéncia Estadual dos Povos Indigenas
do Pard, que se realizou em agosto do mesmo ano. Essa Conferéncia foi uma etapa
importante de mobilizacdo dos povos indigenas para a defini¢éo de diretrizes das politicas
publicas que reivindicavam junto aos poderes municipal, estadual e federal.

A Conferéncia Estadual gerou proposi¢bes, com base nos resultados dos
Encontros Regionais, que serviram para orientar a defini¢do das referidas diretrizes, entre
as quais estava a criacdo de uma Comissao para implantar as politicas afirmativas para os
povos indigenas no Estado. A UEPA teve participacdo intensa em todo esse processo.

Inicialmente, foi constituida uma Comissdo para elaborar as ac@es afirmativas da
UEPA para os povos indigenas no Para, mas posteriormente esta Comissdo passou a
trabalhar especificamente na oferta da Licenciatura Intercultural Indigena, a partir da
assinatura de um Termo de Ajuste de Conduta (TAC) em 18/12/2009.
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Observamos nas falas de liderancas indigenas do povo Tembé Tenetehar,

entrevistadas neste estudo, a importancia de sua participacdo na luta para a construgéo de

todo o processo que culminou com a oferta, para eles, do curso de Licenciatura

Intercultural Indigena. Como todas as conquistas das populagdes que, historicamente, tém

pouco poder politico e econdmico, 0 processo que culminou na implantacdo do curso nao

foi esponténeo por parte do governo do Estado do Para, mas resultado de intensas agdes

reivindicatérias junto ao Ministério Publico e ao governo estadual, como podemos

observar nas falas dos egressos entrevistados neste estudo:

(...) os Tembé e Gavido entraram com pedido no Ministério Piblico Federal na
atribui¢ao do doutor Felicio Pontes, ¢ o doutor Felicio Pontes ‘intimou’ o
Estado, ao governador Jatene, a que a Universidade do Estado pudesse ofertar
este curso. Entdo, a partir dai, houve varios seminarios, houve varios debates
entre liderancas indigenas e professores do Estado e do Governo pra ver a
melhor forma de ofertar um curso que viesse valorizar e fortalecer a cultura do
povo. Foi a partir dai que foi construido (EG/LID. 2, 2018).

Outra lideranca, que, inclusive, assumiu o protagonismo do pedido ao Ministério

Publico, assim relata:

A gente lutou muito, né, com relacdo a isso. Primeiro foi por conta do Curso
de Magistério. O Curso de magistério para os professores que a gente tinha ja
tava com mais de dez anos sem terminar, aquela coisa, entendeu? A Secretaria
ndo tinha, parece, interesse de terminarem esse curso, até que ‘eu pedi’ uma
reunido no Ministério Publico Federal com o Dr. Felicio Pontes, naquela
época, ndo €? E o Dr. Felicio trouxe todas essas instrucfes pra gente conversar.
Dai foram muitas liderancas que foram 14. ‘O pedido foi meu’, mas as outras
liderancas foram depois, também? E ai nds demos prazo pro Estado terminar
0 curso de Magistério e a Universidade Estadual assumir o Curso Superior.
Mas pra isso, a gente tinha que trabalhar o Curso na Universidade, entendeu?
Enquanto eles terminavam o Magistério, a gente tava trabalhando o Curso.
Quando a gente trabalhasse o curso, (...) € que eles terminassem o0 magistério,
ai a gente comegava o Curso Superior. Entdo foi uma coisa assim muito, muito
trabalhada, né? (EG/LID. 3, 2018).

Esta lideranca assumiu, junto ao governo, a coordenacdo das negociacfes pelo

povo:

(...) Por isso que eu digo que a nossa educacéo ainda era, é... continua ainda
sendo, é... comandada por ndo-indigena, o branco que vinha dar aula, os
professores ndo-indigenas, e o certo é que nos, indigenas, “desse” aula pro
nosso povo. Entdo ai que eu tive trés “reunido” com o Ministério Publico e
com a propria universidade, aonde fizeram o acordo que ia ter o curso
especifico pra nos, professores tembé, né, entdo foi a partir dai que teve essa
parceria e teve 0 curso “da” licenciatura. Todas as “reunido” eu participei, com
0 governo, com o Ministério Publico, com a Secretaria de Educagdo, né?
Sempre eu acompanhei essa luta da educagéo entéo eu fui um dos pioneiros na
realidade da luta pela educacéo, desde 93 pra ca. Entdo isso pra mim foi muito
significativo, uma histéria dentro da educacéo foi muito forte pra mim. Entéo
eu vejo assim, por isso que eu falo, a educagdo, ela é a autonomia do povo
Tembé... (EG/LID. 4, 2018).
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Podemos ver que houve muita luta e determinacédo das liderangas indigenas desde
a ida ao Ministério Publico até as pressdes junto ao governo do Estado para que assumisse
sua educacdo em nivel superior. Quando o entrevistado Eg/Lid. 4 comenta sobre a
autonomia do povo com respeito a educacdo, é porque tem claro que o governo nada faria
sem que fosse pressionado, como pela assinatura de um TAC, comprometendo-se, de fato,
a implantar o curso entre seu povo Tembé Tenetehar.

Para a UEPA, a implantagdo de um Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
contribui para o alcance dos objetivos previstos em seu Plano de Desenvolvimento
Institucional — PDI1/2005-2014, que, entre outros preveé a possibilidade de oferta de curso
de graduacéo destinado ao atendimento de demanda especifica e, também, a implantacdo
politica de acdo afirmativa para a democratizacdo do acesso aos cursos de graduacdo, e
para a reducdo das desigualdades educacionais. Compreendemos, nesse sentido, que, ao
atender a demanda dos povos indigenas de acesso ao ensino superior, a UEPA responde
a sua missdo institucional.

Em 2009, a UEPA, através da Profd. Dr2 Joelma Cristina Parente Monteiro
Alencar, coordenadora da Licenciatura Intercultural Indigena, participou das duas
Conferéncias Regionais de Educacédo Escolar Indigena, na cidade de Maraba e em Belém,
assim como, da Conferéncia Nacional, em Brasilia, cujas principais demandas foram o
acesso ao ensino superior pelos indigenas e a oferta da Licenciatura Intercultural Indigena
pelas universidades.

Cabe citar que, no momento das Conferéncias de Educacédo Escolar Indigena pelo
Brasil, em 2009, a UEPA ainda estava articulando sua base de apoio institucional as
politicas indigenistas voltadas a Educacdo Escolar Indigena, cujas acOes estiveram
sempre sob a coordenacdo da referida professora, presente desde o inicio das discussoes
até os dias atuais, sendo responsavel pelo Nuacleo de Formacdo Indigena da UEPA
(NUFI), ao qual esta vinculada a Licenciatura Intercultural. Assim sendo, esta
coordenadora tem recebido, frequentemente, a incumbéncia de representar a instituicdo
nos varios eventos da area das politicas indigenistas no Estado e fora dele.

O referido Nucleo de Formacdo Indigena da UEPA foi institucionalizado em
dezembro de 2011 e, entdo, em julho de 2012, a Universidade do Estado do Para ofertou
as primeiras turmas do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena aos povos Gavido,
Surui Aikewara e Tembé Tenetehar do Guama, que concluiram o curso em 19 de abril de

2016, conforme ja relatado na introducéo deste estudo.
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Um dos maiores valores da Licenciatura Intercultural da UEPA € que seu projeto
ndo foi construido nos gabinetes fechados e burocraticos da Universidade, mas junto aos
indigenas, fazendo-lhes sentir-se participantes do processo de construcdo e implantacdo

do curso nas aldeias, conforme vemos em destaque:

Parabenizo, realmente, a UEPA por essa iniciativa e pela construgdo do projeto
Licenciatura, que foi um projeto construido com a base, com as liderancas
indigenas. Professores [indigenas] e professores da UEPA junto com as
liderancas indigenas, ouvindo, tendo esse dialogo. (...) Foi um marco histérico
na educacédo do Estado do Par4, relacionado a outros Estados que estdo muito
avancados na questdo do nivel educacional. No Estado do Para ha um déficit
na questdo escolar indigena, mas nds, Tembé Tenetehara fomos os primeiros,
em 2012, a ingressar numa formacao especifica voltada para o povo Tembé
Tenetehara. Entdo [foi] uma licenciatura que veio valorizar a nossa identidade
como povo (EG/LID. 2, 2018).

Diante dessa fala, reconhecemos que a UEPA, por meio da Coordenagdo da
Licenciatura Intercultural Indigena, valorizou as alteridades indigenas, considerando
estes como sujeitos no processo de construcdo do projeto universitario para o0 seu povo,

tornando-lhes corresponsaveis pelos resultados alcancados.

5.2. A Base Legal e Referencial do Processo de implantacdo da Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA

Sé&o varios os documentos que dao sustentacdo legal a elaboracdo do Projeto do
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, dentre os quais selecionamos para

analise:

1. Constituicdo Federativa do Brasil (1988):

Segundo Gongalves (2010), a promulgacéo da Constituicdo de 1988 interrompeu
séculos de uma politica indigenista que vigorava no pais, com base no principio da
integracdo dos povos indigenas a sociedade nacional. Esta politica representava a
concepgdo generalizada dos ndo indigenas sobre estes povos como sendo “relativamente
incapazes”, ndo tendo autonomia para se representar COMo Povo em situacdo alguma.
Porém, como ja foi citado anteriormente nesse estudo, a luta dos movimentos sociais
indigenas e indigenistas, nas décadas de 70 e 80 do século passado, fizeram frente as
politicas que se impunham as populacbes indigenas, tanto que a aprovacdo da
Constituicdo cidadd chancelou a ruptura com o periodo do autoritarismo e da tutela do
Estado, assegurando aos indigenas o direito a diferenca, ou seja, o direito de se manterem
enquanto indigenas, sem mais necessitarem ser integrados a sociedade nacional. 1sso pode

ser conferido nos artigos 231 e 232, Capitulo VIII — Dos Indios:
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Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crengas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarca-las, proteger e fazer
respeitar todos os seus bens.

1. Séo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas
em carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as
imprescindiveis a preservacdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-
estar e as necessarias a sua reproducéo fisica e cultural, segundo seus usos,
costumes e tradicdes.

2. As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios,
dos lagos nelas existentes.

3. O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais
energéticos, a pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6
podem ser efetivadas com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as
comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada participacéo nos resultados das
lavras, na forma de lei.

4. As terras de que trata este artigo séo inalienaveis e indisponiveis, e 0s
direitos sobre elas sdo imprescritiveis.

5. E vedada a remocdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, ad
referendum do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populacdo, ou no interesse da soberania do Pais, ap6s
deliberacdo do Congresso, garantindo em qualquer hip6tese, o retorno
imediato logo que cesse 0 risco.

6. Sdo nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que
tenham por objeto a ocupagédo, o dominio e a posse das terras a que se refere
este artigo, ou a exploragdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos
nelas existentes, ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o
que dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a extin¢éo do direito
a indenizacdo ou a acles contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as
benfeitorias derivadas da ocupacéao de boa-fé.

7. Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, 3 e 4.

Artigo 232 — Os indios, suas comunidades e organizacdes sao partes legitimas
para ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o
Ministério Publico em todos os atos do processo (BRASIL, 1998).

A Constituicdo cidada, como ficou conhecida a Carta Magna de 1988, tem algo
de muito peculiar em relacdo as anteriores, pois é a primeira Constituicao brasileira que
traz um capitulo especifico destinado a protecdo dos direitos indigenas, que é este
Capitulo VIII (GONCALVES, 2010).

Assim, ap6s o Estado garantir, no texto da Constituicdo, o pleno direito aos
indigenas de manifestacdo de suas culturas, por meio de seus costumes, crencas e
tradicdes, assegurando, também, o uso das linguas indigenas, inclusive na educacédo
escolarizada, se tornou necessario que, na elaboracdo da nova Lei de Diretrizes e Bases
da Educacdo Nacional (1996), fossem previstas algumas medidas que tivessem condicdes
de efetivar as recomendacdes constitucionais. A LDB, entdo, promulgada em 1996,
tratou, de forma explicita em seu texto, pela primeira vez, da Educacdo Escolar Indigena
(GRUPIONI, 2008).

2. Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (1996):
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A Lei n®9.394/96 (LDBEN) trata, especificamente, da Educacgdo Escolar Indigena
em dois artigos. Inicialmente, no Art. 78, classifica a educacdo indigena como sendo

bilingue e intercultural, a qual atribui dois objetivos, como podemos ver:

Art. 78 - O Sistema de Ensino da Unido, com a colaboracdo das agéncias
federais de fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolvera
programas integrados de ensino e pesquisas, para oferta de Educacéo escolar
bilingue e intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos:

| - proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a recuperacgao de suas
memodrias historicas; a reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacao
de suas linguas e ciéncias;

Il - garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0 acesso as informacoes,
conhecimentos técnicos e cientificos da sociedade nacional e demais
sociedades indigenas e ndo-indias (BRASIL, 1996).

No texto da lei esta claro que a educacédo escolarizada praticada nas aldeias deve
ser diferenciada da educacéo oferecida aos demais membros da sociedade brasileira, cujos
objetivos caminham no sentido de tornar essa educacdo bem especifica, buscando
fortalecer a historia de cada povo, sua identidade étnica, os conhecimentos tradicionais e
a lingua materna, que, tendo franca abertura para ser trabalhada no contexto escolar,
garante o carater bilingue, preconizado na lei, a educacéo escolar dos povos indigenas.

O texto mostra, ainda, que essa educacao deve ser intercultural, pois tem, também,
como objetivo garantir 0 acesso dos povos indigenas as informac6es de fora das aldeias,
aos conhecimentos cientificos da sociedade nacional, trazidos pela educagédo
sistematizada, e aos conhecimentos de outras sociedades, inclusive indigenas.

Parece claro, entre os objetivos deste artigo da Constituicao, que deveria ser mais
adequado fazer, primeiramente, o esforco de recuperar, reafirmar e valorizar o que é
caracterizado como conhecimento especifico de cada povo para, entao, ter a possibilidade
de acesso a conhecimentos de outras sociedades (GRUPIONI, 2010).

Mais tarde, o artigo 79 da LDB refor¢ou essa ideia, ao garantir o apoio da Unido
para que sejam efetivados programas que devem nortear o “provimento da educacdo

intercultural as comunidades indigenas™:

Art. 79 - A Unido apoiara técnica e financeiramente os sistemas de ensino no
provimento da educacdo intercultural as comunidades indigenas,
desenvolvendo programas integrados de ensino e pesquisa.

§ 1° Os programas serdo planejados com audiéncia das comunidades
indigenas.

§ 2°- Os programas a que se refere este artigo, incluidos nos Planos Nacionais
de Educacdo, terdo os seguintes objetivos:

- fortalecer as préticas sécio-culturais e a lingua materna de cada comunidade
indigena;

- manter programas de formacdo de pessoal especializado, destinado a
educacdo escolar nas comunidades indigenas;

- desenvolver curriculos e programas especificos, neles incluindo os contetidos
culturais correspondentes as respectivas comunidades;
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- elaborar e publicar sistematicamente material didatico especifico e
diferenciado (BRASIL, 1996).

Entre os objetivos citados no Artigo 79, estdo os programas de formacdo de
pessoal especializado, o desenvolvimento de curriculos especificos e a elaboracdo de
material didatico especifico e diferenciado. Minha experiéncia no curso em estudo me
permite afirmar que esses sdo grandes obstéaculos, ainda, no contexto da Educacgéo Escolar
Indigena, posto que esse apoio técnico e financeiro da Unido aos sistemas de ensino para
0 provimento da educagdo intercultural nem sempre se vé, mas grandes lacunas séo
encontradas, ao invés disso.

A Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA é um exemplo de programas de
formacdo de pessoal especializado para a educacdo indigena escolarizada, porém, se
considerarmos 0 enorme namero de povos indigenas, somente no Pard, veremos que ha
muito, ainda, a serem alcancado com a formacdo de professores indigenas. Como cita
Grupioni (2008), apesar do texto da lei ndo restringir somente a indigenas a formagéo de
pessoal especializado para trabalhar com a educacdo dos povos indigenas, sabemos que
é esse o fim que eles almejam, ou seja, que todas as escolas das aldeias tenham professores
indigenas preparados para formar as proximas geracoes.

Emidio-Silva (2017) comenta que, entre os principais obstaculos no contexto da
Educacdo Escolar Indigena, estdo as dificuldades para a qualificacdo profissional dos
indigenas e para ter um quadro de pessoal qualificado para assessora-los na oferta da
educacdo nas aldeias. Além disso, ha falta de escolas, especialmente para o ensino médio,
onde o governo do Estado, na maioria dos casos, esta ausente. E h4, ainda, dificuldades
para a construcdo de escolas adequadas as realidades das aldeias indigenas, pela distancia
das cidades maiores e pela falta de pessoal capacitado (EMIDIO-SILVA, 2017).

Cabe destacar que a escola de Ensino Médio da Aldeia Cajueiro da TIARG, na
regido do rio Gurupi, onde estd sendo ofertada a turma em andamento da Licenciatura
Intercultural, estd com o prédio em condi¢do de total abandono, com a construgdo
inacabada, tendo uma estrutura grande e bonita, que esta se deteriorando com o tempo.
Os alunos do ensino médio daquela aldeia assistem aulas na biblioteca da escola de ensino
fundamental, administrada pela Prefeitura. O governo estadual, infelizmente, nem ao
menos da previsao do término dessa construcao.

Um outro obstaculo, ainda, a Educacédo Escolar Indigena, é o fato de serem muitos
povos indigenas e cada qual com suas especificidades, o que demanda o estabelecimento

de curriculos proprios a cada grupo indigena, visto que estes curriculos devem incluir,
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como diz o texto do artigo 79 da LDB, “os conteudos culturais correspondentes as
respectivas comunidades”. E, bem assim, os materiais didaticos, que devem ser
produzidos de modo a veicular os conteudos especificos de cada contexto cultural e
linguistico. N&o tivemos, até agora, recursos financeiros nas escolas indigenas para a
producdo dos materiais didaticos especificos, pressupostos necessarios para a existéncia

e o fortalecimento de uma educacéo especifica para os povos indigenas.

3. Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas - RCNEI

(1998):

Entre as publica¢des oficiais sobre a Educacao Escolar Indigena esta o Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, que é o documento que orienta as escolhas
dos conteudos curriculares da Educacéo Escolar Indigena. Esta obra integra a série de
Parametros Curriculares Nacionais, elaborados pelo Ministério de Educagédo e Cultura
(MEC), e oferece, a partir de fundamentagédo historica, antropoldgica, politica e legal
referéncias para a pratica curricular de professores ligados as escolas indigenas (BRASIL,
1998).

Esse documento tem funcdo somente formativa e foi criado para atender as
determinacbes da LDBEN (Brasil, 1996) sobre a oferta de programas de Educacgéo
Escolar Indigena que atendam aos interesses das comunidades. E sua funcdo dar
orientacdes didatico-pedagogicas para esses programas aos professores indigenas,
professores ndo-indigenas, para técnicos dos sistemas de educacédo, na busca de construir
praticas escolares consistentes e comprometidas com o contexto da educacdo indigena
dos varios povos brasileiros. Trata-se de um documento que traz, ainda, orientagcdes para
a formacdo de educadores para essas escolas.

O RCNEI surgiu, em 1998, no bojo de grandes avangos para a Educacao Escolar
Indigena, num contexto de criacdo de leis que regulam a educacdo nacional e que
defendem a necessidade de se ter uma educacao diferenciada, especifica e intercultural
para 0s povos indigenas. Porém, apesar da legislacdo favoravel, na pratica houve entre os
povos muitos conflitos e contradicdes a serem superados, na expectativa de se implantar,
verdadeiramente, essa educacdo diferenciada. Assim, surge o RCNEI, na tentativa de
traduzir os termos da lei, facilitando a compreensdo para que a¢des efetivas fossem postas
em pratica nas salas de aula das escolas indigenas. Ai reside sua importancia fundamental,

ao trazer o0s conteudos cientificos com temas, objetivos didaticos, propostas
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metodoldgicas e avaliagdo numa perspectiva intercultural, contemplando as
especificidades da Educacéo Escolar Indigena.

Um aspecto importante a ser destacado é que o RCNEI parte da nocdo de
“interculturalidade” no sentido de respeitar a pluralidade cultural e linguistica, rompendo
com os varios modelos de escolarizagdo apresentados ao longo da histéria dos povos
indigenas, como o modelo aplicado pelas missGes evangélicas e catolicas, pelo SPI e
Funai, que cumpriam o mesmo papel integracionista e autoritario, como ja vimos
anteriormente nesse estudo.

O RCNEI esta dividido em duas partes. A primeira, denominada “Para Comeco
de Conversa”, que reune os fundamentos politicos, historicos, legais e antropoldgicos de
uma proposta de Educacdo Escolar Indigena entendida como um projeto de futuro,
conforme expressam as comunidades indigenas e algumas de suas organizagdes.
(BRASIL, 1998, p.14).

Nessa primeira parte do Referencial, sdo apresentados os seguintes principios da
educacéo indigena:

* uma visdo de sociedade que transcende as relagdes entre humanos e admite
diversos "seres" e forcas da natureza com o0s quais estabelecem relacGes de
cooperacdo e intercambio a fim de adquirir - e assegurar - determinadas
qualidades;

» valores e procedimentos proprios de sociedades originalmente orais, menos
marcadas por profundas desigualdades internas, mais articuladas pela
obrigacdo da reciprocidade entre 0s grupos que as integram;

* nogdes proprias, culturalmente formuladas (portanto variaveis de uma
sociedade indigena a outra) da pessoa humana e dos seus atributos,
capacidades e qualidades;

+ formac@o de criangas e jovens como processo integrado; apesar de suas
inimeras particularidades, uma caracteristica comum as sociedades indigenas
é que cada experiéncia cognitiva e afetiva carrega maultiplos significados
econdmicos, sociais, técnicos, rituais, cosmologicos (BRASIL, 1998, p. 23).

Assim, podemos observar que a educacdo dos povos indigenas tem uma
caracteristica muito especifica, como representada no primeiro desses principios, ao
evidenciar, por suas cosmologias, as relacdes mantidas com a natureza e com a
‘sobrenatureza’. Esses seres sobrenaturais lhes sao conhecidos desde a mais tenra
infancia, os quais respeitam, temem e a quem obedecem.

Os principios mostram, ainda, a presenca da oralidade, como caracteristica dos
povos da floresta; da reciprocidade, tdo comum entre 0s grupos sociais indigenas, e da
sua educacdo como um processo integrado em seus Varios aspectos.

Esses principios permitem que a Escola Indigena seja caracterizada no

documento, como escola:
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1. Comunitaria;

Porque conduzida pela comunidade indigena, de acordo com seus projetos,
suas concepgoes e seus principios. Isto se refere tanto ao curriculo quanto aos
modos de administra-la. Inclui liberdade de decisdo quanto ao calendario
escolar, a pedagogia, aos objetivos, aos contelidos, aos espagos e momentos
utilizados para a educacdo escolarizada.

2. Intercultural:

Porque deve reconhecer e manter a diversidade cultural e linguistica; promover
uma situagdo de comunicacdo entre experiéncias socioculturais, linguisticas e
historicas diferentes, ndo considerando uma cultura superior a outra; estimular
0 entendimento e o respeito entre seres humanos de identidades étnicas
diferentes, ainda que se reconheca que tais relacbes vém ocorrendo
historicamente em contextos de desigualdade social e politica.

3. Bilingue/multilingue:

Porque as tradi¢des culturais, os conhecimentos acumulados, a educagdo das
geracBes mais novas, as crencas, 0 pensamento e a pratica religiosos, as
representacdes simbdlicas, a organizagao politica, os projetos de futuro, enfim,
a reproducdo sociocultural das sociedades indigenas séo, na maioria dos casos,
manifestados através do uso de mais de uma lingua. Mesmo os povos indigenas
gue sdo hoje monolingues em lingua portuguesa continuam a usar a lingua de
seus ancestrais como um simbolo poderoso para onde confluem muitos de seus
tragos identificatorios, constituindo, assim, um quadro de bilinguismo
simbélico importante.

4. Especifica e diferenciada:

Porque concebida e planejada como reflexo das aspiracfes particulares de
povo indigena e com autonomia em relacdo a determinados aspectos que regem
o funcionamento e orientagdo da escola ndo-indigena (BRASIL, 1998, p. 24,
25).

Diante de uma educacdo escolarizada historicamente marcada por praticas
autoritarias, onde os resultados das politicas de educacdo ndo agradavam, por serem
impostas, os principios de educacdo acima, conquistados em lei e reforcados no RCNEI,
se configuram como divisores de dgua no processo de educacao escolarizada dos povos
indigenas brasileiros, posto que passaram a conduzir, eles proprios, seus processos de
educacdo, a partir de suas proprias concepcdes de mundo, de homem e de educacéo.
Deixaram para tras o legado de alheamento e imergiram em préaticas pedagdgicas com
significado, onde sdo reconhecidas experiéncias socioculturais, linguisticas e historicas
diferentes, numa perspectiva intercultural.

Vejo como um grande valor, dentre os principios que regem a Educacao Escolar
Indigena, o fato da educacdo ser bilingue ou multilingue, quando consideramos que
muitos indigenas brasileiros sédo alfabetizados em suas casas, na lingua do seu povo, tendo
que aprender o portugués como segunda ou terceira lingua, para poder estudar na escola.
Esse aprendizado da lingua portuguesa, como se fosse um estrangeiro, frequentemente
ndo se faz com fluéncia, mas mantém-se sujeito a erros constantes, vicios, inseguranca
no falar, etc., 0 que se resolveu pela for¢ca da lei, dando as populagGes indigenas a
liberdade de aprenderem os conteldos escolares na propria lingua materna, num contexto

de especificidade, pertencimento e valorizacdo de suas origens.
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A segunda parte dos Referenciais ¢ intitulada “Ajudando a Construir os Curriculos
das Escolas Indigenas”, e voltada para os técnicos das Secretarias Estaduais e Municipais
de ensino, pois

tem a pretensdo de fornecer referéncias para a pratica pedagégica dos
professores (indios e ndo-indios) diretamente ligados as acfes de
implementacdo e desenvolvimento das escolas indigenas. Essa parte do
documento dirige-se, mais diretamente, as salas de aula dos cursos de formacao
de professores indigenas e as proprias escolas onde esses professores atuam
(BRASIL, 1998, p.14).

Essa é a principal parte do RCNEI, pois traz as referéncias para a préatica
pedagogica dos professores da Educacdo Escolar Indigena, sejam eles indigenas ou nao.
Sdo, entdo, explicitadas as areas de conhecimentos, a saber: Linguas, Matemaética,
Historia, Geografia, Ciéncias, Arte e Educacéo Fisica, onde, para cada area ha orientacdes
sobre o0 porqué ensinar, 0 que ensinar, com sugestfes de como ensinar, recomendacdes
para a avaliagdo do ensino e indicacOes para a formacao do professor daquela area.

Os Referenciais propdem seis temas transversais para que o trabalho docente
reflita o cotidiano do aluno, quais sejam: a auto-sustentacdo; ética indigena; pluralidade
cultural; direitos, lutas e movimentos; terra e preservacdo da biodiversidade; e educagéo
preventiva para a saude.

Esse empenho legal concorre para auxiliar, teoricamente, na construcdo de um
curriculo mais proximo da realidade do aluno indigena, assim como na integracdo entre
os conhecimentos cientificos da sociedade nacional e 0s etnoconhecimentos de cada povo
indigena (PAIXAO, 2010).

No item que trata das “Implicagdes para a formagao de professores e outros atores
institucionais” destacam-se quatro aspectos para o trabalho e a formacao com professores
indigenas, a saber: 1. A reflexdo sobre a préatica; 2. A preparacdo para o estudo
independente; 3. A preparacdo do professor-pesquisador; 4. A producdo de materiais
didatico-pedagdgicos. Esses aspectos podem ser concretizados em disciplinas e
incorporados as areas de estudos ja existentes nos cursos de formacdo (BRASIL, 1998,
p.80-83).

Na reflexdo sobre a pratica surge o interesse de se observarem aspectos sao s6 de
dentro da sala de aula, mas de fora, também, identificando situac@es para serem discutidas
e estudadas pelos professores conjuntamente, o que, deve servir para mudangas e para
melhorar a pratica do professor em seu trabalho cotidiano. O estudo independente é base
para o processo de autonomia intelectual para dominar os elementos culturais e cientificos

trazidos pela educacéo escolar.
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A preparacdo do professor-pesquisador sugere que ha varios assuntos no contexto
da escola e da comunidade que podem despertar o interesse do professor para poder
produzir conhecimento, em vez de sé lancar md do conhecimento j& produzido por
outras pessoas. Mas para isso, precisa aprender o0s passos de uma pesquisa, como fazer
levantamentos, sistematizar, analisar e interpretar dados, na intencdo de construir novos
conhecimentos como uma pratica constante na escola. Como foi falado: “teve muitas
coisas que a gente foi descobrindo durante o curso atraves das pesquisas que 0S
professores pediram e a gente ia ter que pesquisar com os mais velhos (EG. 18) .

Finalmente, a formacdo de professores compreende a producdo de materiais
didatico-pedagogicos, que podem ser o resultado do registro das atividades anteriores,
como as reflexdes sobre a pratica e a iniciacdo a pesquisa, postos a servico do trabalho do
professor em formagdo, como fazemos na Licenciatura Intercultural. H& uma disciplina
chamada Pratica como Componente Curricular/Projeto Integrado de Praticas
Interculturais Indigenas, que sempre exige, ao seu final, a producdo de material didatico,
além do Trabalho de Concluséo de Curso (TCC) do curso que, também, obrigatoriamente,
deve ter a producdo de material didatico-pedagdgico aplicado em sala de aula e, ao final,
relatada a aplicacdo em um artigo cientifico.

Um fato importante € que, apesar de serem poucos 0s recursos financeiros no
contexto da educacéo indigena escolarizada, ha infinidades de outros recursos disponiveis
em uma aldeia para a producdo de material didatico-pedagdgico, contando que esses
professores tenham orientagdo, criatividade e condi¢cbes minimamente necessarias para a

producdo de belas obras educativas.

4. Referenciais para a Formacéao de Professores Indigenas:

Complementar aos Referenciais Curriculares Nacionais para as Escolas Indigenas,
esse documento, publicado em 2002, tem o propdsito de orientar a criagdo de programas
para a formacao inicial e continuada de professores indigenas, por meio de subsidios
legais, pedagdgicos e institucionais para essa formacéao.

Esses Referenciais caracterizam, inicialmente, os professores indigenas,
apresentando seu perfil, os objetivos de sua formacdo, as competéncias que devem
desenvolver e as implicacdes nos curriculos das escolas indigenas a partir da formacéo de
seus professores. Caracterizam, também, o curriculo a ser utilizado na formacdo de

professores indigenas, orientam o sistema de avaliacdo dos professores e seus formadores,
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além de trazerem ricas orientacdes para a producdo de material didatico-pedagdgico para
qualificar o trabalho docente nas escolas das aldeias.

O documento traz recomendagdes aos sistemas de ensino, tanto municipais como
estaduais, 0s quais, com frequéncia, comprometem o bom andamento do ensino nas
escolas indigenas, seja por desconhecimento das leis que regulam a Educacdo Escolar
Indigena, seja pela falta de respeito as alteridades indigenas e suas especificidades. Para

tanto, temos o seguinte:

Aos sistemas de ensino, responsaveis pela oferta de programas de formacao,
cabem o respeito e o incentivo as novas praticas de atuagdo profissional, que
permitam ao professor indigena responder aos anseios das comunidades
indigenas dentro de novos parametros e consensos da educagdo escolar
indigena no Brasil (BRASIL, 2002, p.10).

Os Referenciais para a formacao de professores indigenas trazem a importancia
do protagonismo dos professores indigenas nas relagbes interculturais que s&o

estabelecidas a partir da escola:

os professores indigenas tém o complexo papel de compreender e transitar nas
relagcBes entre a sociedade majoritaria e a sua sociedade. S&o interlocutores
privilegiados “entre mundos”, ou entre muitas culturas, tendo de acessar e
compreender conceitos, idéias, categorias que nao sdo apenas de sua prépria
formacdo cultural. (...) Nesse processo, o professor indigena desempenha
funcbes sociais especificas segundo o papel da escola para cada sociedade
indigena em determinado momento de sua histéria (ibid, p.21).

Isso nos faz lembrar de recorrentes falas no grupo entrevistado dos egressos da
Licenciatura Intercultural da UEPA, no sentido de expressarem a compreensdo de que o
curso ndo formou somente professores indigenas, mas, também, houve a formacdo de
liderancas indigenas do povo Tembé Tenetehar, pelo novo papel social que passaram a

assumir com o nivel superior.

uma das bases do nosso ensino é formar dentro das nossas aldeias ndo s6
professores, né, mas grandes liderangcas que possam ir la fora dialogar,
debater em cima daquilo que a gente estudou, em cima daquilo que a gente
conheceu, dentro da &rea de legislagdo, poder ir la e discutir, entendendo
aquilo que é nosso (EG. 23).

Essa fala vai bem ao encontro da recomendacao dos Referenciais, citada acima,
sobre as possiveis e necessarias interlocucfes entre as culturas, protagonizadas pelos
professores, a partir de sua funcdo social de intermediar as relacbes entre a sociedade
envolvente e a comunidade indigena.

Ainda queremos dar destaque ao carater cientifico, de estimulo a pesquisa, que 0s

Referenciais de formagao recomendam:
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os programas de formacdo precisam dar conta de formar professores indigenas
para a pesquisa e para a reflexao pedagdgica e curricular, de forma que pensem
e promovam a renovacdo da sua educacdo escolar (BRASIL, 2002, p.23).

De acordo com os Referenciais de Formacdo, as Caracteristicas Gerais do
Curriculo de Formacdo de Professores Indigenas sdo marcos pedagogicos e curriculares
da Educacéo Escolar Indigena, quais sejam:

I. Conhecimentos psicossociais e culturais sobre os alunos, sejam eles

criangas, jovens ou adultos de ambos os sexos;

Sdo conhecimentos necessarios ao professor e proprios de cada grupo social em
que este vai trabalhar. Mesmo que os alunos sejam de uma mesma cultura, mas ha sempre
diferencas de faixa etéria, de género, de assimilacdo do conhecimento e do processo de
aprendizagem. Assim, esses conhecimentos precisam estar ancorados em uma préatica
pedagdgica que respeite as diferencas existentes nos grupos de alunos.

I1. Conhecimentos sobre a dimensdo cultural, social e politica da educagdo

escolar indigena e da educacé@o em geral nas diversas sociedades humanas;

Esses conhecimentos na formacéo do professor promovem o desenvolvimento de
sua visao critica e historica sobre a funcdo da escola nas sociedades humanas e, em
particular, na comunidade indigena onde trabalha. Eles sdo necessarios para que o
professor valorize, ainda mais, 0s conhecimentos tradicionais e suas formas de
socializacdo, de maneira oral e ndo formal, mas que tem demonstrado o seu valor e
importancia tal, a ponto de dialogar com outros conhecimentos formais de fora da aldeia.

[11. Conhecimentos culturais relativos aos saberes sobre a natureza e a

sociedade;

Esses conhecimentos sdo fundamentais para que o professor se aproprie do
patrimonio e da historia particular do povo indigena no qual trabalha, podendo ainda se
apropriar do conhecimento de outras culturas humanas que sejam conhecidas por meio
do curriculo utilizado. Sabemos que, entre os indigenas, ha uma relacdo muito proxima
entre os saberes relativos ao mundo natural e ao mundo social, permitindo ao professor
aprofundar-se nos aspectos especificos da educacdo indigena, ampliando seu proprio
conhecimento sobre o assunto.

IV. Conhecimentos pedagdgicos sobre os processos de producéo e socializacdo

dos saberes e dos valores entre as geragdes. (BRASIL, 2002, p.38).
Outros conhecimentos que sdo imprescindiveis na formagao do professor indigena

dizem respeito aos processos de producgéo e transmisséo dos saberes e dos valores de uma
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comunidade pela Educacdo Escolar Indigena. Penso que esses conhecimentos devem
mobilizar a comunidade e a escola para uma reflexdo importante sobre o que se pensa
sobre os seus proprios conhecimentos e valores e sobre as formas de socializ&-los. As
comunidades indigenas precisam de projetos pedagdgicos claros e coerentes, que tenham
sua propria visdo de educacdo e sociedade e ndo as visdes do branco que o escreve.

5.3. Projeto Pedagdgico do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA

O projeto de curso (PPC) da Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA foi
construido, em sua versao inicial, no ano de 2012, porém ja houve necessidade de
reformulé-lo duas vezes. A primeira vez que se reformulou o projeto foi para atender a
oferta do curso em regime especial pelo Plano Nacional de Formac&o de Professores da
Educacdo Basica (PARFOR) para alguns povos indigenas, e a outra reformulacdo veio
para adequar o curso as exigéncias da Resolucao n° 02/2015 do governo federal, sobre as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a formacéo inicial em nivel superior.

Para efeito desta pesquisa vamos tratar da primeira versdo, que é de 2012, e da
terceira versdo, que ¢ a atual, datada de 2016, porque cada turma de professores Tembe
Tenetehar, analisada neste estudo, foi orientada por um desses PPC. A turma egressa teve
sua formacgdo com base na versdo de 2012 e a turma que estd em fase de concluséo de
curso foi orientada pelo PCC atual, de 2016. Portanto, cabe citar que as duas versdes do
PPC sdo importantes para analise, em especial no que diferem uma da outra. Houve
alteracdes significativas de uma versdo para a outra, principalmente no tocante as
disciplinas e sua organizacdo no desenho curricular.

O Projeto apresenta a UEPA e sua missdo na Amazoénia, mostrando o grande
desafio que foi para a Universidade implantar a Licenciatura Intercultural Indigena sob
as dificeis condicdes de uma universidade publica, estadual, da regido norte do pais.
Trazem, entdo, registros da histéria de implantacdo do Curso, que foi avaliado e
reconhecido por meio da Resolucdo CEE n° 321 do Conselho Estadual de Educacdo do
Para, em 15 de maio de 2014 (PARA, 2016, p. 7).

O Projeto aborda a tematica dos povos indigenas no Estado do Para e da Educacéo
Escolar Indigena, assunto central e razdo da existéncia do referido curso. Apresenta 0s
documentos que dao bases legais e referenciais para a formacao de professores indigenas,
0s quais subsidiaram a elaboracgéo do projeto do curso. Entre esses documentos, estdo 0s
gue compuseram a versdo inicial do PPC e 0s que surgiram apds o curso estar implantado,

contribuindo para o processo de avaliacdo e atualizagdo do projeto.
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Os documentos que fundamentaram a construgdo do PPC da Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA sdo: a Constitui¢do de 1988; a LBD (Lei 9.394/96) em
seus artigos 78 e 79; o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas (1998);
o0 Plano Nacional de Educacao (PNE) de 2001 e de 2014, os Referenciais para a Formagéo
de Professores Indigenas (2002); o Relatério Final da |I Conferéncia Nacional de
Educacéo Escolar Indigena-CONEEI, realizada em 2009; a Resolugéo n° 5 de 22 de junho
de 2012, que aponta as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Indigena na Educacdo Bésica; a Resolucdo n° 1 de 07 de janeiro de 2015, que institui as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formacdo de Professores Indigenas em cursos
de Formacdo Superior e de Ensino Médio; e, ainda, a Resolucéo n° 2 de 01 de julho de
2015, que instituiu as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Formagcao Inicial em Nivel
Superior e para a Formagdo Continuada (PARA, 2016, p. 20-35).

Com carater intercultural, o curso tem o objetivo de formar professores indigenas
para atuarem em toda a Educacdo Basica, dentro de uma das areas de concentracao,
escolhida pelo aluno logo ao entrar no curso: Ciéncias Humanas e Sociais; Ciéncias da
Natureza e Matematica; Linguagens e Artes.

Conforme orienta o Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas
(RCNEI), a concepcdo metodoldgica do curso reflete os, ja apresentados, principios da
escola indigena na organizacdo do trabalho pedagdgico e curricular, que sdo Educacgédo
Especifica e Diferenciada, Educacdo Intercultural, Educacdo Bilingue/multilingue e
Educacdo Comunitaria (BRASIL, 1998).

Os principios curriculares e metodoldgicos do Projeto da Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA séo orientados pela diversidade linguistica e sociocultural
dos inimeros povos indigenas existentes, pelas questdes histdricas relacionadas aos
povos indigenas do pais e pelos marcos obtidos pela Educacdo Escolar Indigena.

Os principios que orientam o projeto de curso sdo: o principio da
Interculturalidade; o principio da Especificidade e da Diferenca; o principio da
Unidade Teoria e Pratica; o principio da Pesquisa e o0 principio da
Interdisciplinaridade (PARA, 2016, p.41-46).

A Interculturalidade ja foi mencionada no referencial teérico deste estudo, mas
vale lembrar que, sob este principio, a educacdo deve promover situacdes de dialogo entre
experiéncias socioculturais, linguisticas e histdricas diferentes, sem a pretensao de haver

superioridade de uma cultura em relagdo a outra. Ao contrério, o desenvolvimento de



119

processos interculturais de educacdo permite o fluir das complexas relacbes humanas
entre individuos e culturas diferentes.

Pelo principio da Especificidade e da Diferenca, é garantida ao indigena uma
educacdo diferenciada da educacdo nacional, considerando-se suas condicdes
diferenciadas de cultura, de lingua, de histéria, de crenca, de moradia e costumes. A
historia mostra a préatica arbitraria de educacdo que, por séculos, tentou integrar os
indigenas a cultura nacional, com um discurso que negava a diversidade cultural no pais.

Assim, a educacdo diferenciada sugere as distingfes que hd em relagdo a educacgdo
escolar da sociedade nacional. E, sobre a educacéo especifica, significa que é construida
pelos e para os povos indigenas, com marcas da identidade de cada povo, considerando a
lingua, os costumes, as crencas, a territorialidade, entre outros aspectos. Importa lembrar
que os povos indigenas sdo varios, como variadas sao as experiéncias e percepcdes de
mundo, de homem e de educacdo entre eles. Por isso, torna-se fundamental a
compreensdo do carater da especificidade em educacao.

O principio da Unidade Teoria e Pratica se esclarece a partir do rompimento
com a pratica de educacéo que desconsidera a pratica cotidiana do aluno e seu potencial
de acrescentar aportes ao conhecimento a ser apropriado. A teoria é dada de forma isolada
da realidade social do aluno. Ao contrario disso, a relacéo teoria e préatica significa uma
unidade dialética e deve ser compreendida como praxis pedagdgica, como um projeto em
construcao, promovendo uma visao integradora do curriculo. Nessa unidade dialética ndo
ha separacdo entre o pensamento tedrico e a acdo pratica, e nem a submisséo de um ao

outro.

Na construcdo curricular ndo ha oposigo entre formagdo “tedrica” e pratica
cotidiana indigena. Os saberes vdo se constituindo a partir da reflexdo na e
sobre a prética, caracterizando-a como componente curricular.

O principio metodolégico da pratica como componente curricular ndo se
resume na discussao de dimenséo prioritaria, entre teoria e pratica, na formacéo
do professor. Propde pensar no processo de constru¢do de sua autonomia
intelectual: o professor além de saber e de saber fazer, deve compreender o que
fazer e aprender a refazer o que foi feito.

A dimensdo pratica, no interior das &reas ou disciplinas, como um espaco de
atuacdo coletiva e integrada dos formadores transcende o estagio e tem como
finalidade promover a articulagdo das diferentes acBes pedagdgicas numa
perspectiva interdisciplinar, destacando o método de observacéo e reflexdo
para entender e atuar em situagdes contextualizadas (PARA, 2016, p. 43,44).

O principio da Pesquisa recomenda a pratica de investigacdo no processo
educativo, experimentando possibilidades criativas de adquirir novos saberes sobre a
realidade, podendo aproveitar situa¢es-problema surgidas na comunidade, encontrando,

talvez, formas de promover mudancas.
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Os Referenciais para a Formacdo de Professores Indigenas (2002) destacam a
importancia de se registrar a memoria oral dos mais velhos das aldeias, como forma de
manter acesa a importancia e o valor dos tracos da cultura do povo, promovendo o
desenvolvimento do curriculo sobre os conhecimentos étnicos em sua propria formacgéo

e na de seus alunos.

Nessa perspectiva, tornam-se importantes praticas pedagogicas que possibilitem
ir a campo, observar, coletar dados e transforma-los em resultados de pesquisa
por meio de analise cuidadosa. Assim, estimula-se uma cultura de investigacdo
e produgdo do conhecimento no interior do ensino, que significa um
investimento na construgdo de um pensamento mais critico e criativo,
fundamental para aqueles que querem ser professores na escola indigena
(BRASIL, 2002, p. 45).

Ao tratar desse principio, 0 PPC da destaque a possibilidade de articulacdo dos
trabalhos investigativos dos alunos com alguns grupos de pesquisa da UEPA, os quais
apresentam linhas de pesquisa que abordam trabalhos com povos indigenas.

O principio da Interdisciplinaridade recomenda o rompimento com as formas
compartimentadas do pensar, negando as barreiras erigidas historicamente entre as
disciplinas. Essa atitude leva a aproximar os conhecimentos dos varios campos a partir
de uma metodologia baseada na complementaridade, convergéncia e interconexdes entre
esses conhecimentos.

Sob a perspectiva dessa interligacdo entre os saberes, a organizacao curricular
interdisciplinar deve lancar mao de contetdos e estratégias de aprendizagem que formem
para a vida em sociedade, permitindo olhares de diferentes perspectivas para uma mesma
questdo pedagogica.

Além da interligacdo entre os saberes das disciplinas proposta neste projeto, a
Etapa de Integracdo das Areas também se constitui em um espago onde ser&o
articuladas as atividades de ensino, pesquisa e extensdo, assim como, as
praticas formativas através de seminarios, oficinas, minicursos, entre outras
(ibid. p. 46).

O Projeto da Licenciatura Intercultural Indigena, ainda, propde alguns Temas
Referenciais que devem estar presentes nas varias acGes pedagogicas desenvolvidas em
seu curriculo, como Identidade, Autonomia, Alteridade, Interculturalidade,
Sustentabilidade, Diversidade e Diferenca. Esses temas sdo proprios dos contextos
indigenas e devem ser tratados em toda a sua complexidade, interagindo os
conhecimentos em torno de si e num todo mais amplo, incluindo outros saberes (PARA,
2016, p.46-49).

Considerando o processo histdrico de violéncia e forte repressdo cultural, o tema

da Identidade esta relacionado ao que, talvez, seja o valor maior dos povos indigenas
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brasileiros, atualmente, que é a possibilidade de fortalecer seus tracos culturais pela
tomada de consciéncia de seu valor identitario, o que Ihes autoafirma como populacéo
indigena, ao retomarem seus projetos étnicos e societarios.

Muitos povos na Amazonia mantém, ainda, bem vivas suas culturas e tradigdes,
como a lingua materna, suas relagdes com o territério e os seus rituais. E hd um empenho
coletivo, entre 0s povos que ja perderam parte da heranca cultural, para que haja
recuperacgéo do que foi esquecido e se trabalhe pelo fortalecimento da identidade do povo,
a partir da valorizacgdo e continuidade de suas culturas, tradicOes e saberes.

Autonomia diz respeito a capacidade que os povos indigenas desenvolveram de
assumir a conducdo de sua prépria histéria, reivindicando sua cultura e seus direitos, seja
na gestdo territorial, educacdo, salde ou outros, a partir do processo de fortalecimento

cultural e recuperacgéo da identidade de um povo, antes massacrado.

De uma forma geral a autonomia, isto &, a regéncia pelas préprias leis, define-
se como a capacidade de individuos, governos, nacionalidades, povos e outras
entidades e sujeitos para assumirem 0s seus interesses e acGes mediante
normativas e poderes proprios, consequentemente opostos a toda a
dependéncia ou subordinac&o heteronoma (RIVAS, 2010, Apud PARA, 2016,
p. 47).

Alteridade, no dicionario, significa qualidade do que € outro ou do que é diferente
(HOLANDA, 2004). Na definicéo do site Brasil Escola,

A alteridade é o reconhecimento de que existem pessoas e culturas singulares
e subjetivas que pensam, agem e entendem o mundo de suas proprias maneiras.
Reconhecer a alteridade é o primeiro passo para a formacdo de uma sociedade
justa, equilibrada, democrética e tolerante, onde todos possam expressar-se,
desde que respeitem também a alteridade alheia
(https://brasilescola.uol.com.br/sociologia/conceito-alteridade.htm).

A alteridade indigena precisa ser reconhecida e estimulada pelo processo
educativo, posto que, ha muito, sofre sérias ameacas de se diluir. Para Melia (1999, p.11),
0 processo historico de educacdo escolar dos indigenas provocou uma consideravel
generalizacdo e uniformidade entre eles, contribuindo, em grande medida, para a ameaca

de perda da alteridade e a dissolucdo das diferencas.

Pensar a alteridade indigena como fruto da a¢do pedagdgica ndo sé contribui
para refletir sobre a construcdo de sua diferenca cultural no processo de
globalizagdo, mas também poderd contribuir para abordar as visGes de
“desenvolvimento”, enfatizando que este apresenta perspectivas diferentes
para as sociedades indigenas e ndo-indigena, principalmente, quando
relacionado ao desenvolvimento regional e impactos socioambientais nas areas
indigenas (PARA, 2016, p. 48).

Sustentabilidade indigena esta relacionada a capacidade dos indigenas fazerem

uso adequado de suas terras e dos recursos advindos delas, de modo que ela possa garantir
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a reproducdo das suas geragOes presentes e futuras, contemplando suas expectativas e
acOes de desenvolvimento comunitario (GONCALVES, 2010).

Cabe destacar os riscos de esgotamento dos recursos naturais em territorios
indigenas, pelas frequentes invasdes de madeireiros, garimpeiros, representantes do
agronegocio, entre outros, para explorarem a terra e comprometerem a qualidade da vida
de povos, que atribuem valor bem maior a légica da troca entre si.

Diversidade e Diferenca é algo que esta relacionado a pluralidade étnica do pais,
portanto, ao reconhecimento de que cada povo indigena tem realidades e perspectivas
diferenciadas dos outros povos, as quais devem ser consideradas para efeito de acgoes
educativas. Assim, esses temas dizem respeito as especificidades em termos de cultura,
lingua, historia, projetos de futuro e de presente.

Ap0s essas pontuagdes sobre os principios e temas referenciais que norteiam o
curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, cabe citar que ele é ofertado tanto
para 0os que ja sdo professores nas escolas indigenas, como para egressos do Ensino
Médio, que tenham interesse em trabalhar nas escolas indigenas de suas aldeias, e que
ainda ndo se qualificaram em nivel superior. Um destaque seria importante para o papel
da comunidade neste processo de oferta do curso, a qual precisa colocar o projeto
pedagdgico do curso em dialogo com o préprio projeto de educacgéo escolarizada do povo
indigena, considerando as transformac6es socioculturais e politicas que o povo tem
passado, levando-o a refletir sobre projetos educacionais e curriculares que atendam
melhor as necessidades de sua comunidade.

Assim, considerando os campos de atuacdo para o egresso do curso, ele podera atuar
como professor em escolas indigenas, como professor em escolas que ofertem educacao
intercultural; como pesquisador na realizacdo de estudos sobre educagdo, ou como agente
cultural, assessor linguistico ou pedagdgico do povo indigena.

O curso pode ser implantado nas varias regides de integracdo do Estado do Para
e/ou nos Territorios Etnoeducacionais Pactuados. Estes Territérios Etnoeducacionais
(TE) sédo fruto de uma pactuacdo pela Educacdo Escolar Indigena, criados pelo governo
federal, através do Decreto N° 6.861, de 27 de maio de 2009, e funcionam como “uma nova
base politica e administrativa de planejamento e gestdo das politicas e a¢des relacionadas a
Educagdo Escolar Indigena no Brasil” (BANIWA, 2010, p.1, Apud PARA, 2016).

A partir do reconhecimento das varias identidades étnicas dos povos indigenas no

pais, o governo federal procurou ligar a questdo educacional a territorial, considerando a
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territorialidade de seus povos, dando-lhes possibilidade de fazer uma gestdo mais
autdnoma de seus processos escolares (BERGAMASCHI e SOUSA, 2015).

Cada Territdrio Etnoeducacional-TE deve ser definido a partir das demandas
advindas dos povos indigenas, que poderdo pactua-lo considerando suas
relagdes territoriais, o patrimoénio material e imaterial, e os demais elementos
identitarios da etnia. (...) Definido o TE, constitui-se a Comissdo Gestora que
sera responsavel por definir as agdes a serem implantadas/implementadas e em
realizar 0 acompanhamento das mesmas. Esta Comisséo é coordenada pelo
Governo Federal, (...) com composicdo representativa de cada povo indigena
participante do Territorio (PARA, 2016, p.19).

No Estado do Para foram pactuados quatro Territorios Etnoeducacionais, mas em
nenhum deles esta contemplada a Terra Indigena do Povo Tembé Tenetehar. Sao eles: Ixamna
(Povos Wai Wai), Tapajos Arapyu, Médio Xingu e Mebengokre (Povo Kayap0) (ibid).

Inicialmente, a implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena se deu nas
regides de integracdo do Rio Capim (povo Tembé Tenetehar) e Carajas (povos Gavido:
Kyikatéjé, Parkatéjé e Akratikatéjé; e Surui Aikewara), conforme ja citado na Introducéo
deste trabalho.

O curso pode funcionar nos Campi da UEPA ou na escola indigena da aldeia,
desde que haja condi¢es, oferecendo até 40 vagas por povo. No projeto inicial, de 2012,
a oferta era de até 50 vagas por povo.

Seu regime de oferta € presencial/semipresencial/modular, com oferta de
disciplinas em blocos semestrais no periodo intervalar, havendo idas de professores
durante os semestres, nos intervalos dos modulos, para oferecer disciplinas praticas. E,
ainda, poderdo ser utilizados 20% da carga horaria das atividades previstas em forma de
atividades a distancia, caso seja necessario.

O projeto mostra a diferenca entre 0 Tempo Comunidade e o Tempo Universidade.
No Tempo Comunidade, os alunos continuam se qualificando, mas em suas comunidades,
normalmente fazendo algum tipo de intervencéo pratica, que tenha sido solicitada por algum
professor no Tempo Universidade. Em geral, sdo praticas relacionadas a alguma problematica
da comunidade, como projetos de ensino, pesquisa ou extensdo, que os professores auxiliam
na elaboracgdo e execuc¢do. Ja 0 Tempo Universidade € a parte dos médulos, em que os alunos
estdo em atividades presenciais da Universidade, seja na aldeia, seja no campus da
Universidade mais proximo. E no Tempo Universidade que os alunos participam dos
seminarios integrados do curso e das producBes que surgem deles, retornando esse
conhecimento a comunidade em forma de seminarios tematicos, orientados pelos professores
do Curso (PARA, 2016, p. 40).
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O tempo de integralizac&o curricular do curso é, no minimo, de oito semestres e,
no maximo, de 14 semestres.

A carga horéria do curso no PCC de 2012 era de 3420 horas, divididas entre
Formacao geral (1520 horas); Formacdo especifica (900 horas); Estagio (400h) e
Formacdo para integracdo das areas (600 horas), na forma de Pratica como
Componente Curricular (400h) e outras formas de Atividades Académico-Cientifico-
Culturais (200h). Foi essa a estrutura de curso cumprida pela turma egressa de professores
Tembe Tenetehar.

No PCC atual, de 2016, que orienta a turma Tembé Tenetehar em formacéo, a
carga horéria do curso foi alterada. O curso tem uma carga horaria de 4.000 horas,
cumpridas em horas-aulas de 50 minutos, divididas entre Nivelamento Académico (200
horas). I. Nucleo de Formacéo Geral (1.700 horas); 11. Nucleo de Aprofundamento e
Diversificacdo de Areas de Atuacéo Profissional (1.100 horas); I11. Ntcleo de Estudos
Integrados (1.000 horas), sendo constituido na forma de Praticas como Componente
Curricular (400h), Estagio Supervisionado (400h) e Outras Formas de Atividades
Académico-Cientifico-Culturais (200h).

Para melhor compreenséao da estrutura do curso, em carga horaria, apresentamos,
em seguida, os desenhos curriculares dos dois projetos de curso. Primeiramente, o

desenho curricular cursado pela turma egressa, da regido do Guama.

Quadro 5.1: Disciplinas de formacéo geral (Fonte: PARA, 2012).

TEMAS Ne DISCIPLINA CARGA
REFERENCIAIS HORARIA
01 | Fundamentos de Lingua Portuguesa 80 h
02 | Filosofia da Educacdo 80 h
Identidade 03 | Metodologia do Estudo e da Pesquisa 80 h
04 | Fundamentos de Histdria 80 h
Autonomia 05 | Sociologia da Educacédo 80 h
06 | Politica e Organizacdo da Educacdo Bésica 80 h
Alteridade 07 | Historia da Educacdo 80 h
08 | Teorias do Curriculo na Educacdo Escolar Indigena 80 h
Interculturalidade | 09 | Fundamentos da Antropologia 80 h
10 | Linguas Indigenas na Amazénia | 80 h
Sustentabilidade | 11 | Tecnologias da Comunicagio e do Ensino na
Educacédo Escolar Indigena 80 h
Diversidade e 12 | Fundamentos de Geociéncias 80 h
) 13 | Fundamentos de Geografia 80 h
Diferenca 14 | Saberes Matematicos Interculturais 80 h
15 | Estudo Intercultural dos Movimentos e dos
Fendbmenos Térmicos, Elétricos e Magnéticos 80 h
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16 | Corpo Humano: estrutura, funcionamento e salide 80 h
17 | Fundamentos de Quimica 80 h
18 | Fundamentos da Arte na Educacdo Escolar Indigena 80 h
19 | LIBRAS 80 h
TOTAL 1.520 h

Na Formacao Especifica, o curso estava dividido em trés grandes &reas:

1. Ciéncias Humanas e Sociais (Histdria; Geografia; Antropologia; Sociologia;

Filosofia); 2. Ciéncias da Natureza e Matematica (Matemética; Quimica; Fisica;

Biologia); 3. Linguagens e Artes (Lingua Portuguesa; Lingua Indigena, Expressao

Artistica e Cultural e Estudos sobre o Corpo), com duragdo de dois anos e carga horaria

de 900 horas, mais as 400h dos Estagios I e I, totalizando 1.300h, como seguem:

Quadro 5.2: Disciplinas de formacao especifica — Ciéncias Humanas e Sociais (Fonte: PARA,

2012).
TEMAS AREA | N° DISCIPLINA Carga
REFERENCIAIS Horaria
01 | Lingua Portuguesa 80 h
02 | Estudos Antropolégicos e Povos Indigenas 80 h
Identidade (é) 03 | Filosofia e Ensino na Escola Indigena 80 h
3 04 | Estagio Supervisionado | 200 h
Autonomia 9) 05 | Historia do Brasil e Ensino na Escola Indigena 80 h
L] 06 | Sociologia e Ensino na Escola Indigena 80 h
Alteridade %) 07 | Geografia do Brasil e Ensino na Escola Indigena 80 h
<zt 08 | Historia da Amaz6nia e Ensino na Escola
Interculturalidade <§f Indigena 80 h
) 09 | Geografia da Amaz6nia e Ensino na Escola
Sustentabilidade T Indigena 80 h
(<’E 10 | Estagio Supervisionado Il 200 h
Diversidade e O 11 | Territério, Etnodesenvolvimento e
_ (E Sustentabilidade dos Povos Indigenas 80 h
Diferenca O 12 | Direito e OrganizacOes Indigenas 80 h
13 | Trabalho de Concluséo de Curso 100 h
TOTAL | 1.300 h
Quadro 5.3: Disciplinas de formacao especifica — Ciéncias da Natureza e Matemaética (Fonte:
PARA, 2012).
TEMAS AREA | N° DISCIPLINA Carga
REFERENCIAIS Horéaria
Identidade 01 | Lingua Portuguesa 80 h
02 | Epistemologia e Histéria da Ciéncia 60 h
Autonomia <DE W & 03 | Matematica, Historia e Realidade 80 h
n ﬁ H 04 | Estagio Supervisionado | 200 h
Alteridade < IhI:J ‘2 05 | Estudo Intercultural do Mundo da Informacéo e
LZ’ S do Mundo material Microscopico 80 h
Interculturalidade | 4w ';: ';: 06 | Diversidade Bioldgica e Meio Ambiente 80 h
O Z 3 07 | Tratamento de Dados e a Linguagem
Sustentabilidade Matematica 80 h
08 | Estagio Supervisionado Il 200 h
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Diversidade e 09 | Universo, Terra, Vida e Povos Indigenas 80 h
10 | Saberes Quimicos e Cotidiano Indigena 60 h
Diferenca 11 | Hereditariedade, Evolucéo e Ecologia 80 h
12 | Quimica e Metodologia do Ensino na Escola
Indigena 60 h
13 | Forma, Medida e Estética na Geometria da
Natureza 60 h
14 | Trabalho de Concluséo de Curso 100 h
TOTAL | 1.300h
Quadro 5.4: Disciplinas de formag&o especifica — Linguagens e Artes (Fonte: PARA, 2012).
TEMAS AREA | N° DISCIPLINA Carga
REFERENCIAIS Horaria
01 | Lingua Portuguesa 80 h
02 | Introducdo a Linguistica 80 h
. 03 | Linguas Indigenas na Amazébnia Il 80 h
|dentidade 04 | Estagio Supervisionado | 200 h
Autonomia “ 05 | Literatura no Brasil e na Amaz6nia 80 h
- 06 | Linguagens do Corpo, Educacédo e Cultura
Alteridade % Indigena 80N
L 07 | Narrativas e Oralidades dos Povos Indigenas
Interculturalidade 2 na Amazonia 80h
ol 08 | Oralidade e Escrita no Ensino e
- < Aprendizagem de Linguas 80 h
Sustentabilidade 8 09 | Leitura e Producdo de Textos Bilingue 80 h
Diversidade e % 10 | Estagio SuperV|S|o~nado I _ 200 h
11 | Formas de Expressdo e Comunicagdo
Diferenca Aurtistica entre os Povos Indigenas 80 h
12 | Arte e Ensino na Escola Indigena 80 h
13 | Trabalho de Concluséo de Curso 100 h
TOTAL | 1.300h

O desenho curricular do Projeto Pedagogico atual, datado de 2016, inicia com o

Nivelamento Académico, que ndo havia no projeto inicial, cujo objetivo € preparar 0s

alunos para melhor acompanharem as disciplinas do curso, na tentativa de superacéo de

algumas fragilidades ou davidas gque eles tenham. 1Isso, certamente, dificulta o processo

de aquisicéo de novos conhecimentos, e, por isso, 0 curso providenciou esse nivelamento,

principalmente nas areas basicas de Lingua Portuguesa e Matematica. A carga horéria é

de 100h para cada uma dessas areas.

As outras divisGes no desenho curricular do PPC atual trazem algumas alteracGes

em relacdo ao primeiro PPC, o que serd observado nos quadros abaixo, com a

apresentacao e organizacao das disciplinas.

Quadro 5.5: Disciplinas do Nicleo de Formacéo Geral (Fonte: PARA, 2016).

I. NUCLEO DE FORMACAO GERAL

Semestre/
Maédulo

Série

NO

DISCIPLINA

CARGA
HORARIA
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12 1° 01 | Fundamentos de Lingua Portuguesa 80 h
18 1° 02 | Historia Indigena e Fundamentos Histéricos 80 h
18 1° 03 | Saberes Mateméticos Interculturais | 80 h
18 1° 04 | Saberes Indigenas e Fundamentos Filoséficos da

Educacéo 80 h
12 1° 05 | Desenvolvimento e Aprendizagem em Contextos

Escolares Indigenas 60 h
18 20 06 | Introducdo as Praticas de Pesquisa Educacional em

Contexto Indigena 80 h
12 20 07 | Biodiversidade Indigena e Conceitos Fundamentais

de Biologia 80 h
18 20 08 | Politica e Organizacao da Educacdo Basica e a

Educacdo Escolar Indigena 80 h
12 20 09 | Introducéo aos Estudos sobre Corpo e Cultura

Corporal em Contexto Indigena 60 h
12 2° 10 | Histdria do Brasil e Educacdo Escolar Indigena 80 h
18 20 11 | Sociedade Indigena e Fundamentos Socioldgicos 80 h
28 3° 12 | Linguas Indigenas na Amazénia | 80 h
28 3° 13 | Territorialidade Indigena e Conceitos Fundamentais

de Geografia 80 h
28 3° 14 | Saberes Indigenas e Fundamentos de Fisica 80 h
28 3° 15 | Fundamentos da Arte na Educacdo Escolar

Indigena 80 h
28 3° 16 | Geodiversidade Indigena e Conceitos Fundamentais

de Geociéncias 80 h
28 3° 17 | Saberes Indigenas e Fundamentos de Quimica 80 h
28 40 18 | Educacdo Escolar Indigena e Teorias do Curriculo 60 h
28 40 19 | Povos Indigenas e Fundamentos Antropoldgicos 80 h
28 40 20 | Didética Intercultural na Escola Indigena 60 h
28 40 21 | Gestdo da Educacdo Escolar Indigena 60 h
28 40 22 | Educacdo Inclusiva em Contextos Indigenas 60 h
28 40 23 | Linguagem Brasileira de Sinais - LIBRAS 60 h

CARGA HORARIA TOTAL | 1.700 h/a

Quadro 5.6: Disciplinas do Nucleo de Aprofundamento e Diversificacao de Areas de Atuacio
Profissional — Ciéncias Humanas e Sociais (Fonte: PARA, 2016).

I1. NUCLEO DE APROFUNDAMENTO E DIVERSIFICACAO DE AREAS

DE ATUACAO PROFISSIONAL

Formacéo Especifica Ciéncias Humanas e Sociais

Série | Semestre/ | N° DISCIPLINA CARGA
Modulo HORARIA

12 1° 01 | Lingua Portuguesa 80 h
12 1° 02 | Histéria da Amazdnia e Educacdo Escolar Indigena 80 h
12 1° 03 | Interculturalidade na Educacdo Escolar Indigena 80 h
12 1° 04 | Tecnologias Educacionais em Ciéncias Humanas e

Sociais 80 h
18 1° 05 | Préticas de Pesquisa em Educacgdo Escolar Indigena 80 h
18 20 06 | Producgdo de Materiais Didaticos

Especificos/Ciéncias Humanas e Sociais 80 h
18 2° 07 | Filosofia e Ensino na Escola Indigena 80 h
12 2° 08 | Sociologia e Ensino na Escola Indigena 80 h
12 2° 09 | Geografia do Brasil e Ensino na Escola Indigena 60 h
12 20 10 | Metodologia do Ensino de Hist6ria na Escola

Indigena 80 h
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18 20 11 | Geografia da Amazonia e Ensino na Escola

Indigena 80 h
28 3° 12 | Direitos e Organizacdes Indigenas 80 h
28 3° 13 | Territério, Etnodesenvolvimento e Sustentabilidade

dos Povos Indigenas 80 h
28 3° 14 | Tecnologias, Organizacdo e Apresentacdo da

Producdo Académico-Cientifica 60 h

CARGA HORARIA TOTAL | 1.100 h/a

Quadro 5.7: Disciplinas do Nucleo de Aprofundamento e Diversificagdo de Areas de Atuacio
Profissional — Ciéncias da Natureza e Matemaética (Fonte: PARA, 2016).

I1. NUCLEO DE APROFUNDAMENTO E DIVERSIFICACAO DE AREAS

DE ATUACAO PROFISSIONAL

Formacdo Especifica Ciéncias da Natureza e Matematica

Semestre/ | N° DISCIPLINA CARGA
Série | Modulo HORARIA

12 1° 01 | Lingua Portuguesa 80 h
12 1° 02 | Saberes Matematicos Interculturais Il 80 h
12 1° 03 | Saberes Indigenas e Estudos de Biologia 80 h
12 1° 04 | Tecnologias Educacionais em Ciéncias da Natureza

e Matematica 80 h
12 1° 05 | Préticas de Pesquisa em Educacdo Escolar Indigena 80 h
18 20 06 | Producdo de Materiais Didaticos Especificos

/Ciéncias da Natureza e Matematica 80 h
12 2° 07 | Saberes e Préticas de Fisica em Contexto Indigena 80 h
12 2° 08 | Estudos de Biologia e Ensino na Escola Indigena 80 h
18 2° 09 | Saberes Matematicos Interculturais I11 60 h
12 2° 10 | Cotidiano Indigena e Saberes Quimicos 80 h
12 2° 11 | Mateméticas e Ensino na Escola Indigena 80 h
28 3° 12 | Quimica e Metodologia do Ensino na Escola

Indigena 80 h
28 3° 13 | Metodologia e Ensino de Fisica na Escola Indigena 80 h
28 3° 14 | Tecnologias, Organizacdo e Apresentacdo da

Producdo Académico-Cientifica 60 h

CARGA HORARIA TOTAL | 1.100 h/a

Quadro 5.8: Disciplinas do Nucleo de Aprofundamento e Diversificagdo de Areas de Atuacio
Profissional — Linguagens e Artes (Fonte: PARA, 2016).

II. NUCLEO DE APROFUNDAMENTO E DIVERSIFICACAO DE AREAS

DE ATUACAO PROFISSIONAL

Formacdo Especifica Linguagens e Artes

Série | Semestre/ | N° DISCIPLINA CARGA
Madulo HORARIA

18 1° 01 | Lingua Portuguesa 80 h
18 1° 02 | Literatura no Brasil e na Amazoénia 80 h
18 1° 03 | Cultura Corporal e Povos Indigenas 80 h
18 1° 04 | Tecnologias Educacionais em Linguagens e Artes 80 h
18 1° 05 | Préticas de Pesquisa em Educacdo Escolar Indigena 80 h
18 20 06 | Producgdo de Materiais Didaticos

Especificos/Linguagens e Artes 80 h
18 20 07 | Linguas Indigenas na Amazénia Il 80 h
12 20 08 | Oralidade e Escrita no Ensino e Aprendizagem de

Linguas 80 h
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18 20 09 | Linguagens Avrtisticas e Povos Indigenas — Artes

Visuais 60 h
12 20 10 | Leitura e Producéo de Textos Bilingue na Escola

Indigena 80 h
18 2° 11 | Linguagens Artisticas e Povos Indigenas — MUsica,

Teatro e Danca 80 h
28 3° 12 | Cultura Corporal e Ensino na Escola Indigena 80 h
28 3° 13 | Arte e Ensino na Escola Indigena 80 h
28 3° 14 | Tecnologias, Organizacao e Apresentacdo da

Producdo Académico-Cientifica 60 h

CARGA HORARIA TOTAL 1.100 h/a

Quadro 5.9: Disciplinas do Nicleo de Estudos Integrados (Fonte: PARA, 2016).

I11. NUCLEO DE ESTUDOS INTEGRADOS

Todas as Areas

Série | Semestre / Atividade Carga
Mddulo Horaria

12a 42 | Intermediario | Pratica como Componente Curricular/Projeto
Integrado de Praticas Pedagogicas Interculturais

Indigenas 400 h/a
3% e 4% | Intermedidrio | Estdgio em Educacdo Escolar Indigena | e 11 400 h/a
124 42 | Intermediario | Outras Atividades Académico-Cientificas — Atividades

Complementares 200 h/a

CARGA HORARIA TOTAL | 1.000 h/a

O Trabalho de Conclusdo de Curso, segundo a orientacdo do RCNEI (1998),
deve abarcar projetos a serem desenvolvidos, que facam parte do patriménio intelectual
e cultural dos préprios professores. Assim, seus temas podem ser sobre o conhecimento
a respeito da cultura indigena, de seu povo ou de outros povos, sobre conhecimentos
cientifico, cultural e histérico proprios a outras culturas, desde que permitam a elaboracgéo
de materiais didaticos relacionados com o0s temas transversais e com as questdes
interculturais dos programas curriculares das escolas indigenas.

Os resultados obtidos com a pesquisa do TCC sdo fundamentais no processo de
producdo de materiais didaticos, sejam estes livros, videos, CDs e outros.

Ha publicacbes realizadas sobre as producdes de TCC das trés primeiras turmas
graduadas pela Licenciatura Intercultural Indigena, que foram as turmas dos povos Tembé
Tenetehar, Gavido Kyikatéjé e Surui Aikewara. A este estudo interessa as produgdes da
turma do povo Tembé Tenetehar, especialmente as da area de Ciéncias Naturais e

Matematica, 0 que sera visto na subsecdo a seguir.

5.3.1. A Area de Ciéncias da Natureza e Matematica no Curso
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Como visto acima, o PPC da Licenciatura Intercultural Indigena foi avaliado e

atualizado, tendo, a turma egressa, cumprido as disciplinas do desenho curricular original,

do ano de 2012, e a turma em andamento cumpre as disciplinas do desenho atual, de 2016.

A éarea de Ciéncias da Natureza e Matematica, como as demais, sofreu

alteracdes na oferta e organizacao das disciplinas, de um desenho curricular para o outro,

0 que importa ser descrito e analisado nesse estudo.

Quadro 5.10: Comparacao entre desenhos curriculares da Licenciatura Intercultural Indigena da

UEPA de 2012 e 2016 (Fonte: PARA, 2012, 2016).

DISCIPLINAS DO NUCLEO DE FORMACAO GERAL

DESENHO CURRICULAR DA
TURMA EGRESSA (2012)

DESENHO CURRICULAR ATUAL (2016)

N° DISCIPLINAS Carga N° DISCIPLINAS Carga
Horaria Horaria
01 | Fundamentos de Lingua| 80h 01 | Fundamentos de Lingua
Portuguesa Portuguesa 80 h
02 | Filosofia da Educagéo 80 h 02 | Saberes Indigenas e Fundamentos
Filoséficos da Educacdo 80 h
03 | Metodologia do Estudo e 03 | Introducdo as Préaticas de Pesquisa
da Pesquisa 80 h Educacional em Contexto 80 h
Indigena
04 | Fundamentos de Histdria 80 h 04 | Histdria Indigena e Fundamentos
Historicos 80 h
05 | Sociologia da Educacéo 80 h 05 | Sociedade Indigena e
Fundamentos Sociol6gicos 80 h
06 | Politica e Organizacdo da 06 | Politica e Organizacao da
Educacdo Bésica 80 h Educacdo Bésica e a Educacdo 80 h
Escolar Indigena
07 | Historia da Educacéo 80 h 07 | Histdria do Brasil e Educacéo
Escolar Indigena 80 h
08 | Teorias do Curriculo na 80 h 08 | Educacdo Escolar Indigena e
Educacdo Escolar Indigena Teorias do Curriculo 60 h
09 | Fundamentos da 09 | Povos Indigenas e Fundamentos
Antropologia 80 h Antropolégicos 80 h
10 | Linguas Indigenas na 10 | Linguas Indigenas na Amazénia | 80 h
Amazbnia | 80 h
11 | Tecnologias da 11 | Desenvolvimento e Aprendizagem
Comunicagdo e do Ensino | 80h em Contextos Escolares Indigenas 60 h
na Educacéo Escolar
Indigena
12 | Fundamentos de 12 | Geodiversidade Indigena e
Geociéncias 80 h Conceitos Fundamentais de 80 h
Geociéncias
13 | Fundamentos de Geografia | 80 h 13 | Territorialidade Indigena e
Conceitos Fundamentais de 80 h
Geografia
14 | Saberes Matematicos 14 | Saberes Matematicos
Interculturais 80 h Interculturais | 80 h
15 | Estudo Intercultural dos 15 | Saberes Indigenas e Fundamentos
Movimentos e dos 80 h de Fisica 80 h
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Fendmenos Térmicos,
Elétricos e Magnéticos
16 | Corpo Humano: estrutura, 16 | Introdug&o aos Estudos sobre
funcionamento e saude 80 h Corpo e Cultura Corporal em 60 h
Contexto Indigena
17 | Fundamentos de Quimica 80 h 17 | Saberes Indigenas e Fundamentos
de Quimica 80 h
18 | Fundamentos da Arte na 18 | Fundamentos da Arte na Educacgéo
Educacdo Escolar Indigena | 80 h Escolar Indigena 80 h
19 | Linguagem Brasileira de 19 | Linguagem Brasileira de Sinais -
Sinais - LIBRAS 80 h LIBRAS 60 h
20 | Biodiversidade Indigena e
Conceitos Fundamentais de 80 h
Biologia
CARGA HORARIA TOTAL | 1520h [ 1 21 | Didética Intercultural na Escola
Indigena 60 h
22 | Educacéo Inclusiva em Contextos
Indigenas 60 h
23 | Gestdo da Educacdo Escolar
Indigena 60 h
CARGA HORARIA TOTAL | 1700 h

Na descricdo das Disciplinas do Ndcleo de Formacdo Geral, organizamos o
quadro de modo a se perceberem as disciplinas com os contetdos relacionados.

Podemos observar que houve um acréscimo de quatro (04) disciplinas de um
desenho curricular para outro, passando a carga horaria de 1.520 horas para 1.700 horas.
No desenho original, a carga horaria de todas as disciplinas da Formacéo Geral era de 80
horas. Entre os ajustes do novo desenho, para garantir a inclusdo disciplinar, trés (03)
disciplinas tiveram reducdo de carga horaria para 60 horas e todas as quatro (04)
disciplinas incluidas no novo desenho séo de 60 horas.

Do desenho original, somente quatro (04) disciplinas mantiveram suas
nomenclaturas inalteradas, enquanto as outras quinze (15) mantiveram, relativamente, a
mesma base de conteudo, porém, foram renomeadas, com a inclusdo de termos
relacionados ao contexto dos povos indigenas e de sua educacao. Isso demonstra que a
organizacdo do desenho curricular original, do ano de 2012, era mais proxima da
organizacdo curricular dos cursos de licenciatura que acontecem nas cidades de fora da
aldeia, ou seja, era um curriculo que priorizava mais contetdos cientificos. Enquanto o
atual, por fazer maior referéncia e indicacdo ao contexto indigena, explicita maior
aplicacdo dos principios da Interculturalidade, Especificidade e Diferenca na construgédo

do curriculo para a formacdo de professores indigenas.
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Quadro 5.11: Comparacéo entre desenhos curriculares da Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA de 2012 e 2016 - Disciplinas de formacdo especifica (PPC 2012) ou nucleo de
aprofundamento e diversificacio de areas de atuacio profissional (PPC 2016) (Fonte: PARA,
2012, 2016).

DESENHO CURRICULAR DA

DESENHO CURRICULAR ATUAL

Curso 100 h

TURMA EGRESSA (2012) (2016)
Formacdo Especifica de Ciéncias da Natureza e Matematica
N° DISCIPLINA Carga N° DISCIPLINAS Carga
Horéria Horéria
01 | Lingua Portuguesa 80 h 01 | Lingua Portuguesa 80 h
02 | Epistemologia e Historia 02 | Metodologia e Ensino de
da Ciéncia 60 h Fisica na Escola Indigena 80 h
03 | Matemética, Historia e 03 | Saberes Matemaéticos
Realidade 80 h Interculturais Il 80 h
04 | Estagio Supervisionado | 200 h 04 | Praticas de Pesquisa em
Educacdo Escolar Indigena 80 h
05 | Estudo Intercultural do 05 | Tecnologias Educacionais
Mundo da Informagé&o e em Ciéncias da Natureza e
do Mundo material Matematica 80 h
Microscépico 80 h
06 | Diversidade Bioldgica e 06 | Saberes Indigenas e Estudos
Meio Ambiente 80 h de Biologia 80 h
07 | Tratamento de Dados € a 80 h 07 | Matematicas e Ensino na 8
Linguagem Matemética Escola Indigena 0h
08 | Estagio Supervisionado Il 200 h 08 | Producédo de Materiais
Didaticos Especificos
/Ciéncias da Natureza e
Matematica 80 h
09 | Universo, Terra, Vida e 09 | Saberes e Praticas de Fisica
Povos Indigenas 80 h em Contexto Indigena 80 h
10 | Saberes Quimicos e 10 | Cotidiano Indigena e Saberes
Cotidiano Indigena 60 h Quimicos 80 h
11 | Hereditariedade, 11 | Estudos de Biologia e Ensino
Evolucdo e Ecologia 80 h na Escola Indigena 80 h
12 | Quimica e Metodologia 12 | Quimica e Metodologia do
do 60 h Ensino na Escola Indigena 80 h
Ensino na Escola
Indigena
13 | Forma, Medida e Estética 13 | Saberes Matematicos
na Geometria da Natureza 60 h Interculturais I11 80 h
14 | Trabalho de Concluséo de 14 | Tecnologias, Organizagéo e

Apresentacéo da Produgao
Academicocientifica 60 h

CARGA HORARIA TOTAL | 1.300h

CARGA HORARIA TOTAL | 1.100h

Na parte da Formacdo Especifica de Ciéncias da Natureza e Matematica,

percebemos a diferenca de carga horaria a favor do desenho curricular original. Ocorre

que os Estagios Supervisionados | e I, totalizando 400h, estavam incluidos, e, ap6s a

reformulacdo do projeto, foram deslocados para o Nucleo de Estudos Integrados, como
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mostra o quadro abaixo. Assim, sendo, percebemos que o desenho atual ganhou
acréscimo disciplinar e de carga horaria também na formagcéao especifica.

Fizemos uma tentativa de relacionar alguns contetidos de disciplinas do nucleo de
formacdo especifica possiveis de agrupar. Mas, para algumas, ndo ha nivel de
comparagao.

Cabe rever o quadro 5.9 relativo ao Nucleo de Estudos Integrados para a
localizacdo do Estadgio em Educagdo Escolar Indigena | e 11, ambos com 200 h, e da
Pratica como Componente Curricular (PPC), que trabalha na forma de Projetos Integrados
de Préticas Pedagdgicas Interculturais Indigenas, com carga horaria de 400 horas.

Apoés apresentar como se organizam as disciplinas de Ciéncias da Natureza e
Matemética no desenho curricular do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena,
precisamos refletir sobre algumas questdes especificas dessa area do conhecimento.

Dentro da diversidade cultural, se distinguem duas culturas presentes em situacoes
de ensino e aprendizagem. A cultura cientifica, representada pelos professores e recursos
didaticos e a cultura dos alunos, representada, no contexto dos povos indigenas, pela
cultura tradicional. Mendonca e Eleutério (S/D) definem essa cultura tradicional como "o
etnoconhecimento ou o conhecimento sociocultural, repassado de geracdo em geragédo
dentro de um determinado grupo étnico".

Sabemos que, na modernidade, o conhecimento cientifico tomou a forma
hegemadnica de conhecimento da realidade ao fazer uso de uma metodologia rigorosa para
se chegar ao conhecimento dos fenémenos e a elaboracdo de leis cientificas. Considerado,
sob esse prisma, como 0 Unico saber que consegue apreender a realidade, pelas
comprovacgOes experimentais, tende a desconsiderar o valor e a importancia de outros
tipos de conhecimento no contexto social, como o conhecimento tradicional.

Baptista (2014) apresenta a ciéncia como uma das diversas maneiras de explicacdo
dos fendmenos naturais, mas ndo a Unica, e indica que esta compreensdo pode ser
apreendida no processo de demarcacdo do discurso cientifico em relacdo aos outros
sistemas de conhecimentos.

Assim, apesar de superada em grande medida essa visao positivista de ciéncia, em
funcdo da crise dos paradigmas, a educacdo em geral e, particularmente, a Educacao
Escolar Indigena tem sido muito influenciada por ela.

Para Chassot (2008) a aproximacéo da cultura cientifica e a tradicional resgata e
preserva os conhecimentos tradicionais que podem estar ameagados de esquecimento. Ele

propde que a formacéo de professores possa desenvolver metodologias que se proponham
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a estudar os saberes tradicionais, a fim de que possam se tornar saberes escolares, tendo
como fundamento os saberes académicos.

Um dos maiores objetivos do curso de Licenciatura Intercultural Indigena é
propiciar praticas pedagdgicas que articulem, de maneira sistematizada, 0s
conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais indigenas (PARA, 2016). No
desenho curricular do curso, as disciplinas, em geral, e as praticas, em particular,
favorecem essa articulacdo entre os saberes, por meio, principalmente, de projetos
elaborados em sala de aula e aplicados na comunidade ou no &mbito da escola, com base
nos conhecimentos ancestrais. Esses projetos resultam, na maioria dos casos, na
elaboracdo de materiais didaticos especificos para serem utilizados na escola como
contetidos curriculares. Acreditamos, assim, que os professores egressos e alunos da
Licenciatura Intercultural, em situacdo de ensino e aprendizagem nas escolas indigenas,
contribuem muito, a partir da perspectiva intercultural dos contetdos escolares, para a
reflexdo e para a aproximagao entre os conhecimentos tradicionais e os conhecimentos

cientificos na area das Ciéncias da Natureza e Matematica.
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VI. OS SIGNIFICADOS DA FORMACAO DOS PROFESSORES INDIGENAS
TEMBE TENETEHAR NO CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURAL
INDIGENA DA UEPA

Retomando o objetivo geral deste estudo, que é analisar os significados da
formacdo dos professores Tembé Tenetehar no Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA para eles mesmos, esta se¢do apresenta as percepcdes dos professores
egressos e dos alunos em formacdo do e no curso, acrescentando as de algumas das
liderancas indigenas das aldeias envolvidas, sobre qual foi o significado dessa formacéo
académica. A partir dessas percepcdes, chegamos ao contexto das grandes categorias
encontradas para analise.

Cabe citar que, inicialmente, nossa intencdo era investigar as duas turmas do curso
quanto aos significados de sua formagdo pela UEPA. Porém, na coleta dos dados,
ouvimos algumas vozes das liderangas que, algumas vezes se diferenciavam da maioria
dos alunos entrevistados, principalmente sobre a oferta do curso e seus resultados para a
comunidade, o0 que nos despertou muito interesse.

Esta secdo do estudo trata da pesquisa em si e das contribuicdes de seus sujeitos
para que chegassemos a andlise dos resultados, a qual foi dividida em duas subsecdes:

6.1 - Perfil dos Alunos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
do Povo Tembé Tenetehar;

6.2 - Resultados e Discussao sobre a Formacao de Professores Tembé Tenetehar
no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA.

A primeira subsecdo dividimos em duas partes:

6.1.1 - Perfil da turma egressa do curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(regido do Rio Guama)

6.1.2 - Perfil da turma de alunos em formagdo no curso de Licenciatura
Intercultural Indigena (Aldeia Cajueiro, regido do Rio Gurupi)

Cada turma é composta de alunos provenientes, em sua maioria, de regiées bem
especificas da Terra Indigena Alto Rio Guama, uma ao norte (regido do Rio Guama) e
outra ao sul (regido do Rio Gurupi).

A segunda subsecdo dividimos em trés partes:

6.2.1 - O significado de Fortalecimento da Cultura, da Comunidade e
Autodeterminacéo do povo;

6.2.2 - O significado de Formac&o de Liderancas Indigenas;
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6.2.3 - O significado de Interculturalidade.

Esta parte correspondente a Interculturalidade foi subdividida em trés outras
partes para que tenhamos uma melhor compreensao da abrangéncia de seus significados:

6.2.3.1 - Expectativas e temores sobre 0s novos conhecimentos;

6.2.3.2 - Reminiscéncias Despertadas e a Sistematizagdo de Conhecimentos
Tradicionais;

6.2.3.3 - Dialogo de Saberes

6.1. Perfil dos Alunos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA do
Povo Tembé Tenetehar

Retomando o que ja foi dito na Metodologia, os alunos do povo Tembé Tenetehar
que tiveram acesso a formagdo inicial pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA,
sdo divididos em dois grupos, tanto pela ordem de oferta do curso, por ter uma turma
egressa e a outra em formacéo, como pela regido onde estdo localizadas as suas aldeias.
Ja foi dito, também, que a Terra Indigena Alto Rio Guama divide o grupo de suas aldeias
em duas regides extremas do territdrio, a regido do rio Guama, ao norte da TI, mais
proxima de Belém, e a regido do rio Gurupi, ao sul, fazendo fronteira com o Maranhao.
Assim, a turma que ja é egressa do curso esta, prioritariamente, nas aldeias da regido do
rio Guama, onde foi ofertada a primeira turma, enquanto a turma em formacao esta,
prioritariamente, na regido do Gurupi, onde fica a aldeia Cajueiro, sede principal da turma
em formacdo na Licenciatura neste momento. Utilizamos o termo ‘prioritariamente’
porque existem egressos que moram na regido do Gurupi, assim como alunos em
formacéo que moram na area do Guama.

N&o nos foi possivel entrevistar toda a turma de egressos e nem todos que estéo,
ainda, em formacdo. Foram entrevistados 23 egressos, do total de 34, e 24 alunos do total
de 33, os quais vamos conhecer na sequéncia.

Apresentamos os dados das turmas com os cruzamentos das categorias nas tabelas

6.1 a 6.6, logo abaixo. Iniciamos com a turma egressa.

6.1.1. Perfil da turma egressa do curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(regido do Rio Guamad)
Destacamos, inicialmente, que as tabelas 6.1, 6.2 e 6.3 apresentam o cruzamento

das categorias dos egressos do Curso.
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Entre os 23 participantes da pesquisa na turma egressa, 56,52% sao mulheres e
43,47% s&o homens, como podemos ver na Tabela 6.1. Como alguns deles ja eram,
anteriormente, professores nas aldeias pelo magistério indigena ou por ter ensino médio,
podemos observar que uma pequena maioria é feminina, diferentemente da realidade
nacional, onde esse percentual € um pouco mais de 80% na educagao béasica (VIANNA,
2013, p. 159). A Tabela 6.1, ainda, nos informa que a faixa etaria entre 20 e 40 anos € a
que contém o maior nimero de egressos, 17 deles, enquanto a média nacional de
estudantes nos bancos das universidades é de 26 anos, segundo o portal do MEC®. S6 um
dos egressos do curso tem mais de 50 anos.

Tabela 6.1: Egressos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA segundo Sexo e
Faixa Etaria

Faixa Etéaria — Sexo - Total
Feminino Masculino
20-30 4 4 8
31-40 7 2 9
41-50 2 3 5
51-60 0 1 1
Total 13 10 23

As maiores aldeias na regido do rio Guama, parte norte da Tl, sdo a Aldeia Sede
e a Aldeia Séo Pedro. E a Tabela 6.2 nos mostra que a maior parte dos egressos vem
dessas duas aldeias. Sdo 08 da Aldeia Sede e 05 da Sdo Pedro. Cabe citar que essas foram,
exatamente, as duas aldeias onde o curso iniciou em 2012. A turma foi dividida em duas
no seu inicio, entre as referidas aldeias, distantes uma da outra, para facilitar o acesso a
todos os alunos matriculados. As mesmas disciplinas eram ofertadas concomitantemente
para ambas as turmas. Porém, essa logistica demandava muitos recursos, pois a UEPA
enviava a alimentacdo necessaria para 0s alunos durante os modulos do curso e dois
professores para cada disciplina. Assim, 0 curso passou a ser realizado no campus mais
proximo da UEPA, no municipio de Sdo Miguel do Guama, e permaneceu la até a
formatura em 2016, sendo que as disciplinas de Praticas e Estagios foram realizadas em
trés aldeias (Sede, Sdo Pedro e Frasqueira).

Cabe, ainda, o destaque a trés moradores da regido do Gurupi, que é 0 extremo
oposto da TI, os quais cursaram as disciplinas, nos quatro anos, em condi¢6es de muitas

dificuldades pelas grandes distancias e despesas. Porém, apdés a formatura, puderam

6 Informacgdo disponivel em http://portal. mec.gov.br/component/tags/tag/32044-censo-da-educacao-
superior. Com acesso em 01/09/2020.
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contribuir com a educacdo escolar na aldeia Cajueiro, do Gurupi, sendo incluidos,
imediatamente, como professores ou coordenagdo pedagdgica da escola indigena. Um

deles, porém, ndo se interessou por continuar na area da educacao.

Tabela 6.2: Egressos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA segundo Sexo e
a Aldeia

. Sexo
Aldeias Feminino Masculino Total
Cajueiro/Gurupi 1 2 3
Frasqueira 2 1 3
Itaputyr 0 1 1
S&o Pedro 3 2 5
Sede 5 3 8
Yarapé 1 0 1
Ytuacu 1 1 2
Zawar-Uhu 0 1 1
Total 13 10 24

Quanto a fungdo exercida pelos egressos do curso no momento da coleta dos
dados, podemos ver, pela Tabela 6.3, que a grande maioria é de Professores. Ha somente
um egresso entrevistado que ndo tem nenhuma funcdo em alguma escola indigena,
apresentando-se como lideranga comunitaria. Os outros 22 egressos estao trabalhando em
escolas das varias aldeias da regido do Guama, seja no ensino fundamental, que € a grande

maioria, no ensino médio, em coordenacdo pedagdgica ou no cargo de direcéo de escola.

Tabela 6.3: Egressos do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA segundo Sexo e
Funcao.

Sexo

Funcao Feminino Masculino Total
Artesdo e Professor 0 1 1
Cacique de aldeia e Diretor da escola 0 1 1
Coordenadora pedagdgica 1 0 1
Lideranca 0 1 1
Lideranga e professor 0 2 2
Professor/a 11 5 16
Professor do Ensino Médio 1 0 1
Total 13 10 23

Podemos observar, a partir dos dados da Tabela 6.3, que a turma de egressos, ao
preencher muitos espacos na Educacdo Escolar Indigena que antes eram do ndo indigena,
confirma a importancia de sua formagdo em nivel superior para a conquista da
independéncia e autossuficiéncia do povo na area da educacdo, sedimentando o processo

de autonomia do povo Tembé Tenetehar.
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6.1.2. Perfil da turma de alunos em formacéo no curso de Licenciatura Intercultural
Indigena (Aldeia Cajueiro, regido do Rio Gurupi)

As tabelas 6.4, 6.5 e 6.6 apresentam o cruzamento das categorias dos alunos em
formagéo no curso na aldeia Cajueiro.

A turma de alunos contou com 24 participantes da pesquisa, sendo 14 mulheres e
10 homens, como podemos ver na Tabela 6.4. Como na turma egressa, podemos ver que
as mulheres aparecem também em pequena maioria, (58,33%), diferentemente do que
ocorre entre os que optam pela funcdo de professor no conjunto da sociedade brasileira.
A mesma Tabela 6.4 nos informa que a faixa etaria de maior prevaléncia esta entre 20 e
30 anos com 11 alunos, e entre 31 e 40 anos ha 9 dentre eles. Somente um tem mais de
50 anos.

Tabela 6.4: Estudantes do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA segundo Sexo
e Faixa Etaria.

Faixa Etaria — Sexo - Total
Feminino Masculino
20-30 7 4 11
31-40 6 3 9
41-50 1 2 3
51-60 0 1 1
Total 14 10 24

A Tabela 6.5 apresenta os dados sobre as aldeias onde residem os alunos
entrevistados, sendo a metade morador da Aldeia Cajueiro, onde o curso é ministrado, 08
mulheres e 04 homens. A outra aldeia com mais alunos é a Tekohaw, aldeia muito
conhecida da regido do Gurupi, sendo a maior de todas. Cabe o0 destaque a uma aluna
pertencente ao povo Ka’apor, no Maranhdo, cuja aldeia esta situada do outro lado do rio
Gurupi e que conseguiu uma vaga para estudar entre os Tembé. E, também, damos
destaque as aldeias Zawar-Uhu e Itaputyr, que sdo da area do Guama, contando com trés

alunos moradores dessa regido.

Tabela 6.5: Numero de estudantes do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
segundo Sexo e a Aldeia.
Aldeias Sexo Total
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Feminino Masculino

Cajueiro/Gurupi 8 4 12
Cajueiro/Itaputyr 1 1 2
Tekohaw 2 2 4
Zawar-Uhu 1 0 1
Canindé 1 1 2
Nazatyw 0 2 2
Sitio Novo/MA 1 0 1
Total 14 10 24

A Tabela 6.6, abaixo, apresenta a fungéo exercida pelos alunos do curso no momento da
coleta dos dados, pela qual podemos perceber que a maioria é de Professores, com 11
alunos. Mas, também, é grande o numero de estudantes somente (07 deles), sem uma
fungédo remunerada.

Como ndo sdo ainda graduados como professores, hd outras vagas de emprego
pela Prefeitura, como Auxiliar de servigos gerais (01), sendo esse o Unico cargo efetivo
na aldeia; vigilante, cargo ocupado por um aluno que se evadiu da turma; piloto de
voadeira, para transportar alunos e professores entre as aldeias; e dois diretores de escolas

indigenas.

Tabela 6.6: Numero de estudantes do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
segundo Sexo e Funcéo.

~ Sexo
Funcdo Feminino Masculino Total
Aux. Serv. Gerais da Escolar 1 0
Cacique de aldeia e Vigilante da escola
Diretor de escola na aldeia

0
0
Piloto de lancha 0
9
4
0

Professor/a
Estudante
Sem informacéo

Total 14 10

P WONEFEDNPE
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Observamos nessas tabelas que a presenca de alunos mais velhos na primeira
turma é maior do que nesta turma em andamento, e isto podemos inferir, em funcdo da
demanda reprimida, isto €, por terem professores que ja exerciam a funcdo docente na
turma egressa que foi a primeira, pelas maiores oportunidades que tiveram, como a
formacdo no Magistério Indigena, ofertada na area do Guama, ou pelo acesso mais
facilitado as cidades do entorno para adquirir alguma qualificacdo na area. Portanto, sao,

em geral, pessoas com mais idade do que os alunos em formagéo, onde tem alguns bem
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mais jovens, recém-saidos do ensino medio. Enquanto na turma egressa tem 08 pessoas
entre 20 e 30 anos, na turma em andamento tem 11 nessa faixa etéria.

Observamos, ainda, que na turma egressa, 04 liderangas das aldeias do Guama
fizeram a Licenciatura Intercultural da UEPA, entre elas um Cacique. Na turma em
formacdo havia também um Cacique, mas deixou de frequentar as aulas. Assim, ndo ha
nenhuma lideranga das aldeias do Gurupi participando desta turma em formagao no curso
de Licenciatura. Compreendemos que a lideranca indigena é uma figura estratégica nas
comunidades, em fungdo de ser responsavel pelas interlocugdes mantidas com a
sociedade externa, incluindo 6rgdos publicos, representantes dos governos e da sociedade
civil. Em virtude disso, consideramos importante a formacdo em nivel superior para o
grupo das liderangas, pois qualifica o relacionamento entre o povo indigena e o poder
publico, em termos de reivindicagdes, defesa dos direitos e do territdrio indigena, entre
outros. Cabe dizer que acreditamos ser a formagdo em nivel superior muito importante
ndo somente para as liderancas, mas para todos os membros da comunidade que tiverem
condicdes de acesso a Universidade. Mesmo que o Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA néo tenha sido a primeira experiéncia de cursos de graduacdo entre o
povo Tembé Tenetehar, foi o primeiro com formacdo especifica para indigenas e
ministrado quase que integralmente dentro da aldeia.

As evasdes, em ambas as turmas, bem como o desinteresse pelo trabalho na
educacdo escolarizada apos a conclusdo do curso, significam que essas vagas poderiam
ter sido melhor aproveitadas por quem seguiria o caminho da docéncia. Consideramos a
possibilidade de ter havido alguma influéncia do poder politico das aldeias no sentido da
escolha ou indicacdo dos que poderiam participar do curso, nas decisbes comunitarias,
entretanto o primeiro critério de selecdo adotado pela Universidade foi que o estudante
tivesse 0 ensino médio. E outro critério importante foi que tivesse uma proficiéncia
satisfatoria na escrita da lingua portuguesa. Acreditamos, assim, que o estudante que
tenha tido melhores oportunidades de estudos num processo anterior ao curso, em sua
aldeia, conseguiu aprender mais e ter possibilidades maiores de entrar no curso.

A Tabela 3, relacionada a funcéo profissional exercida pelos egressos do curso,
nos mostra o quanto a formacao pela Licenciatura Intercultural Indigena veio ao encontro
da necessidade de professores indigenas para as escolas das aldeias, tanto que os sistemas
de educacdo do Estado e municipio absorveram praticamente todos os que ja adquiriram

qualificagdo docente em nivel superior.
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6.2. Resultados e discussdo sobre a Formacéo de Professores Tembé Tenetehar no
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA

O surgimento das Licenciaturas Interculturais no Brasil é consequéncia de um
direito garantido aos povos indigenas na legislacdo, a terem educacéo escolar intercultural
e bilingue em todos os niveis de ensino, da educacdo béasica a superior. O ensino
intercultural tem como um dos seus pressupostos a possibilidade do didlogo entre saberes
na escola indigena para que, ao invés de assimilar somente os elementos de culturas ndo
indigenas através da educacgdo escolarizada, como outrora ocorria, seja um espaco de
didlogo entre os conhecimentos no sentido de reafirmacao das préprias culturas.

O povo Tembé Tenetehar € um povo que aprendeu a reivindicar os principios
dessa educacdo diferenciada, especifica, bilingue e intercultural, preconizados pela
Constituicdo Federal e LDBEN (BRASIL, 1988, 1996) pela luta conjunta e pela tomada
de consciéncia do povo. Essa luta resultou em que a formacao dos professores indigenas
fosse concretizada. Foi esta a razdo pela qual nos interessou investigar a formacéo dos
professores desse povo indigena, colhendo dados nos depoimentos que nos permitissem
ter um olhar mais preciso sobre os resultados dessa formacao.

No tratamento dos dados sobre os significados dados pelos préprios indigenas
participantes do processo de formacéo de professores Tembé Tenetehar pela Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA, identificamos o corpo de categorias que emergiram
desses dados, apresentado no item da Metodologia desse estudo, mas que cabe fazer aqui
uma breve reapresentacao.

Destacamos das falas coletadas na pesquisa empirica as categorias iniciais, onde
muitas foram coincidentes nas duas turmas de sujeitos entrevistados. Essas categorias
iniciais nos levaram a organizacdo de categorias intermediarias, portanto mais amplas, e
estas nos levaram a grande categoria final de cada grupo entrevistado, que foi a Formacéo
de Professores Indigenas. Apesar de ser Unica essa categoria final, isso se justifica por
ser essa categoria bem abrangente. Em reflexdo mais detida no processo de refinamento,
podemos compreender que ela comporta ou faz a inclusdo das vérias categorias
intermediarias.

Pudemos identificar o aspecto da formacdo dos professores subjacente as varias
referéncias feitas pelos sujeitos — da pesquisa e das acGes formativas - e que agrupamos
em trés grupos de significados. Assim, temos o Fortalecimento Cultural e Comunitéario
ou Fortalecimento da Identidade Cultural como intrinsecamente ligado ao processo de

formacéo de professores, uma vez que eles atribuem que a concretizagdo dessa formacéo
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favoreceu grandemente esse fortalecimento da cultura e do povo; a Formacédo de
Lideranca Indigena estid também ligada de forma umbilical ao processo de formacao
dos professores, visto que muitos que ndo eram liderancas oficiais do povo se veem como
tal a partir da formacdo que os qualifica diante da comunidade. Pensamos, igualmente,
sobre a Interculturalidade, que d& sentido ao curso, sendo uma das caracteristicas mais
acentuadas do processo de formacao de professores por uma Licenciatura Intercultural
Indigena.

Como fizemos a opcdo, nesse estudo, de nos orientarmos tedrica e
metodologicamente pelo Método Materialista Histérico e Dialético para compreender o
fendmeno da formac&o dos professores Tembé Tenetehar pela Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA, temos claro que existe um elemento que esta presente em toda relacao
entre as partes que constituem o objeto estudado, como partes que formam o mesmo
fendmeno, que é o da “formagdo docente”. Para nos, esse elemento ¢ a Educacdo
Intercultural, visto que esta presente em todas as expressoes referentes a essa formacao e
na explicacdo de todos os seus elementos, sendo ela a sintese de maltiplas determinagdes.
Para Marx, como podemos observar no conjunto de sua obra, o fenbmeno é concreto

quando se apresenta como sintese de multiplas determinacdes.

O concreto é concreto por ser a sintese de mdltiplas determinacgdes, logo
unidade da diversidade. E por isso que ele é para 0 pensamento um processo
de sintese, um resultado, e ndo um ponto de partida, apesar de ser o verdadeiro
ponto de partida e, portanto, igualmente o ponto de partida da observacéo
imediata e da representacdo (MARX, 2003, p.248).

Conforme anteriormente citado, o caminho a ser percorrido para o conhecimento
da formacéo dos professores Tembé Tenetehar vai do que nossos sentidos apreendem no
real sensivel, até chegar ao real concreto. E 0 movimento entre o ponto de partida e o de
chegada seréd dado pelas mediacdes, pelas abstracGes do pensamento, representadas pela
teoria que sera utilizada e que deve apresentar as relac6es entre as partes do nosso objeto.
O conhecimento sobre o nosso objeto se dard pela reproducdo, no pensamento, do
movimento do real, pelo percurso légico de sintese. Para tanto, precisamos apreender as
caracteristicas essenciais da realidade concreta da formacdo de professores do povo
Tembé. Cabe, entdo, uma reflexdo sobre essa realidade a que vamos nos referir e como
queremos considera-la.

A realidade ndo € um dado em si, mas é construida pela acdo humana. Kosik
(2002) afirma que, na concepgdo materialista, a realidade € um conjunto de fatos, de

elementos simples, que ndo pode ser plenamente conhecido, pois € sempre possivel
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acrescentar, a cada fendémeno, fatos e aspectos posteriores que foram esquecidos ou ainda
ndo descobertos. A realidade, entdo, é entendida como concreticidade, como totalidade
concreta. Totalidade, como um principio metodolégico materialista, ndo significa todos
os fatos, mas significa a realidade como um todo estruturado, dialético, que se encontra
em constante desenvolvimento. Assim, os fatos revelam a realidade se s&o compreendidos
como fatos de um todo dialético, como partes estruturais desse todo (KOSIK, 2002, p.
43, 44).

Duarte (2016) confirma essa ideia quando diz que a realidade se movimenta,
acompanhando um processo dialético de transformacdo que se move a partir das
contradigdes, ou seja, o que hoje ‘¢ algo ou alguém’ nao o foi sempre, mas ‘veio a ser’
e, continuando em movimento, esta em constante processo de ‘devir’, de se transformar
em algo ou alguém que ainda ndo é, mas pode vir a ser. Segundo o autor, ha muitas
possibilidades desse ‘vir a ser’ e o conhecimento delas depende de se ter uma consideravel
base sobre a experiéncia que a humanidade adquiriu ao longo de sua historia até hoje.
Pode-se dizer, portanto, que a realidade € cognoscivel, embora ndo plenamente,
explicavel e transformavel pela acdo do homem no decorrer de seu processo histérico
(DUARTE, 2016, p.1, 6).

Sabemos que os alunos do curso de formacéo de professores do povo Tembé
Tenetehar sdo sujeitos historicos, e, como tais, construtores de sua realidade. Queremos
refletir isso na compreensdo da dialética do singular-particular-universal, com base no
Método Materialista Historico e Dialético. O singular estd em conexdo dialética com o
universal, tendo a mediacdo do particular, sendo todos, porém, polos de um mesmo
fendmeno. Assim, o professor indigena em formacdo é o fenbmeno da realidade
investigado em sua singularidade, o qual, determinado em suas relacGes sociais, habita
em terras indigenas, possui conhecimentos ancestrais, cultura diferenciada e fala a lingua
de sua etnia. Esse professor estd distante dos nucleos urbanos de uma sociedade regida
pela ldgica capitalista, mas, ao mesmo tempo, dialeticamente, estad com essa ldgica em
articulacdo constante. A formacao de professores pela Licenciatura Intercultural Indigena
da Universidade do Estado do Parad é o universal e a Educacdo Escolar Indigena € a
particularidade que investigamos. E quem faz a mediac&o do processo. Assim, o professor
indigena (singular) se apropria do conhecimento cientifico pelo processo de sua formacao
docente (universal) sob a mediacéo de sua Educacao Escolar Indigena, que é diferenciada,
especifica e intercultural (particular), assim preconizada pela legislagdo educacional
brasileira (LUKACS, 1978; PASQUALINI e MARTINS, 2015).
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N&o h& como identificar a esséncia do fendbmeno estudado, no nosso caso a
formagdo de professores para a Educagdo Escolar Indigena, sem considerar as suas
maltiplas relagdes com o contexto indigena, com os conhecimentos tradicionais e com a
sociedade capitalista. Significa dizer que precisamos compreender as relagdes e 0s nexos
causais que a Educacdo Escolar Indigena mantém com a estrutura da comunidade
indigena Tembé Tenetehara e com as especificidades dos sujeitos que participam como
professores do processo de educacdo indigena. Essa Educacdo Escolar Indigena se da nas
escolas das aldeias, mas também se encontra no contexto de uma sociedade nacional
contraditoria, dividida em classes sociais, desumana e cruel, cujas consequéncias para 0s
povos indigenas sdo bem conhecidas por eles, pois ela persegue, alija, mata, explora e
exclui o diferente, ou o diferente do que considera padréo.

As relacOes sociais numa sociedade capitalista carregam todas as implicacGes de
um sistema que prioriza o desenvolvimento e acumulacédo do capital, em sua relagdo com
0 humano, e exclui populagdes que nada tém a oferecer no sentido material, somente sua
forca de trabalho ao capital. Essa realidade inclui os indigenas, que na convivéncia com
a sociedade que os cerca sdo, também, explorados como forca de trabalho.

Sabemos que a prética histdrica dessa nossa sociedade tem sido alijar os indigenas
dos direitos e bens sociais, entre eles a educacao, a saude e a protecdo de suas terras,
muitas vezes entregando-lhes & propria sorte. E nesse sentido que compreendemos, neste
estudo, a formacdo dos professores indigenas como uma possibilidade de garantir-lhes o
acesso ao conhecimento sistematizado, aos contetdos produzidos historicamente pela
humanidade. E é na Pedagogia Historico Critica que buscamos os argumentos tedricos e
praticos de que € esse acesso ao conhecimento sistematizado que pode mudar
significativamente a realidade a que eles estdo submetidos. E esse mesmo acesso que
permite que eles percebam e se movimentem a partir de suas contradi¢cdes internas,
promovendo mudancas qualitativamente superiores em seu contexto cultural e
comunitario.

A partir do exposto, passamos a apresentar os resultados da pesquisa empirica
sobre a Formacdo de Professores Tembé Tenetehar pela Licenciatura Intercultural
Indigena realizada com egressos, alunos em formacéo e liderancas comunitarias para,
logo apos, fazer a sua analise e discussao.

Antes, porém, de apresentar os trechos mais relevantes para atingirmos nossos
objetivos das respostas transcritas das entrevistas, que constituem o corpus investigativo

do trabalho, cabe fazer algumas consideracdes sobre erros de pontuacéo, acentuagao ou
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de concordancia na lingua portuguesa que, eventualmente, poderdo ser encontrados nos
textos transcritos. Apesar de ndo ser objeto de analise deste trabalho, cabe aqui
mencionar, visto tratar a pesquisa sobre professores ou académicos, 0s quais, em tese,
poderiam ter maior dominio da norma culta da lingua que, para muitos desses professores
e académicos da Licenciatura Intercultural, a Lingua Portuguesa é sua segunda ou terceira
lingua, o que explica alguma fragilidade em aspectos gramaticos. Para 0s outros, que
foram alfabetizados na lingua portuguesa, esta alfabetizacdo, igualmente, Ihes foi ofertada
em um processo fragil e descontinuo de educacdo escolar. Isso significa dizer que o
‘portugués errado’, falado por alguns de nossos alunos e egressos, precisa ser
problematizado, sendo reconhecido como consequéncia de um processo de alfabetizacdo
muito precério, o que demonstra o alijamento social a que os povos indigenas foram
submetidos por seculos neste pais, e a historica falta de compromisso com uma educacao
escolarizada de qualidade para esses povos por parte dos poderes instituidos. Isso
expressa uma condicdo de duplamente violentados: se historicamente sofreram um
violento processo de aculturacao, sofreram também a violéncia da negagdo do acesso a
cultura dos dominantes.

Para a apresentacdo dos resultados vamos destacar os grupos de significados que
conseguimos perceber nas falas dos sujeitos da pesquisa sobre a formacao de professores
Tembe Tenetehar pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA. Como dissemos,
identificamos nas falas dos sujeitos trés grupos de significados que sao correspondentes
as categorias subjacentes ao processo de Formacdo de Professores, quais sejam: o
Fortalecimento da Cultura, da Comunidade e Autodeterminacdo do povo; a Formacao de
Liderancas Indigenas e, como terceiro grupo, a Interculturalidade. Apresentamos cada

grupo de significados e as falas que os acompanham, para, apds discuti-los.

6.2.1. O significado de Fortalecimento da Cultura, da Comunidade e
Autodeterminacdo do povo

Em muitas falas dos sujeitos entrevistados, indigenas formados professores,
professores indigenas em formacdo ou liderancas indigenas, aparecem significados
importantes para uma comunidade excluida por seculos do processo de aquisigdo do saber
sistematizado, um curso superior para formar seus professores. Eles consideram muito

significativo o aporte de conhecimentos trazidos pelo curso para a comunidade, como um
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todo, referindo-se a formacéo de professores como o resultado da luta do povo para Ihes

trazer desenvolvimento comunitario:

“E uma conquista nossa, uma luta nossa, do nosso povo e um direito assegurado
na legislagéo (AL. 1, 2018).

Para eles, um dos grandes objetivos da educagdo €, justamente, reconhecer e

promover o fortalecimento das comunidades indigenas. Como exemplo: “significa pra

mim uma porta de saida pra gente buscar novos conhecimentos que venham fortalecer

principalmente a nossa cultura (AL. 21, 2018)”.

E nesta outra fala, “0 significado de ter [a educagdo] voltada as “causa” do povo

indigena, como se estudar e conhecer melhor a cultura tembé. (Al. 17, 2018)”.

Um egresso e lideranga, comenta que

A Licenciatura significou muito porque ela veio fortalecer a nossa identidade
étnica, (...) entdo, ela veio nos fortalecer (...) pra gente proprio se valorizar
enquanto professor indigena. Entéo ela veio contribuir muito pra que nos,
professores indigenas, possamos trabalhar dentro da comunidade o
fortalecimento da nossa identidade cultural (EG/LID 2, 2018).

Outro aluno amplia a discusséo, citando que:

O Curso de Licenciatura Intercultural pra o meu povo e pra mim que t6
estudando, € muito importante (...) também € importante pro nosso povo
porque 0 nosso povo, Tembé, ele precisa mais de conhecimento porque (...) 0
povo Tembé, ele sofreu muito antes né, ele sofreu muito e ndo sabia, 14 fora,
correr atras dos seus direito, né? Ele ndo chegava a dizer assim: “Olha, vocés
tém que fazer isso porque é o nosso direito”’! Ele corria atras dos direito mas
nao tinha aquela firmeza do que a lei dizia (AL.8, 2018).

Uma egressa, ainda, comenta que:

pros dias de hoje, pela educagdo que nds temos: [a formacdo significa]
“tudo”. Porque foi uma coisa que nos ajudou muito, enquanto professor,
enquanto Tembé também. A nossa identidade, a fortalecer a nossa cultura
como um todo (EG.3, 2018).

Ainda outra egressa comenta que a luta por educacdo superior resultou em uma

conquista ndo s6 cultural, mas também politica, dando destaque ao potencial de

investigacdo no contexto natural e cultural das aldeias, como possibilidades para as

escolas indigenas:

(...) Essa licenciatura que a gente fez, significou assim uma conquista, tanto
politica como cultural também, porque o curso, ele veio fazer com que a gente
percebesse a grandiosidade de material didatico, de possibilidades de
trabalho com o que nds temos enquanto cultura, enquanto meio ambiente,
enquanto enfim... tantas possibilidades que a gente tem aqui mesmo, recursos
proprios que a gente possa utilizar dentro da sala de aula. Eu acho entdo que
0 curso veio trazer muito isso pra gente (EG. 7, 2018).

Como os professores Tembé Tenetehar se referem a luta que travaram para

conquistar o curso de formacdo de professores, no contexto das desigualdades de uma
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sociedade capitalista, cabe citar a reflexdo que Saviani (1985) faz sobre a importancia
fundamental que a educagdo escolarizada tem como um instrumento de luta nesta
realidade. O autor destaca a relagdo de hegemonia na estrutura dessa sociedade, marcada
pelo antagonismo de classes, onde 0s interesses dominantes sdo predominantes sobre 0s
interesses dos dominados, entre os quais se incluem as populagBes indigenas. Estas
populacGes exploradas e violentadas em sua cultura foram também excluidas do processo
educativo formal, que lhe levasse a conhecer os instrumentos da cultura do explorador
em grande parte de sua histéria, o que lIhes negou a possibilidade de contar com a for¢a
desses instrumentos para a sua luta por melhores condic¢des de existéncia nessa sociedade
desigual que precisou enfrentar.

Segundo o autor, a luta a ser empreendida no sentido de promover a emancipacéo,
no caso deste estudo dos povos indigenas é a chamada Luta Hegemonica, que significa

precisamente:

processo de desarticulagdo-rearticulacdo, isto é, trata-se de desarticular dos
interesses dominantes aqueles elementos que estéo articulados em torno deles,
mas ndo sdo inerentes a ideologia dominante e rearticula-los em torno dos
interesses populares, dando-lhes a consisténcia, a coesdo e a coeréncia de uma
concepcdo de mundo elaborada (SAVIANI, 1985, p. 10).

O autor aqui trata de elementos que estdo articulados aos interesses dominantes,
mas que podem sair dessa condi¢do para uma nova rearticulacao onde sejam considerados
os interesses dos dominados dentro de outra concepcao de sociedade. E nesse sentido que
a educacéo sistematizada se apresenta como instrumento de luta dentro desse contexto,
pois ela concorre para romper essa relacdo hegeménica, promovendo outro nivel de
relacdo, onde o dominado possa se afastar dessa condicdo rumo ao caminho de sua
emancipacdo. Entretanto, para que ocorra essa luta hegeménica, precisa haver a elevagédo
cultural dos povos, contra 0 que os dominantes, logicamente, conspiram (ibid, p. 11).

Duarte (2016) afirma que a educacdo precisa se caracterizar, em todas as suas
formas, como uma luta pelo desenvolvimento da concep¢do de mundo dos individuos.
Em nossas sociedades, as concep¢bes de mundo que sdo hegemdnicas estdo presas nos
limites da visdo capitalista. Assim, uma educacdo comprometida com a perspectiva de
superar essa visao, precisa lutar para difundir os conhecimentos mais desenvolvidos no
campo das ciéncias, das artes e da filosofia as novas geracées (DUARTE, 2016, p.14).

Saviani (1985) segue dizendo que “a forma pela qual a classe dominante, através
de suas elites, impede a elevacao do nivel de consciéncia das massas € manifestando uma

despreocupacao, um descaso e até mesmo um desprezo pela educagao” (SAVIANI, 1985,
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p. 14). Podemos associar essa observacdo do autor a realidade historica da educacgdo
escolarizada dos povos indigenas, onde as elites responsaveis pelo seu processo de
educagdo mantiveram um total descaso e desprezo com o avango do processo educativo
dos povos, com consideravel afastamento da cultura elaborada que os cerca e agride, o
que demonstra que havia interesse de alija-los de seus direitos, de manté-los na cultura da
subserviéncia, da dominagdo, impedindo-os de usufruirem os beneficios a que tinham
direito e, também, de exercitarem seu potencial de reivindicacdo por melhores condicdes
de existéncia.

As falas que sinalizam o fortalecimento cultural, comunitario e de
autodeterminagdo como um dos significados da formacdo de professores pelo curso,
revelam que o acesso a educacdo sistematizada hoje € um valor muito grande para o povo
Tembe Tenetehar, em particular, e para as populagdes indigenas, em geral, no nosso pais.
Mas nem sempre ela figurou como um recurso de grandes significados entre esses povos,

como vemos no relato de um intelectual indigena:

Ha algum tempo atras, os povos indigenas do Brasil acreditavam que a
educacdo escolar era um meio exclusivo de aculturacdo e havia certa
desconfianga e repulsa quanto a escolarizagdo. Isto estd mudando. Diante das
necessidades de um mundo cada vez mais globalizado, os indios julgam que a
educacdo escolar, quando apropriada por eles e direcionada para atender as
suas necessidades atuais, pode ser um instrumento de fortalecimento das
culturas e das identidades indigenas e um possivel canal de conquista da
desejada cidadania, entendida como direito de acesso aos bens e aos valores
materiais e imateriais do mundo moderno (LUCIANO, 2006, p. 129).

Nesse sentido, essa aparente contradicdo entre a cultura indigena e a cultura da
sociedade ndo indigena somente podemos compreender pelo pensamento e logica
dialética. Os relatos que nos trouxe este estudo mostram que a educacgéo escolarizada para
esse povo passou a ser vista por eles como um recurso muito importante para ser
apropriado diante dos enormes desafios vivenciados no mundo dos ndo indigenas,
principalmente se considerarmos 0s tempos atuais, hum contexto de economia de
mercado globalizada e de grandes projetos econdémicos. Estes projetos, em sua maioria
construidos proximos a eles, ameacam a organizacdo social desses povos, trazendo
doencas e constantes ondas de invasao de seus territdrios, sendo essa uma das principais
razdes para lutarem pelo acesso ao direito constitucional da educacdo. Portanto, o
conhecimento vindo pela educacéo sistematizada lhes é imprescindivel diante dessas e de
muitas outras demandas do povo, como dominar as potencialidades de sua floresta para

gerar emprego, renda e recursos para dentro da aldeia.
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A educacao intercultural, especifica e diferenciada, implantada ha poucas décadas,
permitiu uma mudanca de percurso na historia da educagdo escolarizada dos povos
indigenas, tendo como prioridade o0 acesso ao conhecimento sistematizado, porém, com
a concepcao de promover a valorizagdo e a continuidade de sua cultura e de seus saberes.
Esse processo de educacdo escolarizada lhes permite, principalmente, se
instrumentalizarem nas lutas pelo seu existir, viver e sobreviver, viver e desenvolver-se.
A educacdo diferenciada e intercultural representa o reviver de suas tradigdes, 0
reaprendizado da lingua, a revalorizacdo dos rituais e cerimdnias tradicionais, como a
Festa da Menina Moca do povo Tembé Tenetehar.

Uma lideranga do povo, egressa da turma, cita que:

(...) desde o inicio da retomada da luta do povo Tembé, pelos anos 90, na luta
pela educacao, que até naquele periodo ndo passava da quarta série, a gente
sempre, como lideranca, tinha como o discurso dizer: a educagéo, como era
implantada pelo SPI e Funai era uma educacéo de integracao social do povo
Tembé. Entdo, essa mesma educacdo que foi dessa implantacdo, da
integracdo, das perdas culturais, da lingua materna... hoje a gente usa essa
educacao [intercultural] em busca da nossa autonomia. Entdo eu vejo que a
Licenciatura, ela trouxe autonomia da educacao para o povo Tembé (EG/LID.
4,2018).

Podemos, entdo, afirmar que a educacéo intercultural, com seus desafios, limites
e contradi¢des, possibilita o acesso ao conhecimento elaborado por geracGes — de
indigenas e ndo indigenas - e, a0 mesmo tempo, promove alteridade, autonomia dos
povos, pela valorizacdo as culturas tradicionais e aos seus sujeitos como construtores e
contadores da prépria histdria e das formas de gerir seus produtos e bens, como a propria
educacéo.

Assim, a Autodeterminacdo do povo como povo também foi destaque como
resultado do Curso de Formacao de Professores pela Licenciatura Intercultural Indigena,
que se identificou pelo nivel crescente de sua autonomia na educacao.

O relato da mesma lideranca indigena mostra um exemplo da autonomia

intelectual dando seus ‘primeiros passos’:

O meu TCC que eu defendi foi sobre a luta do povo Tembé pelo seu territério.
E... na Histéria, porque sempre foi um sonho da gente, é... de mostrar, porque
(...) sempre o que fala a “palavra” pro povo Tembé, sempre eram
universitarios, antrop6logos, as pessoas que sempre estudaram sobre a
questao do povo indigena no Brasil e nunca tinham uma visdo, uma versdo de
investigacdo, do depoimento, de oralidade, da escrita ou de debate, mesmo,
do proprio indio falando da sua propria histéria. 1sso, pra mim, foi muito
importante quando eu contei a minha propria historia. E... buscando, pegando
as pessoas mais velhas da minha prdpria aldeia e falando dos nossos
‘antepassado’, das ‘historia’ do povo Tembé, da luta pela terra que, pra mim,
€ a coisa mais importante que tem, a questdo do territ6rio (idem).
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A busca pela autodeterminagdo de um povo leva ao reconhecimento de sua
identidade étnica e cultural e a garantia de continuidade de suas culturas ancestrais
(GONCALVES, 2010).

Podemos compreender melhor o significado desse termo a partir de suas
caracteristicas, apresentadas por Chalbaud (1985) apud Gongalves (2010, p. 67), para

quem autodeterminacéo é:

- La autoafirmacidn, que implica el derecho que tiene un pueblo a proclamar
su existencia y a ser reconocido como tal.

- La autodefinicion, que consiste en la facultad de determinar quiénes son los
miembros que integran ese pueblo.

- La autodelimitacion, que conlleva el derecho a definir los propios limites
territoriales.

- La autoorganizacion, que es el poder reconocido a un pueblo de procurarse a
si mismo su propio estatuto, dentro de un marco estatal.

- La autogestion, que expresa la facultad de un pueblo para gestionar sus
propios asuntos, es decir, para gobernarse y administrarse libremente en el
marco de su estatuto’ (GONCALVES, 2010).

A fala do professor egresso que escreveu a propria histéria do povo Tembeé
Tenetehar no seu TCC e o valor que essa acéo teve para ele € marcante e um exemplo
emblematico do que representou na subjetividade de muitos deles o curso de Formagéo
de Professores. Esse relato nos remete a um processo crescente de autoafirmacao, como
diz o autor citado, onde o professor se sente qualificado para realizar o anseio daquela
comunidade de mostrar a sua versao dos proprios fatos historicos, buscando nos mais
velhos da aldeia informacdes sobre seus antepassados, sua historia de luta pela terra, etc.

Saviani (2013) argumenta sobre a importancia que os contetdos historicos tém na
educacdo. Sao determinantes, na verdade, porque é pelo caminho dessas informaces e
conteudos historicos que apreendemos a perspectiva histdrica, o modo pelo qual podemos
nos situar historicamente (SAVIANI, 2013, p. 123) no mundo.

Também em relacdo a importancia da histéria entre os povos indigenas
Bergamaschi (2012) afirma essa necessidade pois isso garante que se conhecam como
sociedades que tém sua propria historia, ndo sendo somente povos do passado, mas povos
que partilham da histdria do pais, inclusive no presente, com sua atuacdo e conquistas

atuais no contexto nacional. Mas é, também, necessario considerar as memorias, as

7 A autoafirmacdo, que implica o direito de um povo de proclamar a sua existéncia e de ser reconhecido
como tal; - A autodefinigdo, que consiste no poder de determinar quem sdo os membros que integram esse
povo; - A autodelimitacdo, que implica o direito de definir os proprios limites territoriais; - A auto-
organizacao, que é o poder reconhecido a um povo de se dotar de um estatuto proprio, no ambito do Estado;
- A autogestdo, que expressa 0 poder de um povo de administrar seus proprios negdcios, ou seja, de governar
e administrar livremente no ambito de seu estatuto (Traducdo da autora).
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tradicGes, 0s saberes ancestrais, que vao além do conhecimento de sua propria historia, é
patriménio nacional. Os contetdos histdricos para essas comunidades expressam uma
postura afirmativa e de valorizagdo desses saberes e de suas concepcbes de mundo que
sdo diferentes das concepg¢des ndo indigenas, com conhecimentos profundos do universo,
da natureza, das sociedades e de muitas outras coisas. Para tanto, 0 mais relevante é:
“considerar a voz dos proprios indigenas (...) porque, hoje, ninguém € mais autorizado
para narrar suas histérias e suas culturas do que eles mesmos (BERGAMASCHI, 2012,
p. 62).

Compreendemos que é papel da academia incentivar essa pratica e promover 0s
meios adequados para que o registro da histéria dos povos indigenas seja frequentemente
realizado por seus académicos de forma sistematica. Cremos, assim, que, com 0S
instrumentos apropriados, outros professores Tembé Tenetehar, como o professor
entrevistado, podem se dedicar a escrever e reescrever a sua histdria, da forma como eles
a compreendem, com o sentimento de pertencimento aquele povo que sé eles tém e com
a compreensdo interna que nem sempre o académico que fala ‘a palavra’ possui. Penso
que ndo conseguimos dimensionar a importancia da conquista desse nivel de autonomia
para um povo que, por séculos, tem sido considerado parcialmente incapaz.

A autonomia é um dos mais importantes valores a serem desenvolvidos por um
povo indigena. O professor que escreveu sua histdria afirma que a educacao esta trazendo
autonomia para eles, aqui entendida como a capacidade de pensar, organizar e gerir o
processo de educagdo escolarizada da propria aldeia, haja vista que “a formacgdo de
professores € o resultado de uma mobilizacdo de professores e liderancas indigenas
interessadas em uma educacao escolar que contribua para sua autonomia” (BRASIL,
2007, p. 19).

A autonomia esta ligada a autodeterminacdo de um povo, a qual, segundo
Goncalves (2010, p.66), permite que esses povos definam livremente suas formas de
governar, de se organizar e administrar sua coletividade, de acordo com seus sistemas de
direitos. Na simplicidade da expressdo, autonomia seria ‘o andar com as proprias pernas’.

Assim, a autonomia é uma das formas concretas de exercicio do direito a
autodeterminacdo, 0 que, para a autora, ndo pode ser confundido com o poder dos
Estados, ao qual os indigenas se submetem como cidaddos nacionais. Porém, a autonomia
conquistada por todas as lutas que empreendem lhes permite caminhar em direcdo a
decises autdbnomas, em nivel interno de suas instituicGes, como na gestdo da propria

educagdo. Citando Servicios (1996), a autora declara que autonomia ¢ “el campo de
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interseccion entre el derecho a la libre determinacion interna de los pueblos y el derecho
constitucional de los estados®” (GONCALVES, 2010, p. 67).

Baniwa (2019, p. 200) também problematizou a importancia da autonomia ao
afirmar que as liderancas indigenas a veem como liberdade para viver segundo suas
préprias culturas e tradicbes e, a0 mesmo tempo — e essa € uma questao de fundo neste
estudo - podendo acessar direitos sociais e politicos que provém do Estado e da sociedade
que os rodeia e que, segundo suas proprias formas, estdo inseridos.

A ideia de autonomia para 0s povos originarios pode ser compreendida a partir
de alguns aspectos centrais, a saber: a) reconhecimento de direitos politicos,
econdmicos e socioculturais por parte dos Estados nacionais; b)
reconhecimento e garantia das formas proprias de participacdo na vida
nacional e no ambito das estruturas de poder do Estado; c¢) garantia do
desenvolvimento autdnomo; d) direito & Livre Determinagdo ou Autogoverno
étnico ou comunitario, nos marcos dos Estados (BANIWA, 2019, p. 201).

A educacdo representando autonomia favorece agdes necessarias a organizacao e
ao desenvolvimento comunitario, como a possibilidade de formar profissionais em varias
outras areas de conhecimento para suprir outras frentes de luta do povo. A promocéo da
autonomia, assim, torna-se de fundamental importancia para um povo exercer suas
proprias condigcdes de gestdo e autogestdo, tanto na educacdo como em outras areas,
favorecendo o fortalecimento cultural e comunitério.

Em outros depoimentos de sujeitos podemos identificar o interesse que eles tém
em socializar os conhecimentos para que esse fortalecimento cultural e comunitario se
efetive. Compreendemaos isso melhor quando vemos falas, como de uma egressa do curso:
Foi uma grande riqueza ter terminado esse curso porque foi um conhecimento muito
grande que eu aprendi pra ‘mim’ trazer pra dentro da minha comunidade e repassar
esses conhecimentos que antes no6s ndo ‘tinha’ e hoje temos (EG. 8, 2018).

E outra, ainda, completou: Porque a gente precisa socializar [com o povo] a
teoria, e, a0 mesmo tempo... levar para o dia-a-dia, né, pra pratica. Ter esse
conhecimento e repassar também (EG. 4, 2018).

Como citado aqui, o curso significou: um caminho que t4 me formando, pra ‘mim’
passar todos 0os meus conhecimentos para 0 meu povo Tembé (AL. 16, 2018). E, ainda,
eu aprendi muito com esse curso e eu espero aprender mais e poder levar meus

conhecimentos pros meus parente, na minha escola e na comunidade (AL. 14, 2018).

8 0 campo de intersecgdo entre o direito a autodeterminacao interna dos povos e o direito constitucional
dos Estados (Tradugdo da autora).
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Certamente esses conhecimentos a que eles se referem e que querem levar para a
comunidade sdo os conhecimentos cientificos, apreendidos na academia, que lhes servem
de instrumentos teoricos e praticos para a transformacdo de condi¢Bes que Ihe sdo

desfavoraveis e para as quais necessitam de conhecimento sistematizado.

O que os colega ta aprendendo ali vai servir sé pra ele?” Nao. Vai servir pra
gente ver tudo o que fica ao redor das nossas aldeias, as riquezas, 0S
conhecimento, outros contato, os conhecimento com as pessoa la fora, trazer
recurso pra nossa comunidade, afirmar mais a nossa floresta em termo de
conhecimento (AL. 8, 2018).

Para os alunos indigenas, segundo esses depoimentos, vemos como seus interesses
pela formacdo em nivel superior, que representa acesso e apropriacao de conhecimentos,
ndo se resumem a perspectiva individual, de se formar para “mudar de vida”, para
melhorar o seu projeto pessoal e obter prosperidade, mas, refere-se principalmente ao
investimento coletivo, no seu povo, ou seja, buscar conhecimentos para socializa-los e
usar sua capacitacdo tecnica para alterar ndo apenas a sua prépria vida, mas a vida da
comunidade.

Podemos ver aqui mais um relato nesse sentido: eu me interessei pela Licenciatura
Intercultural pra ta ajudando meus parente® e ta mesmo até tomando frente ai da nossa

escola. (AL. 15, 2018).

Na mesma esteira: “E a gente se capacitando, dando aula, estudando pra dar aula
pros nossos alunos, vai ter mais possibilidade da gente manter nossa cultura firme, em
pé (AL. 5, 2018).

Podemos perceber nessas falas dos sujeitos que os conhecimentos adquiridos no
curso contribuiram significativamente para esse fortalecimento cultural e comunitario,
principalmente porque sua pratica comunitaria os leva a socializacdo dos conhecimentos
apropriados no processo de formacdo do qual participaram e participam com toda a
comunidade. Nesse sentido, € muito importante e interessante observar que — a formacéo
é compreendida por esses alunos como um conjunto de conhecimentos que ndo sdo
somente seus, mas que tem como principal objetivo alcancar o desenvolvimento coletivo
das comunidades a que pertencem — e que representam.

Assim, reiteramos o grande interesse dos professores indigenas em adquirir
conhecimento e se formar para trabalhar na perspectiva do crescimento ndo somente de

si proprio, mas também do outro, para fazer avancar toda a comunidade e ndo somente

° O termo “parente” ¢ como os individuos de diversas populagdes indigenas brasileiras se chamam uns
aos outros, o que vai muito além dos lagos consanguineos.
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sua proépria vida ou suas familias. Entre a grande maioria dos povos indigenas € forte a
preocupacdo com o coletivo, com o povo, muito diferente do que vivenciamos e
observamos na vida social fora da aldeia.

Oliveira (2001, p. 202) destaca que a sociedade em que vivemos, regida pela
I6gica capitalista, € uma sociedade com um discurso competitivo e individualista, uma
sociedade de classes que determina a situacdo de miséria e de exclusdo social. Nessa
sociedade temos como pratica uma moral em que prevalecem os valores do ter sobre o
ser sujeito, 0 egoismo sobre a solidariedade e o eu sobre o outro, que vai ser negado
socialmente.

Freire (2000) apud Oliveira (2001, p.202) dizia que “a miséria na opuléncia ¢ a
expressao da malvadez de uma economia construida de acordo com a ética do mercado,
do vale-tudo, do salve-se-quem-puder, do cada-um-por-si» (OLIVEIRA, 2001).

Os seres humanos ndo nascem egoistas e individualistas por natureza e nem surge
essa caracteristica de forma gratuita. Na verdade, os individuos se tornam assim, ou ao
contréario, solidarios, dependendo das relacGes reais que construirem em seu modo de se
organizar em sociedade ao produzir sua existéncia. Quando olhamos para a histéria da
sociedade capitalista, podemos ver que o surgimento da propriedade privada e das classes
sociais provocou profundas transformacfes na realidade social comunal, gerando a
exploracédo e a dominacdo do homem pelo homem. A partir dai, as atividades foram sendo
estruturadas para servirem a reproducdo dos interesses das classes dominantes ou, por
assim dizer, foram sendo, de algum modo, privatizadas (TONET, 2016, p. 48, 54).

Marx (1984) afirma que

s8o 0s homens que desenvolvem a sua producdo material e o seu intercdmbio
material que, ao mudarem esta sua realidade, mudam também o seu
pensamento e os produtos do seu pensamento. Ndo é a consciéncia que
determina, é a vida que determina a consciéncia (MARX, 1984, p. 23).

Significa dizer que as relacdes sociais de producdo, que produzem as condicdes
objetivas da realidade, sustentam todas as outras relagdes sociais. Deste modo, as relagdes
sociais de producdo ndo produzem somente bens materiais, mas produzem a subjetividade
humana, pois o0s sujeitos dessas relacdes sdo 0os homens. Podemos, entdo, afirmar que as
relacdes sociais no contexto de producdo capitalista trazem a reboque o egoismo, o carater
competitivo e o individualismo, que costumamos identificar tdo claramente em nossa
sociedade, pois sdo responsaveis pela forma como os individuos pensam, valoram e

expressam suas relagfes em sociedade.
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No entanto, com as comunidades indigenas a situacdo € um pouco diferente.
Podemos dizer que os povos indigenas, vivendo como uma minoria nessa sociedade
capitalista, ainda que sintam as consequéncias das praticas em que prevalece o ter sobre
0 ser sujeito, e 0 egoismo das pessoas sobre a sua capacidade de se solidarizar com o
préximo, capacidade adquirida na sua formacéo social, ndo perderam completamente o
sentido comunitario, coletivo e cooperativo.

Apesar de terem algumas propriedades como casas e terras, ndo pensamos ser
adequado chamar isso de propriedade privada, pois 0 modo de producao de sua existéncia
ndo esta ligado a acumulacdo de capital, em gerar mercadoria, valor de troca, mas tdo
somente em garantir a subsisténcia diaria da familia e de outros membros da comunidade,
sempre que possivel. A propriedade do territorio e de seus recursos naturais é comunitaria
e quando alguns individuos da aldeia saem para pescar ou cacar, a pratica é a de repartir
com outras pessoas da aldeia, a quem chamam de parentes, além da prépria familia.
Parentes sdo todos os moradores da aldeia.

Portanto, o0 modo de vida na aldeia, ainda que contaminado pela cultura nao
indigena, mantém certa distancia com relacdo a l6gica dominante em nossa sociedade,
onde vivemos o desrespeito a vida, aos direitos humanos e ao ambiente. Isso nos leva a
acreditar que a comunidade indigena Tembé Tenetehar, mesmo afetada pela sociedade
hegemdnica que a domina, por utilizarem bens materiais produzidos no contexto de
producdo capitalista, entre outros, mantém principios de ética e de humanizacao
diferentes, cuja base € a sensibilidade em relacdo a vida e a pessoa humana. Vemos como
algo muito importante essa expressao, no dia a dia, dos valores da reciprocidade e da
solidariedade, caracteristicas marcantes na tradicdo indigena em geral e, particularmente,
na tradicdo Tenetehar.

O que pudemos observar neste estudo em relacdo a essa forma de funcionamento
€ que nos principios da formacdo dos professores indigenas que estamos estudando esta
muito presente essa pratica de reciprocidade como forma de organizacdo da vida em
sociedade. Nada parece ser propriamente seu, mas passivel de compartilhamento com o
seu povo, inclusive e especialmente o conhecimento que esta sendo apropriado na
academia.

Sabemos que, como patriménio da humanidade, o conhecimento sistematizado
deve mesmo ser socializado, porém, como ele € um meio de producdo, e 0s meios de
producdo, na sociedade capitalista, sdo propriedade privada da classe dominante, as

possibilidades de apropriagdo do conhecimento sistematizado sdo bem restritas e
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controladas. Para Saviani (2013), “a proposta de socializacdo do saber elaborado ¢ a
traducdo pedagogica do principio mais geral da socializagdo dos meios de producao”
(SAVIANI, 2013, p. 72).

Compreendemos, entdo, que apesar dos contetdos culturais das sociedades
capitalistas gerarem praticas individualistas e de competicdo acirrada entre 0s sujeitos
sociais, inseridos nas sociedades onde a propriedade privada é uma das principais formas
organizativas, a cultura indigena, em geral, tem outra Idgica. Nessa relacdo dialética
individuo/sociedade, indios/ndo indios, eles nos ensinam que ha alternativas possiveis ao
processo de embrutecimento e desumanizagdo imposto pelo sistema do modo de
producéo capitalista, que se constroi cada vez mais selvagem.

Assim, dentro do universo analisado por esse estudo essa € uma expressiva
contradicdo, enquanto categoria do Método Materialista Histérico e Dialético, pela
evidéncia que temos, no contexto de vida dos povos indigenas, especialmente dos Tembé
Tenetehar, que eles, praticamente, ndo vivenciam as situacdes de exploragéo, exclusao e
discriminacao de pessoas por diversos meios dentro de suas comunidades, como € tipico
do sistema capitalista no qual estdo inseridos, apesar de as vivenciarem se e quando estéo

fora do contexto da aldeia.

6.2.2. O significado de Formacao de Liderancas Indigenas

A lideranca indigena, conforme ja informado, € a referéncia de autoridade politica
no ambito das comunidades indigenas, cuja representacdo se da, principalmente, pelo
Cacique e pelo(s) assessor(es) que escolhe para auxilid-lo na gestdo politica e
comunitaria. Podemos dizer que entre as questdes mais importantes, atualmente, na
gestdo de uma comunidade indigena esta a educacdo escolarizada do povo, de onde se
pode depreender que a formacdo de professores indigenas é um dos principais assuntos
com 0s quais se ocupam as liderancas comunitarias.

Podemos confirmar isso na citacdo de um dos novos lideres do povo, egresso do

Curso.

(...) as liderancas indigenas sempre tiveram uma preocupacéo muito grande,
de que nds, indigenas, deveriamos ser preparados na nossa juventude pra
assumir os cargos relacionados & questao da educagdo em nossas aldeias, que
sdo os professores. E, pra que a gente pudesse assumir, a gente deveria ter
uma formacao especifica voltada a nossa realidade sociocultural do nosso
povo (EG/LID 2, 2018).
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Tivemos, entdo, o interesse de investigar o olhar que as liderangas indigenas
Tembé Tenetehar tinham sobre a Licenciatura Intercultural Indigena, como uma

formagao académica levada a seus professores na propria aldeia.

Olha, logo de inicio alguns ficavam muito duvidando, né, da nossa
competéncia de estudar. Entao, alguns imaginavam assim: E, nossos professor
... Pessoas daqui mesmo que se formaram pra dar aula... ndo acreditavam no
nosso potencial. E hoje, a maioria das aldeias, eles ja estdo apostando sobre
0 que a gente ja estudou até hoje, né? Como nds somos ... a maioria ja estamos
em sala de aula, trabalhando. Aqui na nossa aldeia nds ndo tivemos essa
dificuldade, porque logo de inicio até nossa comunidade tava nos apoiando.
Sempre nos apoiou. Mas em algumas aldeias ai, alguns colegas de aula
tiveram essa dificuldade (EG. 10, 2018).

Segundo alguns sujeitos, a Licenciatura Intercultural Indigena para o povo Tembé,
além de formar professores contribuiu para a formacéo e fortalecimento desse papel tdo
importante numa comunidade indigena, que é o papel da lideranca:

(...) Acredito que cada professor que saiu da Licenciatura, compreende, no
sentido amplo, o que é a educacéo escolar indigena. E até mesmo, professora,
a gente percebe que essa formacao, ela ndo formou apenas professores, ela
formou liderancas indigenas de suas aldeias, porque nos, professores
indigenas, n6s somos liderancga (...) Eu pensei que era apenas uma formacao

de professores, mas quando a gente saiu, nds fomos formados como lideranca
mesmo. Enté&o, isso, assim, pra mim, ndo tem preco (EG/LID 2, 2018).

Que afirmacdo forte! E, ainda nesse sentido, 0s sujeitos atribuem ao curso o
desenvolvimento de uma postura mais critica nos educandos, percebida, inclusive, nos
posicionamentos em relagdo ao que esperavam e o que alcangaram com o curso. Para a
maioria dos entrevistados a formacdo de professores na Licenciatura Intercultural
Indigena concorreu para a formacdo de uma consciéncia critica diante da realidade,

fundamental, também, ao papel de lideranca:

A Licenciatura, ela nos tornou professores criticos, né, de fazer reflexdo
relacionada aos nossos direitos e também nos, como cidaddos também,
brasileiros, onde a gente esta inserido. E, a partir dai, a gente comegou a
pensar diferente, a questionar de forma diferente, a exigir nossos direitos
também. Entdo ela contribuiu muito, professora, pra que a gente pudesse
sempre estar entendendo o porqué das coisas. Sempre buscar o porqué, né,
sempre buscar, sempre estar se perguntando a todo tempo o porqué que isso
acontece. Entdo, sempre, professora, até mesmo pra gente poder conduzir
problemas dentro da aldeia, a gente tem mais cuidado de como a gente
trabalhar, de como a gente buscar sempre a dupla resposta de determinado
acontecimento que acontece dentro da aldeia (EG/LID 2, 2018).

Outra fala foi no sentido de reconhecer que o curso deu, também, uma boa
preparacdo para se exercer o trabalho de professor com competéncia, o que lhe favorece,
também, enquanto lideranca indigena: “veio trazer mais conhecimento, informacao...
como professor indigena, né? E também trouxe, melhoras pra eu desenvolver, com

qualidade, préaticas pedagégicas de ensino (EG/LID 4, 2018).
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Outro sujeito destacou a importancia do curso para o desenvolvimento de outras
habilidades necessarias & sua formacdo, como a seguranca no falar, em se expressar
publicamente, 0 que é uma acao necessaria e constante no dia a dia de uma lideranca
indigena:

E a contribuicdo, até eu mesmo, assim, pessoalmente, eu consegui me
desenvolver muito bem, entendeu, professora? Falar em pudblico, uma coisa
que nds, indigenas, a gente tem uma dificuldade, até mesmo pela questao
cultural, né, um pouco timidos, mas a Licenciatura, ela veio nos despertar pra
gente poder dialogar de igual pra igual na sociedade, de exigir o que é 0 N0sso

direito e também saber os nossos deveres, né, enquanto também cidadao
(EG/LID 2, 2018).

As falas dos sujeitos relacionadas a formacéo de liderancas confirmam a realidade
da educacédo escolarizada intercultural, em que ha especificidades e diferenciagdes em
relacdo a educacédo escolarizada nacional. Podemos compreender que, em um processo
de formacdo de professores indigenas, é esperado o desenvolvimento de algumas
habilidades ou condicdes especificas que sdo diferenciadas, como conferimos em alguns
textos sobre Educacgdo Escolar Indigena.

Os Referenciais para a Formacéao dos Professores Indigenas identificam algumas
caracteristicas que sdo desejaveis para compor o perfil dos professores indigenas, como
meta a se alcangar no processo de sua formacgao. Entre elas: “Tornar-se um lider capaz de
mobilizar outros, a partir dos espacos educacionais, para identificar, entender e buscar
solugdes para os problemas da comunidade” (BRASIL/MEC, 2002, p. 24).

E em outra fonte encontramos que:

Muitos dos professores habilitados nesses cursos [de formacao de professores
indigenas] tém se tornado representantes e/ou liderancas politicas de seu povo
ou intermediado o didlogo com dirigentes e/ou gestores publicos nas diferentes
politicas setoriais (BRASIL/MEC, 2007 p. 44).

Essa denominacdo de lideranca indigena é politica, como ja explicamos
anteriormente, e pressupde o reconhecimento de outras liderancgas para a pratica efetiva
dessa funcdo no contexto da aldeia e do povo. Penso que a percep¢do do professor
indigena como lideranga do povo, torna-o sujeito imprescindivel no processo de
comunicacdo com o mundo externo a aldeia, fazendo a interlocu¢do com varios sujeitos
sociais e ampliando sua importancia no contexto da Educacdo Escolar Indigena. Isso
amplia, ainda mais, a compreensao dos indigenas do seu papel, ao ingressarem no nivel
superior.

Cabe citar, nesse contexto, que as liderangcas Tembé Tenetehar protagonizaram o

processo de luta e conquista da formacdo académica levada ao povo Tembé Tenetehar
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pela Universidade do Estado do Pard. Como em referéncia anterior, eles iniciaram uma
acdo reivindicatoria, junto ao Ministério Publico Federal, no sentido de sensibilizar as
autoridades da extrema necessidade de capacitacdo dos seus professores em nivel superior
para desenvolver a Educacgdo Escolar Indigena em suas comunidades. Quem, mais do que
a lideranga de um povo, para sentir suas necessidades e empreender esfor¢os no sentido
de dirimi-las? Pois, assim aconteceu com a lideranca forte e aguerrida dos Tembé
Tenetehar, que sempre soube lutar pelos seus direitos, a despeito de todos os obstaculos
ao longo do caminho, mantendo uma perspectiva de futuro clara e firme através de seus
jovens guerreiros.

Outro registro, ainda, reforca o papel que é esperado dos professores nas

comunidades indigenas:

Os professores indigenas tém o complexo papel de compreender e transitar nas
relagdes entre a sociedade majoritaria e a sua sociedade. Sdo interlocutores
privilegiados ‘entre mundos’, ou entre muitas culturas, tendo de acessar e
compreender conceitos, idéias, categorias que ndo sdo apenas de sua propria
formacdo cultural. Desempenham um papel social novo, criando e
ressignificando, a todo momento, sua cultura. Nesse processo, o professor
indigena desempenha fungdes sociais especificas segundo o papel da escola
para cada sociedade indigena em um determinado momento de sua histéria
(BRASIL, 2002, p. 21).

Os professores indigenas, em verdade, tém uma funcgéo social bem diferenciada
dos professores ndo-indios, por assumirem, muitas vezes, o papel de mediadores,
intérpretes entre a cultura local e sociedades distintas, principalmente a sociedade
nacional. Em funcéo desse papel, adquirem direitos e reponsabilidades que nem sempre
sdo faceis de serem vivenciados. Essas responsabilidades lhes sdo atribuidas por suas
comunidades e pelo Estado, os quais aguardam a devida qualidade em sua atuacdo na
prestacdo desse servico publico com dimensdo comunitaria.

Para qualquer reivindicacdo do movimento indigena, mesmo as relacionadas a
uma area especifica, como a educacdo escolarizada, as liderancas indigenas exercem
influente papel nas coordenacdes dessas acOes coletivas, fortalecendo os seus sujeitos em
suas demandas, como os professores e as escolas indigenas. Assim foi em uma ocasido,
no ano de 2004, num contexto de luta pela Educacdo Escolar Indigena junto ao governo
federal, onde somente havia a presenca de professores indigenas nas comissdes instituidas
pelo Ministério da Educacdo. O movimento indigena organizado solicitou a presenca de

suas liderancas, para o que foi atendido, conforme o relato oficial:

atendendo as demandas do movimento indigena, que reivindicava a
participagdo de liderancgas indigenas e ndo apenas de professores indigenas na
Comisséo Nacional, o Ministério da Educacéo instituiu a Comissdo Nacional
de Educacéo Escolar Indigena (CNEEI) em substitui¢do a Comissdo Nacional
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de Professores Indigenas (CNPI). Esta nova Comissdo passa a ter em sua
composicdo 10 representantes de organizacdes de professores indigenas; 4
representantes de organizacdes indigenas regionais e a representacdo indigena
no Conselho Nacional de Educagdo (BRASIL/MEC, 2007 p. 72).

Para esclarecer melhor, essa Comissdo Nacional de Professores Indigenas era
formada por treze professores, a qual substituiu 0 Comité Nacional de Educagéo Escolar
Indigena no ano de 2002, segundo a mesma fonte (ibid, p. 24).

Como vimos, as liderancas indigenas sdo muito valorizadas em seu poder de luta
por seu povo em varias frentes. E elas atribuem grande importancia a escola como um
espaco que forma para muitos fins, entre eles, a autonomia e a relacdo interétnica,
considerando, principalmente, o relacionamento com os ndo indigenas no &mbito politico
e institucional, do que depende, em grande medida, as transformacbes demandadas e
aguardadas por suas comunidades.

Entretanto, foi recorrente nos depoimentos dos entrevistados que, no inicio do
curso, houve certa desconfianca, mesmo um descrédito, por parte de algumas liderancas
Tembe e dos proprios indigenas nas aldeias, sobre as condi¢fes que os licenciandos
teriam para apreender os conteudos académicos da Licenciatura Intercultural Indigena.
Porém, ao verem o resultado do processo, passaram a acolher com mais confianca. Hoje,
quase todas as liderancas respeitam e confiam no trabalho desses professores indigenas
formados pelo curso nas aldeias do povo.

Na verdade, os professores do povo ndo cabem na denominagdo de ‘docentes’
somente, mas assumem uma funcdo social e histérica mais importante. Quando os sujeitos
citam que o Curso os formou como liderancas indigenas, significa dizer que esses
professores passaram a ser, de fato, referéncias na comunidade como aqueles que sabem,
que falam, que leem, que conhecem, que dizem a palavra.

Quanto ao desenvolvimento da consciéncia critica para a funcdo docente e,
concomitantemente, de lideranca, a que alguns sujeitos se referiram, ha enfaticas mencdes
sobre isso nas caracteristicas recomendadas no perfil dos professores indigenas em seus
Referenciais de Formacao: “Tornar-se um intelectual que reflete e faz refletir criticamente
sobre a realidade do seu povo nas atuais circunstancias histéricas e ajuda a transforméa-la
(BRASIL, 2002, p. 24).

Entre os grandes objetivos da formacéo de professores indigenas, os Referenciais
recomendam: “Desenvolver a capacidade de discutir os pontos polémicos da vida da
sociedade envolvente e oferecer a comunidade indigena a possibilidade de critica e

conhecimento dos problemas” (ibid, p. 25).
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E, ainda, como objetivos especificos, os mesmos Referencias propdem: “Refletir
criticamente (com instrumentos das areas de estudo de antropologia, sociolinguistica,
historia, geografia etc.) sobre as relagdes interétnicas mantidas com a sociedade
nacional”. E outro objetivo especifico traz a mesma ideia: “Contribuir com a analise
critica do papel da escola na historia do contato das sociedades indigenas com a sociedade
nacional” (BRASIL, 2002, p. 26).

A nossa compreensdo sobre a formacdo de professores indigenas, vinculada a
formagdo de liderancas politicas nas aldeias, conforme o que foi exposto nas falas dos
sujeitos e nos documentos sobre a Educacdo Escolar Indigena, tem uma constante: a
necessidade de ter condicGes para refletir criticamente sobre a realidade do povo nas
circunstancias em que vivem, considerando sua histéria, para ajudar a transformar essa
mesma realidade. A partir desse anseio, as liderancgas instituidas e a comunidade, como
um todo, veem nos professores, que formam a nova geracéo do seu povo, agentes sociais
em condigdes de executar esse projeto coletivo tendo a educagdo como mediacao.

Pensando sobre os professores indigenas nessa perspectiva, temos um forte apoio
nos escritos de Giroux (1997), para quem os professores devem ser intelectuais que atuam
em condicBes especiais de trabalho, criadas para desempenhar uma funcéo social e
politica especifica. Eles transformam a natureza das condicGes de suas atividades
cotidianas na docéncia para criarem condigdes praticas e ideoldgicas favoraveis que lhes
permitam atuar como “intelectuais transformadores”, cuja pratica se compromete com a
luta por transformacdes nas realidades concretas dos grupos que representam.

A categoria de intelectual critico permite aos professores, a partir das praticas
pedagdgicas que assumem, compreenderem seu importante papel diante de interesses
politicos, econdbmicos e sociais que estdo no bojo do processo de sua existéncia em

sociedade. Para o autor, os professores enquanto intelectuais, devem combinar:

reflexdo e acdo no interesse de fortalecerem os estudantes com as habilidades
e conhecimento necessarios para abordarem as injusticas e de serem atuantes
criticos comprometidos com o desenvolvimento de um mundo livre da
opressdo e exploracdo (GIROUX, 1997, p. 29).

Desse fragmento do autor podemos depreender que aos professores ndo cabe mais
a condicdo de tdo somente realizar um trabalho docente técnico, instrumentalizado por
teorias conservadoras de educacdo que geram passividade nos educandos, contra o que o
autor faz duras criticas. Ao contrario, os professores intelectuais transformadores devem
ser vistos como cidaddos que se libertaram das amarras de ideologias tecnoburocraticas

para se dedicarem a desenvolver o intelecto e a estimular a capacidade critica nos seus
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alunos. Para tanto, eles mantém a consciéncia de que a escola onde trabalham e da qual
esses alunos participam nédo é um local neutro nem no aspecto politico, ideoldgico e nem
mesmo epistemoldgico.

Giroux (1997) compreende que a escola é um local onde se vivenciam fortes
influéncias dos aspectos econémicos, sociais e culturais ligados as questdes de poder no
contexto da sociedade. Portanto, os professores como intelectuais cumprem fungdes
sociais concretas, tanto em suas relagdes de trabalho, no contexto da escola, como no

contexto mais amplo da sociedade. A partir disso, 0 autor registra que:

Mais do que instituices objetivas separadas da dinamica da politica e poder,
as escolas séo, de fato, esferas controversas que incorporam e expressam uma
disputa acerca de que formas de autoridade, tipos de conhecimento, formas de
regulacdo moral e versBes do passado e futuro devem ser legitimadas e
transmitidas aos estudantes (GIROUX, 1997, p. 161).

Nessa perspectiva, podemaos refletir sobre o papel dos professores indigenas, para
quem a escola representa, efetivamente, um local de disputa politica, social cultural e
epistemoldgica, posto que é uma institui¢do vinda de fora do contexto da aldeia, onde se
veiculam praticas culturais e formas de conhecimentos diferentes e, por vezes,
contraditérios, o que nos leva a buscar os principios da educacéo intercultural. Portanto,
na experiéncia pedagogica que estamos analisando, os professores indigenas formados
com esse carater intercultural, tem oportunidade de apropriar-se dos conhecimentos
cientificos assim como dar novos significados as préaticas culturais e comunitarias. Essa
formacéo pode contribuir, portanto, no desenvolvimento de valores e atitudes, assim
como contribuir, a partir de sua praxis, para a instrumentalizacdo desses sujeitos para as
necessarias transformac6es no contexto de suas aldeias.

Acreditamos que, como professores intelectuais criticos transformadores, 0s
professores indigenas podem assumir com maior propriedade o papel de lideranca
comunitaria, apropriando-se da funcdo social que lhes cabe e assim desenvolver as
condicdes necessarias e desejadas para gerir as formas particulares da vida comunitaria
do povo Tembé Tenetehar.

Podemos, ainda, compreender o papel dos professores indigenas como
“intelectuais organicos”, a partir de uma referéncia feita por Antonio Gramsci (1891-
1937) que a utilizou para se referir aos intelectuais em geral, mas especialmente aos
intelectuais da educacdo (MARTINS, 2011; MELO, 2012).

Mélo (2012, p. 33) afirma que Gramsci, como tedrico marxista, compreende que

a educacdo é determinada pelas condigdes materiais concretas em que se ddo a produgdo
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e reproducdo da vida em sociedade. Porém, como ela é parte integrante da cultura, os
intelectuais podem utiliz&-la para organizar as relagdes sociais em nivel institucional e de
crengas, ao que chama ‘hegemonia’. Esta hegemonia opera em nivel da superestrutura
social e pode direcionar moral e intelectualmente a sociedade, antes mesmo de lhe
dominar o poder politico e econdmico. E grande a importancia e o poder que esta nas
méos dos intelectuais comprometidos com a educagdo em seu contexto social.

Segundo Martins (2011), ao utilizar o termo “intelectual”, Gramsci nao se refere
especificamente a um tipo de individuo culto, com formacéo altamente especializada em
alguma area, como nos seria proprio pensar. Distante disso, o intelectual para Gramsci
pode até nem ter diploma de nivel superior, visto que, para ele, “todos os homens sdo
intelectuais, mas nem todos os homens t€ém na sociedade a func¢do de intelectuais”
(Gramsci, 2000, p. 18 apud MARTINS, 2011, p. 134). Significa dizer que todos 0s seres
humanos possuem condic¢des para tal por suas faculdades mentais, mas somente alguns

exercem de fato uma funcéo intelectual na sociedade.

Quando menciona o termo “intelectual”, ele esta identificando uma pessoa ou
um grupo delas, uma organizagdo social, por exemplo, que tenha condicdes e
capacidades para fazer a analise critica da dindmica de funcionamento da
sociedade, produzir uma visdo de mundo; e a “vontade” para agir orientado por
ela, para garantir que o funcionamento da coletividade ocorra segundo os
interesses das classes subalternas, o que é feito por meio de um processo
coletivo com uma dimensao educativa que envolve o0s intelectuais e 0 povo
(MARTINS, 2011, p. 144).

Na verdade, o termo intelectual, em Gramsci, esta eivado de denota¢es politicas
comprometidas com as classes dominadas da sociedade no sentido de sua libertacdo da
opressao em todos os niveis.

Quando, porém, se refere ao termo “organico”, Gramsci quer retratar um profundo
engajamento, um compromisso de vida que os intelectuais podem ter com as classes
fundamentais de um contexto social. Tanto podem ser organicos as classes dominantes

como organicos as classes dominadas (ibid). Assim sendo, podemos compreender que

o intelectual orgénico as classes subalternas é o individuo ou a organizacéo
social (sindicato, partido politico, etc.) que se propde a assumir inimeras
tarefas no processo de superacdo da sociedade de classes, sobretudo trés com
perfis dialeticamente articulados: as de cunho cientifico-filos6fico, as
educativo-culturais e as politicas (MARTINS, 2011, p. 140).

Do que se exple, os intelectuais organicos atuam, sobretudo, no ambito da
educacdo sistematizada, cabendo-lhes promover e divulgar uma cultura com valores e
praticas diferentes da cultura dominante, mantendo uma visdo de mundo adequada as

necessidades e interesses historicos das classes oprimidas.
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Quando falamos em oprimidos, lembramos qudo presentes foram as préaticas de
opressdo no processo histérico das populacbes indigenas, fato que tem mudado de
maneira considerdvel em virtude, principalmente, do fortalecimento da educacgdo
escolarizada no contexto das varias aldeias no pais.

A Educacdo Escolar Indigena e a formacédo de seus professores estdo atreladas a
um movimento histérico, engajado politicamente, que busca a emancipacao dos sujeitos
indigenas por meio da apropriacdo dos conhecimentos escolarizados em concomitancia
com a valorizacdo dos conhecimentos e das préaticas tradicionais.

Baniwa (2019) afirma que a busca pela emancipacdo dos povos indigenas
trabalha na perspectiva da criacdo de um movimento de intelectuais organicos entre os

indigenas, ao que se refere:

Essa busca ocorre a partir de uma sistematizacdo metodolégica e da
horizontalizacdo das relacGes e de dialogos entre os diferentes saberes visando
a construcdo do conhecimento pelo préprio sujeito, com vistas a promocao do
“intelectual orgdnico” nas palavras de Gramsci, de um militante organico ou,
melhor ainda, do militante indigena organico (BANIWA 2019, p. 63).

Desta forma, podemos compreender que os professores indigenas fazem parte da
luta dos militantes indigenas organicos, como sujeitos criticos e ativos nas tomadas de
decisbes coletivas que alterem sua realidade. E uma luta travada no sentido da
transformacéo social a partir do engajamento e qualificacdo na acdo pressupostos da
apropriacdo do conhecimento sistematizado. A intencionalidade politica dessa luta pode
ser percebida na organizacdo das praticas pedagdgicas, com toda a muni¢édo encontrada
nos contetdos cientificos aprofundados na educacdo escolarizada, dos quais 0s
intelectuais indigenas organicos ndo devem prescindir por serem conhecimentos que Ihes
interessam, encontrados no mundo fora da aldeia. Porém, sem desistir jamais de continuar
produzindo e vivenciando seus préprios conhecimentos

Segundo o autor, ndo sdo apenas 0s sujeitos educandos ou educadores sao
organicos, mas a prépria instituicdo que veicula o conhecimento elaborado, no caso, a
escola indigena ou mesmo a Universidade, que forma os professores em parceria com a
comunidade. O autor registra que este engajamento politico de sujeitos individuais e
coletivos exige, atualmente, o acesso e dominio de um conjunto amplo e articulado de
conhecimentos tradicionais, escolares, técnicos e cientificos (ibid, p. 64).

Saviani (2013), para quem a educacdo atua como mediadora no contexto da
pratica social global, explica que isso é possivel pelo fato de que a humanidade, ao se

desenvolver historicamente, o faz a partir de contributos de geragdes anteriores a geracoes
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posteriores, podendo estas assimilar e transformar o que herdaram das anteriores com fins

ao desenvolvimento coletivo:

(...) & nova geragdo, por sua vez, impde-se a tarefa de desenvolver e transformar
as relag@es herdadas das geracOes anteriores. Nesse sentido, ela é determinada
pelas geracdes anteriores e depende delas. Mas é uma determinagdo que nao
anula a sua iniciativa histérica, que se expressa justamente pelo
desenvolvimento e pelas transformacdes que ela opera (...). A educacio, na
medida em que é uma mediacdo no seio da préatica social global, cabe
possibilitar que as novas geracgdes incorporem os elementos herdados de modo
gue se tornem agentes ativos no processo de desenvolvimento e transformacao
das relag@es sociais (SAVIANI, 2013 p.121).

Assim sendo, Saviani mostra as possibilidades de uma prética de educagdo
transformadora da ordem social. Fica claro que a educacéo, sozinha, ndo tem o poder de
transformar todo o sistema, porém, ela aparece como um importante instrumento de
reflexdo e agdes transformadoras. O autor cita que € tarefa da nova geracéo desenvolver
e transformar as relagcdes herdadas das geracdes anteriores. Podemos, entdo, pensar na
formacéo dos professores indigenas, os quais sdo determinados e dependentes de suas
relagGes tradicionais e de suas memorias, em funcéo de sua rica heranga ancestral e, pela
educacdo diferenciada que lhes é garantida, podem incorporar em sua educagdo
escolarizada esses mesmos elementos que lhes sdo herdados em um processo de
ressignificacdo, desenvolvimento e transformacdes de suas relacdes sociais, promovendo
0 caminhar dialético de sua historia a partir da categoria metodologica da materialidade
historica.

A educacdo pode, entdo, fazer avancar o processo de emancipacdo humana a partir
dos seus agentes sociais, que sdo sujeitos historicos. E a iniciativa dos
professores/liderancas indigenas de desenvolver suas relagfes sociais por meio da
educacdo, so lhes é permitida pela categoria da praxis, que existe na relagéo dialética entre
teoria e pratica, ou seja, de uma pratica refletida, teorizada e engajada no processo de
transformacdo histérica. Para tanto, sdo necessarios conhecimentos tedricos que
fomentem essa transformacéo.

Essa praxis so se efetivard no contexto de formacdo dos professores indigenas se
assumirem a postura de intelectuais criticos transformadores, a partir da qual podem
transformar seu contexto comunitario pelo conhecimento intelectual sistematizado e
engajado politicamente, com vistas a romper com todo tipo de opressdo e exploracao que
seu povo possa ser alvo. Da mesma forma, precisam assumir a postura de intelectuais
organicos, comprometidos de maneira vital com o seu povo e com as particularidades de

seu contexto indigena, utilizando os recursos do conhecimento sistematizado
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historicamente para operar as transformacGes necessarias que 0 povo aguarda que suas
liderangas promovam com o efetivo engajamento politico e social.

A base do pensamento da Pedagogia Historico Critica estd em Marx (1984), o qual
assume, em sua terceira tese sobre Feuerbach, que a transformacdo das circunstancias
historicas, incluindo a educacéo, sé pode se dar pela atuagdo dos homens, segundo a teoria
materialista. E € por isso que “o proprio educador tem de ser educado”. Nesse ponto
podemos justificar a Interculturalidade na formacgdo dos educadores indigenas, visto
favorecer a apropriagdo dos conhecimentos sistematizados e a sistematizagéo de seus
conhecimentos cotidianos. Para o autor, “a coincidéncia da mudanga das circunstancias e
da atividade humana ou autotransformacéo sé pode ser tomada e racionalmente entendida
como praxis revoluciondria” (MARX, 1984, p. 108).

Marx demonstra que Feuerbach pensa o homem como sendo exclusivamente
produto das circunstancias e da educacao, esquecendo gque sdo exatamente 0os homens que
mudam as circunstancias através de sua atividade. Marx entende que a agdo do homem
sobre 0 mundo é de transforméa-lo através do trabalho, o que significa que, pelo trabalho,
0 homem domina a natureza para transforméa-la e construir a base material para a sua
existéncia em sociedade.

E, como podemos encontrar no conjunto da obra de Marx, o trabalho é a diferenca
basica entre 0os homens e os animais, quando o homem, inicialmente, projeta na
consciéncia a sua acdo e o resultado dela para, s6 ap0s, construi-la na pratica, em base
solida (LESSA e TONET, 2011, p. 18). Assim, por meio do processo de trabalho, o
homem transforma a si e a natureza, ou seja, se constroi, se humaniza e cria cultura. Os
mesmos autores assumem que o trabalho modifica o individuo porque este adquire novos
conhecimentos, habilidades e novas ferramentas dos quais antes nao dispunha (ib, p. 22).

O trabalho é, entdo, uma tarefa social, uma fonte que gera e transforma a sociedade
e uma chave para se compreender o desenvolvimento humano. Assim, considerando o
contexto das sociedades indigenas, onde o trabalho ndo é alienado, e o valor que ele deve
ter para 0 homem no sentido de sua humanizacdo, ndo podemos pensar na educacao
escolarizada, inclusive na educacdo escolarizada indigena, vinculada direta e
interesseiramente as oportunidades para o mercado de trabalho, mas, fundamentalmente,
como contribuicdo para o desenvolvimento do ser social, do projeto societario da propria
comunidade — no caso indigena - para além dos interesses imediatos do capital, da

alienacdo e da desumanizagao.
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Saviani (2015a) afirma que a educacdo é um fendmeno proprio dos seres humanos,
0 que demonstra a grande aproximacao existente entre educacdo e humanidade, visto ser
a educacdo exclusiva dos homens. Como toda a¢do do ser humano sobre 0 mundo se
baseia no trabalho, no sentido de produzir e reproduzir sua existéncia, o autor vé a
educacéo assim, como um processo de trabalho. Entretanto, ela ndo é vista como trabalho
material, mas relacionada a necessidade de se antecipar em ideias o que se vai produzir
no aspecto material, o que inclui conhecimento, conceitos, valores, entre outros. A
educacéo é, portanto, caracterizada como trabalho ndo-material. E, assim sendo, é um
trabalho ndo-material onde o produto ndo se separa do ato de sua produgdo, como uma
aula que é ministrada pelo professor aos alunos. Portanto, por assim dizer, o trabalho da
educacdo é justamente, “produzir, direta e intencionalmente, em cada individuo singular,
a humanidade que ¢ produzida histdrica e coletivamente pelo conjunto dos homens”
(SAVIANI 20153, p. 286, 287).

Podemos, assim, compreender o valor e a importancia do processo de educacao
sistematizada no contexto das comunidades indigenas e, particularmente, na formacao de
seus professores, 0s quais também se formam em liderancas de suas comunidades. A
educacdo lhes permite identificar quais sdo os elementos naturais e culturais que sao
necessarios para formar a sua humanidade, ou seja, quais 0s conhecimentos, conceitos,
valores e habilidades sdo necessarios para que se tornem cidaddos da praxis, com forca
suficiente e determinacdo para operar as necessarias transformacdes historicas que as
geracOes anteriores ndo conseguiram realizar.

Importa destacar que essas transformacdes a que nos referimos ndo se restringem
as que sdo internas a prépria comunidade, mas a sociedade como um todo, visto que 0s
indigenas sdo, além de indigenas, cidaddos nacionais que transitam em varias esferas da
sociedade nacional, tornando-se, por assim dizer, sujeitos de diferentes e, a0 mesmo
tempo, iguais determinac6es da sociedade capitalista. Se a determinacéo fundamental a
que todos os seres humanos estao sujeitos é que 0 modo como se organiza a producédo da
existéncia de cada povo, indigena e ndo indigena, essa organizacdo € o que determina seu
modo de pensar, seus valores, suas subjetividades. Esses sujeitos sociais e historicos, 0s
indigenas, sdo essencialmente naturais, pelas formas diferentes como organizam a
producdo de sua vida em comunidade, fora do contexto da estrutura produtiva do modo
capitalista de producdo que se funda na diviséo do trabalho e na troca e distribuigdo dos
bens produzidos. De forma geral, ndo desejamos que 0s povos indigenas tenham os

mesmos valores da sociedade capitalista, ou seja, ndo se espera que eles organizem o
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modo de sua producdo da forma capitalista, direcionando a producdo de suas
comunidades para a transformagdo dos bens de uso em mercadorias, com o objetivo
abstrato do comércio e a reproducdo de capital. Mas, por outro lado estdo inseridos na
sociedade de seu entorno, que tem grande poder de determinacdo social e historica.
Assim, a educacdo escolarizada indigena somente tem sentido de garantir que eles possam
lancar mdo da educacdo como ferramenta transformadora, que possam ser
instrumentalizados como sujeitos historicos e de praxis para criticar as estruturas de
dominacéo de classes, visando a superacéo dessa e 0 engendrar de uma nova ordem social.

Vimos nos depoimentos dos professores, dos alunos em formacéo e das liderancas
entrevistadas muitas referéncias ao desenvolvimento da consciéncia critica, destacaram
como sua formacdo no curso lhes permitiu o acesso a disciplinas e reflexdes, cuja fungéo
era contribuir para o desenvolvimento do que a Pedagogia Historico Critica chama de
“consciéncia filosofica”, com maior nivel de criticidade diante do real.

Saviani (1985, p. 10) nos ensina que a consciéncia filosofica € uma compreensdo
de mundo original, articulada, coerente, ativa e cultivada, que rompe com uma concepgéo
fragmentaria, incoerente, degradada, passiva e desarticulada. Para o autor, ascender ao
nivel da consciéncia filosofica é uma condigdo necessaria para se romper com estruturas
que impedem o desenvolvimento da emancipacdo humana. Como a educagdo concorre
para esse fim, é indispensavel ao educador desenvolver uma consciéncia filosofica.

Sendo a filosofia uma reflexdo radical, rigorosa e de conjunto sobre os problemas
que a realidade apresenta (ibid, p. 27), para que haja uma atuacdo coerente e articulada
no ambito da educacdo, deve-se refletir sobre os problemas ligados a ela e que necessitam
ser solucionados. Assim, ao considerar a formacdo de professores como, também,
formacdo de liderancas indigenas, compreendemos a fundamental importancia de
desenvolver nesses professores/liderancas a habilidade de realizar reflexdes sobre os
varios problemas com os quais se confrontardo na sua pratica profissional, problemas que
ndo se limitam, certamente, ao &mbito da educacdo escolarizada, mas extrapolam a sala
de aula, abrangendo o coletivo.

Segundo o autor afirma, os problemas que necessitam ser resolvidos sdo o que
provoca a reflexdo filosofica, a qual, dialeticamente, se constitui numa resposta a esses
mesmos problemas. Podemos, entdo, dizer que a reflexdo é um aprofundamento da
consciéncia da situagdo problematica, provocando “um salto qualitativo que leva a
solucdo do problema no seu nivel originario” em decorréncia da dialética reflexdo-

problema (SAVIANI, 1985, p. 25).
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E importante destacar que os cursos de formagc&o de professores indigenas, como o
da UEPA, tém se tornado espacos privilegiados de reflexdo e mobilizacdo pelas demandas
das comunidades indigenas. Entendemos que é uma prioridade para a academia reforcar
a abordagem das quest@es referentes ao contexto de vida das populagdes indigenas, para
que os professores desenvolvam uma percepcao coerente dos conflitos que existem entre
os conhecimentos, costumes, valores, orientacdes politicas, filoséficas e religiosas que
sdo proprias a cultura de seu povo e as provenientes da sociedade ndo indigena. Além
disso, também é uma necessidade notada nos depoimentos dos entrevistados desenvolver
nos professores indigenas a expressao oral, a articulacdo das ideias, a exposicao coerente
de argumentos, como habilidades indispensaveis a todo professor e a toda lideranca
indigena, haja vista a heranca de inferioridade imposta cruel e ideologicamente a eles nas
relagbes de dominag&o que historicamente viveram e vivem, conforme tambem os dados
coletados por este estudo.

Penso que cabe, aqui, o registro de uma lembranca que trago comigo, quando fui
a primeira professora do curso, em 2012, para a turma que hoje é egressa, na aldeia S&o
Pedro da regido do Guama, com a disciplina Filosofia da Educacdo, e depois retornei com
uma disciplina do terceiro ano, Filosofia e Ensino na Escola Indigena, j& na parte
especifica do curso. Ao retornar, pude, entdo, notar grandes mudangas nos alunos, tanto
de acumulo de conhecimentos como na prépria postura nas aulas. No primeiro ano, como
professora da primeira disciplina, percebia um grupo de calouros muito timidos, com
sensivel inseguranca no falar, sem perceber o valor do préprio conhecimento e sem muita
clareza do que significava a nova condi¢do de universitario, principalmente dentro de uma
aldeia indigena. Esta postura, talvez, tenha sido reforcada pela desconfianca de alguns
membros da comunidade, inclusive liderancas, com respeito ao curso e as condi¢cdes de
aprendizado dos alunos por ter a presenca da Universidade na propria aldeia.

No meu retorno na metade do curso, percebi, ainda, que a maioria dos alunos
parecia bem mais amadurecida no aspecto académico, com grande dedicacao aos estudos,
tendo maior fluéncia nas apresentacGes de trabalhos e nos debates em sala de aula. E,
ainda, os alunos me pareceram amadurecidos, também, no aspecto social e politico,
imbuidos de um senso de valor e de pertencimento aquele grupo social, além de uma forca
para lutar pelo povo, compreendendo que a sua formacdo académica, certamente,
potencializaria essa luta.

Percebemos, assim, que a Licenciatura Intercultural Indigena, além de trabalhar

as questdes cientificas e pedagdgicas, que naturalmente trazem crescimento académico a
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qualquer licenciando, estava fortalecendo sua identidade étnica, provavelmente por
demonstrar o valor dos conhecimentos tradicionais, algo que eles n&o dimensionavam
anteriormente. Na intengcdo de fazer o didlogo entre os dois conhecimentos, muitas
pesquisas de disciplinas foram realizadas na comunidade, muitos conhecimentos
esquecidos foram redescobertos e muitos ancidos foram ouvidos, valorizados e tiveram
participacdo em atividades académicas. Isso, certamente, concorreu para a autoafirmacao,
autoconfianca e consciéncia critica que eu percebi no meu retorno, confirmando que o
acesso a educacao sistematizada pode romper os sentimentos de inferioridade, revelados
pela timidez como se apresentavam, e que marcou 0s povos indigenas por séculos.

Formar criticamente e com qualidade os alunos licenciandos, particularmente os
indigenas, ndo é uma tarefa fécil, precisamos reconhecer, mas é uma tarefa exequivel,
imprescindivel e transformadora. Nos relatos dos proprios sujeitos, podemos observar
como eles se concretizaram como referéncias na comunidade a partir de sua formagéo em
nivel superior. Segundo eles, nas reunides ou encontros intra ou interculturais, onde ha a
necessidade de redigir um documento, ou outra ac¢do similar, as liderancas e a comunidade
recorrem logo aos professores, reconhecendo o conhecimento e a compreensdo
desenvolvida da realidade que conquistaram com o curso. Em virtude disso, destacamos
a importancia de ter uma formacao que Ihes prepare para essa funcéo social de lideranca
indigena. Uma formagdo que seja consistente, critica e atualizada no contexto das
demandas indigenas para que sua pratica seja, na verdade, uma praxis, cuja
formacéo/atuacdo docente os identifique como agentes de transformacéo de seu contexto
social.

Quando pensamos em praxis, temos apoio para compreender melhor o termo em
Ribeiro (2001), que comenta o livro Filosofia da Préxis, de Adolfo Sanchez Vasquez, e
nos traz alguns esclarecimentos sobre a praxis na educacao. A autora cita que o0 homem
SO existe como ser social na praxis e pela praxis, pois toda atividade humana, como a
educacdo, € transformadora da realidade natural e humana, sendo a educacdo, portanto,
uma forma especifica de praxis (RIBEIRO, 2001, p. 5, 13).

A atividade da educacdo € intencionada, portanto, para a finalidade de se realizar
como praxis que da sentido a educacdo, de se tornar possivel um maior grau de
consciéncia nos educandos, ou seja, de conhecimento, compreensdo da realidade, da qual
0s seres humanos sdo parte e na qual atuam teorica e praticamente. Para a autora, essa
compreensdo sera tdo mais firme e abrangente quanto maior for o dominio dos

componentes da educagdo, como a linguagem da natureza e da sociedade (ibid, p. 44).
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A necessidade do dominio desses componentes est& baseada no fato de que os seres
humanos exercem uma préatica constante de transformac6es sobre 0 meio em que vivem,
seja ele natural ou social, ao agir no mundo, com 0 mundo e sobre o mundo (SAVIANI,
2012b, p. 62). Assim, 0 homem, ao exercer atividades profissionais, como o professor,
em sua sala de aula, que esta formando outras consciéncias, ndo pode prescindir do fato
de que o dominio dos conteldos seja 0 mais rigoroso possivel para gerar uma praxis
transformadora (RIBEIRO, 2001, p. 32).

Diante do exposto e sabendo que a formacdo dos professores indigenas esta
intrinsecamente ligada a qualidade do ensino nas suas escolas, cremos que, se a formacgéo
gera professores com um rigoroso grau de consciéncia, de conhecimento e compreensao
da realidade, as novas geracdes dos indios Tembé Tenetehar, a partir da Educacdo Escolar
Indigena, podem ser preparadas para operar as transformacdes historicas que essa geracdo
de professores ndo conseguir efetivar, visto que a historia tem caréater dialético e segue no
movimento das geracdes. Contudo, se o grau de consciéncia obtido na formagcéo,
especialmente através da aquisicdo dos conhecimentos académicos, ndo for rigoroso o
suficiente para promover agentes de praxis transformadora, as novas geragdes do povo
seguirdo a margem de suas potencialidades para romper com as estruturas fossilizadas de
dominacdo em varios aspectos, 0 que pode limita-las e manté-las em nivel aquém do

esperado e merecido.

6.2.3. O Significado de Interculturalidade

Ao tratar da Interculturalidade, especificamente pelo viés da educacédo
intercultural, a compreendemos como uma sintese de maltiplas determinacGes do nosso
objeto investigado, conforme anteriormente dito, por permear e explicar todos o0s
elementos e expressdes que estdo ligados a formacdo dos professores indigenas do povo
Tembé Tenetehar.

Cabe lembrar que nossa opcdo ao abordar o tema da Interculturalidade nesse
estudo foi pela Interculturalidade Critica, a qual parte das questdes relacionadas a
diferentes formas culturais, porém com énfase a romper com as estruturas, instituicdes e
relacdes sociais de dominacdo capitalista. Esta abordagem da Interculturalidade questiona
a logica e a estrutura do sistema vigente, apontando para a construcdo de uma nova
sociedade. Sob essa perspectiva, acreditamos que a interculturalidade critica pode
contribuir como uma das ferramentas a serem utilizadas pelos povos indigenas na

construgdo do seu projeto de emancipacgao através da educagéo escolarizada.
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Ao analisar os resultados referentes ao tema da Interculturalidade, os separamos
em trés diferentes topicos para melhor discorrer sobre eles e discuti-los no passo a passo.
Dividimos em Expectativas e Temores; Reminiscéncias Despertadas e Sistematizacao de
Conhecimentos Tradicionais, e Dialogo de Saberes.

6.2.3.1. Expectativas e temores sobre 0s novos conhecimentos

Nesses resultados sobre expectativas e temores, vimos que alguns dos sujeitos da
pesquisa pensavam que seria muito dificil cumprir o curso e que ndo iriam conseguir.
Trazemos algumas falas desses sujeitos, demonstrando essas expectativas e alguns
temores que lhes rondavam com respeito a formacdo de professores nas aldeias Tembé
Tenetehar:

A primeira impressdo minha foi de eu e os colegas né, estudarem e assim,
houve uma preocupacdo assim: primeiramente, sera se a gente vai sair pra
cidade? Ou sera se a gente vai ficar na aldeia? E porque acontece assim, que
varias pessoas as vezes sai pra cidade, e quando se forma ndo retorna mais
pra aldeia. Entdo o primeiro passo foi isso, foi 0 medo, 0 medo néo s6 nosso,
como da comunidade também né, das liderangas (AL. 8, 2018).

Um dos alunos egressos demonstrou que sua expectativa era fazer todo o curso
somente na aldeia, mas a turma precisou ir para a cidade de Sdo Miguel do Guama,
(cidade préxima do complexo de aldeias da regido do Guama), onde funciona o Campus
Xl da UEPA. A mudanca se deu a partir da segunda etapa ou médulo, em funcdo da

logistica necessaria para continuar 0 curso:

Eu esperava que fosse estudar sempre na aldeia. Se tornou dificil quando a
gente [turma egressa] foi para a cidade. O curso ficou muito longe da
realidade da aldeia. Na aldeia trabalhava com os materiais da aldeia [nhas
pesquisas] e na cidade ndo tinha (EG. 20, 2018).

Outro sujeito apresentou sua expectativa, ao se referir aos novos conhecimentos
que seriam estudados:

Eu pensei assim, que ia ser muito dificultoso. la ser mais coisa cientifica, mas
depois que a gente veio realizar esse curso, eu pude notar que foi uma
oportunidade boa, porque é muito relacionado com a nossa cultura (AL. 3,
2018).

Um dos alunos em formacédo acrescentou:

Quando eu vi a primeira vez 0 Curso me senti incapaz, um pouco, por eu nao
ter conhecimento, por eu pensar que eles vinham falar mais sobre
conhecimento cientifico, e depois, através da minha participagéo nas aulas,
pude perceber que as aulas ndo sdo voltadas s6 para os saberes cientificos,
mas sim para os saberes tradicionais (AL. 6, 2018).

Outro, ainda, complementa a ideia de ter como expectativa a possibilidade de o

professor indigena graduar-se para assumir as salas de aula das escolas das aldeias.
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Ter professores indigenas da comunidade, trabalhando nas escolas indigenas,
era um sonho nosso e que ta sendo também realizado. Eu costumo dizer que
sO0 quem entende bem de indio s&o os proprios indigenas. Aqui na aldeia, do
jardim ao quinto ano séo professores indigenas (AL. 1, 2018).

Vimos que algumas falas se relacionaram ao medo das dificuldades e a falta de
capacidade na apreensdo dos conhecimentos. Sobre isso, SAVIANI (2015a, p. 292)
contribui com a reflexdo ao afirmar que, em razdo de ter havido restricdo do acesso a
cultura elaborada, “os membros da populagdo marginalizados da cultura letrada tenderdo
a encara-la como uma poténcia estranha que os desarma e domina”. Portanto, o autor nos
mostra que a percepcdo de alguns sujeitos de ndo estarem aptos aquela forma nova e
rigorosa de conhecimento se mostra compreensivel, como consequéncia de um processo
histérico de distanciamento da cultura elaborada.

A educacdo sistematizada é tida, para o autor, como mediacdo na préatica social
dos povos, atribuindo a educacao a passagem do saber espontaneo ao saber sistematizado,
da cultura do povo a cultura erudita, académica. Porém, Saviani (2015a, p. 292), também,
afirma que ha um movimento dialético na apreensdo da cultura elaborada, académica, que
“possibilita a apropriacao de novas formas através das quais se pode expressar os proprios
conteudos do saber popular”, espontaneo ou saberes da cultura indigena, no caso dos
sujeitos em questdo. Como afirmou Alencar (2019) em entrevista: “Na escola [indigena]
ninguém ensina a cacga ou a lingua de determinado povo, mas se ressignifica isso dentro
da logica da ciéncia.

Dessa forma, podemos afirmar que os conhecimentos apresentados no curso de
formacéo de professores pela cultura da erudicdo, representada pelas varias disciplinas
académicas, pela metodologia do conhecimento cientifico, pela exigéncia da utilizacdo
da norma culta da lingua portuguesa nos trabalhos cientificos etc., que Ihes trouxeram
certa inseguranca, na verdade servem para ressignificar seu proprio conhecimento.

Vimos nas falas, também, que quando os sujeitos perceberam que as aulas eram
voltadas para o conhecimento cientifico, mas, igualmente, para os saberes tradicionais,
isso favoreceu a relacdo com os conteddos das disciplinas, ficando os alunos mais a
vontade para apreenderem e socializarem conhecimentos.

Um dado curioso nessas falas diz respeito ao receio de sair da aldeia e ter que
enfrentar o mundo 14 fora para estudar. A sociedade de fora da aldeia, ou 0 mundo do
branco, Ihes parece maldosa e perigosa, principalmente aos jovens. Um texto oficial sobre
a Educacdo Escolar Indigena nos ajuda a compreender que em contextos urbanos ha

muitos riscos para o0s indigenas, como os ligados ao uso de drogas, violéncia,
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pauperizagdo e discriminacdo, além da distancia do convivio com a familia e com a
comunidade, enfraquecendo seus lacos familiares e culturais. Essa frouxidao nos lagos,
causada pela descontinuidade da aprendizagem dos valores e das praticas de sua
identidade cultural, afasta cada vez mais o jovem de suas referéncias étnicas e provoca o
esvaziamento das aldeias, pois muitos que saem ndo voltam mais (BRASIL, 2007, p. 37).

Assim, nas falas dos sujeitos percebemos que eles valorizaram muito o fato de o
curso ser ministrado, em grande parte, dentro da aldeia. 1sso no caso dos egressos, porque
os alunos em formacéo fizeram o curso quase que, integralmente, nas aldeias da regido
do Rio Gurupi (Cajueiro e Tekohaw). A aldeia Tekohaw foi escolhida para acolher os
alunos da area de Linguagens e Artes, a partir da divisao do curso nas areas especificas,
pois muitos moram |& ou nos arredores. E somente em algumas poucas atividades, como
nas orientacdes de TCC, os alunos da turma em formacao precisaram se deslocar para a
cidade de Paragominas, onde fica o Campus VI da UEPA.

Essa realidade de saida dos indigenas para estudar e ndo mais voltarem para as
suas aldeias ou ficarem durante 0s cursos em situacdo precaria e arriscada, provocou
acdes governamentais que resultaram em cursos como o que a UEPA oferece a essas
populacdes, para que seus adolescentes e jovens possam permanecer em suas proprias

aldeias para estudar:

Para corrigir essa situacao [de terem que sair da aldeia para estudar e ndo voltar
mais], a SECAD/MEC [Secretaria de Educagdo Continuada, Alfabetizacéo e
Diversidade], desde 2003, vem priorizando um conjunto de a¢des que visam
impulsionar a formacdo de professores indigenas em nivel superior,
habilitando-os para a docéncia nos anos finais do Ensino Fundamental e no
Ensino Médio (BRASIL, 2007, p. 37).

Como ja tinhamos visto anteriormente, o curso de Licenciatura Intercultural
Indigena faz parte de uma politica na area da Educacdo Escolar Indigena e é resultante
das reivindicacbes do proprio movimento indigena em favor do acesso a educacao
superior, favorecendo com essa acdo também os mais jovens, que podem ter professores
das proprias comunidades indigenas lecionando para as séries finais do ensino
fundamental e para o ensino médio, sem que haja mais necessidade de eles sairem para

cursar essas séries nas cidades.

6.2.3.2. Reminiscéncias Despertadas e a Sistematizacdo de Conhecimentos
Tradicionais
Reminiscéncias sao as recordacoes do passado que estdo vagas, quase apagadas

da memoria de alguém ou de um povo. Esse, entao, foi outro resultado relevante do curso
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de Licenciatura Intercultural Indigena para muitos dos sujeitos pesquisados, foi a
possibilidade de rememorar ou mesmo (re)conhecer importantes legados ancestrais que
ndo lIhes eram mais tdo familiares ou tinham, simplesmente, entrado em desuso, como
consequéncia do forte impacto de contato com a sociedade do entorno em seu processo
histérico. Entendemos, entdo, que o termo ‘reminiscéncias que foram despertadas’ cabe
bem a esses significados do curso, que estimularam antigas lembrancas e praticas que

tinham sido deixadas de lado.

Esse Curso que veio pra aldeia ajuda a gente a resgatar coisas que ja estdo,
assim, se perdendo, como a nossa cultura, os nossos conhecimento tradicional,
as nossas lendas, e as histdria também (AL. 22, 2018).

Em outro relato:

O curso de Licenciatura Intercultural significa... ndo um resgate, mas a
manutencdo para a cultura do povo Tembé, como a danca, a pintura, porque
o professor da licenciatura, ele trabalha com os alunos indigenas a
importancia da cultura Tembé em si. Fortalecer ainda mais (AL. 23, 2018).

Outra fala apresenta o valor dos conhecimentos dos ancidos do povo, que estavam

se perdendo, mas que, com as atividades do curso, foram recuperados e valorizados:

(...) hoje a gente ndo tava mais trabalhando a historia do nosso povo,
trabalhar a memoria viva, que sdo as pessoas mais velhas da aldeia, que nao
tavam tendo aquele valor naquele modelo tradicional da educacéo. Entdo os
mais velhos estavam como os mais velhos mas ndo tinham mais nenhuma
utilidade. Entéo, a partir da formacéo da UEPA, a gente trouxe esse valor que
todos os professores da UEPA abriram esse novo horizonte, que
principalmente de valorizar o conhecimento tradicional que ta vivo, dentro da
aldeia. A gente ndo tava tendo esse olhar de valorizar o que era nosso. Entéo
estavam se perdendo as nossas histérias. Valorizar e trazendo esse
ensinamento para as nossas criangas em sala de aula. E é muito importante
que a partir dai os mais velhos também se sentiram mais valorizados. Quando
a gente préprio da licenciatura ia desenvolver algum trabalho, a gente ia até
os mais velhos buscar aqueles dados, aquelas informacfes que sé eles tém.
Entéo isso também foi uma valorizacéo dos mais velhos (EG/LID 2, 2018).

Nessa esteira, outra lideranca do povo se referiu, de maneira tocante, ao valor do
conhecimento dos ancidos da aldeia e a necessaria atitude de reconhecer esse valor, ndo

sO pelo conhecimento, em si, como pela importancia de quem o detém.

(...) a gente termina entendendo que néo é pelo fato de a gente ser Tembé que
a gente compreende tudo de Tembé. Tem alguém que compreende um pouco
mais. (...)Entdo, uma época, nds viemos fazer uma pesquisa aqui, com (...), um
dos indios mais velho da nossa aldeia, e esse dia eu chorei. Eu chorei muito
quando fui fazer a pesquisa com ele porque a primeira coisa que ele falou foi
que ele tava muito grato porque ele achava que ele ndo tinha mais valor pra
comunidade dele. Isso doeu muito dentro de mim, entendeu? (...) Essa
“Biblioteca” ai a gente nao podia perder. Biblioteca viva. A gente ndo podia
perder. E ai, quando eu ouvia isso dos mais velhos, eu me interessava muito
mais, porque eu dizia: “Ndo, a nossa escola tem que respeitar os
conhecimentos tradicionais. Tem que fazer isso. E disseminar. Entdo andou
junto, andou muito junto o conhecimento indigena, entendeu, e 0 conhecimento
académico (EG/LID 3, 2018).
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Foram recorrentes as citagdes ao fato de verem o curso como um meio de

desenvolver o proprio conhecimento do povo.

(...) a gente ndo se sentia muito valorizado porque tinha coisas que a gente
achava que ndo era importante, que tava inserido no nosso meio mas que ndo
tinha importancia alguma (...) Entdo, quando os professores, na proposta de
atividades, eles colocavam uma atividade, a gente ficava assim no inicio, até

mesmo: “Como é que a gente vai conseguir?”’ Ai, depois, a gente apresentava
trabalhos excelentes (EG/LID 2, 2018).

Préticas culturais, costumes, jogos, conhecimentos tradicionais, como a utilizacéo
de ervas medicinais que haviam sido deixadas de lado, foram rememoradas pelas
atividades de pesquisa solicitadas pelos professores formadores da Licenciatura

Intercultural Indigena.

Pra vocé ter ideia, na minha pesquisa, eu imaginava que a gente néo tinha
mais aqui erva medicinal, que o pessoal nédo utilizava mais. S6 depois da
pesquisa é que a gente foi ver que muita gente usava e usa de forma sistematica
e, assim, escondida, ndo é? A gente descobriu isso. Por conta desse olhar,
dessa violéncia que teve contra esse conhecimento, entdo as pessoas ficaram
assim (EG/LID 3, 2018).

Para o professor indigena, € enorme a importancia de registrar esses
conhecimentos tradicionais, fazendo o dialogo com o conhecimento cientifico e
construindo um movimento que vai afetar, naturalmente, a sua identidade cultural. Para
tanto, € necessario pesquisar e organizar os saberes ancestrais, na intencdo firme de
manter a tradicd@o e os tracos culturais diante dos perigos recorrentes de enfraquecimento
cultural.

Quando pensamos no contexto das disciplinas ligadas as Ciéncias Naturais no
processo de formacao de professores, ha questdes importantes a se destacar, pois sabemos
que natureza e cultura sdo dois polos que estdo imbricados na dinamica do ser humano,

e, muito especialmente nas comunidades tradicionais, no trato com a vida natural:

Ent&o nds indigenas temos uma relagéo ne, muito forte em relacéo a natureza
mesmo. E porque, pra nds, indigena, nés trata nosso ambiente. Entdo a gente
tem essa preocupac¢do né, tanto nos cuidado com a natureza, é... dos “rio”,
dos “lago”, dos “igarapé” e, também, existem, na natureza, ... ela tem vida,
tem o dono também, que sdo os espiritos dos animais né, s6 pra esclarecer

assim, pra entender... os espiritos dos animais, das “dgua”, da floresta. (AL.
13, 2018).

Os indigenas veem a terra como méae, mantenedora e a floresta como um templo
sagrado, a qual ndo é aberta livremente para a entrada de qualquer um na hora que quiser,
mas tem seus “donos” — e nao proprietarios - que dizem ser os espiritos da floresta, dos
animais, a quem se pede autorizacdo pra entrar nesse espago solene. Esse é o sentido dos
rituais para entrar e ficar na floresta. Os saberes da mata sdo a expressdo e o valor maior

de todo o conhecimento indigena, os quais devem ser reconhecidos e valorizados como
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0s saberes ancestrais que sustentam suas cosmologias, suas cosmovisdes, seus valores
coletivos, seus costumes e praticas sociais.

Esses saberes, ao longo do tempo, foram-se perdendo pelo processo historico
marcado pela negacéo violenta das alteridades indigenas. Porém, a despeito de todo esse
processo de enfraguecimento cultural, esses saberes puderam e podem seguir sendo
investigados, registrados e socializados pela Educacgdo Escolar Indigena, numa tentativa
de manter vivo o arcabouco histérico-cultural do povo, além de disseminar as
cosmovisdes ancestrais.

Esta fungdo cabe & comunidade indigena, mas cabe, também, ao contexto da
educacdo intercultural, a qual pode promover o amplo didlogo entre os saberes
tradicionais Tembé Tenetehara e o saber cientifico em cursos interculturais como o de
formacé&o de professores para a Educacdo Escolar Indigena, haja vista que existem, ainda,
nas aldeias, grupos remanescentes de sujeitos que detém os saberes de seu povo de
maneira substancial, os quais se responsabilizam por cada fun¢do na comunidade, como
0 pescador, o cagador, 0 paje, entre outras. Aquele, por exemplo, que detém o
conhecimento religioso, conhece com melhores detalhes a floresta, os igarapés, as
arvores, as raizes, e o que existe na floresta que serve como medicina. E vimos que muitos
desses saberes foram registrados e organizados pelos académicos em suas pesquisas
durante o curso, com o apoio dos professores formadores.

Os sujeitos entrevistados citaram como as Ciéncias Naturais sdo trabalhadas no
curso, compreendendo a intima relacdo que o povo Tembé Tenetehar tem com a floresta.
Na intencdo de compreender as interfaces entre o conhecimento dos ancestrais e 0
conhecimento cientifico, sistematizado pela academia, principalmente nos
conhecimentos ligados a natureza, varias falas trouxeram a importancia dos trabalhos
realizados no contexto das Ciéncias Naturais.

Segundo os entrevistados, alguns temas conhecidos e importantes para 0s
indigenas foram bem discutidos nas disciplinas de Ciéncias da Natureza, como as ervas
medicinais, a medicina tradicional, a fauna, a flora, o reflorestamento, o meio ambiente,
o levantamento dos peixes, das aves, das cacas e das arvores da terra indigena; agrotéxico,
desmatamento, entre outras tematicas.

Ainda, segundo os relatos coletados, houve textos sobre a méae-d’agua, sobre o
horério do meio-dia nos rios e igarapés, onde nao € seguro estar. Para 0s indigenas, nesse
horario ha movimentos ou mudancas na agua dos rios ou igarapes, sem que se veja quem

os faz. Eles atribuem, principalmente, a mae-d’agua, mas, pode ser a presenga de outros
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espiritos, também, os quais podem prejudicar, de alguma forma, quem estiver presente
naquele lugar. E hd sempre relatos de alguém que adoeceu, ou teve algum outro problema,
por ter ido & beira do rio no horério impréprio, segundo suas crengas. Acreditamos que o
professor do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena que trabalhou textos sobre esse
assunto, deve té-lo feito na perspectiva de discutir e encontrar algum fendémeno natural
que acontece nas aguas no horério mais quente do dia, provocando algum movimento,
cujo efeito traz essa interpretacdo para os indigenas.

Acreditamos que o curso, assim, possibilitou aos professores em formacéo
fazerem o registro e a reinterpretagdo de seus conhecimentos tradicionais e de suas
praticas a partir dos contetdos cientificos acessados em sua formacéo.

Os Referenciais de Formacdo de professores indigenas tratam dessa tarefa
complexa para os professores, em uma formacdo de carater intercultural, de refletir
criticamente sobre os diversos tipos de conhecimentos que devem ser estudados,
interpretados e reconstruidos na escola onde irdo trabalhar apos sua formacéo, que sao os
conhecimentos cientificos e 0os conhecimentos étnicos ou tradicionais, 0s quais devem,
igualmente, ser pesquisados, registrados, sistematizados e reinterpretados no processo
intercultural (BRASIL, 2002, p. 20). Como, entdo, sistematizar os conhecimentos?

A orientacdo supra dos Referenciais valida a atitude apresentada nas falas dos
sujeitos sobre as investigacdes promovidas pelas disciplinas do curso a respeito dos
conhecimentos dos sabios e ancidos da aldeia, os quais até pensavam que ndo tinham mais
valor para a sua comunidade, 0 que permitiu aos alunos relembrarem muitos contetdos
de conhecimentos e praticas tradicionais que estavam se perdendo.

Baniwa (2019) entende que esse registro e a sistematizacdo dos conhecimentos
tradicionais sdo possiveis e necessarios, para que esses saberes sejam conhecidos pela

populacdo de fora da aldeia, o que é um anseio do povo indigena:

Os povos indigenas gostariam de compartilhar com o mundo, a partir da
universidade, seus saberes, seus valores comunitarios, suas cosmologias, suas
visbes de mundo e seus modos de ser, de viver, de se relacionar com a natureza
e de estar no mundo, onde o bem-viver coletivo é a prioridade (BANIWA,
2019, p. 171).

H& uma fala nesse sentido, mostrando o valor da cultura para o povo indigenae o

quanto eles gostariam que sua cultura fosse conhecida e respeitada 14 fora:

A cultura é um simbolo representativo de qualquer povo, né? (...) nds estamos
num espac¢o aonde nos temos uma diversidade étnica e cultural muito grande,
né, que a gente compreende, a partir de nds, que essa cultura, esses costumes,
essas diferencas, elas devem ser conhecidas, reconhecidas, respeitadas, nao



180

é? E entender que é essa diversidade que faz a soma do bonito e da riqueza
que 0 nosso pais tem. (EG/LID 3, 2018).

A possibilidade dessa cultura ser conhecida e respeitada esta relacionada ao
processo de sistematizacdo e socializacdo de seus conhecimentos. Mas, seria possivel ao
homem sistematizar? Em que sentido podemos usar o termo ‘sistematizagdo’ COMo uma
acdo teoricamente aceita? Essa € uma pergunta que Saviani (2012b) faz em uma de suas
obras e que ele mesmo nos ajuda a compreender a resposta.

Partindo da andlise da estrutura do homem, com uma descricao fenomenolégica,
afirmando que o homem é um corpo presente no mundo, o qual ndo pode existir fora de
um lugar e de seu contexto cultural. Pelo aspecto empirico, o ser humano esta sujeito as
leis fisicas, ou seja, estd determinado pelas condi¢cbes do meio fisico em que vive. E,
igualmente, estd condicionado por suas caracteristicas biologicas, suas vivéncias
psicoldgicas e por seu meio cultural. Porém, pelo aspecto pessoal, 0 homem é um ser
autdbnomo, um ser livre, portanto, capaz de superar os condicionamentos de sua situacao,
com possibilidades de intervir, pessoalmente, na situagdo para aceitar, rejeitar ou
transformar. H4, ainda, o aspecto intelectual, pelo qual o ser humano transcende a
situacdo, dentro do aspecto empirico, e 0s pontos de vista individuais, as proprias opcoes,
dentro do aspecto pessoal, com a intencéo de julgar as questdes de um modo objetivo e
absoluto. A realidade do aspecto intelectual é traduzida de maneira adequada pelo termo
‘consciéncia’, sendo esta o que possibilita ao ser humano apreender as coisas exatamente
como sdo. O autor segue explicando que a consciéncia pode ser de dois tipos: a irrefletida
ou espontanea e a refletida ou tematizada. A consciéncia irrefletida é experimentada nas
atividades cotidianas, que sdo, geralmente, automatizadas. Ela domina quando néo se
quer, de fato, conhecer algo da realidade, atingindo o objeto de sua atencdo de maneira
periférica. Mas, desta consciéncia irrefletida pode-se passar para a consciéncia refletida,
com uma atitude de conhecimento, de atencdo fixada sobre as coisas para vé-las com
clareza, como tema de sua atencdo (SAVIANI, 2012b, p. 30-54).

Sobre a consciéncia, Kosik (2002) contribui com a discussao, ao fazer também
uma analise sobre o homem, dizendo que “a consciéncia humana ¢ atividade do sujeito
que cria a realidade humano-social como unidade de existente e de significados, de
realidade e de sentido” (KOSIK, 2002, p. 243, 244), fazendo meng¢ao ao homem concreto
que cria e sabe interpretar o real.

Saviani (2012b), entdo, apresenta os elementos fundamentais da estrutura do

homem, que sdo: a situacdo, a liberdade e a consciéncia. Entretanto, embora essa
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descricdo da estrutura humana tenha apresentado os seus elementos de forma isolada,
separados uns dos outros, esses trés aspectos ndo estdo e nem podem estar separados, pois
0 homem € um todo, é um ser indiviso, que ndo pode ser dividido. O que acontece de fato
é que esses aspectos evidenciam relagdes reciprocas entre si, em termos de convergéncia
e contradi¢des, de maneira a se perceber que a estrutura do homem ¢ dialética, onde “seus
elementos se contrapdem e se compdem, se negam e se afirmam num conjunto dinamico”
(SAVIANI, 2012b, p. 58-61).

O que esté explicado até aqui nos permite perceber a existéncia do ser humano
como um processo de transformacdo que ele exerce sobre 0 meio e 0 meio sobre ele.
“Trata-se do homem-em-situagéo, dotado de consciéncia e liberdade, agindo no mundo,
com o mundo e sobre o mundo”. Essa acdo passa do nivel da consciéncia irrefletida para
a consciéncia refletida, quando o ser humano € levado a se deter e examinar mais
detidamente uma situacdo em que haja necessidade de mudanca, ou seja, quando se
depara com um problema que necessita ser solucionado, ou com um obstaculo que precisa
ser atravessado. Nesse sentido, afirma o autor que esse afrontamento dos problemas
apresentados na realidade, para os quais 0 homem responde com a reflexao, ¢ a filosofia,
que, na verdade, se caracteriza como uma atitude filosofica, a qual o homem toma diante
dos problemas apresentados na realidade na intengdo de soluciona-los. Portanto, refletir
filosoficamente significa analisar com cuidado, prestar atencao, examinar detidamente os
fatos ou ideias, indo a raiz dos problemas de maneira rigorosa e numa perspectiva de
conjunto, jamais de forma isolada. Assim, a medida que a reflexéo vai se desenvolvendo,
as ideias véo se tornando cada vez mais claras, vai se delineando um caminho, 0s
objetivos sdo definidos, e se estrutura uma nova orientacdo para o seu objeto de reflexdo
(ibid, p. 62-66).

Diante da questdo, podemos discutir sobre o processo de formacao do professor
indigena, ao identificar o potencial de sistematizacdo que esse professor tem, podendo
assumir, em sua pratica pedagdgica, acoes que transformem sua vida e a realidade da
propria aldeia, que, como vimos até aqui, esta em constante relacdo dialética com a
sociedade em seu entorno. Assim, chegamos a importancia da inclusdo de saberes
tradicionais e dos saberes cientificos na estrutura curricular da escola.

Quanto a esse tema, cabe registrar a historia da Escola Indigena Felix Tembé,
escola de ensino fundamental e médio da Aldeia Sede, na regido do rio Guama, que
conquistou um status de ineditismo entre as escolas indigenas do estado do Para, pelo

fato de incluir disciplinas de especificidade cultural em seu curriculo, acdo motivada pelo
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processo de formacdo de sua gestora e professores pela Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA.

Essa escola tinha uma diretora indigenal®, egressa do curso, a qual, através dos
conhecimentos técnicos e pedagdgicos adquiridos durante a formacéao pela Licenciatura,
muito particularmente em uma disciplina ligada a Curriculo, ousou se lancar num projeto
de criar um curriculo diferenciado para a escola, com a intencdo de fortalecer a
indigeneidade dos alunos. Assim, reorganizou a matriz curricular e incluiu disciplinas
relacionadas ao contexto cultural indigena em seu desenho. As disciplinas incluidas
foram: Lingua Indigena, Histéria Indigena, Arte Indigena, Direito e Legislacdo e
Antropologia, cuja inclusdo gerou um calendario escolar préprio, criando um grande
movimento em torno disso.

Sobre sua intengdo, a propria gestora narra:

A nossa ideia era fazer uma educacéo, de fato, diferenciada e se falava muito
em educacdo diferenciada. A gente falava e nem sempre a gente compreendia
de fato o que era (...) ndo sabia didaticamente, pedagogicamente, como fazer.
(...) A gente queria fazer um curriculo préprio, um projeto politico préprio,
entdo a nossa ideia era essa. E 0 curso, assim ele veio trazer pra gente essa...
ndo uma resposta completa, né, mas um... digamos assim, um horizonte
bastante extenso pra gente continuar, porque a educacao € isso, ela nunca
acaba (EG. 7, 2018).

Durante 0 processo, essa diretora contou com a ajuda de uma professora da
Licenciatura Intercultural Indigena, que ministrou uma disciplina ligada a Curriculo, e se
empenhou bastante até conseguir que seu projeto chegasse ao Conselho Estadual de
Educacdo, onde foi apreciado e, efetivamente, aprovado.

Assim, com muitas dificuldades internas e externas, ela implantou o curriculo
novo na escola, acrescido das disciplinas do contexto cultural do seu povo. Essa iniciativa
foi muito importante para o povo que vive na aldeia e para toda a Terra Indigena Alto Rio
Guama, como vemos no comentario de um dos entrevistados, lideranca egressa do curso,

que vivenciou todo 0 processo:

(...) a primeira coisa que a gente tinha que fazer era criar uma escola
especifica. (...) E a gente criou. No Estado do Par4 é a Gnica que tem. E a
nossa. Nenhuma outra tem. (...)o Estado disse: “Olha, a tnica escola no
Estado do Para que tem o seu curriculo proprio é a Escola Félix Tembé. E que
tem uma riqueza muito grande porque ela tem todas as disciplinas comuns e
mais as disciplinas que eles acrescentaram como Lingua Indigena, como a
Historia Indigena, como a Arte Indigena, Direito e Legislac&o e Antropologia

10 Atualmente ela ndo esta mais na gestdo da escola, mas foi substituida por um gestor ndo indigena pelo
Cacique da aldeia onde se encontra a Escola Félix Tembé, neste estudo identificado como Lideranga 5.
Cabe registrar que esta lideranga indigena e 0 novo gestor da escola ndo aceitaram de bom grado as
alteracdes provocadas no curriculo da escola pela competente gestora, em especial pelo fato de a terem
transformado, praticamente, numa escola de tempo integral para o cumprimento da carga horéria acrescida
com as mudancas.
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... E é assim. A gente terminou possibilitando um calendério préprio. Nds
temos um calendario proprio. Entdo essa modalidade, ela terminou nos
possibilitando de que, dentro de uma festa cultural, por exemplo, é uma
verdadeira sala de aula ali, entendeu? A gente encaixa todas as disciplinas no
momento de uma festa cultural. (...)Entdo a gente tem mais liberdade agora
de viver a nossa vida, de sair daquelas quatro paredes, ndo é? Hoje, ndés nédo
temos sé quatro paredes fechadas ali como sala de aula, mas nds temos uma
sala de duzentos e setenta e nove mil hectares, que é o tamanho da nossa terra,
entendeu? Em qualquer canto que a gente v4, a gente tem conteddo suficiente
pra Matematica, pra Ciéncia, pra Antropologia, pra Historia, pra qualquer
coisa (EG/LID 3, 2018).

E a lideranca continua o relato, mostrando que o curso incentivou essa acéo de

implementacdo do novo curriculo da escola, mesmo sem ser consenso:

Entao, e por que isso aconteceu? Porque nds trabalhamos um Curso com essa
visdo e quem tava do outro lado teve que entender o objetivo da coisa,
entendeu? Entdo a escola tai, apesar de que ainda, muitas das vezes, n6s temos
lideranca que ainda nédo viram essa diferenca, entendeu? Mas ai, é claro que
cada um tem um alcance de olhar, de enxergar assim (id).

Para refletir sobre isso temos algumas falas de importantes referéncias tedricas de
nosso trabalho, como Gersem Baniwa (2019), Dermeval Saviani (2012b, 2013) e
Boaventura dos Santos (2002, 2007), através dos quais tentaremos analisar a incluséo de
conhecimentos indigenas na escola.

Baniwa (2019), em palestra ja referida, afirmou sua posicao sobre o papel da
escola e da universidade para o povo indigena que diverge de muitos tedricos e defensores
da Educacéo Escolar Indigena. Ele acredita que a escola ndo é para ensinar conhecimentos
tradicionais, mas, tdo somente um espaco para a aquisicdo do saber sistematizado,

conforme enfatizou em sua fala:

A maior dificuldade no campo da Educacdo Escolar Indigena no periodo pds
Constituicdo foi entender o para que é a escola e para que é a universidade.
Essa é uma interpretacdo que eu gosto porque tem gente que diverge de mim,
principalmente antropélogos. Tem muitos antrop6logos que entendem que
escola para indigena é para ensinar a tradicéo, a cultura e identidade indigena.
Eu ndo sou dessa linha. Ndo concordo com isso. Eu entendo que a escola e a
Universidade podem e devem ajudar, contribuir para desenvolver a identidade,
a cultura, a lingua, mas a escola ndo € para isso. Isso é papel do povo, da
comunidade. Para mim, o papel da escola e da Universidade é facilitar ao
indigena entender como funciona o mundo dos brancos, para ele poder fazer
as melhores opgdes e decisdes de como lidar com esse mundo (BANIWA,
2019),

E o Prof. Saviani, nessa mesma esteira, diz o seguinte:

A escola é uma instituicdo cujo papel consiste na socializacdo do saber
sistematizado. (...) Portanto, a escola diz respeito ao conhecimento elaborado
e ndo ao conhecimento espontaneo; ao saber sistematizado e ndo ao saber
fragmentado. (SAVIANI, 2013, p. 140).

11 Fala do Prof. Dr. Gersem Baniwa em sua ministracdo da aula inaugural do Programa de Pés-Graduagéo
em Educacéo Escolar Indigena em nivel de Mestrado, na UEPA, no dia 20/08/2019.
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Nos concordamos com a argumentacao de ambos 0s autores e acreditamos que a
escola é, sim, um espaco privilegiado para a veiculacdo e apropriacdo do saber
sistematizado. Porém, quando estamos tratando dos conhecimentos tradicionais,
entendemos que, se eles sdo submetidos a um processo de pesquisa, registro, organizagéo
e reinterpretagdo por académicos, na condi¢do de alunos e futuros professores —
transmissores formais dos conhecimentos tradicionais - e, inclusive, no caso em questao,
tendo o reconhecimento e a aprovacdo do Conselho Estadual de Educacéo para o trabalho
de sistematizacdo dos contelidos, em nossa concepcdo esses conhecimentos superam a
condicdo de conhecimentos fragmentados, alcancando um nivel de sistematizacdo na
elaboracdo a partir das bases epistemolégicas que os justifiquem. Superacédo, no entanto,
compreendida no interior do pensamento dialético, ndo significa negar a condi¢do anterior
(no caso do conhecimento tradicional ndo sistematizado), mas incorporar a condicdo
anterior e ir alem, supera-la, avancar sobre ela.

Essa argumentacao encontra apoio no proprio Saviani (2012b, p. 67, 68), ao dizer
que a condicao para que haja a atividade sistematizadora pelo ser humano € a consciéncia
refletida ou tematizada, conforme vimos. Portanto, 0 homem pode, sim, sistematizar, pois
ele é capaz de assumir uma postura consciente diante da realidade e dos problemas que
precisam ser resolvidos nela. O autor, entdo, afirma que o exercicio pleno e acabado da
consciéncia refletida é a propria Filosofia, que se apresenta como uma mediacéo entre a
acdo assistematica e a acao sistematizada.

Para uma melhor compreensdo do que seja agir de modo sistematizado, o qual
parte de uma atitude filosofica, temos alguns critérios que foram elencados por Saviani e
gue nos ajudam a relacionar com o caso em questao, a saber:

a) tomar consciéncia da situacéo;

b)  captar os seus problemas;

C) refletir sobre eles;

d)  formula-los em termos de objetivos realizaveis;

e) organizar meios para atingir os objetivos propostos;

f) intervir na situacdo, pondo em marcha os meios referidos;

g)  manter ininterrupto o movimento dialético acdo-reflexdo-acdo
(com efeito, a acdo sistematizada é exatamente aquela que se caracteriza
pela vigilancia da reflexdo) (SAVIANI, (2012b, p. 68).

A inclusdo de conteudos especificos no curriculo de uma escola intercultural
indigena de educacdo basica conseguiu, segundo entendemos, alcancar um nivel razoavel

de conhecimentos sistematizados na medida em que se originou do préprio estudo sobre

curriculos escolares. Ao serem incluidos os conhecimentos tradicionais no rol dos
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contetdos disciplinares de um curriculo escolar oficial, contando com ementa, com uma
organizacdo metodoldgica rigorosa e adequando-se ao calendario letivo, esses
conhecimentos tradicionais puderam ser inseridos formal e concretamente no curriculo.
Santos (2007) discute a Ecologia dos Saberes como uma possibilidade e
necessidade da ciéncia. Esse autor defende que o conhecimento cientifico possa ser visto
compondo um grupo mais amplo de saberes, uma ecologia e ndo mais como uma
monocultura, defende que o saber cientifico possa dialogar com outros saberes, como o
saber popular, o saber dos indigenas, o saber camponés, das comunidades urbanas, dentre
outros, mesmo sem atribuir a tudo o mesmo valor. A defesa que ele faz dessa ecologia de

saberes merece ter grande trecho transcrito aqui, mesmo que seja longa:

Vamos iniciar, nesta ecologia, afirmando que o importante ndo é ver como o
conhecimento representa o real, mas conhecer o que determinado
conhecimento produz na realidade; a intervencdo no real. Estamos tentando
uma concepcao pragmatica do saber. Por qué? Porque é importante saber qual
é o tipo de intervencdo que o saber produz. Ndo ha divida de que para levar o
homem ou a mulher a Lua nao ha conhecimento melhor do que o cientifico; o
problema é que hoje também sabemos que, para preservar a biodiversidade, de
nada serve a ciéncia moderna. Ao contrario, ela a destrdi. Porque o que vem
conservando e mantendo a biodiversidade sdo os conhecimentos indigenas e
camponeses. Seria apenas coincidéncia que 80% da biodiversidade se encontre
em territorios indigenas? N&o. E porque a natureza neles (...) ndo é um recurso
natural: "E parte de nossa sociabilidade, é parte de nossa vida"; é um
pensamento antidicotémico. Entdo o que tenho de avaliar é se se vai a Lua,
mas também se se preserva a biodiversidade. Se queremos as duas coisas,
temos de entender que necessitamos de dois tipos de conhecimento e ndo
simplesmente de um deles. E realmente um saber ecoldgico o que estou
propondo (SANTOS, 2007, p. 32, 33).

O autor destaca a questdo central para n6s nesse sentido, que € a intervencdo na
realidade de determinado conhecimento, o para que deve ser usado, onde apresenta o
valor dos conhecimentos indigenas sobre a biodiversidade e o reconhecimento que lhe
precisa ser dado. Isso é o que justifica o dialogo de diferentes conhecimentos em sua
proposta de Ecologia de Saberes.

Diante do exposto, reiteramos nossa posicdao de compreender o valor e a
importancia dos conhecimentos tradicionais numa perspectiva de investigacao, registro e
organizacdo para que possam ser sistematizados, socializados e ressignificados na
academia. Santos diz que a Ecologia de Saberes € a inversdo da extensdo universitaria,
ou seja, € a extensdo feita ao contrario: “a extensdo convencional € levar a universidade
para fora, a ecologia de saberes é trazer outros conhecimentos para dentro da
universidade” (SANTOS, 2007, p. 46, 70).
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Assim sendo, importa citar a grande importancia da academia em favorecer a
introducdo dos conhecimentos tradicionais em uma prética possivel e desejavel de

didlogo de saberes.

6.2.3.3. Dialogo de Saberes

Ao tratarmos especificamente a respeito do Dialogo de Saberes, destacamos o
valor e a importancia dos conhecimentos tradicionais, como ja dito, e a possibilidade de
serem comunicados juntamente com o conhecimento cientifico. Os saberes indigenas sao
parte do grande patrim6nio que esses povos mantém por séculos de histéria e que lhes
caracteriza como populacéo tradicional.

Santos (2002), ao tratar do assunto, o faz com base numa discusséo sobre as
sociologias das auséncias, cuja ideia principal é que:

ndo ha ignorancia em geral nem saber em geral. Toda a ignorancia é ignorante
de um certo saber e todo o saber é a superacdo de uma ignorancia particular.
Deste principio de incompletude de todos os saberes decorre a possibilidade
de dialogo e de disputas epistemoldgicas entre os diferentes saberes. (...) O
confronto e o didlogo entre os saberes € um confronto e didlogo entre diferentes
processos através dos quais praticas diferentemente ignorantes se transformam
em praticas diferentemente sabias (SANTOS, 2002, p. 250).

Baniwa (2019), que é um representante das populac¢Ges indigenas, ao tratar da

interculturalidade e dialogo de saberes, afirma que:

Para nos, a ideia de interculturalidade pode ser entendida como: abrir caminhos
para o reconhecimento e reposicéo dos sujeitos colonizados, subalternizados,
subjugados, silenciados, dominados e alijados de suas autonomias societarias
e cosmoldgicas a uma posicdo de didlogo, de interacdo, de coexisténcia e
convivéncia dialética (BANIWA, 2019, p. 60).

Entdo, considerando isso, acreditamos na possibilidade e necessidade de haver o
dialogo?? - que, compreendido dialeticamente ndo exclui contradicdes e disputas - entre
0s conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais no contexto do curso de
formacdo de professores indigenas, cuja base legal pressupbe e recomenda a

Interculturalidade em seus processos pedagdgicos.

12 0 significado do termo Dialogo é ‘Fala interativa entre duas ou mais pessoas; conversa. Por extensio,
significa Troca de ideias; discussdo que busca um acordo entre as partes. Disponivel em:
https://www.dicio.com.br/dialogo/#:~:text=Significado%20de%20Di%C3%A1l0go,t%C3%AAM%20den
tro%20de%20uma%?20narrativa.
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Os dados da pesquisa emergem com algumas questdes possiveis de serem
percebidas nas falas do egresso e do professor indigena em formacéo quanto a questdo do
didlogo de saberes:

através do curso de licenciatura eu vou poder trabalhar né, os dois
“conhecimento” de forma efetiva dentro da comunidade: o conhecimento
cientifico e o tradicional, que hoje néo é trabalhado nas nossas escola. S6 mais
o cientifico” (AL. 23, 2018).

Nesse mesmo sentido:

[A Licenciatura veio] trabalhar num contexto interdisciplinar fazendo a
relacdo tanto dos nossos conhecimentos tradicionais quanto o conhecimento
cientifico do homem branco. Coisas que muitas das vezes estavam esquecidas,
a partir dessa formacéo a gente passou a valorizar mais, principalmente a
nossa identidade, a nossa histéria, a nossa cultura, que ela veio somar muito
(EG/LID.2, 2018).

Falando do significado do curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA,
um aluno cita: “Ele significa uma conquista muito grande do nosso povo Tembé, porque
através da Licenciatura n6s podemos estar estudando os dois saberes, o cientifico e 0
indigena” (AL. 7, 2018).

Outro comenta da mesma forma, que: “o conhecimento adquirido pelo curso traz
essa possibilidade de conhecer melhor o conhecimento, ndo sé dos Tembé, mas juntando
os dois conhecimento, o “tradicional” e o especifico” (AL. 17, 2018).

Para uma lideranca do povo, durante a formacdo bésica, antes da Licenciatura
Intercultural, havia grande distancia entre o que era estudado na educagdo formal e a

realidade indigena:

(...) no modelo de educagdo que tava sendo implementado, a gente ndo se
inseria neste contexto porque era uma formacdo voltada para o homem
branco. N&o valorizava as nossas tradi¢des, ndo valorizava a nossa cultura.
Entdo as liderangas passaram a se questionar, porque a educacdo tava vindo
pra tirar a nossa esséncia, € ndo valorizar o que é nosso. (...) A gente tava
valorizando o que era do branco e tava deixando as nossas coisas, as nossas
esséncias. (EG/LID 2, 2018).

Ao destacarem com frequéncia a possibilidade de relacionar o conhecimento
académico com a sua realidade, demonstram a percepc¢do da histdrica distancia entre 0s
conteudos de sala de aula e a abordagem dos conhecimentos tradicionais de seu povo. Por
gerac0es, se prescindiu de abordar tematicas tradicionais na Educacéo Escolar Indigena,
cultivando, ideologicamente, o olhar eurocéntrico e branco, o que, certamente contribuiu
para o enfraquecimento das culturas dos povos indigenas.

Sobre essa distancia nas escolas, Luciano (2011), do povo Baniwa, ao contar sua
historia na tese que escreveu em Antropologia, usa uma expressao extremista para relatar

0 que seu povo sentia com uma educacao na perspectiva do branco:
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(...) a escola da aldeia s6 dispunha de professores ndo—indios
de outras regides do Estado do Amazonas, que a época, mais
pareciam de outro pais ou de outro mundo, para se ter idéia o
quanto a distancia do mundo ndo-indigena da nossa realidade
indigena baniwa no Alto Rio Negro. E importante que essa
distancia seja destacada, pois pouca gente é capaz de
compreender isso, pois ndo se trata apenas de distancia social,
politica ou geografica. Trata-se fundamentalmente de
distancia cdsmica [grifo nosso]. Quando um professor de fora
chegava na aldeia e dizia para nés que era de Barcelos, por
exemplo, [cidade prdxima] mesmo estando no mesmo rio, se
imaginava que essa pessoa fosse completamente de outro
mundo, de outro pais ou de outro planeta, que ndo comia
farinha, beijd, pimenta, que ndo sabia andar e remar de canoa,
que ndo sabia andar no mato, nos rios e assim por diante.
(LUCIANO, 2011, p. 36).

Nesse registro 0 autor se expressa assim para que possamos dimensionar quao
grande distancia pode haver entre os conhecimentos cientificos e a realidade indigena
quando ndo se trabalha na perspectiva da Interculturalidade. Foi para romper com essa
postura que as politicas de Educacédo Escolar Indigena foram implementadas, valorizando
as praticas tradicionais, linguas, valores e saberes.

Porém, diante dos conhecimentos cientificos apresentados as turmas do povo
Tembe Tenetehar, os sujeitos admitem que viveram alguns conflitos, considerando-se 0s

dois conhecimentos:

Ah, que eu me lembro bem, foi na questdo da crenca, né, que o professor de
filosofia ... assim, tentando explicar os fenbmenos da natureza, tudo pra ele
tinha uma explicacdo e a gente acreditava em uma coisa e ele em outra e ele
tentava convencer a gente que o que a gente acreditava ndo era, tava errado,
né, e sim o que ele tava passando |4 que era o correto. (...) teve uma discusséo
bem grande na sala, que chegou até mesmo ao ponto de alguns alunos dizer
pra mudar o assunto porque sendo ia ficar discutindo dentro da sala de aula
e cada um tinha que seguir com a sua crenca, né, e ele acreditava aquilo e a
gente acreditava em outro (EG. 18, 2018).

E, ainda:

vamos assim dizer, da filosofia... da parte da filosofia porque contradiz com a
nossa cultura, né, porque eles acreditam uma coisa, vamos assim dizer, né,
relacionada mais a algo mais real, racional, enquanto a gente trabalha com a
mitologia (EG. 4, 2018).

Lembremos que a filosofia se dedica a uma reflexdo critica sobre a realidade. E
refletir € examinar detidamente, prestar bastante atencdo e analisar com cuidado a
situacdo sobre a qual se reflete (SAVIANI, 2012b, p. 64). Entdo, contradicdes e conflitos
sdo proprios do desenvolvimento do pensamento humano.

Saviani (2014) nos lembra que as ocasides de crise sd0 muito propicias para a
Filosofia, visto que nos obrigam a compreender as raizes da crise e pensar alternativas a

sua superagdo — ou ndo. Por isso a filosofia é tdo importante para a formacao do educador.
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O autor, com base em Gramsci, segue dizendo que “a filosofia ¢ a forma mais elaborada
do grau mais elevado de compreensdo do homem atingido pelo proprio homem”. Isso
porque a filosofia trata do que é a qualidade do ser humano por exceléncia, que é o
pensamento, e por esta razdo ela interessa a todos os homens. Portanto, com o apoio do
pensamento gramsciano, pode-se dizer, numa acepcao ampla de filosofia, que todos os
homens sdo filésofos porque todos pensam, elaboram os seus préprios pensamentos e
expressam a sua compreenséo da realidade e de si mesmos (SAVIANI, 2014, p. 102).

Acreditamos, entdo, que a filosofia é sempre necessaria, principalmente quando
acontecem as crises na realidade dos seres humanos, sejam elas de identidade, de
existéncia, de crencas, de compreensdo dos contetidos ou outras. A filosofia é uma
disciplina fundamental para que o professor em formacéo se permita investigar o que ele
pensa e porque pensa de determinada maneira sobre 0s varios aspectos da realidade. Deve
investigar sobre sua concepcéo de vida, de educacéo, de sua propria existéncia, inclusive
sobre o proprio pensamento. Para tanto, deve fazer uma reflexdo, ou seja, um movimento
de volta ao préprio pensamento, de pensar o que ja foi pensado e mesmo sobre 0 que se
tem forte convicgdo. Por ser critica e por poder desestabilizar a consciéncia de algo, a
reflexdo filosofica leva pessoas, ndo raras vezes, a considerarem outro posicionamento
diante de aspectos da realidade, cuja consideragdo nem se vislumbrava anteriormente.

Portanto, a filosofia pode promover uma imersao aprofundada sobre nés mesmos,
uma reflexdo que va a raiz do que pensamos, do que falamos e do que fazemos. Neste
exercicio, pode promover uma clara percepcdo de nossa propria consciéncia, nos
permitindo depurar nossas percep¢oes, intencdes e conviccdes, concorrendo para que
sejamos e nos percebamos como pensadores autbnomaos, criticos e livres.

Nos cursos de formacdo de professores, a filosofia faz parte dos fundamentos da
educacdo, sendo, em geral, uma das primeiras disciplinas a serem ofertadas. Isso favorece
gue a mesma seja ensinada ao professor para que a mantenha por toda o curso. A filosofia
acontece como uma atitude e a atitude filoséfica deve conduzir toda a formacéo e a pratica
do educador, mantendo em perspectiva seus pensamentos, suas palavras e as acdes pelas
quais sdo levados a se tornarem educadores.

As contradicdes e conflitos, portanto, sdo parte integrante dessa proposta de
formacédo de professores indigenas. Em alguns depoimentos dos entrevistados apareceram
mais conflitos entre o uso da medicina tradicional e a realidade vivenciada no posto de

salde indigena, com destaque para o0 uso de ervas:
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Teve [conflito]. E principalmente na &rea de salde, né, as questdes dos pajés,
parteiras, esses conhecimentos deles, entendeu? Uma coisa assim que me
chamou muito a atengdo porque era um projeto. N6s fizemos um projeto de
ervas medicinais, entendeu, ai com os mais velhos. Chegou 0 momento que a
enfermeira chegou a dizer: “Olha, cuidado, porque se colocar muita folha no
cha pode fazer mal”. Eu disse: “Mas as parteiras, o pessoal ai, eles ja tém
conhecimento. Eles ndo pem muito nem pGem pouco, eles pdem a quantidade
certa, é normal”. “Como ¢ que sabem a quantidade de ndo sei o qué que tem
nesta folha?” “Eu ndo sei. SO a ciéncia deles é que sabe me responder, mas
eles ndo me falam isso, entdo eu ndo sei. Eu so sei Ihe dizer que o remédio da
certo. E isso deve ser respeitado (EG/LID 3, 2018).

E, também, aparecem conflitos de conhecimentos em alguns procedimentos que

precisam ser feitos, como nos partos, que, atualmente, sdo quase todos realizados nos

hospitais das cidades:

E nos tivemos pajé, a nossa pajé aqui, que € pajé, que é parteira, que é
benzedeira, também. Chegou um tempo que ela ndo queria nem benzer mais,
nem pegar filho, ela ndo queria mais fazer nada, entendeu? Porque a primeira
coisa que, quando ela quis fazer, o sistema disse que, pra ela fazer isso, ela
teria que assinar um documento de responsabilidade porque, se acontecesse
alguma coisa, ela era a responsavel. Entdo isso pesa muito, né? E pra mim é
uma falta de respeito muito grande (idem).

Destacaram, ainda, sobre os conflitos, a atitude de acreditar ou ndo no que o

professor diz ao apresentar o discurso cientifico. Eles consideram necessaria tomar uma

decis@o pessoal sobre abracar o conhecimento cientifico como verdade ou ndo. Pelo que

pudemos observar nas entrevistas, alguns deles mantém seu proprio modo de interpretar

a realidade, mesmo apds conhecer os aportes cientificos sobre alguma area especifica.

(-..) a gente deixava bem claro: “olha, professor, o senhor vai dizer isso, mas
nao significa que eu vou acreditar. Eu tenho que estudar, realmente eu vou ter
que estudar, mas isso nao significa que eu vou ter que acreditar no que vocé
“ta” dizendo. Eu vou estudar, mas eu acredito na minha ciéncia. Naquilo que
eu me criei, naquilo que eu conheci o tempo todo, a minha mae me falou o
tempo todo, eu vou continuar acreditando nisso, mas a gente tem que estudar,
entdo “vamo ld.” (EG. 11, 2018).

Como a educacdo cientifica vai contradizer principios ligados aos conhecimentos

recebidos pelos antepassados, alguns indigenas dizem que até podem acatar o novo

conhecimento e aprendé-lo, mas optam por continuar acreditando no que lhes foi dito pela

tradicdo, seja sobre seres sobrenaturais ou sobre outras questdes.

Um dos sujeitos registra a experiéncia de algum contetdo especifico:

5

(...) eu falei que eu “tava” entendendo, mas, entdo, dessa forma o
conhecimento cientifico, ele vai desmentir tudo aquilo que eu acreditava e eu
vou passar mais a acreditar naquilo porque tem um... como é que eu posso
dizer assim, um... eles tem como comprovar que aquilo é verdade. Ai s6 é a
minha palavra e a palavra dos meu “antepassado” que “ta” dizendo isso.
Entdo eu ndo vou deixar de acreditar naquilo que me foi repassado desde
crianca e passar pra.. fica complicado. Eu acho que desvalorizou 0s
conhecimentos ancestrais (EG. 14, 2018).
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Saviani (2012) pode auxiliar nessa discussdo ao nos lembrar que o ser humano é
formado por um certo meio, um certo ambiente, com o qual fica familiarizado. Isso se
verifica em relagdo aos mais diversos dominios, como os costumes e a religiosidade. O
homem, entéo, se deixa moldar pelo meio em que se encontra, o que pode ser explicado
pela sua historicidade. Este homem é resultado da Historia, visto ser um corpo, ser
situado, viver num certo meio, em certa cultura, o que influencia tudo o que faz
(SAVIANI, 2012b, p. 41).

Do que o autor expressa, podemos depreender que as praticas culturais, como a
medicina tradicional e a religiosidade indigena do povo Tembé Tenetehar ja estavam
presentes quando esses alunos chegaram ao seu contexto cultural e, naturalmente, sua
educacéo Ihes permitiu assimila-las. Porém, ao se depararem com os saberes cientificos,
que sdo diferenciados em sua concepgéo e metodologia, naturalmente surgem conflitos.

Saviani (2013), discorrendo em outra obra sobre o conhecimento sistematizado,
nos auxilia a compreenséo deste fato, ao abordar o aluno empirico e o aluno concreto na
perspectiva da educacdo como mediacdo no interior da pratica social. Como ja vimos
anteriormente, a pratica € o ponto de partida e o ponto de chegada do processo do
conhecimento e, no ponto de partida, esta o aluno empirico. Este é visto em termos
imediatos, mantendo um olhar sincreético de sua realidade, sem conseguir perceber, ainda,
0 seu potencial para incorporar os elementos e relacdes herdadas de geracGes anteriores
e, assim, transformar o seu contexto, posto que a humanidade se desenvolve
historicamente. Porém, sendo o concreto sintese de multiplas determinagdes, o aluno
concreto se interessa pelas condicGes em que se encontra e que, apesar de ndo as ter
escolhido, usa de sua criatividade para assimilar as relacdes ja existentes em seu contexto
e transforméa-las. O aluno concreto concebe que esta situado numa sociedade que pde
diante de si a exigéncia do dominio do conhecimento cientifico, demonstrando, por isso,
interesse em sua apreensdo. Assim, 0 conhecimento sistematizado pode ndo ser do
interesse do aluno empirico, ele pode ndo ter interesse no dominio desse conhecimento,
mas esse conhecimento corresponde diretamente aos interesses do aluno concreto, que é
sintese das relacBes sociais e que pode operar nelas as transformacfes historicas
necessarias (SAVIANI, 2013, p. 121-123).

Acreditamos poder relacionar os dizeres do autor as colocagdes de alguns sujeitos
nas entrevistas, que demonstraram falta de interesse em conhecer ou se aprofundar no
conhecimento cientifico, em areas de conflito com os conhecimentos tradicionais, por

entenderem que houve uma depreciagdo em relagdo a estes, o que lhes sequestrou o
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interesse pela investigacdo. Podemos, dessa forma, perceber que ha contradicGes e
conflitos ao se estabelecer o didlogo de saberes, mas que podem ser compreendidos como
contribuicbes para o amadurecimento intelectual e epistemolédgico dos professores
indigenas.

O autor segue a argumentagéo supra afirmando que a ideia de que o aluno pode
fazer tudo pela sua prdépria escolha est4 anulada e diz, ainda, que o aluno empirico pode
ter interesses que ndo correspondem, necessariamente, aos seus interesses, enquanto
aluno concreto. O atendimento aos interesses dos alunos deve corresponder sempre aos
interesses do aluno concreto. Significa dizer que no processo de formacdo humana é
necessario ter sempre em vista o aluno concreto, o qual, como sintese de mudltiplas
determinac0es, pode estabelecer uma relagdo sintética com o conhecimento da sociedade
no ponto de chegada do processo pedagogico, que é a propria pratica social (ibid).

No que se refere, especificamente, aos aspectos citados da religiosidade, ndo ha o
que argumentar porgue cada ser humano cré conforme as convicgdes que desenvolveu
em seu interior, de acordo com suas vivéncias, das quais ele ndo é demovido facilmente.
A base do conhecimento religioso é a fé, que ndo depende de explicacdo nem de sua
defesa. Porém, ha outros aspectos aos quais eles se referiram, como a medicina
tradicional, que podem ser ressignificados pelos alunos ou terem aportes significativos a
partir do conhecimento da ciéncia, com abordagens diferenciadas da realidade.

Na fala de um dos sujeitos podemos identificar o que esta sendo argumentado:

Ent&o pra nos, esse curso de Licenciatura ele ta trazendo, ele ta abrindo as
mente dos alunos e dos professor. E dai vai partir os profissionais que vao ter
mais conhecimento de lutar pelo que tamos precisando, sobre a nossa floresta,
ndo sé pela nossa floresta, mas a saude, né? A nossa salde também que
depende, principalmente, também da nossa educacéo né? (AL. 8, 2018).

Como vemos, o sujeito em questdo reconhece que o conhecimento cientifico pode
trazer importantes contribui¢fes as questfes relacionadas a salde da aldeia a partir de
uma ressignificacdo dada pelos académicos indigenas a esse conhecimento de bases
cientificas. Assim, ndo se deve prescindir de orientacdes cientificas com relacdo a salde,
especialmente em praticas onde ha riscos de morte, como € o caso de partos dificultosos
Ou outros.

O conhecimento tradicional sustentou esse povo por séculos, porém hoje a ciéncia
do ndo indigena pode trazer grandes contribuicdes as praticas tradicionais realizadas
dentro das aldeias, favorecendo um olhar ressignificado para os fenbmenos da pratica

cotidiana, sem se colocar como Unica possibilidade de conhecimento. Cabe a academia
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trazer estes aportes, estimulando o devido aprofundamento e reconhecimento da ciéncia
num contexto de dialogo com os saberes ancestrais.

Acreditamos, porém, que o didlogo de saberes ndo prescinde de consideravel
dominio dos contetdos na formacao dos alunos, os quais vao lhes servir de instrumental
tedrico para respaldar a luta que precisam empreender, como alunos concretos, no sentido
da afirmacéo de sua identidade e na busca de sua emancipagéo social.

Percebemos nos depoimentos de grande nimero dos sujeitos egressos do curso,
que eles tinham a expectativa de estudar mais profundamente, durante a graduacdo, 0s
contetidos da disciplina da subarea que escolheram no inicio do curso. Como os alunos
sdo levados a fazer a escolha da area previamente, ficam na expectativa de estudar
disciplinas somente daquela area escolhida. Por exemplo, ao escolherem Biologia,
pensavam que iriam se aprofundar em contetdos de Biologia nos quatro anos do curso.
Mas néo é assim o projeto da Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA, cuja divisdo
da turma se da na metade do curso, quando passam a ver mais aprofundadamente os
contetidos da disciplina de escolha inicial, ao se dividirem nas subareas de Ciéncias
Humanas e Sociais; Ciéncias da Natureza e Matematica, e Linguagem e Artes.

Temos um relato critico de uma aluna egressa do curso, que acreditamos ser
importante citar, pois a mesma ndo conseguiu, efetivamente, estudar a disciplina que tinha

escolhido como sua opc¢éo de area especifica:

No inicio, quando eles foram falar com a gente, eles explicaram que a gente
poderia escolher a rea que quisesse, entdo quando eu fui, eu fui bem ansiosa
porque eu pensei que eu fosse estudar so Educacdo Fisica, né? Mas ai, “foi”
os primeiros anos assim todinho, todo mundo no “grupdo” estudando no geral
e... ja no ultimo ano que a gente foi trabalhar, ndo foi nem Educacéo Fisica.
Se dividiu, se separou pra Linguagens e Artes, né, e dos Gltimos meses, a Ultima
vez que a gente foi trabalhar e assim... ndo foi Educacéo Fisica, j& foi s6 pra
falar sobre os jogos, que eu ia defender do meu TCC. Entéo eu acho que a
parte mais ruim que eu achei foi essa, que eu esperei que eu fosse estudar
somente Educacao Fisica (EG. 13, 2018).

Consideramos de grande importancia a discussdo de situacbes como essa,
especificamente, a qual mostra que houve pouco acesso ao conhecimento do conteido
disciplinar pretendido dentro da area escolhida por essa aluna egressa e para a qual foi
habilitada a trabalhar na educacédo basica. Penso que essa situacao é algo relevante para
se discutir, em funcdo do comprometimento da qualidade do curso pelo modelo de
formacdo adotado, o qual precisa ser revisto nas ofertas futuras da Licenciatura
Intercultural Indigena.

Em entrevista a Coordenadora do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da

UEPA, ela nos informou que, de fato, esse modelo do curso de formacao de professores
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indigenas ndo é o ideal, mas que ele foi pensado nesses moldes pelo movimento indigena
e pelas politicas de Educacdo Escolar Indigena para resolver uma lacuna existente nas
varias escolas de comunidades indigenas espalhadas pelo Brasil, lacuna essa que se tem
urgéncia de solucionar, posto que foi um espaco conquistado por eles mesmos em sua
luta por direitos na area da educagéo.

N&o é um modelo pensado na mesma Iégica de outras licenciaturas. (...) Esse
formato de licenciatura [intercultural] que forma nas areas é pensado para essa
lacuna historica, social que temos de professores indigenas, de colocar logo,
imediatamente, os indigenas para ocuparem esse espaco, apds conquistarem o
direito de serem diretores e professores em suas escolas. E um formato
emergencial e ndo ideal, em termos de formar plenamente o professor de fisica
ou matematica. E ndo se pode desconsiderar isso, que esse formato veio da
reivindicagdo para suprir essa lacuna. (ALENCAR, 2019).

Na fala da coordenadora, entdo, percebemos que a Licenciatura Intercultural
Indigena, tal qual se apresenta nas varias instituicdes de ensino superior, apesar de ndo
ser um formato de curso ideal para os professores indigenas, foi o formato escolhido
inicialmente para suprir a necessidade urgente de ter os professores indigenas ocupando
as vagas na docéncia e gestdo das escolas nas aldeias. E, aparentemente, assim tem
permanecido, com um formato de carater emergencial e provisorio.

O intelectual indigena Gersem Baniwa (2019) contribui com essa discussdo, ao
discorrer sobre as propostas da | Conferéncia Nacional de Educacao Escolar Indigena (I
CONEEI), quando afirma que a proposta que mais avancou dentre as 63 registradas no
documento final desta conferéncia foi a de ampliacdo e consolidacdo do Programa de
Formacdo Inicial Superior de Professores Indigenas, que sdo as Licenciaturas Indigenas,
e que, na época da realizacdo da | CONEEI, em 2009, oferecia 16 turmas e até o periodo
da Il CONEEI, em 2018, subiu para 26 turmas, envolvendo 21 universidades publicas.

Sobre essa ampliacdo do programa de nivel superior, ele comenta:

O problema é que s6 houve ampliacdo quantitativa no atendimento, mas sem
nenhuma mudanga ou avango substantivo nas avalia¢Oes e reformulacées dos
cursos e do programa e menos ainda na melhoria das condicfes de oferta dos
cursos principalmente quanto aos recursos humanos (concurso para
professores, técnicos e agentes administrativos), institucionalizagdo dos cursos
e programas no ambito das universidades para garantir a consolidagdo e
continuidade regular das a¢des e das politicas e com recursos orgamentarios
regulares, infraestrutura adequada e fluxo administrativo permanente e
sistémico. Os cursos e 0s programas continuam como projetos especiais
transitdrios, anexados as estruturas das universidades, levados adiante por
professores e equipes voluntariosos e com espirito missionrio e franciscano,
sem equipe, sem estrutura e principalmente dependendo da boa vontade dos
dirigentes do MEC para aporte de recursos financeiros, que nunca sabem
quanto e muito menos quando receberdo a cada ano. A “novela” € repetida a
cada ano e em cendrios cada vez mais incertos e de retrocessos (BANIWA,
2019, p. 262).
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Portanto, vimos que, para 0 autor, ndo houve um avanco na oferta das
Licenciaturas Indigenas em termos qualitativos, como houve na expansdo numérica das
turmas e universidades envolvidas. Ele registra que essas Licenciaturas Indigenas ainda
permanecem na condicdo de cursos emergenciais, transitérios, conforme a fala da
coordenadora do curso da UEPA, necessitando de discussbes aprofundadas,
reformulagdes dos cursos e melhoria de suas ofertas, para que se garanta a merecida
qualidade na formacéo dos professores indigenas.

Provavelmente, em funcdo dessa realidade que se pode perceber na oferta e
formato das Licenciaturas Indigenas, e que tem certa recorréncia entre as politicas
publicas de educacdo escolarizada para as populagdes indigenas, é que o autor assume
uma postura bem critica e se declara totalmente contrario a oferta de cursos especificos
para indigenas nas universidades. Ele afirma que combate essa ideia por todas essas
décadas de luta do movimento indigena em favor de suas politicas de educacao, luta da

qual sempre fez parte:

Eu sou contra universidade que oferece qualquer curso para indigena, para
formar indigena de segunda categoria no ramo académico, profissional,
intelectual. Se é para fazer, tem que ser bem feito, para formar indigena no
mesmo nivel que a gente forma o ndo indigena. A simetria é importante, tem
que ter esse acesso cientifico a sociedade (BANIWA, 2019)%3,

E importante considerar essa posicdo adotada pelo Prof. Baniwa, haja vista que é
um intelectual que veio de dentro de uma aldeia indigena do estado do Amazonas, tendo
vivenciado as mesmas discriminac@es e condi¢cfes precarias de acesso ao conhecimento
sistematizado que outros povos vivenciam, entre eles o povo Tembé Tenetehar, que
protagoniza este estudo. Baniwa possui claro entendimento da possibilidade de haver uma
formacdo deficitaria dentro das condi¢cbes e do formato de cursos especificos para a
populacdo indigena, como é o caso das Licenciaturas Interculturais Indigenas, porque
talvez parta de varias dificuldades, entre elas a de estabelecer a simetria necessaria entre
os indigenas e o branco, no que se refere a apreensdo dos conhecimentos cientificos.

Podemos ter essa impressao, também, pela fala de uma lideranca indigena de uma
grande aldeia, em cuja escola parte dos egressos trabalha ou ja trabalhou como
professores. O olhar dessa Lideranca (Lid. 5) sobre a formacdo de professores pela

Licenciatura Intercultural é bastante critico. Para ele, o conceito de Formacéo

13 Fala do Prof. Dr. Gersem Baniwa na aula inaugural do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo Escolar
Indigena em nivel de Mestrado, com o tema: Educacdo Escolar Indigena na Amazonia: percursos e desafios,
a qual foi realizada na UEPA, no dia 20/08/2019.
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Intercultural deve ser problematizado. Ele o entende como menor, fragil, inferior em
virtude de sua especificidade.

Esta lideranca questiona o fato do curso se aplicar somente as comunidades
indigenas e ndo capacitar os egressos a assumirem qualquer escola do entorno da Terra
Indigena. Segundo ele, a Licenciatura Intercultural Indigena ndo forma com qualidade, a
fim de permitir o mesmo nivel de uma formag&o externa.

“Se eu, como formado, ndo posso dar aula em Capitédo Poco [cidade do entorno
das aldeias do Guama], nao posso dar aula em qualquer canto”. Vocé ta entendendo?
Que essa formacdo é limitada, é limitada. Entdo isso pra mim ... ndo foi muito bom”
(LID. 5, 2018).

Sobre a necessidade de um aprofundamento nos contetdos de cada area especifica
de escolha dos alunos, esta Lideranga aponta: “Entdo a dificuldade que hoje as pessoas
tém de fato é que precisa se qualificar na area que ta apto a dar, na darea que escolheu”
(LID. 5, 2018). Ele afirma que ndo acredita que os conteudos do ensino médio sejam vistos
de forma aprofundada no curso e, sendo assim, ndo acredita na competéncia técnica dos
nossos egressos para trabalharem os conteidos desse nivel de ensino. Nesse sentido, faz
severas criticas a algumas praticas pedagogicas na escola da aldeia.

Temos, ainda, como resultado da entrevista dessa lideranca que, na formagéo da
Licenciatura Intercultural Indigena, se da mais valor aos conhecimentos tradicionais do
gue ao conhecimento cientifico. Segundo ele, “o professor indigena ndo precisa estudar
a sua cultura, pois ja sabe” (LID. 5, 2018). Para ele, os conhecimentos culturais ndo
garantem a consisténcia tedrica necessaria a formacao do professor, que, pelo projeto do
curso, deveria estar apto para trabalhar até o ensino médio. Ele diz que tem que estudar o
conhecimento do branco, mais profundamente, para que possam competir por uma vaga
de concurso, se abrir essa oportunidade para eles.

Houve outros entrevistados, entre alunos e egressos, que, igualmente, consideram
que os conteldos das disciplinas do curso sdo muito carregados de aspectos da cultura e
que isso fragiliza o contetdo proprio das disciplinas cientificas, ndo Ihes permitindo o
preparo adequado para conquistar os espacos que desejam la fora. Afirmam que nédo

precisam se formar nos proprios conhecimentos, pois ja os conhecem. No dizer deles:

(...) mas eu ndo queria aprender s6 da nossa cultura, eu queria aprender
coisas novas, que ndo seja da nossa cultura, né? O curso fica um pouco
diminuido quando trata s6 dessa questdo da cultura, fica, sim, porque a gente
como professor, a gente espera ser... aprender mais coisas novas, assim,
porque a gente tem que aprender da nossa cultura, mas a gente tem que
aprender a do branco também. Da nossa cultura eu acredito que a gente ja
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sabe, mas quer buscar mais coisa, mais... que a gente “consegue’”’ repassar
pros alunos, que ndo seja so da nossa cultura (AL. 12, 2018).

Outro aluno em formagdo compartilhou sua preocupagéo sobre 0 mesmo assunto:

Por um lado, foi bom devido a ser intercultural, né? Sobre falar...ta
repassando pros nossos parente, até mesmo absorvendo sobre os saberes
nosso, que hoje em dia, ta raramente os professores ta passando pra nos e ai
foi bom ter... Por outro lado, eu acho assim, sobre o nosso estudo, é porque
podia t& mais trazendo assim, o que nds nao sabe, 0 conhecimento cientifico...
mas nos ja conhecemos sobre 0 nosso conhecimento. Agora, esse cientifico,
nos tem que absorver mais pra nds, até mesmo ta criticando o que nods
gueremos € 0 que nos nao queremos, pra nos ta debatendo com os proprio
branco. Ela [a Licenciatura Intercultural] trabalha mais a tradicional e menos
o cientifico. Tem que trabalhar mais o cientifico pra depois vir pro tradicional.
E muito bom ta relacionando os dois saberes, mas o que nds precisamo mais
é o cientifico (AL. 15, 2018).

Outro, ainda, comenta:

Quando esse Curso veio eu pensava que ele ia ser, assim, mais la de fora, que
a gente ia estudar mais coisa do ndo indio, mais cientifico. Mas quando chegou
aqui, como o Curso ja fala que é Intercultural, a gente estuda o daqui da aldeia
e o cientifico (AL. 22, 2018).

Essa fala de um egresso do curso, no mesmo caminho da fala da Lideranca 5,
traduz bem a necessidade de terem os professores indigenas mais consisténcia tedrica

para poderem ter condi¢Ges de concorrer a uma vaga de concurso quando aparecer.

Se a gente hoje for, com essa Licenciatura, disputar com o pessoal la fora em
termos de concurso publico, a gente ndo tem a capacidade de disputar(...) E
se a gente for e disputar, a gente sabe que a gente ndo tem condicéo.
Principalmente porque a Licenciatura ela é assim, né? (...) porque eles puxa
muito pro lado da cultura. E eu penso de uma forma diferente. Ta certo, tem
que relacionar algumas coisa, mas a gente tem que puxar muito também as
coisa de fora [conhecimento cientifico]. Eu penso que tem que pegar mais
coisa porque o estudo € o conhecimento, parece assim, que é tudo
conhecimento 14 de fora. Se a gente ndo tiver o conhecimento, a gente ndo
consegue conversar com o prefeito, nem com o governador, nem com nada. E
a cultura ela ta guardada entre nés aqui, entendeu? Ela ta guardada. Entéo,
no meu ponto de vista, tem que trazer muita coisa la de fora pra ser ensinado
aqui porque, se surgir o concurso publico, a gente tem que saber as coisa de
fora pra gente poder fazer o concurso. Ai, eu acho a Licenciatura muito fraca,
em termo, assim, é... se for o concurso s6 entre indigena da pra fazer, mas pra
gente disputar la fora, a Licenciatura, pra mim, ela ndo é adequada (EG. 20,
2018).

Observando o que Saviani (1996) fala sobre essa questdo, podemos compreender
que, do ponto de vista da educacdo, os diferentes saberes ndo interessam por si mesmaos,
mas enquanto elementos que precisam ser assimilados pelos seres humanos para que se
tornem, de fato, humanos. Isto porque a humanidade nédo é dada naturalmente ao homem,
mas forjada pela educacdo em cada individuo singular, sendo produzida histérica e
coletivamente pelos individuos. Assim, o produto da educagdo vai tomar como referéncia
0 saber objetivo que foi produzido historicamente (SAVIANI, 1996, p. 147).
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Sendo, portanto, a educa¢do uma mediacdo no seio da pratica social, ela ndo se
justifica por si mesma, mas pelos resultados que provoca no seio da préatica social global.
A avaliacdo de sua eficacia se da pelas mudancas qualitativas que provoca nessa pratica
social a partir da participacdo dos sujeitos da educacédo, que se encontram tanto no ponto
de partida como no ponto de chegada do processo (ibid, p. 151). Assim, podemos dizer
que os saberes que sdo apropriados pelos professores indigenas em formagdo, bem como
o0 nivel dessa apropriacdo e a tarefa educativa decorrente dele, sdo o grande diferencial
para que mudancas qualitativamente superiores na area da educacdo escolarizada se
efetivem na pratica social de seu contexto.

Sobre o0s saberes necessarios a formacao do educador, ja tratados no capitulo da
Pedagogia Histdrico Critica, queremos destacar dois dentre eles para auxiliar a discussao
sobre o0 assunto, que sdo os saberes especificos e o0 saber critico-contextual. Os saberes
especificos sdo extremamente necessarios na formacdo do professor porque sdo 0s
saberes que correspondem aos contetidos disciplinares, 0s quais integram os curriculos
educacionais e fundamentarao toda a organizacgéo e a atuacdo docente dos professores em
formagdo. Saviani diz que “nao ¢ licito ao educador ignorar esses saberes” (Id, p. 149),
mas precisam ser bem assimilados. O outro é o saber critico-contextual, ligado ao
entendimento das condi¢fes socio-historicas que sdo determinantes para a préatica
educativa do professor em formacéo, pois permite compreender o movimento da
sociedade com suas tendéncias e possibilidades de transformacdo. De posse deste saber,
o professor pode se inserir no contexto social de forma ativa e transformadora através de
seu trabalho educativo (SAVIANI, 1996, p. 148, 149).

Fica claro, entdo, que em qualquer curso de formacéo de professores, incluindo a
Licenciatura Intercultural Indigena, onde ha grandes desafios a serem superados, 0s
saberes especificos, disciplinares, precisam ser bem sedimentados de modo a
proporcionarem boa formacao as novas geragdes dos povos indigenas que, pelo dominio
do saber critico-contextual, entre outros, podem se perceber como sujeitos ativos e
agentes potenciais de transformacéo no seu contexto social.

Refletindo, ainda, sobre as falas dos sujeitos que veem no curso uma énfase muito
grande nos conhecimentos tradicionais, em detrimento dos conhecimentos cientificos,
lancamos mao de algumas contribuicdes de Baniwa (2019), que reconhece a importancia
fundamental dos conhecimentos sistematizados, veiculados na academia, aos quais 0S

indigenas precisam ter o acesso mais profundo possivel para garantir os seus direitos e
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Seus interesses como povo, pois sO assim conseguem compreender a ldgica de

pensamento e de funcionamento da sociedade que envolve seus territorios:

Os povos indigenas entendem que a sua derrota parcial no processo colonial
foi resultado fundamentalmente de ndo conhecerem o0s modus pensanti e
operandi dos conquistadores. Assim, para a defesa de suas culturas, seus
conhecimentos e seus direitos na atualidade, necessitam dominar 0 maximo
possivel esses modus pensanti e operandi dos colonizadores. Dominar 0s
conhecimentos dos brancos ndo significa tornar-se branco ou abdicar-se de
seus modos tradicionais de vida. Significa que, de posse dos conhecimentos
dos brancos e dos seus modos de pensar, agir e viver, a chance de
estabelecerem estratégias eficazes de defesa, resisténcia e garantia de seus
direitos e interesses é muito maior, transformando os proprios conhecimentos
dos brancos ndo contra os brancos mas em favor dos direitos coletivos
indigenas. Isso de fato pode e tem ajudado em dialogos menos desiguais entre
0s povos originarios e o Estado e a sociedade nacional dominante (BANIWA
2019, p. 61).

O autor, entdo, recomenda que o dominio do conhecimento do branco seja o
maximo possivel para que as relagfes entre os indigenas e a sociedade nacional sejam
menos desiguais. Ele segue discorrendo sobre as razdes pelas quais os indigenas precisam
do acesso ao conhecimento do branco, a fim de usufruirem das inimeras possibilidades
de desenvolvimento pessoal e coletivo advindas desse processo, tanto no ambito da

formacéo de professores como em outras profissoes.

O acesso a universidade traz muitos e indiscutiveis ganhos reais e potenciais,
principalmente no campo da cidadania, da consciéncia histdrica, do
protagonismo e do empoderamento técnico, cientifico, politico, econémico,
cultural e autoestima cognitiva e moral. Tudo isso é necessario e Util ndo
apenas para gerir com maior qualidade seus territorios em contextos cada vez
mais complexos, mas também e, sobretudo, para qualifica-los e empodera-los
no didlogo com a sociedade nacional e global e para o exercicio pleno de
cidadania. (BANIWA, 2019, p. 66).

Nessa mesma esteira, 0 autor enfatiza, em outro momento, a importancia que
atribui a um acesso de nivel ao conhecimento cientifico para qualificar os estudantes
indigenas no didlogo com a sociedade nacional sem, contudo, abandonarem o0s

conhecimentos ancestrais:

Na minha leitura, o que tem que fazer é permitir que os indigenas acessem
‘bem’ esse mundo de fora. Agora, sem necessidade nenhuma de negar ou de
desvalorizar a sua tradicdo, os seus conhecimentos. (...) A ciéncia do branco
tem um fator importante, é conquista da humanidade e os indios precisam
acessar essa ciéncia. Mas também defendo a valorizagéo das ciéncias indigenas
no mesmo nivel. (...) S8o sistemas, regimes de conhecimentos diferentes (...)
sdo construcdes humanas historicas (BANIWA, 2019)*.

14 Fala do Prof. Dr. Gersem Baniwa na aula inaugural do Programa de P6s-Graduacdo em Educacédo Escolar
Indigena em nivel de Mestrado, com o tema: Educacdo Escolar Indigena na Amazonia: percursos e desafios,
a qual foi realizada na UEPA, no dia 20/08/2019.
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O autor, entdo, compreende e defende o valor da ciéncia e do acesso ao
conhecimento cientifico por parte dos indigenas, mas, também defende, enfaticamente, o
valor dos conhecimentos tradicionais, afirmando que ‘“ndo podem ser inferiorizados,
desconsiderados, desqualificados, negados e condenados” (BANIWA 2019, p. 241). Ao
contrério, devem ser tratados como um regime de conhecimentos diferente do
conhecimento cientifico, mas que podem e devem assumir uma atitude de didlogo com
este e outros conhecimentos.

Compreendemos que a posi¢cdo do Prof. Baniwa segue na via da constante
valorizagdo dos conhecimentos tradicionais, porém, em concomitdncia com uma
apropriacdo firme e consistente dos conhecimentos cientificos para que se possa efetivar
o diélogo entre os saberes. O aprofundamento tedrico precisa se evidenciar para que esse
didlogo se realize plenamente.

Saviani (2013, p. 48) contribui com o debate, acrescentando que 0 saber
sistematizado que foi apropriado pela classe dominante, ndo é intrinsecamente dos que
detém o poder politico e econdémico, mas se apropriam dele, colocando-o0 a seu servigo
para defender seus interesses e o sonegam das classes que lhes sdo dominadas. Portanto,
é imprescindivel a luta travada por parte dos trabalhadores contra essa sonegacao do
conhecimento. S6 com a devida apropriacao do conhecimento cientifico pelos dominados
serdo retirados dele os caracteres dominantes e imprimidos os caracteres das classes
dominadas para que este conhecimento Ihes fortaleca no atendimento aos seus interesses
e Ihes habilite para as mudancas estruturais necessarias ao contexto em que vivem.

Acreditamos que é uma situacdo que precisa ser considerada. Por um lado, os
conteudos culturais no curriculo da Licenciatura Intercultural Indigena tém que estar
presentes, pois eles compdem o ser indigena, ou seja, todas as referéncias que identificam
as populagdes indigenas, sejam cosmoldgicas, religiosas, sociais ou educativas estdo
contidas nos conhecimentos tradicionais e fortalecem a identidade dos varios povos
indigenas do Brasil. Sem esses conhecimentos se perderia o carater da Interculturalidade,
preconizada na Lei sobre a educacédo escolarizada para os povos indigenas, e voltariamos
ao estado em que s6 sdo dignos de valor os conhecimentos da cultura cientifica e
eurocéntrica. Mas, por outro lado, é preciso considerar a necessidade — confirmada pelas
falas dos sujeitos — de garantir aos licenciandos indigenas o acesso e apropria¢do dos
conhecimentos cientificos com aprofundamento e consisténcia para que esses docentes
possam se sentir preparados para realizar sua atuacdo profissional com qualidade e

seguranca. Ademais, de lhes colocarem em condi¢Oes de disputa em um eventual
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concurso publico, que é uma das maiores demandas dos professores que trabalham nas
escolas das aldeias indigenas.

Se a formacdo é para professores de uma educacdo escolar diferenciada e
intercultural, ndo ha como prescindir dos contetidos tradicionais. Entretanto, se o nivel de
inclusdo dos contetddos da cultura é percebido por alguns sujeitos como tendo
sobrevalorizacdo em relacdo aos conhecimentos cientificos, é possivel que esteja, de fato,
acontecendo, em algumas areas pelo menos, um investimento maior ou um enfoque mais
intenso nos saberes da tradicdo, em detrimento de um maior aprofundamento dos
conteudos cientificos.

Diante da proposta da Licenciatura Intercultural Indigena de fazer o didlogo entre
os saberes tradicionais e o saber cientifico, convém, aqui, destacar a diferenca nos
desenhos curriculares que embasaram a formacao de professores das duas turmas do povo
Tembe Tenetehar. Como citamos no capitulo sobre a estrutura do curso, a turma egressa
teve sua formacdo orientada pelo primeiro Projeto Pedagdgico do Curso, datado de 2012,
0 qual mantinha em suas ementas conteddos cientificos mais densos e consistentes em
todas as disciplinas. No Projeto Pedagogico de 2016, sob cujo desenho se da a formacéo
da segunda turma do povo, houve muitas alteracbes, com inclusdo significativa de
conteudos interculturais, valorizando muito mais as praticas culturais e saberes do povo,
cuja referéncia se pode perceber nas falas dos sujeitos. A maioria das falas que se
ressentem de um maior nivel de apropriacdo do conhecimento cientifico é de sujeitos da
segunda turma do curso. Porém, podemos ver também nas falas de alguns egressos que,
a partir de sua insercao efetiva na docéncia, puderam identificar problemas relacionados
ao dominio dos contetdos.

Entendemos que a formacdo de professores para a Educacdo Escolar Indigena é
um desafio muito grande e, no contato frequente com professores indigenas em formacéo,
podemos perceber efeitos danosos do precario processo de alfabetizacdo que o Estado
Ihes proporcionou, bem como de toda a educacdo basica, que, para alguns deles,
aconteceu no sistema de supletivo e de forma intervalar. Entretanto, acreditamos que
apesar dessa realidade, e até por causa dela, deve-se intensificar, nos cursos de formacéo
de professores indigenas, a insercdo dos contetdos produzidos e sistematizados
historicamente pelo conjunto dos homens, sabendo-se que sua apropriacao e seus efeitos
fardo grande diferenca em termos qualitativos na préatica social.

Tratando da atuacédo profissional dos egressos, acreditamos ser compreensivel, de

certa forma, que, ao sairem dos cursos de Licenciatura, alguns professores sintam reais
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dificuldades em assumir alguns contetdos de sua area de formagdo, como nas outras
graduacdes também pode ocorrer. Cabe, aqui, destacar a fala de uma lideranca egressa do
curso, quando diz que: “uma formagado em curso superior ndo significa saber de tudo, ndo
significa chegar ao final” (EG/LID. 3, 2018). Acreditamos que significa se manter em
posicdo de aprendizado sempre, de poder complementar conhecimentos num processo
aprofundado de formagdo continuada.

Isto se justifica especialmente pela critica feita por alguns em razdo da falta de
dominio dos contetidos do ensino medio. E como a politica de Educacédo Escolar Indigena
prevé a formacao de professores indigenas para toda a educacao basica, ela ndo se efetiva
caso os professores ndo possam assumir esse nivel de ensino. Esses conteddos,
eventualmente mais densos e de dificil compreensdo, precisam ser dominados pelos
professores que foram habilitados pela Licenciatura Intercultural Indigena para trabalhar
com eles nas varias areas do conhecimento. E alguma eventual dificuldade, no dominio
de determinada area, pode ser dirimida a partir da formacao continuada, para se sentirem
mais seguros do que aprenderam na sua formacao inicial.

Essa politica de formacdo dos professores indigenas foi pensada para além da
graduacéo, pensando na formacéo continuada, com especializacédo, aperfeicoamentos etc.
E acreditamos que ndo somente a universidade deve ser responsavel por essa formacao
continuada, sendo, também, as Secretarias de Educacdo, que identificam o problema,
estdo mais proximas dos professores e podem Ihes atender nessa demanda. E necessario
que haja essa compreensao da politica de Educacédo Escolar Indigena, tanto na formacéo
inicial como na continuidade da formacéo de professores (ALENCAR, 2019).

Cabe, aqui, pontuar que foi oferecido pela UEPA um curso de Especializacdo em
Docéncia em Educacdo Escolar Indigena, na regido do rio Guamé, em 2018. A grande
maioria dos egressos da Licenciatura Intercultural Indigena se inscreveu para participar
desta especializacdo. O curso, que contou com uma parte presencial e outra a distancia,
tratou de aspectos da gestdo escolar, metodologias de ensino e conteudos especificos das
areas de concentracdo da Licenciatura. Houve, porém, muita evasdo nesse Curso,
ocorridas, principalmente, no periodo a distancia.

Pode ser que a razdo do expressivo nimero de evasdo esteja relacionada aos
problemas com as midias educacionais, as quais ainda ndo sdo de dominio de todos. Mas,
é importante considerar, também, que quase todos os desistentes que se referiram a
Especializacdo nas entrevistas, justificaram sua desisténcia pela expectativa frustrada de

que o curso fosse aprofundar a area especifica de conhecimento que foi de sua escolha na
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Licenciatura. Nesse sentido, podemos perceber nos dados coletados neste estudo que ha
muito interesse e grande necessidade de uma Especializacdo ou complementacdo de
estudos nas subareas escolhidas, visto que quase todos 0s egressos do curso assumiram
as atividades de professores em salas de aula e, talvez por isso, tinham expectativa e a
necessidade de receber uma formacdo mais aprofundada em sua area de atuacdo,
especialmente nos conteldos do ensino médio, o que, pela estrutura do curso, nao
aconteceu.

Sabemos que o principal objetivo a ser alcangado num curso de p6s-graduacao
lato sensu é, justamente, 0 ensino, enquanto a pesquisa fica como mediacdo, também
necessaria, para alcancar o objetivo que se estabeleceu. Saviani (2014) defende os cursos
de especializacdo ou aperfeicoamento como consequéncia do avan¢o do conhecimento
que decorre do desenvolvimento da pesquisa na area em questao, cujos resultados afetam
o perfil da profissdo correspondente (SAVIANI, 2014, p. 134). Isto nos trouxe a
lembranga o fato de haver, atualmente, diversos professores que atuam na Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA em processo de qualificagdo profissional em varios
programas de po6s-graduacao stricto sensu, quase todos em nivel de doutorado, os quais
podem trazer, como resultado de suas pesquisas, muitos aportes tedricos, metodologicos
e epistemoldgicos para se refletir sobre o processo de formacéo de professores indigenas.
Cabe dizer que, s6 no Programa do DINTER UNESP/UEPA em Educacéo para a Ciéncia,
ao qual pertencemos, temos esta e mais duas outras teses sobre a formacéo de professores
indigenas pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA. Assim, acreditamos que o
avanco do conhecimento sobre a area de formacdo de professores indigenas trara
possibilidades de se refletir melhor o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA e, principalmente, a oferta de cursos de especializacdo ou aperfeicoamento, além
de qualificar o j& em funcionamento Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo Escolar
Indigena, em nivel de Mestrado, para os professores indigenas do estado do Para. Este
Programa é um consorcio entre a UEPA e trés universidades federais do estado do Par3,
conforme informamos no inicio deste trabalho.

Neste sentido, vemos com muita expectativa as possibilidades de articular a
graduacdo com os cursos de pés-graduacdo lato sensu que possam vir € com o stricto
sensu, que ja esta acontecendo, cientes de que esta integracdo pode servir como uma
estratégia de fortalecimento a area de formacao de professores indigenas para contornar
as dificuldades que tém sido encontradas num modelo de curso emergencial que pode ser

ressignificado com o devido e necessario aprofundamento de estudos na area.
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Enfim, na discusséo sobre a Interculturalidade, onde se defende a valorizagéo dos
conhecimentos tradicionais e suas possibilidades de socializagdo, inclusive no meio
académico, através do dialogo de saberes, surge uma grande preocupacao sobre as bases
em que se ddo esse dialogo. E necessério que ambos os troncos de conhecimentos sejam
aprofundados e sistematizados para que o dialogo entre os saberes seja efetivo e aporte
construgdes epistemoldgicas inovadoras e consistentes para as novas geracGes de
populagdes tradicionais. Podemos dizer entdo que, ao se promover uma educacao
escolarizada na perspectiva intercultural, além da valorizacdo do conhecimento
tradicional, precisa que as bases da ciéncia sejam solidas, aportando aos alunos
consideravel dominio dos conteudos, ou seja, se faz necessario um nivel de
conhecimentos cientificos bem sedimentados, para que seja garantida a qualidade da acéo
e a eficiéncia do dialogo de saberes.

Diante das falas dos sujeitos, vemos que havia a expectativa de um maior
aprofundamento na oferta dos conhecimentos cientificos. Talvez, em fungdo de manterem
grande ansiedade para conhecer mais amplamente ou dominar melhor sua area de escolha
no curso, compreendem que nao foi plenamente oferecido um aprofundamento tedrico tal
como esperavam. Houve grande aplicacdo do conhecimento cientifico as praticas
culturais do povo, mas entendemos que ficou uma lacuna no nivel da apropriacdo desse
conhecimento cientifico, o que pode gerar fragilidades na formacéo pretendida, deixando
de lhes preparar adequadamente para a luta constante no movimento de resisténcia as
estruturas dominantes que insistem em lhes manter subjugados.

Entendemos que a Pedagogia Historico Critica (PHC) traz contribuicdes
consideraveis para o debate do didlogo entre os saberes tradicionais e 0 conhecimento
cientifico, pois preconiza a importancia de se ter um dominio consistente do
conhecimento sistematizado e acumulado por geracfes para que possa municiar a luta dos
dominados frente as estruturas dominantes da sociedade capitalista. Essa foi a principal
razdo para a utilizacdo da PHC como um dos principais referenciais tedricos deste estudo,
que se debrucou sobre a formacéo de professores para a Educacdo Escolar Indigena.

N&o ha como enfrentar a luta dos dominados frente as estruturas dominantes sem
uma boa preparacdo teorica, sem uma adequada apropriacdo do conhecimento cientifico.
Por assim dizer, os povos indigenas ndo conseguirdo mudar a sua realidade de submissao
imposta pelo sistema que Ihes subjuga, desvaloriza e exclui, sem um nivel aprofundado e
consistente do conhecimento sistematizado para conquistar espacos fechados para eles e

transformar qualitativamente seu contexto comunitario.
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Reconhecemos o enorme valor que tém os conhecimentos tradicionais do povo
Tembé Tenetehar, como de todos os povos indigenas, e compreendemos que eles tém o
papel de afirmar a identidade dos educandos como indigenas e, particularmente, como
indigenas Tenetehar, mas é preciso que o Projeto Politico Pedagdgico do Curso de
Licenciatura Intercultural tenha mais claro a importancia dos conhecimentos cientificos
no processo de formacdo de professores indigenas na perspectiva da transformacao das
condicdes de vida de um povo historicamente colonizado, subalternizado, subjugado,
silenciado, dominado e alijado de sua autonomia societaria e cosmoldgica, como
aprofunda o intelectual indigena (BANIWA, 2019, p. 60). O conhecimento cientifico, que
é um conhecimento universal, pode contribuir de forma mais eficaz para transformar a
contraditéria realidade deste povo. Assim, o desenvolvimento comunitario que eles
mantém em perspectiva virda a medida que suas bases de conhecimento elaborado
permitirem niveis mais elevados de enfrentamento as resisténcias que encontram, seja
com respeito a defesa de seu territorio, seja nos sistemas de satde ou em outros sistemas,

como o da nossa tdo querida Educacdo Escolar Indigena.
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VIl. CONCLUSAO

Sabemos que a educacédo é uma pratica essencialmente humana, presente desde 0s
primérdios da humanidade, que em cada contexto realiza praticas pedagogicas
correspondentes a visdo de mundo e de homem presentes nas varias experiéncias de
grupos humanos através da histéria. A educacédo escolarizada € parte desta histéria, ainda
que tenha contornos especificos. E entre a historia da educacio e a historia da educagéo
escolarizada que se situa a educacdo indigena.

A histéria da Educacdo Escolar Indigena no Brasil, conforme registramos neste
estudo, foi marcada por iniciativas de assimilacdo forcada, por préticas de preconceito,
discriminacao e, principalmente, de negacao dos tracos culturais e das linguas que os
caracterizavam como populacdes indigenas. Entretanto, no Brasil, ainda na década de
1970, iniciou-se uma mobilizacdo dessas populacdes, onde a luta pela educacgéo
escolarizada se fez presente, compondo o grupo de reivindicacdes por seus direitos. Como
resultado da luta, a Constituicdo de 1988 lhes garantiu direitos fundamentais, como
educacdo, saude, direito as suas terras originarias, respeito as suas culturas, linguas,
tradicdes, entre outros.

No que tange a educacao escolarizada, os povos indigenas do Brasil conquistaram
na lei o direito a uma educacdo escolar comunitaria, especifica, diferenciada, intercultural
e bi/multilingue, que Ihes permite incluir neste processo seus valores, crengas, linguas e
outros aspectos que lhes caracterize como populacdo indigena, inclusive seus saberes
tradicionais. Neste processo, foi contemplada, também, a possibilidade de estar a
Educacdo Escolar Indigena a cargo dos proprios membros das aldeias, tanto na fungéo de
gestdo como na docéncia, para o que necessitam, certamente, de formacdo adequada.

Assim, podemos dizer que a luta dos povos indigenas pela educacédo escolarizada
Ihes permitiu chegar até o ensino superior, com 0 acesso a cursos como o de Licenciatura
Intercultural Indigena, especificos para essas populacdes e que objetivam formar
professores indigenas para assumirem o espaco que ainda hoje esta ocupado, em grande
medida, por ndo indios. Significa formar as novas gerac6es de indigenas, tendo como
principio educativo a Interculturalidade, pela qual podem valorizar os aspectos de sua
cultura na pratica educativa, estimulando o uso da lingua materna, as praticas religiosas,

0s costumes e as praticas sociais. Tudo isso em concomitancia com a apropriacdo dos



207

elementos da cultura ndo indigena, pelo acesso aos conhecimentos cientificos e culturais
da sociedade da qual participam, ainda que marginalizados.

A Universidade do Estado do Pard (UEPA) é uma das universidades publicas
brasileiras que oferta a Licenciatura Intercultural Indigena, curso especifico para formar
professores de varios povos indigenas, no estado do Para. Entre os povos contemplados
pelo curso da UEPA estd o povo Tembé Tenetehar, que protagoniza este estudo por ter
recebido, em suas aldeias, duas turmas da referida Licenciatura. Uma das turmas ja é
egressa desde 2016 e a outra esta em fase de conclusdo de curso em 2020.

O povo Tembé Tenetehar habita a Terra Indigena Alto Rio Guam4, a qual se
divide em duas partes extremas daquele territorio: a parte norte e a parte sul. Na parte do
extremo norte ficam as 16 aldeias da regido do Rio Guama, onde foi ofertada a turma que
hoje € egressa, sendo as aldeias S&o Pedro e Sede as maiores. Na parte sul da Tl estdo as
17 aldeias da regido do Rio Gurupi, ja proximas ao estado do Maranhdo, cujo destaque
séo as aldeias Cajueiro e Tekohaw, onde foi ofertado o curso para a ultima turma.

O nosso objetivo com esse estudo foi analisar os significados da formacédo dos
professores Tembé Tenetehar para eles préprios no Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena da UEPA. Cabe aqui ressaltar que, com esta tese, ndo tivemos a pretenséo de
julgar as acbes desenvolvidas no ambito do Curso, académica, pedagogicamente ou
administrativamente, mas nossa intencdo foi fazer uma analise o mais isenta possivel
desse processo de formacdo, o que, certamente, ndo foi uma tarefa muito facil, em virtude
de fazermos parte do corpo docente do Curso analisado. Como optamos nesse estudo pela
orientacdo teorica e metodologica do Método Materialista Historico e Dialético, nossa
intencd@o foi compreender e analisar o fendmeno desta formacédo docente a partir do que
0S nossos sentidos perceberam do processo, desde o ponto de partida (real sensivel), ao
ponto de chegada (real concreto), nos permitindo apreender suas caracteristicas essenciais
pelas mediacdes que a teoria permitiu esclarecer.

Neste estudo, ainda, procuramos elucidar os seguintes aspectos: 1) A trajetoria do
Curso Licenciatura Intercultural Indigena no contexto da UEPA; 2) A base legal e
referencial do processo de implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA;
3) Os significados da Formacao dos Professores Indigenas Tembé Tenetehar no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA

Desta maneira, acreditamos ter alcancado os objetivos a que nos propusemos,

como.
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- “Analisar a implantacdo da Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA,
abordando aspectos historicos, legais e pedagdgicos”, 0 que foi abordado na secéo V,
intitulada ‘A Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para o povo Tembé
Tenetehar’, na subsecdo 5.1;

- “Analisar a legislagdo relacionada ao estudo, como os Referenciais Nacionais
para a Educacdo Indigena (RCNEI) e os Referenciais para a Formagdo dos Professores
Indigenas, entre outros, abordado na mesma secéo V, subsecdo 5.2”;

- “Identificar o perfil dos egressos e alunos do Curso de Licenciatura Intercultural
da UEPA” e os resultados do processo de formacdo de professores indigenas para eles
proprios” foram alcancados na se¢do VI, nas subsecgdes 6.1 e 6.2, quando apresentamos
0s resultados e as analises dos dados da pesquisa realizada.

Para proceder a esta analise, elegemos a seguinte questdo que iluminou o percurso
da pesquisa: Quais os significados da formacdo de professores indigenas no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para os professores graduados e professores
em formagéo do povo Tembé Tenetehar?

Com o objetivo supracitado e para responder a essa questdo, realizamos a coleta
de dados empiricos nas aldeias da Terra Indigena Alto Rio Guama com 51 sujeitos, entre
professores egressos, professores em formacéo e liderancas indigenas, para coletar os
dados e identificar as principais categorias que emergiriam desses dados. Assim, nas falas
dos professores sobre o que significou para eles a formacdo obtida no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena, obtivemos variadas respostas que agrupamos nas
categorias: Fortalecimento Cultural, Comunitario e Autodeterminacdo do Povo;
Formacdo de Liderancas Indigenas e, por fim, Interculturalidade. Estas trés categorias se
agruparam no ambito de uma categoria mais ampla, a Formacéo de Professores Indigenas.

Na categoria Fortalecimento Cultural, Comunitario e Autodeterminacdo do
Povo, os sujeitos revelaram, a partir dos dados coletados, que o Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena, pelo acesso de moradores das aldeias ao nivel superior de ensino,
contribuiu para a valorizacdo e fortalecimento de sua identidade étnica e cultural. A
apropriacdo de conhecimentos tradicionais e cientificos organizados pelos professores e
a possibilidade de problematizarem a relacdo do conhecimento da academia com 0s
saberes tradicionais, segundo os dados analisados neste estudo, fortaleceu suas praticas
sociais e culturais, bem como o interesse e a apropria¢do de sua propria lingua materna,
contribuindo também para o desenvolvimento da tdo valorizada autonomia indigena.

Neste estudo, pudemos observar sinais de que eles identificam essa formacéo inicial de
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professores como resultado de sua luta, como conquista de seu povo, como sendo uma
etapa, que mesmo atrasada, tenta compensar os anos de descaso do Estado com a
Educacdo Escolar Indigena, o que representa para o conjunto do povo, e ndo somente para
os professores formados ou em formacéo, uma possibilidade objetiva de crescimento.

A partir da categoria Formacédo de Liderangas Indigenas, eles demonstraram
compreender que o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena ndo sé os formou como
professores, mas, também, como liderancas indigenas. Apesar da proposta formal estar
direcionada para formar professores, nos depoimentos dos entrevistados identificamos a
ideia de que o poder do conhecimento sistematizado ultrapassou as cercas da escola e
gerou individuos de préxis, comprometidos com a luta do seu povo, aptos a se
expressarem e dialogarem nas frequentes reunides internas e externas, onde sdo tomadas
decisOes e que eles, com o instrumental apropriado no Curso, podem participar de forma
mais coerente com as expectativas da comunidade em seu projeto societario.

A categoria Interculturalidade foi dividida em trés subcategorias para melhor
compreensdo e discussdo dos dados: Expectativas e Temores; Reminiscéncias
Despertadas e Sistematizacdo de Conhecimentos Tradicionais; e Dialogo de Saberes.
Pela categoria da Interculturalidade, entdo, os sujeitos percebem a educacéo diferenciada
e intercultural como uma prioridade para 0 povo Tembé Tenetehar por promover o
conhecimento sistematizado, conjuntamente com a valorizagdo e a continuidade de sua
cultura, de suas tradicdes e de seus saberes, um tanto subutilizados ou quase esquecidos.
Os sujeitos reconhecem o valor do conhecimento cientifico, base da formacdo de
professores, e sua interlocu¢do com os conhecimentos tradicionais a partir do didlogo de
saberes.

Os resultados da pesquisa sobre os significados da formacdo dos professores
Tembé Tenetehar para eles proprios no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da
UEPA, presentes nos dados revelados pelos sujeitos e analisados com base nos teoricos
gue sustentaram nosso estudo, nos levam a posicao de concluir que o Curso para 0 povo
Tembé Tenetehar tenha significado uma contribuicéo para o fortalecimento da cultura, da
identidade étnica, promovendo formacdo de liderancas indigenas e o despertar de um
cabedal de conhecimentos tradicionais em dialogo com outros saberes. Acreditamos que
a formacao dos professores em nivel superior aqui analisada foi um potente instrumento
que lhes trouxe condicOes objetivas para o aprofundamento no conhecimento da sua
realidade social e histdrica. Os professores indigenas puderam ter acesso as sinteses dos

conhecimentos sistematizados e socializados por geragdes, para compor um instrumental
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cognitivo de compreensdo de sua realidade concreta, 0 que tem potencial de dar as
tomadas de decisé@o na luta pelos seus direitos coletivos mais qualidade e relevancia. 1sso
significa que esse processo de formacao contribuiu para que os educandos possam langar
mé&o do conhecimento apropriado para realizar intervengdes de qualidade no contexto
social e politico que lhes cerca.

O diédlogo de saberes, como um dos fundamentos da proposta do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena analisado aqui, foi um dos pontos em que 0s sujeitos
deste estudo mais contribuiram para identificarmos as necessidades de reformulacdo do
curriculo do curso. Vimos como muitos deles referiram-se a sentir necessidade de ter tido
mais contetdo do conhecimento académico, cientifico, do que do conhecimento
tradicional. Embora alguns depoimentos valorizem a oportunidade de aprofundamento
nos conhecimentos tradicionais, percebemos em outros a necessidade de aprofundamento
nos conteudos da ciéncia. Além disso, pudemos identificar também a expectativa, por
parte dos sujeitos, de uma maior apropriacdo de elementos tedricos para o dominio das
disciplinas da area escolhida no curso, isto €, uma expectativa de uma formacéo mais
técnica, em detrimento da formacdo mais ampla. E importante dizer aqui que essa
expectativa € uma das mais presentes também entre os alunos de praticamente todos os
cursos superiores no Brasil. Esse € um ponto importante de problematizacdo entre os
proponentes do Curso e entre eles e os alunos em formacdo. Somente pela discussao
aprofundada é que poderemos ressignificar essa expectativa, pois por tudo o que foi
discutido neste estudo, somente a formacdo ampla dos professores, e dos professores
indigenas, pode garantir uma formacao critica na perspectiva da transformacéo social.

Assim, uma das importantes contribui¢fes deste estudo para a consolidacdo da
formacéo de professores indigenas proposta pelo Curso é buscar as condi¢gdes necessarias
para a efetivacdo plena do Dialogo dos Saberes. Mas, essa necessidade terd que enfrentar
algumas barreiras, pois como vimos nas discussdes dos dados empreendidas por este
estudo, a coordenadora do curso na UEPA declarou que o modelo desse curso especifico
para as populac6es indigenas se originou no préprio movimento indigena, que deu base
as politicas de educac&o para esses povos. E um curso com um formato emergencial para
preencher os espagos destinados aos indigenas nas escolas das aldeias, sem o qual, se
demorariam muitos mais anos para que as vagas fossem preenchidas. Esse formato
emergencial, segundo entendemos, teve sua importancia politica na garantia do
oferecimento do Curso, mas, estabelecida a conquista, é preciso avangar para superar as

lacunas que emergem da emergéncia em busca de seu aprimoramento e consolidag&o.
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A Educacéo Escolar Indigena resulta de uma luta coletiva e, o caso analisado por
este estudo, a formac&o de professores indigenas, teve a qualidade da educagédo basica na
escola indigena como ponto de partida e ponto de chegada. Assim sendo, as analises
empreendidas neste estudo podem contribuir para que o movimento indigena, em sua luta
por uma educacao de qualidade nas aldeias, possa aprofundar os principios da Educagéo
Escolar Indigena. Para isso, é importante olhar as recentes contribuicdes académicas de
um de seus maiores expoentes tedricos, Gersem Baniwa (2019), que faz uma critica
pertinente ao modelo de curso especifico para a formacdo de professores indigenas e que
tivemos a oportunidade de trazer nas analises aqui empreendidas. Com essas
contribuicdes, o movimento pode repensar criticamente as bases sobre as quais se
estruturam esses Cursos de Licenciatura para que as instituicbes de ensino superior que
as ofertam possam rever seu modelo, reformular seus projetos pedagdgicos e implementar
alteracdes significativas do ponto de vista epistemoldgico e da organizagdo de seus
contetdos curriculares.

Portanto, a tese que defendemos neste estudo € que “o processo de formacéo de
professores do povo Tembé Tenetehar pela Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA
trouxe para eles muitos significados, encontrados nas categorias de analise com o apoio
da triade de eixos tematicos (Educacdo Escolar Indigena, Interculturalidade e Pedagogia
Histdrico Critica), destacando-se o fortalecimento de sua cultura e da comunidade, pela
apropriacdo do conhecimento cientifico, ndo somente pelos académicos, mas por toda a
comunidade, contribuindo para o desenvolvimento da autodeterminacao e autonomia do
povo Tenetehar”. A formacdo docente, portanto, serviu-lhes como Formacdo de
Liderancas Indigenas, cujo papel pressupde uma postura critica para atuar na docéncia
com qualidade técnico-cientifica, formacéo filosofica e politica, por meio de uma praxis
comprometida com 0 seu contexto comunitario, dando-lhe o suporte adequado na
representacdo do povo. Entre os significados da formacdo, ha o pano de fundo da
Interculturalidade, que gera e mantém os outros aspectos entre si no contexto da formacéo
docente. A categoria Interculturalidade tornou explicitos os significados das Expectativas
e Temores dos professores com respeito ao conhecimento cientifico; das Reminiscéncias
Despertadas e dos Conhecimentos Tradicionais que foram sistematizados. O Dialogo de
Saberes como significado evidenciou a possibilidade de serem trabalhados os
conhecimentos cientificos e os tradicionais em uma relagdo dialética, onde ha conflitos,
disputas, tensbes e contradicdes nessa pratica dialogada. Uma vez que parte significativa

dos sujeitos entrevistados expressaram a necessidade de mais conhecimentos académicos
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do que tradicionais, defendemos, ainda, a necessidade de maior consisténcia na
transmissdo dos conhecimentos cientificos para que o Didlogo de Saberes se realizasse
plenamente na formacdo docente do povo Tembé Tenetehar.

Dito isto, acreditamos que, no campo da formagdo de professores indigenas,
precisam ser consideradas as muitas marcas que esses professores carregam em seu ser
indigena, como o desprezo institucionalizado com seu processo educativo e a
desvalorizacdo sistematica que sofrem as suas referéncias de territério, de cultura, de
lingua e de crencas. Essa realidade esteve presente em todo o processo de sua formacgédo
como professores, onde aparece o0 aprendizado de sua inferioridade, expresso na timidez,
no portugués mal falado e mal escrito e na vergonha que alguns demonstraram em
expressar-se.

Entretanto, a utopia possivel que nos fortalece é formar professores indigenas que
reconhecam o seu valor enquanto membros de comunidades tradicionais e construtores
de sua propria historia. Que em sua formacdo possam, em concomitancia, vivenciar
costumes ancestrais, falar a linguagem de sua heranca étnica e ser formados no nivel
superior de ensino com qualidade técnico-cientifica e sélida formacéo filosofica e
politica. Uma utopia possivel por meio da apropriacdo consistente dos contetdos Vvivos,
sistematizados, que possa promover um aprofundado dialogo dos conhecimentos de sua
cultura com a cultura acumulada historicamente pela humanidade.

Significa dizer que a formacdo dos professores indigenas atingira sua funcao
social e histérica quando garantir que esses professores consigam desenvolver sua pratica
pedagdgica a partir de um projeto de sociedade que transcenda aos valores desiguais da
sociedade atual, organizada sob o modo de producéo capitalista. Somente assim teremos
uma praxis comprometida com o contexto de suas comunidades, atuando na docéncia de
maneira que concorra para a transformacéo da atual ordem social.

Sobre a oferta do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena, pudemos observar
neste estudo que a Universidade do Estado do Para - UEPA, respondendo a demanda pela
formacdo dos professores indigenas, vem contribuindo para o desenvolvimento do
conhecimento, da vida e da cultura dos alunos e professores graduados do povo Tembé
Tenetehar. Pelos depoimentos dos sujeitos deste estudo, pudemos identificar e analisar 0s
saltos qualitativos aportados pelos conhecimentos académicos na estrada de luta desse
povo, tanto em termos individuais como no coletivo.

A historia do povo Tembé Tenetehar, assim como a histéria de todos 0s povos

oprimidos, tem registros de conquistas e derrotas, o que lhes motiva a continuarem
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resistindo e enfrentando os obstaculos que surgem no cotidiano de suas comunidades.
Esse povo anseia, ainda, contar uma historia de fortalecimento de sua identidade cultural,
de protagonismo indigena e de reconhecimento de sua cultura pelas vérias instituicdes,
pelos governantes e pela sociedade civil. Eles tém clareza que h& muito a avancar até que
tenham alcancado esse reconhecimento e assumido a almejada autonomia em relacéo a
seu territdrio, satde e educacdo. Enquanto isso, seguem vivenciando sua cultura através
das cantorias nos rituais da Menina Moca, beberagens, dancas, as pinturas corporais, 0S
aderecos e indumentarias especificas, acreditando que esse dia chegara e que eles o verdo.

Concluo este estudo muito grata e honrada por ter tido a oportunidade de trabalhar
a temética da formacédo de professores do povo Tembé Tenetehar, que tem o direito de
ser valorizado por suas formas proprias de produzir conhecimento e de se relacionar com
0S que ndo pertencem ao seu grupo, como nads, o0s professores que estivemos com eles,
mantendo suas crencas e valores vivos, embora tdo diferenciados da nossa sociedade nao
indigena. Os saberes tradicionais Tenetehar, que muitas vezes sdo por nos também
apropriados e inseridos em nossas vidas pela proximidade que vivemos deles, seja na
alimentacdo, no trato com o meio ambiente ou nas praticas culturais, sdo de importante
valor. Tambeém ¢ importante aqui reconhecer a forca de sobrevivéncia dos Tembé
Tenetehar em todas essas décadas de abandono por aqueles que deveriam garantir seus
direitos, como cidad&os brasileiros que sdo. Apesar da intensa violéncia praticada contra
eles, principalmente relacionada a invasdo de seu territorio, esse povo conseguiu
sobreviver, mantendo vivos e atuantes tanto a lingua Tenetehar como os saberes
tradicionais, tdo importantes para a educacéo intercultural.

Por fim, considerando que um dos pressupostos dessa educacao intercultural é a
necessidade do dialogo entre saberes na escola indigena, para que seja um espacgo de
reafirmacdo da cultura do povo, se torna de fundamental importancia para o professor
indigena conseguir dar tratamento académico aos conhecimentos de seus ancestrais para
sistematiza-los, fazendo, inclusive, a interface com o conhecimento cientifico adquirido
na academia. Desejamos, entdo, que nossos alunos indigenas e egressos do curso
compreendam a importante tarefa de identificar e documentar o que lhes for possivel da
riqgueza dos conhecimentos Tenetehar que tém sobrevivido, mesmo sob os riscos de
extincdo, para que possam sempre comunica-los as novas geraces do povo Tembé e aos
ndo indigenas, inclusive na academia, num didlogo perfeitamente possivel e desejavel
com o conhecimento cientifico.

Encerro essa jornada com uma citacdo reflexiva de uma das liderangas citadas:



214

(...) mais uma vez a gente quer ressaltar, professora, a importancia da
educacgdo. O quanto ela é transformadora no social. A gente sabe, professora,
que sé a educacdo pode mudar 0 nosso contexto social, a nossa vivéncia
social, transformar mesmo a sociedade, né? A gente acredita muito. Entdo a
gente vé, professora, que a educacéo transformou a nossa vida, né? Do povo
Tembé do Guam4, e a gente acredita que a educacgdo, realmente, ela é a
ferramenta de transformacao social de uma sociedade. Se transformou nos,
Tembé do Guama, acredito que também é possivel transformar a do Brasil
como um todo, né, professora? [Com risos de contentamento e esperanca]
(EG/LID. 2, 2018).

Imagem 7.1: Formatura da 1? turma do povo Tembé Tenetehar no Centro de Convencdes da cidade de
Belém-PA, no dia 19 de abril de 2016, dia do Indio, com a presenca de varias autoridades, entre elas o
governador do Estado. (Fonte: Joelciléa L. Aires, 2016).
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APENDICE 1

ROTEIRO DE ENTREVISTA AOS ALUNOS E EGRESSOS DO CURSO DE
LICENCIATURA INTERCULTURAL INDIGENA DA UEPA - POVO TEMBE
TENETEHAR

10.

JOELCILEA AIRES

O que significa para vocé e para o povo Tembé o Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA?

Por que vocé se interessou em fazer a Licenciatura Intercultural Indigena? Vocé

ja era professor/a? Fez o Magistério Indigena ofertado pela SEDUC nas aldeias?

O que voceé esperava de um Curso que se propde a formar professores indigenas

para assumirem a educacdo escolar indigena na escola da aldeia?

Suas expectativas em relacéo a ele se confirmaram? O Curso ofereceu 0 que vocé

esperava?

Vocé considera que os professores estabelecem relagdes entre 0os conhecimentos
cientificos e os conhecimentos tradicionais do seu povo? Em que medida vocé

percebe iss0?

Em algum momento houve conflitos para vocé entre os dois saberes? De alguma
forma, a ciéncia estudada desvalorizou a interpretacdo dos conhecimentos

ancestrais relacionada a algum fenémeno?

Como as Ciéncias Naturais sao trabalhadas no Curso, considerando-se a intima

relacdo entre os conceitos de ambiente e cultura para os povos indigenas?
Com quais disciplinas vocé mais se identificou/identifica? Por que?

Qual a subarea que vocé escolheu para se especializar: Linguagens e Artes;

Ciéncias Humanas e Sociais ou Ciéncias da Natureza e Matematica?

Em sua opinido, ha algum nivel de integracdo entre as disciplinas do curso? Vocé

percebe algum trabalho interdisciplinar, que envolva duas ou mais disciplinas?
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11. Vocé percebe que os professores relacionam os conhecimentos cientificos a
pratica de vida e de educacdo dos alunos?

12. Vocé considera que os professores respeitam a autonomia dos alunos em relagéo
as tarefas solicitadas nas disciplinas?

13. Vocé considera que os professores relacionam o contexto social e a realidade dos

alunos com os conteudos das disciplinas?
14. Vocé considera que teve uma formac&o critica da realidade no seu curso?

15. Na sua opinido, como os lideres da comunidade e ancidos do povo Tembé veem

a Universidade na aldeia?
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APENDICE 2

ROTEIRO DE ENTREVISTA A LIDERANCAS DO POVO TEMBE
TENETEHAR

10.

JOELCILEA AIRES

O que significa para o povo Tembé o Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
da UEPA?

Vocé conhece a histéria da entrada da UEPA na aldeia?

O que voceé esperava de um Curso que se propde a formar professores indigenas

para assumirem a educacdo escolar indigena na escola da aldeia?

Suas expectativas em relacdo ao Curso se confirmaram? Ele ofereceu o que vocé

esperava para 0s professores da sua comunidade?
Como vocé vé a educacdo, em geral, que é ofertada as populacdes indigenas?

Vocé considera que os professores formados ou em formacdo estabelecem
relacGes entre os conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais do

seu povo?

Em algum momento vocé percebeu conflitos entre os dois saberes? De alguma
forma, a ciéncia estudada desvalorizou a interpretacdo dos conhecimentos

ancestrais relacionada a algum fenémeno?

Vocé percebe que os professores egressos ou cursistas melhoraram sua pratica de

vida ou de educacdo dos alunos?
Vocé teria alguma consideracdo ou critica a fazer sobre o curso?

Na sua opinido, como os lideres da comunidade, em geral, e ancidos do povo

Tembé veem a Universidade na aldeia?
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APENDICE 3

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA

AVA
AVAVAV L
u nes VAV UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA r’
“JULIO DE MESQUITA FILHO” ‘

Campus de Bauru Faculdade de Ciéncias

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE) PARA
PARTICIPACAO EM PESQUISA, CONFORME RES. 466/12 E 304/00 DO

Titulo do Projeto de Pesquisa: A Formacao dos Professores Tembé Tenetehara na Licenciatura
Intercultural da UEPA

Orientadora: Proft Dra Marilia Freitas de Campos Tozoni-Reis

Pesquisadora Responsavel: Joelciléa de Lima Aires

(Aluna regularmente matriculada no Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo para a Ciéncia,
em nivel de Doutorado, pelo convénio interinstitucional (DINTER) da Universidade Estadual
Paulista “Julio de Mesquita Filho (UNESP) - Faculdade de Ciéncias/Campus Bauru, com a
Universidade do Estado do Pard (UEPA).

Endereco de contato: Conj. Catalina, Trav. 8 — Resid. Xavante | — Bl. A — Apto. 103 —
Mangueirdo Belém — PA

Telefones: (91) 99962-0465 (Claro) / (91) 98287-7901 (Tim)

Endereco eletronico: joelcilea@uepa.br

Venho, respeitosamente, através deste termo, convidar vocé a participar da minha
pesquisa de doutorado. Para tanto, solicito sua compreenséo e colabora¢do em responder-me a
uma entrevista para obteng&o de dados necessarios a pesquisa. Ressaltamos que a sua colaboracao
sera muito importante e podera contribuir para melhor compreender e construir conhecimento
sobre a Formag&o de Professores Indigenas através da Licenciatura Intercultural da UEPA.

Vale frisar que sua participacéo é inteiramente voluntéria, sem qualquer pagamento. E,
caso ndo se sinta confortavel com determinada pergunta, pode deixar de responder sem énus

algum, bem como deixar de participar da pesquisa a qualquer momento.
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Os resultados deste estudo compordo minha tese final de doutorado e poderéo ser
publicados em artigos e/ou livros cientificos, ou apresentados em congressos académicos.

O presente termo traz, abaixo, os detalhamentos necessarios, a fim de esclarecer os
objetivos da pesquisa, como esta sendo desenvolvida e os beneficios que ela pode trazer:

A Pesquisa pretende: investigar qual o significado da formacéao de professores indigenas
no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade do Estado do Pard (UEPA), para
os professores do povo Tembé Tenetehara.

Objetivo do Estudo: analisar o significado da formacdo dos professores Tembé
Tenetehara no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA para eles prdprios.
Explicando melhor, queremos investigar quais as expectativas e resultados do processo de
formagdo de professores no curso de Licenciatura Intercultural da UEPA para os egressos do

curso no contexto do povo Tembé Tenetehara.

Procedimentos Metodologicos: a entrevista dard destaque, em especial, para a
compreensao do sentido da formacdo de professores indigenas no curso de Licenciatura
Intercultural Indigena da UEPA e tera duracdo, aproximadamente, entre 20 a 30 minutos por
entrevistado. Ela sera gravada e, posteriormente, transcrita, para melhor subsidiar o trabalho com
o0s dados obtidos.

Descricdo dos Riscos e Desconfortos — este projeto apresenta risco minimo para a
integridade fisica, moral e social do entrevistado, pois todas as informacdes obtidas na entrevista
serdo confidenciais, as quais s0 tera acesso a pesquisadora envolvida, e serdo usadas apenas para
fins de pesquisa. Podera haver certo desconforto por parte de algum/a aluno/a entrevistado/a, ndo
ficando a vontade para exprimir sua real impressdo do curso, uma vez que a pesquisadora é
docente do mesmo. Se isto acontecer, o/a entrevistado/a tera total liberdade de néo responder ou
encerrar a entrevista, como ja assegurado neste termo. Consideramos, ainda, o risco de alguma
lideranca entrevistada ndo aprovar as condi¢fes de oferta da Licenciatura Intercultural da Uepa
nas suas aldeias ou ndo concordar com o projeto do curso, tal como ofertado.

Beneficios para o Povo Tembé — penso que o maior beneficio é poder realizar, como
instituicdo académica, junto a lideranga Tembé Tenetehara, uma avaliagdo da Licenciatura
Intercultural que estd sendo oferecida para formar os seus professores da educacdo escolar
indigena, com indicagdo de possiveis melhorias, para fins de novas entradas do curso nas suas
aldeias ou para superacéo de algum fator negativo na oferta do mesmo.

Asseguramos a privacidade e protecdo da imagem dos participantes, afirmando que ndo
haverd nenhuma identificacdo, mantendo-se, pois, o sigilo a respeito da real identidade dos
entrevistados/entrevistadas. Asseguramos, ainda, que os dados colhidos de cada participante,
durante a pesquisa, ficardo a disposi¢do do proprio participante para consulta a qualquer tempo,

bem como garantimos qualquer explicacdo sobre os mesmos.
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Em caso de dividas ou perguntas, o participante devera dirigir-se, a qualquer momento,
a pesquisadora, que se coloca a inteira disposi¢ao para responder a possiveis davidas, ou para dar
explicagdes adicionais sobre a pesquisa.

Para quaisquer outras duvidas sobre a pesquisa ou sobre a pesquisadora, seguem os dados
do Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Faculdade de Ciéncias da UNESP/Bauru, ao qual este
projeto esta submetido:

Coordenador: Prof. Dr. Mério Lazaro Camargo

E-mail: cepesquisa@fc.unesp.br

Enderego: Av. Eng. Luiz Edmundo Carrijo Coube, 14-01 - Bairro: Vargem Limpa
CEP: 17033-360 — Bauru/SP

Telefone: (14) 3103-9759

Fax: (14) 3103-6000

Este Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) é assinado em duas vias, uma

para o/a Sr/Sra e outra para a pesquisadora.

Vocé foi informado(a)/leu, teve suas ddvidas esclarecidas e concorda/autoriza a sua

participacdo no projeto? Caso positivo, por favor, assine abaixo:

Data: [

Assinatura:
(Participante)

Assinatura:
(Pesquisadora responsavel pela coleta do TCLE)



mailto:cepesquisa@fc.unesp.br
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APENDICE 4

EXEMPLO DA CARTA DE ANUENCIA DA LIDERANCA INDIGENA

A%ev UNIVERSIDADE ESTADUAL PAULISTA
VA

“JULIO DE MESQUITA FILHO" y
unesp Campus de Bauru

N\
\\

|
;

CARTA DE ANUENCIA DA LIDERANGA INDIGENA

Eu, /(//mo /744’«« %«m _gaugem’ , Lideranga Indigena

da Aldeia S&o Pedro da etnia Tembé Tenetehara, localizada na Terra Indigena Alto
Rio Guama (TIARG), declaro que a pesquisadora JOELCILEA DE LIMA AIRES, RG
1390693 SSP/PA, conta com a ANUENCIA desta comunidade indigena para
desempenhar suas atividades na aldeia Sao Pedro no ambito de sua pesquisa, cujo
projeto intitula-se "A formagio dos professores Tembé Tenetehara na
Licenciatura Intercultural Indigena da UEPA”. A mesma conhece e respeita a

organizagéo social, costumes, crencas e tradicdes da referida comunidade indigena.

Capitdo Pogo, PV _de JFtUere e © de Qﬁiﬁ'

e fransiven S Gl

Lideranca Indigena

Av. Eng. Luiz Edmundo Carrijo Coube, 14-01
Bairro: Vargem Limpa

17033-360 - Bauru, SP

Telefone: (14) 3103 -6000

Fax: (14) 3103-6000
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ANEXOS
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ANEXO 1
AUTORIZACAO DA FUNAI PARA ENTRADA NA TERRA INDIGENA ALTO
RIO GUAMA PARA FAZER A PESQUISA

15/10/2019 SEIFUNAI - 0879058 - Autorzagso de ingresso em T) Pessoa Fisica
A 10 O
0879058 08620.010255/2018-22

MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO

Autorizacao de Ingresso em Terra Indigena n® 82/AAEP/PRES/2018

NOME: lJoclciIéa de Lima Aires IPROCESSO N°: 108620.010255/201822
NACIONALIDADE: [brasileira [IDENTIDADE: {1390693 SSP/PA
i[NST]TUICi\O /ENTIDADE: ﬂUniversidade Estadual Paulista Jilio de Mesquita Filho UNESP e
1

Universidade do Estado do Para - UEPA
PATROCINADOR: |

OBJETIVO DO INGRESSO

Realizar a pesquisa cientifica intitulada: "A Formagao dos Professores Tembé Tenetehara na
Licenciatura Intercultural da UEPA"

Brasilia-DF, 23 de outubro de 2018.

RESSALVAS:

« Esta autorizagao nao inclui licenga para uso de imagem, som ¢ som de voz dos indigenas,
para além do objeto desta autorizagio;

« Esta autorizagdo niao inclui acesso ao conhecimento tradicional associado &
biodiversidade;

* Esta autorizagio nio inclui acesso ao patrimbnio genético;

¢ Remeter a Assessoria de Acompanhamento aos Estudos e Pesquisas —
AAEP/Presidéncia/Funai, midia digital contendo: relatérios, artigos, livros, gravagdes
audiovisuais, imagens, sons, outras produgdes oriundas do trabalho realizado e
informagoes sobre o acesso na internet.

file://IC:/Users/joelc/D / _de_ingresso_em_TI_Pessoa_Fisica_0879058.htmi 12 f
_ |

’ ————— ———————
EQUIPE DE TRABALHO

\ NOME ] NACIONALIDADE DOCUMENTO

‘ FEEXEEFEEREES | EXEEEXXEXERRS FEFEEEEXREERS

LOCALIZACAO

[TERRA INDIGENA: Alto Rio Guami al*ovo INDIGENA: T‘i’r':l:’i‘;:

; ICOORDENACAO REGIONAL: [Baixo Tocantins : Belém

3 VIGENCIA DA AUTORIZACAO

[INiC10: [29 de outubro de 2018 [TERMINO:  [1° de dezembro de 2018

|

| Autorizo.

i

|
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15/10/2019 SEVFUNAI - 0879058 - Autorizaghio de Ingresso em Tl Pessoa Fisica
J
B s ’ L L AR
Sei' Documento assinado eletronicamente por Wallace Moreira Bastos, Presidente, em 25/10/2018, as
m'u" & 16:54, conforme horario oficial de Brasilia, com fundamento no art. 62, § 12, do Decreto n? 8,539, de
Sletrénica 8 de outubro de 2015.

NoWher A autenticidade deste documento pode ser conferida no site:

S & http://sei.funai.gov.br/sei/controlador rno.php?

¢® acao=documento_conferir&id_orgao_acesso_externo=0, informando o codigo verificador 0879058 e
f% 0 codigo CRC 56A2D745.

Referéncia: Processo n® 08620.010255/2018-22 SEI n° 0879058

file:/IIC /Users/, D IA de

[ _de_ingresso_em_T|_Pessoa_Fisica_0879058.htmi

I8



