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DIANNA, Eduardo Matheus de Souza. COM DEUS E A REVOLUCAOQ: Cristianos por el
Socialismo e o Chile de Allende (1970 — 1973). 2022. 191 f. Dissertacdo (Mestrado em
Histdria). Universidade Estadual Paulista (UNESP), Faculdade de Ciéncias e Letras, Assis,
2022.

RESUMO

Este trabalho trata das relac@es entre religido e politica no Chile no contexto do governo de
Salvador Allende (1970 — 1973). O objeto desta pesquisa € 0 movimento sacerdotal e social do
Cristianos por el Socialismo (CpS), cuja atuacao oficial pode ser delimitada entre abril de 1971
e setembro de 1973. O CpS, enquanto um grupo que reuniu sacerdotes, tedlogos, intelectuais e
laicos, combinou a pratica da ‘“evangelizagdo libertadora” com a militdncia politica
anticapitalista, atitudes que culminaram em um evidente compromisso politico, em criticas
diretas a DC e embates com a hierarquia catolica. Consideramos o CpS como um significativo
agente politico catolico no periodo e produto final de um processo de politizacéo do catolicismo
chileno que ganhou forca no inicio da década de 1960 em virtude da conjuntura politica no pais,
sobretudo pelo surgimento, participacdo e representacdo dos agentes catdlicos no espaco
publico. Em virtude da sua amplitude e influéncia nos meios da esquerda catolica chilena, nossa
hipdtese é a de que o CpS representa 0 mais claro e avangado elemento de didlogo e conversacao
entre cristdos e marxistas na América do Sul na primeira metade dos anos 1970. O objetivo
dessa pesquisa € o de analisar a trajetéria do CpS no Chile, bem como compreender 0s

desdobramentos da influéncia exercida pelo movimento naquele periodo.

Palavras-chave: Cristianos por el Socialismo; Chile; religido e politica



DIANNA, Eduardo Matheus de Souza. CON DIOS Y LA REVOLUCION: Cristianos por el
Socialismo y el Chile de Allende (1970-1973). 2022. 191 f. Disertacion (Maestria en Historia).
Universidade Estadual Paulista (UNESP), Faculdade de Ciéncias e Letras, Assis, 2022.

RESUMEN

Este trabajo trata de las relaciones entre religion y politica en Chile en el contexto del gobierno
de Salvador Allende (1970 — 1973). El objeto de esta investigacion es el movimiento sacerdotal
y social de Cristianos por el Socialismo (CpS), cuya actuacion oficial se puede delimitar entre
abril de 1971y septiembre de 1973. El CpS, como agrupacion que reunia a sacerdotes, tedlogos,
intelectuales y laicos, combind la préctica de la “evangelizacion liberadora” con la militancia
politica anticapitalista, actitudes que culminaron en un evidente compromiso politico, criticas
directas a DC y enfrentamientos con la jerarquia catélica. Consideramos al CpS como un
importante agente politico catélico en el periodo y producto final de un proceso de politizacion
del catolicismo chileno que se fortalecié a principios de la década de 1960 debido a la coyuntura
politica del pais, especialmente por el surgimiento, participacion y representacion de agentes
catdlicos en el espacio publico. Por su amplitud e influencia en la izquierda catolica chilena,
nuestra hipotesis es que el CpS representa el elemento mas pulido y avanzado de didlogo y
conversacion entre cristianos y marxistas en América del Sur en la primera mitad de la década
de 1970. EIl objetivo de esta investigacion se trata de analizar la trayectoria del CpS en Chile,
asi como comprender las consecuencias de la influencia ejercida por el movimiento en ese

periodo.

Palabras-claves: Cristianos por el Socialismo; Chile; religion y politica
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INTRODUCAO

Inseridos no &mbito da renovacéo da Historia Politica capitaneada pela historiografia
francesa no século XX, os estudos que articulam politica e religido tem se mostrado produtivos
no que diz respeito a compreensdo de como movimentos religiosos influenciam a sociedade em
relacdo ao voto, nas preferéncias partidarias, nas Igrejas, na imprensa, nas relagcdes de poder
episcopais, entre outros.

Aline Coutrot entende que a articulagdo entre religido e politica durante muito tempo
foi desprezada pela historiografia do politico, “que se interessava sobretudo pelas relacdes entre

1 Nosso trabalho, por outro lado, se insere em

as Igrejas e o Estado e pelos periodos de crise
uma perspectiva que busca compreender como um grupo majoritariamente catélico, sem
conexao com a hierarquia, influenciou a conjuntura politica em que esteve imerso.

Partimos da premissa de que estudar um movimento como o Cristianos por el
socialismo (CpS) é compreender que no ambito dos estudos que relacionam politica e religido,
ndo ha mais espaco somente para analises que levam em conta a atuacdo episcopal e 0s
desdobramentos das suas relacdes de poder na sociedade. Estudar um movimento como o CpS
é entender que a historia religiosa se estende a todos os dominios da vida religiosa e de suas
expressoes culturais e sociais?.

Essa reflexdo deve muito a essa nova percepgdo da historia religiosa, na qual as
articulagdes entre sacerdotes e sujeitos cristdos comuns, “se tornou tdo digno de interesse
quanto os bispos ou as ordens religiosas™®. A partir dessa ampliagdo da base constitutiva dos
sujeitos na historia religiosa, surge o interesse em estudar os individuos comuns, formadores de
um movimento que, seguindo a conjuntura de seu pais, se propés a ser um espago de
socializacdo, de interpretacdo do cristianismo a partir do prisma popular e revolucionario, de
acordo com suas orientacfes politicas. Um movimento confessional que se distinguia — e se
distanciava — do episcopado catolico pela sua natureza de pertencimento ao baixo clero e seu
compromisso politico em direcéo ao socialismo.

Assim, o ponto de partida desta pesquisa € 0 governo de Salvador Allende (1970 —
1973). Nosso objeto é o movimento sacerdotal e social do CpS que atuou no Chile entre abril
de 1971 a setembro de 1973, data que marca o inicio da ditadura no pais (1973 — 1990). De

maneira resumida, o CpS pode ser compreendido enquanto um movimento catélico/cristao,

1 COUTROT, Aline. Religifo e politica. In: REMOND, René. Por uma Histdria Politica. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2003, p. 331

2 1bid., p. 331.

3 Ibid., p. 332.
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porta-voz de um cristianismo popular e revolucionario, organizado sobretudo em torno
sacerdotes jovens — chilenos e estrangeiros —, que trabalhavam e viviam em bairros pobres,
como também tedlogos, religiosos e estudantes. Estes setores foram influenciados pelo
movimento latino-americano do Cristianismo da Libertacdo e pelo contexto social e politico do
pais.

Fundado incialmente por padres e tedlogos, mas que posteriormente incorporaria uma
parcela da base catdlica de esquerda, 0 movimento combinou a critica ao capitalismo — e seus
desdobramentos como a desigualdade econdmica e a injusti¢a social —com a atuagao no interior
da classe trabalhadora chilena e suas reivindicacdes e também no interior da Igreja,
principalmente ao refletirem sobre o papel dos cristdos no processo de transicdo ao socialismo
inaugurado pelo governo da UP.

Nesse sentido, é possivel afirmar que o movimento possuia trés objetivos principais: a)
conscientizar a base crista chilena em torno de um projeto de libertacdo nacional por meio de
sua “evangelizacgao libertadora”; b) articular a esquerda catélica na defesa do projeto socialista,
politizando esse setor e o integrando as organizacdes da classe trabalhadora e c) conscientizar
— e se colocar enquanto um agente de conscientizacdo — a esquerda marxista de que o
cristianismo ndo era incompativel com a revolucgdo, rompendo assim com o sectarismo marxista
ortodoxo.

Nossa hipdtese é a de que o compromisso politico do CpS foi uma construcdo social
estruturada a partir de trés eixos: a) pela praxis dos sacerdotes que viviam nas comunidades
pobres e periféricas chilenas e praticavam uma evangelizacdo mais popular; b) pela
compreensdo da importancia do uso das Ciéncias Sociais como ferramenta tedrica nas analises
conjunturais e da realidade do pais, fato que estabeleceria uma nova compreensdo na
cosmovisdo na esquerda catolica chilena; e ¢) sua militancia junto a classe trabalhadora, cujo
principal resultado foi o proprio amadurecimento do seu compromisso politico. Assim,
entendemos que esses eixos correspondem a um processo de politizagdo das bases da Igreja
durante os anos 1960 e que culmina na formacgéo do CpS, no inicio dos anos 1970.

Os trabalhos que tratam especificamente do nosso objeto constam em maior medida na
historiografia chilena. Autores como Michael Ramminger interpretam o CpS como um
“momento oportuno” (Kairds) no interior de uma Igreja com um clero politizado que se

encontrava diante de um franco processo de radicalizacdo em torno do projeto politico da
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Unidad Popular (UP)* Além disso, o autor também entende o movimento enquanto um ator
politico importante, e ndo como um simples elemento da conjuntura historica®.

Por ter sido um membro ativo do CpS, Pablo Richard localizou o CpS como um produto
da mobilizagdo popular e de sua luta politica. Para o tedlogo, a vitalidade que surgia do
movimento popular foi a fonte de todo o esforgo ideoldgico e organizacional®. Conforme sua
interpretacdo: “Fue la lucha politica la que nos fue dando una fisonomia y una estructura propias
y fue la fuerza del movimiento popular la que nos fue empujando a descubrir ese camino
liberador que llamamos «Cristianos por el Socialismo»’.

Mario Amords, por sua vez compreende o CpS como uma das criagdes “mais genuinas”
do processo politico que o Chile experimentou durante os anos 1970 a 1973, pois até o contexto,
“ninguna revolucion socialista habia contado con el apoyo decidido de amplios sectores
cristianos”®. Com isso, conforme o autor, 0 movimento demonstrou que, “marxistas y cristianos
podian compartir trinchera en las luchas politicas y sociales, como lo ratificaron después la
Revolucion Sandinista o la guerrilla salvadorefia™®.

Para Marcos Fernandez Labbé, o CpS foi responsavel por gerar uma “controvérsia
politico-doutrinal”® no interior do pensamento politico catdlico chileno ao tornar-se uma
referéncia para a “politizacion del clero, del compromiso cristiano con las demandas populares
vehiculizadas por la izquierda en América Latina y del proceso global de concrecion del didlogo
cristiano-marxista.”*!

Dito isso, é valido mencionar que partimos de uma compreensdo que nédo elimina e
exclui a validade dessas concepc¢des. Pelo contrario, entendemos que cada apreciacao sugerida
por esses autores complementa umas as outras, ampliando nossas possibilidades de
investigacdo. Assim, nossa tendéncia é considerar o CpS como produto do contexto historico,

politico e cultural da Igreja e da América Latina. Somadas, essas aprecia¢des vinculam o CpS

* RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 —1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 217.

® Ibid., p. 219.

¢ RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 58.

" 1bid., p. 59

8 AMOROS, Mario. La Iglesia que nace del pueblo: relevancia histérica del movimiento Cristianos por el
Socialismo. In: VALLEJOS, Julio Pinto. Cuando hicimos historia: la experiencia de la Unidad Popular. 12 ed.
Santiago: LOM Ediciones, 2005, p. 125.

® 1bid.

10 FERNANDEZ, Marcos. Sacerdocio y politica: fragmentos del debate politico-intelectual en torno a Cristianos
por el Socialismo. Rev. Hist., v.2. n.23, jul/dez, pp. 211-239, 2016, p. 213.

11 FERNANDEZ, Marcos. Las vias de la esperanza: compromiso politico y debate conceptual en el pensamiento
catélico chileno. Condiciones de posibilidad de Cristianos por el Socialismo. In: RODRIGUES, Candido;
ZANOTTO, Gizele; CALDEIRA, Rodrigo. Manifestagdes do pensamento Catélico na América do Sul. Sdo
Paulo: Fonte Editorial - FAPERGS, 2015, p. 201.
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aos movimentos populares chilenos e suas lutas, principalmente quando pensados como atores
politicos da conjuntura. Também nos levam a entendé-lo como uma referéncia quanto as
aproximacdes entre marxistas e cristdos no continente, corroborando nossa hipotese de que,

durante seus anos de atuacao, foi a principal referéncia para tal.

A documentacdo disponivel para a pesquisa pode ser dividida em dois blocos: a) a
documentacéao produzida pela CECH e por seus membros e b) a documentacao produzida pelo
CpS. Em relacdo a documentacdo eclesial, analisaremos as cartas e comunicados elaborados
individualmente pelos bispos da Igreja, bem como aqueles elaborados em conjunto, em nome
do Comité Permanente do Episcopado chileno. O segundo conjunto de fontes diz respeito as
declarag@es produzidas pelo CpS, bem como algumas cartas redigidas pelos seus membros.

Entendemos que o CpS nao foi construido apenas por membros publicamente expostos
e seus intelectuais, que publicavam as declaracdes e determinavam a “voz oficial” do
movimento. No entanto, sdo essas declaragfes que permitem aos historiadores entenderem as
relacdes oficiais do CpS com outros setores da sociedade, compreendendo o contexto desses
pronunciamentos e identificando seus principais nucleos de fala.

Em virtude dos objetivos do capitulo Il — que se constituem de uma analise geral das
principais atividades do CpS no Chile — as fontes utilizadas foram examinadas de maneira
cronoldgica. Essa estratégia foi importante para o desenvolvimento do capitulo, na medida em
que pdde evidenciar com mais nitidez a evolucgéo historica do movimento. No terceiro capitulo
recorreremos as fontes que dialogam com cada topico de discussdo. A andlise também sera
cronoldgica, mas seré flexivel do ponto de vista da argumentagéo.

Dito isso, ainda ¢ valido ressaltar que, embora esta pesquisa ndo tenha como objeto as
revistas politico-cristds chilenas, uma parcela consideravel da documentacdo do Secretariado
Nacional do CpS fora publicada em tais organismos. Por isso, além da documentagéo produzida
pelo CpS e pelo episcopado, ao longo do nosso trabalho também analisaremos alguns artigos e
editoriais da revista cristd Pastoral Popular, da revista Mensaje, publicacdo da Ordem dos
Jesuitas no Chile e da revista Punto Final, publicacdo associada ao Movimiento de Izquierda
Revolucionaria (MIR).

Distantes das nog¢des de “neutralidade” e “imparcialidade”, consideramos que essas
revistas pertencem ao grupo da imprensa engajada. Em relagéo as duas primeiras, seguimos
com as considerac@es de Aline Coutrot que as entende enquanto drgdos militantes que buscam
transmitir uma mensagem politico-cristd de maneira que penetre nas realidades do mundo

contemporaneo. Assim, difusdo de ideias por meio de tal categoria
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mantém estreita relacdo com seus leitores, que as vezes constituem
verdadeiros movimentos, redes de difusores benévolos e que se reinem em
congressos. A influéncia da imprensa confessional é tanto maior na medida
em que seus leitores sdo em geral fiéis, na maioria assinantes, e que o
coeficiente de difusdo é elevado. O jornal cristdo é lido em familia. O interesse
da imprensa confessional é primeiro apreender o extensissimo leque de
posicOes politicas e sociais.'?

Por isso insistimos na necessidade de analisar algumas publicacdes e editoriais dessas
revistas — sobretudo das cristds — a fim de compreender o ambiente politico-cristdo em que o
CpS se inseria, numa tentativa de refletir e articular a historicidade dessas revistas com a
trajetéria do movimento e também de maneira a compreender as publicacbes em uma
conjuntura mais ampla, situada em seu contexto®®,

Com publicagbes bimestrais, a revista Pastoral Popular foi o 6rgdo de impressa
engajada politico-cristd que mais se aproximou dos ideais do cristianismo praticado pelo CpS.
Além da publicacéao de suas declaracdes oficiais, em suas paginas ha diversos artigos assinados
por membros do movimento que tratam da op¢ao revolucionaria do cristianismo. Em sua maior
parte, os artigos que compde a revista foram assinados por padres e te6logos latino-americanos,
cujo publico-alvo eram 0s membros do clero e a classe trabalhadora cristd. Nestes termos, um
dos objetivos fundamentais dessa revista — alem da evangelizacdo da classe trabalhadora nos
moldes desse cristianismo que se contrapunha a versdo “oficial” — era o de formar uma
consciéncia de esquerda catdlica nesses setores mais baixos do clero, dimensionando e
ampliando o “popular” na “pastoral” desses sacerdotes e religiosos.

A jesuita Mensaje, por sua vez, embora também tratasse de um cristianismo a esquerda,
pode ser situada como uma publicacdo relativamente critica ao CpS. A analise de alguns
editoriais da revista — espaco privilegiado para a exposicdo das ideias e direcionamentos
ideoldgicos da publicagdo em si'* — demonstra que os jesuitas chilenos estavam mais alinhados
com a orientacdo de transi¢ao ao socialismo do Partido Comunista, que supunha um processo
gradual e legalista, de acordo com a realidade e estabilidade politico-parlamentar do pais. Em

suas publicacdes mensais — que ndo foram interrompidas com a ecloséo da ditadura — figuram

12 COUTROT, Aline. Religido e politica. In: REMOND, René. Por uma Histéria Politica. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2003, p. 348.

13 CRUZ, Heloisa de Faria; PEIXOTO, Maria do Rosario da Cunha. Na oficina do historiador: conversas sobre
Histéria e Imprensa. Projeto Historia, S&o Paulo, n.35, dez, 2007, p. 257.

14 CAPELATO, Maria Helena. A imprensa como fonte e objeto de estudo para o historiador. In: VILLACA,
Mariana; PRADO, Maria Ligia Coelho (Orgs.). Histéria das Américas: fontes e abordagens historiogréficas. Sao
Paulo: Humanitas: CAPES, 2015, p. 131.
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diversos temas como politica, religido, economia, sociedade, conflitos e declaracdes do
episcopado.

Por fim, mas ndo menos importante, esta pesquisa recorrerd a revista Punto Final,
publicacdo quinzenal vinculada ao MIR. Ao longo do trabalho argumentaremos que o
compromisso politico do CpS — em virtude da sua estratégia de insercdo social e da maneira
pela qual enxergava as forcas politicas responsaveis por consolidar o processo de transicdo ao
socialismo — acabou por se aproximar do MIR e se afastar das concepgdes dos partidos
tradicionais da esquerda chilena, sobretudo do Partido Comunista. Além disso, algumas
numeros da Punto Final também contavam com artigos assinados por membros do movimento,
sobretudo do tedlogo peruano Pablo Richard.

Outro caminho significativo em relacéo ao trato da documentacdo do CpS e da CECH
foi sugerido por Antoine Prost. O francés entende que a partir da virada linguistica alterou-se a

maneira de analisar 0s documentos. Isso significou uma abordagem que

se interessard menos pelo que eles dizem do que pela maneira como o dizem,
pelos termos que utilizam, pelos campos semanticos que tragam. As maneiras
de falar ndo sdo inocentes, e a lingua que se fala estrutura as representagdes
do grupo a que se pertence.'®

Ou seja, compreender as conjunturas especificas nas quais foram escritas e publicadas
as declaracBes do CpS sdo acbes que também explicitam seus siléncios intencionais®. No
estudo de movimentos confessionais e sociais, coOmo € 0 nosso caso, essa compreensao €
significativa. Em diversos momentos de conflito da esquerda em torno das estratégias para a
transicdo ao socialismo, o CpS silenciava diante de tais dissensdes ao abster-se do debate.
Enquanto PC e MIR entravam em conflito ideoldgico pela melhor forma de conduzir a “via
chilena”, o movimento declarava que estava ao lado da classe trabalhadora, por exemplo. Por
esse motivo seguimos com a hipotese de que ao silenciar diante dos conflitos ideoldgicos e
estratégicos em torno da construcdo do socialismo, o CpS implicitamente solicitava a unidade
da esquerda.

A motivacdo para a pesquisa surgiu a partir da constatacdo de que ndo ha estudos

especificos sobre o tema na historiografia brasileira. Ha pesquisas que, ao discutir o processo

15 PROST, Antoine. Social e cultural indissociavelmente. In: RIOUX, Jean Pierre; SIRINELLI, Jean-Frangois.
Para uma Histéria Cultural. Lisboa: Estampa, 1998, p. 130

16 |LUCA, Tania Regina de. Histéria dos, nos e por meio dos periddicos. In: PINSKY, Carla Bassanezi (org.).
Fontes historicas. 22 ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p. 114.
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politico chileno nos anos 1970, bem como a participacdo da Igreja chilena na politica, apenas
mencionam o CpS, sem se dedicar exclusivamente ao seu estudo.

No capitulo I, contextualizaremos de maneira mais abrangente a politizacdo do
catolicismo latino-americano durante os anos 1960 e inicio de 1970, a fim de identificar a
emergéncia de uma nova consciéncia eclesial.

No capitulo 11 nos dedicaremos a analisar os elementos histéricos bem como a formacéo
do CpS. Assim, o objetivo do capitulo € analisar historicamente a trajetoria dos CpS no Chile,
bem como suas principais manifestaces e atividades no periodo que compreende suas
primeiras formulagdes com o grupo dos 80 sacerdotes em abril de 1971, até sua ultima
declaracdo enquanto grupo, em novembro de 1973.

No capitulo 111 serdo discutidos trés elementos fundamentais da trajetoria do CpS no
Chile. Analisados em conjunto, esses elementos dimensionaram a atuagdo, os fundamentos
ideoldgicos e o relacionamento do grupo com o episcopado. Sob esse prisma, destacamos: 0
compromisso politico do CpS; a luta ideoldgica contra a Democracia Cristd e relacdo com a
Conferéncia Episcopal de Chile (CECH). Sendo assim, o capitulo se dividird nesses trés

importantes topicos.
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CAPITULO I — A transformag&o do pensamento catélico latino-americano

Este capitulo tem como objetivo apresentar alguns elementos que contribuiram para
formacdo de uma nova consciéncia eclesial catolica durante a segunda metade do século XX,

elementos estes que orientaram a formacao e a consolidacdo do CpS.

A transformacéo do pensamento catoélico latino-americano: breves apontamentos

Inicialmente é preciso entender que a Igreja catolica ndo é uma unidade. Em seu interior
ha diversas formas de pensamento, que bem ou mal, coexistem. Autores como Seidl e Neris
entendem que “ha formas muito variadas de se pertencer a instituicdo catolica — seja como fiel,
seja como profissional”!’. Ou seja, é preciso também distinguir a Igreja como instituicdo — com

suas estruturas e circulos de poder — assim como comunidade de fiéis. Sob essa perspectiva:

[...] dentro daquilo que se denomina Igreja catélica convivem modos
extremamente heterogéneos, e até contraditorios, de conceber o pertencimento
a instituicdo, de compreender os dogmas, de se relacionar com regras e
hierarquias, enfim, de colocar em forma prética o oficio de homem da Igreja.*®

Com o intuito de identificar as diferencas existentes no interior da Igreja Catdlica e do
catolicismo latino-americano de maneira geral, o sociologo franco-brasileiro Michael Léwy
destaca quatro tendéncias que divergem entre si, de acordo com suas referéncias eclesiais,
sociais e politicas.

Sob esse prisma, reconhece uma tendéncia fundamentalista, associada a ideias
ultrarreacionarias e — em alguns casos semifascistas — como o grupo Tradi¢cdo, Familia e
Propriedade (TFP)*°.

Outra de cunho conservador e tradicionalista, “hostil a Teologia da Libertagao e
organicamente associada as classes dominantes”?°, como a lideranga do Conselho Episcopal

Latino-Americano (CELAM), por exemplo.

17 SEIDL, Ernesto; NERIS, Wheriston S. Catolicismo impuro: politizagdo e transgressdes da fronteira do religioso.
Politica & Sociedade, v.16, n.37, pp. 252-285, 2017, p. 255.

18 1bid.

19 LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertacao: religifo e politica na América Latina. 2. ed. S&o Paulo:
Editora Fundacg&o Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016, p. 81.

20 | bid.
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Uma tendéncia reformista e moderada “pronta para defender os direitos humanos e
apoiar certas demandas sociais dos pobres”?L. No Chile tal corrente representou a terceira via
entre capitalismo e socialismo, isto €, teologicamente representada por um cristianismo social -
reformista e politicamente pela Democracia Crista.

Por dltimo, uma tendéncia minoritaria no interior da Igreja, mas radicalizada do ponto
de vista politico. Conforme o autor, eram “simpéticos a Teologia da Libertacdo e capazes de
uma solidariedade ativa com os movimentos populares, de trabalhadores e de camponeses”?2.
Essa tendéncia — nomeada em alguns casos como Esquerda Crista ou Esquerda Catélica — foi
representada por movimentos sacerdotais e de laicos em diversos paises do continente.

A respeito disso — observando suas especificidades, modos de atuacdo nacionais e
contextos — alguns exemplos podem ser destacados, como: Sacerdotes para o Terceiro Mundo
(Argentina); Sacerdotes de Golconda (Colémbia); Sacerdotes para o Povo (México);
Movimento ONIS — Oficina Nacional de Investigacion Social (Peru); Movimento de Reflex&o
Sacerdotal (Equador).

De acordo com Lopes,

Estes e outros movimentos sacerdotais afins se propdem a participar da
politica na organizacdo das massas mediante a conscientiza¢do do povo para
a eliminacdo dos bloqueios ideoldgicos que a religido tradicional havia
incutido na consciéncia dos cristdos do continente.?®

As pautas e reivindicagfes que engajavam esses movimentos sacerdotais latino-
americanos eram, principalmente, a luta contra o imperialismo e 0s “regimes opressores que
destroem e desfiguram a agdo libertadora™; a colaboracdo com a luta sindical; a ag¢do de
“esclarecimento ideoldgico que permita incorporar cristdos no processo libertador”, associada
ao combate as teses antimarxistas, amplamente difundidas por setores catolicos e a promogéo
de uma Igreja “comprometida com os oprimidos, com as classes exploradas, resultando disso
uma releitura da propria fé”?*. Esses movimentos foram responsaveis por gerar “um clima
libertario no continente e criaram em torno de si um clima de expectativa de libertacdo em

perspectiva socialista”?,

2L LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertacao: religido e politica na América Latina. 2. ed. S&o Paulo:
Editora Fundacdo Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016, p. 81.

22 | bid.

2 LOPES, Claudinei Jair. A Relevancia Teoldgica da Historia e a Relevancia Historica da Teologia na
Teologia da Libertacdo Latino-americana. 729f. Tese (Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro/RJ. PUC-
Rio/Departamento de Teologia, 2009, p. 121.

% Ibid., p. 121-122.

2 Ibid., p. 86.
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Isto posto, 0 autor entende que a diversidade de movimentos sacerdotais no continente
pode ser compreendida como “indicio e expressdo de uma nova consciéncia eclesial do
cristianismo latino-americano. Consciéncia crescente a partir do inicio da década de 60 e que
se caracteriza pelo engajamento dos cristdos no processo revolucionério de libertagio™?.

Nosso objetivo com essa descricdo é o de demonstrar que o CpS nao foi um movimento
isolado na América Latina. Foi na verdade, um produto bem-acabado de um continente que
passava por transformacdes sociais, politicas e culturais.

Retomando a discusséo das tendéncias no interior das Igrejas latino-americanas
propostas por Léwy, especificamente sobre a Gltima, Darcy Ribeiro propés que a partir de 1950,
surgiram no continente um grande nimero de movimentos revolucionarios. Em seu interior,
Ribeiro identificava trés vertentes: os partidos comunistas, 0s grupos insurrecionais € a nova
esquerda?’. De acordo o autor, todos esses grupos eram revolucionarios, mas suas diferencas se
encontravam nos graus de “descomprometimento com as estruturas de poder, bem como pela
deliberacdo em enfrenta-la e proscrevé-1a”2,

Em relagao aos comunistas, Ribeiro assinala que “desempenharam um papel capital na
vida politica latino-americana [...] exercendo uma influéncia ideologica notoriamente maior do
(ue a correspondente & sua forga politica e sindical”?®.

Sobre 0s grupos insurrecionais, 0 autor assinala que compunham na década de 60, o
contingente mais dindmico das esquerdas revoluciondrias latino-americanas, composto por

quadros da nova esquerda, da esquerda tradicional e por militares proscritos. Conforme Ribeiro:

Sua expressdo mais alta, nas condicGes da America Latina dos 60, eram 0s
combatentes guerrilheiros e os grupos clandelitinos urbanos e rurais com eles
identificados. Eram integrados, principalmente, por jovens militantes que
véem na experiéncia cubana o seu paradigma de revolucdo social. E que
encontravam naquela experiéncia uma forma concreta para desfechar movi-
mentos revolucionarios aparentemente capazes de difundir-se como
insurrei¢des generalizadas, na medida em que ativem as tensdes estruturais
caracteristicas do subdesenvolvimento.

Enquanto “nova esquerda”, Ribeiro designa os

% | OPES, Claudinei Jair. A Relevancia Teoldgica da Historia e a Relevancia Histdrica da Teologia na
Teologia da Libertacdo Latino-americana. 729f. Tese (Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro/RJ. PUC-
Rio/Departamento de Teologia, 2009, p. 123.

27 RIBEIRO, Darcy. O dilema da América Latina: estruturas de poder e forcas insurgentes. 42 Ed. Petropolis/RJ:
Vozes, 1983, p. 15.

2 1bid., p. 190.

2 |bid., p. 201.

% |bid., p. 210 — 211.
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grupos intelectualizados dos setores intermédios desligados das organizacoes
partidarias, que atua como um nucleo de critica, mais voltado contra a
moderac¢do do movimento comunista do que contra o voluntarismo dos grupos
insurrecionais.®!

A nova esquerda seria, portanto, a “expressdao mais elevada do amadurecimento da
consciéncia critica na América Latina”®?, composta principalmente por jovens, lideres
universitarios, intelectuais, artistas, sindicalistas, cientistas, técnicos, militares progressistas e
politicos radicais exilados por regimes militares nacionais®, sendo o0 movimento estudantil —
junto de alguns movimentos populares — a principal forma de agéo politica da nova esquerda®,
Conforme o autor, estes grupos atuam como “fermento que dé sentido e autenticidade a vida
intelectual latino-americana pois a vincula a luta revolucionaria”®.

Inseridos nesse grupo, encontrava-se uma parcela dos sacerdotes latino-americanos,
cuja conscientizagdo politica intensificou a partir do Concilio Vaticano 11%. Essa “camada
renovadora do clero”, como destaca o autor, refletia acerca dos problemas sociais “com a maior
amplitude de visdo; confraterniza com os intelectuais de vanguarda [...] milita politicamente
nas organizagbes mais avancgadas; organiza sindicatos camponeses e até combate em
guerrilhas”®’ — como ocorreu com Camilo Torres —, além de conferir “um contetido progressista
a0s movimentos juvenis catélicos, operarios e universitarios”®®. No entanto, sua principal
contribui¢do ¢ a de “dessectarizar as esquerdas e permitir-lhes atingir setores mais amplos da
populacdo jamais afetados pelo proselitismo revolucionario ou mesmo reformista,
especialmente a juventude das camadas marginais”>°.

Sob esse prisma, o autor conclui que o “desatrelamento dos sacerdotes latino-
americanos da antiga postura reacionaria € um dos sinais manifestos da profunda alteracéo que

se vem processando na consciéncia dos povos deste continente”.

31 RIBEIRO, Darcy. O dilema da América Latina: estruturas de poder e forcas insurgentes. 42 Ed. Petrépolis/RJ:
Vozes, 1983, p. 190.
32 Ibid.

3 Ibid., p. 191.

% 1bid., p. 194.

% Ibid., p. 191.

% 1bid., p. 196.

37 Ibid.

38 Ibid.

39 Ibid.

40 Ibid.
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Forma-se, portanto, a categoria dos “sacerdotes politizados” ou entdo dos “sacerdotes
engajados” no ambito da politica. Conforme Seidl e Neris, a principal questdao que permeava
sua atuagio era o “significado de como servir a Igreja” e o “sentido da missdo religiosa”*'.

Em Historia de la Iglesia en América Latina: medio milenio de coloniaje y Liberacion
(1492-1992), Enrique Dussel entende que a Primeira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano (Rio de Janeiro, 1955), o Concilio Vaticano 11 (1962-1965) e a Segunda Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano (Medellin, 1968), inauguraram uma nova etapa no
desenvolvimento da Igreja Catdlica®. Assim, entre os anos 1955 a 1968, ao passo que a
América Latina vivia sua “nova revolugdo”, o pensamento catolico latino-americano dirigia-se
na dire¢do da construcdo de uma “nova consciéncia eclesial”. Em outras palavras, da mesma
maneira que o continente experienciou movimentos de base emergirem e tomaram consciéncia
de seu papel politico-social (camponeses, estudantes, intelectuais, operéarios, etc), a Igreja
também constatou iniciativas para sua renovacdo, como parte da América Latina em
transformacéo.

Nesse sentido, essa nova consciéncia catdlica determinou

Influenciada pelo contexto social, politico e econémico das décadas de 50 e
60, por novas perspectivas nas ciéncias sociais e humanas, especialmente a
emergente Sociologia latino-americana e a filosofia moderna, pela
multiplicidade de movimentos de renovagdo teoldgica, biblica, liturgica e
ecuménica, pelas novas sensibilidades teoldgicas emergentes na Europa ja a
partir da Segunda Guerra Mundial, pela doutrina social da Igreja e as
enciclicas sociais que configuram um novo cristianismo social, por
acontecimentos eclesiais de grande envergadura como o Vaticano Il, pela
consciéncia social emergente no movimento ecuménico, a Igreja latino-
americana vé-se ante o emergir de uma nova consciéncia que passara a ser 0
motor propulsor de uma nova postura ante o desafio da acdo evangelizadora e
do testemunho evangélico na América Latina.*?

Ha trés processos que podem explicar essa transformacdo do pensamento catélico
latino-americano em dire¢do a uma nova consciéncia eclesial, ou uma nova “eclesialidade”:
Sdo os elementos proprios da a) conjuntura politica e social do continente; b) de uma “nova

fase” na Igreja Catdlica mundial assim como c) a convergéncia entre marxistas e cristaos.

41 SEIDL, Ernesto; NERIS, Wheriston S. Catolicismo impuro: politizacio e transgressdes da fronteira do religioso.
Politica & Sociedade, v.16, n.37, pp. 252-285, 2017, p. 253.

42 DUSSEL, Enrique. Historia de la iglesia en América Latina: medio milenio de coloniaje y liberacion (1492-
1992). Madrid: Mundo Negro-Esquila Misional, 1992, p. 206.

43 LOPES, Claudinei Jair. A Relevancia Teoldgica da Historia e a Relevancia Historica da Teologia na
Teologia da Libertacdo Latino-americana. 729f. Tese (Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro/RJ. PUC-
Rio/Departamento de Teologia, 2009, p. 109.
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A respeito dos elementos conjunturais e da nova fase inaugurada na Igreja, podemos
destacar especialmente o triunfo da Revolugdo Cubana (1959), os desdobramentos do Concilio
Vaticano Il (1962 - 1965) e da Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano
(1968), realizada em Medellin. Todos eles inseridos em um contexto histérico caracterizado
pela Guerra Fria. Assim, conforme Gabriela Gomez, a “simultaneidad de estos acontecimientos
derivd en una reconfiguracion ideoldgica que alimentd la radicalizacion hacia la izquierda™*.

De um lado, as consequéncias da Revolugdo Cubana se projetarem enquanto uma
“locomotiva politica” ao guiar o horizonte ideoldgico dos cristdos revolucionarios — mesmo
com as acusagOes de perseguicéo religiosa pelo regime instaurado.

Por sua vez, o Concilio Vaticano 11 (1962 - 1965) e a Segunda Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano (1968), tiveram impactos mais significativos em dire¢do a uma
nova consciéncia eclesial. O Concilio Vaticano Il representou um aggiornamento na Igreja: as
exigéncias de modernizacgao ao novo contexto mundial fizeram com que o Vaticano optasse por
“renovar el pensamiento catolico y someterlo a la confrontacion con los problemas del nuevo

mundo de la posguerra™®. Assim, a partir do Concilio

se establecieron algunas reformas trascendentes como el abandono del
concepto condenatorio a la modernidad. También se hizo una revision de las
tradiciones pastorales y litlrgicas. Dicha renovacion tuvo un efecto
importante para la legitimacion de las corrientes progresistas en el seno de la
Iglesia.*®

A Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano pode ser compreendida
enquanto uma espécie de continuacdo do Concilio, pensado especialmente a partir da realidade
da América Latina. A Conferéncia, somada ao documento intitulado As ConclusGes de Medellin
— que sintetizava sua “opg¢ao preferencial pelos pobres”, contribuiram fundamentalmente para
encaminhar a pratica e o pensamento dos sacerdotes progressistas latino-americanos, além de
registrar o posicionamento do setor progressista da Igreja.

Articulados aos trés acontecimentos citados, ainda ha a aproximacao entre marxistas e
cristdos. Sob esse prisma, Gabriela Gomez entende que € preciso, em primeira instancia,
considerar o “dialogo” entre tais grupos como importante elemento para reconfiguracdo do

campo politico, ao passo que desencadeou o processo de radicalizacdo do mundo catélico. Tal

4 GOMEZ, Gabriela. La radicalizacion catélica en Argentinay Chile en los sessenta. Revista Culturay Religion,
v. 5,n. 2, pp. 53-72, 2011, p. 54.

5 Ibid., p. 55.

48 Ibid.



25

processo seria elemento-chave para compreender a transformacdo da mentalidade desses
setores do catolicismo®’.

Uma categoria analitica que contribui no estudo e na compreensao dessa aproximacao
entre estes blocos € o conceito weberiano de afinidade eletiva, desenvolvido por Lowy em seus
trabalhos voltados a sociologia da religido. O conceito de afinidade eletiva, “enseja um estudo
entre dois fatos particulares em relacdo de convergéncia e combinagdo, sem ignorar suas
caracteristicas proprias, tornando-se uma importante ferramenta de analise”*®. Nesse sentido,
seu emprego para a compreensdo do didlogo/aproximacao entre cristdos e marxistas é relevante,
pois “possibilita renovar os estudos dos fendmenos sociais nos quais 0 marxismo ¢ a teologia
cristd parecem fundir-se em uma critica social radical, como teologia da libertagio”*°. Além
disso, permite entender os “diferentes graus de aproximacao entre esse setor do cristianismo e
o marxismo”*.

Em diversas ocasides 0 CpS mobilizou conceitos marxistas para fundamentagéo de suas
analises, como “luta de classes™; “violéncia revolucionaria”; etc, ao passo que desconsiderava
outros, como “ateismo”. Quando utilizado, este Gltimo foi pensado de maneira a ndo dificultar
a analise/atuacdo do movimento, ao ser diretamente vinculado ao capitalismo e ndo ao
socialismo em si.

Sob essa perspectiva, LOwy destacou seis caracteristicas comuns aos marxistas e aos
cristdos que possibilitaram a aproximacdo entre esses setores. Sao elas: a) a critica as visoes
individualistas do mundo; b) a injustica com os pobres/proletariado — considerando o
distanciamento “entre os pobres da doutrina catélica e o proletariado da teoria marxista”!; ¢) 0
universalismo; d) a vida em comunidade, em oposi¢do a ‘“atomiza¢do, a anonimidade, a
impersonalidade, a alienacdo e a competicio egoista da vida social moderna™®?; €) a critica ao
capitalismo/liberalismo e f) a transformac&o social®.

Assim, de acordo com Sofiati, Coelho e Camilo

47 GOMEZ, Gabriela. La radicalizacion catélica en Argentina y Chile en los sessenta. Revista Cultura y Religion,
v.5,n. 2, pp. 53-72, 2011, p. 53.

4 SOFIATI, Flavio Munhoz; COELHO, Allan da Silva; CAMILO, Rodrigo Augusto Ledo. Afinidades entre
marxismo e cristianismo da libertacdo: uma analise dialético-compreensiva. Trans/Form/Acéo, Marilia, v. 41, n.
4, p. 115-134, 2018, p. 118.

49 Ibid., p. 115.

%0 1bid., p. 124.

51 LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertacao: religido e politica na América Latina. 2. ed. Sdo Paulo:
Editora Fundacéo Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016, p. 125.

%2 | bid.

%3 Ibid.
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O método formulado por Marx procurava entender o funcionamento das
estruturas da sociedade, para transforméa-la, em funcéo de seus fundamentos
concretos, expondo, a partir dessa visdo, uma sociedade permeada por
contradigbes. Foi exatamente essa capacidade de analisar a sociedade que
ensejou que os principais tedlogos do cristianismo da libertacdo utilizassem a
teoria marxista como instrumento capaz de compreender e transformar a
realidade na qual estavam inseridos. As afinidades entre marxismo e certa
teologia permitiram avancar nas apropriagdes, incorporando toda a teoria do
fetiche de Marx a tematica da idolatria do capital e do mercado, como potente
critica social.>*

Outro elemento que contribuiu para a aproximacdo desses setores € o fato de que
enquanto no cristianismo mais tradicional, o pobre é objeto de caridade e protecdo paternal,
atua de maneira passiva e possui pouca consciéncia dos seus atos. Na teoria marxista, por outro
lado, o0 pobre € o proletario e este, por sua vez, € o sujeito da acdo revolucionaria. Esse
entendimento foi significativo para a Esquerda catdlica latino-americana e contribuiu para a
convergéncia entre marxistas e cristdos: ambos entendiam os homens, isto &, os individuos reais,
enguanto os verdadeiros personagens da Historia.

Assim, para Lowy, a convergéncia entre marxismo e cristianismo

ndo resultou de qualquer conspiracdo, estratégia, tatica, infiltracdo ou
manobra de comunistas, marxistas, gramscianos ou leninistas, mas
essencialmente de uma evolugdo interna da propria Igreja, a partir da sua
propria tradicdo e cultura.5®

Especificamente sobre o caso chileno, Gomez salienta que é possivel encontrar um
indicio de radicalizacdo catolica durante os anos 1965, no momento em que 0s sacerdotes
obreiros® “asumieron una opcion de compromiso con los pobres a través de la convivencia

cotidiana en las industrias y las poblaciones®””. Além disso, durante os anos 1960

crece en el movimiento universitario una generacion de militantes catélicos,
integrantes de las Juventudes Demdcrata Cristianas, que postulan el marxismo
como la teoria filosofica en la que debe basarse la praxis del cambio social.
Cabe sefialar que el periodo de mayor radicalizacion politica y catolica en
Chile fue evidente a partir de 1965 cuando comenzaron a formarse una serie

5% SOFIATI, Flavio Munhoz; COELHO, Allan da Silva; CAMILO, Rodrigo Augusto Ledo. Afinidades entre
marxismo e cristianismo da libertacdo: uma andlise dialético-compreensiva. Trans/Form/Acao, Marilia, v. 41, n.
4, p. 115-134, 2018, p. 131.

% LOWY, Michael. Marxismo e cristianismo na América Latina. Lua Nova, S&o Paulo, n. 19, pp. 05-21, 1989, p.
7

%6 Ver capitulo I11.

5" GOMEZ, Gabriela. La radicalizacién catélica en Argentina y Chile en los sessenta. Revista Cultura y Religion,
v. 5, n. 2, pp. 53-72, 2011, p. 62.
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de partidos y movimientos que fueron expresion del "guevarismo" en sus
diferentes opciones.5®

Relacionado a esse contexto, também € importante mencionar outro elemento que
contribuiu para a radicalizacdo catélica nos anos 1960: os limites das reformas propostas pelo
Partido Democrata Cristdo chileno e de seu presidente Eduardo Frei-Montalva (1964 - 1970).

De acordo com Gomez,

Esta radicalizacion en el pensamiento social cristiano se explica en parte, por
las discrepancias surgidas con el reformismo desarrollista del PDC, al
aumentar las contradicciones internas, el fracaso de su proyecto reformista al
defraudar las expectativas campesinas sin lograr resolver los grandes temas de
fondo como el subdesarrollo y la profundizacién democratica.°

Essas convergéncias, portanto, constituem-se como as raizes que permitiram a
confluéncia desses setores na América Latina, marcada naquele momento pelos
desdobramentos da Revolugdo Cubana, do Concilio Vaticano 11, da Conferéncia de Medellin e
pelo desenvolvimento da Teologia da Libertagéo.

Por fim, é preciso destacar que essa nova consciéncia eclesial

se caracteriza pela capacidade de identificagdo da pobreza, miséria e injustica
e, a0 mesmo tempo, pelo reconhecimento de que esta situagdo precisa ser
transformada. Ante tal desafio, os cristdos percebem a urgente necessidade de
um engajamento no processo de libertacdo que visa libertar de todas as
amarras de dominio, dependéncia e espoliacdo geradoras de miséria, injustica
e pobreza aviltantes.5°

Nesse cenario, 0s movimentos cristdos de libertagdo comecam a obter mais visibilidade,

tomando para si 0 desafio da libertacdo politica, social e econémica.

%8 GOMEZ, Gabriela. La radicalizacion catélica en Argentinay Chile en los sessenta. Revista Culturay Religion,
v.5,n. 2, pp. 53-72, 2011, p. 63.

%9 Ibid., p. 64.

8 | OPES, Claudinei Jair. A Relevancia Teoldgica da Historia e a Relevancia Historica da Teologia na
Teologia da Libertacio Latino-americana. 729f. Tese (Doutorado em Teologia). Rio de Janeiro/RJ. PUC-
Rio/Departamento de Teologia, 2009, p. 126.
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O Cristianismo da Libertagdo e a Teologia em destaque

Na raiz intelectual de todo esse processo de politizagdo e radicalizacdo do pensamento
catdlico latino-americano podemos situar a Teologia da Libertacdo (TdL). Para uma melhor
compreensdo, utilizaremos a periodizagdo proposta por Roberto Oliveros Maqueo®!. Antes, é
preciso lembrar que divisbes como essas podem ser demasiadamente estruturantes e elevarem
o risco de simplificagcbes. No entanto, nos auxilia a compreender as “fases” da TdL no
continente e seus principais elementos.

Em seu estudo, Oliveros dividiu a nova teologia latino-americana em quatro periodos:
Gestacdo (1962 — 1968); Génesis (1969 — 1971); Crescimento (1972 — 1979) e Consolidacéo
(1979 — 1987)%2. Nos interessa aqui refletir sobre os trés primeiros periodos.

O primeiro periodo inicia-se com a convocagdo do clero para o Concilio Vaticano Il e
se estende até a Conferéncia de Medellin. E nesse contexto que Léwy situa o desenvolvimento
do CdL®. O periodo de Gestacio também foi marcado pela eclosio de novas correntes da
Sociologia Politica que incorporariam explicacbes para a situacdo da América Latina,
fundamentalmente da Teoria da Dependéncia®.

Os desdobramentos da Conferéncia de Medellin marcaram o inicio do segundo periodo
da TdL, o de sua Génesis. Este, por sua vez esteve marcado pelas primeiras declaracBes
engajadas do movimento dos 80 no Chile, bem como da formacéo oficial do CpS no ano de
1971%. Também esteve marcado pela publicacdo da obra seminal de Gustavo Gutiérrez
Teologia de la liberacién — perspectivas, no mesmo ano. O livro do te6logo peruano encerrou
a fase de Gestacdo da TdL ‘“ao sistematizar os pensamentos ligados ao Cristianismo da
Libertacdo, servindo como um guia e abrindo espaco para o inicio do periodo de
Crescimento”,

O periodo de Crescimento ¢ marcado, a partir de 1972, pelo “aumento da resisténcia de
alguns setores do Vaticano e de grande parte das cupulas eclesiésticas latino-americanas™®’.

Esteve marcado pelo Encontro de San Lorenzo Del Escorial na Espanha e do Primeiro Encontro

81 OLIVEROS, Roberto. Historia Breve de la Teologia de la Liberacion (1962-1990). In: ELLACURIA, Ignacio
y SOBRINO, Jon. (org.). Mysterium liberationis: conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion.
Madrid: Trotta, 1990.

62 Ibid., p. 27.

6 ANDREQO, Igor Luis. Teologia da Libertacéo e Cultura Politica Maia Chiapaneca: o Congresso Indigena de
1974 e as raizes do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional. 2010. 201 f. Dissertacdo (em Histéria) — Faculdade
de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Julio de Mesquita Filho (UNESP), Assis/SP, p. 54.

% 1bid., p. 55. Para mais informagcdes ver capitulo IlI.

8 para mais informagdes ver capitulo I1.

% ANDREO. Op. cit., p. 61

7 1bid.
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Latino-Americano de Cristdos pelo Socialismo, organizado pelo CpS no Chile, ambos em 1972.
E também o contexto do desenvolvimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)®8.

O periodo de Consolidacao iniciou-se com a Conferéncia Episcopal de Puebla (México),
realizada em 1979 e foi marcada pelo “amadurecimento em meio aos conflitos”. Essa
periodizacdo proposta Oliveros foi pensada no contexto de fins dos anos 1980 e inicio de 1990
e ainda ha discussdes que se propdem analisar sua vitalidade no ambito religioso atualmente.
Embora nédo seja o foco deste trabalho analises do tipo, entendemos que a TdL ainda se faz
presente na formacao de parte do clero das Igrejas latino-americanas.

De maneira resumida, é possivel compreende-la enquanto uma corrente teoldgico-crista
surgida na Ameérica Latina apés o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin, cuja
principal premissa é uma releitura do Evangelho, centrada principalmente na emancipacéo dos
pobres. Essa releitura, associada a uma praxis da libertagdo desenvolvida em um continente
marcado pela miséria e exploracdo, desembocaria na libertacdo das injusticas econémicas e
sociais dos setores oprimidos®.

De acordo com Lowy, a TdL pode ser pensada enquanto um “conjunto de textos”, isto
é, de novos escritos teologicos, produzidos a partir dos anos 1970 por tedlogos e sacerdotes

latino-americanos como:

Gustavo Gutiérrez (Peru), Rubem Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters,
Leonardo e Clodovis Boff, Frei Betto (Brasil), Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria
(El Salvador), Segundo Galilea, Ronaldo Munoz (Chile), Pablo Richard
(Chile-Costa Rica), José Miguez Bonino, Juan Carlos Scanone, Ruben Dri
(Argentina), Enrique Dussel (Argentina-México), Juan-Luis Segundo
(Uruguai), Samuel Silva Gotay (Porto Rico), para mencionar apenas 0S mais
conhecidos.™

Seguindo as consideracfes de Leonardo Boff, Michael Lowy sublinha que a TdL ao
passo que € “reflexo da praxis anterior” ¢ também “uma reflexdo sobre essa praxis”. Ou seja,
ela nada mais ¢ do que “a expressao de um vasto movimento social que surgiu no comeco da

década de 1960, bem antes dos novos escritos teoldgicos™’:,

% ANDREO, Igor Luis. Teologia da Libertagio e Cultura Politica Maia Chiapaneca: o Congresso Indigena de
1974 e as raizes do Exército Zapatista de Libertacdo Nacional. 2010. 201 f. Disserta¢do (em Histéria) — Faculdade
de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, Julio de Mesquita Filho (UNESP), Assis/SP, p. 63.

89 Ha varias formas de definir a TdL. Por ser um assunto que conta com uma extensa bibliografia, nos reservamos
nesta pesquisa a uma conceituagdo mais geral.

0 LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertacao: religifo e politica na América Latina. 2. ed. S&o Paulo:
Editora Fundacg&o Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016, p. 73.

™ 1bid.
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Esse “vasto movimento social”, de acordo com a interpretagdo do autor, envolveu
setores significativos da Igreja Catdlica latino-americana como padres, bispos, ordens
religiosas, além de movimentos laicos — Acdo Catolica (AC), Juventude Universitaria Cristd
(JUC), Juventude Operéria Cristd (JOC), CEBs, clubes de mulheres, associa¢cdes de moradores,
sindicatos de camponeses, de trabalhadores, entre outros’?.

Os estudos acerca do tema convencionaram denominar esse movimento social/religioso
como “Teologia da Libertagdo”. No entanto conforme Lowy, esse conceito ndo ¢ apropriado,
pois “como movimento surgiu muitos anos antes da nova teologia e certamente a maioria de
seus ativistas ndo sdo te6logos”’®. Em outros casos, 0 movimento também é denominado de
“Igreja dos Pobres”. O termo, no entanto, encontra limites em sua definigdo, pois esse
movimento “vai bem mais além dos limites da Igreja como instituicdo, por mais ampla que seja
sua definigdo”".

ApoOs essa argumentacdo de definicdo conceitual, Lowy propbe chama-lo de
Cristianismo da Libertacdo “por ser um conceito mais amplo que ‘teologia’ ou que ‘lgreja’ e
incluir tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto a fé e a pratica”’®.

A respeito da diversidade de pensamento que compuseram as sistematizagfes do CdL —
ou entdo da TdL — Lowy elenca sete pontos fundamentais de convergéncia: a) a luta contra a
idolatria que incluia bens materiais, riqueza, 0 mercado, o0 estado, a forca militar, entre outros;
b) “Libertagido humana histérica como a antecipagio da salvacio final em Cristo”’®; ¢) a critica
a teologia dualista tradicional na qual a “historia humana e a histéria divina sio diferentes”’’;
d) “uma nova leitura da Biblia, que da uma atencdo significativa a passagens tais como a do
Exodo, que é vista como paradigma de luta de um povo escravizado por sua libertacio”’s; e)
uma critica ao capitalismo; f) “o uso do marxismo como instrumento socio analitico a fim de
entender as causas da pobreza, as contradi¢des do capitalismo e as formas da luta de classe”’®;
g) “a opcéo preferencial pelos pobres e a solidariedade com sua luta pela autolibertagdo”®?; h)
“ o desenvolvimento de comunidades de base cristés entre os pobres como uma nova forma de

Igreja e como alternativa para o modo de vida individualista imposto pelo sistema capitalista”®.

2 LOWY, Michael. O que ¢ Cristianismo da Libertac&o: religifo e politica na América Latina. 2. ed. S&o Paulo:
Editora Fundagdo Perseu Abramo: Expressao Popular, 2016, p. 73-74.
3 Ibid., p. 74.

™ 1bid.

5 Ibid.

% 1bid., p. 77.

7 Ibid.

8 1bid.

7 bid.

80 Ibid.

8 Ibid.
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A estas convergéncias elencadas por Lowy, adicionariamos a importancia da praxis na luta pela
libertacéo.

Quanto as origens do CdL na América Latina, Lowy entende que ele foi “resultado de
uma combinagdo ou convergéncia de mudancas internas e externas a Igreja que ocorreram na
década de 19508, Conforme o autor, o movimento social surgiu principalmente entre os
movimentos laicos e nas comunidades mais pobres, no entanto

0 processo de radicalizacdo da cultura catélica latino-americana que iria levar
a formac&o do Cristianismo da Libertacdo ndo comecgou, de cima para baixo,
[...] e nem de baixo para cima, como argumentam certas interpretagoes “de
orientagdo popular” e, sim, da periferia para o centro.

Com isso, o autor indica que o CdL nao foi desenvolvido “de baixo para cima” ou “de
cima para baixo” como alguns estudos sugerem, pois os setores sociais envolvidos “no campo
religioso-eclesiastico que iriam se tornar a forma impulsora para a renovacdo eram todos, de
um jeito ou de outro, marginais ou periféricos em relagdo a instituicio’*.

E nesse contexto que se desenvolve o CpS chileno.

82 LOWY, Michael. O que é Cristianismo da Libertacao: religido e politica na América Latina. 2. ed. Sdo Paulo:
Editora Fundacéo Perseu Abramo: Expressdo Popular, 2016, p. 84.

8 Ibid., p. 85.

8 Ibid.
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CAPITULO Il — O catolicismo de esquerda chileno nos anos 70: elementos histdricos e
formacéo do Cristianos por el Socialismo

A participacéo ativa de cristdos na transicdo e construcédo do socialismo no Chile, além
de ter propiciado um marco original na “via chilena”, enriqueceu em grande medida o conjunto
das forgas politicas no contexto. Fossem sacerdotes, religiosos, leigos, simpatizantes ou
detratores do processo que se construia no pais, a atmosfera politica e o debate sobre tal projeto
de desenvolvimento inundou os circulos crist&os®.

Ha diversos elementos que podem explicar o fortalecimento da esquerda catdlica latino-
americana, assim como a “radicaliza¢do” de um setor do clero em dire¢dao ao marxismo ao
longo da década de 1960. O movimento sacerdotal e social do Cristianos por el Socialismo —
CpS (1971-1973), no Chile, é um produto direto desse processo.

O CpS surgiu no contexto do governo de Salvador Allende (1970-1973). Foi um grupo
cristdo heterogéneo de pessoas, de orientagfes politicas e de estratégias na construcdo do
socialismo. Inicialmente fundado por padres e te6logos, mas que posteriormente incorporaria
uma parcela da base catdlica de esquerda, 0 movimento combinou a critica ao capitalismo — e
seus desdobramentos como a desigualdade econdmica e a injustica social — com a atuacdo no
interior da classe trabalhadora chilena e suas reivindicacfes e também no interior da Igreja,
principalmente ao refletirem sobre o papel dos cristdos no processo de transi¢cdo ao socialismo
inaugurado pelo governo da UP.

Influenciados pelo Cristianismo da Libertacdo, pelos desdobramentos teoldgicos da
Teologia da Libertagdo e pelo contexto social e politico do pais, o CpS se organizava, sobretudo,
em torno sacerdotes jovens — chilenos e estrangeiros —, que trabalhavam e viviam em bairros
pobres, como também tedlogos, religiosos e estudantes. De maneira geral, é possivel afirmar
gue 0 movimento possuia trés objetivos principais: a) conscientizar a base cristd chilena em
torno de um projeto de libertagdo nacional por meio de sua “evangelizacdo libertadora”; b)
articular a esquerda catolica na defesa do projeto socialista, politizando esse setor e o integrando
as organizac0es da classe trabalhadora e ¢) conscientizar — e se colocar enquanto um agente de
conscientizacdo — a esquerda marxista de que o cristianismo nao era incompativel com a

revolucdo, rompendo assim com o sectarismo marxista ortodoxo.

8 Os principais veiculos catdlicos de informagdo atestam isso: desde os anos 1950, mas especialmente nos anos
1960 e 1970, a Igreja e seus circulos também estiveram mergulhados no debate acerca das reformas sociais e do
socialismo. As paginas das revistas Mensaje, Pastoral Popular, La Revista Catolica, entre outras estdo repletas
de artigos que tratam do tema.
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Além dos desdobramentos do franco desenvolvimento da esquerda catolica na América
Latina e do intercAmbio de experiéncias entre 0s movimentos oriundos dessa tendéncia, no
Chile, o CpS desfrutou de trés elementos histdricos que favoreceram seu surgimento: o primeiro
deles, situado no primeiro quarto do século XX foi a adaptacdo da Igreja Catdlica diante da
nova realidade concretizada pela promulgacdo da nova Constitui¢cdo Politica em setembro de
1925, que na pratica provocou sua separacdo do Estado. Esse processo de secularizacdo, além
de obrigar a instituicdo e se relacionar de maneira diferente com a sociedade, uma vez que nao
estava mais diretamente associada ao poder publico, obrigou a Igreja a desenvolver pela
primeira na sua historia uma estratégia propria para amparar-se socialmente, pois até a época
havia estado claramente ligada & oligarquia chilena® e politicamente representada pelo Partido
Conservador, um partido confessional catolico de direita.

O segundo elemento foi 0 impacto politico da fundacao do Partido Demdcrata Cristiano
(PDC), em 1957, bem como a conjuntura politica dos anos 1960, marcada pelas reformas
estruturais iniciadas pelo governo democrata-cristdo de Eduardo Frei, a partir de 1964. Ainda
gue possuindo contornos nos quais ainda prevaleciam os interesses das velhas oligarquias
chilenas, passou-se a debater a estatizacdo da mineracdo do cobre; sobre as demandas
trabalhistas; sobre a reforma agraria, entre outros. Enfim, era um governo com ares de “justica
social” que acabou alargando um debate indireto pela “radicalizacdo” e aprofundamento das
transformacdes estruturais, que deveriam ser levados a cabo pela classe trabalhadora.®’

Por Gltimo, também nos anos 1960, o aggiornamento® da Igreja iniciado pelo Concilio
Vaticano Il (1962 — 1965), mas principalmente pelo pacto das Catacumbas (1965) e pela
Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (1968), ou Conferéncia de
Medellin.®® Esses acontecimentos, que provocaram uma revisdo no olhar social da Igreja e uma
“reforma” na maneira do clero se relacionar com a sociedade, foram responsaveis pelo
surgimento e desenvolvimento dos CpS. Assim, é possivel afirmar que o movimento se
constituiu como uma resposta religiosa aos anseios dos novos tempos, tanto da sociedade
guanto da Igreja em si.

Ao vivenciarem as mudangas na compreensao do aspecto “social” da Igreja, da

politizacdo do pensamento catolico e o éxtase popular em razéo da chegada da UP ao poder, as

8 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 20.

8 1bid., p. 22.

8 E possivel verificar essa transformag#o da agdo social da Igreja por meio de cinco importantes Enciclicas: Rerum
Novarum (1891), Mater et Magistra (1961), Pacem in Terris (1963) e Populorum Progressio (1967), além do
documento final Segunda Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (1968).

8 RAMMINGER. Op. cit., p. 22.



34

expectativas dos padres de esquerda e dos setores mais progressistas do clero foram
transformadas a partir dessas possiveis mudancas, criando um novo horizonte de acdo no que
diz respeito a maneira de enxergar os pobres, sua responsabilidade no processo politico em
curso, bem como do campo da politica em si.

O CpS marcou presenga com as suas declaragdes e posicionamentos nos principais
acontecimentos politicos ocorridos no Chile durante o governo da UP até sua derrubada pelo
golpe de Estado de Pinochet. Assim, 0 objetivo deste capitulo é analisar historicamente a
trajetoria dos CpS no Chile, bem como suas principais manifestac@es e atividades no periodo
que compreende sua primeira formag&o com os 80 sacerdotes, em abril de 1971%, até sua Gltima
declaracdo enquanto grupo, em novembro de 1973.

Para fins de uma disposicdo organica do CpS, é possivel delimitar sua atuacdo em trés
periodos: a) de sua fundagdo, com os 80 sacerdotes em abril de 1971, até o Primeiro Encontro
Latino-Americano de Cristdos pelo Socialismo, em abril de 1972; b) de abril de 1972 até a
greve geral de outubro em 1972; ¢) de novembro de 1972 até o golpe de Estado, em setembro
de 1973. No entanto, é preciso lembrar que nem todos os episddios que utilizamos para
delimitar a atuacio do CpS serdo abordados nesse capitulo. E o caso, por exemplo, da greve
geral de outubro de 1972 e da assembleia da esquerda chilena, ocorrida em novembro de 1972.

2.1 Evolucdo e avaliacao historica do Cristianos por el Socialismo

Os trés elementos mencionados por Ramminger, que em sua leitura forneceram suporte
para o surgimento dos CpS, correspondem a um processo mais amplo, de dimens6es
continentais e até globais sobre o desenvolvimento do catolicismo de esquerda. Pensando em
antecedentes historicos e movimentos anteriores ao CpS, também influenciados por esses
eventos maiores, no Chile, é possivel localizar o movimento da Iglesia Joven, que serviu como
uma primeira etapa de organizacdo dos cristdos de esquerda no pais.

Em 11 de agosto de 1968, sob o lema: “Por una Iglesia junto al Pueblo y su lucha”, 200
leigos, sete sacerdotes e trés religiosas, ocuparam a Catedral de Santiago, manifestando sua

insatisfacdo ao Papa contra as injusticas e desigualdade social por ocasido de sua visita a

% Como argumentaremos mais adiante, uma primeira formagio dos CpS pode ser encontrada ainda em abril de
1971, quando 80 sacerdotes e tedlogos se reuniram em uma jornada intitulada La participacion de los cristianos
en la construccion del socialismo, para debater tais problemas. A criacdo oficial do Secretariado Sacerdotal de
los Cristianos por el Socialismo data setembro de 1971. Para fins cronoldgicos e organizacionais, consideramos a
data de abril de 1971 como o primeiro nlcleo de organizagdo dos CpS.
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Coldémbia®’. De maneira geral, argumentavam que a vinda do Pontifice ao continente, pela
primeira vez na historia, ndo representaria um compromisso real com a libertacdo dos pobres e
oprimidos, mas sim uma mera aparéncia de preocupacao com os problemas sociais. Além disso,
alertavam ndo somente contra a situacdo social e econémica do Chile, mas também sobre a
necessidade de uma transformacéo na Igreja.

Em seu manifesto intitulado ¢Por qué estamos aqui?, os membros argumentavam o
porqué da tomada da Catedral. Defendiam que a Igreja voltasse “a ser una Iglesia del Pueblo,

como em el Evangelio, viviendo su pobreza, su sencillez y sus luchas”

, encorajando uma
Igreja que ndo fosse comprometida com o poder e a riqueza, mas sim que, por sua fé em Jesus
e no homem, se arriscasse a ser pobre. Ainda solicitavam, explicitamente, que a instituicdo se
comprometesse na “lucha por la auténtica Liberacion del pueblo” %

No manifesto, ainda exigiam uma “Iglesia fiel a la verdad del Evangelio” que
denunciasse a violéncia provocada pelos ricos e poderosos; a exploragédo decorrente do
capitalismo; o engano por uma “falsa democracia”, operada por poucos; os preconceitos raciais,
culturais e econdmicos e que chamasse a atencdo para a “sumision de las conciencias a través
de los monopolios, propietarios de los medios de informacion”.%*

Portanto, a partir da analise do seu manifesto, é possivel afirmar que o movimento da
Iglesia Joven contrapunha dois projetos religiosos: por um lado, uma Igreja Catélica tradicional,
institucionalmente representada pela Conferencia Episcopal de Chile (CECH), cujas criticas
indicavam sua alianga com os ricos € poderosos pais; por outro, uma “nova” Igreja Catolica,
fundamentalmente popular e trabalhadora.

Uma das maiores detratoras publicas do CpS, a jornalista, ex-militante do PDC e
redatora do Mercurio, Teresa Donoso Loero, classificou a existéncia da Iglesia Joven como um
“preambulo inofensivo” de todo o emparelhamento politico-religioso que o Chile teve de
suportar no fim dos anos 1960 e inicio dos anos 1970%. De acordo com a autora, quando
Allende efetivamente chegou ao poder, o objetivo do grupo estava cumprido. Daquele momento

em diante, o movimento foi reduzindo suas atividades gradualmente até “desaparecerem”.

91 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 27. A catedral esteve
ocupada pelos membros do movimento durante 14h: entre as 4h as 18h do dia 11 de agosto.

92 |GLESIA JOVEN. Manifiesto de la Iglesia Joven — y ¢Por qué estamos aqui?, 1968, p. 1. In: RAMMINGER,
Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo en Chile 1971 —
1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 235-236.

% Ibid.

% Ibid.

% DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 40.
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Com a vitoria de Salvador Allende nas elei¢des presidenciais, em setembro de 1970 —
mas mesmo antes, com a possibilidade do triunfo —, a relacdo entre o catolicismo e a esquerda
se converteu em uma realidade, a nivel pratico. A partir de entdo, a discussdo sobre a
participacdo de cristdos nos processos politicos se expandiria e, cada vez mais, o debate sobre
a articulacdo entre religido e politica entrava em pauta. Dessa forma, durante e ap0s as eleicGes,
Allende recebeu o apoio imprescindivel de cristdos (membros da Igreja ou ndo), que haviam
confiado na “Revolucdo em Liberdade” da Democracia Crista.

Apos a vitoria dos partidos que compunham a coalizdo da Unidad Popular (UP) nas
eleicbes municipais, em abril de 1971, o debate sobre a participagdo de cristdos na constru¢ao
do socialismo no Chile se tornou cada vez mais constante. Os padres e membros da Igreja que
trabalhavam ou que estavam inseridos nos meios populares, em especial nas poblaciones,
também intensificaram seus encontros. Nessa conjuntura, um grupo de 80 sacerdotes e tedlogos,
nacionais e estrangeiros, reunidos em Santiago, entre 14 a 16 de abril de 1971, juntaram-se em
uma jornada intitulada La participacion de los cristianos en la construccion del socialismo.

A preparagdo dessa jornada esteve a cargo de doze sacerdotes®®. Estes, por sua vez,
enviaram uma carta a diferentes religiosos catolicos, anexando a ela um documento redigido
por Rodrigo Ambrosio, a época secretario-geral do Movimiento de Accion Popular Unitaria
(MAPU), que serviria de base para a discussdo do encontro. Apresentando uma critica
contundente contra o reformismo cristdo e aos posicionamentos abstratos e ineficazes que ele

poderia conduzir, assinalavam que

Hay un peligro que acecha a los cristianos que comienzan a actuar en politica.
Puede darse el caso de una radicalizacion que se hace, no a partir de un
contacto con la clase trabajadora, su explotacion, su luchay sufrimientos, sino
de inquietudes intelectuales a menudo provenientes de circulos universitarios
burgueses y pequefios burgueses. Esto puede llevar a posiciones politicas
terriblemente abstractas y, por lo tanto, ineficaces.%’

Também nesse documento, os organizadores da jornada ja balizariam uma das
estratégias mais significativas do grupo que, posteriormente, tornar-se-ia 0 CpS: o da nao
confrontacdo direta com a hierarquia. Mais que isso, era preciso a unido dos cristdos em um

bloco, do clero aos catdlicos em geral, comprometidos com a revolucao:

Desde un punto de vista de fe hay que respetar el misterio de la Iglesia, a la
cual pertenecen también los obispos. Pero lo interesante, politicamente

% DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 82.
9 Ibid., p. 82.
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hablando, es que el Cardenal, obispos, sacerdotes y cristianos, se vinculen y
comprometan con la revolucion que, en este momento, pasa por la Unidad
Popular.®®

Finalizavam o documento de convite para a jornada reforcando o compromisso com a
construcdo do socialismo e com o governo: 0s cristdos ndo deviam se preocupar se o0 socialismo
servia para o Reino dos Céus ou ndo, mas sim que “al hacer socialismo, construyo el Reino.
Este llegara hoy a través del socialismo y del Gobierno Popular”.%

Os trabalhos da jornada de abril tiveram inicio com trés temas de discussao: a analise
politica sobre a evolu¢do do movimento operario chileno e do programa de governo da UP; o
debate sobre a participacdo dos cristdos no processo revolucionario e os problemas praticos que
isso originava em seu trabalho pastoral. Por fim, discutiram sobre a possibilidade de articular
um grupo organizado, baseado nas experiéncias de outros grupos de cristdos de esquerda no

continente.1®

2.1.1 Da formacéo dos 80 ao Primeiro Encontro Latino-Americano de CpS (abril de 1971 a
abril de 1972)

Declaracion de los 80

O produto final da jornada foi uma declaracdo que ficou conhecida como Declaracion
de los 80, com grande publicidade da midial®* e que, até o fim do més de abril de 1971, seria
responsavel por importantes debates a respeito do papel a ser desempenhado pelos cristdos
naquela conjuntura. De certo modo, esse documento foi a primeira apari¢ao publica do grupo
que, posteriormente, formaria oficialmente o CpS e ja demarcava substancialmente algumas
questBes politico-ideoldgicas do movimento, tais como: 0s mecanismos e as consequéncias
negativas globais do capitalismo, nos ambitos da economia, sociedade, politica e cultura; a
articulacdo e importancia da alianca entre cristdos e marxistas; a validade do materialismo
histdrico dialético como ferramenta de andlise social; a unidade da classe trabalhadora para

derrotar o capitalismo, entre outras.

% Apud DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 82-83.

% Ibid.

WAMOROS, Mario. La Iglesia que nace del pueblo: relevancia historica del movimiento Cristianos por el
Socialismo. In. VALLEJOS, Julio Pinto. Cuando hicimos historia: la experiencia de la Unidad Popular. 12 ed.
Santiago: LOM Ediciones, 2005, p. 112-115.

101 Tanto as revistas catélicas, quanto outros veiculos da grande imprensa publicaram a declaragéo.
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De maneira introdutoria, a declaracdo sublinhava que 80 sacerdotes, 0s quais conviviam
com os trabalhadores e pobres, reuniram-se para analisar o contexto que vivia o Chile ao iniciar
a construcao do socialismo.

Na primeira parte do documento os 80 deixaram sua impressdao sobre o capitalismo:
tratava-se de um sistema caracterizado pela propriedade privada dos meios de producéo e pela
crescente desigualdade na distribuicdo de renda. Identificavam que o capitalismo seria o
elemento responsavel pelas terriveis condi¢cdes de vida impostas aos trabalhadores chilenos,
cujos problemas se encontravam em condi¢des de fome, desnutricdo, falta de moradia,
desemprego e poucas possibilidades de acesso a cultura. Conforme suas concepcdes, havia uma
causa clara e precisa para a situagdo: “el sistema capitalista, producto de la dominacion del
imperialismo extranjero y mantenido por las clases dominantes del pais”.1%2

Em uma tentativa indireta de exemplificar o conceito marxista de “alienagdo”, os 80
defendiam que o capitalismo “convierte al trabajador en un mero engranaje del sistema
productivo y fomenta una asignacién irracional de los recursos econdomicos”.2%® Além disso,
esse sistema impedia o Chile de sair da sua fase de subdesenvolvimento econdmico ao transferir
“indebidamente sus excedentes al extranjero”%,

Para os sacerdotes reunidos na jornada de abril, manifestando-se publicamente por meio
dessa declaragdo, a situagdo que o0 pais se encontrava ndo podia ser mais tolerada. Constatavam,
portanto, “la esperanza que significa para las masas trabajadoras la llegada al poder del
Gobierno Popular y su accién decidida en favor de la construccion del socialismo” 1%

Em sua defesa do socialismo, os 80 afirmavam que o sistema era caracterizado pela
apropriacdo social dos meios de produgdo, abrindo caminho a uma nova economia que
possibilitaria a superacdo da sociedade de classes. Concordavam, ainda, que o socialismo ndo
era somente uma nova economia, mas também devia “generar nuevos valores que posibiliten
el surgimiento de una sociedad mas solidaria y fraternal en la que el trabajador asuma con
dignidad el papel que le corresponde”.’® Nessa perspectiva, localizavam a classe trabalhadora
e suas demandas no centro da discussdo politico-teoldgica: a razdo para 0 compromisso com 0s

trabalhadores seria sua Fé:

Nos sentimos comprometidos en este proceso en marcha y queremos
contribuir a su éxito. La razén profunda de este compromiso es nuestra fe en

102 |_os 80. Declaracion de los 80. Pastoral Popular, n.123, maio-junho, 1971, p. 50.
103 1hid.
104 1pid.
105 1hid.
106 1hid.
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Jesucristo, que se ahonda, renueva y toma cuerpo segun las circunstancias
historicas. Ser cristiano es ser solidario. Ser solidario en estos momentos en
Chile es participar en el proyecto histdrico que su pueblo se ha trazado. %’

Uma das contradi¢Ges recorrentes mais apontadas pelos detratores dos CpS — que se
manifestaria logo nas primeiras manifestacbes contrarias ao grupo — era de que havia uma
incompatibilidade historica entre a articulagdo de cristdos e marxistas, além de argumentarem,
ainda, que o grupo forcava essa associacdo. Sem elencar elementos densos de argumentacéo
em favor de tal articulacéo, os CpS defendiam a compatibilidade entre cristianismo e marxismo
ao sublinharam que “en el socialismo hay mas valores evangélicos que en el capitalismo”.1%®
Assim, o socialismo ‘“abre una esperanza para que el hombre pueda ser mas pleno y por lo
mismo mas evangélico”.X%® O socialismo, portanto, seria mais compativel com o cristianismo
gue com o capitalismo, pois estaria mais de acordo com Jesus Cristo que “vino a liberar de
todas las servidumbres”. '

Para tal articulacdo funcionar, era preciso acabar com as desconfiangas entre cristaos e
marxistas. Nesse sentido, aos marxistas afirmavam que “la verdadera religion no es opio del
pueblo. Por el contrario, es un estimulo liberador para la renovacién constante del mundo” .
Aos cristdos, mais significativamente, colocavam o componente historico da materialidade
humana no centro do debate ao sustentarem que Deus se comprometeu com a Historia dos
homens.!!2

Essa afirmacédo dos 80 é importante na medida em que dimensiona a natureza do carater
teoldgico do grupo: ha um deslocamento da teologia teocéntrica tradicional para uma teologia
mais antropologica, “reformada” nos moldes da Teologia da Libertacdo e de todo o processo
de renovacdo que a Igreja latino-americana vinha experimentando no continente. Essa teologia,
portanto, realocava 0 homem para centro do debate teoldgico e politico, como agente de seu
proprio destino.

Os 80 postulavam pela unidade da classe trabalhadora de maneira que se incorporassem
ativamente no processo iniciado pela UP, pois, em sua leitura, aquela seria a Unica oportunidade

do Chile para “sustituir el actual sistema capitalista dependiente y hacer avanzar la causa de la

clase trabajadora en toda América latina” 1! Nessa esteira, alertavam também para o problema

107 105 “80”. Declaracion de los 80. Pastoral Popular, n.123, maio-junho, 1971, p. 51.
108 1hid.

109 I bid.

10 1pid.

11 1pid.

112 1pid.

113 1bid., p. 52.
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da falta de consciéncia de classe dos trabalhadores chilenos, “fomentada por los grupos
dominantes, sobre todo a través de los médios de comunicacion y de la accion partidista”.!1

Por fim, ressaltavam que nem todas as acGes do governo eram obrigatoriamente
positivas, mas 0 importante era que a critica devia ser feita de dentro do processo
revolucionario, ndo de fora dele!'®, em um claro estimulo a participacéo das forcas da esquerda
chilena na coalizdo da UP.

A declaracdo manteve um tom afirmativo e explicativo da intencionalidade dos
sacerdotes. Distantes de um vocabulario pastoral, os 80 adotaram uma linguagem mais politica
que efetivamente teoldgica. Seu objetivo era expor um posicionamento tradicionalmente
distinto daquele expressado durante décadas pela Igreja. Assim, ao passo que debatiam a
possibilidade de serem cristdos e se colocarem ao lado das transformacg6es que ocorreriam no
pais pela transicdo iniciada com a UP, rompiam com os moldes da atuacdo sacerdotal
tradicional ao colocarem o desafio da constru¢do do socialismo como um desafio proprio.
Nesses termos, a declaracao propunha um projeto de acdo concreta para os cristdos que sentiam
sua fé como um servico aos pobres e oprimidos.

A jornada se realizou em um periodo de pleno avanco do governo popular, no qual a
esquerda estava em ofensiva e eram cumpridos 0s objetivos mais importantes do programa de
governo de Allende, enquanto a direita estava desorganizada e o PDC estava dirigido por
setores progressistas que apoiavam criticamente o governo®.

As primeiras reacGes negativas a divulgacdo da declaracdo dos 80 surgiram
rapidamente. O sacerdote da Ordem dos Sagrados Coracdes, Beltran Villegas e o professor da
Pontificia Universidad Catélica de Chile, Percival Cowley prontamente responderam aos 80.

Villegas, adotou um tom mais moderado. Primeiro, exp0s elementos de concordancia e
depois algumas divergéncias, principalmente no que dizia respeito ao carater generalizante da
declaracdo dos 80 e seu corte classista. Em sua Carta a 80 amigos, publicada dia 20 de abril de
1971, incialmente enfatizava que concordava com os 80 em relagdo a sua critica ao capitalismo.
Para o sacerdote, de fato, um regime socialista “puede ser mas respetuoso de la dignidad
humana, e incluso, si se quiere, mas ‘evangélico por su preocupacion preferencial por los

humillados y ofendidos*'”. Admitia também que os cristdos deveriam contribuir na construcéo

114 Los “80”. Declaracion de los 80. Pastoral Popular, n.123, maio-junho, 1971, p. 52.

115 1pid.

118 WINN, Peter. A Revolugdo Chilena. Trad.: Magda Lopes. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2010, p. 67.

17 VILLEGAS, Beltran. Yo respeto su opcion, pero... Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n.123, p. 53.
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de um regime socialista democratico no qual o “ideal teérico de la democracia pueda ser
efectivamente usufructuado por las grandes mayorias”. '8

No entanto, embora concordasse com esses elementos centrais, Villegas também
relatava suas preocupaces com o posicionamento ideoldgico dos 80. Assim, uma de suas
primeiras objecdes eram as generalizacdes que a declaracdo promovia. Diante do governo da
UP, Villegas alertava que o posicionamento politico era legitimo para os membros do clero e
para os cristdos em geral, mas os primeiros deviam ter a clara no¢do de que uma apreciacao
como tal se tratava necessariamente de uma orientagdo politica, e que pratica-la para beneficiar
uma “mais-valia” teoldgica ndo Ihe parecia adequado.!*® Ou seja, Villegas acautelava aos 80 a
genuinidade da defesa de posi¢Bes politicas especificas, mas que a fizessem sem evocar sua
condicdo de membros da Igreja.

Nesse sentido, em vista da explicita posi¢cdo de apoio dos 80 ao governo da UP, o
sacerdote alertava aos 80 que estariam generalizando toda uma gama de posicionamentos
politicos cristdos, uma vez que, naturalmente, nem todos compartilhavam do mesmo ponto de
vista. Sob esse aspecto, Villegas também criticava o argumento de que os trabalhadores deviam
se unir para “aproveitar” a unica oportunidade de contribuir para uma sociedade mais justa no
continente questionando, assim, as razGes que fizeram os 80 imaginarem que todos 0S
trabalhadores deveriam compartilhar dessa convicgéo.

Uma segunda preocupacéo de Villegas era de que os 80 compartilhavam de uma atitude
classista exacerbada a partir da compreensao da realidade social por meio do conceito marxista
de luta de classes. Em sua leitura, acreditava ser possivel para um cristdo abordar a realidade
por meio do marxismo, mas era preciso compreender dois aspectos: primeiro, que 0 marxismo,
como uma ferramenta socioldgica, ndo possuia validez cientifica universal; segundo, que a
valorizacao “de la clase proletaria como portadora exclusiva del futuro de la humanidad, no
coincide en modo alguno con la bienaventuranza evangélica de los pobres”.}?° Nestes termos,
um dos nucleos centrais da critica politico-teoldgica de Villegas aparece nessa argumentacao:
de que o pensamento de Jesus ndo operaria com conceitos de classes sociais. Na concepcéo da
critica do sacerdote, a salvacdo ndo seria determinada por grupos antagonicos que se enfrentam

no processo da produgao econdmica, pelo contrario, Jesus viria salvar todos os homens “y ¢l

118 VVILLEGAS, Beltran. Yo respeto su opcion, pero... Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n.123, p. 53.
119 |bid., p. 54.
120 |pid., p. 55.
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ciertamente no concibe la salvacién como un proceso histérico inmanente protagonizado por
una clase social”.*?!

Villegas terminava sua contestacao alertando os 80 para o risco que corriam ao caminhar
para um “clericalismo de esquerda”, uma vez que com o governo popular eleito, esse setor do
clero gozaria de privilégios e prestigio na nova sociedade.'?2

Percival Cowley, por sua vez, criticou mais explicitamente os 80. Embora também
concordasse com alguns elementos declaracdo, fundamentalmente desaprovava o fato dos 80

tomarem para si a condig@o de “povo”, transformando todo o leque de orientagdes politicas da

populacdo em uma sé voz. Conforme Cowley:

Es verdadero que un grupo muy numeroso de nuestro pueblo ha optado por la
combinacién de partidos que constituyen la Unidad Popular. Pero es también
verdadero que grupos tan numerosos como los anteriores ha sefialado que sus
posturas difieren de las de aquéllos. ;Quién podria indicar dénde esta el
pueblo? ;Quién tiene derecho a negarles a los demas su condicion de tal?'?

Cowley criticou a concep¢do dos 80 que sustentava que a experiéncia da UP seria a
Unica para substituir o capitalismo. Conforme o professor, isso significava que o Gnico modelo
socialista valido para o Chile era o que propunha o governo de Allende. Mais que isso, que 0
Unico caminho valido para os cristdos seria o socialismo da UP. Na concepcdo do professor,
um erro que desconsiderava todas as outras opcdes de transformacéo social, inclusive aquela
proposta pela Democracia Cristd, no governo anterior.*?*

Referindo-se a argumentacdo dos 80 cuja formulacdo apontava para quebra de
preconceitos no gque diz respeito ao éxito da alianca entre cristdos e marxistas, justificando que
os fatos ocorridos em outros paises (como a violéncia estatal, perseguicéo religiosa, ateismo,
entre outros) ndo ocorreriam no Chile em funcéo do espirito democratico do pais e do povo!?®,
Cowley enfaticamente discordava desse ponto de vista: para o professor, essa concepcéo

beirava a ingenuidade e caminhava para a ignorancia.'?

121 VILLEGAS, Beltran. Yo respeto su opcion, pero... Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n.123, p. 55.
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Por fim, o professor buscou apontar dois elementos centrais de contradi¢do: incomodado

com a afirmagdo dos 80 de que “ser Cristiano es ser solidario’*?’

, retoricamente o professor
perguntava 0 porqué a urgéncia em sé-lo somente no novo governo e ndo em governos
anteriores. Mais ainda, questionava o grupo na medida em que se a Igreja viveu durante séculos
comprometida com o capitalismo, por que ela deveria se identificar com o socialismo? Né&o
seria somente a passagem de uma alienagéo a outra?*?®

Em virtude da rapida disseminacéo e repercussdo, poucos dias depois da sua vinculacéo
a imprensa, as reacdes a declaracdo dos 80 surgiram. Indiscutivelmente, 0 documento agitou o
campo religioso e teoldgico. As criticas do padre Beltran Villegas e do professor de teologia
Percival Cowley aqui expostas sdo relevantes, pois além de terem sido articuladas por
personagens inseridos em tais campos, carregam diversas objecBes politicas em relacdo as
pretensdes dos 80. De todo modo, as contestacdes de Villegas também foram amistosamente
respondidas por Esteban Gumucio, da ordem dos Sagrados Corag0es, e por Gonzalo Arroyo,
signatarios da declaracéo.

Gumucio de inicio destacou que as considerac@es de Villegas eram, fundamentalmente,
analises literais da declaracdo de imprensa firmada pelos 80. Nessa esteira, na leitura do
sacerdote, seria presungoso considerar que a op¢do pelo socialismo, firmada pelos 80, fosse
estendida de maneira inquestionavel para todos os cristdos.'?® Em uma tentativa de explicar
melhor a afirmacdo sobre a necessidade de unido de todos os trabalhadores diante da
oportunidade encaminhada pela UP, sustentava que, aos trabalhadores, competia “un papel
protagonico, si no exclusivo, de primera importancia y que, por lo tanto, es urgente la union de
todos”.1%0

A respeito das consideracGes de compartilharem uma posicdo classista, estruturada
fundamentalmente no conceito de luta de classes, Gumucio é direto na defesa de tal
posicionamento: 0s marxistas ajudaram os cristdos a enxergar a realidade com nitidez. Dal,
conforme o sacerdote, a luta de classes seria uma realidade presente. Sobre o alerta de estarem
caminhando para um clericalismo de esquerda, Gumucio, a partir de sua experiéncia pessoal,

defendia a si e ao grupo dos 80 ao sustentar que a posi¢do que haviam firmado, embora tivesse

127 Los “80”. Declaracion de los 80. Pastoral Popular, n.123, maio-junho, 1971, p. 51. “Ser cristiano es ser
solidario. Ser solidario en estos momentos en Chile es participar en el proyecto histérico que su pueblo se ha
trazado”.

128 COWLEY, Percival. Declaracion. Politica y Espiritu, n.320, abril de 1971, ano XXVI, p. 48.
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influéncia politica, ndo constituia de maneira alguma um compromisso com politica
partidaria®®:
Yo, personalmente, creo que mi mision real y concreta en una parroquia de
Santiago es incompatible (insisto, para mi), con la militancia o el apoyo a un
partido politico determinado. Estoy al servicio de una comunidad de hombres

que tienen derecho a muy diversas opciones politicas y que tienen derecho a
ser servidos sacerdotalmente por mi.*3?

A resposta de Arroyo a Villegas foi publicada em 21 de abril. Inicialmente, o jesuita
reconhecia a generalizacao do titulo da jornada intitulada La participacion de los cristianos en
la construccion del socialismo — que, posteriormente, levaria a redacéo e vinculacdo publica da
declaracdo dos 80. A partir de uma analise literal, segundo Arroyo, de fato era possivel
subentender que o titulo evidenciava que todo o rol de cristdos seria aglutinado imperativamente
em tais compreensdes, excluindo suas particularidades e orientacdes politicas. No entanto,
Arroyo sustentava que todos os cristdos, como consequéncia da sua fé, deviam “asumir un
compromiso concreto en la historia de los hombres, lo que implica una cierta opcién
politica”.!3 E essa opcAo politica, enfatizava o sacerdote, ndo poderia ser deduzida diretamente
do Evangelho, mas requeria a mediagdo essencial de critérios sdcio analiticos, isto é, das
Ciéncias Sociais e mais precisamente, da Sociologia Politica marxista.

Portanto, logo no inicio da formulagéo dos 80, ao responderem suas primeiras criticas,
ja despontava na argumentacdo do grupo a importancia das Ciéncias Sociais como instrumento
de analise social. Nestes termos, é ainda mais evidente a tentativa de localiza-la no centro do
debate teoldgico. O jesuita ainda dimensionava o papel da classe trabalhadora no processo
politico que se construiria no Chile e explicaria os fundamentos de seu compromisso —
compartilhado por tantos outros sacerdotes — com a classe. Para Arroyo, os trabalhadores seriam
0s Unicos capazes de colocar em marcha o projeto de transi¢do ao socialismo e de defendé-lo
dos grupos que perderiam seus privilégios:

Son los trabajadores los Unicos capaces de movilizar suficientes fuerzas
sociales y de asegurar un proceso de cambios estructurales hacia el socialismo,
gue necesariamente comportan fuertes resistencias de parte de la clase
afectada y aun riesgos de retroceso politico e institucional para caer en formas

represivas y en una nueva sujecién al capitalismo internacional. De ahi nuestro
compromiso con un proceso en marcha que corresponde a las aspiraciones

181 Ja nas primeiras formulagbes dos 80, e devido ao seu compromisso com o socialismo, 0 debate sobre a
militancia politica desses sacerdotes era volumoso.

182 GUMUCIO, Esteban. Que los oprimidos abran los ojos y tomen conciencia. Pastoral Popular, maio-junho,
1971, n. 123, p. 61.

133 ARROYO, Gonzalo. Rechacemos el apolitismo. Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n. 123, pp. 62-63.
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profundas de los trabajadores con cuyos intereses nos identificamos como nos
lo pide nuestra fe cristiana.'**

Por fim, adiantando-se as criticas de que os 80 tentariam romper com a unidade do clero
— preocupagdo frequente do episcopado chileno —, Arroyo sublinhava que se sentiam “en
comunion con la Jerarquia y que no pensamos formar un Movimiento dentro de la Iglesia” 1%

Apos todas as manifestacdes aqui analisadas, uma carta de 12 professores de teologia
da PUC, publicada em 23 de abril, demonstrou que declaracdo dos 80 ainda continuaria a render
discussdes naquele contexto. Articulando os principais elementos positivos da declaragdo dos
80 e das criticas de Villegas e Cowley, incialmente os professores destacavam que a jornada de
reunides dos 80 teria sido algo cuja significacdo foi altamente positiva. Notoriamente, esse
grupo de professores saiu em defesa dos 80, articulando certa frente de oposicao aos criticos do
grupo.

Os professores defendiam uma “impostergable de accioén solidaria con el oprimido,
cualquiera sea el riesgo que corra el compromiso cristiano. El no actuar, el no decir nada,
implica ser complice de la opresion del hombre”.** Mais ainda, alertavam para o fato de que
em virtude da colaboracéo histérica da Igreja e de alguns de seus sacerdotes com a manutencao
do status quo, ndo se posicionar diante da nova realidade seria reforcar essa constatacdo. Em

suas palavras:

Tradicionalmente muchos sacerdotes han estado comprometidos con los
sectores que se benefician con la mantencion del statu quo social. Si ahora los
sacerdotes callaran, el cristianismo seguiria proyectando esta imagen. De ahi
que no puedan callar. Hacerlo, también seria hacer politica.**

Naquela conjuntura de construcdo de um socialismo democratico dirigido por partidos
marxistas, era evidente, para os professores, que o0s cristdos deveriam colaborar com tais
organizagGes. De acordo com sua leitura, seria uma grande ingenuidade tentar “construir una
sociedad libre y socialista, al margen de estos partidos marxistas”'®, ainda mais pelo fato de
que identificavam que, cada dia mais, aumentava o nimero de cristdos comprometidos com tais
agremiag@es e, portanto, com a construcao do socialismo no Chile 1%

Por fim, afirmavam que as acusagdes de clericalismo de esquerda e “constantinismo”

eram injustas. Sobre a primeira, anotavam que o risco de clericalismo naquela época era menor

134 ARROYO, Gonzalo. Rechacemos el apolitismo. Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n. 123, p. 63
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que nos anos anteriores, em virtude da secularizacdo presente na cultura chilena. Sobre a

segunda, sublinhavam que o

compromiso de los cristianos con la construccién del socialismo de ningin
modo es un intento de construir un “socialismo cristiano” o de proponer una
“via cristiana hacia el socialismo”. En este sentido la declaracion de Uds. es
un paso mas en la superacion del “constantinismo” y de cualquier clericalismo
politico.4°

Todos esses debates foram inseridos em um contexto de afirmacéo do catolicismo de
esquerda chileno e em todos eles ha uma forte tentativa de conferir uma conotacdo politica a fe.
Na verdade, todas essas manifestacdes, desde a declaracao dos 80, passando pelas respostas de
Villegas, Cowley Gumucio, Arroyo e dos professores de teologia tiveram um carater mais
politico que objetivamente teoldgico. Essa € uma caracteristica nitida na declaracéo dos 80 e
néo seria diferente da natureza das respostas publicadas a partir dela.

O amplo debate em torno da declaracdo dos 80 demonstra dois aspectos: o
embaralhamento politico-eclesial produzido pelos 80/CpS e a importancia que a jornada de
abril teve nos meios catdlicos, uma vez que a imprensa catélica chilena se encontrou recheada
de discussbes em virtude da ampla repercussdo da atividade dos 80, assim como padres,
tedlogos e o proprio Episcopado, que rapidamente responderam — de maneira favoravel ou
contraria — ao grupo.

Todas essas reagOes direcionadas aos 80 ocorreram no més de abril 1971, momento que
como ja assinalamos, o CpS ainda ndo havia sido oficialmente fundado (o0 que ocorreria
somente em setembro). O fato é que aquele ano seria movimentado, tanto no &mbito da politica
guanto no campo teoldgico. Na politica, o programa econémico da UP (como a reforma agraria,
as nacionalizaces de empresas e da mineragdo do cobre) ainda se desenvolvia sem muitos
entraves**!, em virtude de um dialogo institucional com o PDC. No campo teoldgico outra
articulacdo de cristios progressistas se adicionaria ao debate sobre participacdo de cristdos no

projeto de sociedade que a UP buscava implementar.

Os “200”

Em julho de 1971 foi fundado outro grupo, denominado “los 200”. De acordo com

Ramminger, esse novo movimento era constituido por de uma iniciativa teoldgica mais

140 12 SACERDOTES. Hay que optar por el préjimo. Pastoral Popular, maio-junho, 1971, n.123, p. 72.
141 WINN, Peter. A Revolugdo Chilena. Trad.: Magda Lopes. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2010, pp. 67-69.
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diversificada que os 80 no sentido de abrigar tanto cristdos revolucionarios, quanto
progressistas e moderados.!*? Esses grupos no interior dos 200 e suas respectivas orientacdes
politicas, além de refletirem o leque das convicges politicas e estratégicas da esquerda chilena
na conjuntura do governo da UP, explicaria o porqué da sua natureza ser mais diversificada e
possuirem uma “mayor apertura frente a las diferentes maneras de entender la politica y las
diversas interpretaciones de la relacion de la Iglesia con el proyecto politico de la Unidad
Popular”®,

Embora muitos dos que integravam o grupo dos 200 também participassem dos 80,
havia uma diferenca de atuagdo nos grupos: os 80 valorizavam a expressao social e politica dos
cristdos, enquanto que os 200 acentuavam sua luta no interior da Igreja.1** Nesse sentido, sua
principal preocupacao “era una reforma de la Iglesia em el sentido de una democratizacion y
de un adecuado servicio a los pobres”#, Os 200 se concentravam mais preferencialmente nas
reflexdes teoldgicas, pastorais e reformadoras da Igreja, portanto. Por isso era possivel que
fossem comprometidos com as mudangas na Igreja e com o “mundo dos pobres”, mas sem
serem politicamente posicionados ou expostos, adotando uma posicao politica mais moderada.

E por isso que, na documentagio consultada, ndo ha mencdes de ruptura dos 80 — e
posteriormente do CpS —, criticas nominais ao episcopado ou mesmo de reformas profundas e
urgentes na instituicdo, mas uma tentativa de sempre se colocarem dentro da Igreja, nunca fora
dela. Em razao do seu compromisso politico bem definido e da reprovacao do episcopado, 0s
80 tinham ciéncia de que o fato de pleitearem reformas como essas colocaria 0s bispos ainda
mais em oposicao contra si.

N&o dispomos de extensa documentacdo sobre os 200, uma vez que, nas fontes
consultadas, ha poucas menc¢des. Sabemos, no entanto, que de 1971 a 1973 organizaram trés
encontros anuais, todos no més de julho. O primeiro com o tema “O sacerdocio e 0
compromisso da Igreja diante com a justi¢a”, o segundo “Luta de classes e Evangelho” e o
terceiro sem um tema especifico. Conforme Ramminger nos informa, os dois ultimos estiveram
marcados mais por discussdes politicas que discussdes religiosas e reformadoras da Igreja.

Em relacdo ao segundo encontro, celebrado ente os dias 7 a 9 de julho de 1972 —em um

contexto no qual o CpS ja havia sido formalizado e que sua opg¢éo pelo socialismo estava ainda

142 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 118.
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mais evidente — foi publicado um documento de trabalho que elucidava a importancia da
articulacdo entre a fé e o conceito de luta de classes para a reflexdao sobre a experiéncia crista
em uma sociedade socialista.**’

O principal objetivo desse documento de trabalho foi o de identificar um processo de
mé&o dupla no sentido da articulacdo entre fé e luta de classes: por um lado, o conceito
sociologico contribuiria para a fé na medida em que a tornaria libertadora. Por outro, a fé
contribuiria para a luta de classes, pois tornaria 0s sujeitos revolucionarios “mais
humanizados”.**® Mais que isso, em sua leitura, a contribuicdo de um para outro em uma
associacao dupla resultaria em uma praxis cristd revolucionaria que faria com que os cristdos
tomassem efetiva consciéncia da realidade social e os conduzisse a compreensdo de que a vida
de Cristo ndo esteve alheia ao problema das classes sociais e de que a Igreja, da mesma maneira,
também estava inserida no jogo de interesses de classes de diferentes épocas.*

Com toda essa controvérsia politico-eclesial colocada na trama da transicdo do
capitalismo ao socialismo — desde os primeiros movimentos da Iglesia Joven, passando pelos
80, pelas criticas dirigidas ao grupo e pela formacdo dos 200 — em setembro de 1971 estavam
assentadas as bases para a articulacao oficial de um movimento de Cristdos pelo Socialismo no
Chile.

Formacdo oficial e desclericalizacdo

A segunda metade do ano de 1971 foi significativa para os setores de base da Igreja. Os
80 passavam a ter mais respaldo social e novos grupos cristaos e politicos se incorporavam cada
vez mais no processo revolucionario. Salvador Allende, por sua vez, colocava o plano de
governo da UP em pratica enquanto a DC e a direita, ainda acompanhavam de maneira menos
ativa o processo de construcdo do socialismo em seus lugares de oposicdo. Esse cenario seria
favoravel para o surgimento do CpS em setembro daquele ano.

Com esses quadros instalados, no dia 01 de setembro os membros do Comité

Coordenador eleito na jornada dos 80 se reuniram e, conforme Pablo Richard, passaram a

147 Los “200”. Lucha de clases y evangelio de Jesucristo. Jornada Sacerdotal «de los 200», 1972 apud
RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo en
Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, pp. 264-269.
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refletir sobre seu funcionamento e atuac&o.'®® A partir de entdo, foi decidido fundar uma
pequena estrutura de representacdo: um Comité Executivo composto por trés pessoas e um
Comité Coordenador, formado pelos delegados dos grupos de base. A fundacgédo dessa estrutura
ndo deve ser encarada com uma ceriménia formal, mas sim como uma ac¢do de ampliacéo do
circulo de participantes que simpatizavam com o0s caminhos daquele cristianismo que se
despontava como progressista e de esquerda. A partir de entdo, em 10 de setembro de 1971,
Gonzalo Arroyo, Martin Géarate, Esteban Gumucio e Pablo Richard — em uma conferéncia de
imprensa anunciavam a criagdo do Secretariado Sacerdotal Cristianos por el Socialismo.®!

A respeito da configuracdo organica dos CpS, Richard sublinha que o Comité de
Coordenagdo era a instdncia bésica e essencial do movimento. Era responsavel pelas
declaracdes e agdes publicas assim como a nomeac¢ao de novos membros para o Comité
Executivo. Este, por sua vez, tinha a funcao refletir e tomar decisdes diante dos desafios, mas
também de oferecer certa representacdo ao Comité de Coordenacao. Contudo, embora Richard
apresente essa estrutura bem-organizada e com fun¢des definidas do Secretariado Sacerdotal
dos CpS, em uma entrevista a Ramminger, Diego Irarrazaval, sacerdote chileno e membro do
CpS, afirma que o movimento ndo era tao organizado como descrito na obra de Richard. Na
verdade, os comités se entrelacavam e as pessoas participavam dos dois, ndo havendo de fato
nenhum estatuto ou regras muito claras para tal.1>?

Essas consideragdes nos levam a compreender que o CpS, na verdade, foi um
movimento bastante fluido e dinamico. Certamente havia uma representacdo (cargo
desempenhado por Gonzalo Arroyo até os primeiros meses de 1973), mas ela nao
necessariamente era responsavel por todo o movimento tomando decisdes centralizadas e
monocraticas. Na verdade, o fato ¢ que, pela popularidade que o movimento dos CpS alcangou
— diante de toda a conjuntura propicia para o desenvolvimento desse catolicismo revolucionario
—entre 1971 e 1973, existiram varias células do CpS no Chile. A célula de Santiago era a mais
representativa, mas, conforme defende Pino Moyano, houve movimentos de CpS nas principais
cidades do pais como Valparaiso, Antofagasta, Curicd, Talca, Concepcion e Puerto Montt que

nao necessariamente concordavam entre si, mas se interligavam em torno de um projeto maior,

150 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 55.

%1 DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 109. ;
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isto €, em torno do apoio critico a transi¢do ao socialismo proposta pela UP e pelo compromisso
com a classe trabalhadora'®,

Nestes termos, sem uma estrutura organizacional engessada e regras de atuagdo
afixadas, segundo Richard®™, era a experiencia da luta politica no campo ideoldgico que
proporcionava uma “fisionomia e uma estrutura propria” ao movimento e, também, “la fuerza
del movimiento popular la que nos fue empujando a descubrir ese camino liberador que
llamamos ‘Cristianos por el Socialismo”.1>®

Assim, a partir da fundagao oficial do CpS — considerando o histérico das jornadas dos
80 e 200 —, foram impulsionadas, entre os meses de setembro e novembro de 1971, varias
atividades com a intencdo de disseminar e dinamizar o movimento. Uma das questdes que
apareceram logo no inicio dessa tentativa de difusdo do CpS foi a possibilidade de uma maior
participagdo popular em seu interior, em virtude da agudizagdo dos conflitos sociais e
enfrentamentos de projetos politicos do governo e a oposi¢do que comecavam a surgir. Isto €,
J& nos primeiros momentos de sua formagdo, os CpS tiveram de encarar uma importante
reflexdo: o carater rigorosamente sacerdotal do movimento.

Esse debate foi desenvolvido em um importante encontro, a primeira jornada nacional
do CpS, realizada entre os dias 18 ¢ 19 de dezembro de 1971. Além da reafirmacdo do
compromisso politico com o socialismo — que ja havia sido enfatizado pelos 80 — e por um
chamado a classe média e os setores progressistas da DC para que “no caigan en la trampa de
la derecha”®, dentre os temas discutidos esteve justamente a questdo da abertura do
movimento para as bases cristds de maneira geral. A partir dessas reflexdes, e principalmente
da necessidade de aumentar a participagdo popular no movimento, ficou decidido pela
supressao do termo “sacerdotal” do nome, passando a ser denominado como Secretariado
Cristianos por el Socialismo, ndo mais Secretariado Sacerdotal Cristianos por el Socialismo.

Assim, poucos meses apos a formacao oficial do Secretariado, inaugurava-se uma nova
etapa no movimento. A dire¢do do CpS permaneceria ocupada pelos sacerdotes até seu
desfecho, mas o trabalho de base que incluia a conscientizagcdo politica por meio da

“evangelizagao libertadora” ndo mais seria levada adiante somente pelos padres, mas também

153 PINO MOYANO, Luis R. Cristianismo, socialismo y revolucion el movimiento: Cristianos por el Socialismo
(Ch[le, 1971-1973). Raz6n y Pensamiento Cristiano, v. 2, 2013, p. 7.

154 E relevante mencionar a trajetéria de Pablo Richard no movimento. O sacerdote foi um dos 80, também foi
signatario da carta dos professores de teologia da PUC-Chile e publicou uma das principais obras do periodo sobre
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pelos seus simpatizantes. Nesse sentido, Richard anota que “El movimiento se abria a la
participacion de religiosas, pastores protestantes y laicos, pero en las declaraciones publicas se
acentuaria la presencia de sacerdotes y, en el trabajo de base, se acentuaria la participacion de
laicos.”*®’

A incorporagdo de homens e mulheres comuns na frente da luta ideologica indica uma
desclericalizagdo estratégica da base do CpS, justamente com o intuito de difundir o movimento
de maneira que possibilitasse uma maior participagdo de religiosas, leigos, pastores e
protestantes, aumentando suas bases de apoio e também para que esse cristianismo
comprometido com a classe trabalhadora e com o socialismo penetrasse cada vez mais nas
comunidades pobres, por meio desses novos agentes recém integrados ao movimento por
ocasido dessa reorientacdo. Entdo, de maneira pragmatica, € possivel sustentar que essa atitude
do CpS também foi uma resposta diante das primeiras manifestagcdes da mobilizacao civil da
direita, marcada inicialmente pelo protesto das mulheres de classe média contra os primeiros
indicios do esgotamento da politica economica do governo e o desabastecimento no pais, que
ficou conhecida como Marcha das Panelas Vazias, no inicio de dezembro de 1971.

Nessa conjuntura, entre novembro e dezembro de 1971, também ocorreu um episddio

que agitou o CpS ¢ o Chile: a visita de Fidel Castro.

A visita de Fidel

A visita de Fidel Castro ao Chile foi um acontecimento relevante para a historia da “via
chilena ao socialismo” e no desenvolvimento do CpS. A visita, que se deu entre 10 novembro
e 04 dezembro de 1971, transformou as relacdes sociais e politicas no pais ao produzir uma
atmosfera de confrontacdo e de questionamento da solidez do modelo que Allende e a UP
buscavam implantar, uma vez que, conforme Aggio™® o compafiero ndo fez questdo de
dialogar diplomaticamente com a oposic¢éo, contribuindo ainda mais para a intensificacdo do
cendrio de constrangimento e desentendimentos.

Castro também ndo deixou de fazer suas objecGes ao processo chileno. Em sua
concep¢do, ndo havia, no Chile, uma revolucdo em curso, mas sim um processo revolucionario

que culminaria, eventualmente, em uma revolugio.'*® Portanto, embora néo tenha se expressado

157 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
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antagonicamente a Allende ou em relacdo a via chilena, seus discursos, no Chile, podem ser
interpretados como uma tentativa de “redirecionamento tatico”. Assim de maneira indireta,
Castro defendia o modelo cubano de revolucdo — sustentando que aquele era 0 modelo a ser
seguido no continente — e caracterizava a experiéncia chilena como “insélita”.**

No campo social, a visita do lider cubano também foi impactante: ao passo em que
discursava para amplos setores da classe trabalhadora e para os estudantes do pais*®?, provocava
indignacéo e antipatia de setores civis opositores, contribuindo para a agudizacao dos conflitos
no interior de uma sociedade altamente polarizada. Aggio conclui que a visita de Fidel foi um
componente favoravel em direcdo a radicalizacdo e a polarizacdo no fim de 1971, em um
contexto no qual o pais ainda ndo apresentava fraturas irremedidveis em seu sistema politico
que impedissem a convivéncia democratica®.

Por outro lado, para o setor de esquerda do clero chileno, a visita significou uma
aproximagéo ainda maior entre marxistas e cristdos, ao estabelecer uma margem real para a
possibilidade de colaboracao estratégica entre esses setores. A intervencdo de Castro, no campo
politico-teoldgico, ocorreu em duas etapas: na primeira, em seus dialogos no pais, debateu a
respeito do que pensava sobre a categoria de “cristdos revolucionarios”, buscando relaciona-los
com a Igreja cubana. Na segunda, reuniu-se com alguns representantes do CpS para conhecer
e discutir a experiéncia do grupo.

Em quatro excertos de dialogos proferidos por Castro, no Chile, documentados pela
revista Punto Final, ha uma dimenséo do que o comandante pensava sobre o papel dos cristdos
nos processos revolucionarios. Buscando diferenciar o “momento religioso” chileno do cubano
— uma vez que, em sua concepcao, o catolicismo cubano néo era popular —, Castro celebrava o
fato de que havia um processo no interior do catolicismo chileno de “tomada de consciéncia
social” a partir da integragdo dos sacerdotes com as classes populares, a0 vivenciarem a situacao
de pobreza, desemprego e exploragéo.!?

Outro elemento importante do discurso do lider cubano era seu incentivo ao papel
desempenhado pelos cristdos revolucionarios na luta ideoldgica. Contra os valores burgueses
inculcados no cristianismo, fundamentalmente uma consciéncia anticlasse — que o CpS

incorporaria como uma luta contra a DC e o reformismo social cristdo —, Castro defendia que:
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[...] muchos cristianos obreros campesinos, trabajadores humildes, o
estudiantes, o técnicos, hombres y mujeres des pueblo, pequefios productores,
hay muchos a los que tratan de engafiar, de crearles una conciencia anticlase,
utilizando incluso si es preciso, los proprios sentimientos religiosos. [...] Y
por eso nosotros vemos el papel de los cristianos revolucionarios, de la
izquierda cristiana en ganar a esas masas numerosas de obreros, de
campesinos, de estudiantes, de hombres humildes del pueblo a la causa de los
intereses de sus patrias, a la causa de los intereses de los humildes y de los
explotados. Y por esos nosotros deciamos que la alianza no era tactica [...]
sino sencillamente de la alianza estratégica. Hay que unir fuerzas, y hay que
unir esos elementos, porque el imperialismo no es débil: el imperialismo es
poderoso. Y hay que sumar fuerzas para derrotarlos y derrotar a sus aliados.®*

Dessa argumentacdo derivaria a importancia dos cristdos atuarem como aliados
estratégicos da revolugdo. E essa constatagdo clarificava uma posi¢do fundamental defendida
pelo CpS desde seu inicio com os 80: a de ndo formar organismos politicos de esquerda
paralelos aos 6rgédos de representacdo oficial, de maneira que nao fossem os responsaveis por
viabilizarem “uma contribui¢do especifica” cristd no processo em curso, mas sim se organizar
e incorporar-se aos organismos ja existentes (sindicatos, organiza¢gdes comunitarias, conselhos
locais, entre outros), evitando dualismos e a divisdo de forcas. Ou seja, era preciso endossar as
fileiras das organizacdes de trabalhadores ja existentes e ndo criar outras especificamente
cristas.

Para Castro, portanto, em sua origem e melhor acepcdo, cristianismo e marxismo
possuiam elementos em comum, que oS aproximava intimamente. Por isso, em seu
entendimento, a alianca entre cristdos revolucionarios e marxistas era plenamente possivel,

como sustentou nessa passagem:

Cuando se busquen las similitudes entre los objetivos del marxismo y los
preceptos mas bellos del cristianismo, se vera cuantos puntos de coincidencia
y se vera por qué un parroco humilde que conoce el hambre — por que la ve de
cerca — la enfermedad y la muerte, que conoce el dolor humano; o como
algunos de esos sacerdotes que trabajan en minas o trabajan entre humildes
familias campesinas y se identifican con ellos y luchan junto a ellos; [...]
Cuando se busquen todas las similitudes, se vera como es realmente posible
la alianza estratégica entre marxistas revolucionarios y cristianos
revolucionarios.'®

A defesa da alianca estratégica entre cristdos e marxistas, bem como a proximidade de
Castro com os cristaos revolucionarios certamente tornou possivel o rompimento do sectarismo

marxista em relacdo a religido. Nesses termos, era preciso aglutinar cada vez mais forcas para

164 CASTRO, Fidel. Hay que defender este proceso por todos los medios necesarios. Punto Final, n. 146, 07 de
dezembro de 1971, p. 25.
185 CASTRO, Fidel. Fidel Analiza a fondo el proceso chileno. Punto Final, n.146, 07 de dezembro de 1971, p. 54.
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0 processo revolucionario e os cristdos eram, sem ddvida, uma forga muito importante que néo

poderia ser marginalizada:

[...] si nosotros analizamos las cosas objetivamente, si analizamos el futuro
de todo nuestro continente, nosotros debemos saber apreciar en todo su valor
la importancia que tiene esa toma de conciencia politica de amplias masas
cristianas en este continente. [...] Ninguna revolucioén, ninglin proceso se
puede dar el lujo de excluir a ninguna fuerza, de menospreciar a ninguna
fuerza: ninguna revolucion se puede dar el lujo de excluir la palabra sumar.16®

Em 30 de novembro, Castro se reuniu com um grupo de sacerdotes que representava o
CpS para um longa conversa. Essa delegacédo de sacerdotes era composta por Gonzalo Arroyo,
Sergio Torres, Ignacio Pujadas, Antonio Mondelaers, Santiago Thijssen, Alfonso Baeza, Pablo
Richard, Mariano Puga, Juan Martin, Martin Garate, Diego Irarrazaval, Roberto Quevillon e
Guillermo Redington.*®’

Iniciaram a conversa com o lider cubano se apresentando como um grupo de sacerdotes
que “tomaron posicion publica en favor del socialismo y que estan comprometidos en distintas
poblaciones, sindicatos, con obreros, que trabajan en fabricas, también en el campo luchando
por el proletario de la nacién”.®® Na sequéncia, saudavam Fidel pelo processo revolucionario
iniciado em Cuba e apresentavam um de seus principais objetivos: depurar o cristianismo de
elementos ideoldgicos do capitalismo que impedia os cristdos de tomarem consciéncia de classe
e de participar na revolugio.1®°

Um dos topicos mais importantes da conversa foi o da participacdo de sacerdotes no
campo da politica, um tema significativo na histéria do CpS, uma vez que as principais criticas
dirigidas ao grupo eram justamente contra o seu explicito posicionamento. Compreendendo a
importancia e viabilidade da participacdo dos cristdos em processos politicos, Castro sustentava
que a vivéncia dos sacerdotes junto as comunidades pobres automaticamente 0s conectava com
a coletividade humana. Assim, de maneira implicita, Castro questionava 0s setores mais
tradicionais do cristianismo que enxergavam a figura do sacerdote como alheia e independente

dos fenémenos sociais.'’®

166 Conversacion del Comandante Fidel Castro Ruz con los estudiantes de la Universidad de Concepcion,
Chile. 18 de novembro de 1971, p. 9. Disponivel em: <http://www.cuba.cu/gobierno/discursos/1971/esp
/f181171e.html> Acesso em: 01 de novembro de 2020.

167 DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 112.

188 CASTRO, Fidel. Uds. han cambiado mucho o yo estoy muy viejo. Pastoral Popular, n. 127, ano XXII, jan-
fev de 1972, p. 23.

189 Ibid., p. 23.

170 Ibid., p. 25.
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Assim, entre meados de novembro e inicio de dezembro de 1971, tanto a agitagédo
politica causada pela visita de Castro, quanto as criticas de seu encontro com o CpS
repercutiram na imprensa e ecoaram também nas palavras de uma das principais opositoras ao
movimento. Em sua obra de 1976, Teresa Donoso criticou duramente o encontro e 0s sacerdotes

que participaram dele. Em tal ocasido, conforme a autora,

Mientras el pueblo chileno mostraba como podia la herida, la humillacion, la
burla que Allende le infringia con los eternos 25 dias de permanencia de un
tirano en el suelo digno de la Patria, ochenta curas embobados, boquiabiertos,
sucumbian al embrujo de un charlatan.*™*

Com sua hipotese de “infiltragdo marxista” na Igreja, com a contribui¢do essencial do
Episcopado para tal, Donoso tratava de sintetizar o martirio vivido pelos cristdos entre 1964 a
1973, isto é, durante os anos de governo da DC e da UP. Contudo, de acordo com sua
interpretacdo, o contexto de desespero e confusdo atingiriam o inimaginavel com a visita de
Fidel:

Las cosas que los cristianos chilenos debieron soportar durante los tres afios
de la Unidad Popular (y antes también, en los ‘preparativos’ operados por
sexenio anterior), solo Dios las sabe. Pero con la visita de Fidel Castro, la
confusion, la desesperacion y el abandono, superaron lo imaginable.'’?

Do mesmo modo que a sociedade chilena se polarizava, os setores do clero chileno e
seus representantes também. A argumentacdo de Donoso sugere a oposi¢do de trés projetos
cristdos na sociedade chilena: os cristaos revolucionarios, associados ou ndo ao CpS; os cristdos
reformistas associados ao PDC e indiretamente ao episcopado e por fim os cristdos
conservadores. Como argumentaremos mais adiante, o CpS contrapunha o seu projeto de
cristianismo aos demais, elegendo, como seu principal adversério, o cristianismo reformista da
DC, uma vez que era o projeto que contava com mais instrumentos para enganar 0s cristaos
despolitizados e aquele que mais se fazia presente na Igreja.

Portanto, é possivel afirmar que, da mesma maneira que a visita de Fidel influenciou o
campo da politica chilena, também marcou o catolicismo de esquerda chileno. Além de oferecer
uma legitimidade aos ideais do CpS (na medida em que um lider cubano revolucionario apontou
os cristdos como aliados estratégicos na luta pelo socialismo), sua visita abriu margem para a
discusséo de dois elementos bastante significativos para os CpS: uma visita a llha, (ocorrida em

marco de 1972) e fundamentalmente a preparagéo de um encontro continental de Cristdos pelo

11 DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial
VAITEA, 1976, p. 111.
172 |bid., p. 114.
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Socialismo (em abril de 1972), cuja preparacdo comecaria logo no fim de 1971, ap6s a visita
de Castro, como se observa em um dos trechos da conversa do CpS com o lider!”,

Todos esses debates levantados por Castro, a respeito da importancia da alianga entre
cristdos e marxistas, bem como o didlogo dos membros do CpS sustentado com o lider cubano,
também indicavam, para a esquerda marxista chilena, o esforco que o movimento fazia na
direcdo de se colocar enguanto um contraponto no pensamento catolico conservador e
anticomunista. Desse modo, essa atitude cumpre com um dos objetivos mais importantes
elencados pelo CpS: justamente o de se colocar enquanto um agente de conscientizacdo para a

esquerda chilena de que o cristianismo ndo era incompativel com a revolugéo.

2.1.2 Do Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo até a greve geral
de outubro em 1972

Entre dezembro de 1971 e abril de 1972, em virtude do contato e da troca de
experiéncias com outros grupos de esquerda catolica latino-americana como o Movimiento
Sacerdotal ONIS (Peru), Sacerdotes para el Pueblo (México), ISAL (Bolivia), Sacerdotes para
el Tercer Mundo (Argentina) e Grupo Sacerdotal de Golconda (Colémbia), os esforgos do CpS
chileno estiveram concentrados na organizagcdo de um encontro a nivel continental entre
religiosos que compartilhassem de percepcdes politico-teoldgicas semelhantes para uma
circulacdo de ideias mais abrangente a respeito dos processos politicos de seus respectivos
paises. Nestes termos, embora a inciativa — e 0 protagonismo — de um evento como tal tenha
partido do movimento chileno, o encontro também serviu para demonstrar que o CpS néo era
um movimento isolado na América Latina, a despeito dos regimes ditatoriais no periodo e dos
episcopados catdlicos contrarios a movimentos confessionais com tais orientacdes.

Apbs os convites formais direcionados as Conferéncias Episcopais dos paises latino-
americanos, entre janeiro e margo de 1972 — com a recomendacéo de que fosse realizada uma

174 _ no fim de abril

jornada nacional preparatoria para a discussao de problemas conjunturais
o0 encontro finalmente ocorreu. Importante ressaltar que, embora algumas autoridades eclesiais
tivessem sido convidadas, 0s organizadores optaram pela natureza independente do encontro,

buscando publicamente desvincula-lo da hierarguia chilena sob o argumento de que era uma

173 CATRO, Fidel. Uds. han cambiado mucho o yo estoy muy viejo. Pastoral Popular, n. 127, ano XXII, jan-fev
de 1972, p. 24

174 Seguindo sua recomendacdo, a jornada nacional do CpS ocorreu entre 24 e 25 de margo de 1972 no Chile. Os
produtos dessas jornadas foram os informes nacionais, debatidos nos dois primeiros dias do encontro.
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iniciativa autbnoma de movimentos catélicos e que ndo dependia da validacdo da CECH,
tampouco das instituicbes do Estado, apesar do encontro ter recebido o apoio politico da UP,
demonstrado pela figura de Clodomiro Almeyda, Ministro das Relagbes Exteriores e membro
do PS.

Assim, entre os dias 23 a 30 de abril de 1972 ocorreu, em Santiago, 0 Primer Encuentro
Latino americano de Cristianos por el Socialismo, o qual contou com 400 congressistas.” O
contexto em que foi celebrado ja era marcado pelo enfrentamento institucional, politico e social.
A UP, diante da ofensiva da direita e do PDC, ja sentia dificuldades para colocar seu plano de
governo.’® Também ocorria no mesmo periodo a terceira se¢do da Conferéncia das Nagdes
Unidas sobre Comércio e Desenvolvimento (UNCTAD), em Santiago.

Nesse cenario, a agudizacdo da polarizacdo e dos conflitos sociais repercutiam
“fuertemente sobre los cristianos, acostumbrados a situarse en un ambito «apolitico» o en una
postura «terceristan. El enfrentamiento urgia a los cristianos a una definicion”!’’. Dai a
necessidade, conforme Richard, de expressar o0 compromisso dos cristdos, a nivel continental,
a respeito da conjunta politica de cada pais e, também, de promover uma analise publica e
aprofundada de tal compromisso.t’®

A organizagdo e os acontecimentos do encontro podem ser divididos em quatro
momentos: a abertura no dia 23; a leitura dos informes nacionais, entre os dias 24 e 25; as
discussdes das comissdes de trabalho, entre 26 e 29; e o encerramento, no dia 30.

No primeiro dia, ocorreu a abertura oficial do encontro, com as falas do Ministro
Clodomiro Almeyda, Sergio Mendez Arceo, bispo mexicano e a Unica autoridade eclesial
presente no encontro (fato que Ihe renderia uma negativa dos episcopados chileno e mexicano)
e do jesuita Gonzalo Arroyo, secretario-geral do CpS na época.

Entre os dias 24 e 25 de abril, os participantes se ocuparam com a apresentacdo dos
informes sobre as conjunturas nacionais. Conforme Ramminger, as “delegaciones nacionales
presentaron detallados analisis historicos y de coyuntura basados em la teoria de la dependencia,

pronosticando el fracaso del desarrollismo”"® e do reformismo cristo, apontando o socialismo

175 OCHAGAVIA, Juan SJ. Primer Encuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo. Mensaje, v.21,
n. 209, jun. 1972, p. 357. Dentre eles: 170 sacerdotes catdlicos, 160 leigos e 30 religiosas. Os 40 restantes eram
pastores e leigos cristdos de diversas denominacdes religiosas.

176 AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. Séo Paulo: Annablume, 2002, pp. 131-132.
17 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacién. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976., p. 91.

178 Ibid., p. 86-87.

179 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 90.
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como a Unica saida evidente para resolver o problema da desigualdade.*®® O informe chileno
apresentado no encontro era extenso. De acordo com Fernando Montes (1972), em sua analise
publicada na revista jesuita Mensaje, por parte do CpS houve uma autocritica em relacdo a
esquerda, mas o objetivo do informe foi principalmente o de evidenciar a estruturacdo e
funcionamento do “social-cristianismo” e do “cristianismo revolucionario” 18!

Um fator bastante significativo em relacdo aos informes nacionais apresentados no
encontro — e o chileno néo seria diferente — foi 0 de que o fundamento teérico de suas analises
n&o foi a da Doutrina Social da Igreja ou a antropologia crista'®?, mas sim a sociologia moderna,
elemento singular desse processo. Significou na pratica uma transformacdao e reorientagdo na
metodologia de analise social por parte da esquerda catdlica, na medida em que esses grupos
de cristdos progressistas e revolucionarios deixaram de lado toda uma tradicdo de estudos
fundamentadas pelas diretrizes eclesiais e passaram a utilizar as Ciéncias Sociais para estruturar
suas analises.

Entre os dias 26 a 29, as atividades estiveram dedicadas as comissdes de trabalho sobre
diversos temas: politica e religido; subdesenvolvimento econémico; luta de classes, alianca
entre marxistas e cristdos; partidos e sindicatos populares; entre outros.'®

O produto final do Primer Encuentro Latino americano de Cristianos por el Socialismo
foi um documento redigido e aprovado pelos seus participantes. Veiculado pela imprensa
catélica, especialmente pela Mensaje e pela Pastoral Popular, é possivel afirmar que se
constituiu como um documento base para 0s movimentos cristdos de esquerda latino-
americanos.’® Composto por uma introducgdo, duas partes que analisam a realidade latino-
americana e os aspectos do compromisso revolucionario firmados pelos sacerdotes presentes e
de uma breve conclusdo, objetivamente trata-se de uma sintese dos informes nacionais e das
comissdes de trabalho.

Embora esse documento tenha sido construido em conjunto, 0s principais pontos
levantados foram aqueles que, em grande medida, ja se encontravam no repertério de
argumentacdo do CpS. Isso demonstra o protagonismo do movimento chileno em

empreendimentos nesse sentido. Reconhecimento da racionalidade propria do politico,

180 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 93.

181 MONTES, Fernando SJ. Primer Encuentro Latinoamericano de Cristianos por el Socialismo. Mensaje, v.21,
n. 209, jun. 1972, p. 349.

182 RAMMINGER. Op. cit., p. 93.

183 Ibid., p. 103.

184 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 107.
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indicando a autonomia desse campo em relacdo as pretensdes religiosas; o reconhecimento da
iminéncia e inevitabilidade da luta de classes; apreciac@es as teses que se apresentavam como
terceiristas e do social-cristianismo e de que a praxis da fé era um “fermento revolucionario
critico y dinamico™®, foram os principais temas debatidos.

De inicio, o documento ndo deixa espago para duvidas quanto ao compromisso politico
dos religiosos presentes: eram cristdos que, diante da sua praxis em relacdo a construcdo da
sociedade socialista, refletiam e redescobriam o potencial “libertador” da sua fé nos processos
politicos de seus paises:

Nuestro compromiso revolucionario nos ha hecho redescubrir la significacién
de la obra liberadora de Cristo. Ella da a la historia humana su unidad profunda
y nos permite comprender el sentido de la liberacion politica, a situaria en un
contexto mas amplio y radical.8

E completavam argumentar as razdes de seu compromisso com a construcdo do
socialismo:

Al comprometemos en la construccion del socialismo, lo hacemos porque,
objetivamente, fundados en la experiencia histdrica y tratando de analizar en
forma rigurosa y cientifica los hechos, concluimos que es la (nica manera
eficaz de combatir el imperialismo y de romper nuestra situacion de
dependencia. La construccién del socialismo no se hace con vagas denuncias
o llamadas a la buena voluntad sino que supone un analisis que permita revelar
los mecanismos que mueven realmente a la sociedad, un andlisis que haga
patente la opresion y sea capaz de desenmascarar y llamar por sus nombres a
los que oprimen abierta o sutilmente a la clase trabajadora; supone ante todo,
una participacion en la lucha que opone la clase explotada a sus opresores. '8’

Como mencionado, um dos principais temas debatidos no encontro foi a autonomia do
politico, no que diz respeito as pretensdes religiosas dos cristdos. A compreensdo desse aspecto
ndo foi unanime, mas a maioria dos participantes apontou para o fato de que os cristédos nao
possuiam a intencdo de oferecer um caminho politico proprio na esteira dos movimentos de
esquerda e revolucionarios no continente, isto €, de formar um movimento cristdo especifico
para contribuir também a partir do campo religioso nos processos em curso. Essa conclusao

seguiu os direcionamentos do CpS, como ja anotamos. Assim,

La radicalidad del amor cristiano y su exigencia de eficacia impulsa a
reconocer la racionalidad propia de lo politico y a aceptar con toda coherencia
las implicancias mutuas de la accion revolucionaria y del anlisis cientifico de
la realidad historica.'e®

185 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Primer encuentro: Cristianos por el Socialismo. Pastoral Popular, n.
128, margo-abril, 1972, p. 23.

186 1pid., p. 23.

187 1bid., p. 24.

188 |bid., p. 33.
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E completavam:

Los cristianos, urgidos por el Espiritu del Evangelio, se van integrando, sin
maés derechos y deberes que cualquier revolucionario, a los grupos y partidos
proletarios. Los cristianos comprometidos con el socialismo reconocen en el
proletariado nacional y continental la vanguardia del proceso de liberacion de
América Latina.'8®

Na tentativa de explicar a conjuntura latino-americana, a utilizacdo de conceitos como
“classe”, “violéncia institucionalizada”, “rela¢des de produgdo”, “apropriacao capitalista da
mais-valia”, “luta de classes” e “luta ideologica” demonstra que a sociologia politica marxista
foi, de fato, inspiragdo politico-intelectual que os sacerdotes utilizaram em suas analises sobre
a realidade. Nestes termos, o documento é enfético ao defender publicamente a validade e a
importancia do marxismo: “El pueblo, a través de todos los elementos eficaces de analisis que
proporciona sobre todo el marxismo, estd tomando conciencia de la necesidad de ponerse en
marcha hacia la verdadera toma del poder por la clase trabajadora®®.

E em virtude do emprego desse instrumental de analise social marxista que ha um forte
apelo pela compreensdo da importancia da luta de classes e da inevitabilidade do confronto
entre elas, uma vez que todas as pessoas, cristds ou ndo, estariam determinadas pela “dinamica
historica de la lucha de clases en el proceso de liberacion”.!®* No documento, portanto, ha o
reconhecimento da luta de classes como elemento chave da compreensdo da realidade social,
uma vez que permitiria chegar a uma “interpretacion global de las estructuras de América
Latina” 1%

Pensando especificamente na relacdo entre luta de classes e cristdos, o documento
alertava que a compressdo inadequada da racionalidade prépria conceito conduzia a uma
“defeituosa” inser¢ao politica, estruturada em “falsos” valores cristdos (humanismo, dignidade,
liberdade, pluralismo), isto €, valores que, em sua aparéncia, correspondiam aos anseios
cristdos, mas que, em sua esséncia, ndo se comprometiam, de fato, com a libertacdo dos

oprimidos:

Desconociendo los mecanismos estructurales de la sociedad y los aportes
necesarios de una teoria cientifica quieren deducir lo politico de una cierta
concepcion humanistica (“dignidad de la persona humana”, “libertad”, etc.)
con la consiguiente ingenuidad politica, activismo y voluntarismo.%

189 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Primer encuentro: Cristianos por el Socialismo. Pastoral Popular, n.
128, marco-abril, 1972, p. 28.

190 pid., p. 27.

191 pid., p. 26.

192 |bid., p. 30.

193 |bid., p. 30-31.
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Partindo desse principio, sustentavam que as massas exploradas descobririam e
assumiriam progressivamente uma nova consciéncia revolucionaria, fazendo com que as teses
identificadas como “terceiristas”, frequentemente associadas ao social-cristianismo — e
especialmente no Chile ao reformismo democrata cristdo — caminhassem para o fracasso, uma

vez que os cristdos teriam compreendido seu papel no processo de libertacédo:

A través de la creciente agudizacion de la lucha de clases se hace claro que
hoy dia en América Latina existen s6lo dos alternativas posibles: capitalismo
dependiente y subdesarrollo, o socialismo. Por otro lado, al interior mismo de
los diferentes paises se manifiesta el fracaso histérico y la imposibilidad de
posiciones intermedias entre el capitalismo y el socialismo, asi como de todo
tipo de reformismo. Los cristianos comprometidos con el proceso
revolucionario reconocen el fracaso final del tercerismo social cristiano y
procuran insertarse en la Unica historia de la liberacién del continente.®*

Essa critica ao reformismo cristdo — que, nesse contexto, facilmente se traduz em uma
batalha ideoldgico-religiosa pelo socialismo — ditou a tonica de enfrentamento do CpS contra a
DC em termos de conquista de espaco politico e, também, pela hegemonia da conducédo
politico-cristd no Chile. Nesse sentido, € interessante ressaltar que a argumentacdo do
documento explicitava a penetracdo da ideologia da classe dominante no social-cristianismo —
neste ponto considerado como o principal adversario dos cristdos revolucionarios no processo
de tomada de consciéncia —, fosse na Doutrina Social da Igreja, em sua leitura do Evangelho ou
na prépria organizacdo da Igreja, difundindo elementos que colocavam obstaculos na marcha

pela libertacdo dos oprimidos em diregdo ao socialismo:

La ideologia dominante asume ciertos elementos cristianos que la refuerzan y
difunden en vastos sectores de la poblacién latinoamericana. Por otro lado, la
ideologia dominante penetra en cierta medida la expresion de la fe cristiana,
en particular la doctrina social cristiana, la teologia, las organizaciones de la

Iglesia.l®
Assim, as discussdes levantadas no encontro e veiculadas no documento final,
outorgaram de maneira publica e definitiva um distanciamento das teses provenientes do
reformismo social-cristdo. Dai a necessidade de se insistir na luta ideoldgica, em favor do
socialismo, mas também contra o capitalismo e tal vertente do reformismo. Era preciso
problematizar a natureza e a inten¢do das ideologias “supostamente cristds” de maneira a nao

restar davidas de que eram produzidas, na verdade, “falsas consciéncias” na classe dominada,

194 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Primer encuentro: Cristianos por el Socialismo. Pastoral Popular, n.
128, marco-abril, 1972, p. 26.
195 |bid., p. 31.
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que freavam a acdo revolucionaria. Na percepg¢éo dos signatarios, portanto, luta de classes e a

luta ideoldgica caminhavam juntas:

La lucha de clases no se reduce al nivel socio-econémico, se extiende también
al campo ideoldgico. La clase dominante genera una serie de justificaciones
ideoldgicas que impiden el reconocimiento de esa lucha. La ideologia de las
clases dominantes, popularizada por los medios de comunicacién y de
educacién, produce una falsa conciencia en la clase dominada que frena la
accion revolucionaria. Por esto la accion revolucionaria valoriza la lucha
ideoldgica como elemento esencial. Su proposito es la liberacion de la
conciencia de los oprimidos.1%

Outro tema discutido foi o do aprofundamento do compromisso revolucionario dos
sacerdotes e dos cristdos do continente, fato que conduziria a uma reconceitualizacdo da sua
prépria fé. Nesse sentido, argumentavam que 0 compromisso revolucionario, engajado pela luta
politica em cada pais, contribuiria, portanto, para redescobrir o significado da obra libertadora
de Cristo, ressignificando a leitura do Evangelho e da Biblia, de maneira que reorientassem sua

pastoral aos pobres e necessitados, devolvendo sua dimensao originaria. Assim:

Nuestro compromiso revolucionario nos ha hecho redescubrir la significacion
de la obra liberadora de Cristo. Ella da a la historia humana su unidad profunda
y nos permite comprender el sentido de la liberacion politica, a situaria en un
contexto mas amplio y radical.*®’

A partir dessa analise, é possivel sublinhar que, naquele contexto, esse documento teve
objetivamente um carater mais politico que teoldgico, uma vez que sua esséncia ndo se
constituiu enquanto um “manual” de agdo religiosa para os cristaos latino-americanos. Buscou,
isso sim, evidenciar aspectos politicos, econdmicos e culturais do continente, de maneira que o
documento se tornasse um manifesto religioso contrarios ao social-cristianismo e ao
capitalismo. Na verdade, essa é uma caracteristica marcante da documentacao produzida pelo
CpS: seu carater politico e pouco teoldgico. Sem diavidas o componente religioso esteve
presente, mas em inumeras vezes esteve ofuscado pela tdnica do politico, em uma operacao que
em boa parcela dos casos relacionava a obra de Cristo com a salvacéo historica dos pobres.

De acordo com Pablo Richard, esse documento se tornou um “guia” para os sacerdotes
e religiosos de esquerda a nivel nacional e internacional, na medida em que sua forca se

encontrava na “capacidad de expresar la experiencia de muchos cristianos, no s6lo en América

196 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Primer encuentro: Cristianos por el Socialismo. Pastoral Popular, n.
128, marco-abril, 1972, p. 31.
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latina, sino también en Europa”.1% De fato, a repercussdo do encontro e seus desdobramentos
foram amplas.

Em um artigo publicado na revista Mensaje pelo jesuita Juan Ochagavia ha uma
avaliacdo geral. Na percepc¢do do padre era dificil formar um juizo a respeito do documento
final, uma vez que, ao passo que evidenciava boas conclusdes, também expunha diversas
ambiguidades.!®®

Como pontos positivos, Ochagavia destacou as boas analises de conjuntura estruturadas
a partir do marxismo; além da importancia da relacdo entre fé e praxis; da busca pela
solidariedade dos povos do continente para superar a dependéncia econdmica; o rechaco ao
capitalismo e o reconhecimento da autonomia do politico, ao argumentar que “el cristiano tiene
el deber de aprender a respetar y a abordar con instrumentos cientificos de anélisis,
especialmente los aportes del marxismo”.?®® Em relagdo aos pontos negativos, o jesuita
sustentava que o documento falhava ao ndo insistir em uma profunda revolugéo cultural, em
sua leitura, um elemento substancial para a transformacdo das consciéncias em dire¢do ao
socialismo. Além disso, alertava que o emprego acritico do marxismo nas analises (embora
tenha sido elogiado por isso) poderia levar a um “eticismo-politico”, isto é, o convencimento
de que a tomada do poder pela classe trabalhadora seria 0 Unico caminho possivel para a
libertagéo.

Naquela conjuntura, um encontro continental de cristdos revolucionarios teve um
impacto consideravel entre os mais variados grupos de esquerda cristd que se formavam e
buscavam sua consolidacdo em seus paises, muito em funcdo do intercambio, da renovacéo e o
fortalecimento de ideias em uma articulacdo de cristdos que haviam se comprometido com 0s
processos politicos locais. Para o CpS, anfitriGes do evento, significou ainda mais: foi a
principal e mais repercutida atividade organizada pelo movimento durante sua existéncia no
Chile. Além disso, seu sucesso em termos de preparacdo e execucdo foram ainda mais
surpreendentes em virtude da crescente desconfianca que o episcopado manifestava a seu
respeito e da pressao estabelecida desde que um encontro de tal natureza foi anunciado. Além
disso, o encontro foi o0 evento mais importante que a Teologia da Libertacdo teve nos anos
1970%%1,

19 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 107.
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2.1.3 De novembro de 1972 até o golpe de Estado

Apdbs um periodo de grande atividade e ocupacédo do CpS, pela visita de Fidel ao Chile,
entre novembro e dezembro de 1971, com a viagem de uma delegacéo a Cuba, entre fevereiro
e marco de 1972, e os desdobramentos do importante encontro continental de CpS em abril —
acontecimentos que certamente forneceram uma ampla publicidade ao grupo —, 0 movimento
passou por um momento de inflexéo.

A principal atividade desenvolvida pelo Secretariado, no periodo que compreende entre
maio e agosto de 1972, foi o trabalho de base, com os objetivos explicitos de incorporar mais
cristdos ao movimento e defender a “via chilena”, considerando a crise econdmica e social que
0 pais vivenciava naquele ano ap6s boas taxas de crescimento econdmico, em 1971.

Nessa perspectiva, de acordo com Ramminger, o trabalho de base do CpS no periodo
ganhou importancia e foi realizado nas poblaciones, centros comunitarios urbanos e rurais,
entre outros locais. Esse trabalho ideol6gico e a consequente incorporagdo de mais cristdos, na
perspectiva do autor, contribuiu para fundacéo de comités regionais de CpS, cujas fun¢Bes eram
parecidas com as do Secretariado, em Santiago. Isto é, o amplo trabalho de base, realizado em
1972, fez com que a atividade do movimento fosse expandida e descentralizada, culminando
na fundacdo de comités locais em regides e cidades, como: lquique — Arica; Antofagasta;
Copiap0; La Serena; Aconcagua; Valparaiso; Santiago — Rancagua; Talca — Curicé — Linares;
Concepcion — Chillan — Los Angeles; Temuco; Valdivia e Osorno.?%?

O Secretariado do CpS s0 voltaria a se pronunciar nacionalmente em agosto de 1972,
em virtude da crise social inaugurada pelo violento enfrentamento na poblacion Lo Hermida.
Logo em seguida se posicionariam a respeito da mobiliza¢ao popular diante da greve de outubro
e por ocasido da assembleia da esquerda chilena, ocorrida em novembro daquele ano. Nesse
periodo, contudo, ocorreram algumas intervenc@es mais localizadas do CpS: um documento
que respondia ao propdsito de uma marcha de oposicdo de classe média em Antofagasta, em
agosto; uma resposta que desaprovava a participacdo de estudantes catélicos em uma greve
contra o governo, em setembro, e a Declaracion a los Pobladores, Trabajadores y Cristianos
de Maipl, em apoio ao sacerdote Roberto Lebecque. Esses acontecimentos, embora
importantes do ponto de vista da insercdo e representacao socio-politica do CpS na sociedade,

n&o tiveram uma repercussao nacional tdo ampla.

22 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
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Em janeiro de 1973, j& sob a atmosfera das elei¢des parlamentares de marco, o CpS
intensificou sua luta ideoldgica. Conforme Richard, a referida elei¢do ndo se tratou “de una
lucha entre «candidatos», sino de una lucha en favor o en contra de la construccion del
socialismo en Chile”.2% Nesse periodo, o CpS langou um curto documento intitulado Definicion
socialista de CpS. Sem sombra de duvidas, esse manifesto foi o que mais explicitamente
recorreu ao socialismo enquanto a Unica solugédo para superar o capitalismo e para resolver os
problemas do continente. Além disso, como o proprio nome sugeriu, a declaracgdo foi direta no

que diz respeito a definicdo da natureza socialista, popular e revolucionaria do CpS:

Como cristianos estamos por el socialismo, porque es la Gnica solucién que
tiene América latina para salir del capitalismo sub-desarrollado y dependiente.
[...] Como «Cristianos por el Socialismo» nos comprometemos en la lucha
por el socialismo, porque la liberacién no llega sola o por casualidad. Exige
lucha. Exige hacer la revolucion. El deber de todo cristiano es hacer la
revolucion. [...] Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos contra el
poder burgués, luchamos contra el capitalismo, contra el imperialismo y toda
forma de explotacion y opresién. El cristianismo es la religion de los pobres,
de los oprimidos. Los ricos, si quieren salvarse, no deben ser buenos ricos,
sino dejar de ser ricos. Como «Cristianos por el Socialismo» estamos contra
toda alienacion religiosa y contra toda idolatria. Combatimos los dioses falsos
del capitalismo: la propiedad privada, el capital, la democracia burguesa, la
libertad burguesa, la sociedad de consumo, el <hombre feliz» que adoran los
explotadores. Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos por el poder
popular, por la toma de todo el poder para la clase obrera, como Unico medio
para construir el socialismo y suprimir las diferencias de clases. El
cristianismo nacié luchando contra el imperio romano, hoy debe luchar contra
el aparato del estado burgués. Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos
por la unidad del pueblo. Luchamos por la conquista de una conciencia
revolucionaria. Luchamos contra aquellos que buscan dividir al pueblo o
aquellos que corrompen con la mentira y el engafio la conciencia de los
trabajadores.?04

Diante de um cenario econdmico alarmante, cuja a inflacdo se aproximava do terceiro
digito e a escassez dos bens de consumo aumentava cada vez mais®®, ocorreram as eleices de
4 de marco de 1973 para o Congresso chileno. Para o pleito se apresentaram trés conformacoes
politicas: a Unidad Popular (UP); a Confederacion de la Democracia (CODE), opositora ao

206

governo=® e a Unidn Socialista Popular (USOPQ), que concorreu como partido independente.
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Os resultados eleitorais refletiram a tensdo e a polarizagdo ideoldgica que o pais
vivenciava. A UP recebeu cerca de 43% dos votos validos, elegendo 20 senadores e 63
deputados. A CODE, por sua vez, obteve cerca de 56%, elegendo 30 senadores e 87
deputados.?’” Embora a votagdo da CODE tenha sido expressiva — ratificando o PDC como a
principal forga politica —, a UP, principalmente o PS, saiu vencedora do pleito, ampliando sua
representacdo em dois senadores e seis deputados em relacdo as mesmas elei¢des parlamentares
de 1969. Tal resultado frustrou o principal objetivo da oposi¢éo: conquistar 2/3 das cadeiras do
Congresso para levar adiante a Gltima possibilidade legal de deposicdo do presidente Allende:
um processo de impeachment.

A eleicao parlamentar de marco 1973, além de se constituir enquanto um indicativo da
importancia dos cristdos na politica chilena — considerando a expressiva votacdo dos candidatos
democrata-cristdos —, também demonstrou seu grau de insercdo em tal ambito. Nesse cenario,
em 16 de mar¢o de 1973 — 12 dias apds o pleito —, o CpS langou um documento que avaliava
tal conjuntura. Em primeiro lugar, defendiam que a surpreendente vitoria da UP nas eleicdes
era, na verdade, a vitdria de todos os explorados no pais, uma vez que, nesse processo, 0S
trabalhadores haviam adquirido uma maior consciéncia de classe, votando pela construcao do
socialismo.?%

Nessa esteira, o0 documento reforcava ainda o importante papel desempenhado por
aqueles que se organizaram em torno dos organismos populares de defesa da economia e do
processo politico, como as Juntas de Abastecimiento y Control de Precios (JAP) e os Comandos
Comunales, apds os desdobramentos da greve de outubro de 1972. Na concepc¢éo dos CpS, tal
nivel de mobilizacdo popular demonstrava forca e consciéncia para poder conduzir o destino
do pais. Nesse ponto, claramente evocavam uma categoria muito presente na experiéncia
popular e de luta dos chilenos comprometidos com a tentativa de transi¢cdo ao socialismo: a

construcdo e consolidacdo do poder popular:

La clase obrera y todos los explotados de Chile han hablado claramente. Con
sus votos y sus luchas, las JAP y los Comandos Comunales, con la de la
industria, el pueblo oprimido estd mostrando méas fuerza, conciencia y
organizacion para conducir el destino de Chile. [...] El poder auténtico que
surge del pueblo hace temblar a los poderosos y vacilantes. El poder popular

207 Disponivel em:
https://www.bcn.cl/historiapolitica/elecciones/detalle_eleccion?handle=10221.1/63135&periodo=1925-1973
Acesso em: 04 de outubro de 2020.
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y los partidos proletarios son una esperanza para los pobres y un terremoto
para el «orden» burgués y el capitalismo. Como cristianos, reconocemos en la
fuerza del pueblo la voz de Cristo.?%®

Por fim, ainda argumentavam que era preciso que 0 Governo respondesse ao estimulo
do povo e aprofundasse o caminho ao socialismo, diante da bem articulada mobilizagéo popular

observada anteriormente:

El avance en las elecciones de marzo exige que las fuerzas politicas y el
Gobierno respondan al empuje del pueblo hacia el socialismo. Exige superar
los obstaculos econdmicos, politicos y culturales. Los problemas se van
superando mediante una discusion ideolégica abierta y una movilizacién
popular conducida por los partidos proletarios.?%0

Esse contexto eleitoral também foi o de crise e divisdo no MAPU. Em dezembro de
1972, ap0s o segundo Congresso Nacional do partido, diante de uma disputa interna de poder,
a linha moderada do MAPU, préxima do Partido Comunista (PC) e liderada por Jaime Gazmuri,
entrou em conflito contra a linha mais rupturista do partido, inclinada ao Movimiento de
Izquierda Revolucionaria (MIR) e liderada Oscar Guillermo Garreton. A disputa se deu em
torno da eleicdo para o cargo de secretario-geral do partido, votacdo da qual Garreton saiu
vitorioso. Poucos dias apos as elei¢des de margo de 1973, o setor liderado por Gazmuri passou
a questionar a lideranca hegeménica de Garreton, bem como as diretrizes do Congresso de
dezembro de 1972. O primeiro grupo autoproclamou Gazmuri como secretario-geral do partido,
fato que produziu importantes rupturas em seu interior. Apds o ocorrido, passaram a existir
duas frentes, adversarias entre si: o MAPU, liderado por Garreton e o MAPU Obrero-
Campesino (MAPU/QOC), liderado por Gazmuri.

A declaracdo do CpS que analisamos acima também trouxe suas consideracfes a
respeito dessa discordancia no interior do MAPU. Conforme a compreensdo do CpS, era
legitimo que, no interior de partidos politicos, houvesse grupos que, ao promoverem debates
ideoldgicos, despertassem questdes que envolviam mudancas e transformacdes gerais em tais
estruturas. Quanto a isso, argumentavam que ndo cabia ao movimento inserir-se em discussoes
como tais, mas se preocupavam em como determinados fatos podiam reverberar e afetar “la

marcha de la clase obrera”?!!, Por esse motivo, sustentavam que a crise no MAPU confundia o
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povo e favorecia a direita, uma vez que “los hechos en torno a la crisis del MAPU tienen un
caracter anti-socialista y, por lo tanto, anti-democratico”?*2,

Sem citar nomes, a interpretacdo do CpS foi a de que a minoria que formou 0 MAPU-
OC, reclamando para si sua representagéo, utilizou-se de manobras ilegais e golpistas para tal,
acusando seus correligionarios de “ultra esquerdistas”, na medida em que se distanciava da

linha confrontacional, aproximando-se mais do PC:

La clase trabajadora ha visto, a pesar de la mala informacion al respecto, cémo
un grupo intenta expulsar a los dirigentes del MAPU y tomarse ese Partido.
Ese grupo pasa por encima de los Estatutos y de los acuerdos del dltimo
Congreso de su Partido. Es un golpe hecho a espaldas de las bases por parte
de un sector minoritario que se arroga la representacién de obreros y
campesinos... y acusa a todos de «ultra izquierdistas».?*?

Justificavam sua preocupacdo em virtude de tais acontecimentos, pois, em sua leitura,
disputas como essas, além de ameagarem o processo revolucionario, iam contra o centralismo
democrético, caracteristico das forcas politicas proletarias, possibilitando a formagdo de um
“tipo de socialismo ajeno a las aspiraciones del pueblo trabajador”.?** Em uma leitura mais
geral, é possivel afirmar que o CpS enxergava que o0s eventos internos do MAPU — assim como
as divergéncias organicas dos partidos que compunham a coalizdo da UP — caminhavam para
uma direcdo contraria da democracia e do socialismo.

Para além dessas questdes, € necessario ressaltar que o CpS ndo era um movimento
politicamente homogéneo: havia diferentes estratégias para a construcdo do socialismo que
seguiam as linhas e orientacdes dos partidos politicos que compunham a UP. Portanto, o
movimento era atravessado pela politica partidaria e isso é perceptivel na medida em que essas
tendéncias, presentes na esquerda chilena, também estavam ocorriam em seu interior. Nesse
sentido, as distancias entre os diferentes campos politicos no CpS foram crescendo em 1972 de
maneira cada vez mais visivel.

Assim, além dos topicos ja discutidos no inicio de 1973, com a ampliacdo da luta
ideoldgica e os desdobramentos do éxito eleitoral de margco, em abril daquele ano os CpS
também estiveram ocupados com a eleicdo do novo secretario-geral do movimento, cargo
ocupado até entdo pelo sacerdote jesuita e professor de Economia da Universidad Alberto

Hurtado, Gonzalo Arroyo.
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A eleicdo pelo comando do CpS também foi marcada por essas disputas de projeto da
esquerda chilena. Dois sacerdotes se apresentaram para concorrer ao cargo: Sergio Torres,
ligado a UP, que seguia uma linha mais constitucionalista e Martin Garate, ligado ao MIR,
norteado por uma linha confrontacional e revolucionaria, mais critica ao Episcopado chileno e
as possibilidades reais do programa da UP de promover a transicdo ao socialismo.?®> O Comité
Coordenador, composto por cerca de 15 pessoas, elegeu Garate para o cargo de secretario-
geral®'®, O fato € que essa eleicdo para o mais alto posto do CpS foi uma espécie de termémetro
que aferiu a direcdo para qual caminharia 0 movimento: seguir com a linha constitucionalista
da UP ou uma linha mais radical e confrontacional, inclinada a construgdo do poder popular e
que certamente desembocaria em conflitos mais agudos com a hierarquia.

Apesar dessa divergéncia estratégica no interior do movimento, em entrevista a
Ramminger, Garate afirmou que os CpS nunca haviam chegado a uma confrontacdo interna
tampouco politica®!’. A justificativa — plausivel naguele contexto — era de que uma divisdo da
esquerda traria consigo a derrocada do governo de Allende. Por isso, como veremos mais
adiante, por parte do CpS houve um amplo esforco em torno da unidade e também pela
mediacéo entre os conflitos da esquerda chilena. Ao ser questionado a respeito de uma suposta

crise e divisdo do movimento, Garate acrescentou:

¢Crisis? No. Lo que pasa y se mantiene en el tiempo, es que hay dos
posiciones: una posicion que es mas moderada dentro de Cristianos por el
Socialismo, menos critica a la Iglesia y una posicion mas radical, que ve
también a Cristianos por el Socialismo con un rol més politico y los otros lo
ven con un rol mas religioso. Esa fue siempre la contradiccion que se daba.?®

Em uma leitura mais esquematica do movimento, Richard identificou quatro tendéncias
emergentes no CpS que a partir desse periodo, se colocavam cada vez mais em evidéncia?®.

Conforme o autor, a primeira tendéncia enfatizava a expressdo social do CpS. O
movimento deveria se comportar como porta-voz dos cristdos revolucionarios, expressando
publicamente suas concepcdes. Além disso, devia se integrar as organizacGes de massa:
sindicatos, juntas de vizinhos, JAPs, Comandos Comunais e Corddes industriais — em uma

palavra, integrar-se aos organismos de poder popular —, apresentando-se fundamentalmente
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como uma alternativa publica ao “cristianismo burgués dominante, representado tanto por las
iglesias institucionales como por la DC”.22° A questdo da integracdo aos organismos da classe
trabalhadora corrobora com a concepcdo de que ndo cabia ao CpS formar uma organizagéo
politica de maneira a fornecer uma contribuicdo cristd especifica ao processo. Era preciso
endossar a luta dos trabalhadores ja articulados em suas organizacGes de classe e apresentar o
cristianismo revolucionario enquanto uma alternativa ao cristianismo vigente.

A segunda tendéncia — que, de certo modo, esta intimamente articulada com a primeira
- insistia no amplo trabalho de base, que deveria ser realizado ndo somente com o0s cristéos
revolucionarios, mas fundamentalmente com os cristdos que permaneciam marginalizados das
discussoes politicas, inativos ou contrarios ao processo de transi¢do ao socialismo. Ou seja, essa
tendéncia enfatizava a necessidade de conscientizagdo dos cristdos opositores ao governo, que
enxergavam a alianga marxista-cristd inviavel. Dialogando com a primeira tendéncia, era
preciso conscientizar e se apresentar como uma alternativa ao reformismo social-cristdo da DC,
fazendo o movimento chegar onde “los partidos no podian llegar e iniciar un trabajo lento de
politizacion”??t,

A terceira tendéncia colocava énfase na definicdo cristd do CpS. De acordo com
Richard, “Se veia en el caracter cristiano del movimiento su especificidad y su razon de ser en
la vida social y politica”??2. A principal preocupacdo dos membros que insistiam nessa
tendéncia era a de formar comunidades cristds de base, nas quais ocorressem uma verdadeira
“educagdo pela fé¢” e sua celebragdo a partir do compromisso politico na construcao do
socialismo. Da mesma maneira, insistiam que o CpS ndo devia se afastar das comunidades
tradicionais, pois era preciso manter “el contacto con ellas y ahi realizar el trabajo de
desbloqueo ideologico y de evangelizacion liberadora”??3,

A quarta tendéncia insistia na definicédo politico-cristd do CpS, uma vez que, sem essa
definicdo, “el movimiento corria el riesgo de caer en un social-cristianismo de izquierda y asi
ser lentamente recuperado por la ideologia burguesa dominante??%, Nestes termos, se 0 objetivo
do CpS era oferecer uma condugdo politica as massas cristas, era preciso mostrar um caminho

claro e definido, assim “no podia rechazar una definicion politica socialista y revolucionaria”??°.
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Segundo Richard, essas tendéncias ndo contribuiram para uma divisdo ou fragmentacao
do CpS. Pelo contrario, em razdo do debate entre elas, o grupo se fortalecia naguele momento
de agudizacédo dos conflitos entre a oposi¢édo e o governo, dialogando a favor de um objetivo

fundamental: a continuidade do governo popular.

Los que ponian el énfasis en la expresion social del movimiento, normalmente
insistian también en una mayor definicion politica de CpS. Igualmente, los que
insistian en el trabajo amplio de base, ponian el mayor énfasis en la definicion
cristiana de CpS. Todos veiamos la necesidad de articular los cuatro términos de esta
doble polaridad: el polo cristiano no podia excluir el polo politico, ni la expresion
social podia excluir el trabajo de base.?%¢

Portanto, a concepcao de Garate que afirmava haver duas tendéncias politicas (uma mais
moderada e outra mais radical) e a percepcdo de Richard de haver outras quatro tendéncias
tatico-estratégicas se complementam. E evidente que elas possam ter produzido tensdes e que
alguns tenham se retirado em virtude disso, mas também é possivel que tenham coexistido de
fato e suas articulagBes desenvolveram um tipo de consciéncia revolucionaria mais ampla
naguele contexto.

Apds esses quatro primeiros meses agitados no inicio de 1973 para o CpS, o pais ainda
teve de lidar com uma tentativa de golpe militar na manha de 29 de junho daquele ano, liderada
pelo Coronel Roberto Souper. O episddio conhecido como tanquetazo foi um alerta as forgas
democraticas. Na ocasido, o0 2° Regimento Blindado de Santiago, sob o comando de Souper,
cercou o Palacio de La Moneda e atacou o Ministério da Defesa. O resultado da investida dos
tanques pela capital resultou em 22 mortes, a maioria de civis.??’ A rapida reacdo do
Comandante-Chefe do Exército, General Carlos Prats, que mobilizou principalmente os
Generais Mario Sepulveda, Guillermo Pickering e ironicamente Augusto Pinochet, tornou o
“ensaio” de golpe de Estado de junho uma tentativa frustrada ao isolar os rebeldes sob o
comando de Souper.

O tanquetazo foi uma pequena vitoria do governo. No entanto, o episodio serviu de
“teste” para que os militares golpistas do alto escaldo compreendessem as fraquezas da UP e
mais importante: de onde viria resisténcia. Por um lado, notaram que, no interior das FA, o
constitucionalismo e a figura do Comandante-Chefe Carlos Prats era um obstaculo. Por outro,
na sociedade civil, 0 movimento dos trabalhadores articulados em seus organismos de classe

(operérios industriais ligados a UP, os camponeses, pobladores e estudantes organizados
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principalmente em torno dos Corddes Industriais e dos Comandos Comunais) também eram um
obstaculo a ser superado.??

Ainda no mesmo dia, o CpS reagiu e lancou um documento a respeito do ocorrido. Além
de condenarem a atuagdo dos “militares antipatriotas” instigados pelos interesses de politicos
“cegos” que vinham tentando derrubar o governo, o que mais chama atencdo nesse
pronunciamento € o apelo aos trabalhadores, estudantes e parlamentares militantes da DC. Ha
uma chamada para a reflexdo sobre a responsabilidade que cabia a aqueles que defendiam “los
intereses de la burguesia y se alian a la oposicion destructiva de la derecha”.??® Segundo o
documento, era preciso refletir sobre tal responsabilidade, uma vez que causava a deterioracéo
econdmica, o desequilibrio e a perturbagdo social, além de serem “moralmente culpados” pela
“aventura golpista” que o pais havia vivenciado.?*°

Esse chamado do CpS certamente ndo foi isento de pretensdes politicas. Como ja
ressaltamos, naquele momento, o PDC era o principal partido no Congresso, constituindo-se
como uma forca politica isolada, a despeito de resultado eleitoral das elei¢Bes presidenciais de
1970. Nestes termos, o CpS sabia que, sem o apoio da DC, dificilmente o governo se manteria.
Com o chamado, somado ao episodio do tanquetazo e diante do contexto de polarizagdo no
pais, 0 CpS buscava incorporar o setor legalista do PDC na luta ideoldgica: ndo necessariamente
para defender o governo, mas que compreendessem seu papel de responsabilidade e pressionar
0 partido para que ficasse ao lado da Constituicdo, afastando as possibilidades de golpes de
Estado. Alem disso, ressaltavam que, se nédo tivesse sido a rapida resposta do Presidente, do
Alto Comando do Exército e dos trabalhadores organizados, o episddio teria acabado em uma
“fratricida guerra civil entre chilenos”?,

Por fim, em razdo da importante resisténcia dos trabalhadores ao tanquetazo,

sublinhavam:

Cristo estuvo y esta con el pobre, el humilde, el oprimido. Creemos que se
impone a la conciencia cristiana de hoy actuar con decisién y dureza.
Debemaos reprimir con todo el rigor a los criminales que pretenden usarla
violencia para derrotar el proyecto socialista que la gran mayoria de los
trabajadores chilenos y el gobierno se han propuesto llevar a cabo. AFIRMAR
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MAS QUE NUNCA HOY NUESTRA FE Y NUESTRA LUCHA POR LA
LIBERACION.??

Apds o episodio do tanquetazo, o CpS buscou intensificar suas agdes politicas,
declaracfes e encontros. O movimento tratou de convocar as pessoas no sentido de assegurar e
defender as instituicdes de salde e abastecimento, seguir as instrugcdes dos dirigentes sindicais,
da CUT, das organizagGes dos bairros e dos pobladores, bem como as forgas policias e militares
que estivessem ao lado dos pobladores.?** No dia 30 de junho, um dia apds a tentativa de golpe,
0 CpS se reuniu em uma jornada cujo tema era a comunicacdo e o trabalho de relacdes publicas.
No dia 1° de julho langaram um documento intitulado Agitaciény propaganda, comunicaciones
y evangelizacion en CpS. A publicacdo constitui-se de uma clara tentativa de fortalecimento do
trabalho de base, apresentando alguns objetivos e metas do CpS na luta ideoldgica.

Reforcando suas diretrizes ideologicas fundamentais, chamavam a atencgéo, entre outras
coisas, para: a necessidade de um contato mais proximo com a populacdo politicamente
indecisa, de maneira que fossem incorporadas nas organizagdes do povo; para a desarticulagdo
e neutralizacao das atividades democrata-cristas nas bases populares, indicando a necessidade
de ferramentas que resgatassem os ‘“‘sectores social-cristianos ideologizados por la
burguesia”?*; para a necessidade de denunciar “posiciones poco cristianas de las iglesias”?*®
para assim “desvelar la postura fascista de algunos cristianos y las formas como la burguesia
usa el cristianismo para defenderse” 2%

O documento ainda ressalta algumas metas para a comunicagdo interna do CpS, ao
considerar insuficiente a presenga de sua mensagem “en programas de radio, prensa y
television?%’. Diante disso, a conclusdo da jornada foi a de que era preciso mudar a estratégia
e a forma de difusdo das mensagens do CpS para atingir mais pessoas, em especial aquelas
marginalizadas, pois havia uma distancia entre a propaganda politico-teoldgica e as pessoas das
poblaciones por falta de uma “linguagem popular” ¢ de materiais de formagdo adequados.

Assim, no momento da mais aguda polarizagéo, posterior ao tanquetazo, o CpS procurava
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reorientar sua “evangelizacdo politica” e seu alcance, em uma dire¢do que ia do contexto interno
do Secretariado Nacional e dos Comités regionais até as poblaciones e comunidades pobres.
Encaramos esse documento como uma autocritica quanto a funcdo social do movimento,
considerando que o proprio responsavel pela comunicacdo do CpS no periodo, o padre Diego
Irarrazaval, defendia a “urgencia de un trabajo comunicacional adecuadamente planificado y
relacionado con la base”, sublinha Ramminger.?%

Essa autocritica, no que diz respeito a dindmica de reorientacdo da comunicacdo do
movimento, oferece uma dimensdo da abrangéncia do publico-alvo e da circulagdo da
propaganda politico-teoldgica do CpS. Além de naturalmente manifestar-se nas revistas
catélicas de esquerda — sobretudo na Pastoral Popular, uma das principais publicacGes
difusoras do contetido revolucionério do catolicismo chileno e latino-americano —, de acordo
com Ramminger, em sua maioria recebiam o material do CpS os sacerdotes comprometidos
com o processo de transicdo ao socialismo, religiosos de maneira geral, alguns pastores,
estudantes, assim como pobladores nos espacos onde o movimento se fazia presente, além de
setores da hierarquia catolica. Além disso, 0s membros do movimento distribuiam as
declaracGes publicas redigidas pelo secretariado nacional ao fim de encontros, reunides ou
mesmo de celebragdes religiosas.?*

Seguindo a tonica dos fatos e a natural preocupagdo com a derrocada da “via chilena ao
socialismo”, Ramminger ressalta que Martin Garate, entdo secretario-geral, e mais trés
membros do movimento se reuniram diretamente com o presidente Allende, em meados de
1973, para debaterem a possibilidade de um golpe de Estado. Essa reunido foi relatada em uma
entrevista de Gérate a Ramminger e se constitui de um episodio notavel: entre outras coisas,
demonstrou a importancia social e expressao politica do CpS naquele contexto de agudizacédo
do conflito e incertezas quanto a estabilidade do sistema politico.

Na primeira quinzena de agosto, as atividades do CpS estiveram centradas na
organizacdo de um encontro para celebrar o quinto aniversario da Conferéncia de Medellin
(1968). Falando enquanto membro do CpS, Richard sustentava que as conclusdes da “historica
reunido” haviam ficado apenas no papel ¢ que o Conseclho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) havia se transformado: de uma natureza popular e libertadora para posicoes

conservadoras e reacionarias.?*® Sob essa perspectiva, defendia que, se os Bispos ndo haviam
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difundido e praticado as conclus6es de Medellin, “tocaba a nosotros hacerlo y mostrar asi ante
el pueblo el repliegue de la iglesia institucional”.?4!

No dia 09 de setembro, no més derradeiro para a “via chilena ao socialismo”, ocorreu
altima manifestacao publica do CpS. Conforme pontua Richard, o movimento se dirigiu ao pais
pela TV para contestar publicamente uma peticao feita pelo padre Raul Hasbin, em que pedia
a rentincia de Salvador Allende.?*? O autor ndo oferece mais informagcdes sobre o ocorrido, nem
sobre a argumentacéo desenvolvida pelo CpS contestando tal pedido de Hasbin?*. Contudo,
sustenta que, no a&mbito publico, era nitido que ocorria em enfrentamento entre um
“cristianismo ligado al golpismo y al fascismo y un cristianismo popular y evangélico, ligado a
los intereses historicos de la clase obrera y el pueblo™?,

Com o golpe de Estado consolidado no dia 11 de setembro de 1973, apesar de uma
pequena e insuficiente resisténcia vinda principalmente nas fabricas que faziam parte dos
Corddes Industriais, a “via chilena ao socialismo” chegava ao seu fim. Caraterizada pela ampla
repressdo politica desde seus primeiros momentos, a Junta Militar?*>, além de decretar o
fechamento do Congresso Nacional, o recesso dos partidos politicos e instaurar o Estado de
Sitio em todo pais, naturalmente reprimiu a esquerda, desarticulando, por consequéncia, o CpS.

Conforme Richard, 120 sacerdotes do CpS foram expulsos do pais, sendo que metade
deles foram presos ou torturados. Além dos padres catélicos, 30 pastores evangélicos, cerca de
35 religiosas e 200 leigos ativos no movimento também foram submetidos a tais praticas.?*
Refletindo sobre a repressao aos cristdos de esquerda chilenos, Ramminger ressalta que quase
todos 0s nomes que apareceram em sua obra, e com 0s quais pdde realizar suas entrevistas,
tiveram de abandonar o Chile depois do golpe. Ainda sublinha que muitos sacerdotes que
sabiam que estavam no radar da repressao procuraram embaixadas para pedir asilo enquanto

outros se escondiam em casas de pessoas de confianga®¥’

. O autor também relata que houve um
esforco para que membros do CpS se desfizessem de materiais que continham nomes, telefones,

enderegos e documentos importantes, a fim de proteger as identidades e a seguranga dos
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integrantes do movimento.2*® Isso é nitido na obra de Richard. Ndo ha menc&o de um nome
sequer no texto que data 1976 escrito em seu exilio na Espanha, em contraste com a obra de
Tereza Donoso, editada no Chile em 1976, que apontava nominalmente varios membros do
CpS sem se preocupar com a repressao do Estado.

Em razdo dessas circunstancias, ap6s o golpe militar, o CpS passou a atuar na
clandestinidade. Durante 0os meses de setembro e outubro, membros do movimento — cujo
Secretariado Nacional de Santiago ja se encontrava virtualmente extinto — se reuniam para
elaborar um programa minimo de agdo e organizacdo.?*® Nessas reunides, trés grandes
resolugdes foram aprovadas de maneira que atividades fossem minimamente continuadas.

A primeira delas dizia respeito ao desaparecimento institucional do CpS como
movimento por dois motivos: dificultar a repressdo do Estado contra os membros e também
para facilitar uma integragdo “masiva en todas las organizaciones de base de la iglesia
jerarquica”.?® A segunda resolugdo continha diretrizes para o desenvolvimento de atividades
no interior das Igrejas como: a denuncia da repressdo e a violacdo dos direitos humanos aos
bispos e sacerdotes; o estimulo ao clero para uma acdo direta em favor dos perseguidos
pressionando constantemente a hierarquia para que tomasse consciéncia “del caracter fascista
y anti-cristiano de la junta militar y para que denunciase valientemente sus crimines contra el
Pueblo”?!, defendendo a autonomia da Igreja frente ao “totalitarismo nacionalista e integrista
de la dictadura”.?®

Portanto, o tom da mensagem transmitida pelo CpS pds-golpe foi a de tentativa de
ampliagdo das ag¢Oes contra repressdo e, fundamentalmente, de resisténcia contra a ditadura que
se iniciava, sobretudo contra sua violéncia e suas formas de propaganda. Conforme Richard,
para 0s membros remanescentes que participaram dessas reunides, era preciso pacientemente
construir e recriar uma nova organizagao popular, mantendo no povo a “memoria historica” da
experiéncia positiva da UP?3,

Em virtude da escassez de fontes a respeito dessas reunides e o alcance real dessas
resoluces, torna-se complexo oferecer um quadro de andlise satisfatdria quanto a isso. O que

se pode efetivamente sustentar foi o esforco de participacdo e organizacdo de uma rede de
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defesa dos direitos humanos, por parte do CpS?>. O que também corrobora em partes com a
tese de minima atividade clandestina e organizada do CpS pos-golpe foi uma orientacdo a
respeito de possiveis correspondéncias com os membros remanescentes: havia dois enderecos
no Chile: um para cartas “limpas” e outro para correio “confidencial”. O que sugere um canal
de comunicacdo clandestina, no qual efetivamente deveriam ser enviadas informagoes
comprometedoras, como novas reunides ou boletins. Além disso, também havia uma direcao
clandestina para a transferéncia de dinheiro ao Chile®,

Contudo, o golpe de Estado foi de fato duro para o CpS. Na avaliacdo de Richard, a
deciséo pela desativacédo do secretariado e a atuacdo na clandestinidade foi acertada, no entanto
sua organizacao foi comprometida por uma debilidade de engajamento interno, ocasionando
sua desintegracao e uma dispersdo dos membros, na medida em que as figuras principais do
CpS ndo tiveram capacidade politica e organica para reestrutura-lo e adapta-lo a nova
realidade®®.

La supresion oficial de CpS para facilitar su integracion masiva y anénima en
todas las organizaciones de base de la iglesia, fue una linea correcta, pero no
fuimos capaces [...] de recrear y refundar un movimiento clandestino
adaptado al periodo contrarrevolucionario que se iniciaba. En una perspectiva
estrictamente politica [...] podemos decir que después del golpe tuvimos la
capacidad de elaborar para CpS una correcta tactica democrética, con todas
sus implicancias précticas y organicas. Pero no fuimos capaces de elaborar
una tactica socialista adecuada al momento, que nos permitiera subordinar la
tactica democratica adoptada, a una estrategia socialista. Esta tactica
democrética, aislada de un proyecto y de una organizacion que la orientara en
una perspectiva socialista, tuvo su aspecto negativo de recuperar
ideologicamente el trabajo realizado con tanto esfuerzo por el movimiento
CpS. [...] Hubo desintegracion y dispersion y el nivel politico bajo
considerablemente, perdiéndose la capacidad organica, tedrica y politica de
dar una conduccion proletaria, eficaz y liberadora, a todo el trabajo en
ambientes eclesiales y cristianos.?’

Em novembro de 1973, foi difundida, de maneira clandestina, uma declaracdo que pode
ser considerada como a ultima publicacdo do CpS enguanto grupo. O manifesto intitulado El
reino de Dios sufre violéncia (Mateo 11:12) y en Chile... propGe uma avaliacdo e analise da

conjuntura da época, sobretudo no que diz respeito a transformacao da consciéncia da fé crista
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devido a experiéncia politica entre o periodo que compreende o0s anos de 1970 a 1973.

Avaliando a ditadura e a derrocada do governo de Allende, o documento salientava que:

La experiencia de Unidad Popular ha terminado. No sélo eso. Se ha trancado
el esfuerzo de un siglo encaminado a que los trabajadores levanten su cabeza
y conduzcan la historia. Ha habido un golpe militar. No s6lo eso. Se esta
aplastando la vida y el futuro de los pobres. [...] Con el toque de queda, las
horas se alargan en una esperanza pesada. La muerte da vueltas, agobiada
porque cada dia se afianza mas la destruccion de todo avance sindical, cultural,
politico y econémico. Y frente al poder monstruoso que va matando a las
semillas de un hombre y una sociedad nueva, sufrimos una impotencia
desesperante. [...] Poco a poco vamos conociendo el funcionamiento de una
maquinaria implacable que aplasta a todo el que combate por la igualdad.
Hemos quedado desorganizados, sin dirigentes y sin planes para por lo menos
volver a respirar como pueblo. Ahora no se puede hablar. Los soplones andan
por todos lados y hasta traicionan a sus hermanos de clase. Ahora no se puede
pensar o sonar...?8

Como ressaltado, nessa ultima declaracdo do CpS h& uma tentativa de analise de sobre
como elementos fundamentais da autoconsciéncia da fé cristd se transformaram devido a
experiéncia da Unidade Popular. Conforme Ramminger, na avaliacdo dos membros
remanescentes na época, havia quatro deles.

Em primeiro lugar houve uma transformagao substancial na forma se concebia o “amor
ao proximo”. Da simples ajuda ou caridade, compreendeu-se a importancia de participar na
vida do outro, de tomar parte “en la lucha de los oprimidos”?*°. Em segundo, para o CpS,
transformou-se a concepc¢éo do significado da Igreja: de uma instituicdo que se preocupava com
a “perfeccion moral de sus miembros”, passou a uma Igreja “preocupada por la salvacion del
mundo a través de la fraternidad cristiana®?®. Em terceiro, houve uma transi¢io do
compromisso cristdo a nivel pessoal para um compromisso e participacdo nas agdes do povo,
do coletivo.?®® Em quarto lugar, o documento ressaltava que houve uma transformacgdo na
compreensdo do politico, isto €, no reconhecimento da autonomia, da racionalidade e da sua
dinamica, fato que colocava um fim na “instrumentalizacion de la fe2%2, Sem duvidas, esse
quarto e ultimo elemento é o mais evidente quando analisamos a trajetdria e evolugdo do CpS.

O reconhecimento do politico enquanto um campo autbnomo a religido fez com que os cristaos

258 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. El reino de Dios sufre violencia (Mateo 11:12) y en Chile... Novembro
de 1973, p. 1. In. RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por
el Socialismo en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 283.

29 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 213.
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compreendessem de maneira geral a organicidade e a importancia sociopolitica das
organizacges de classe e dos partidos que representavam seus interesses.

Assim, ndo foram somente os limites do programa de reformas do governo democrata-
cristdo os responsaveis por modificar a expectativa do clero chileno e dos cristdos de maneira
geral, mas também a ascensdo de Allende e do “governo popular”. A vivéncia desses religiosos
naquele periodo, com todo o debate politico-teolégico em que estavam inseridos a respeito das
reformas sociais e o socialismo, transformaram ndo s6 a expectativa desses sujeitos, mas
também o modo de “fazer” Igreja, uma vez que tais elementos da consciéncia cristd foram
modificados.

Por fim, é importante ressaltar que, naquele momento, a maior forca politica do Chile —
e que ainda garantia o equilibrio do decadente sistema democratico —era o PDC, que aglutinava
em seus nucleos de apoio milhares de trabalhadores cristdos. Desse modo, torna-se complexo
avaliar o quadro apresentado pelo movimento de uma transformacéo tdo ampla da consciéncia
cristd colocado nestes termos no documento. No entanto, de fato, o CpS teve uma ampla
repercussao na sociedade chilena, fosse positiva ou negativa. Seus atos publicos, comunicados
internos e na imprensa catolica de esquerda, somados a sua insercdo no campo da politica, no
mundo do trabalho e nas comunidades pobres e periféricas sem duvidas colocaram o CpS em
uma posicao de agentes transformadores de consciéncia e de certa influéncia. Certamente ndo
foi em véo o rechaco do episcopado ao movimento, desde a constituicdo dos 80, passando pelo
Primeiro Encontro Continental de CpS e sua condenacdo poucos dias ap6s o golpe. Em um
contexto no qual uma das criticas mais ferozes sublinhavam a incompatibilidade entre a
articulacdo de cristdos e marxistas, naturalmente concep¢fes de mundo antagobnicas, o CpS,

com seus sacerdotes e membros revolucionarios lutavam publicamente para provar o contréario.
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CAPITULO 111 — Compromisso politico, fundamentos ideoldgicos e relagdes politico-

teoldgicas do Cristianos por el Socialismo

Neste capitulo, serdo discutidos trés elementos fundamentais da trajetéria do CpS no
Chile. Analisados em conjunto, esses elementos dimensionaram a atuacdo, os fundamentos
ideoldgicos e o relacionamento do grupo com o episcopado. Sob esse prisma, destacamos: o
compromisso politico do CpS; a luta ideol6gica contra a Democracia Crista e conflitante relacéo
com a Conferencia Episcopal de Chile (CECH). Sendo assim, o capitulo se dividira nesses trés

topicos.

3.1 Aspectos do compromisso politico do Cristianos por el Socialismo

S6lo en lo que va de esta semana me he encontrado con quince familias en
situacion de hambre. A lo largo de los seis afios en que he vivido en esta
poblacion marginal los casos de miseria absoluta son varios cientos. Sé que
son mucho mas numerosos aquellos que no han entrado en mi érbita personal,
pero no es la cantidad lo que en este momento me impresiona, sino esa
condicién de ser hombre callado, indefenso, casi institucionalizado y
aceptado como normal... El fantasma del hambre estd siempre presente y
actuante en la imaginacion... Otro caso. Hace una semana le pregunté a una
persona al pasar: «Qué le pasa, amigo, que tiene los tobillos hinchados». El
amigo lleva cuatro dias viajando a pie desde el paradero 18 hasta la calle
Huérfanos (le calculo unos 25 kilémetros diarios). Hace cuatro meses que
esta cesante. La esposa estd en el octavo mes de embarazo. [...] Nadie sabra
jamas cuanta hambre y miedo reflejaran las elegantes vidrieras del centro
santiaguino. [...] una cosa es segura. este hombre quedard para siempre con
el miedo de quedar cesante. Estara dispuesto a doblar el espinazo y a comer
mierda, si es necesario, si asi se lo mandan sus patrones. Este, como muchos
otros miles de chilenos, se venderd a cualquier politiquero de derecha o
izquierda que le dé de comer. El miedo lo hara agitar banderitas de cualquier
color, en honor de cualquier candidato... Bueno, yo pienso que este miedo es
inconsciente o conscientemente explotado por el sistema capitalista,
encarnado concretamente en la direccion de las industrias y fuentes de
trabajo. No digo que todas, pero si la mayoria de las industrias y empresas
capitalistas, a partir de este miedo establecen un régimen de terror... Bajo
apariencias pacificas los obreros de Chile estan viviendo un régimen de
terror. Frente a la violencia institucionalizada, peor que cualquier violencia
episddica tan cacareada por la prensa, yo creo que el Evangelio nos pide en
el ambito personal una revision bien a fondo de «nuestros miedos
personales». Si no los vemos claros en nosotros mismos no podremos ser
ministros de liberacién, cualquiera que sea nuestra vocacion y nuestro juicio
politico...263

263 GUMUCIO, Esteban. Un sacerdote destapa la olla podrida del régimen. In: RAMMINGER, Michael. Eramos
iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo en Chile 1971 — 1973. Trad.: Manuel
Ossa Bezanilla. Santiago: LOM Ediciones, 2019, p. 30.
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Escrita provavelmente entre 1970 e 1971, o excerto da carta do padre Esteban Gumucio,
membro do CpS, oferece uma dimensao a respeito da desigualdade econémica e injustica social
que algumas comunidades pobres enfrentavam no inicio dos anos 1970. Além de se tratar de
uma forte declaracdo, que chama atencéo pela descricdo do medo do desemprego e como esse
fator era instrumentalizado pelos grupos politicos, o depoimento também indica elementos que
podem explicar o processo de “radicaliza¢do” do catolicismo chileno a um projeto de
socialismo democrético que se caracterizava como revolucionario.

Richard indica que a integracdo de sacerdotes e religiosos foi produto de um longo
processo que pode ser descrito em trés etapas: a primeira etapa se caracteriza pela leitura social
do Evangelho, pelo conhecimento cotidiano da miséria nas poblaciones e da exploracdo do
trabalho. Conforme o sacerdote: “Esta experiencia de la pobreza y de la miseria sera el hecho
fundamental que golpeara y motivara la conciencia cristiana.?

A segunda etapa se caracteriza pela tomada de consciéncia de que o mundo dos pobres
ndo ¢ “amorfo y sin rostro”, mas pelo contrario, ¢ um universo organizado no qual se “descubre
la importancia de las organizaciones vecinales y sindicales y su mistica de fraternidad
combativa” e onde a pobreza “es asi captada como fruto de una explotacién”.?®® E nesse
momento que se inicia o0 processo de ruptura com o reformismo cristdo e o PDC, do mesmo
modo que o espirito de luta e competi¢cdo com os marxistas comega a desaparecer. Nessa etapa,
cristaos e marxistas “hacen la experiencia de un trabajo comutn y los cristianos descubren que
el movimiento obrero es uno solo”.?

A terceira etapa, conforme o autor, comeca quando esses sacerdotes e religiosos
descobrem a luta de classes como chave de compreensdo fundamental da realidade e da historia.
A partir disso, “La practica adquiere asi un caracter politico y cientifico definido y en ella se
empieza a asimilar el marxismo como la teoria revolucionaria del proletariado”.?’

A partir dessas constatac@es, nossa hipétese é de que o compromisso politico do CpS
foi uma construcdo social estruturada a partir de trés elementos fundamentais: a) pela praxis
dos sacerdotes que viviam nas comunidades pobres e periféricas chilenas e praticavam uma
evangelizacdo mais popular, como é o caso do padre Gumucio; b) pela compreensdo da
importancia do uso das Ciéncias Sociais como ferramenta tedrica nas analises conjunturais e da

realidade do pais, fato que estabeleceria uma nova compreensdo na cosmovisdo na esquerda

%64 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 15.
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catdlica chilena; e ¢) sua militancia junto a classe trabalhadora, cujo principal resultado foi o
proprio amadurecimento do seu compromisso politico.

Todas essas etapas, tanto da entrada de sacerdotes no movimento popular, quanto dos
elementos que fundamentaram o compromisso politico do CpS, respondem a um processo de
politizacdo das bases da Igreja durante os anos 1960 e que culmina na formagdo do CpS, no

inicio dos anos 1970.

A préaxis sacerdotal e a integracéo com 0 povo

Por meio da analise documental e da natureza de acdo do CpS, ao longo de sua trajetoria,
é possivel identificar uma significativa argumentacdo do movimento a respeito da importancia
da préxis junto dos trabalhadores. Sob essa perspectiva, essa atividade constitui-a se em trés
operacdes centrais: a) integracdo e vivéncia junto dos pobres; b) integracdo e participacao junto
das organizagdes de base populares; c) e, no interior dessas instancias, praticar a “evangeliza¢ao
libertadora”. No universo do CpS, portanto, essas atividades politico-teoldgicas constituiam sua
principal forma de acéo social, e sem duvidas, constituiram-se de uma das caracteristicas mais
marcantes do movimento no que diz respeito a formagao e consolidacdo do seu compromisso
politico. A traducdo do conceito de praxis para o CpS, portanto, era 0 de aproximacao e
integracdo com o0s setores populares para consolidar essa vertente do cristianismo
revolucionario.

No entanto, essa percepcdo da importancia de uma maior integracdo do clero com a
sociedade faz parte de um processo anterior & constituicdo do movimento, cuja origem se
encontra nas primeiras décadas do século XX. Como ja discutido, a promulgacdo da
Constituicdo de 1925 forgou a Igreja a se relacionar de maneira diferente com a sociedade.
Desde entdo, uma nova geracdo de padres mais comprometidos com a ac¢do social, como o0s
padres Alberto Hurtado (1901-1952) e Manuel Larrain (1900 — 1966), se destacaram como uma
das figuras mais importantes para o desenvolvimento do catolicismo social no Chile a partir
dos anos 1930, sendo dois dos principais responsaveis por uma maior aproximacgéo da Igreja
com a sociedade, principalmente com o movimento dos trabalhadores e leigos, uma vez que o
componente teoldgico da acdo social desses padres respondia ao contexto da consolidagdo da
Doutrina Social da Igreja (DSI).2%

268 £ possivel afirmar que a DSI e suas interpretacdes sio formuladas a partir de cinco Enciclicas papais: Quod
Apostolici Muneris (1878); Rerum Novarum (1981); Quadragesimo anno (1931); Divini Redemptoris (1937) e
Mater et Magistra (1961).
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Dentre os elementos de ac¢ao social —e de novas maneiras de se relacionar com os leigos,
principalmente aqueles organizados em movimentos de reivindicacdo — que o clero deveria
seguir para se aproximar da populacéo que a interpretacdo da DSI propunha, o que chama mais
atencdo ¢ sua estratégia de contingéncia de ideologias “nocivas”. Nestes termos, para frear o
avanco do socialismo nos circulos operérios e do capitalismo na sociedade, era preciso que 0s
sacerdotes, integrados e mais proximos da classe trabalhadora e da populacdo em geral, se
apresentassem como alternativa a estes extremos, colocando-se a favor de um sistema
econdmico justo e preocupado com o bem-estar da populacao.

No entanto, é preciso salientar mais uma vez que embora a ideia de integracdo sacerdotal
com 0 povo e da aproximacao de seu cotidiano tenha sido uma ideia desenvolvida pela Igreja,
foi, de fato, um componente muito importante para o CpS e que guardou estreitas rela¢cbes com
a instituicdo e suas tentativas de adaptacdo a nova realidade no poés-guerra. Assim,
especificamente no Chile, influenciados por essas matrizes do catolicismo social, desde o0s anos
1930 e, sobretudo, a partir da fundacdo da Acdo Catdlica, fundada em 1931, observou-se um
processo de integracdo do mundo catolico com o mundo popular e do trabalho.

Durante os anos 1960, no contexto pré-CpS, mas que ja se fermentava um pensamento
progressista no clero chileno, outros fatores também contribuiram para uma maior aproximacao
de sacerdotes catdlicos com a populacdo pobre de maneira geral. Nesse periodo, a Igreja
catélica chilena passava por duas dificuldades significativas: a) uma perda de seus espacos de
influéncia, tanto no &mbito geografico quanto das crencas, diretamente ligadas ao éxodo rural
e a explosdo demogréafica no Chile, e em sua capital Santiago, que a Igreja interpretaria como
um processo de “descristianizagdo” ou “descatolizagdo” da sociedade; b) uma crise de recursos
humanos na Instituicio, que desembocava em uma escassez de sacerdotes.?®®

Em relacdo a primeira dificuldade, é preciso destacar que o Chile foi palco de um intenso
éxodo rural em meados do século XX. Entre 1940 e 1950, mais de 270 mil pessoas migraram
para Santiago, cerca de 69% do total da imigragéo do pais no periodo, fato que representava um
explosivo crescimento demografico e que ndo acompanhava a oferta de trabalho na capital 2"
Essa populacdo flutuante, em geral carente de empregos e moradia, passou a se organizar e
viver em comunidades mais distantes dos centros urbanos, formadas inicialmente pela acéo

coordenada de tomada e ocupacdo de terrenos vazios, funcionando como alternativa ao déficit

269 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 104.

210 SALAZAR, Gabriel. Movimientos Sociales en Chile: Trayectoria histérica, proyeccién politica. Santiago:
Ugbar Editores, 2012, p. 170.
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habitacional chileno. Tais comunidades ficariam conhecidas como poblaciones®’* e, em virtude
de seu carater improvisado, desfrutavam de pouca ou quase nenhuma infraestrutura estatal
como saneamento basico ou energia elétrica. Esse cenario de auséncia de servigos essenciais
dificultava, em grande medida, a vida dos moradores desses espagos, mas, a0 mesmo tempo,
acabavam convertendo-se em frentes de reivindicagdes para melhoria de tais locais.

Como consequéncia desse aumento populacional, do desemprego e da pobreza,
desenrolou-se uma demanda institucional da Igreja em “recatolizar” o pais. Tal atitude se
materializou no envio de sacerdotes para uma multiplicidade de espagos, inclusive, para as
poblaciones, pensando justamente na evangelizacdo desses sujeitos marginalizados
socialmente. Dessa forma, essa conduta do episcopado foi um dos fatores responsaveis para
que alguns sacerdotes tivessem um contato direto com a realidade dos pobres chilenos.

Uma vez incorporados as comunidades, vivendo suas dificuldades e contribuindo com
a reivindicacdo de suas demandas, muitos sacerdotes passaram, também, a se aproximar do
cotidiano do trabalho. A partir dos anos 1950, com mais regularidade durante os anos da
ditadura pinochetista, ndo era incomum que clérigos, com a devida autorizacdo da hierarquia,
buscassem empregos nas industrias da capital, minas de cobre e salitre do norte e de outras
atividades laborais pelo pais. Fosse por vontade propria ou em razdo de um pedido do
episcopado, o objetivo da integragdo ao mundo do trabalho era o mesmo: “abatir el muro que
separa a la Iglesia de la classe obrera”.?’> Com essa inser¢do direta de sacerdotes nos mais
diversos espacos de trabalho, apds as pioneiras experiéncias na Franca nos anos 1940,
desenvolvia-se no Chile a categoria dos sacerdotes obreros.?”

Um breve artigo publicado na revista jesuita, em 1966, apresentou a experiéncia de um
sacerdote e dois estudantes de Teologia que se inseriram no mundo do trabalho. Além da
significativa experiéncia adquirida a partir do trabalho, os religiosos chamavam a atencdo ao
argumentar que era preciso que o sacerdote se dirigisse ao mundo dos trabalhadores para que

daquela perspectiva elaborasse uma pastoral objetiva, realista, adequada ao cenario que

211 SALAZAR, Gabriel. Movimientos Sociales en Chile: Trayectoria historica, proyeccion politica. Santiago:
Ugbar Editores, 2012, p. 178-180. A politica popular de acéo direta, no que diz respeito a ocupacgao de terrenos
vazios para suprir o déficit de moradias, era praticada individualmente ou por poucas familias desde os anos 1930.
Foi somente em 1957, com a fundacéo da poblacién La Victoria, que o movimento de pobladores oficialmente se
formou, uma vez que foi a primeira ocupacéo realizada mediante uma acéo coletiva.

272 JAVIER, Francisco. Vuelven los sacerdotes obreros. In. Mensaje, v. 15, n. 146, jan-fev, 1966, p. 48.

273 Embora sua atuagéo tenha sido significativa nos anos 1960 até o golpe de setembro de 1973, a categoria de
sacerdotes obreiros se popularizou ainda mais durante a ditadura de Pinochet. E possivel que tal fato mantenha
relagdo indireta com a tomada de deciséo do CpS, de desaparecer como movimento oficial, e passar a atuar de
maneira clandestina, facilitando sua inser¢éo em tais comunidades e ambientes de trabalho. Também é importante
mencionar que, no inicio das experiéncias com os trabalhadores em seus ambientes, era comum que os sacerdotes
mantivessem o anonimato clerical.
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vivenciavam. Ou seja, mesmo entre alguns setores do clero e de religiosos, que nao fariam parte
do CpS algum tempo depois, ja havia a consciéncia da importancia da integracdo com o0 povo
no sentido da elaboracéo de uma pastoral apropriada. Portanto, o artigo refor¢ava a importancia
daquela natureza de praxis para a construcdo de uma evangelizacdo adequada, uma vez que
sem tal experiéncia, toda pastoral que se pretendia popular e voltada aos trabalhadores ndo seria
suficientemente madura.?’* Tempos depois, essa percepcdo seria amplamente utilizada pelo
CpS.

Em relacdo a segunda dificuldade, também nos anos 1950 e 1960 a Igreja passava por
uma “crisis de la vocacion sacerdotal”?”, que culminava em um esforco institucional para
combater a escassez de sacerdotes na Igreja chilena. Conforme a leitura do jesuita Renato
Poblete, em 1964, havia 2.439 sacerdotes para um universo catolico de 6.789.041 de pessoas.?’®
Estas cifras indicavam um clérigo para quase 2.800 catdlicos e elucidava tal problema, cujas
causas estavam diretamente ligadas a elementos sociais e culturais, na interpretacdo do padre.
A explosdo demografica nas principais cidades do pais modificava as estruturas sociais
existentes por novas, influenciando todos os aspectos da cultura e da vida em sociedade e a
vocagao sacerdotal, por sua vez, também ndo escaparia a tal transformacio.?’’ Na concepcao
do jesuita, portanto, a sociedade enfrentava uma mudanca comportamental na qual novos meios
de difuséo de informacéo se tornavam cada vez mais protagonistas no dia-a-dia, fazendo com
que o individuo perdesse “la confianza en las instituciones y lideres de grupos tradicionales,
creyéndolos inadecuados o indiferentes a sus necesidades”.?®

Esse cenario de crise de recursos humanos na instituicdo estimulava a “importagdo” de
sacerdotes para suprir tal caréncia, por meio de um apelo promovido pelo episcopado. Essa
atitude foi responsavel pelo desembarque de uma gama de padres estrangeiros no Chile,
sobretudo espanhois, mas também latino-americanos, estadunidenses e holandeses. Alguns
deles ja possuiam uma bagagem social de luta contra os regimes politicos nacionais, como € o
caso dos padres Ignacio Pujadas e Antonio L1id6?”, que chegaram ao pais durante a década de
1960.

274 ASPEITIA, Jests. Sacerdotes obreros en Chile. In. Mensaje, v. 15, n. 149, jun, 1966, p. 260.

275 TEALL, Richard. Hacia una solucion positiva de nuestro problema religioso. In. Mensaje, v. 6, n. 67, out,
1957.

276 pPOBLETE, Renato. Causas de la escasez sacerdotal en Chile, Mensaje, v. 13, n. 130, jul, 1964, p. 307. Segundo
0 autor, tais dados foram levantados a partir do censo de 1960. A populagdo total do Chile era estimada em
7.628.136 de pessoas.
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Dessa maneira, esse duplo processo de integracdo nas comunidades pobres e nos
ambientes de trabalhos permitiu ao sacerdote, nacional ou estrangeiro, conhecer, em primeiro
plano, o mau funcionamento da sociedade, assim como 0s mecanismos de injustica social e
desigualdade econdmica que a classe trabalhadora chilena enfrentava. Mais que isso: esses
sacerdotes compreenderam que a perda da fé, por parte dos trabalhadores mais pobres, estava
ligada a percepcéo de que a Igreja Catdlica ndo estava comprometida com a igualdade social,
mas sim com 0s interesses dos mais ricos, dai a radicalizacdo das ideias e da formalizacéo de
um cristianismo popular e revolucionario enquanto uma alternativa ao cristianismo vigente.

Ao tomarem consciéncia das dificuldades do cotidiano e das reivindicagdes por
melhores condicGes de moradia e trabalho, esses sacerdotes compreenderam que era preciso
superar aquela situacdo, como a carta do padre Gumucio bem explicitava. Essas percepg¢des
desembocavam cada vez mais na compreensao de que as reformas da DC, com sua “Revolugao
em Liberdade”, ndo superariam essas contradi¢cbes econdmicas, tornando cada vez mais
evidente a opcdo, deste setor do clero catdlico, pelo socialismo e pelo programa da UP,
aprofundando o compromisso politico-religioso com o mundo popular.

Assim, sem omitir a importancia de outras instancias de integracdo entre o mundo
popular e a Igreja, é possivel afirmar que uma das principais raizes do compromisso politico do
CpS, no que diz respeito ao socialismo — e de todo o leque do catolicismo de esquerda chileno
—, esteve na aproximacao efetiva dos sacerdotes junto aos pobres. Vivendo e trabalhando junto
dessa populacdo, naqueles espacos experimentaram sua propria transformacdo enquanto
sujeitos ao se colocarem em contato com tal realidade.

Mesmo antes da formacéo oficial do CpS, essa praxis junto dos pobres j& colocava 0s
sacerdotes em contanto direto com os problemas sociais e pavimentava o caminho para um
aprofundamento ainda maior desse setor do clero no momento em que o grupo foi oficialmente
formado. Em uma etapa de crescente politizacdo da sociedade, o episcopado e seu clero
acompanharam esse processo, produzindo em muitos uma reorientacdo de sua pratica eclesial,

em grande medida destinada aos pobres.
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As Ciéncias Sociais como elemento teérico

Como afirma Samuel Silva Gotay, “la expresion politica de la fe necesita apoyarse en
un entendimiento de la realidad. Un entendimiento adecuado, objetivo, correcto, eficiente para
hacer posible la lucha en favor de la justicia para los pobres y oprimidos”.?%° Essa compreenséo
parte do pressuposto, compartilhado pelos tedlogos da libertacdo latino-americanos e pelos
intelectuais membros do CpS, de que a transformacdo da realidade ndo poderia partir de
compreensdes biblicas ou teleoldgicas: deve partir da propria realidade a ser transformada.?®
Assim, a reflexdo teologica que servisse a esse proposito, deve partir da realidade presente, ou
seja, “del proceso histérico latinoamericano de dominacion y liberacion” 22, da situagdo da
América Latina dominada.

A partir dessa constatacdo, é possivel observar um nitido processo de processo de
incorporagao da ciéncia na teologia, uma vez que a fé ndo possui instrumental cientifico “para
desenmascarar la realidad socioeconémicay politica en su concrecion técnica y global, ni posee
un proyecto teérico-estratégico verificable mediante su construccion en la historia concreta”?8,
encontrando-se obrigada, portanto, a recorrer as Ciéncias Sociais.

No entanto, é preciso uma distin¢cdo nas Ciéncias Sociais, destacadas pelos tedlogos da
libertacdo, que Silva classifica como “comprometidas” e “neutras”. No que diz respeito as
“comprometidas”, adequadas para auxiliar na praxis da libertacdo, o autor entende que ela deve
levar em consideracdo trés elementos: a) uma ciéncia que lide com as causas e estruturas da
exploracdo no continente, para que possa apontar com eficacia uma solucdo; b) uma ciéncia
que descubra o carater “oculto da realidade”, uma vez que ela se encontraria demarcada pela
visdo de mundo das classes que se beneficiam pelas condicdes existentes; e ¢) precisa dispor de
um carater tedrico e objetivo, que contenha uma explicacio da realidade.?*

De acordo com o autor, aquelas dotadas de natureza “neutra” ndo serviriam aos tedlogos
da libertacdo latino-americanos, pois essas ciéncias seriam sumariamente importadas dos EUA
e da Europa, ndo seguindo a premissa de partir da realidade presente, portanto. Como teses

principais, essas ciéncias produziriam

280 SILVA, Samuel. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay el Caribe: Implicaciones de
la teologia de la liberacion para la sociologia de la religion. 32 ed. San Juan: Ediciones Huracan, 1989, p. 203.
Algumas das reflex@es discutidas aqui foram desenvolvidas em uma resenha de minha autoria. Estamos tratando
de uma perspectiva ampliada dessas ideias. DIANNA, Eduardo Matheus de Souza. Religido e politica em debate
nos anos da Unidad Popular: a experiéncia dos Cristianos por el Socialismo. Revista Eletrénica da ANPLHAC,
v. 20, n. 29, pp. 493-501, 2020.
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una teoria de desarrollo gradual fundamentada en la «modernizacién» del
sistema capitalista. En base a esto, explican el «subdesarrollo» como la
«ausencia de modernizacion», por lo cual recetan como solucién, el
establecimiento de una relacion econémica mas intima con los paises
«desarrollados», que equivale a la importacion de financiamiento, tecnologia,
eliminacion de barreras protectivas.?%

Os tedlogos da libertacao latino-americanos rechacaram a tese do desenvolvimentismo,
pois ofereciam apenas uma solucdo reformista para os problemas. Mais que produzir as
mudangas sociais, essas saidas “modernizantes” e “reformistas”, impediam “sus intentos
destinados a mejorar el sistema en lugar de cambiarlo” 2%

E justamente a partir desse rechaco as ciéncias sociais europeias e suas formulacdes que
surgiu a “Teoria da Dependéncia”. Desenvolvida por cientistas sociais e historiadores latino-
americanos como resposta ao desenvolvimentismo, aos dogmatismos marxistas e a Comisséo
Econdmica para a América Latina e o Caribe (CEPAL), foi refletida a luz da critica ao
capitalismo no continente e, em razdo disso, teve ampla aceitacdo pelos setores da esquerda
catélica ao se consolidar como um dos principais instrumentos de andlise das relacbes
sociopoliticas pelos tedlogos da libertacao.

Conforme Silva, a Teoria da Dependéncia recorre aos elementos mais importantes do
materialismo histérico, mas os localiza em uma problematica global representada pela
contradicdo centro-dominante/periferia dominada. Nesse sentido, essa problematica
fundamental da Teoria da Dependéncia tem mais importancia que a contradi¢do fundamental

da luta de classes, conforme sugere o marxismo?®’. Assim, em torno desse modelo teérico

se reconstruyen las ciencias sociales en Latinoamérica, y la teologia de la
liberacion lo adopta inicialmente como instrumental cientifico para obtener el
conocimiento necesario de la realidad latinoamericana para proceder a la
reflexion teoldgica.?8

No entanto, para aléem da Teoria da Dependéncia, os tedlogos latino-americanos também
insistiram na utilizacéo do instrumental do materialismo histérico, uma vez que a teoria em si

ndo continha todos “los elementos conceptuales necesarios para dar cuenta de la dialéctica que

285 SILVA, Samuel. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay el Caribe: Implicaciones de
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se da en los procesos socioecondmicos y politicos en el interior de las formaciones sociales
latinoamericanas”.?%

A partir do exposto, o quadro teorico das Ciéncias Sociais, isto €, a Sociologia Politica
marxista foi um elemento substancial, que contribuiu em grande medida na consolidagdo do
compromisso politico dos membros do CpS. Entendemos que houve uma transformacdo na
cosmovisdo cristd, na medida em que valores e conceitos, idealistas e estruturados pela DSI,
foram substituidas por compreensdes materialistas das relacGes de trabalho, da pobreza, do
sistema econdmico e outros, a partir das perspectivas da Teoria da Dependéncia. De fato, ao
longo dos anos 1960 com a crescente politizagéo do catolicismo e na formacgéo das correntes
de esquerda catdlica pela América Latina, as Ciéncias Sociais e, principalmente, a sociologia
politica moderna foram notaveis para a consolidacdo de um novo horizonte em relagdo as
transformacGes de sistemas politicos e ao conceito de revolucao, além de uma ressignificacdo
do cristianismo em relagdo aos problemas e demandas.

Como elemento estruturante de suas analises do processo politico e da conjuntura
nacional, a utilizacdo das Ciéncias Sociais, pelo CpS, ajudou a promover uma transicao entre a
teologia “tradicional/teocéntrica”, para uma nova teologia com caracteristicas
antropoceéntricas/sociolégicas no interior da esquerda catolica chilena. Essa “teologia
antropocéntrica” caminhava lado a lado com as concepgdes da Teologia da Libertagdo a nivel
continental, que, em uma leitura geral, colocava o sujeito como agente da transformacéo social,
atrelando a salvagcdo com a constituicdo de um mundo mais justo e menos desigual.

A leitura critica dessa aproximacdo da teologia com as Ciéncias Sociais foi promovida
por Teresa Donoso Loero. Sua leitura apontava para uma “infiltracdo marxista” na teologia com

especial destague ao componente sociolégico. Conforme a autora,

Mientras la teologia fue teocéntrica el marxismo no pudo infiltrarla; podia
solamente combatirla. Pero desde el momento en que la teologia de teocéntrica
se ha transformado en antropocéntrica y, especialmente cuando toma una
actitud tipicamente socioldgica, el marxismo tiene ya las puertas abiertas,
puede entrar en ella, infiltrarla, dominarla y hasta utilizarla para sus propios
fines, y asi acontece.?%°

289 SILVA, Samuel. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay el Caribe: Implicaciones de
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No que diz respeito a atividade de reflexdo sobre a realidade, Silva entende que a
incorporacdo da ciéncia, pela teologia, faz com que a ultima se converta em um “segundo

momento”, isto €,

Es la ciencia lo que descubre la realidad social existente ante la teologia, que,
en un «segundo momento», habra de reflexionar criticamente sobre la praxis
de los cristianos en el proceso de liberacion histdrica del hombre en una
sociedad dada, usando el criterio de la fe.2%1

A defesa do uso do instrumental teérico préprio das Ciéncias Sociais esteve presente
desde as primeiras manifestacdes dos 80 e das respostas de seus integrantes diante das primeiras
contestacdes, em um movimento ordenado pela sua aplicacdo.?®?Assim, em boa parte da
documentacao produzida pelo CpS, o componente das Ciéncias Sociais nas analises a respeito
do sistema econdmico que os cristdos e os trabalhadores estavam inseridos apareceu de maneira
explicita. O documento final do Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo
Socialismo, embora ndo tenha sido firmado exclusivamente pelo movimento, ¢ um bom
exemplo disso.

A argumentacdo que destacava a importancia da utilizacdo das Ciéncias Sociais era
oriunda da constatacdo de que as diretrizes do materialismo-histérico ndo eram somente
adequadas, mas imprescindiveis para a compreensao real da situacdo de exploracdo no pais e

no continente.

Los tedlogos, autores y militantes del sector radical de la iglesia
latinoamericana concuerdan en que la racionalidad del «materialismo
historico» les provee el instrumental cientifico necesario para desideologizar
la realidad y entenderla objetivamente, para realizar la critica necesaria a las
ideologias y préacticas sociales de los cristianos y para fundamentar la accién
ético-politica de los cristianos conjuntamente con los no-cristianos, en un
proyecto histdrico, tedrico-estratégico (cientifico) de transformacion de la
sociedad.?%®

Nestes termos, a evangelizacdo libertadora e popular ndo seria construida
exclusivamente a partir da Biblia, tampouco sem uma base tedrico-metodologica que

articulasse importantes conceitos e compreensdes das relacdes sociais modernas. Na verdade,
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uma pastoral realizada somente a partir da Biblia estruturada pela DSI seria insuficiente e
poderia facilmente ser instrumentalizada para a manutencéo do status quo como ja estava sendo

feita ha muito tempo. Nesse sentido, Silva afirma que

Esto de iniciar la reflexion teolégica partiendo de la realidad que se vive,
segin la entiende la ciencia, equivale a rechazar la metodologia
«especificamente cristiana» de la teologia idealista. Esta asume la existencia
de verdades inmutables, preexistentes y universales que no son otra cosa que
representaciones ideoldgicas de las diversas clases dominantes del orden
social de occidente. Por lo tanto, cuando se parte de esas verdades, principios,
doctrinas y situaciones biblicas pertenecientes a otras sociedades - a lo cual se
Ilama equivocadamente lo «especificamente cristiano» - para luego hacer
reflexion teoldgica sobre la realidad actual y juzgarla en base a esos puntos de
partida, la reflexién no hace otra cosa que juzgar una cultura o una clase social
en términos de los intereses de otra, en lugar de hacerlo en términos de la fe
cristiana.?%

Pensando na conjuntura, todo esse processo, desde as primeiras formulag¢des da Teoria
da Dependéncia até a integracdo completa das Ciéncias Sociais na reflexdo teoldgica, foi
estimulado diante de criticas ao marxismo e do Estalinismo, da disseminacao da “nova
esquerda” e das novas frentes revolucionarias no continente, estimuladas pela revolucéo

cubana. Desse modo:

esa adopcion se da en medio de la atmdsfera revolucionaria anti moscovita
representada por la reaccién de las izquierdas revolucionarias contra los
partidos comunistas latinoamericanos aburguesados o anquilosados por el
dogmatismo estaliniano. Esta reaccion pone el acento del neo-marxismo sobre
la «ciencia» y sobre el humanismo.2%®

A partir da incorporacdo das Ciéncias Sociais nas reflexdes teologicas, entendemos que
0 CpS pbde analisar a sociedade e suas relacdes, alicercados sob a Otica do materialismo-
histdrico e ndo da perspectiva idealista-humanista, como era comum para a grande parcela dos
cristdos. Para esse nucleo do catolicismo de esquerda chileno, essa reflexdo proporcionou um
deslocamento no entendimento da validez da “teologia teocéntrica”, fazendo com que essa
concepcao perdesse parcialmente sua finalidade diante de uma cosmovisao cristd que colocava
0 sujeito em primeiro plano, ativo diante de sua historia e agente das transformacdes que lhe

dizia respeito. Nesse sentido, o apelo e a percepcéo da relevancia metodologica das Ciéncias

294 SILVA, Samuel. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay el Caribe: Implicaciones de
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Sociais, em especial da Sociologia Politica marxista, colocava o CpS em conflito ideoldgico

direto com boa parte do Episcopado e com os democrata-cristdos?®.

CpS e a luta dos trabalhadores

Algumas declaracdes publicas em determinados momentos, ao longo da trajetoria do
CpS, no Chile, ajudam a dimensionar, de maneira mais aprofundada, seu compromisso politico
que, como insistimos, foi uma construcéo consolidada por meio sua préaxis, pela compreensao
incorporacdo das Ciéncias Sociais em suas andlises de conjuntura e de seu apoio a classe
trabalhadora nos momentos de maior agudizacdo da polarizacédo e do conflito social.

E possivel localizar alguns desses momentos: a participacdo na mobilizacéo publica dos
trabalhadores contra os primeiros protestos civis de carater mais abrangente organizados pela
direita em dezembro de 1971; a tomada de posicdo em favor dos pobladores em um
enfrentamento com as forcas de seguranca em agosto de 1972; a reacdo do CpS a mobilizacéo
popular contréria a greve de outubro de 1972, bem como a responsabilidade na organizacao de
um encontro nacional do CpS, que contou com a participacéo de representantes e dirigentes dos
partidos da UP, ocorrida em novembro daquele mesmo ano.

O apoio aos trabalhadores contra a direita (dezembro de 1971)

Em 20 dezembro de 1971, em meio a uma manifestagdo popular organizada pelos
partidos da UP que expressava seu respaldo ao governo de Allende diante das crescentes
manifestacOes da direita e da classe média naquele més®’ — entre elas a famosa Marcha das
Panelas Vazias —, 0 CpS langou uma importante declarago.?%®

A leitura do CpS do contexto é esclarecedora a respeito das estratégias da direita de
obter o apoio popular. Naquele momento de ofensiva contra o governo, a direita reivindicava
para si elementos nacionais, como o patriotismo e o conceito de liberdade. Nessa declaracéo, o
CpsS tratou de contra-argumentar essas percepgdes ao questionar os verdadeiros sentidos por
tras das palavras e atitudes de setores organizados da direita. Associando a verdadeira justica e

liberdade a luta dos trabalhadores, significativamente difundiam um chamado aos cristaos de

29% RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 221.

297 UP. La “declaracion de diciembre”. Punto final, n. 148, 04 de janeiro de 1972, p. 1-7.

298 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Declaracion publica. 20 de dezembro de 1971. In: RICHARD, Pablo.
Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1976, p. 237-238.
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classe média e aos democrata-cristdos, para que se colocassem em sintonia com as verdadeiras

demandas do pais:

Como cristianos, luchamos con todos los revolucionarios por la justicia y la
igualdad. Rechazamos la libertad de los ricos para continuar explotando a los
pobres y engafiando al pueblo con la bandera de un falso patriotismo.
Esperamos que los cristianos de la clase media y los sectores progresistas de
la Democracia Cristiana no caigan en la trampa de la derecha. La verdadera
libertad significa suprimir la miseria y la explotacion de los trabajadores del
campo y la ciudad. El pueblo chileno no debe dejarse engafiar: mientras
impere el capitalismo no habra verdadera democracia.?%

Ao tecer uma breve defesa das conquistas do primeiro ano do governo da UP, o CpS

explicitava seu compromisso politico e revolucionario com a classe trabalhadora fazendo um

chamado para que defendessem o processo politico iniciado:

No cabe duda que durante el primer afio del gobierno de la Unidad Popular se
han logrado importantes victorias. Pero ante una oposicién agresiva y
creciente, la clase trabajadora no puede estar adormecida ni desunida. Es
necesario que defienda lo ya alcanzado y que participe efectivamente en la
construccion de la nueva sociedad.3%

Nesse outro importante trecho da declaracdo, o CpS atribuia a si mesmo a

responsabilidade por uma maior mobilizagdo popular e pela incorporagéo de novos setores ao

processo revolucionario:

Nos comprometemos con la clase trabajadora en hacer todos los esfuerzos
posibles para lograr una mayor movilizacién popular y la incorporacion de
nuevos sectores al proceso revolucionario. Para nosotros, y asi quisiéramos
que fuera también para todos los cristianos, la disyuntiva es clara: o se esta
con Cristo o se esta con los sefiores del dinero; o se esta con los trabajadores
0 se esta con el fascismo.3t

No entanto, o mais significativo da difusdo dessa declaracdo foi o local em foi

apresentada pela primeira vez: foi lida e distribuida por membros do movimento em uma

manifestacdo popular que serviu como resposta a0 movimento de massas da classe media e da

direita, e ndo em algum meio de comunicacao catolico, celebracao ou reunido do CpS.

Considerando que o CpS se formou como um grupo oficial em setembro de 1971,

participar daquela mobilizacdo popular e se colocar ao lado daqueles sujeitos em meio aquele

299 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Declaracién publica. 20 de dezembro de 1971. In: RICHARD, Pablo.
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contexto foi significativo. Se, inicialmente, o compromisso politico do movimento estava
firmado por meio de documentos, na insercdo nas comunidades pobres e nos ambientes de
trabalho como uma maneira dos trabalhadores reconhecerem a presenca daquela vertente do
cristianismo popular revolucionéario, foi naquela manifestagdo que os trabalhadores puderam

perceber que o CpS definitivamente estava inserido na luta dos movimentos populares.

O episodio em Lo Hermida (agosto de 1972)

Outro fato que consolidou o compromisso politico do CpS com os trabalhadores foi o
conflito entre a policia e os moradores do conjunto de poblaciones Lo Hermida, dirigido pelo
MIR.3%? No dia 03 de agosto de 1972, a policia tentou entrar na casa de um integrante do grupo
paramilitar de esquerda Ejército de Liberacion Nacional “16 de julio” (ELN) para cumprir
mandados de busca. Rapidamente o0s pobladores se organizaram e ndo permitiram a entrada da
policia. Durante a noite do dia seguinte, as forcas de seguranca retornaram ao acampamento em
maior numero para finalmente cumprir os mandados. Mais uma vez, os pobladores reagiram e,
de acordo com o editorial da revista Mensaje, atacaram a policia, que se defendeu.3*® O conflito
se instalou e resultado da confuséo foi a morte de um morador do acampamento, uma centena
de feridos e 160 detencdes.>* O presidente Allende e seu ministro do Interior visitaram a
poblacion no dia 06 de agosto.>%

Contudo, o ocorrido em Lo Hermida também tem sua importancia por ter, mais uma
vez, exposto publicamente a tensdo e as divergéncias na esquerda chilena que debatia as
responsabilidades em busca de um culpado pela situagcdo. Em editorial na revista Punto Final,
ao criticar a atuagdo da policia, o MIR questionava o “lado” que essa for¢a servia: ao povo
chileno ou a burguesia?®®® Além disso, aprofundavam a critica ao reformismo da UP, ao afirmar
que a DC e a direita isolaram governo e colocaram em Xxeque a estratégia da transicdo
constitucional ao socialismo®”. Por outro lado, o jornal comunista El siglo acusava o0s

pobladores de “ultraesquerdismo” e de terem se deixado instrumentalizar pelo MIR.3% O PS,

302 | ABORDE, Mauricio. Lo Hermida: una interrogante a la revolucion chilena. Pastoral Popular, n. 131, set-
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por sua vez, embora tenha condenado a agdo da policia, agregou uma critica que implicava o
MIR, ao condenar o “oportunismo de alguns setores infantis” em seu impeto de constituir-se

em uma alternativa de poder no processo revolucionario®®

. As outras forcas da UP, embora
tenham se oposto ao MIR, também condenaram a ag&o policial®X.

Além do componente politico levantado pela imprensa de esquerda chilena, toda a
confusdo em torno do enfretamento em Lo Hermida também ocupou a atencdo da opinido
publica, inclusive do CpS e da imprensa catolica, que ndo deixaram de se posicionar diante dos
fatos.

De acordo com a intepretacdo do CpS, em uma declaracdo lancada em 10 de agosto de
1972, a repressdo policial na poblacion se somava a opressao e violéncia constantes que 0s
poderes sofriam nas mais diversas esferas, como habitacdo, saude, locomocao, exploracdo do
trabalho, entre outras.3!* A principal linha argumentativa, destacada nesse documento, era a de
que a violéncia ndo era uma mera causalidade, mas sim um produto da fracassada tentativa de
alianca e negociag6es da UP com a DC, fato que abordaremos com mais detalhes a seguir.

Nessa manifestacdo pablica, ndo ha mencgdes aos partidos politicos, indicacGes de
culpados ou de estratégias equivocadas que desembocaram no episodio violento contra 0s
pobladores. Diferentemente do que fez o PC, parte do PS, das outras forcas da UP e da imprensa
de esquerda ao criticarem 0 MIR, o CpS adotou um tom moderado, ignorando tais tensdes e
dirigindo seu foco para a unidade dos trabalhadores. Nesse sentido, argumentavam que, para
superar os obstaculos e avancar no processo de transi¢cdo ao socialismo, o Unico caminho a
seguir era a “unidade combativa dos pobres”, contra as forgas “contrarias aos interesses do
Chile™:

El Gnico camino de liberacion esta en la unidad combativa de los pobres. Esta
unidad se construye a partir de los intereses, luchas y organizaciones de la
clase trabajadora. Es el momento de unir fuerzas para avanzar. Es el momento
de ser consecuentes con la construccion del socialismo, lo que exige sacrificio
y austeridad, sobre todo en los que tienen la responsabilidad de conducir el
proceso. Las fuerzas contrarias a los intereses de Chile estdn unidas. En la
defensa de sus intereses egoistas, usan el parlamento, las leyes y los tribunales
de justicia. Usan la burocracia y las fuerzas represivas. Engafan al pueblo
deformando valores como “libertad”, “patria”, “paz”, “orden”,
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9 G

“nacionalismo”, “participacion”, “democracia”, etc. Hasta llegan a usar el
sentimiento religioso del pueblo.3!2

Tal declaracdo do CpS aprofundava seu compromisso politico com os pobladores e com
a classe trabalhadora de maneira geral ao pedir pela unidade para seguir na luta por um Chile
socialista. Também refletia uma posicdo mais simpéatica ao MIR, principalmente por nédo
responsabilizarem o movimento pelo acontecido. Enquanto os setores mais influentes da UP
empreendiam duras criticas ao MIR, o CpS suavizava seu discurso e sugeria que a violéncia
contra os pobladores era fruto da tentativa de alian¢a do governo com os setores reacionarios
da oposicao.

A imprensa catdlica também se inseriu no debate. Em editorial, a revista Mensaje
apontava que o MIR e os dirigentes de “ultraesquerda” dos acampamentos incitaram os
pobladores contra a policia com mentiras ao afirmarem que as forcas de seguranca estavam ali
com ordens de despejo. Nesse sentido, a revista atribuia a responsabilidade pelo ocorrido ao
MIR e aos “pequenos grupos de ultraesquerda” pela “escalada de violéncia” desde julho
daquele ano. Conforme sua percep¢ao, tais fatos indicavam uma intencédo deliberada de “forzar
los acontecimientos, de imponer, paralelo al poder institucional del Gobierno, otro poder: el
‘revolucionario’, el de los ‘hechos consumados™3'®. A revista jesuita acusava o MIR de querer
tomar para si a condugdo do processo revolucionario chileno ao atacar “com todas as suas
energias” o PC, partido que em sua leitura, constituia-se na organiza¢do mais popular “y de mas
larga trayectoria auténticamente revolucionaria”3,

Esse editorial torna explicito que a revista jesuita simpatizava com PC ao considerar sua
linha estratégica mais adequada para a realidade chilena, pois h4 anos consideravam a
“situacion concreta de Chile y tas caracteristicas propias del Estado chileno concreto que no
necesariamente impide un proceso de socialismo auténtico”3!®. O presidente Allende, em sua
conversa sustentada com os pobladores apos o ocorrido, também argumentava no sentido de
que uma linha “guevarista” e “foquista” como a que pretendiam ndo podia ser a estratégia para
a transicdo ao socialismo no Chile3®.

Seguindo essa linha argumentativa, o editorial também ndo deixou de criticar o

posicionamento do CpS. Alertavam para uma posicdo “ingénua” e “perigosa” do movimento,

312 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. La opresion y la violencia no son casualidad. In. Pastoral Popular,
n. 131, set-out, 1972, p. 64.

313 MENSAJE. Lo Hermida: trasfondo de una tragedia. Mensaje, v. 21, n. 212, p. 508-512, set. 1972, p. 509.

314 Ibid, p. 510.

315 |bid, p. 511.

316 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 171-172.



97

que ao defender os pobladores, também defendiam os dirigentes do complexo de Lo Hermida,
os verdadeiros responsaveis pelos conflitos na poblacion.

Em uma avaliacdo mais global sobre a situagéo, publicada na Pastoral Popular pelo
membro do CpS Mauricio Laborde, o episddio de Lo Hermida foi responsavel por inaugurar
um novo tipo de discussdo no seio dos movimentos sociais e dos trabalhadores chilenos.3!’
Conforme sua interpretacdo, o acontecimento significou o “develamiento de dos proyectos
politicos que se dan al interior de la izquierda”38, projetos que constantemente debatiam entre
si no interior da UP, mas raramente diante da opinido publica. O catolico e militante do MIR
entendia que para alguns setores da UP, a mobilizacdo de massas deveria ocorrer
exclusivamente por meio do governo e da Central Unitaria de Trabajadores (CUT). Para
outros, a mobilizacdo deveria ocorrer pelos canais que os proprios trabalhadores e pobladores
formassem, a partir da tomada de consciéncia da sua luta.*!® Essas questdes levantadas pelo
membro do CpS, na verdade, foram um preludio a reacdo da esquerda chilena diante da greve
de outubro daquele ano.

Laborde encerrou seu artigo na Pastoral Popular ratificando a linha que implicitamente
0 CpS adotaria a partir do episddio: de unidade politica e, fundamentalmente, de unidade da
esquerda com os pobladores para que, dali em diante, surgisse uma politica de conducgéo que

fosse organizada e ditada pelo movimento popular

CpS e 0 apoio ao movimento popular na greve de outubro de 1972

A reacdo do CpS diante da mobilizacdo popular no contexto da greve de outubro de
1972 foi outro episodio que explicitou ainda mais seu compromisso politico, que naquele
contexto ja apresentava contornos mais claros de distanciamento das concepcdes de transicao
ao socialismo dos partidos de esquerda tradicionais, sobretudo do PC.32°

317 LABORDE, Mauricio. Lo Hermida: una interrogante a la revolucion chilena. Pastoral Popular, n. 131, set-
out, 1972, p. 54.

318 Ibid., p. 61.

319 |bid., p. 61-62.

320 Algumas das reflexdes discutidas aqui acerca do apoio do CpS ao movimento popular no contexto da greve de
outubro de 1972 foram desenvolvidas em um texto completo de Anais de evento de minha autoria. Estamos
tratando de uma perspectiva ampliada dessas ideias. DIANNA, Eduardo Matheus de Souza. A problemética da
construgdo do poder popular e os cristdos socialistas no governo de Salvador Allende. Anais da XVIII Semana
de Histéria da UFMS/CPTL. Trés Lagoas/MS, 2020.
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Ao longo de 1972, tornava-se cada vez mais evidente a dificuldade do governo em
controlar os sintomas da deterioracdo econdmica, cujos sinais mais visiveis eram o aumento
dos precos e o desabastecimento. Do mesmo modo, restavam poucas alternativas para Allende
dar continuidade ao plano de governo, muito em fung¢éo dos embates institucionais com o PDC,
com a direita e com o Poder Judiciario, além das proprias tensdes internas na UP. As
manifestacdes e os ataques da oposicao intensificaram o cenario de confrontacao politica e a
polarizacao social no periodo.

O apice de toda essa situacdo critica foi outubro de 1972, considerado por muitos como
a maior expressdo da ofensiva da oposigdo contra o governo chileno.®?! No dia 7 daquele més,
a direita (majoritariamente o PN e alguns grupos paramilitares como o Patria y Libertad),
setores do PDC e algumas agremiacOes patronais, articularam uma grande paralisacdo que
envolveu milhares de caminhoneiros para protestar contra a criacdo de uma empresa estatal de
transportes. A paralisacdo tornou-se um estimulo para a mobilizacdo de outros setores da
sociedade, como a Sociedad de Fomento Fabril, a Sociedad Nacional de Agricultura e a
Confederacion Nacional de la Produccion y del Comércio, além das organizacdes de médios e
pequenos empresarios. Além disso, empresas e industrias de maneira geral e estabelecimentos
varejistas fecharam as portas, passando a comercializar produtos no mercado paralelo. A
paralisacdo tornou-se um movimento nacional contra o governo de Allende por volta de 11 de
outubro®?,

O pais quase foi totalmente paralisado pelo movimento grevista. Na capital Santiago
e nas principais cidades do pais, grupos obstruiam a circulacdo de caminhdes de abastecimento
e confiscavam os produtos. No campo, os trabalhadores rurais eram impedidos de abastecer as
cidades em virtude do bloqueio de estradas. A iniciativa da oposi¢do configurava claramente
uma atividade coordenada de desabastecimento das cidades: gasolina, matérias-primas para as
industrias, produtos alimentares, entre outros géneros eram impedidos de chegar aos seus
respetivos destinos?3,

O governo e a CUT, por sua vez, convocaram os trabalhadores a defender a economia
do pais e a producéo industrial. Diante disso, 0 movimento popular reagiu. A primeira acao dos

trabalhadores consistiu em ocupar as fabricas e permanecer em seus postos de trabalho para dar

321 AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. Séo Paulo: Annablume, 2002, p. 137.

322 BORGES, Elisa de Campos. jCon la Unidad Popular ahora somos Gobierno! Experiéncia dos Cordones
Industriales no Chile de Allende. 267f. Tese (Doutorado em Historia). Niter6i/RJ. UFF/ICFH, 2011, p. 91.

323 CURY, Marcia Carolina de Oliveira. O protagonismo popular: experiéncias de classe e movimentos sociais
na construgdo do socialismo chileno (1964-1973). 337f. Tese (Doutorado em Historia). Campinas/SP:
UNICAMP/IFCH, 2013, p. 267.
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continuidade a producdo. Foram criados Comités de Vigilancia com o objetivo de impedir
sabotagens e boicotes, por parte de empresarios e de antigoverno. Mesmo com a capacidade
produtiva reduzida, também fora organizado um sistema de transporte e distribuicdo de
mercadorias para os bairros populares®?,

A mobilizacdo popular, de fato, foi significativa para que o pais ndo aprofundasse a
crise politica e institucional. Em um artigo publicado na Mensaje, 0 jesuita Hernan Acufia
sustentava que foi justamente a mobilizacdo popular dos trabalhadores, estudantes e
profissionais de esquerda que evitou o caos e um golpe®?°.

No entanto, todo esse processo de mobilizacédo e reacdo popular a greve foi ainda mais
significativo quando os trabalhadores ultrapassaram os marcos estabelecidos pelo governo e
pela CUT. Na verdade, a crise de outubro foi o elemento “culminante para que a iniciativa
popular superasse os canais institucionais de representacio e de participacdo”.3?® Com a
intengdo de proteger a producdo e fazer “marchar” o pais, 0s trabalhadores, organizaram os
Corddes Industriais com mais frequéncia®?’, uma iniciativa popular e autbnoma em relacéo as
orientacdes do governo, orientada por sindicatos e grupos mais “radicalizados” no interior da
UP (MAPU, IC e parte do PS) e pelo MIR. Além da continuidade da producéo, da atenuacao
da crise econdmica e do desabastecimento, os trabalhadores aspiravam a defesa publica do
governo e do processo de transicdo ao socialismo. Contudo, ao passo que percorriam esse
objetivo, também organizavam canais préprios de mobilizacdo, os organismos de Poder
Popular, alternativos aos institucionais®?®.

No esquema da UP, que pressupunha um projeto de transi¢cdo gradual ao socialismo,
0s mecanismos de participacdo das massas e dos setores populares deviam nascer pela iniciativa
do governo ou pela negociacdo com os representantes dos organismos ja existentes. Sob essa
percepcao, portanto, as organizacdes de base nao deveriam ser produtos de processos gestados
a margem dos marcos reguladores do Estado. No entanto, os setores mais inflamados pela tonica

da revolucgéo, associados ao MIR, ao MAPU, a IC e parte do PS, apropriaram-se do discurso do

324 BORGES, Elisa de Campos. jCon la Unidad Popular ahora somos Gobierno! Experiéncia dos Cordones
Industriales no Chile de Allende. 267f. Tese (Doutorado em Historia). Niteréi/RJ. UFF/ICFH, 2011.

325 | ARRAIN, Hernan. Militares en el gabinete. Mensaje, v. 21, n. 215, dez. 1972, p. 689-691.

326 CURY, Marcia Carolina de Oliveira. O protagonismo popular: experiéncias de classe e movimentos sociais
na construgdo do socialismo chileno (1964-1973). 337f. Tese (Doutorado em Historia). Campinas/SP:
UNICAMP/IFCH, 2013, p. 230.

327 BORGES. Op. cit., p. 81. Embora a tomada das fabricas a sua integracio aos Corddes tenha ocorrido de maneira
sistematica a partir de outubro, no fim do més de junho de 1972, o primeiro Cord&o Industrial j& havia sido formado
por trabalhadores das industrias Perlak (conservas de alimento), Polycron (quimica industrial e fibras sintéticas)
e el Mono (aluminio).

328 |bid., p. 101.
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governo e adicionaram uma ldgica de acdo mais combativa, que se chocava com a tese etapista
e gradual proposta pela UP, sobretudo pelo PC e por setores Allendistas do PS.

Apbs convocar os trabalhadores para defender a economia e a producao, Allende e o
PC demonstraram insatisfagdo com a iniciativa autbnoma dos trabalhadores em virtude das
continuas ocupac0es das fabricas. Para o governo, a atuacéo dos trabalhadores procurava criar
uma alternativa ou uma espécie de poder paralelo ao processo, fato que sé fortalecia o discurso
da oposicéo, que tentava desestabilizar politicamente a “via chilena ao socialismo”. Também
argumentavam que, embora as ocupacgdes das fabricas e industrias, bem como suas
reivindicagdes fossem legitimas, elas perturbavam o desenvolvimento da politica do governo.
Por esse motivo insistiam que 0 movimento popular se alinhasse com as organizacgdes existentes
— aquelas reconhecidas pela UP.3?® Como bem ressaltou Winn, era a revolugdo “vinda cima”
em rota de colisdo com a revolu¢do “vinda de baixo”.3*°

Ativos nesse contexto, 0 CpS publicou uma declaracdo em 20 de outubro na qual hé
manifestacdes explicitas no sentido da defesa e apoio a luta dos trabalhadores contra a greve de
outubro e seus efeitos mais imediatos, que poderiam ter gerado uma crise politica e social ainda
maior.

O secretariado nacional do CpS denunciava a tatica dos “grupos poderosos” que
tentavam paralisar o pais, aumentando o sofrimento dos trabalhadores da cidade e do campo.
Para reverter a investida da burguesia chilena, o CpS saudava o0s as pessoas que haviam se
mobilizado contra a greve dos patrdes e se esforcado para produzir e distribuir 0 que o pais
necessitava.

Grupos de grandes comerciantes, empresarios y profesionales se han
aprovechado por mucho tiempo de la mayoria de los chilenos. Por eso ahora
quieren detener los cambios que impulsan la clase trabajadora y el Gobierno.
Los grupos poderosos no hacen huelga por el bien de Chile. Hacen paros en
beneficio de sus propios bolsillos y privilegios. Como cristianos no aceptamos
que los intereses egoistas de los poderosos ahoguen las justas aspiraciones de
los pobres. [...] Unos quieren provocar conscientemente el caos. Otros se
dejan arrastrar en forma irresponsable. Pero a lo largo de Chile cientos de
miles de trabajadores, estudiantes y pobladores se movilizan contra el paro.
Hombres, mujeres, y jovenes, endurecidos por las privaciones y sacrificios de
toda una vida hacen esfuerzos sobrehumanos para producir y distribuir lo que
todo el pais necesita. [...] En estos dias el pueblo se ha unido mas y ha
mostrado toda su generosidad. Muchos trabajan una doble jornada. Gracias al
trabajo voluntario cada familia del pueblo puede seguir comiendo. Gracias a

329 BORGES, Elisa de Campos. jCon la Unidad Popular ahora somos Gobierno! Experiéncia dos Cordones
Industriales no Chile de Allende. 267f. Tese (Doutorado em Histdria). Niter6i/RJ. UFF/ICFH, 2011, p. 180-181.
330 WINN, Peter. A Revolugdo Chilena. Trad. Magda Lopes. Sio Paulo: Editora Unesp, 2010, p. 105.



101

la unidad combativa de la CUT y de las fuerzas de izquierda la clase
trabajadora se ha puesto de pie. 33!

A defesa da democracia e das liberdades diante do “totalitarismo marxista”, do
pluralismo politico, do conceito de patria e nacdo, formaram a vanguarda da argumentacao da
oposicdo que, cada vez mais, encontrava adesao na classe média. Em seus discursos, 0s setores
opositores foram capazes de gerar uma mensagem que sintetizou e canalizou os interesses de
diversos grupos, cujo sentimento comum era o de descontentamento com o governo.>*? Em sua
leitura sobre as reais intencdes daquelas manifestacfes, o CpS sublinhava que os interesses de
quem as promovia eram dubios: 0s grupos minoritarios, que recorriam as prerrogativas de
“legalidade”, ‘“nao-violéncia”, “liberdade”, “democracia” e “patriotismo”, na verdade
estimulavam o contrario, em virtude da ndo aceitacdo do avanco das politicas de nacionalizacédo
do cobre, da reforma agraria e da constituicio Area de Propriedade Social (APS), fatores

fundamentais para o desenvolvimento do programa econémico da UP no periodo:

Los que inspiran estos paros dicen defender la legalidad, el orden y la no-
violencia, pero fomentan el desorden y la violencia y se salen de la legalidad
cuando les conviene. Estos paros no son para defender la “libertad de trabajo”
y la “democracia”. Buscan la defensa de intereses egoistas de grupos
minoritarios, y asi frenar los cambios que la mayoria del pueblo reclama. [...]
Llama la atencidn que estos paros coinciden con los ataques del imperialismo
extranjero. Grandes compafiias norteamericanas tratan de robarnos el cobre.
No aceptan que seamos duefios de nuestras propias riquezas. Todo el pais
rechaza ese embargo del cobre, pero no todos rechazan este paro organizado
por los poderosos, que dafia directamente a Chile. Muchos que nada tienen
que ver con los poderosos son engafiados por banderas de un falso patriotismo.
¢Como pueden ser patriotas los que de hecho se unen a los enemigos de fuera
del pais?333

Na declaragéo ainda faziam um apelo aos cristdos: deviam estar abertamente em favor
da libertacdo dos pobres.®** Essa libertagdo, sob o prisma do compromisso politico do CpS,
certamente passava pelas ocupacbes das fabricas, industrias e pelo fortalecimento da
mobilizacdo popular. Finalizavam a declaragdo afirmando que “El futuro es de los pobres, de
los trabajadores, de los campesinos y de los hombres honestos de Chile. [...] Cristo vive en la

lucha del Pueblo”.3%

331 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. En la lucha de los pobres. Pastoral Popular, n. 132, nov-dez, 1972,
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Industriales no Chile de Allende. 267f. Tese (Doutorado em Histdria). Niter6i/RJ. UFF/ICFH, 2011, p. 92.

333 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Op. cit., p. 60-61.

334 1bid., p. 61.

335 | bid.



102

Com esse posicionamento, mais uma vez o CpS depositava sua esperanca na classe
trabalhadora e, publicamente, assumia sua opcao pela sua mobilizagcdo. Em uma conjuntura em
que o governo demonstrava desconforto com a autonomia da iniciativa popular, que, em sua
percepcdo, rompia com 0s marcos reguladores propostos pelo programa oficial da UP e
dificultava a negociagdo com o PDC, defender os trabalhadores e sua autonomia demonstrava
que o movimento se colocava mais proximos a esses setores “radicais”, em grande medida
estimulados pelo MIR e pelos partidos de esquerda catolica, como o MAPU e a IC.

Com essa declaragdo, a qual ndo endossava as criticas do governo, tampouco reprovava
a atitude autbnoma do movimento popular, o CpS buscava aglutinar as organizacGes de classe,
o0s setores revolucionarios e a esquerda em torno de um discurso no qual o grau e o nivel de
mobilizacdo ndo deveria, nem poderia, ser subestimado pelos organismos oficiais. Ao expor
um posicionamento irresoluto em relagcdo aos embates entre o eixo Allende-PC-CUT e a
radicalizagdo do movimento popular, implicitamente indicavam que a unidade do povo e da
esquerda era mais importante que as tensdes no interior da UP e suas divergéncias com teses
mais radicalizadas fora dela.

A resolucdo para a greve de outubro e a crise que decorreu a partir dela foi a
incorporacdo de militares do Exército, da Marinha e da Aerondutica no gabinete presidencial e
a subsequente devolucdo de fabricas ocupadas ndo prioritarias ao governo (que ndo figuravam

na lista da APS) aos respetivos proprietarios.

Encontro nacional do CpS e o balango estratégico da esquerda chilena

O que corrobora a tese de que o CpS buscava a unidade, e que as tensdes internas da UP
sobre diferentes estratégias fossem superadas, foi a sua iniciativa de organizar e mediar um
Encontro Nacional, o qual contou com a presencga de importantes representantes e dirigentes
politicos dos partidos e organizaces da esquerda chilena.33®

Ocorrido entre 24 e 26 de novembro, o encontro foi produto direto dos efeitos da greve
de outubro, cujos desdobramentos foram ponto de partida de discussdo. Significativamente, foi
um espaco construido pelo CpS para que a esquerda refletisse a conjuntura em que o pais vivia,
em uma tentativa de aproximar ainda mais as pessoas do debate politico. Realizado em meio a

um contexto de enfrentamento social e incertezas acerca do sistema democratico, os partidos

338 PUNTO FINAL. Um foro positivo. Punto Final, n. 172, 05 de dezembro de 1972, p. 1.
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da UP e o MIR realizaram um balanco estratégico das possibilidades que restavam ao governo
para dar continuidade ao processo iniciado.

O debate entre Hernan del Canto, representante do PS, Mireya Baltra, representante do
PC, Miguel Enriquez, dirigente do MIR e dos partidos de esquerda catolica, representados por
José Antonio Viera Gallo do MAPU e Bosco Parra, da IC, foram antecedidos pelos discursos
dos membros do CpS, Gonzalo Arroyo e Diego Irarrazaval, os quais inauguraram o encontro.

No debate entre os partidos e 0 MIR, mediado por Martin Garate, futuro secretario geral
do CpS, surgiram dois temas principais: a questdo sobre a natureza do “sujeito revolucionario”,
no Chile, e a atuagéo dos trabalhadores na greve de outubro.

Sobre a primeira questdo, mais uma vez PC e MIR explicitaram suas diferencas e se
colocaram de lados distintos. De acordo com Ramminger, a representante do PC insistia que o
proletério industrial e agrario “era la fuerza decisiva llevaba adelante el proceso politico en
Chile, mientras el MIR, MAPU e IC sostenian firmemente que habia muchos otros grupos™3¥'.

Sob esse prisma, Miguel Enriquez assinalava que:

Nosotros décimos al definir las clases revolucionarias entendidas en la
sociedad chilena que no basta decir alianza obrero-campesina. Hay que hablar
de alianza del proletariado industrial y agrario, con los pobres del campo y de
la ciudad. Nuestras sociedades integran un componente que no existié en otras
sociedades: los pobres de la ciudad que son una capa extensa, que son aliados
de la revolucién. por quiénes estan constituidos: cesantes, semicesantes,
trabajadores por cuenta propia, etc.33

Também discordaram a respeito da organizacao e resisténcia dos trabalhadores em meio
a greve de outubro. O MIR insistia que a mobilizacdo autdnoma dos trabalhadores havia
resultado em um “potencial revolucionario”. Ao contrario dessas formulacbes, Mireya Baltra,
sustentava que a apreciacdo do MIR era “ultra esquerdista”, assim como as organizac¢oes
articuladas e incentivadas pelo movimento, como os Corddes Industriais.®*® Seguindo os
direcionamentos partidarios, Baltra insistia em priorizar o proletario industrial e 0s camponeses,
delegando a esses grupos o papel de verdadeiros e Unicos sujeitos capazes de resolverem os
problemas econdmicos do pais, enquanto que as ocupacdes das fabricas por “concepgdes

imaturas de ultraesquerda” tinham o efeito contrario.34

337 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
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Hay una contradiccion inaceptable cuando plantea que esta clase obrera
después del paro empresarial y capitalista dio un salto adelante, lo dio porque
era una clase obrera combativa, potencialmente organica y madura. Por lo
tanto, es una clase obrera no reformista. Y la expresion de esta clase obrera
son los partidos politicos que dirigen, que orientan, que analizan, que discuten
como el Estado mayor de la revolucion. los pasos, las alianzas, las luchas y
las movilizaciones de masas que debemos de encarar.3*

A fala de Baltra demonstra que o PC chileno representava as convicgdes de muitos
partidos comunistas a época, estruturados ideologicamente na experiéncia soviética, na qual o
protagonismo do partido em relacdo a iniciativa popular deveria imperar. Essas concepgdes
eram muito divergentes das correntes “guevaristas” dos movimentos de libertagcdo latino-
americanos. Portanto, enquanto o PC e parte do PS estavam ligados a ortodoxia soviética, 0
MIR, o MAPU e a IC estariam ligados a uma experiéncia mais continental de luta pelo
socialismo.3*2

Diante dessas consideracdes de Baltra, torna-se nitido que o compromisso politico do
CpS se afastava dessa concepcao do partido ser o condutor das massas em direcdo a revolugéo,
aproximando-se das concepcOes de mobilizacdo popular de natureza mais autbnoma e por
consequéncia, aproximando-se do MIR, do MAPU e da IC. Né&o ha davidas o CpS enxergava
a importancia de partidos politicos de esquerda como o PC, pela sua histdria e sua natureza
revolucionaria, mas se distanciava dessas correntes mais ortodoxas pela sua insercao direta no
mundo popular.

A responsabilidade da organizacdo do encontro pelo CpS demonstra que 0 movimento
foi um importante interlocutor e ator politico em uma conjuntura na qual a unidade da UP estava
fragilizada. As divergéncias estratégicas, resultado das distintas taticas postuladas em torno do
projeto de transicdo ao socialismo, foram abertamente expostas no encontro e coube ao
movimento o papel de mediacdo de tais debates. Dado o contexto em que 0 encontro ocorreu,
o0 papel atribuido ao CpS também manifestou seu prestigio junto aos partidos e a seus principais
dirigentes, confirmando o relevante espaco construido pelos cristdos no @mbito da politica. De

acordo com Ramminger:

El hecho de que se haya pedido a los CpS que organizaran esta discusion en
busqueda de un posible consenso entre los diversos partidos, muestra la
necesidad que habia de conversar sobre el tema, pero también la percepcion

¥I BALTRA, Mireya. Punto Final, n. 172, suplemento, 05 de dezembro de 1972, p. 43.
322 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 153-154.
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gue se tenia de los CpS como una fuerza moderadora, en tanto sector de la
Iglesia que habia optado especificamente por el proyecto de la UP.343

A partir disso, é possivel argumentar que o encontro ndo foi apenas um debate
politico/ideoldgico da esquerda, foi também um balanco do préprio CpS. Como ja assinalamos,
embora ndo tenha ocorrido nenhum desligamento significativo de membros do secretariado
nacional do CpS, tampouco uma grande divisdo em virtude das diferengas taticas e estratégicas
oriundas do compromisso politico e da agudizacdo da polarizacdo social no pais, alguns
sacerdotes se desligaram do CpS.

Em uma carta de 11 de abril de 1973, enderecada ao secretariado nacional do CpS, Pablo
Fontaine, assim como Esteban Gumucio e Ronaldo Mufioz, justificavam seu desligamento. No
ambito teoldgico e social, Fontaine caracterizava o0 CpS como uma expressdo da Igreja que
representava um lugar de encontro de cristdos de esquerda, os quais refletiam de maneira
comunitaria sobre sua fé, assim como um exemplo publico de que era possivel ser cristdo, ser
fiel a Igreja e ser socialista. No &mbito do politico, entendia que 0 movimento deveria ser uma
instancia critica no interior da esquerda, de acordo com a sensibilidade da fé e esperanca
cristd.>** No entanto, o sacerdote da ordem dos Sagrados Coracdes constatava que o0 caminho
que o CpS trilhava naquele momento o distanciava das suas expectativas pessoais,
principalmente porque o movimento havia se convertido em um grupo politicamente
partidarista, optando pelos partidos da UP ou o MIR.3* Assim sendo, para Fontaine, o CpS

tomava uma posicao eclesialmente sectaria

tendiendo a negarla posibilidad de un cristianismo auténtico fuera de la praxis
politica revolucionaria que pretende representar, haciendo pesar para esto la
autoridad clerical y ejerciendo una especie de magisterio que determina la
ortodoxia del grupo. Los ultimos documentos representan la posicion de la
izquierda chilena en el proceso actual como la Unica posicion posible para un
cristianismo, sin admitir la posibilidad de analisis diversos de realidad.34®

Por fim, sublinhava que a tendencia do CpS era a de se comportar politicamente e

ideologicamente de maneira incondicional a UP, ao silenciar sistematicamente as

343 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 154.

344 FONTAINE, Pablo. Carta de Fontaine, Gumucio y Mufioz al comité de Coordinacion. In. RAMMINGER,
Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo en Chile 1971 —
1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 275.

345 1pid.

38 |bid., p. 275-276.
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“ambivalencias del marxismo y las corrupciones de los partidos de gobierno, y dejando pasar
las oportunidades de urgir los aspectos éticos y culturales de una verdadera revolucion”.>*’

Portanto, a carta de Fontaine, endossada por Gumucio e Mufioz, assinalava que o CpS
havia perdido sua autonomia e capacidade critica no interior da esquerda, indicando que o
movimento estava condicionado aos direcionamentos desses partidos. Por outro lado, também
é possivel interpretar esse dissenso enquanto um distanciamento do CpS no momento em que
aprofundaram seu compromisso politico, reorientando-se em direcdo a uma estratégia mais
confrontacional diante da direita e do cristianismo reformista da DC.

Infelizmente as fontes ndo indicam como essas criticas reverberaram no interior do CpS
e a quem elas atingiram. No entanto, sdo de fato um nucleo critico importante que nos fazem
refletir acerca da trajetéria e do compromisso politico assumido pelo movimento ao longo de

sua trajetoria.

CpS e a militéancia politico-partidaria

No ambiente politico partidario em que o CpS se inseriu, além do Partido Democrata
Cristiano (PDC), outras organizagdes devem ser lembradas: o0 Movimiento de Accién Popular
Unitario (MAPU), a Izquierda Cristiana (IC) e o Movimiento de Izquierda Revolucionaria
(MIR).

O MAPU, fundado em maio de 1969, foi oriundo de uma divisdo no PDC no momento
em que um grupo de militantes marxistas do partido, vinculados a Juventude Democrata Crista,
aspirava a um processo que fizesse avangar mais rapidamente a consolidacdo da sociedade
socialista e ndo somente comunitaria®*®, fundamentada pelos preceitos do comunitarismo. Esse
grupo no interior da DC, encabecado por Rafael Agustin Gumucio, Jacques Chonchol, Julio
Silva Solar e Alberto Jerez, distanciou-se cada vez mais do partido, constituindo uma oposi¢édo
conjunta até o momento em que romperam definitivamente e formaram o MAPU.

Com militantes provenientes das classes médias chilenas, o partido contou com um forte
componente catélico em sua formagdo. Assim, conforme Esteban Valenzuela Van Treek, o

MAPU pode ser considerado como “epifenomeno central de la radicalizacion de sectores

347 FONTAINE, Pablo. Carta de Fontaine, Gumucio y Mufioz al comité de Coordinacion. In. RAMMINGER,
Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo en Chile 1971 —
1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 276.

348 MOYANO, Cristina. MAPU o la seduccion del poder y la juventud. Los afios fundacionales del partido-
mito de nuestra transicion (1969-1973). Santiago: Ediciones Universidad Alberto Hurtado, 2009, p. 87.
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catélicos de segmentos dirigentes de Chile”%* e, também, enquanto uma ruptura com a DC
“para crear un primer partido explicitamente de cristianos por el socialismo”**®.

No entanto, embora tenha nascido enquanto um partido cujas origens se encontravam
no campo cultural do cristianismo, ao longo de seus primeiros anos, 0 MAPU passou por um
aprofundamento ideol6gico em direcdo ao marxismo-leninismo. Tomas Moulidn descreveu o

processo.

Lo interesante es que inmediatamente después de su paso a la izquierda, el
nuevo partido trat6 de olvidar su tradicion tedrica y cultural cristiana. Desde
sus mismos origenes, los sectores mayoritarios impusieron al marxismo como
la principal referencia tedrica. Existia un deseo de exorcizar el pasado que
revelaba la percepcion de que, para pertenecer plenamente al mundo de la
izquierda, era necesario adherir al marxismo.3%!

Tal aprofundamento politico-ideoldgico acabou afastando alguns importantes quadros
catdlicos da velha guarda do partido, incluindo Rafael Agustin Gumucio, os senadores Julio
Silva Solar, Alberto Jerez e Jacques Chonchol, Ministro de Agricultura do governo Allende?.
Estes, insatisfeitos com os rumos que 0 MAPU tomou — associados a outros setores de esquerda
remanescentes na DC, como os deputados Fernando Buzeta, Jaime Concha, Alberto Jaramillo,
Luis Maira, Pedro Urra y Pedro Videla e Luis Badilla — fundaram a IC, em outubro de 1971.3%
Nem todos os catolicos sairam do MAPU, como € o caso do secretario Geral do CpS, Gonzalo
Arroyo, mas é fato que o catolicismo no partido foi diluido pelo componente politico do
marxismo.>**

Diferentemente do MAPU, que insistia no marxismo-leninismo, a IC se autodeclarava
enquanto um partido fundado no “cristianismo” e no “humanismo”, cujo objetivo central era o
de contribuir na constru¢do do socialismo no Chile. Sob esse prisma, € possivel pensar a IC

enquanto um partido criado para substituir o espaco vazio deixado pelo MAPU no que diz

349 VALENZUELA, Esteban. Cristianismo, Revolucion y Renovacion en Chile: EI Movimiento de Accion
Popular Unitaria (MAPU) 1969-1989. 467f. Tese (Doutorado em Histdria) — Facultad de Geografia e Historia.
Departamento de Historia Contemporanea. Universitat de Valéncia, Espanha, 2011, p. 30.

350 |bid, p. 28.

31 MOULIAN, Tomas. Democracia y socialismo en Chile. Santiago: FLACSO, 1983, p. 92.

32 PINO MOYANO, Luis R. La religion que busca no ser opio. La relacion cristianismo-marxismo en Chile,
1968-1975. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em Historia). 220f. Universidad Academia de
Humanismo Cristiano, Santiago, 2011, p. 105.

353 1bid., p. 104.

34 VALENZUELA. Op. cit., p. 178.
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respeito ao apoio dos cristdos & UP3%, colocando-se na trama politico-partidaria como uma
organizacdo na qual poderiam convergir marxistas e cristaos.

Essa rapida descricdo dos partidos de esquerda catolica, no Chile, torna-se relevante na
nossa tentativa de localizar o CpS nesse ambiente politico-partidario. A partir disso, é possivel
compreender a importancia que tiveram na constitui¢cdo e consolidagdo do movimento, uma vez
que, além de possuirem um quadro amplo de simpatizantes no universo catolico progressista
chileno, essas organizagdes foram responsaveis por aglutinar alguns nomes do CpS.

No entanto, € arriscado apontar uma unidade ideoldgica no interior do CpS que aludisse
a uma vinculagdo organica a um partido politico especifico, sobretudo por ndo haver
informacdes detalhadas sobre o tema da militdncia partidaria na documentacdo consultada.
Alguns debates sobre o0 assunto foram travados e indicaram uma orientacdo geral a respeito: na
medida em que um membro optava por apoiar ou militar nessas organizagoes, era preciso uma
adesdo critica ao partido e que juizos céticos fossem formulados a respeito das decisdes em
conjunto. Ou seja, o secretariado nacional do CpS nao desaprovava a militancia politica de um
sacerdote ou leigo membro do movimento nos partidos, mas que se, ou quando, ocorresse, era
preciso demonstrar um apoio critico, problematizando as decisdes para que o melhor caminho
para a construcao do socialismo no pais fosse tomada.

Isso sugere que, como ja afirmamos, a filiacdo geral dos sacerdotes aos partidos de
esquerda ndo foi expressiva a ponto de o0 movimento poder ser reduzido a um grupo cristdo-
partidario em sua esséncia, dialogando com as consideracdes de Fernandez®*®. O que houve
foram algumas aproximagdes que se tornaram mais conhecidas, como o caso de Gonzalo
Arroyo, Esteban Gumucio, Ronaldo Mufioz com o MAPU e de Pablo Richard, Mauricio
Laborde, Martin Garate e Rafael Maroto com o MIR, mas que de fato ndo se caracterizaram
por uma vinculagdo com o0 movimento a ponto do CpS ser um “porta-voz” desses partidos.

Nestes termos, apesar de ndo haver uma vinculagdo orgéanica do CpS com os partidos
da esquerda catdlica chilena, o engajamento politico do CpS e do MIR estrategicamente 0s
aproximava. Ramminger assinala que “Si se mira em detalle la historia del MIR y la de los CPS,

no sorprende la cercania de ambos movimientos”.>%’

35 PINO MOYANO, Luis R. La religion que busca no ser opio. La relacion cristianismo-marxismo en Chile,
1968-1975. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em Historia). 220f. Universidad Academia de
Humanismo Cristiano, Santiago, 2011, p. 105.

36 FERNANDEZ, David. “Cristianos por el Socialismo” en Chile (1971-1973). Aproximacion histdrica a través
del testimonio oral. Studia Zamorensia, v. 4, n. 2, pp. 187-202, 1997, p. 197.

357 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 176.
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Embora Ramminger ndo tenha se proposto a discutir as possibilidades de aproximacéo
do movimento com o0 MAPU ou mesmo com a IC, sustentamos que, em um cenario em que 0
bloco da esquerda tradicional (PC e setores do PS) caminhava em direcdo a linha mais
gradualista e 0 MIR se colocava do lado oposto, mostra-se plausivel que o CpS simpatizasse
um pouco mais com o ultimo.

As interpretacGes conjunturais e politicas do CpS, reveladas por meio da documentacéo,
indicam que o movimento enxergava mais viabilidade na estratégia do MIR, fundamentalmente
a de mobilizar ndo somente os trabalhadores e os camponeses, mas também os desempregados,
pobres e pobladores no desenvolvimento de movimentos de massa para fortalecer a construcao,
do Poder Popular®®®, da “revolugdo vinda de baixo”, de maneira que esses setores conduzissem
0 processo de transicdo ao socialismo de maneira autbnoma. Essa estratégia — e a simpatia do
CpS por ela — ficaria ainda mais visivel no contexto da greve de outubro de 1972, quando os
movimentos de base organizados reagiram a paralisagdo encabecada por setores oposicionistas
ao governo.

Essa concepgao respondia a um caminho mais “latino-americano”, mais “guevarista”,
uma estratégia cuja participacao popular fosse a responsavel e se tornasse insubstituivel para a
construcdo do socialismo no Chile, a despeito dos encaminhamentos do PC e de parte do PS,
mais alinhados ao comunismo internacional soviético, que essencialmente visava a organizagdo
do proletariado industrial e do movimento camponés para assim promover a transicdo ao
socialismo pelas vias constitucionais.

Ramminger também assinala que membros de ambos 0s movimentos frequentemente se
encontravam e dividiam os mesmos espa¢os. Conforme o autor, havia “una convergencia entre
el lugar em que actuaban muchos miembros de los CpS, como sacerdotes que vivian en las
poblaciones, con el lugar politico y social de la lucha del MIR y ambos se diferenciaban de la
estrategia del PC*°, Desse modo, 0 ambiente de luta do PC, e do bloco da esquerda tradicional,
consistia fundamentalmente nas fabricas e seu trabalho de base era desenvolvido no terreno
sindical. O MIR também estava inserido nesses espagos, mas seu objetivo também convergia

para o trabalho de base nas poblaciones, ambiente que compartilhavam com sacerdotes e laicos

358 O conceito de “Poder Popular” e a importincia da sua construcio j4 estava presente no plano de governo da

UP, firmado no fim de 1969. Em resumo, o objetivo central da consolidagdo do Poder Popular estaria na passagem
do poder politico do Estado para o povo organizado. A materializagdo dessa concepgdo de organizacao politica se
encontrava nos mais diversos comités de participagdo popular: nos Comandos Comunais, nas Juntas de
Abastecimento e Controle de Precos (JAP), nos Cord@es Industriais, entre outros.

39 RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 179-180.
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membros do CpS. Assim, ao promover a sua “evangelizacdo libertadora”, o CpS compartilhava
0s mesmos espacos que o MIR utilizava para seu trabalho de base e de conscientizagéo politica.

Ainda é preciso destacar que, embora 0 MAPU a IC tambeém tenham sido relevantes
para 0 CpS no &mbito da politica partidaria, seguimos com os direcionamentos de Ramminger
de que o compromisso politico-ideoldgico do movimento se aproximava mais do MIR que dos
outros partidos da esquerda catolica. A eleicdo de Martin Géarate, um sacerdote ligado ao MIR,
para o cargo de secretario geral do CpS no inicio de 1973 € um fator que pode indicar a
plausibilidade dessa hipGtese. Além disso, 0 movimento ndo pretendia criar organismos
especificamente cristdos de participacdo politica e sim integrar-se nos ja existentes, afastando,
em alguma medida, uma parcela de sacerdotes e membros do CpS.

Portanto, é possivel salientar que o CpS ndo ambicionava um socialismo que fosse

inspirado essencialmente a partir da experiéncia soviética. Conforme Silva:

este sector de cristianos revolucionarios en su gran mayoria se ubica en la
tendencia latinoamericana de la revolucidn socialista que da una prioridad a
lo politico, contrario al mecanicismo estaliniano de los partidos comunistas
latinoamericanos, que por tanto tiempo insistieron en que primero debia
ocurrir la revolucion capitalista y la industrializacion como etapa previa al
socialismo. Para los latinoamericanos revolucionarios, la revolucién cubanay
la teoria de la dependencia ya ha demostrado que ese paso no es necesario, ya
gue estas economias han estado insertas en el mercado capitalista por siglos
en diversas funciones, aun cuando el modo de produccién capitalista conviva
con formas de produccién anteriores.36°

Portanto, pretendiam um modelo no qual a vanguarda do processo ndo estivesse somente
centrada no proletariado industrial e no movimento camponés, mas sim em toda a camada dos
pobres chilenos. Um socialismo construido pelo povo a partir de sua participacdo ativa nas
organizac@es de base (sindicatos, federac6es) e, também, nas organizacGes populares, como as
JAP e os Corddes Industriais. No momento em que essa participacdo atingisse seu nivel mais
alto, com a efetiva criacdo do Poder Popular, a conducdo politica pelas massas se tornaria

irreversivel.

360 SILVA, Samuel. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay el Caribe: Implicaciones de
la teologia de la liberacién para la sociologia de la religion. 3% ed. San Juan: Ediciones Huracan, 1989, p. 230.
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3.2. A batalha politico-ideolégica contra a DC e o reformismo social-cristao

Durante o século XX, sobretudo a partir do desenvolvimento do catolicismo social, trés
principais defini¢bes do cristianismo dividiram o cenario/contexto politico-intelectual catolico
chileno: a) um de carater conservador, fundamentalmente anticomunista, ligado aos setores
mais tradicionais da direita; b) um de carater reformista, também anticomunista, mas
estruturado pelos preceitos da Doutrina Social da Igreja (DSI), cujos maiores expoentes eram
os simpatizantes e militantes do PDC; e ¢) um de carater progressista, com tendéncias
revolucionarias, ligado a esquerda catdlica chilena, cujos principais representantes eram 0s
membros e simpatizantes do CpS.

O objetivo desse topico, portanto, é analisar a relacdo entre CpS e reformismo cristao,
principalmente durante a segunda metade 1972, sob a otica da “batalha ideologica”
desempenhada pelo CpS contra essa matriz reformista do cristianismo. A partir dessa
perspectiva, sugerimos que tais esfor¢os significaram um rechaco publico e ideoldgico a ambos,
sendo encarado como um elemento de primeira ordem para 0 movimento, uma vez que no
Chile, conforme Devés-Valdés, essa sintese catélica se desenvolveu e foi praticada com maior
énfase. %!

Analisando as fontes, € possivel identificar que o CpS estabeleceu as diretrizes da
“batalha ideoldgica” em duas frentes: a) no plano teoldgico e social, uma vez que enxergavam
a necessidade de contrapor seu projeto de cristianismo popular ao modelo de cristianismo
reformista, considerado anticomunista; b) no plano politico e parlamentar, no momento em que
se colocaram contra as tentativas de dialogo entre o governo e o PDC, considerando a atitude
como um retrocesso na construgdo do socialismo. Esse ndcleo de argumentacdo incidia
diretamente contra os direcionamentos politico-institucionais da DC, da natureza do
cristianismo que emanava de seus fundamentos politicos e das correntes catélicas majoritarias
da época.

E possivel identificar, também, que a partir da agudizacdo dos conflitos sociais e de
crise institucional, o0 CpS passou a criticar ndo somente o aspecto ideoldgico do cristianismo
reformista, mas também as aproximacdes e tentativas de costura para as crises politicas entre
UP e DC. Como veremos, em razao do seu compromisso politico, o fundamental, para o CpS,

era que a coalizdo governamental firmasse seu apoio incondicional aos trabalhadores, os quais,

31 DEVES-VALDES, Eduardo. Pensamiento socialcristiano y circulacion de las ideas: redes a través de las cuales
se importaron y se exportaron ideas durante los largos 1960s en Chile. Historia: Questfes & Debates, Curitiba,
n. 53, pp. 121-149, jul-dez. 2010, p. 128.
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naquele momento, defendiam a democracia e a estabilidade do pais, contrapondo seu projeto
de cristianismo revolucionario e popular ao reformismo cristdo (ou social-cristianismo) da DC.

Contudo, a estratégia do CpS de contrapor-se ao reformismo cristdo nao foi uma tarefa
facil. Sob a égide do “caminho proprio”, entre o capitalismo liberal e 0 marxismo, 0 pensamento
democrata-cristdo chileno — fundamentado em seus trés conceitos chave: o Personalismo,
Comunitarismo e a Teoria da Marginalidade — deteriorou a associagéo histérica da direita com
a tradicdo politica catdlica, cujas raizes se encontravam no Partido Conservador no século
XXBGZ.

Formacéo e consolidacao do Partido Democrata Cristéo chileno

As Democracias Cristas (DCs) comecaram a surgir na Europa apés o fim da | Guerra
Mundial 32 Entre 1919 até a ascensdo do fascismo, surgiriam, na Italia, Espanha, Franca,
Pol6nia, Suica, Tchecoslovaquia e Lituania, os primeiros partidos democrata cristios.®** Na
América Latina, a organizacdo de um movimento politico democrata-cristdo ganharia impulso
apos a realizacdo do |1 Congresso de Democracia Cristd na América, realizado em Montevidéu,
em 1947. Neste Congresso, militantes e politicos catélicos latino-americanos procuraram
elaborar um plano de a¢do para a consolida¢do de uma “terceira via” de desenvolvimento para
0 continente, caracterizada por um projeto reformista que se diferenciava do capitalismo liberal
e se distanciava do marxismo, assumindo uma natureza politico-cristd. O documento editado
pelo Congresso definia “sua filiacdo aos ensinamentos da DSI e ao ‘humanismo integral’ de
Maritain, definindo o movimento como aconfessional e aberto ao ingresso de todos os que
aceitassem 0s pressupostos por ele defendido” 3%

A teoria do humanismo integral, doutrina elaborada pelo filésofo francés Jacques

Maritain (1882 — 1973), influenciou substancialmente as DCs. Sua doutrina propunha um “ideal

362 FERNANDEZ, Marcos. Las vias de la esperanza: compromiso politico y debate conceptual en el pensamiento
catélico chileno. Condiciones de posibilidad de Cristianos por el Socialismo. In. RODRIGUES, Candido;
ZANOTTO, Gizele; CALDEIRA, Rodrigo. Manifestagdes do pensamento Catélico na América do Sul. Sdo
Paulo: Fonte Editorial[ FAPERGS, 2015.

363 Algumas das reflexdes discutidas aqui acerca da relagéo entre CpS e o PDC foram desenvolvidas em um texto
completo de Anais de evento de minha autoria. Estamos tratando de uma perspectiva ampliada dessas ideias.
DIANNA, Eduardo Matheus de Souza. Os Cristianos por el Socialismo e o Partido Democrata Cristdo no governo
de Salvador Allende (1970 — 1973). Anais da XI1X Semana de Histéria da UEL. Londrina/PR, 2020.

364 BUSETTO, Aureo. A Democracia Cristd em S&o Paulo: principios e praticas politicas. 306f. Tese (Doutorado
em Histdria). Sdo Paulo/SP. USP/FFLCH, 1998, p. 11.

35 |bid., p. 13-14,



113

historico concreto, centrado na construgcdo de uma sociedade inspirada nos essenciais valores
cristdos, na qual as demandas por liberdades democraticas e justica socioeconémica devem ser

atendidas”.%%® Assim, conforme Busetto:

a corrente democrata cristd somou ao seu projeto de alianga do cristianismo
com o povo as aspiragoes liberais, as preocupacdes sociais e a religiosidade
romantica e ofereceu um programa social fundamentado sobre o entendimento
entre capital e trabalho, preconizando a participa¢do dos operéarios nos lucros
e a defesa da livre associacdo dos trabalhadores. 367

No Chile, desde a segunda metade do século XIX, as aspira¢Oes catolicas no ambito da
politica estavam reunidas no interior do Partido Conservador.® No entanto, nos em 1935
ocorreu uma divisdo entre os conservadores e sua ala mais jovem, liderada por Eduardo Frei
Montalva, Manuel Antonio Garreton Walker, Radomiro Tomic e outros, que fundariam a
Falange Nacional (FN), por sua vez. Enquanto um novo partido no cenario politico chileno, a
FN (1935 — 1957) obteve alguma expressdo eleitoral nas duas décadas subsequentes.®®® Em
1957, a partir da associacdo entre conservadores e falangistas, simpéaticos com a DSI, foi
fundado o Partido Democrata Cristdo (PDC).3"

As discussdes sobre a proximidade teorica entre DC e a Igreja sdo férteis. Huneeus
sublinha que embora a DC chilena afirmasse seu carater de partido ndo confessional, seus
principais dirigentes eram catdlicos que fizeram parte das organizacgdes juvenis da Igreja.®"
Além disso, alguns membros “recibieron el respaldo de importantes obispos y sacerdotes
porque impulsaban una accion politica que se identificaba con la doctrina social de esta”®"2. A
partir disso, é possivel afirmar que o PDC representava uma forca jovem integrada ao campo
da politica, espelhada na postura renovada da Igreja Cat6lica no pos-guerra, e que o partido

estava inclinado a evangelizar as massas proletarias, aparecendo como um renovador da

366 BUSETTO, Aureo. A Democracia Cristd em S&o Paulo: principios e praticas politicas. 306f. Tese (Doutorado
em Historia). Sdo Paulo/SP. USP/FFLCH, 1998, p. 28.

367 1bid., p. 10.

38 GIRAUDIER, Elodie. Le Parti démocrate-chrétien, I’Eglise et le pouvoir au Chili. Histoire@Politique.
Politique, culture, société, n. 22, jan-abr., 2014, p. 1.

39 A Falange Nacional participou de cinco elei¢Ges parlamentares. Na primeira, em marco de 1941, conseguiu
eleger trés deputados. Na terceira, em 1949, conseguiu eleger outros trés deputados e seu primeiro senador,
Eduardo Frei Montalva. Em sua Gltima elei¢do, em 1957, 14 deputados falangistas foram eleitos. Mais informagdes
sobre o papel desempenhado pelo partido no cenério politico chileno podem ser consultadas em:
https://www.bcn.cl/historiapolitica/partidos_politicos/wiki/Falange_Nacional. Acesso em: 25 de novembro de
20109.

370 KALLAS, Ana Lima. A Paz Social e a Defesa da Ordem: A Igreja Catélica, o governo Allende e o golpe
militar de 1973. 271f. Dissertagdo (Mestrado em Histdria). Rio de Janeiro/RJ: UFRJ/IFCS, 2008, p. 51-52.

371 HUNEEUS, Carlos. Un partido con alto grado de institucionalizacion. EI PDC de Chile. In. MAINWARING,
Scott; SCULLY, Timothy (Orgs.). Christian Democracy in Latin America. Stanford: University Press, 2003.
372 |bid., p. 7.
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concepgdo catolica do mundo, ao vincular elementos de natureza puablica aos objetivos de

salvacdo pessoal®”. Nessa esteira, em um estatuto firmado em 1960, o PDC se definia como:

s una organizacidn politica popular, no confesional, de inspiracion cristiana,
que por los medios democraticos lucha por implantar una sociedad
comunitaria en la que imperen la libertad y la justicia y que en el plano
internacional promueve la paz y cooperacion entre todas las naciones y la
unidad de los pueblos latinoamericanos.3™

Como bem assinala o estatuto, o principal objetivo da DC chilena era construir uma
sociedade comunitaria, fundada pelos preceitos do comunitarismo e do cooperativismo,
entendido como a unido entre capital e trabalho sob o estrito cumprimento das leis. Para isso,
com o intuito de modernizar as estruturas do pais, a DC levou a cabo um conjunto de reformas
que incluiam um projeto de reforma agraria, de sindicalizacao dos trabalhadores da cidade e do
campo, de nacionalizacdo da mineracdo do cobre; além de melhorias no sistema de salde, de
educacdo e habitagdo. Conforme Altamirano, essas reformas faziam parte do programa da
“Alianca para o0 Progresso” e expressavam “o0s interesses dos setores mais dindmicos da
burguesia chilena e do ‘progressismo’ norte-americano”.3"

A base social do PDC foi formada majoritariamente por estratos das classes medias e
por trabalhadores da cidade e do campo, além da burguesia nacional. Por isso, desde 0 momento
da sua fundacéo foi capaz de construir-se sob a estrutura de um partido policlassista, na medida
em que conseguia reunir o interesse de variadas camadas sociais.>"®

Em 1964, portanto, a DC chilena aparecia como uma forca politica renovadora e
moderna. Sua “Revolugcdo em Liberdade” despontava como um projeto factivel para os
problemas chilenos e agradava boa parcela das camadas sociais, inclusive os sacerdotes e de
outros setores da Igreja, que compreendiam aquele programa como singular ao combinar
desenvolvimento econdmico — reformas nas estruturas capitalistas — e justica social.

No entanto, por uma série de motivos de ordem econdmica e politica como a inflacéo,
o desemprego, uma reforma agraria e reforma habitacional insuficientes a partir da perspectiva
dos movimentos populares, fizeram com que a “Revolu¢do em Liberdade” se desgastasse e a

continuidade do projeto democrata-cristdo fosse interrompida com a vitéria de Allende, em

373 AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. Sio Paulo: Annablume, 2002, p. 97.

374 PARTIDO DEMOCRATA CRISTIANO. Estatutos del Partido Demdcrata Cristiano. Santiago: Editorial
del Pacifico, 1960, p. 5.

375 ALTAMIRANO, Carlos. Dialética de uma derrota: Chile 1970-1973. S&o Paulo: Brasiliense, 1979, p. 85.

376 Ipid., p. 83.
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1970.3"7 O depoimento do padre José Aldunate oferece um exemplo disso, ao salientar que o
presidente Eduardo Frei “se movié muy viene en sus afios, pero fue demasiado lento. El pais
exigia pasos mas decisivos, mas rapidos, hacia una democracia igualitaria, con una verdadera

promocion de los pobres. Pero Frei fue demasiado cauteloso...”.3"®

O PDC em oposicdo ao governo da UP

As primeiras tensdes entre UP e DC se iniciariam com a possibilidade da n&o ratificacéo
da vitdria de Allende pelo Congresso®’®, em virtude de uma estratégia elaborada pelo PN: os
deputados e senadores ratificariam a vitoria de Alessandri, que renunciaria a presidéncia e
apoiaria uma candidatura da DC em um pleito substituto. A DC ndo aceitou tais condicdes e
preferiu uma postura de negociagio com a esquerda naquele momento.3&

No entanto, o marco da confrontagao politica entre UP e PDC no periodo “derivaram
das ocupagdes de terra no campo, em decorréncia da implementacio da reforma agraria”3®!,
que, junto dos embates legais em torno da construcéo da legislagio para a implantagio da Area
de Propriedade Social (APS)%2, tornaram-se os dois principais eixos de conflito institucionais,
uma vez que essas medidas representavam um “um ataque direto ao principio da propriedade
privada e uma forte postura intervencionista do estado”.%®

Sob esse prima, 0 PDC concordava com alguns elementos da implantacdo da APS,
mas impunha um ritmo muito gradual e lento para as estatizacOes, a partir da interpretacdo da
UP.34 Além disso, a DC se colocava contra as ocupagdes desenfreadas no campo e nas

industrias realizadas pelo movimento popular sem o aval do Congresso, pois se configurariam

377 Em setembro de 1970, Salvador Allende (UP) recebeu cerca de 36,2% dos votos validos, seguidos de 34,9%
de Jorge Alessandri  (PN) e 27,8% de Radomiro Tomic (PDC). Disponivel em:
https://www.bcn.cl/historiapolitica/elecciones/detalle_eleccion?handle=10221.1/63763&periodo=1925-1973
Acessado em: 14 de novembro de 2020.

378 MASIAS URBINA, Francisco. El grupo de los ochenta: pensamiento, accion y radicalizacion de los
sacerdotes de la Iglesia Catdlica chilena. 2015. 302f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacdo em Historia).
Santiago. Universidad Finis Terrae, 2015, p. 179.

379 A lei eleitoral chilena previa que o cargo da Presidéncia da RepUblica fosse ratificado pelo Congresso Nacional,
caso o candidato ndo obtivesse a maioria absoluta dos votos validos.

380 AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. Sdo Paulo: Annablume, 2002, p. 111.

31 |bid., p. 115.

382 De maneira geral, o desenvolvimento da APS — um dos pilares do processo de transi¢do chilena ao socialismo,
assim como a transferéncia da base do poder do Estado para a populacdo — previa que as empresas estratégicas
fossem nacionalizadas e passassem ao controle dos trabalhadores.

%3 AGGIO, Op. cit., p. 115.

384 BORGES, Elisa de Campos. jCon la Unidad Popular ahora somos Gobierno! Experiéncia dos Cordones
Industriales no Chile de Allende. 267f. Tese (Doutorado em Histdria). Niter6i/RJ. UFF/ICFH, 2011, p. 52.
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em ocupacdes ilegais®®®. Assim, é evidente que a DC ndo acompanhava o ritmo do governo,
tampouco a expectativa do movimento popular.

Com o avango dos primeiros meses de governo da UP, uma série de motivos como a
forma que o partido fez oposicéo institucional ao governo; dissidéncias internas originadas por
de divergéncias ideoldgicas®® e por episodios de violéncia, como o assassinato do ex-ministro
de Eduardo Frei, Edmundo Pérez Zujovic, pelo grupo de extrema esquerda Vanguardia
Organizada del Pueblo (VOP) em junho de 1971, fizeram com que o PDC perdesse
paulatinamente seus quadros de esquerda, simpaticos as transformacdes estruturais da UP,
passando a aglutinar setores mais identificados com o centro e com direita, fundamentalmente
antiallendistas.

Assim, no fim de 1971, diante da ofensiva da oposicdo, do acirramento dos animos
politicos causados pela visita de Fidel e dos importantes debates sobre a implantacdo do novo
sistema econdmico, a direita avangava sob as bases da DC, enquanto a UP buscava manter a

governabilidade no Ambito institucional e a unidade no interior do movimento popular.3®’

Da reflexéo tedrica democrata crista ao CpS

Como ja sublinhamos nas discussfes acerca da constru¢do do compromisso politico do
CpS, no que diz respeito aos membros da Igreja — sobretudo os progressistas que na segunda
metade dos anos 1960 ainda eram simpaticos a DC, mas que posteriormente se incorporariam
a matriz revolucionéria do catolicismo — a construcdo da préxis localizada cada vez mais
afastada das concepcdes conservadoras de agdo social desenvolvidas pela direita chilena
aprofundaram “no solo el divorcio con la derecha, sino que también con el cuerpo doctrinario
del PDC388,

Pelo fato de oferecer um caminho alternativo entre capitalismo e socialismo, houve um
giro tedrico indiretamente estimulado pelo pensamento politico democrata-cristdo em virtude
das criticas direcionadas ao primeiro: ao criticar abertamente e expor suas fragilidades e

contradicOes, as objecOes negativas ao capitalismo produziram variacbes no pensamento

385 DOONER, Patricio. Crénica de una democracia cansada: el partido Demdcrata Cristiano durante el gobierno
de Allende. Santiago: ICHEH, 1985, p. 24.

386 Como ja havia ocorrido com o MAPU em 1969 e ocorreu com a IC em 1971, para citar especificamente o
exemplo da esquerda catdlica.

%7 AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. Sdo Paulo: Annablume, 2002, p. 125.

388 FERNANDEZ, Marcos. Las vias de la esperanza: compromiso politico y debate conceptual en el pensamiento
catélico chileno. Condiciones de posibilidad de Cristianos por el Socialismo. In: RODRIGUES, Candido;
ZANOTTO, Gizele; CALDEIRA, Rodrigo. Manifestagdes do pensamento Catélico na América do Sul. Sdo
Paulo: Fonte Editorial - FAPERGS, 2015, p. 189.
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politico catdlico no que se refere a questBes dos conceitos fundamentais da tradigdo
conservadora, do pensamento liberal e neoliberal “que conformaban el bagaje filoséfico basico
de la derecha politica’38°,

Nestes termos, diante da variacdo do pensamento politico catdlico em suas vertentes
anticomunista, reformista e revolucionaria, a elei¢do presidencial de 1970 também foi palco de
disputas ideoldgicas entre os catolicos, que ja haviam desempenhado papéis importantes em
eleicBes anteriores.

Assim, durante e apos a eleicdo de 1970, Allende recebeu o apoio imprescindivel de
sacerdotes e leigos cristdos que antes haviam confiado na “Revolugdo em Liberdade”, mas que
pela decepcdo encontrada nos limites das reformas promovidas pela DC, e sobretudo pelo
éxtase popular em razao da vitoria da eleitoral da UP, passaram a apoiar 0 novo governo. Nessas

elei¢bes, conforme Amorés:

La vieja condena eclesial del marxismo se desmoroné en una parte de la base
social para alumbrar un didlogo muy fértil. Algunos sacerdotes incluso
participaron activamente en la campafia de la Unidad Popular con la intencién
de neutralizar la recurrente propaganda que, por ejemplo, suplicaba a la
Virgen del Carmen que librara a Chile del “comunismo ateo”, encarnado por
cuarta vez en la candidatura de un doctor marxista y mason.3%

No entanto, mais explicito para compreender o ambiente ideoldgico de transi¢do do
apoio politico da DC para a UP, é o relato do padre José Aldunate. O jesuita ndo foi membro

do CpS, mas depois da vitdria de Allende passou a simpatizar com 0 governo e com 0

movimento.*! Assinala;

Yo habia votado por Tomic y el dia que triunfé Allende fui a la Alameda y vi
llegar grandes olas sucesivas de la gente méas pobre de Santiago: venian
contentos, bailando y cantando, porque por primera vez en su historia tenian
un Presidente que iba a responder a sus anhelos y derechos. Ahi vi yo la
esperanza de ese pueblo y tomé la resolucion de trabajar para que no se viera
frustrada.3®2

389 FERNANDEZ, Marcos. Las vias de la esperanza: compromiso politico y debate conceptual en el pensamiento
catélico chileno. Condiciones de posibilidad de Cristianos por el Socialismo. In: RODRIGUES, Candido;
ZANOTTO, Gizele; CALDEIRA, Rodrigo. Manifestagdes do pensamento Catélico na América do Sul. Sdo
Paulo: Fonte Editorial - FAPERGS, 2015, p. 185.

30 AMOROS, Mario. La Iglesia que nace del pueblo: relevancia histérica del movimiento Cristianos por el
Socialismo. In: VALLEJOS, Julio Pinto. Cuando hicimos historia: la experiencia de la Unidad Popular. 12 ed.
Santiago: LOM Ediciones, 2005, p. 111.

391 MASIAS URBINA, Francisco. El grupo de los ochenta: pensamiento, accion y radicalizacion de los
sacerdotes de la Iglesia Catdlica chilena. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacdo em Historia). 302f.
Universidad Finis Terrae, 2015, p. 183.

392 AMOROS. Op. cit., p. 111.
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Essas percepcOes de Aldunate sdo bons exemplos de como a chegada de Allende
contribuiu para a formacdo de uma nova concepcdo de acdo politico-cristd no Chile.
Entendemos que o universo catolico de esquerda chileno, principalmente os catolicos
revolucionarios, encararam a chegada de Allende e da UP ao poder enquanto uma ruptura.
Nesse sentido, a expectativa desses grupos — e posteriormente do CpS — em relacdo a politica
ndo poderia ser mais deduzida da sua experiéncia anterior, uma vez que se iniciava 0 processo
de construcdo de uma nova sociedade. A partir de entdo, a expectativa do movimento nao estava
mais vinculada a experiéncia, pautada politicamente pelo governo democrata cristdo e
teologicamente pelo reformismo, mas sim transformada pela expectativa de um cristianismo
popular e revolucionario, como seu projeto anunciava.

A partir dessas reflexdes, identificamos que o CpS mobilizava elementos mais voltados
ao “popular” do cristianismo ¢ atribuia ao seu projeto tais caracteristicas, e distanciando-se e
divergindo do modelo cristdo-reformista. O CpS retomava, reconstruia e ressignificava signos
passados para mobilizar uma determinada expectativa de acordo com as suas percepgoes

politicas no interior do campo teoldgico.

A batalha ideoldgica do CpS contra a DC e o reformismo cristédo (1972)

No Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo, em abril de 1972,
0 CpS, tanto em sua manifestacdo individual, quanto no documento final produzido pelos 400
congressistas®®, tratou de compilar suas criticas ao reformismo cristdo e seus expoentes.

Como ja ressaltamos, os representantes de cada delegacéo elaboraram um informe que
diagnosticava a conjuntura politica e teoldgica de cada pais. O principal argumento que o CpS
levantou nesse informe era de que a via terceirista da DC, embora abandonasse as grandes
oligarquias chilenas, conservava o reformismo da classe dominante, ao promover uma reforma
antissocialista e antimarxista “que dejaba intactas las causas estructurales de la desigualdad3%.
Tratava-se, portanto, de um cristianismo que havia se modernizado e se adaptado a

industrializagdo e ao “neocapitalismo’>%°.

393 No capitulo I analisamos as criticas firmadas ao reformismo crist&o presente no documento final firmado pelos
participantes do Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo.

3% RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 74.

3% Ibid., p. 74.
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De acordo com Ramminger, no informe chileno, majoritariamente produzido por
membros do CpS, hd uma nocdo clara de que, no Chile, havia duas fases historicas do
cristianismo: a) do conservadorismo cristdo, cuja origem foi a cristandade colonial; e b) do
reformismo cristdo, oriundo do processo de adaptacdo do capitalismo as novas demandas
sociais mundiais.>*

O CpS, portanto, esforcou-se para se distanciar dessas duas categorias historicas de
cristdos ao argumentar que, na raiz da formacdo de um cristdo revolucionario, estava a

experiéncia de vivéncias nas comunidades pobres e o contato com os trabalhadores:

Los hombres, que han redactado las enciclicas pontificias y los que han
redactado las pastorales de los Obispos chilenos, a menudo han tenido una
doble formacion: en ciencias sociales de tipo no-marxista y en filosofia y
teologia escolastica [...] Por otros caminos va la formacion de los cristianos
revolucionarios. Para la mayoria juega un papel decisivo el contacto directo
con dirigentes obreros y campesinos... comparten su vida en las poblaciones
y en los lugares del trabajo.®%’

Importante mencionar que a base da argumentacdo, desenvolvida pelos membros do
CpS nesse informe, também esteve presente também na avaliacdo apresentada para a esquerda
chilena em novembro de 1972.

Os embates institucionais entre UP e DC permaneceram durante o ano de 1972. Naquela
conjuntura, as tentativas do governo de articular acordos “criou profundas divergéncias entre
os diferentes setores do movimento popular”.3®® Desse modo, o maior desafio por parte da UP
era o de garantir “uma saida de consenso com a DC que mantivesse a sua unidade, j& que setores
importantes da UP entendiam que se deveriam radicalizar as posi¢des e acompanhar o curso da
luta das ruas”.3%

A partir desse contexto, houve uma nitida incorporacdo da critica politico-partidaria ao
PDC nas declaragdes publicas do CpS. Ndo somente a DSI e o reformismo cristdo eram
criticados, o movimento passou a criticar explicitamente o partido, contrariando citagdes
nominais anteriores em que pedia cooperacéo e dialogo com os setores da DC, assim como seus

militantes e politicos, como ja assinalamos.

3% RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos por el Socialismo
en Chile 1971-1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 76.

397 INFORME CPS. RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El legado de los Cristianos
por el Socialismo en Chile 1971-1973. Trad.: Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM ediciones, 2019, p. 75.

3% ALTAMIRANO, Carlos. Dialética de uma derrota: Chile 1970-1973. S&o Paulo: Brasiliense, 1979.

p. 83.

3% AGGIO, Alberto. Democracia e Socialismo: a experiéncia chilena. So Paulo: Annablume, 2002, p. 131.
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O conflito em Lo Hermida, em agosto de 1972, oferece a dimensdo da maneira de como
se construia esse embate entre CpS e DC. No episddio, o movimento criticava a violéncia contra
0s pobladores, ao passo que criticava a busca do governo por dialogo com a DC. A declaragdo
sobre o ocorrido, publicada na Pastoral Popular, sintetiza o que o secretariado nacional do CpS
pensava a respeito da busca de aliancas com a DC: a desconfianca do governo em relacéo aos
trabalhadores diante do avanco do processo revolucionario. Na leitura do CpS, portanto, a
opressao e a violéncia ndo eram causalidades, mas um dos produtos da tentativa de didlogo com

a DC, que, naquele momento, estava controlada por setores a direita do partido.

¢No serd la represion contra el pueblo el precio de debilidades y bldsqueda de
alianzas? ¢No habra ceguera y falta de confianza en el avance revolucionario
del pueblo? ¢No se estard cediendo a la presion de los poderosos y sus
representantes politicos?4%°

No fim outubro de 1972, com o agravamento da polarizacao social, do aprofundamento
da crise econémica e das fissuras abertas pela crise inaugurada em razéo da greve, a DC adotou
uma posicdo cada vez mais contraria ao governo. Foi nesse ambiente de enfrentamento
ideoldgico que o CpS intensificou suas criticas contra o partido e o reformismo.

Nesse sentido, o documento intitulado ¢ Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista,
editado no contexto da assembleia da esquerda, em novembro de 1972, é a publicagdo em que
mais constam criticas explicitas a DC e ao reformismo. O texto oferece uma dimensdo de
conjunto do CpS naquela etapa e dimensiona a “batalha ideoldgica” contra a DC. Como na
maior parte da producdo intelectual do CpS, trata-se de uma declaracdo muto mais politica que
teoldgica.

De inicio, embora o CpS reconhecesse que havia cada vez mais cristdos revolucionarios
no Chile, ainda se impressionavam com a amplitude que o reformismo possuia em meio a
sociedade, uma vez que a postura reformista caracterizava o comportamento da maioria dos
cristdos e podia ser encontrado em boa parte dos espagos de atuacdo do CpS. E era justamente
essa inser¢cdo no meio popular que fazia com que a estratégia da DC pudesse chegar a ser
“principal expresion politica de la religion cristiana” %

Contudo, na medida em que se acentuava o compromisso do CpS e dos cristdos com a

classe trabalhadora e sua “consciéncia historia”, afastavam-se do reformismo cristéo, pois seus

400 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. La opresion y la violencia no son casualidad. Pastoral Popular, n.
131, set.-out. 1972, p. 63.

401 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. ;Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista, p. 259. RICHARD,
Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacién. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1976, p. 258-
264.
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preceitos estariam ligados aos interesses de um setor da burguesia. Nestes termos, o reformismo
cristdo, seria um “instrumento de una clase social para mantener su poder”*?, ao passo que
empregava “una ideologia cristiana para imponer sus intereses de minoria a la masa popular”.*%®

Por ser um instrumento ideologico dessa natureza e ser portador de uma “falsa esséncia
crista”, o reformismo conquistava a religiosidade popular, confundindo, rompendo a unidade e
atrasando a libertacdo do povo. Para contrapor esse cenario, o CpS reafirmava seu compromisso
de contribuir para que as “bases cristianas vuelvan a ser pueblo, vuelvan a vibrar con el pueblo
del que fueron separadas contra su voluntad”.*%

Esses argumentos pouco elaborados, mas claros e objetivos, alinhados com uma
linguagem popular, tinham o intuito de atingir 0 maximo de pessoas possivel e indicam que,
cada vez mais, o CpS buscava ocupar espagos na sociedade, demonstrando sua necessidade de
intervir de maneira ideoldgica e pratica nestes setores influenciados pela DC para transformar
a consciéncia e as atitudes a favor da preocupagéo social e dos processos de libertagao “vindos
de baixo” 4%

Nesse documento, a leitura conjuntural apresentada pelo CpS era de que o Chile vivia
em uma sociedade “neocapitalista”, ou seja, uma sociedade que combinava os fundamentos
econdmicos do capitalismo e do reformismo, cuja legitimidade era conferida pelo reformismo
cristdo. Essas consideragOes partiam da premissa de que a religido julgava um papel de
validacdo da ordem social estabelecida, o que, de acordo com a leitura do movimento, ocorria
no pais.

No entanto, do seu ponto de vista, esse papel ndo deveria ser atribuido a religido. Esse
entendimento é ainda mais significativo na medida em que sua argumentacdo sobre 0 assunto
demarca uma distancia das teses de construcdo de um “socialismo cristdo”, isto €, de que o
cristianismo popular e revolucionario gque seu projeto enunciava, estava a favor do governo de
Allende para legitima-lo diante da opinido publica.

el socialismo no es algo «cristiano»: no es el proyecto de los cristianos de
Chile con su ideologia propia. El socialismo es un proyecto histdrico de la
clase trabajadora con su teoria revolucionaria. Es por lo tanto imposible

construir un «socialismo cristiano». Se da, pues, por primera vez en nuestra
historia, de llegar a una sociedad que no sea absolutizada por la religion. Si

402 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. ¢Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista, p. 259. RICHARD,
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efectivamente se quiere construir esta sociedad nueva, nuestro aporte a la
lucha ideoldgica sera cualitativamente distinto al que han hecho los cristianos
hasta ahora. Cada vez es mas claro para nosotros, que, si damos una
justificacion religiosa al socialismo, traicionamos tanto la fe como el proceso
de construccion del socialismo. Para que el socialismo chileno sea un
socialismo revolucionario, y més inmediatamente, para que la lucha por el
poder sea una lucha revolucionaria, hacemos un aporte no-religioso en la lucha
ideol6gica.*0

Essas consideracfes dialogam com as percepcGes de Diego Irrdzaval em sua fala
introdutdria na assembleia de novembro, na qual sublinhou que o CpS nédo era um partido
politico ou uma organizacdo com o objetivo principal de criar ou introduzir na sociedade chilena

~ 9

um “socialismo cristdao”, mas sim de estimular a participacdo dos setores cristdos nos partidos
e organizacOes dos trabalhadores, retomando mais uma vez a tese da autonomia do campo da

politica em relagdo ao campo religioso.

Tenemos un poder de comunicacion y movilizacion con respecto a los sectores
populares cristianos, que a menudo no tienen los partidos de izquierda [...]
Podemos ayudar a muchos cristianos a incorporarse en organizaciones y
luchas de la clase trabajadora. Una vez incorporados en el proceso, pueden
desarrollar mejores relaciones con las fuerzas y partidos de izquierda y llegar
a militar en los partidos proletarios.*%

O documento ainda enfatizava que o enfrentamento do CpS contra o reformismo cristéo
ndo estava baseado somente no campo ideoldgico, mas fundamentalmente no cotidiano, com a
evangelizacdo libertadora. Essa associacdo despertaria um potencial revolucionario na religiao,
levantando uma alternativa proletaria que romperia com o monopo6lio democrata-cristdo.*%
Nestes termos, salientavam que a agdo politica dos cristdos “ya no se canaliza sélo a través del
reformismo™*% e que a DC em si também ja ndo podia mais “presentarse como la gran'y Gnica
representante politica de los cristianos™*%°,
A evangelizacgéo libertadora, outro elemento significativo para o CpS, possuia um papel

importante nesse processo de desideologizacdo da fé. Localizando a evangelizacdo no plano
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264.

407 Declaragdo de Diego Irarrdzaval na assembleia da esquerda chilena promovida pelo CpS. In. DONOSO
LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en Chile. Santiago: Editorial VAITEA, 1976, p.
142,

408 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Op. cit., p. 260.

409 1pid., p. 259-260.

410 1bid., p. 260.



123

politico e associando-a & acgao politica, 0 documento assinalava que Evangelho de Cristo era

um ato de libertagcdo, uma vez que

El evangelio es Dios y su pueblo haciendo historia, liberando en la historia. Si
la accion de Dios es una liberacion real y concreta, la evangelizacion es la
accion del pueblo oprimido conquistando su libertad y abriendo la historia
hacia el futuro de Cristo.*!!

Em resumo, a evangelizacdo libertadora se constituiria como “una respuesta al

evangelio como una realizacion concreta del evangelio”*2. E completavam:

Asi es como la comunicacion del evangelio parte de la practica politica de los
oprimidos y de la comprension en profundidad del proceso revolucionario. En
cuanto palabra profética, el evangelio llega a ser un anuncio y una lucha por
el reino, un llamado y una realizacion revolucionaria del futuro de la igualdad
en el presente de la explotacion. En esta forma, no confundimos ni separamos
la practica y la teoria del evangelio de Cristo.*!3

Todas essas avaliagfes contrarias ao reformismo cristdo e a DC faziam parte de uma
estratégia que o CpS comandou e chamou de “desideologizacdo da fé”. Conforme sua
percepcdo, era preciso desideologizar o cristianismo, isto €, manifestar aos cristdos o
entendimento de que a existéncia, a préaxis e os ensinamentos de Cristo, somente poderiam se
realizar com solidariedade e ao lado com o povo. No plano das relacdes sociopoliticas, a

desideologizacao da fé deveria julgar, portanto, a

naturalidad con la que las clases media y alta utilizan el cristianismo para
legitimar su modo de vida y sus convicciones, y deberia abrir un espacio para
otra interpretacién que viniera desde los pobres. Asi pues, los CpS veian como
tarea suya propia, junto con la de deconstruir el dispositivo de un cristianismo
de apoyo de las relaciones dominantes, la de anunciar otro cristianismo, esto
es de expresar la predicacion y la catequesis en nuevas formulas y simbolos
que deben buscar-se en comunidad.***

O documento também trata da perspectiva da “ac¢ao de gracas na luta revolucionaria” e

que ela ndo seria conquistada fora da vivéncia com o povo:

Es curioso cdmo nuestra conversion no ha sido en un templo, no ha sido en
una comunidad cristiana, no ha sido donde muchos tratan de encontrar la fe y
fracasan. Nos hemos convertido en la gran hermandad, en la esperanza del

411 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. ;Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista, p. 261-262. In.
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pueblo combativo. Hemos comenzado a vivir como cristianos en la lucha del
pueblo oprimido Ilamado por Dios a ser libre. Asi, toda la expresion de nuestra
fe ha cambiado. La fe va tomando el caracter de una accidn de gracias en la
praxis revolucionaria. Nuestro acto de agradecimiento tiene una base y una
meta que no es posible desarrollar fuera de un compromiso con la lucha de los
oprimidos y su vanguardia. 4*

Além da revista Pastoral Popular, que, naquele momento, servia como instrumento de
propaganda da esquerda catolica e levantava discussfes importantes nesse &mbito, a revista
Punto Final também reservava alguns espacos para os debates dos cristdos revolucionarios. No
ambito da politica, essas discussdes frequentemente eram direcionadas contra a DC e a
burguesia chilena, cujo principal expoente era Pablo Richard e seu pseudénimo, Esteban Torres.
E importante mencionar, também, que muitos argumentos contra o reformismo cristdo que
constam na Punto Final, entre setembro e dezembro de 1972, assemelhavam-se com a
argumentacdo desenvolvida no documento analisado até aqui, sobretudo a respeito da
importancia da luta ideoldgica para os cristdos.

Em setembro de 1972, com a crescente polarizacdo e o avanco da direita sob as bases
do movimento popular, Esteban Torres tratou de argumentar a respeito de como o “cristianismo
tradicional”, caracterizado como conservadorismo, adaptou-se a nova fase da Igreja e se
transformou em “social-cristianismo”, ou reformismo cristdo, e contribuiu para consolidar o
“reformismo neocapitalista”.**® Interessante notar que a percepc¢do de que o Chile vivia a fase
do neocapitalismo, fortemente associado ao reformismo cristéo, j& havia surgido no repertorio
argumentativo da esquerda catolica chilena ainda antes do documento final do CpS da
assembleia da esquerda, em novembro de 1972.

Nestes termos, o0 artigo segue analisando como a religiosidade popular € utilizada em
fun¢do dos interesses dos grupos e das “ideologias dominantes”. Diante de tendéncias
revolucionarias no cristianismo, como 0 projeto que o CpS enunciava, esses setores, ao

instrumentalizar reformismo cristdo, associavam

los cambios revolucionarios con el “caos”, la “crisis”, el “futuro incierto y
angustioso”, etc., se busca remover irracionalmente capas profundas e
inconscientes de la persona. [...] La ideologia dominante al asociar su
proyecto politico con lo tradicional, lo seguro, lo estable, lo serio, lo

415 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. ¢Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista, p. 263. In: RICHARD,
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trascendental, logra movilizar facilmente los sectores ain dominados por la
religiosidad popular.4*’

Assim, 0s grupos que utilizavam do reformismo social cristdo para legitimar o
neocapitalismo, articulavam a sua argumentacdo nocOes de estabilidade, de seguranca e
liberdade. Deriva dai o lema “Revolucdo em Liberdade” do governo Frei. No entanto, diante
do fracasso do desenvolvimentismo reformista proposto pela DC, os cristdos revolucionarios
alertavam sobre a perigosa possibilidade de setores do cristianismo tradicional e do reformismo
avancarem em direc¢do ao fascismo.

Para evitar isso, Torres, assim como o CpS, insistia na luta ideoldgica e na
responsabilidade dos cristdos para conter esse avango sob as bases cristds, mergulhadas na

religiosidade popular instrumentalizada pela “ideologia dominante”.

En este contexto cabe una inmensa responsabilidad a los cristianos que han
roto con la ideologia dominante del social cristianismo y se compromete a
fondo con los movimientos revolucionarios del proletariado. [...] Su papel
histérico sera quebrar a nivel de masas el reformismo socialcristiano en favor
de la revolucién socialista y en contra del fascismo. Estos cristianos deben
cuestionar todos los movimientos cristianos post-reformistas y entablar una
lucha ideologica a fondo para impedir al fascismo que encuentre en ellos una
base potencial de apoyo. Los cristianos de izquierda deben demostrar ante las
masas que la contradiccion fundamental esta entre explotados y explotadores
y no entre cristianos y marxistas. Deben demostrar que la Unica manera de
vivir el Evangelio se da en la lucha de los oprimidos contra sus opresores.
Deben liberar el auténtico Evangelio de su utilizacién ideoldgica por parte de
las clases dominantes. Deben desenmascarar el caracter clasista y reaccionario
de todas las corrientes apoliticas, antimarxistas, espiritualistas e idealistas.
Deben hacer tomar conciencia a las masas cristianas que la alternativa
histérica en Chile es fascismo o revolucion. No caben las posturas
intermedias, la neutralidad o el apoliticismo. En la conquista de las masas,
utilizadas por las clases dominantes y el reformismo, y en la derrota del
fascismo, los cristianos revolucionarios entienden las palabras proféticas del
Che: “Cuando los cristianos se atrevan a dar un testimonio revolucionario

integral, la revolucion latinoamericana serd invencible”. 48

No contexto da greve de outubro, Esteban Torres também analisou o contexto nacional
e faz suas ponderacdes sobre a batalha ideoldgica contra a DC. Nesse cenério, 0os temores de
Torres em relagdo ao avango do fascismo sob as bases dos cristdos conservadores e dos
reformistas ja havia sido consolidado, diante do ocorrido em outubro.

Para evitar um cenario ainda pior, Torres insistia que a luta ideologica teria que se

reforgar. Em primeiro lugar, era preciso que os cristdos se inserissem ainda mais nas lutas

417 TORRES, Esteban. Los cristianos entre el fascismo e la revolucién. Punto Final, n. 166, 12 de setembro de
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econdmicas e politicas do proletariado, principalmente nos comandos comunais, nos comités
da UP, nas JAPs e nos corddes industriais. Em segundo lugar, salientava que era preciso
aprimorar os mecanismos de difusdo e de propaganda desse cristianismo revolucionario, uma
vez que faltava um nivel de comunicacdo massivo capaz de enfrentar publicamente a
burguesia.**®

Em dezembro 1972, Torres, mais uma vez, publicou um artigo na revista Punto Final
em que novamente insistia na importancia da luta ideoldgica contra o reformismo cristéo, contra
a DC e contra a burguesia, em que acusava 0s democrata-cristdos de “fariseus”, isto ¢, de
hipdcritas, portadores de uma falsa bondade.*?°

Torres assinalava que os cristdos revoluciondrios se encontravam no nivel
artesanal/intelectual da batalha ideoldgica contra o reformismo cristdo e que era preciso passar
para o nivel “organico-cientifico” para assim poderem desmascarar “el fariseismo de la DC*%,
Por ser um importante componente da trajetoria do CpS, é notavel que a conceituacdo

de “batalha ideologica” ndo tenha sido realizada nas declara¢des anteriores do movimento.

Coube a Richard tal tarefa. De acordo com suas percepcdes:

La lucha ideoldgica no es sdlo una actividad cultural, intelectual. No es sélo
produccién artistica. No se reduce tampoco al control de los aparatos
burocraticos de la cultura y la educacion. No es s6lo buen manejo de los
medios de comunicacion de masas. [...] La lucha ideologica se inserta en las
relaciones mismas de produccion. En el cambio de estas relaciones surge una
“nueva manera de valorar”. No se produce “valores de cambio”, sino que se
produce en funcién del hombre.*?

A batalha ideologica, portanto, criaria uma consciéncia social “que asegura y hace
posible futuros logros”.*?® Nesse artigo, Torres também comentou a respeito do papel do CpS
na luta ideoldgica. Conforme sua perspectiva, 0 movimento: “tienen mas autoridad que nadie
para esta labor. Lo que no hagan ellos, no lo hara posiblemente nadie”*?*, demonstrando a
capacidade de dialogo e insercdo que o CpS possuia na com alguns setores da sociedade.

Na sequéncia, ao demonstrar que a luta ideoldgica nao deveria ocorrer no campo politico
e econdmico, mas também no campo teologico, trata dos preceitos fundamentais do que o

movimento compreendia pela “desideologiza¢do da fé”: “Nuestra responsabilidad historica
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debe ser que la religion y el cristianismo, inculcados durante cuatro siglos en América latina,
no juegue contra la revolucién, contra la liberacion de todos los explotados y los pobres”.*2°> A
desideologizacdo da fé, portanto, se trataria de devolver “al evangelio de Cristo su dimension
revolucionaria y liberadora original”.*?

Torres alertava que essa “desideologizagdo da fé” constantemente era atacada por
setores da DC, que acusavam os membros do CpS de praticarem um “messianismo religioso-
politico”, de um “neointegrismo” e de “clericalismo de esquerda”, acusacao presente desde as
primeiras manifestaces dos 80, em abril de 1971. Em relacédo a isso, argumentava que a luta
dos trabalhadores ndo precisava recorrer a religido para serem consideradas legitimas,
diferentemente das “lutas da burguesia”, uma vez que “Las luchas del proletariado se justifican
por si mismas. La revolucién se justifica por si misma. No necesita — como necesita la burguesia
— de ‘tedlogos’ o ‘capellanes’. Necesita simplemente de revolucionarios”.*?

Diante do que foi brevemente discutido acerca das relagcdes entre CpS entre e o
reformismo cristdo/DC, é possivel argumentar que o esforco que 0 movimento depositava em
favor da “batalha ideologica” guarda estreitas relagdes com as percepcdes de Anténio Gramsci
e suas formulacdes a respeito do seu entendimento da “hegemonia cultural” na sociedade. De
maneira geral, o intelectual italiano assinalava que a burguesia mantém uma dominacdo
ideoldgica sobre o proletariado, na medida em que seus interesses sao identificados e estendidos
a toda sociedade de determinado pais. Sob essa Otica, a classe dominante ndo apenas manteria
sua dominacdo sob os meios de producéo e o sistema econémico em si, isto é, sob os bens
materiais, também dominaria 0os bens imateriais, sobretudo a cultura na difusdo do cinema,
rédio, entre outros, desempenhando um papel fundamental nas relacGes de poder e
dominagéo.*?®

Por sua vez, o CpS também localizava essa “hegemonia cultural” da burguesia chilena
no reformismo cristdo, desenvolvido no pais durante século XX, e na propria DC, expoente
dessa forma de dominagéo. Todos esses elementos julgavam um papel decisivo de dominagao
da “religiosidade popular” chilena, fazendo com que o CpS se encarregasse da reponsabilidade
de lutar ideologicamente e politicamente contra essa dominacéo cultural e religiosa.

A exaustiva — e, por vezes, repetitiva — argumentacédo, desenvolvida pelo CpS e por seus

membros contra a DC e o reformismo cristdo, levavam em consideracdo o fato de que a
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dominacdo cultural, exercida pelo reformismo cristdo, era produzida por meio de simbolos
cristdos e elementos de estabilidade do sistema politico, quando, na verdade, seu Unico objetivo
era manter seu poder. Dai a necessidade, de acordo com que Torres assinalava na Punto Final,
de que a DC precisava recorrer aos simbolos cristdos para legitimar sua dominagéo, enquanto
a revolugéo nio precisava de nada. E possivel incluir, nessa discussdo, o uso que a direita fazia
dos conceitos de “pétria”, “liberdade”, “nac¢do” e outros, de acordo com o CpS.

Naturalmente, todas essas discussdes contra a DC e o reformismo cristdo, na medida em
que aumentaram na sociedade em funcéo da polarizacdo e na agudizacdo dos conflitos, também
geraram debates internos no interior do CpS.

O sacerdote da Ordem dos Sagrados Coragdes, Pablo Fontaine, foi um dos expoentes
dessas criticas. Fontaine argumentava a respeito da importancia da aproximacéo entre a UP e a
ala da esquerda da DC. Segundo o sacerdote, sem essa aproximagao entre os blocos politicos,
sobretudo sem a aprovagéo da DC, a revolugao chilena ndo poderia acontecer.*?°

Nesse sentido, conforme Ramminger, Fontaine assinalava que a UP e o0s setores de
esquerda remanescentes na DC eram as forcas que apostavam no socialismo**. Contudo, a base
oposicionista ao governo e inclinada a direita da DC existia por conta da politica da UP que
“irritaba a las fuerzas revolucionarias en la DC”.#3! Fontaine ainda defendia o socialismo, mas
entendia que ndo haveria a possibilidade de uma revolugéo no Chile “sin la aprobacion de la
DC, o al menos de una buena parte de ella” ¢ que devido a politica de oposigdo do governo,
estavam “cada dia mas alejados de este consenso”.*3

Todo esse conjunto de criticas, as quais reprovavam a conduta do governo em relacéo a
DC e o proprio posicionamento do CpS em relacdo a esses dialogos entre o bloco UP/DC,
demonstram o complexo ambiente politico-partidario em que o CpS se inseria. Sob essa
atmosfera de enfrentamento, de crescente conflitividade e de incertezas quanto a continuidade
da democracia, o CpS reforcava sua posi¢cdo de cristdos que estavam ao lado dos pobres e
oprimidos, desaprovando enfaticamente outras interpretagdes do cristianismo. Isto é, no
momento de agudizacdo da crise pré-golpe, o CpS passou a defender, cada vez mais, sua
interpretacdo do cristianismo como a Unica que estaria ao lado dos pobres.

De acordo com o que buscamos demonstrar neste topico, sustentamos que a criticaa DC

era uma parte principal do trabalho politico do CpS. Nossa hipétese parte do pressuposto de
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que a relagdo entre ambos pode ser considerada enquanto uma disputa politica por espacos de
atuacdo junto dos setores catolicos populares, uma vez que o movimento buscava conquistar as
bases de apoio da DC (trabalhadores urbanos, camponeses e pobladores), em um cenario no
qual uma parcela significativa dos trabalhadores cristdos ainda simpatizavam com a DC e
permaneciam sindicalizados em torno das agremiagdes controladas pelo partido.

Do mesmo modo, é possivel compreender esses embates entre o CpS e o reformismo
cristdo enquanto uma disputa ideoldgica que se traduziu no reconhecimento de uma forca que
nortearia 0 pensamento politico catolico, bem como a pratica cristd naquele contexto.

Para finalizar, compreender o elemento politico desses cristdos socialistas e 0 contexto
em que se inseriram é relevante, porque a partir deles é possivel ter uma nocdo da dimensao
politica da religido. A esquerda catolica chilena, em especial esses cristaos revolucionarios do
final dos anos 1960 e do inicio dos anos 1970, sdo os principais autores da ruptura da sintese
democrata-cristd de desenvolvimento politico e econémico, isto &, na crenca de que havia um
caminho cristdo proprio para reformar, democratizar e transformar o continente.

Nesse sentido, o CpS rompeu com a ideia de terceira via entre capitalismo e socialismo.
Seu desenvolvimento programatico e ideoldgico ndo abre margem para outras interpretagdes:
no Chile, as transformac@es almejadas seriam alcancadas de fato com o suporte dos cristdos a
luta os trabalhadores e pela defesa do socialismo. Entdo, sua tarefa era justamente a de
contribuir para o nascimento e pela manutencao de uma consciéncia revolucionaria nos cristaos,
que seria mantida por meio de uma evangelizacdo libertadora e da propria praxis, lutando

ideologicamente contra outras expressdes do cristianismo.

3.3. A relacéo entre CpS e o episcopado chileno

Neste topico, buscaremos compreender a relacdo estabelecida entre o episcopado
catélico chileno e o CpS. Como demonstraremos, o relacionamento entre a autoridade eclesial
e 0 movimento foi conturbada. Por um lado, oficialmente, o CpS nédo confrontou publicamente
a CECH, reservando-se a documentos e respostas que contrapunham argumentos e pontos de
vistas de publicagOes eclesiais — embora alguns membros, como Pablo Richard, tenham
criticado abertamente o episcopado e a Igreja em si em publica¢cdes na revista Punto Final, cujo
nucleo central era a “infiltragdo burguesa” na Igreja bem como a DSI.

Por outro lado, em diversas ocasifes, 0s bispos demonstraram desconfianga e expuseram

sua reprovacdo publica ao CpS, certamente em fungédo de seu exacerbado compromisso politico.
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Assim, o nucleo central da argumentacdo do episcopado, contra 0 movimento, girava em torno
de duas objecdes principais: a) pelo seu suposto carater politico-partidario e b) pela defesa do
marxismo. Sob essa perspectiva, identificamos documentos episcopais que explicitam essa
relacdo de antipatia e, também, indicam a hipoGtese de que a hierarquia ndo aceitava o
desenvolvimento do CpS e buscava maneiras de deslegitimar o movimento.

Entendemos que toda a desaprovacdo publica da CECH ao movimento tinha como

elemento central o anticomunismo, tradi¢ao recorrente no pensamento politico catélico chileno.

As raizes: o anticomunismo catélico chileno

Partindo da hipétese de Rodrigo Patto Sa Motta*®® e corroborada pelo historiador
chileno Marcelo Casals**, tanto no Brasil quanto no Chile, coexistiram trés tradigdes
anticomunistas: a liberal, a nacionalista e a catolica. Sob essa perspectiva, as origens do
anticomunismo catolico datam do século XIX.4%®

Em suas consideracOes, esses historiadores assinalam que o Vaticano relacionou o
comunismo aos desdobramentos do mundo moderno, que sob Gtica catolica, era produto da
Reforma Protestante, tendo sido fortalecido pela “difusion del ideario ilustrado dieciochesco y
la Revolucion Francesa”*®. Os autores entendem que as autoridades eclesiais e os intelectuais
catolicos consideravam o comunismo como um “inimigo recente”, isto é, enquanto um “altimo
desdobramento das transformacdes da modernidade, atualizagdo para o século XX dos ‘erros’
iniciados no periodo da Renascenga™*®'.

Um elemento importante para a compreensdo do anticomunismo catolico € que, alem
do constante receio da Igreja no que diz respeito a conquista politica da classe trabalhadora,
enquanto ideologia, 0 comunismo questionava os fundamentos bésicos das instituicGes
religiosas. Compreendido enquanto um programa de revolugdo socioeconémica e uma filosofia,
0 comunismo colocava em xeque séculos de tradi¢do idealista propagados pela instituicdo, em
relacdo a compreensdo da materialidade das relagdes humanas, da origem da exploracdo do

trabalho, da pobreza. Nas palavras de Motta:

A representacdo do comunismo como inimigo absoluto ndo derivava apenas
do medo que conquistasse as classes trabalhadoras. A questdo central, na 6tica
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dos responsaveis catdlicos, no que ndo estavam desprovidos de razdo, é que a
nova doutrina questionava os fundamentos bésicos das institui¢des religiosas.
O comunismo ndo se restringiria a um programa de revolucdo social e
econdmica. Ele se constituia numa filosofia, num sistema de crengas que
concorria com a religido em termos de fornecer uma explicacdo para 0 mundo
e uma escala de valores, ou seja, uma moral.*

Assim, durante o seculo XIX, especialmente em seu Ultimo quarto, o tema foi debatido
em Enciclicas Papais que passaram a abordar o assunto. Sem defini¢Ges precisas e claridade
para nomear os “adversarios” da Igreja, a primeira Enciclica a condenar os “revolucionarios”

foi a Quod Apostolici Muneris, editada por Ledo XI11, em 1878%°. Conforme Motta:

[...] o Papa adverte aos bispos que instruam os fiéis sobre os erros da proposta
revolucionéria e, principalmente, para que ndo ousem apoia-la. Ao final do
texto, apOs constatar que os “‘sectarios” procuram seguidores principalmente
entre os trabalhadores, sugere que é oportuno fomentar as sociedades de
artifices e operarios, fundadas sob patrocinio da Igreja. Os associados destas
entidades deveriam ser ensinados a suportar o trabalho com paciéncia e se
contentar com sua sorte.*4

Em 1891, Ledo XIII também editou outra importante Enciclica que retornava ao tema:
tratava-se da Rerum Novarum, considerada um marco no posicionamento da Igreja em relagédo
a questdo social. A principal premissa do documento foi o de evidenciar a condi¢do dos
operarios e buscar solucdes para tais problemas, uma vez que prevalecia o entendimento de que
a “sede de inovagdes”, isto €, 0 comunismo ¢ a revolugdo, representavam sérias ameacas para
a religido. Nesse documento, o Papa ndo pede mais somente “paciéncia” e deseja “sorte” aos
trabalhadores, propde solucbes que diminuiam suas adversidades, fato que contribuiu para a
guinada de preocupacdes da Igreja com o aspecto social do trabalho, demarcando o receio do
Vaticano com o avanco do comunismo nos circulos operarios*.

Posicionando-se de maneira contraria aos sindicatos e grémios de trabalhadores de
natureza socialista ou comunista, o Vaticano, por meio da Enciclica, exp6s a organizacao social
do trabalho ideal, que serviria como base para a compreensao da DSI e da prépria forma com a
qual o PDC chileno entendia o trabalho: o corporativismo catdlico, cujo principio residia na
conciliacdo das classes, ndo luta de classes, como o0 marxismo prop8e. Assim, naquele cenario,

por meio de seus documentos, o Vaticano estimulava a criagao e fortalecimento de corporacoes
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de trabalhadores, especialmente catélicas, a fim de se contrapor ao desenvolvimento de
organizacOes de mesma natureza ligadas aos militantes socialistas e/ou comunistas.

Na primeira metade do século XX, dois eventos se constituiram como marcos para o
anticomunismo catolico: a Revolugdo Bolchevique em 1917 e os desdobramentos do conflito
da Guerra Civil Espanhola, nos anos 1930. Em relacdo ao primeiro, € preciso salientar que, para
o0 mundo catdlico, tal processo materializou os temores em relacdo a esse tipo de regime,
tornando-se um referencial historico-ideologico, que conduzia a uma percepgao “segundo a
qual o mundo estaria vivendo um momento marcado pela luta irreconciliavel entre duas forcas
opostas, bem e mal, Cristo versus Anticristo, Roma versus Moscou”**2,

No entanto, todas essas interpretacdes reiteradas por parte dos conservadores cat6licos
adquiriram uma forca ainda maior no contexto da Guerra Civil Espanhola, considerada o apice
da formulacdo do anticomunismo catolico. De acordo com Motta, naquele contexto, a Igreja

sentia-se muito mais ameacada,

[...] pois o alvo das perseguicdes anticlericais desta vez era uma nagdao catélica
e ndo a Russia ortodoxa. O assassinato de padres e freiras e a profanacéo de
igrejas e objetos sagrados, ocorridos no decorrer da luta entre republicanos e
franquistas, provocaram uma reacdo violenta dos catolicos contra o
comunismo.#3

Foi nesse contexto que o Vaticano endureceu as criticas contra 0os comunistas e reforgou
as bases do anticomunismo cat6lico com a publicacdo da Enciclica Divinis Redemptoris, em
1937, por Pio XI. Tratou-se da intervencéo papal mais contundente do século XX.** Conforme
Motta, apoiada pela Rerum Novarum, o documento refletiu “as tensoes do momento ao se
empenhar numa denuncia vigorosa do comunismo, com énfase especial para o ‘assunto’
espanhol”.**® No entanto, a novidade da Enciclica — e, talvez, seu elemento mais relevante —
foi o chamado que fez aos catdlicos a respeito da importancia do combate do comunismo em
todas as frentes, uma vez que, em documentos anteriores, prevalecia uma postura preventiva.
Nessa conjuntura, o Vaticano entendia que 0 comunismo ja havia avancado sob o circulo dos
operarios “e a luta agora seria menos de prevengdo e mais de reacdo”®. Nestes termos, a

compreenséo de que
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0 comunismo seria ‘“intrinsecamente mau” revelou-se particularmente
marcante, significando o carater irrevogavel da atitude anticomunista da
Igreja. A frase foi muito utilizada e reproduzida ao longo das décadas
seguintes, argumento de autoridade ao qual se recorria sempre quando se fazia
necessario recordar aos catolicos que a Igreja tinha um compromisso basico
com o anticomunismo.*’

Diante dessas consideracgdes, torna-se nitido que a Igreja Catdlica foi um importante
personagem na luta ideoldgica anticomunista, sendo considerada o ator ndo estatal com o maior
empenho nesse sentido.**8 Em seu estudo sobre o tema no Chile, Marcelo Casals ainda ressalta
que no interior do pensamento catdlico chileno, havia duas matrizes anticomunistas que
coexistiam: a) tradicional-conservadora, relacionada aos setores catolicos do Partido
Conservador no fim do século XIX e até meados do XX e a b) social-cristd — oriunda da primeira
— inicialmente ligada aos falangistas e, posteriormente, aos democrata-cristios.**

Esses dissensos entre os anticomunismos catolicos ocorreram por meio das paginas das
revistas La Voz, Mensaje e Pastoral Popular, principalmente durante os anos 1960, cada uma
assumindo uma posicado naquele contexto: algumas com artigos mais explicitos de rechaco ao
comunismo, comono semanario do episcopado La Voz, e outros mais brandos, como na revista
Mensaje e Pastoral Popular, que buscavam problematizar os elementos centrais do regime, de
maneira a hierarquiza-los como “aceitaveis” ou “dispensaveis”, ou entdo como “proveitosos” e
0s “ndo-proveitosos”.

Esses debates demonstravam o clima politico-teoldgico e intelectual que os mais
diversos segmentos catolicos chilenos enfrentavam. Nesse sentido, Marcos Fernandez Labbé
entende que houve uma “revisdo” do anticomunismo, colocando em oposi¢do a matriz
tradicional-conservadora, que rechagava o comunismo de maneira integral, contra a matriz
social-cristd, que vislumbrava mais a inviabilidade da natureza ateista do comunismo que,
necessariamente, em suas teses anticapitalistas.**°
Sob esse prisma, Casals entende que o anticomunismao catolico foi se transformando, ou

seja, passou de posi¢des mais “ortodoxas” para posi¢des mais “brandas”:

Asi, por ejemplo, la idea de defensa del orden social jerarquico e inmutable
de principios de siglo perdié fuerza ante nociones mas progresistas derivadas

47 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil (1917-1964).
368f. Tese (Doutorado em Historia). Sdo Paulo: USP/FFLCH, 2000, p. 41.

448 Ibid., p. 35.

449 CASALS, Marcelo. La creacion de la amenaza roja: Del surgimiento del anticomunismo en Chile a la
campania del terror de 1964. Livro eletrénico. 15038 posi¢Oes. Santiago: Lom Ediciones, 2016, posi¢do 473.

450 FERNANDEZ, Marcos. Los hijos de las tinieblas son mas sagaces que los hijos de la luz. Pensamiento politico
catolico y marxismo en Chile, 1960-1964. lzquierdas, 28:27-65, Julio 2016, p. 34-36.



134

de la Doctrina Social de la Iglesia que propiciaban la reestructuracion de la
sociedad en favor de los sectores populares, propia de la sensibilidad
eclesiastica de los afios sesenta y setenta. La carga anticomunista de ese tipo
de planteamientos poco a poco se fue posicionando como un alternativismo
entre capitalismo y socialismo, dejando de ser Unicamente la defensa del
primero y la condena del segundo.*!

No entanto, essas matrizes de anticomunismo catolico se chocavam e, por vezes,
entraram em desacordo. Assim, apesar da reorientacdo da postura da Igreja como ator social a
partir dos anos 1960 — estimulando a participacdo politica, o desenvolvimento econdémico e a
promocdo das classes marginalizadas a partir do Concilio Vaticano Il —, essa nova tendéncia

anticomunista ndo era unanimidade entre os catélicos.

Por cierto, estas nuevas tendencias no fueron compartidas por todos quienes
se asumian como defensores del catolicismo. Si bien afectados por los nuevos
aires que soplaban al interior de la Iglesia, los grupos mas conservadores
continuaron difundiendo y practicando aquel anticomunismo homogeneizante
y negador de antafio, muchas veces en abierto conflicto con las instrucciones
de la jerarquia eclesiastica.*>?

O fato é que anticomunismo social-cristdo parece ter tido mais respaldo entre os
catdlicos chilenos, sobretudo a partir de meados do século XX. Essa posicao pode ser creditada
a hierarquia catolica, que vinha em um processo de reorientacdo acerca dos problemas sociais.

Assim, seguimos com as compreensdes de Casals sobre o anticomunismo social-cristdo, que

[...] se caracteriz6 por el caracter alternativista de sus planteamientos, es
decir, por la definicion de su proyecto como un reemplazo tanto del camino
revolucionario marxista, reconociendo una parte importante del diagnostico
social de izquierda, como del individualismo liberal y los efectos perniciosos
de la profundizacion del sistema capitalista.*>3

Em face aos debates a respeito do anticomunismo catélico, em 1962, a Igreja chilena
langou dois documentos que, em nosso entendimento, contribuiram para nortear uma “pastoral
anticomunista”: La lglesia y el problema del Campesinado®* e El deber social y politico en la

hora presente*®,
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De maneira geral, o primeiro procurou identificar e apresentar as principais causas da
desigualdade entre os camponeses chilenos, propondo algumas linhas de acdo. Delas, a que
mais chama a atencgéo é justamente a possibilidade de concessao de propriedades da Igreja para
um eventual projeto de Reforma Agréria, estratégia para neutralizar o avango do comunismo
no meio camponés. Essa atitude gerou uma divisdo na opinido publica cat6lica. Por um lado,
aqueles gque defendiam o direito a propriedade e, por outro, aqueles que enxergaram a Reforma

Agréaria como

el tnico camino factible para universalizar el derecho de propiedad, entendido
no solo como un item de humanizacion bésica, sino que, como el més efectivo
procedimiento que permitiria la neutralizacion del avance del comunismo en
los campos chilenos, asegurando asi una via de inclusién social que no pasara
por la violencia revolucionaria, sino que a través de la reforma ordenada y
“desde arriba” de las estructuras de propiedad.**®

Por sua vez, o segundo documento serviu como um chamado para a acdo politica dos
catélicos. Ao elencar quatro fatores que fizeram com que o comunismo avancasse pelo pais: a)
0s abusos da economia liberal/liberalismo ateu; b) debilidade dos governos democraticos para
resolverem problemas sociais e de injustica econdmica; ¢) propaganda anticomunista adaptada
para a realidade de cada regio e d) a desunido dos anticomunistas*’. Enfatiza a necessidade
desses setores se organizarem e formarem uma frente ao comunismo, de modo que nao
deixassem a ideologia infiltrar-se nos meios operarios, sobretudo entre os catélicos, uma vez
que era diametralmente oposta ao cristianismo, elegendo-a como uma inimiga da religido, da
familia, da liberdade, do trabalho, entre outros.

Portanto, durante meados do século XX, a Igreja Chilena e seus representantes
assumiram um carater anticomunista mais brando, vinculando-se a teses social-cristas. Assim,
entendemos que essa matriz anticomunista norteou as criticas e desaprovacdes publicas
produzidas contra o CpS. Contudo, ndo queremos sugerir que o episcopado catolico era um
corpo homogéneo, que aderiu integralmente ao anticomunismo social-cristdo. Nosso intuito é
elucidar a hipotese de que, conforme as transformagdes globais e continentais aliadas a propria
tendéncia interna da Igreja chilena de se “modernizar”, a hierarquia chilena adotou o

anticomunismo, relativizando alguns postulados do marxismo, como a eliminagéo da pobreza,
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a critica ao capitalismo, os problemas oriundos do campo, entre outros, mas mantiveram sua
aversao ao sistema.

Entendemos, também, que as diferencas entre o CpS e 0os democrata-cristaos convergem
na raiz ideoldgica do anticomunismo social-cristdo, tendo essa vertente se desenvolvido no
mundo catolico disfarcada de progressismo, como forma de interromper o0 avango de teses

socialistas em seus circulos.

A relacéo entre o episcopado e a UP

No que tange a relacdo entre o Episcopado e a UP, é possivel afirmar que, nos primeiros
momentos, ela foi cordial e respeitosa**®. A despeito das propagandas anticomunistas catlicas
nas elei¢Bes anteriores, a estratégia do governo foi de reforcar a autoridade eclesial diante da
opinido publica*®, uma vez que seus correligionarios compreendiam a importancia moral da
Igreja na sociedade chilena. O episcopado, por sua vez, ao adotar uma posicédo favoravel as
reformas nos anos anteriores ¢ em fungao de seu discurso “neutro” e “apolitico”, mostrar-se-ia
contraditorio ao condenar instantaneamente o programa de transformages que a UP propunha.

Nessa perspectiva de evitar o conflito politico-religioso entre ambos, 0s bispos
mantinham uma “distancia segura” do governo. Na verdade, a imagem que queria ser
transmitida era a de que a CECH se mostrava respeitosa aos processos democraticos, embora
receosa em relacdo aos equilibrios politicos do pais, procurando situar-se acima da politica de
partidos.

Exemplo dessa cautela foi demonstrada na disputa eleitoral de 1970 com o documento
publicado por Carlos Oviedo Cavada no dia 02 de setembro de 1970, informando que a
tradicional visita dos representantes da CECH ao candidato eleito s6 ocorreria ap6s concluido
0 processo*®?. Naquele contexto, portanto, se tornava nitida a postura do episcopado em manter

o0 equilibrio politico para evitar a agudizacdo dos conflitos politicos.
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No dia das elei¢bes, 04 de setembro, fora publicado outro documento que destacava o

461 a partir daquele momento. Conforme Cuadra Mufioz, tal

papel de “reconciliagdo” da Igreja
entendimento “inaugura la tarea auto impuesta de la Iglesia chilena a buscar el encuentro entre
los distintos sectores. A partir de ahi, y en diferentes contextos, la "reconciliacién™ serd un
objetivo central en la articulacion politica del catolicismo’*%2. Nesse cenério, diante das
crescentes tensdes sociopoliticas, a Igreja procurou se colocar como “institui¢ao-lugar”, isto €,
uma instancia na qual os segmentos em conflito podiam se encontrar e dialogar para a solucéo
de tais problemas.*

Apos as eleicBes, em 24 de setembro de 1970, a CECH lancou uma importante
declaracdo intitulada Declaracion de los obispos chilenos sobre La situacion actual del pais.
Nela, ha duas importantes constatacdes: a primeira diz respeito a reiteracdo da posicdo de

compromisso com as transformacdes sociais que favorecem aos mais pobres:

Hemos cooperado y queremos cooperar con los cambios especialmente con
los que favorecen a los mas pobres. Sabemos que los cambios son dificiles y
traen grandes riesgos para todos. Comprendemos que cuesta renunciar a
algunos privilegios. Por eso conviene recordar las ensefianzas de Cristo
respecto a la urgencia de la fraternidad entre los hombres que exige desapego
y mejor distribucion de los bienes materiales.*%*

A segunda constatacdo tratava da importancia da continuidade das liberdades civis e de

expressao, bem como da independéncia do povo chileno:

El pueblo chileno quiere continuar en el régimen y estilo de libertad por el
cual viene luchando desde hace 160 afios. Quiere que se mantenga y se
defienda lo ya conquistado: el derecho a pensar a difundir a otros sus ideales
a organizarse, pero al mismo tiempo que se amplie y se perfeccione esa
libertad. Que llegue a ser igual y plena para todos sin discriminaciones con
iguales oportunidades adecuada a la dignidad y a la creatividad del hombre.*6°

Essas duas constatacdes sao autoexplicativas no que diz respeito a relacdo entre governo

e a hierarquia catolica: apoio critico as reformas que beneficiassem os pobres e responsabilidade
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quanto a liberdade para o povo chileno, uma vez que governos marxistas tendiam ao
autoritarismo. Portanto, a CECH se mostrava disposta a apoiar um programa de melhoria das
condigdes de vida dos pobres, ao passo que evidenciava seu receio acerca das liberdades da
populacéo.

Isso posto, entendemos que a postura da CECH esteve marcadamente estruturada pelo
“apoliticismo” em relagdo ao governo. Assim, nos momentos em que os sacerdotes catdlicos
passaram a simpatizar com posi¢des mais progressistas, a hierarquia tratou de enfatizar
publicamente as atribui¢des sacerdotais por meio de dois documentos publicados na segunda
metade de 1970 — cujo objetivo era o de estabelecer certa disciplina em seu clero: Iglesia,
Sacerdocio y Politica e Carta de los Obispos de Chile a los Consejos de Presbiterio y a los
Superiores de Congregaciones Religiosas.

Em Iglesia, Sacerdocio y Politica, a CECH, por meio do Cardeal Raul Silva Henriquez,
tratou da natureza “apolitica” e “neutra” que o clero deveria manter em razao das eleigdes que
se aproximavam, em um contexto em que a esquerda catolica se fortalecia com a possibilidade
da vitdria de Allende nas eleicdes e que as reunides precursoras do CpS ja ocorriam. No
documento, os bispos reconheciam que, ao longo do tempo, por “falta de claridad y evolucion
en la doctrina o de madurez en las personas™*®®, membros da Igreja haviam tomado partido de
causas politicas. Por conta da sua evolucdo, tais posicionamentos ndo deveriam ser repetidos,

sob a justificativa de que a instituicdo se colocava acima do ambito da politica:

Por su naturaleza, por la mision que recibi6 de Cristo, Ella, lejos de ser una
faccion, un grupo, una ideologia més, es el signo y salvaguarda de que los
hombres puedan encontrarse y, mas alla de sus ideologias y opciones politicas,
unirse.46’

Em Carta de los Obispos de Chile a los Consejos de Presbiterio y a los Superiores de
Congregaciones Religiosas*®®, mais uma vez, surge de maneira categérica a importancia do
“apoliticismo” entre o clero, para que os sacerdotes cumprissem sua missao de “ministério da

comunidade”, retomando a nogdo de “institui¢do-lugar” da Igreja.

466 SILVA HENRIQUEZ, Radl. Iglesia, Sacerdocio y Politica, 20 de julho de 1970, p. 1. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=848. Acessado em: 21 de junho de 2021.
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Assim, pouco menos de um ano antes da formacao e organizagdo oficial do CpS, mas ja
inserido em um contexto de diversificacdo ideoldgica em seu interior, a Igreja langava esses

dois documentos, 0s quais serviriam para estruturar as futuras argumentacdes contrarias ao CpS.

A hierarquia catolica e o CpS

Pensando especificamente na relacdo entre CpS e CECH, ha, ao menos, cinco momentos
em que as diferencas se tornaram evidentes: em 1971, no contexto da declaracdo dos 80 e da
publicacdo de Evangelio, Politica y Socialismos pelo episcopado; em 1972, com a repercussao
da mensagem firmada pelos sacerdotes do CpS que visitaram Cuba e no Primeiro Encontro
Latino-americano do Cristdos pelo Socialismo e em 1973, com a condenagdo ao movimento

pos-golpe militar.

As primeiras tensoes: os “80” e a hierarquia

Em 22 de abril de 1971, reunidos em sua Assembleia Anual em realizada em Temuco,
0s bispos langaram o documento El evangelio exige comprometerse em profundas y urgentes
renovaciones sociales, como resposta a repercussao que tomou a Declaracion de los 80. Nele,
incialmente a CECH destacava a legitimidade do governo e sua inten¢do de acabar com a
pobreza®®®, embora sua inspiracio ideoldgica levantasse dividas*’®. Assim, na primeira parte
do documento, h& um claro movimento de respaldo moral da hierarquia ao governo,
demonstrando aos catélicos a importancia da autoridade governamental, bem como de sua
legitimidade, no¢es discutidas anteriormente.

Na segunda parte do documento, a CECH destinou suas ponderagdes aos 80. Em clima
cordial, retomou e concentrou a argumentacéo que havia desenvolvido em anos anteriores nos
documentos eclesiais: da ndo participacao politica de sacerdotes catdlicos em partidos politicos.
Contudo, nessa oportunidade, as orientagdes foram mais explicitas: os bispos argumentavam
gue seus sacerdotes, assim como todos os cidad&os, podiam possuir uma orientacdo politica

especifica, contudo, ndo deviam usar da sua condi¢do sacerdotal para respalda-la moralmente.

469 CECH. El Evangelio exige comprometerse en profundas y urgentes renovaciones sociales, 22 de abril de
1971, p. 1. Disponivel em: http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=993. Acessado em: 19 de janeiro de
2019.
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No entanto, como analisado na declaracgao publicada pelos 80, ndo havia uma orientagao
politico-partidaria explicita. Havia a defesa pelo processo de transicdo ao socialismo, que ndo
deveria necessariamente ser conduzida pela UP, tampouco por outros partidos da esquerda
tradicional, da esquerda catélica ou MIR. Contudo, era importante que a CECH, mesmo de
maneira cordial, colocasse duvidas quanto a iniciativa dos 80, uma vez que, desde o inicio,

enxergavam naguela parcela do clero uma afronta a sua autoridade eclesial.

Evangelio, Politica y Socialismos e 0 compromisso da esquerda catélica

Em maio de 1971, refor¢cando a argumentacdo desenvolvida no documento mencionada
acima, a CECH lancou outro importante documento, considerado um marco em seu
relacionamento com a esquerda catdlica chilena. Correspondendo ao pensamento do
episcopado chileno, como o proprio documento salienta, Evangelio, Politica y Socialismos
continuava a colocar em duvida a opcéo politica dos 80 — embora ndo tenha mencionado
nominalmente o grupo —, apresentando as principais criticas contra os socialismos de corte
marxista em um plano global e introduzindo a argumentagdo contraria ao CpS em um plano
mais especifico.

De maneira geral, o documento é divido em duas partes, diluidas em temas como o da
participacdo politica de cristdos no &mbito da politica, da posi¢édo oficial da Igreja diante desse
tema, assim como de criticas tedricas direcionadas ao marxismo e, em menor medida, ao
capitalismo. O documento néo tratou especificamente do CpS, mas certamente foi um alerta
sobre a fermentacgdo politica da esquerda catdlica chilena e, também, uma resposta a opinido
publica catolica de carater mais conservador, em virtude da manifestagdo dos 80 que ganhou
repercussao na midia. O extenso documento de trabalho demostrou uma hierarquia preocupada
com 0s excessos que poderiam ser causados em nome das ideologias politicas, colocando-se ao
lado dos pobres, e como um arcabougco argumentativo contra o socialismo marxista e 0
capitalismo em menor medida.

Em primeiro lugar, retomando a nog¢do ja discutida aqui de “institui¢ao-lugar”, 0s bispos
assinalavam que a Igreja era o povo que havia optado pelo Evangelho de Cristo ressuscitado.
N&o escolhiam um grupo em razéo de sua classe ou condicao social, automaticamente excluindo
outros: a instituicdo era lugar de todos, uma vez que o Evangelho estava destinado a todos. No
entanto, a hierarquia assinalava que havia uma a “opc¢ao preferencial pelos pobres”, mas que

isso ndo significava optar por uma classe ou sistemas econémicos em especifico:
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[...] con Jesucristo, la Iglesia se consagre - decididamente y de todo corazon
- al servicio preferente de aquellos que para EI han sido y seran siempre los
predilectos: los que sufren, los pobres, los abandonados, los que durante tan
largo tiempo han vivido en situaciones que abiertamente contradicen su
condicion y dignidad de hijos de Dios. [...] La consagracion de la Iglesia al
servicio de los pobres entrafia, por lo tanto, al igual que en Jesucristo una
decisién de mayor dedicacién, de preferencia especialisima, de prioridad
pastoral, de respeto privilegiado de los pobres, como dice Paulo VI, pero que
en ningun caso significa identificar a Cristo con una sola clase social o un
conjunto politico determinado.**

Do ponto de vista politico, essa constatacdo é esclarecedora. Além de demarcar a
posicao a respeito da opgéo “apolitica” e “suprapartidaria” da Igreja, sinalizou a intencdo dos
bispos com o documento: ser um arcabou¢o moral para nortear a eventual opgao politica dos
cristdos. A partir desse ponto, os bispos buscaram demonstrar os principais elementos de
contradicdo entre marxistas e cristdos, e 0 porqué um nédo podia cooperar com 0 outro.

Sob essa perspectiva, 0 episcopado elencou quatro elementos considerados
contraditorios: 0 marxismo enquanto cosmovisdo, isto €, o humanismo marxista que colocava
0 homem no centro, como método de andlise da realidade social (materialismo), e as
consequéncias desses elementos: economicismo e totalitarismo.

No que diz respeito a cosmovisdo marxista, os bispos assinalavam que o “marxismo
coloca al hombre como centro del universo y de la historia, y por ello, se considera a si mismo
como una forma de humanismo™*"2. Tal concepc&o, no entendimento do Episcopado, negava
as dimensdes mais importantes para um cristdo: a transcendéncia espiritual e sua ordenacédo a
Deus. Diante disso, a associagdo entre cristdos e marxistas ndo deveria existir nem no campo

ideoldgico, pois

las divergencias sefialadas son muy graves y establecen, a nivel de la doctrina,
importantes incompatibilidades entre marxismo y cristianismo. Un cristiano
que desea vivir su fe, no puede, en su anhelo de colaboracidon politica, llegar
a adherir a la vision marxista del universo y del hombre o, como dice Paulo
VI, a su materialismo ateo, a su dialéctica de la violencia y a la manera como
ellaentiende la libertad individual dentro de la colectividad, negando al mismo
tiempo toda trascendencia al hombre y a su historia personal y colectiva.*”

No que diz respeito a ferramenta utilizada para a analise da realidade, assinalavam que

0s marxistas a consideravam como ciéncia e método para compreender a historia e dirigir a

471 CECH. Evangelio, Politica y Socialismos, 27 de maio de 1971, p. 5. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=994. Acessado em: 26 de janeiro de 2020.
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acdo do homem nela. No entanto, os bispos sublinhavam que se tratava de uma Ciéncia Humana
e Social, ndo da natureza, indicando que o materialismo histérico podia conter falhas, uma vez
que ndo cabia “la posibilidad de comprobar mediante una experimentacion repetida y
controlada la verdad de sus leyes”.#’* Nesse sentido, também ressaltavam que 0 marxismo
continha um carater determinista, uma vez que a histéria “ha demostrado como falsas muchas

de las leyes que Marx sefial6 como cientificas, necesarias e inevitables™ . Nesse sentido,

Ademas de lo anterior, es necesario sefialar los peligros deshumanizantes a
que se expone cualquier humanismo que pretenda fundarse en un método
cientifico, es decir, que se apoye exclusivamente en las conclusiones de las
Ilamadas ciencias humanas o ciencias sociales. Como lo dice Paulo VI, la
necesidad metodoldgica y el a priori ideolégico las conduce frecuentemente
(a estas ciencias) a aislar, a través de las diversas actuaciones, ciertos aspectos
del hombre y a darles, por tanto, una explicacién que pretende ser global o,
por lo menos, una interpretacion que quema ser totalizante desde un punto de
vista puramente cuantitativo o fenomenoldgico.*"®

Apdbs essas ressalvas, o episcopado foi explicito na mensagem aos cristdos que se
sentiam na necessidade, mesmo que contraditoria, de contribuir com a construgédo do socialismo
chileno: que nédo se deixassem ser absorvidos pela mentalidade marxista e pelos seus métodos
desumanizantes. O documento finalizava com as consideracdes sobre a ndo participacdo de
cristdos com alguma missdo pastoral em matéria politica, sobretudo na politica partidaria,
mantendo o mesmo teor do documento de abril.

Essa grande manifestacdo dos bispos, sintetizada nesse documento, recebeu uma
resposta da esquerda catdlica chilena, a qual, como insistimos, ainda ndo estava organizada sob
0 nome de Cristianos por el Socialismo, mas ja havia se tornado publica pela declaracdo dos
80.

No documento-resposta de julho de 1971, intitulado EI compromiso politico de los
cristianos, ha uma argumentacdo contraria em relagdo ao entendimento do episcopado, ao
indicar que havia uma andlise inadequada do processo chileno, da relacdo entre
socialismo/marxismo e cristianismo, bem como uma ma interpreta¢do do Evangelho, condi¢Bes

que levavam a hierarquia a manifestar uma posicdo politica velada. Assim, seu objetivo central

474 CECH. Evangelio, Politica y Socialismos, 27 de maio de 1971, p. 11. Disponivel em:
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era o de constatar que os “fundamentos cientificos e historicos en que se basa el documento son
insuficientes para aclarar la opcion politica de los cristianos™*"”.

No que diz respeito a analise inadequada sobre o processo chileno, os redatores
argumentavam que a avaliacdo dos bispos ndo levava em conta a realidade nacional no
momento em que vincularam automaticamente o socialismo ao autoritarismo e a supressao das
liberdades, a despeito das experiéncias internacionais. Ao contrario, sublinhavam que tais ideias
ndo eram consistentes com a histdria politica do pais, com o carater legalista do movimento
operario e dos partidos de esquerda que os representavam. Nesse sentido, assinalavam que 0s

riscos de um regime fascista, de natureza capitalista, era maior que de um socialismo autoritario:

[...] en el documento se llega a afirmar como algo casi necesario el vinculo
entre socialismo y totalitarismo, socialismo y estatismo, socialismo y pérdida
de libertad de pensamiento y de prensa, socialismo y opresion de los
cristianos, socialismo y manipulacion e inmolacién de las personas, todo esto
en «aras de la eficacia econdémica» y politica. Todos estos juicios se hacen en
base a referencias historicas ajenas a nuestra experiencia nacional y en base a
los estereotipos de los medios de comunicacién. Recordemos que estamos en
un continente en la orbita del imperialismo capitalista dependiente. Las
desviaciones fascistas y totalitarias del capitalismo dependiente son mas de
temer en Chile que los posibles totalitarismos de un socialismo desviado. Por
lo demas, un totalitarismo socialista, si bien puede considerarse un peligro, no
se compadece con la trayectoria politica de nuestro pais, de su movimiento
obrero y de los partidos que lo representan.*’®

A respeito do posicionamento politico assumido pelos bispos, naquele momento, os 80
ja indicavam suas divergéncias com o reformismo cristdo, como ja demonstramos
anteriormente. Segundo sua interpretacdo, uma leitura mais profunda do documento publicado
pela CECH indicava implicitamente uma opcao pelo humanismo cristdo no plano teologico e
de reformismo, no plano politico. Como o capitalismo e socialismo eram “desumanizantes”,
cabia aos cristdos humanizar o sistema, reformando-os.

Retomando o conceito de neocapitalismo, argumentavam que alguns valores
considerados cristdos foram utilizados para legitimar tal sistema, isto ¢, os “valores cristdos”
ou “valores do Evangelho de Cristo”, como explicitado pelo documento dos bispos, foram
utilizados para legitimar a l6gica desse neocapitalismo, que como vimos, € entendido como um
capitalismo reformado, com estruturas reformistas, mas que nédo ataca as reais causas da

desigualdade que causam a pobreza. Contra ese entendimento, salientavam que

477 Los “80”. EI compromiso politico de los cristianos, julho de 1971, p. 221. In: RICHARD, Pablo. Cristianos
por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1976, pp. 221-231.
478 |bid., p. 223.
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La iglesia no esta llamada a luchar por valores burgueses, creemos por el
contrario en la vocacion fraternal de participar en la tarea de liberacion
popular. Tampoco nos sentimos llamados a reformar el sistema injusto que
domina en Chile, sino a construir una sociedad nueva.*’®

Os 80 também criticavam a no¢do de “instituicdo-lugar” da Igreja. Em funcdo da nao
discriminacdo politica com os fiéis, mas da op¢do pelos pobres, argumentavam que 0
episcopado néo tinha dimensdo de que eram justamente os ricos que faziam os pobres serem
pobres e que essa situagio ndo mudaria se os Gltimos n&o lutassem contra seus exploradores*®°.
Continuavam argumentando nesse sentido ao afirmarem que, para serem fiéis a Cristo, a Igreja
teria que ser dos pobres e ndo estar somente a servigo deles. Essa compreensdo derivava
principalmente do espago no qual a esquerda catdlica chilena majoritariamente atuava: nas
comunidades populares e periféricas. Entendiam, portanto, que se o documento tivesse sido
pensado & luz da vivéncia nessas comunidades, ele ndo carregaria esse carater de “igreja que
opta pelos pobres”, mas sim de “igreja dos pobres”.*8!

Na sequéncia, o documento destacava o fundamento que articulava religido e politica
para aquele grupo e, posteriormente, para o CpS: fraternidade com os injusti¢ados, traduzida na

participacdo em suas lutas:

Consideramos que la fraternidad es la mediacion del encuentro con Dios (Mt
25). Por lo tanto no podemos optar por los valores abstractos atribuidos al
evangelio, sino que optamos por la fraternidad, es decir, participar en la lucha
de nuestros hermanos que sufren hambre y tienen sed de justicia.*®?

Portanto, antes mesmo da formacdo oficial do CpS, em setembro de 1971, os 80 ja
problematizavam e debatiam os documentos da CECH de maneira a se contrapor a algumas
interpretagdes. No entanto, o que marcaria de fato a relacdo conturbada entre o CpS e a CECH,
foram os eventos que decorreram na primeira metade de 1972: a viagem dos sacerdotes a Cuba

e o Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo.

479 Los “80”. EI compromiso politico de los cristianos, julho de 1971, p. 230. In: RICHARD, Pablo. Cristianos
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A visita dos sacerdotes a Cuba e as reag0es a viagem da hierarquia

Entre 14 de fevereiro e 3 de marco de 1972, apds o convite feito por Fidel Castro no fim
de 1971, uma delegacio de 12 sacerdotes*®® do CpS visitou Cuba. Acolhidos pelo Instituto
Cubano de Amistad con los Pueblos (ICAP) e pelo Partido Comunista Cubano, visitaram
organizacdes de trabalhadores, complexos hospitalares, universidades, entre outros.*®*

Conforme Richard, um dos representantes da referida delegacéo, a visita consistiu em
um momento fundamental de “maduragao politica” do CpS ao coloca-los em contato com uma
Igreja alheia a uma revolugdo socialista triunfante®. Nesse ambito, contra a ideia de

perseguicao religiosa realizada pelo governo cubano, o CpS argumentava que

La Iglesia cubana, en su gran mayoria, ha estado y estd marginada de la
revolucion. Incluso particip en actos contrarrevolucionarios. En Cuba no hay
ni ha habido una “persecucion religiosa”. La revolucion atacd, y fue muy justo
que asi lo hiciera, a todo contrarrevolucionario, fuera cristiano o no. Fidel y
los miembros del PCC miran con interés y simpatia los movimientos de
cristianos revolucionarios en América Latina. Debemos demostrar que el
cristianismo encuentra su plena realizacién y verificacion en la praxis histérica
de la lucha de clases y en la racionalidad cientifica del socialismo. [...] Esta
visita ha afirmado en nosotros una firme conviccion: El deber de todo cristiano
es ser revolucionario. El deber de todo revolucionario es hacer la
revolucién.*8

Em sua despedida do pais, em 03 de mar¢o de 1972, os membros do CpS firmaram um
documento intitulado Mensaje a los cristianos de America latina. O episcopado chileno reagiu,
respondendo diretamente aos signatarios da mensagem e ao grupo, por meio de uma carta
publica, intitulada Por un camino de esperanza y alegria.

Em relacdo ao documento do CpS, é possivel salientar que reforcavam sua natureza
anticapitalista e rechacavam qualquer forma de desenvolvimentismo/reformismo cristéo,
sobretudo aquele ligado ao PDC. Com esse refor¢o de posicionamento, ratificado em sua
passagem por Cuba, colocavam-se mais ainda ao lado do compromisso politico da

transformacéo socialista:

483/ delegacio foi composta por Martin Garate, que presidiu o grupo, Pablo Richard, Carlos Condamines, José
Arellano, Ignacio Pujadas, Osear Letelier, Guillermo Redington, Juan Martin, Juan Latulipe, Sergio Concha,
Mauricio Laborde e German Cortés. DONOSO LOERO, Teresa. Historia de los Cristianos por el Socialismo en
Chile. Santiago: Editorial VAITEA, 1976, p. 117.
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Para nosotros el subdesarrollo no es sino el producto del sistema capitalista y
del imperialismo. Son ellos, el capitalismo y el imperialismo, los que van
generando entre los hombres y los pueblos una division cada vez mas violenta
entre ricos y pobres, entre explotados y explotadores. Esta dominacion se
manifiesta tanto en lo econémico como en lo cultural, en lo politico y lo
militar. Por lo tanto, denunciamos como insuficientes todas las soluciones de
tipo desarrollista, reformista, capitalista o neocapitalista, que no hacen sino
contribuir a la mantencion y agravacion de dicha situacion de subdesarrollo.
Desde Cuba, reafirmamos nuestra conviccién de que, histéricamente, el
socialismo es el Unico camino que tiene nuestro subcontinente para romper
solidaria y realmente las cadenas de la opresion capitalista e imperialista.

Em segundo lugar, reconheciam que, historicamente, a Igreja firmou aliangas e manteve
boas relacbes com as minorias dominantes, fortalecendo, assim, as estruturas sociais de
dominago.*®® Com isso, também reconheciam que a instituicio possuia uma parcela de culpa

nas situacOes de dependéncia e injustica econdmica:

Nos duele como cristianos y porque amamos a nuestra iglesia que ella a través
de la historia de América latina ha estado y sigue estando en la mayoria de los
casos, por no decir siempre, aliada a las pequefias minorias que han dominado
y explotado al pueblo trabajador. Este es el gran pecado histérico de nuestra
iglesia; es urgente e imprescindible que todos lo reconozcamos y por él
pidamos perdon, para que surja la nueva iglesia latinoamericana, y no sélo
ésta, sino un nuevo pueblo latinoamericano, libre, digno y fraternal. 4%

Em 11 de abril de 1972, a CECH respondeu o documento do CpS. Retomando a
argumentacdo da incompatibilidade entre a vocacdo politica e a sacerdotal e reprovando a
“actitud politico-partidista que ellos plblicamente han asumido en su manifiesto™*®, o
episcopado sugeria que seus sacerdotes, chilenos e estrangeiros, limitassem-se a suas funcdes

propriamente ministeriais. E completavam:

Pero en caso de que alguno creyera que su vocacién es politica le pedimos
reconsidere su vocacion sacerdotal. Si es estudiante al sacerdocio; que piense
bien si debe seguir adelante. Si es sacerdote que previo didlogo con su Obispo
y superior religioso solicite ser relevado de su ministerio sacerdotal por un
periodo de tiempo. Asi se evitaran confusiones y tensiones perjudiciales para
la Iglesia y para ellos mismos.49*

487 CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO. Mensaje a los cristianos de América latina. In: RICHARD, Pablo.
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Especificamente a respeito dos sacerdotes estrangeiros, 0 episcopado pediu que
reconsiderassem a “emision de juicios de caracter politico™, uma vez que nio estavam em
seu pais natal, sugerindo que esses desconheciam a realidade e os problemas do pais. Finalizam

a carta afirmando que desejavam vé-los a margem de assuntos politicos:

En cuanto a los sacerdotes extranjeros les pedimos que consideren que el
hecho de estar en un pais que no es el propio debe hacerlos muy prudentes en
la emision de juicios de caracter politico. Mucho apreciamos la ayuda
sacerdotal que nos prestan, pero con mayor razon que a los chilenos deseamos
verlos al margen de los asuntos politicos.*%

Essa adverténcia da hierarquia aos sacerdotes estrangeiros, conforme Ramminger, teve
o objetivo de a) categorizar o CpS como resultado de uma “infiltracao estrangeira” e b) como
resultado de uma dindmica externa ao Chile. Isto é, de acordo com o autor, a CECH buscou
imputar a formacdo e consolidagdo do CpS no Chile como produto de uma influéncia
estrangeira, ndo como produto da realidade nacional e da prépria teologia da libertacdo a nivel
continental.

De fato, uma parcela do clero chileno era composto por estrangeiros — por sacerdotes
dos EUA e da Europa (franceses, sobretudo) —, mas isso nao justifica tal hipdtese da CECH,
pois os lideres do movimento e individuos mais expostos eram chilenos, tais como: Arroyo,
Irarrazaval, Sergio Torres, Garate, Fontaine, Mufioz, Puga e Gumucio. Ou seja, conforme
afirma Ramminger, “no es sostenible la teoria comun y difamatoria que pretende que toda la
historia de un cristianismo politico em Chile habria sido la obra de romanticos revolucionarios
de izquierda™*®4,

Ao adotar tal compreensao, entendemos que o episcopado ignorou toda a construcao do
catolicismo de esquerda chileno, em desenvolvimento desde os anos 1950*%° e pavimentava um
conflito inevitavel entre as partes: de um lado um catolicismo popular e de esquerda, do outro
um catolicismo tradicional, atento as transformacdes sociais — signos dos novos tempos — mas,

essencialmente reformista.

492 CECH. Carta a los sacerdotes que firmaron el Mensaje a los cristianos de América Latina. 11 de abril de
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As reacdes ao Primeiro Encontro Latino-americano de Cristéos pelo Socialismo

Toda a desaprovacdo publica da CECH ao CpS ocorreu no contexto de propaganda e
organizacdo do Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo. Sob essa
perspectiva, desde o fim de 1971 e inicio de 1972, a hierarquia ja se mobilizava de maneira
contraria ao encontro, ao anunciar que aquele ndo seria um evento promovido pelo Episcopado.

Em janeiro de 1972, seguindo a repercussao da visita de Castro ao pais e em virtude do
anuncio publico da organizacdo de uma reunido do tipo, Carlos Oviedo Cavada, bispo e
secretario geral da CECH, enviou uma carta aos presidentes das Conferéncias Episcopais do
continente sobre o encontro.*%

Na introducgéo, Oviedo caracterizou a origem, as atividades do CpS e sua relacdo com a
hierarquia chilena. Enfatizando a natureza politico-partidaria do grupo, o bispo destacava que
a CECH ndo aprovava as atividades do grupo, pois ndo seria funcdo do sacerdote um
compromisso politico que dividisse e desorientasse os fiéis.

Em relacdo ao Encontro, marcado para a ultima semana de abril daquele ano, com o
objetivo de desmobilizar e evitar a participagdo de outros bispos, Oviedo alertava aos
presidentes das hierarquias catdlicas do continente que o Encontro era de responsabilidade
exclusiva do grupo e que ndo havia sido aprovado pelo episcopado chileno. Nesse sentido, 0

bispo afirmava:

No se ha pedido aprobacion y por otra parte ¢es posible aprobar una reunién
cuyo programa objetivos y participantes se desconocen? No nos agradaria que
nuestro silencio pudiera interpretarse como aprobacion de dicha reunion.
Tampoco nos agradaria que se utilizara este mismo silencio para obtener la
presencia 0 participacion de personeros de otros Episcopados en esa
reunion.*7

A carta de Oviedo, embora ndo discuta extensivamente o carater politico do encontro,
trata a natureza politica do CpS, que como ja argumentamos, foi a principal critica da CECH
ao grupo. Em funcéo disso, em diversos momentos, houve um esfor¢o para reduzir o encontro
a uma reunido politico-marxista e ndo-crista.

Evidéncias disso podem ser encontradas em uma correspondéncia direta entre Gonzalo

Arroyo e o Cardeal Raul Silva Henriquez, em marco de 1972, na qual o ultimo sustentava que

4% OVIEDO, Carlos. Carta Circular de Mons. Carlos Oviedo Secretario General de la CECH a los
Presidentes de Conferencias Episcopales de América Latina sobre reunion latinoamericana de Cristianos
por el Socialismo en Santiago de Chile. 12 de janeiro de 1972. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=119. Acessado em: 18 de outubro de 2020.
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aquela seria “una reunion politica, con el deseo de lanzar a la Iglesia y a los cristianos en la
lucha en pro del marxismo y de la revolucion marxista en América Latina%,

Em contraponto, Arroyo assinalava seu desacordo com tal interpretacdo ao defender o
encontro como um lugar para “intercambiar experiencias, reflexionar teoldgicamente, darse
apoyo mutuo y coordinar una accion comprometida junto a trabajadores, obreros, campesinos,
estudiantes™®. Isto ¢, a argumentacio de Arroyo leva a crer que o Encontro em si ndo teria um
carater estritamente politico-partidario, como acusava a CECH, mas sim um espaco teologico
de discusséo e acdo em favor da classe trabalhadora.

Entendemos, no entanto, que embora a hierarquia tenha se esforgcado em evitar que
representantes de episcopados internacionais participassem do Encontro, ela efetivamente nédo

condenou nem tentou proibir sua realizacdo. Nesse ambito, Richard salienta:

La reduccion del Encuentro a una mera reunion politica también les permite a
los obispos tomar la actitud de «no-aprobacién» y «no-condenacién» del
Encuentro. Los obispos creen que no aprueban y no condenan el Encuentro,
pues ellos creen situarse en un campo diferente, que no es el campo politico.
Si ellos condenaran el Encuentro, estarian -segln su propia opinion-
interviniendo en politica. [...] Los obispos temian intervenir politicamente,
pues perdian su dmbito «apolitico» de subsistencia, ambito que les permitia
conservar su poder de negociacién en el conflicto de clases que vivia el pais.
La iglesia se replegaba en su pretendido apoliticismo, para no aparecer
identificada con la oposicion al gobierno - especialmente con la oposicion
democristiana al gobierno - y asi ser arrastrada al terreno conflictivo de la
lucha de clases. Por estos motivos la iglesia no podia condenar o prohibir la
realizacion del Encuentro de los CpS.5%

Em outro episodio de reprovacdo publica, em maio de 1972 — portanto, posterior ao
evento —, Oviedo manifestava seu descontentamento pessoal e da CECH em razdo da
participacdo de Sergio Mendez Arceo no encontro, o qual era bispo de Cuernavaca no Mexico,
e posterior conferéncia de imprensa concedida por ele a veiculos de informacéo chilenos.

Em uma carta dirigida ao préprio bispo, o secretario-geral da CECH deixava claro que
sua atitude havia sido desaprovada e rechacada, tanto pelo episcopado chileno, quanto pelo
mexicano.>®! Nesse sentido, Oviedo salientava que a participacdo de um bispo no encontro
enganava a opinido publica catélica, que seguia a tradicional concep¢do de posicdo e

4% ARROYO, Gonzalo. Carta de Gonzalo Arroyo por los Cristianos para el Socialismo al Cardenal Rail
Silva Henriquez. 17 de marzo 1972, p. 1.
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independéncia frente ao poder politico.52 Além disso, entendia a participacdo e a conferéncia
de imprensa do bispo mexicano como uma “intromissao indevida”, que poderia desqualifica-la
moralmente diante da opinido publica.

Portanto, diante do principal evento organizado pelo CpS ao longo de sua trajetoria, a
CECH tratou de se distanciar e colocar obstaculos para que ele ndo contasse com a participagdo
de outros bispos, tanto chilenos quanto estrangeiros, de modo que fosse qualificado como um

encontro essencialmente politico, isolado e que ndo contava com a aprovacéo da Igreja.

O golpe e o ultimo rechaco publico

Com a consolidacdo do golpe militar, em setembro de 1973, a CECH avancou sob o
CpS com a publicacdo do documento Fe Cristiana y actuacion politica. Com uma determinacéo
bastante clara, o Episcopado definia que seus sacerdotes ou religiosos ndo poderiam participar
do movimento. Sob essa perspectiva, entendemos que o documento se consolidou como uma
reflexdo politico-teoldgica contraria ao CpS e tudo aquilo que representavam, uma vez que, em
sua totalidade, promoveu uma defesa incondicional da hierarquia e da instituicdo ao
desenvolver uma extensa argumentacéo contra o grupo, a fim de reprova-lo publicamente. Além
do mais, dado o contexto em que foi publicado, 0 documento também serviu como um elemento
para legitimar a perseguicao e repressdo da junta militar contra a esquerda catolica chilena.

Seu contetdo foi dividido em topicos com temas acerca da insercdo sociopolitica da
Igreja na sociedade, sobre a opcdo politica do sacerdote, 0 marxismo e seus conceitos
fundamentais — quando relacionados com o Evangelho — e sua concepcéo final sobre o CpS.

Em primeiro lugar, o documento tratou de expor as pressdes politicas que recaiam sobre
a instituicdo naquela conjuntura.®®® Retomando a nogio de “instituicdo-lugar”, por um lado, a
CECH entendia que o CpS fazia pressdo para que seu programa fosse integralmente assumido
pela Igreja, pois s6 assim ela permaneceria fiel a sua missao.

Por outro lado, constatava que outros grupos cristdos, ao perceberem que algumas
instituicdes, ou “formas de vida tradicionais da sociedade”, comegavam a ser questionadas,

procuravam a Igreja para “organizar la defensa de esas instituciones amenazadas, en nombre de

%02 OVIEDO, Carlos. Carta de Monsefior Carlos Oviedo Secretario General de la CECH a Monsefior Sergio
Méndez Arceo Obispo de Cuernavaca con motivo de su participacion en el Encuentro Latinoamericano de
Cristianos por el Socialismo. 16 de maio de 1972, ©p. 1. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=127. Acessado em: 15 de dezembro de 2020.
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la democracia, la libertad, la familia, la religion,”®%*. E justamente sob esse ponto, portanto, que
a Igreja e a seus sacerdotes deveriam se manter a margem de assuntos essencialmente politicos,
nao tomando uma posicdo explicita, justificando seu “apoliticismo” e condenando o carater

politico do CpS. Assim, completavam:

Somos los pastores de una Iglesia que no se identifica con civilizacion, cultura,
régimen, ideologia o partido alguno en este mundo [...] Por eso, nos situamos
en una perspectiva distinta a las opciones particulares de los fieles, y sélo las
juzgamos a la luz de los valores evangélicos, es decir, cuidando que se
mantenga dentro de las exigencias de la fe y de la moral cristiana.5%

Nestes termos, também discutiram a apreciacdo do CpS em relacdo aos “pobres” e sua
reducdo automatica ao “proletariado” enquanto classe social. Conforme consta no documento,

a Igreja ndo podia se identificar somente com o proletariado, pois

estaria solidarizando solamente con un sector del mundo de los pobres, y
estaria comprometiéndose con un partido politico determinado: aquel que se
autodefine vanguardia de la revolucion social. No puede la Iglesia abandonar
a la inmensa muchedumbre de los pobres [...].5%

Essa interpretacdo da CECH acerca dos pobres enquanto classe social, por parte do CpS,
e a consequente tomada de partido por tal adesdo, demonstra a conjuntura do ambiente
ideoldgico e intelectual do catolicismo chileno nos anos 70. Demonstra, também, que, apesar
da intengdo do CpS de “permanecer Igreja” e da CECH de “institui¢ao-lugar”, aquelas duas
matrizes do catolicismo ndo tinham condigdes de coexistir pacificamente. De um lado, alguns
membros mais radicais do movimento acusavam a Igreja e a CECH de defenderem a burguesia
que impediam a revolucdo no Chile. De outro, a CECH, que atribuia ao CpS uma natureza
essencialmente politica e ndo-teoldgica, criticava 0 método marxista e a sobreposicao dele e de
seus conceitos ao Evangelho, além de imputar ao movimento um carater de “sacerddcio
paralelo” que difundia um “catolicismo popular”, possuidor de um doutrinamento ideolégico e

politico:

Se diria que el Secretariado de Cristianos por el socialismo ejerce una especie
de magisterio paralelo al de los Obispos. Se siente responsable de dictaminar
cudl debe ser la posicion de los cristianos ante tales o cuales situaciones o
problemas. Sus pronunciamientos, que adolecen de falta de unidad y
coordinacion con la Jerarquia, producen la impresion de venir a corregir o

%04 CECH. Fe Cristiana y actuacion politica, 16 de outubro de 1973, p. 3. Disponivel em:
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completar lo que ésta ha dicho en sus documentos oficiales sobre las mismas
materias. Este magisterio paralelo se manifiesta - entre otras maneras - en la
difusion de una especie de catecismo popular, que no contiene sino un
adoctrinamiento ideoldgico y politico, como lo podria formular cualquier
colectividad de esa indole.5”

Para o episcopado catélico chileno, portanto, a adesdo a fé cristd seria relativa,
condicionada por um método que ndo poderia dialogar com a religido em sua esséncia. Assim,
sublinhava a CECH, o CpS renunciava a compreensdo da Histdria por meio do Evangelho e a
luz da fé, reinterpretando-a a partir de um método — essencialmente ateu — que acabava
deformando-a.

Tudo isso, conforme o pensamento do episcopado, primava a libertacdo sociopolitica,
fazendo perder de vista os aspectos “essenciais da libertagao crista”, isto ¢, de acordo com as
necessidades sociais do Evangelho e ndo necessariamente do ambito politico. A critica, entdo,
girava em torno da ideia de “encontro com Deus” condicionada somente a participacdo em um
“proceso revolucionario muy determinado°%,

Comentando especificamente sobre o CpS e sua documentacdo publicada ao longo
daqueles anos, a CECH entendia se tratar de declaracGes genéricas e confusas, principalmente
quando havia um esforco, por parte do CpS, em relacionar ideias dotadas de pretensdes
cientificas a principios que pertenciam a fé, identificando uma forte obsessdo do movimento
em reduzir a atuacdo eclesial e seu dinamismo a dimenséo politico. Quanto a isso, entendemos
gue enguanto a Igreja separava politica e religido, colocando-os em campos distintos, o CpS,
como vimos, reconhecia a primazia do primeiro sobre o segundo e por isso publicava

declarag@es com contornos mais politicos que teoldgicos. No entendimento do Episcopado:

Hemos leido la mayor parte de los escritos publicados por este grupo. Su
representatividad eclesial, y las formulaciones doctrinales que contienen, son
muy diversas y desiguales. En ellos no se pretende hacer una exposicion de la
fe ni se manifiesta en forma sistematica una doctrina teolégica. Hay muchos
aspectos importantes de la fe cristiana que se omiten. El pensamiento que se
refleja en ellos no esta concluido. Las posiciones, los conceptos y el lenguaje
son difusos e indeterminados. Las afirmaciones particulares se mezclan con
enunciados universales sin mayor precisién, los sentimientos y reacciones
emocionales se entretejen con las ideas de pretension cientifica, y los
planteamientos ligados a diversas ciencias -economia, sociologia, historia-
con principios que pertenecen a la fe.5%
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Diante de documentos do tipo, o que incomodava a CECH eram as acusacgdes que
apareciam nos manifestos publicados pelo CpS, cuja raiz era justamente o desconhecimento das
obras da Igreja para com os necessitados. Portanto, conforme o entendimento do episcopado, 0
CpS acusava a instituicdo de estar junto da burguesia e de serem defensores do capitalismo
porque desconheciam a realidade e suas atitudes como um todo:

En repetidas ocasiones, diversos voceros de este grupo han afirmado que la
Jerarquia, al sostener el caracter no politico de su misién, la primacia de lo
espiritual y la universalidad de los valores cristianos [...] estaria poniéndose
al servicio de la ideologia burguesa y de sus intereses de clase, y seria por
tanto aliada y defensora de las estructuras opresivas del capitalismo. [...] El
olvido o desconocimiento de estos hechos, asi como la falta de ponderacion
en el juicio, conducen a los Cristianos por el socialismo a afirmaciones
inaceptables e injuriosas, y todavia mas lamentables por proceder de
sacerdotes que estan en el ejercicio de su ministerio. Explotan de esta manera
una confianza y un cargo que sus superiores les han conferido para otros fines
bien diversos.®°

Todas essas acusacgdes do CpS contra a CECH, conforme expressava o episcopado,
encontravam suas raizes no marxismo-leninismo. De acordo com a argumentacgéo desenvolvida
no documento, o “economicismo historico” marxista reduzia a vida religiosa da humanidade a
uma mera condi¢do de ideologia refletida na “infraestrutura econdmica” e na “luta de
classes”.®!! Nestes termos, 0s bispos assinalavam que os principais pressupostos do marxismo
— sobretudo o materialismo histérico — ndo poderiam ser considerados como ciéncia, tampouco
“pretender la calidad de ciencia para descalificar el sentido espiritual y sobrenatural de al vida
de la Iglesia™®*?, como ja havia sido discutido em Evangelio, Politica y socialismos, em meados
de 1971. Concluiam esse raciocinio afirmando, mais uma vez, a incompatibilidade entre
marxismo e cristianismo, lamentando a possibilidade de um sacerdote catélico assumi-lo como

um método “cientifico e iluminador”;

[...] esos presupuestos y conclusiones, de caracter formalmente filosofico e
ideoldgico ya que no cientifico, son incompatibles y contrarios a los mas
elementales fundamentos de la fe cat6lica, y no ajustan con la existencia de
Dios, la libertad humana, la autonomia de los valores morales y espirituales.
[...] Sipuede tener un sentido aceptable el intento de asumir desde una vision
cristiana de la historia algunos elementos de ese método, nada semejante han
conseguido estos sacerdotes, que por lo general no muestran, entre otras cosas,
la preparacién teoldgica, filosofica y cientifica para semejante tarea.
Simplemente han tomado sin alteraciones los grandes rasgos del método

%0 CECH. Fe Cristiana y actuaciéon politica, 16 de outubro de 1973, p. 6. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=4226. Acessado em: 03 de abril de 2019.

511 pjd.

512 |bid.



http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=4226

154

marxista, y le han trasvasijado algunos restos de verdad cristiana, lo que
quedan después de haber aplicado a su manera ese mismo método a la fe
catélica.>®

Finalizando o documento, caracterizavam o CpS como um grupo politico e de atuagéo

ambigua, que mantinham uma concepcéo deficiente do Evangelho e da misséo da Igreja e cuja

atuacdo, em dUltima instancia, desorientava os fiéis catdlicos diante das decisdes de sua

hierarquia. Por esses motivos, a concluséo ndo poderia ser outra por parte da CECH: a decisdo

arbitréria, por parte da CECH, que proibia seus sacerdotes de também comporem o CpS,

veredito esse que concluia o documento:

En suma: la actividad del grupo Cristianos por el socialismo es de una
profunda ambigiliedad, y requiere una definicion clara por su parte. Si ese
grupo pretende ser un frente de penetracion en la Iglesia, para convertirla
desde su interior en una fuerza politica y anexarla a un determinado programa
de revolucién social, es necesario que lo diga leal y claramente, y deje
entonces de considerarse un grupo eclesial; seria mas recto, en ese caso, tomar
el nombre de grupo politico, sumarse al partido o corriente que estime mas
oportuno y renunciar a las ventajas de orden practico o propagandistico que
obtienen sus dirigentes por su condicién de sacerdotes catélicos. La
ambigliedad ya no puede continuar, porque es perjudicial a la Iglesia y
produce desorientacién en muchos fieles, ademas de ser en si mismo un abuso
del sacerdocio y de la fe. La Iglesia de Cristo no soporta ese dafio. Por lo tanto,
y en vista de los antecedentes que hemos sefialado, prohibimos a sacerdotes y
religiosos(as) que forman parte de esa organizacion, y también que realicen -
en la forma que sea, institucional o personal, organizada o espontanea- el tipo
de accién que hemos denunciado en este documento.54

O fato é que as constantes afirmacdes acerca do caréater politico — e ndo sacerdotal — do

CpS, certamente contribuiram para legitimar a perseguicéo e repressdo ao movimento. Nesse

sentido, conforme Ramminger, parte da repressdo sofrida pelo CpS foi “justificada” pela

publicagdo do documento e em virtude de seu compromisso politico, e ndo pelo cristianismo

em si. Isto é, a repressao teve um cunho muito mais politico que religioso. Ramminger sublinha

que importava a Oviedo sustentar que ndo havia se tratado de uma perseguicdo dos membros

do movimento por serem cristdos, mas sim de uma perseguigédo por razdes politicas, e, portanto,

justificada para restaurar a ordem no pais°®®.
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Sob esse prisma, o0 trecho a seguir demonstra, mais uma vez, como a CECH operou com
0 objetivo de imputar o carater politico ao CpS e demonstrar como o grupo estava desalinhado

em relacdo a instituicéo:

Los Cristianos por el socialismo se profesan de algin modo apoliticos, en
cuanto niegan ser un partido politico o estar al servicio de algun partido
determinado. Pero este carcter no partidista se revela muy pronto como una
simple tactica o estrategia politica, destinada por una parte a unificar a los
partidos o grupos politicos de izquierda, y por otra a ganar para esa misma
causa a personas 0 grupos cristianos que de buenas a primeras no verian bien
un compromiso partidista. Esa tactica o estrategia se apoya tanto en el caracter
no partidista del movimiento como en la condicion sacerdotal de sus
dirigentes. Pero esta circunstancia no excluye de ninguna manera que su
militancia y su accion sean netamente politicas; antes bien, su presunto
caracter no partidista es simplemente un instrumento para desarrollar mejor,
dentro de su situacion especifica, una accién intrinsecamente politica de signo
marxista leninista. Cualquiera percibe que esa apoliticidad es del todo ajena al
verdadero caracter apolitico de la Iglesia y de sus sacerdotes. 56

Em entrevista a Ramminger, Gérate comenta o que o documento representou e sua
repercussao no periodo. O sacerdote e secretario-geral do CpS entendeu que a publicacdo de Fe
Cristiana y actuacion politica, pela CECH, legitimou a repressdao dos militares contra seus
membros e religiosos em geral, resultando na prisdo e morte de pessoas ligadas ao movimento.

Devido ao caréater de clandestinidade assumido apds o golpe de 1973, o CpS nédo pbdde
responder a CECH, nem mesmo se defender de eventuais persegui¢des. Nesse sentido, a
conclusdo do sacerdote foi a de que a publicacdo do documento surgiu em virtude da
necessidade de aceitacdo da CECH pelo governo militar. O clérigo complementa do seguinte

modo:

Ese documento, que es un documento teoldgico, sale el 13 de septiembre
después del Golpe, donde nosotros no tenemos ninguna posibilidad de decir
nada, porque estamos todos clandestinos ya y donde la Iglesia con ese
documento le da el pase al Gobierno Militar para hacer lo que quieran con
Cristianos por el Socialismo. Esa fue la cochinada mas grande que ha existido.
[...] eso significd la muerte de muchos sacerdotes. Y eso la Iglesia lo tiene
que tener aqui y los obispos lo tienen que asumir, porque ellos sacan un
documento que no tenian por qué, simplemente para ser aceptados por el
gobierno militar, lo hacen por eso (..) y en una situacién en que era imposible
para nosotros, nunca fue posible contestar ese documento y tenia una cantidad
de falsedades ese documento, los argumentos teoldgicos que pusieron no tiene
relacion y eso permitio la persecucion de sacerdotes y religiosas, no sé si esto

516 CECH. Fe Cristiana y actuacién politica, 16 de outubro de 1973, p. 5. Disponivel em:
http://www.iglesia.cl/detalle_documento.php?id=4226. Acessado em: 03 de abril de 2019.
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lo hubiera hecho de todas maneras el gobierno, pero que esto facilitd, no hay
duda.’’

Essa € uma impressdo distinta daquela levantada por Richard ao afirmar, em sua obra,
que a Igreja ajudou a proteger os sacerdotes da repressdo. Assim, embora a Igreja tenha
legitimado a acdo do Estado contra 0 movimento com a publicacéo do documento Fe Cristina
y actuacion politica poucos dias depois do golpe, Richard sustenta que foi por meio de sua
intersecdo que livrou muitos outros sacerdotes da tortura, morte e prisdo, em uma tentativa de

“humanizar a repressao”. Nas palavras de Richard:

Ciertamente muchos sacerdotes y laicos del movimiento CpS - considerados
«delincuentes» por la junta y «pecadores» por los obispos - pudieron salvarse
de la tortura o de la muerte, por la accién de la iglesia que intentaba
«humanizar» la represion. Asi muchos obispos intercedieron por los
miembros de CpS para sacarlos de la carcel, o para tramitar su expulsion del
pais. Fue un gesto humanitario que muchos de nosotros - y lo decimos sin
ironia - debemos agradecer. Pero este gesto humanitario en modo alguno
ilegitimaba la represion, solamente la hacia mas «humanax.5®

Apdbs o golpe, o CpS adotou a estratégia da clandestinidade para protecdo de seus
membros, cristalizando-se nas comunidades de base para tentar alguma resisténcia. No entanto,
como bem evidenciado pela entrevista de Garate, 0 CpS néo foi capaz de se reorganizar e adotar
uma estratégia Gnica contra 0 novo regime que se instaurava no pais naquele periodo.

Com a forte oposicdo do episcopado — que criticava a natureza de sua existéncia —
somada a repressao que culminou no desaparecimento, prisdo e exilio de alguns seus membros,
restou a0 movimento encerrar sua atividade oficial e promover sua “evangelizagao libertadora”,

conforme a conjuntura Ihes permitia.

517 Entrevista de Martin Garate (2016). In: RAMMINGER, Michael. Eramos iglesia... en medio del Pueblo: El
legado de los Cristianos por el Socialismo en Chile 1971 — 1973. Trad. Manuel Ossa Bezanilla. Santiago: LOM
ediciones, 2019, p. 211.

518 RICHARD, Pablo. Cristianos por el Socialismo: historia y documentacion. Salamanca: Ediciones Sigueme,
1976, p. 200.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta dissertacdo procuramos apresentar o movimento social e sacerdotal do
Cristianos por el Socialismo em uma perspectiva historica mais ampliada.

De modo geral, o CpS emergiu no Chile em um contexto de franco desenvolvimento do
catolicismo de esquerda na Ameérica Latina, insuflado por experiéncias anteriores — as quais
Léwy chamou de CdL — e pelas elaborac@es tedricas dos tedlogos da libertacdo. Esta, por sua
vez, entendia como mote central da atuagdo cristd o desenvolvimento de uma préaxis voltada
aos pobres. O CpS, por seu turno, encarou essa demanda como o desenvolvimento de uma
praxis revolucionaria, cuja acao politica fosse desenvolvida principalmente nas poblaciones,
nos sindicatos e nas organizacgdes populares. Pretendia, portanto, que a vanguarda da construcdo
do socialismo contasse com a participacdo de toda a camada dos despossuidos e ndo somente
no proletariado industrial e no movimento camponés, como indicava a experiéncia soviética.

Nos empenhamos em demonstrar 0 movimento enguanto um importante ator
sociopolitico que, de uma forma ou outra, contribuiu para equacionar o campo da politica
chilena, como ocorreu em novembro de 1972. Nesse sentido, embora as posi¢oes politicas do
CpS se aproximassem do MIR e da IC, a politica partidaria ndo refletiu a realidade do
movimento, que seguia acreditando que o ideal endossar as fileiras dos movimentos populares
ja existentes, e ndo a de formar um partido socialista-crist&o.

Nosso trabalho seguiu por um caminho no qual evidenciou o CpS como um porta-voz
de um projeto de cristianismo popular e revolucionario, que em varias ocasides colidiu com o
catolicismo representado pelo episcopado catdlico, mais por forca do Gltimo que do primeiro.
Quanto a isso, importante mencionar que a CECH, desde o inicio asseverava seu
descontentamento com o CpS, principalmente nos momentos em que se propunham a pensar o
cristianismo e o socialismo como blocos que poderiam dialogar e convergir em estratégias para
a libertacdo. Ao assumir a opcéo e compromisso pelo socialismo, os sacerdotes integrantes do
movimento queriam demonstrar a esquerda chilena que, de sua parte, a religido ndo seria
obstaculo ao processo de transformacdes no Chile e que a Igreja como um todo néo fazia parte
do bloco estabilizador da classe dominante. Contudo, quando teve a oportunidade — na
conjuntura imediatamente posterior ao golpe, em setembro de 1973 — a hierarquia catolica
reagiu rechacando o movimento e punindo seus sacerdotes.

Outro elemento que apresentamos foi a conflitividade entre o CpS e a parcela reformista
do cristianismo chilena, representada teologicamente pela DSI e politicamente pelo PDC.

Evidenciamos que tais embates podem ser considerados enquanto disputas politico-intelectuais
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por espacos de atuacdo junto dos setores catolicos populares, além do reconhecimento do
projeto de cristianismo que nortearia 0 pensamento politico catolico no pais.

Entendemos, no entanto, que o CpS néo obteve éxito em atuar em ambientes cristaos
menos polarizados politicamente. Identificamos um sectarismo do movimento com outros
setores catdlicos reformistas chilenos, fato que criou uma debilidade e comprometeu seu
proprio desenvolvimento. Assim, em diversos momentos, inclusive aqueles de maior exposicao
publica, constatamos que se mostraram irredutiveis no sentido de dialogar junto a um projeto
de transformacGes menos radical. Exemplos do tipo podem ser encontrados na documentacao
oficial do movimento; nas publicagdes de Pablo Richard contra o “reformismo social-cristao”,
a DSI e o PDC nas paginas da revista Punto Final; e principalmente no documento final do
Primeiro Encontro Latino-americano de Cristdos pelo Socialismo, organizado em abril de 1972.

Para os catélicos acostumados com uma Igreja que se abria ao didlogo desde a década
anterior, um projeto de socialismo do tipo — associado ao fator sectarista do CpS —pareceu de
certo modo demasiadamente radical. Sob esse prisma, entendemos que o movimento néo foi
capaz de desvencilhar-se da polarizacdo no pais e perdeu a oportunidade de aglutinar mais
setores que eventualmente poderiam simpatizar com seu projeto. Consideramos este como um
dos principais erros estratégicos do movimento

O fim do CpS, no entanto, ndo ocorreu somente por tais debilidades como apontadas
por Richard. Ocorreu, na verdade, pela oposicédo e perseguicdo da CECH, principalmente com
a publicacdo do documento Fe Cristiana y actuacion politica em um complexo momento da
historia do pais.

Ocorreu, também, em virtude do golpe militar, fator central na desestruturacdo e
desorganizacdo do movimento. Pelo fato de o CpS ndo ter sido capaz de se relacionar com
outras fragcdes menos politizadas do catolicismo chileno e ter uma natureza ‘“vertical”, cuja
organizacdo ¢ conducgdo era feita majoritariamente “de cima para baixo”, no momento da
eclosd@o do golpe e da consequente repressdo aos seus dirigentes mais expostos, dispersou-se.

Para além dessas consideracdes, fica um questionamento principal: o CpS, e 0s outros
movimentos catolicos de esquerda no continente, seriam produto de uma crise politica do
catolicismo tradicional, gerada no interior da Igreja ou esses grupos seriam 0S proprios
produtores dessa crise? A resposta pode convergir para estes dois caminhos. De um lado ha o
entendimento de uma Igreja que precisava se modernizar diante da nova realidade latino-
americana, que entrou em crise e viu emergir grupos com tal natureza. Por outro, setores que ja

vinham em um crescente processo de politizacdo, ao enxergarem a Historia sendo feita diante
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de seus olhos com a Revolucdo Cubana, o Concilio Vaticano Il e a Conferéncia de Medellin,

entenderam a urgéncia da acdo politica e passaram a atuar.
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ANEXOS

ANEXO A — Declaracion de «los 80»
Abril de 1971

Un grupo de 80 sacerdotes que convivimos con la clase trabajadora nos hemos reunido

para analizar el proceso actual que vive Chile al iniciar la construccion del socialismo.

Opresion capitalista - opcidn socialista

La clase trabajadora permanece todavia en condiciones de explotacion, que implican
desnutricion, falta de vivienda, cesantia y escasas posibilidades de acceder a la cultura. Hay una
causa clara y precisa de esta situacion: el sistema capitalista, producto de la dominacion del
imperialismo extranjero y mantenido por las clases dominantes del pais.

Este sistema, caracterizado por la propiedad privada de los medios de produccién, y por
la creciente desigualdad en la distribucion de los ingresos, convierte al trabajador en un mero
engranaje del sistema productivo y fomenta una asignacion irracional de los recursos
econdémicos y una transferencia indebida de los excedentes al extranjero; esto genera
estancamiento e impide al pais salir del subdesarrollo.

Una situacion tal no puede tolerarse por mas tiempo. Constatamos la esperanza que
significa para las masas trabajadoras la llegada al poder del gobierno popular y su accion
decidida en favor de la construccion del socialismo. Esta intuicion del pueblo no es errada.

En efecto, el socialismo, caracterizado por la apropiacion social de los medios de
produccion abre un camino a una nueva economia que posibilita un desarrollo autbnomo y mas
acelerado, asi como supera la division de la sociedad en clases antagonicas.

Sin embargo, el socialismo no es s6lo una economia nueva: debe también generar
nuevos valores que posibiliten el surgimiento de una sociedad mas solidaria y fraternal en la

que el trabajador asuma con dignidad el papel que le corresponde.

Fe en Jesucristo y compromiso politico

Nos sentimos comprometidos en este proceso en marcha y queremos contribuir a su
éxito. La razén profunda de este compromiso es nuestra fe en Jesucristo, que se ahonda, renueva
y toma cuerpo segun las circunstancias histdricas. Ser cristiano es ser solidario. Ser solidario en

estos momentos en Chile es participar en el proyecto histérico que su pueblo se ha trazado.
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Como cristianos no vemos incompatibilidad entre cristianos y socialismo. Todo lo
contrario. Como dijo el cardenal de Santiago en noviembre pasado «en el socialismo hay mas
valores evangélicos que en el capitalismo.

En efecto, el socialismo abre una esperanza para que el hombre pueda ser méas sincero,
maés pleno por lo mismo mas evangélico. Es decir, mas conforme a Jesucristo que vino a liberar
de todas las servidumbres.

En este sentido es necesario destruir los prejuicios y las desconfianzas que existen entre
cristianos y marxistas.

A los marxistas les decimos que la verdadera religion no es opio del pueblo. Por el
contrario es un estimulo liberador para la renovacion constante del mundo. A los cristianos les
recordamos que nuestro Dios se ha comprometido con la historia de los hombres y que en estos
momentos amar al préjimo significa fundamentalmente luchar para que este mundo se asemeje
lo més posible al mundo futuro que esperamos y que desde ya estamos construyendo.

No desconocemos las dificultades y los recelos mutuos, causados en gran medida por
circunstancias histéricas pasadas que hoy dia han dejado de tener vigencia en Chile. Todavia
queda un largo camino por recorrer, pero la evolucion que se ha realizado en medios marxistas
y cristianos permite hoy una accion comun por el proyecto histérico que el pais se ha dado.

Esta colaboracion sera facilitada, por un lado, en la medida en que el marxismo se
presenta cada vez mas como un instrumento de andlisis y transformacién de la sociedad, y por
otro, en la medida en que los cristianos vayamos depurando nuestra fe de todo aquello que nos

impida asumir un compromiso real y eficaz.

Construccion del socialismo

Por lo mismo, apoyamos las medidas que tienden a la apropiacién social de los medios
de produccion, tales como la nacionalizacion de los bancos o industrias monopdlicas, la
aceleracion y profundizacién de la reforma agraria, etc.

Creemos que el socialismo se construye con muchos sacrificios e implica una tarea
solidaria y constructiva para vencer el subdesarrollo y crear una nueva sociedad. Esto, sin duda,
provoca fuertes resistencias de parte de aquellos que pierden sus privilegios. Por esta razon la
movilizacion del pueblo es absolutamente necesaria. Constatamos, con cierta preocupacion,
que no se ha logrado aln en la medida esperada.

Creemos también indispensable echar las bases para la construccion de una nueva

cultura que no sea ya reflejo de los intereses capitalistas, sino la expresion real de los valores



172

genuinos del pueblo. Solo asi podra surgir el hombre nuevo, creador de una convivencia
efectivamente solidaria.

Constatamos que hay grupos significativos de trabajadores, que estando a favor de los
cambios y siendo favorecidos por ellos, sin embargo, no se incorporan activamente al proceso
actual iniciado. La unién de todos los trabajadores, cualesquiera sea su opcion partidista, es
decisiva en esta unica oportunidad que se le da a nuestra patria para lograr sustituir el actual
sistema capitalista dependiente y hacer avanzar la causa de la clase trabajadora en toda América
latina.

La falta de conciencia de clase de estos trabajadores es fomentada por los grupos
dominantes, sobre todo a través de los medios de comunicacion y de la accion partidista,
infundiendo recelos, temores y finalmente resistencia y pasividad.

Es necesario reconocer que no todo lo que se hace es obligadamente positivo y eficaz.
Pero al mismo tiempo afirmamos que la critica debe realizarse desde dentro del proceso
revolucionario y no desde fuera de él.

En esta hora, llena de riesgos pero también de esperanza, a nosotros sacerdotes como a
cualquier otro cristiano, nos corresponde hacer modestamente nuestro aporte. Por esto hemos
querido reflexionar y prepararnos en estas jornadas sobre «La participacion de los cristianos en

la construccién del socialismo».
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ANEXO B — EI compromiso politico de los Cristianos
Julho de 1971

En el documento hay un desconocimiento de lo que las ciencias sociales dicen sobre el
capitalismo y el socialismo. También se ignora la historia y evolucion del movimiento obrero
y politico de la izquierda chilena estrechamente relacionados al marxismo desde hace varias
décadas. A nuestro modo de ver esto tiende a situar en un plano abstracto o irreal la reflexion
sobre la opcidn politica de los cristianos cuya libertad se desea sinceramente respetar. Este tipo
de reflexién no corresponde con la perspectiva historica asumida en Medellin. A pesar de todo
el documento de hecho inclina, y sin duda maés alla de las intenciones de los obispos, a optar
por una posicién politica de oposicion.

En primer lugar, trataremos de mostrar que los fundamentos cientificos e histéricos en
que se basa el documento son insuficientes para aclarar la opcion politica de los cristianos.
Luego reflexionaremos sobre la imagen y mision de la iglesia, su opcion politica e ideoldgica.
Por ultimo, sefialaremos las exigencias que sentimos nos impone el evangelio liberador de

Jesucristo.

Analisis inadecuado del proceso histérico de Chile

El enfoque a-historico del documento de trabajo no da cabida al movimiento obrero
chileno, cuyas luchas se inician desde mediados del siglo pasado. Estas luchas significan
importantes conquistas sociales que se han logrado en forma mucho méas democrética que la
demostrada por los gobiernos que reprimieron duramente a la clase trabajadora. Recordemos
como se persiguid, relego o se encarceld a los dirigentes de los trabajadores. Se suprimieron
sus derechos paradojalmente para defender la «democracia». Por lo deméas hay que mencionar
gue el marxismo comenzé a influir efectivamente en este movimiento sélo en la segunda década
de este siglo, cuando ya estaba relativamente constituido y maduro por lo menos en ciertos
gremios. EI movimiento del proletariado no ha tenido actitudes sectarias contra la religién a
pesar de que sufrid la indiferencia practica de la iglesia. Los partidos catdlicos o de inspiracion
cristiana tendieron en general, aunque sin mayor éxito, a crear organizaciones paralelas
pretendiendo romper en la practica la unidad de la clase trabajadora duramente explotada por
el capitalismo. No basta declarar que la iglesia se consagra al «servicio preferente» de los
pobres. Creemos que este servicio debe realizarse concretamente y en forma preferente hacia

el proletariado que lucha por sacar a sus hermanos de la explotacion.
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El texto sefiala -en mas de sesenta ocasiones- los riesgos, peligros y cautelas que a juicio
de los redactores implica una opcion por el socialismo marxista. Reconocemos los errores en
que han caido algunos socialismos marxistas de otros continentes y sabemos que hay riesgos
en la construccion del socialismo chileno. No negamos la objetividad de estos errores que, por
lo demas, son criticados por los mismos socialistas. Pero en el documento se llega a afirmar
como algo casi necesario el vinculo entre socialismo y totalitarismo, socialismo y estatismo,
socialismo y pérdida de libertad de pensamiento y de prensa, socialismo y opresion de los
cristianos, socialismo y manipulacion e inmolacion de las personas, todo esto en «aras de la
eficacia econdmica» y politica. Todos estos juicios se hacen en base a referencias histdricas
ajenas a nuestra experiencia nacional y en base a los estereotipos de los medios de
comunicacion. Recordemos que estamos en un continente en la orbita del imperialismo
capitalista dependiente. Las desviaciones fascistas y totalitarias del capitalismo dependiente son
mas de temer en Chile que los posibles totalitarismos de un socialismo desviado. Por lo demas,
un totalitarismo socialista, si bien puede considerarse un peligro, no se compadece con la
trayectoria politica de nuestro pais, de su movimiento obrero y de los partidos que lo
representan.

El concepto sobre marxismo que muestra el documento es igualmente deficiente. Se
distingue entre marxismo como «filosofia total de la realidad» y como «método de analisis y
de accion en la historia». Se sefialan los peligros que envuelve bajo uno u otro aspecto, dada su
dindmica interior, que tiende a excesos antihumanos. Al respecto es conveniente sefialar que
Marx, con su andlisis de la historia, contribuy6 a las ciencias sociales, y por eso es necesario
considerar cientificamente sus aportes. En el documento se reconocen ademas algunos
elementos positivos en el humanismo marxista y se acepta el didlogo y la colaboracion en
asuntos practicos.

Pero mas que nada se recalcan las divergencias «muy graves» entre el cristianismo y el
marxismo. En particular se hace notar el ateismo en la doctrina y la practica marxista. Se afirma
gue algunos autores marxistas occidentales revisan hoy esta postura atea del marxismo, y
erroneamente se afiade que no se observan desarrollos similares en los paises socialistas. Esto
altimo es discutible, particularmente en el caso de Cuba. Hay que tener en cuenta que en el
ambito marxista no existe hoy claridad respecto al papel de la fe y del cristianismo. Pero la
posicion del materialismo dialéctico como por ejemplo lo defini6 Stalin -a la cual se referia
principalmente la condenacién de Pio XI en Divini Redemptoris illius- no tiene mucho que ver

con la posicion practica de muchos marxistas, y en especial los latinoamericanos.
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Los cristianos-marxistas: un hecho importante y desconocido

El documento también se refiere a que no existen métodos inofensivos porque éstos
necesariamente «acaban imponiendo un caracter, una mentalidad determinada al que los usax.
De ahi que los que utilizan el método marxista de interpretacion y accion politica llegarian en
la practica a una visién economicista del hombre y a la consiguiente actitud manipuladora que
de esta vision se desprende. EI documento olvida o desconoce que hay cristianos que han optado
por el socialismo y que emplean el método marxista de andlisis y transformacion de la realidad.
En el texto se sigue suponiendo la relacion entre marxistas y cristianos como un enfrentamiento
entre dos bloques autosuficientes que sélo pueden encontrarse en oposiciones 0 en
colaboraciones parciales. La realidad, una vez mas, se ha desarrollado mas rapidamente que el
pensamiento. Hay que tomar en cuenta la existencia de estos cristianos que emplean el método
marxista y reflexionar sobre el significado de este hecho.

No pretendemos entrar aqui en profundidad en el problema de la interpretacion del
marxismo, lo que seria muy largo, y habria que estudiar el pensamiento y la préctica
principalmente de los marxistas chilenos. Sefialamos solamente un punto importante. Se
caracteriza el marxismo como «economicismo». Nuevamente no se dice lo que se entiende por
economicismo. Pero se habla de la absolutizacién de lo econémico y de un «dogma bésico» del
marxismo: «la causa ultima de todas las alienaciones, esclavitudes y desdichas del hombre y de
la sociedad es de tipo econdmicox». Todo esto se dice como interpretacién de la idea de Marx
sobre la determinacion de la conciencia por el desarrollo de las fuerzas productivas y las
relaciones de produccién. Esto demuestra que en el documento se interprete «determinacion»
como causacion unilineal entendida en un esquema escolastico que habla de «causas Ultimas»
gue evidentemente son absolutas. Pero hay que considerar con mayor cautela la posibilidad de
interpretar las teorias modernas y dialécticas con conceptos esencialistas y hay que preguntarse
si los términos en Marx no tienen un sentido distinto. Parece imprescindible un analisis mas
cientifico del marxismo. EI mismo Marx sostiene tesis muy distintas de las que se le atribuyen
especialmente en lo referente a la sociedad comunista, el reino de la libertad, la ideologia, etc.
Ademas, autores tan reconocidamente marxistas como Lenin sostienen tesis muy opuestas a las
que se le atribuyen en el documento sobre la practica politica y la revolucion. En sintesis, no se
puede negar a nadie el derecho de llegar a la conclusién de que el marxismo es un
«economicismo», pero con la condicion de que para ello no se distorsionen los conceptos
marxistas y que se haga un analisis que tome en cuenta el debate tedrico actual y la practica

politica del marxismo. Si se procede con ignorancia en estas materias ocurre, COmo en este
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documento de trabajo, que en vez del marxismo se tiene un fantasma al que se le cuelga el
epiteto de «economicismo».

Creemos que este extenso analisis muestra suficientemente nuestra afirmacion de que
los fundamentos cientificos e historicos del documento son inadecuados para iluminar la opcion
politica de los cristianos. EI documento cae en el mismo error metodoldgico que combate, es
decir, que no le toca a la iglesia sino a los técnicos emitir juicios técnicos sobre la oportunidad
0 apreciacion prudencial del socialismo. Es I6gico que los obispos no pueden conocer a fondo
todo tipo de materias. Pero si se habla de ciertas materias que se desconocen y se entrega un
documento para que se reflexione sobre él, se deberia pedir asesoria de personas competentes.
Por lo menos hay que someter un documento de este tipo a discusion previa antes de publicarlo.
Pareciera que ello no ocurrié en este caso. Creemos que el proceso de la construccion del
socialismo es extremadamente crucial para la clase trabajadora y para todo el pueblo chileno,
por ello hay que enfocarlo con sdlidos fundamentos cientificos e historicos.

Una iglesia de los pobres

El documento de trabajo dice que la iglesia no opta por algun grupo de chilenos sino
que se preocupa por todos, pero esta al servicio preferentemente de los pobres. Aqui se
desconoce el hecho de que los ricos son los que hacen pobres a los pobres, y que éstos no pueden
liberarse sin luchar contra sus explotadores. Es decir, hay un antagonismo en nuestra sociedad:
la lucha de clases. La iglesia invita a que se conviertan los ricos y los pobres: a los ricos para
que se liberen de su posicion de dominacion y a los pobres para que se liberen de su posicién
de dominados. La iglesia esta pues con todos segun la necesidad de conversidn que caracteriza
a cada grupo.

Ahondemos mas este problema. Para ser fiel a Cristo, la iglesia tiene que ser la iglesia
de los pobres, y no una iglesia al servicio de ellos. En el documento se reafirma la impresion
que la iglesia no es principalmente de los pobres, sino que opta por ellos. Esto nos duele mucho,
ya gque las comunidades cristianas de las que formamos parte son del sector popular, y ellas son
iglesia. Los pobres no necesitan benefactores o servidores. Ellos merecen y quieren cada vez
mas ser libres por sus propias fuerzas y con la compaiiia de los que realmente compartan su
lucha. Cémo cambiaria el documento de trabajo si se hubiera pensado en el contexto de la
iglesia de los pobres donde encontramos a Jesus.

El documento plantea que la opcion fundamental de la iglesia es por Cristo resucitado y
consecuentemente por los valores evangélicos sobre el hombre y la sociedad. Consideramos

que la fraternidad es la mediacion del encuentro con Dios (Mt 25). Por lo tanto no podemos
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optar por los valores abstractos atribuidos al evangelio, sino que optamos por la fraternidad, es
decir, participar en la lucha de nuestros hermanos que sufren hambre y tienen sed de justicia.
En nuestro pais, hablando en concreto, los pobres forman la clase trabajadora. Sus vidas
dependen del trabajo que apenas les significa un salario de subsistencia. Solidarizamos con su
inseguridad y explotacién y compartimos la esperanza de liberacion que se manifiesta en la
lucha de la clase trabajadora.

Los trabajadores tienen hambre y desean comer. Sufren una tragedia interminable y
mantienen una esperanza. Han sido odiados, insultados y desgraciados, y anhelan el dia en que
no sigan abusando de ellos. Saben que los ricos ya han gozado demasiado bienestar y alabanza.
En fin, son pobres, pero intuyen que el reino les pertenecerd y no podemos dudar que les
pertenecera (Lc 6).

La accion de Cristo se realiza preferentemente entre los trabajadores. Ellos ponen en
libertad a los oprimidos: despojando a los ricos de su poder y forjando ellos mismos su
liberacion. Es el hijo de un carpintero, el sefior de la historia, quien los acomparfia y esta en su
lucha. La cruz del Sefior la llevan valientemente los obreros y los campesinos: toda la clase
trabajadora. Pero es también el espiritu de Jesus resucitado quien actta en ellos (Lc 4). Sanan
a los afligidos de corazén. Anuncian la liberacion de una sociedad injusta. Dan vista a los ciegos
gue ignoran cdmo explotan a los hermanos. Ponen en libertad a los maltratados. Anuncian una

época nueva en que se ird forjando un hombre nuevo.

La opcién «a-politica»

Para finalizar nuestra reflexion sobre la opcidn de la iglesia sefialaremos algo de suma
importancia. EI documento pretende s6lo iluminar los criterios para la opcion politica de los
cristianos y no desea inclinarlos hacia alguna opcion determinada. Sin embargo, una lectura
atenta del documento permite detectar la opcion del documento. En lo teolégico hay una opcion
por un tipo de humanismo cristiano, que es una forma modernizada de la ideologia liberal del
capitalismo. En lo préactico, hay una opcién por un reformismo que humaniza la estructura
existente.

Desgraciadamente, como hemos visto, en el documento no se analiza la opcion por el
capitalismo, aunque se le atribuyen algunas deficiencias. Se le considera deshumanizante, pero
como el cristiano puede y debe humanizar cualquier tipo de estructura, entonces pareceria
legitimo que los cristianos se dediquen a reformar el capitalismo.

En el capitulo tercero del documento se expone una extensa critica al socialismo y al

marxismo. Aqui no interesa desvirtuar dicha critica, sino constatar como se considera
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inconveniente la opcidn por un socialismo marxista. EI documento pide que antes de optar se
consideren todos los aspectos positivos y negativos del socialismo en general y del que hoy se
construye en Chile. Son tantos y tan graves los elementos negativos, los riesgos y peligros, que
sefiala el documento, que ciertamente aparece como un suicidio optar por el socialismo. Por lo
demas la clase trabajadora no esta en condiciones de emplear el complicado razonamiento sobre
riesgos y opciones. A fin de cuentas, a los cristianos s6lo se les permite «humanizar» el
socialismo, establecido sin la colaboracion de los cristianos, ya que por ser deshumanizante el
socialismo exigiria siempre correctivos.

La opcidn politica que propugna el documento es, por lo tanto, la de reformar cualquier
sistema que sea, pero no la de hacer una revolucién o cambiar un sistema. Como en Chile aln
se mantiene el sistema capitalista, se trataria de «humanizarlo». Sabemos muy bien en cuél
sector de la politica chilena se postula la reforma del sistema capitalista; es en ese sector donde
parece ubicarse el documento. Esto aparece ain mas claro en la adhesién a los que critican los
extremos y propugnan un sistema pragmatico en que se integren elementos de diversos
sistemas, y esto es precisamente lo que intenta el neo-capitalismo.

La mayor dificultad para optar por el socialismo seria el caracter marxista del proceso
chileno. Aqui hay una condenacion explicita del marxismo: segun el documento el cristiano no
puede adherir a la vision marxista del universo y del hombre y tampoco puede emplear el
método marxista del andlisis y de accion. Solamente se autoriza a los cristianos utilizar algunos
elementos del método marxista a condicion de integrarlos en un contexto humanista mas amplio
que los relativice, enriquezca y rectifique. Se ve por lo tanto que los redactores del documento

tienen una ideologia determinada que se contrapone a la marxista.

La fe cristiana no es una ideologia neo-capitalista

A fin de confirmar lo dicho sobre la opcion ideoldgica que esta aqui en juego, es
conveniente examinar los valores que se nos pide encarnar, promover y defender a nombre del
evangelio. EI documento considera como evangélicos o cristianos una serie de valores que han
servido para legitimar el neo-capitalismo: igualdad de oportunidades, iniciativa creadora,
oposicion, pluralismo politico, libertad del pensamiento y expresion, dignidad y libertad,
solidaridad interior y espontanea, socializacion, participacion en bienes y actividades. Sabemos
gue estos son lemas utilizados para esconder la desigualdad y la falta de libertad que ha sufrido
el pueblo chileno y para afirmar la primacia del individuo. En otra parte del documento se dice

que: el temor de que el socialismo marxista termine conduciéndonos a una dictadura seria
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«plenamente justificado», en todas estas formas se manifiesta una cierta vinculacion
inconsciente con la ideologia de la clase dominante.

La fe cristiana no es una ideologia, y por eso nos doleria que se haga aparecer al
cristianismo como una ideologia, y esto es ain mas grave cuando se trata de una ideologia que
es instrumento de explotacion. La iglesia no esta llamada a luchar por valores burgueses,
creemos por el contrario en la vocacion fraternal de participar en la tarea de liberacion popular.
Tampoco nos sentimos Ilamados a reformar el sistema injusto que domina en Chile, sino a
construir una sociedad nueva.

Creemos que no se puede reducir el evangelio a su nacleo mas fundamental o situarlo
fuera de la historia. Asi se pretende dar a los cristianos un ambito comun de encuentro o un
punto coincidente de partida, en orden a afrontar con libertad, desde ese ambito o punto de
partida, sus opciones politicas particulares o juzgar desde alli las estructuras sociales o politicas.
No es a partir de un evangelio asi concebido que el cristiano opta o se compromete. La historia
es una realidad ante la cual no se opta, sino en la cual uno antes que nada vive. La vida en si
misma es ya un compromiso. El cristiano esta en la historia, y por consiguiente participa, en
mayor o menor grado, de su ideologia de clase, de su analisis mas o menos cientifico de la
realidad, de una cosmovisién mas o menos consciente de su mundo, con una vision filoséfica
0 utdpica determinada de la realidad. Este es el hombre historico que busca vivir el evangelio.
Es a partir de esta realidad de hombres historicos y no en abstracto que el hombre escucha a
Dios en la historia y vive su palabra. EI camino para llegar a definir los valores del evangelio y
crear una comunion entre los cristianos, que respete a cada uno su &mbito de libertad, no es el
camino de la abstraccion sino el camino de la critica. Es sélo esta critica la que nos hace
conscientes de que vivimos el evangelio en y por medio de multiples mediaciones. Cada
cristiano debe reconocer con honradez sus propias mediaciones y ser muy critico consigo
mismo. Lo mismo deben hacer los grupos de cristianos y la iglesia en su conjunto. Es esta
actitud de continua conversion lo que unird a los cristianos, y no una supuesta neutralidad

evangélica.
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ANEXO C - Mensaje a los cristianos de América latina
Marco de 1972

Un grupo de 12 sacerdotes chilenos, miembros del «secretariado Cristianos por el
Socialismo», hemos sido invitados por el comandante Fidel Castro a conocer desde dentro la
realidad del primer pais socialista de Ameérica latina. Al término de nuestra estada en Cuba, nos

sentimos llamados a dirigirnos a todos los cristianos de nuestro continente.

1. Nos golpea la situacién socioecondmica, politica y cultural de los pueblos
latinoamericanos. La cesantia, el alcoholismo, la desnutricion, la mortalidad infantil, el
analfabetismo, la prostitucion, las desigualdades siempre crecientes entre ricos y pobres son
unas de las manifestaciones mas patentes de lo que se ha venido a llamar el subdesarrollo. Para
nosotros el subdesarrollo no es sino el producto del sistema capitalista y del imperialismo. Son
ellos, el capitalismo y el imperialismo, los que van generando entre los hombres y los pueblos
una division cada vez mas violenta entre ricos y pobres, entre explotados y explotadores. Esta

dominacion se manifiesta tanto en lo econémico como en lo cultural, en lo politico y lo militar.

2. Por lo tanto, denunciamos como insuficientes todas las soluciones de tipo
desarrollista, reformista, capitalista o neocapitalista, que no hacen sino contribuir a la
mantencion y agravacion de dicha situacion de subdesarrollo. Desde Cuba, reafirmamos nuestra
conviccion de que, histéricamente, el socialismo es el Unico camino que tiene nuestro
subcontinente para romper solidaria y realmente las cadenas de la opresion capitalista e

imperialista.

3. Nos duele como cristianos y porque amamos a nuestra iglesia que ella a través de la
historia de América latina ha estado y sigue estando en la mayoria de los casos, por no decir
siempre, aliada a las pequefias minorias que han dominado y explotado al pueblo trabajador.
Este es el gran pecado histérico de nuestra iglesia; es urgente e imprescindible que todos lo
reconozcamos Yy por €l pidamos perdon, para que surja la nueva iglesia latinoamericana, y no
solo esta, sino un nuevo pueblo latinoamericano, libre, digno y fraternal. Saludamos y nos
solidarizamos con los cristianos que, rompiendo con esta alianza, estan real y verdaderamente

comprometidos con la lucha de los pueblos por su liberacion.

4. Mientras el imperialismo norteamericano y sus aliados actian a la vez unidos

férreamente por sus burdos, egoistas y criminales intereses, tratan de desunir, de atemorizar y
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de enfrentar entre si a los pobres del continente. Afirmamos que en América latina la verdadera
y Unica division es entre oprimidos y opresores, entre explotados y explotadores, y no entre
marxistas y cristianos. Afirmamos que es un deber imprescindible de los cristianos estar junto
a todos los hombres honestos, cristianos 0 no, que luchan por la liberacion de nuestros pueblos.
Afirmamos que en Latinoamérica es hora de luchar y no discutir, es hora de avanzar y no de
atemorizarse, es hora de que por la luchay el sacrificio las verdaderas fuerzas honestas que no
tengan otros intereses que los del pueblo se unan como un solo hombre para derrotar el egoismo
y el imperialismo en nuestro continente. Es deber histérico de los cristianos estar en esta lucha

de parte de los explotados. La justicia y la historia estan de nuestro lado.

5. El sistema de dominacién y la ideologia burguesa han mantenido a los cristianos
engafiados y bloqueados, marginandolos del proceso revolucionario de liberacion en América
latina. El sistema capitalista disfraza con el orden, el progreso, la paz, la libertad, la democracia,
los valores cristianos y religiosos, su verdadera realidad que es la violencia institucionalizada y
culto idolatrico a los falsos dioses del individualismo, el dinero, la propiedad privada, la
sociedad de consumo y los intereses egoistas. Si se trata de destruir los dioses del imperio,
nuestra fe nos impulsa a luchar contra todos los falsos dioses. Si se trata de destruir la violencia
institucionalizada y militante de las minorias, los cristianos no renunciamos a la lucha para
defender el derecho a vivir e instaurar un régimen de justicia e igualdad. Si la violencia
reaccionaria nos impide construir una sociedad justa e igualitaria, debemos responder con la

violencia revolucionaria.

6. Junto a todos los que en nuestro continente estan realmente comprometidos en la
lucha de los oprimidos del campo y de la ciudad para conquistar el poder; junto a todos los
verdaderos revolucionarios latinoamericanos, cuales quiera sean sus creencias filosoficas o
religiosas; convencidos con el comandante Fidel Castro que para hacer victoriosa la alianza
entre cristianos y marxistas, no puede ser solamente tactica sino estratégica, Nos
comprometemos como cristianos a entregarnos por entero a este inmenso esfuerzo de
liberacion; y con nuestro hermano en el sacerdocio Camilo Torres repetimos: «El deber del

cristiano es ser revolucionario; el deber del revolucionario es hacer la revolucién».
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ANEXO D - En la lucha de los pobres
Outubro de 1972

En octubre de 1972 la lucha de clases alcanz6 en Chile un grado maximo de agudizacion.
Se produjo una politizacion y movilizacion del conjunto de la poblacion. Chile se polarizo en
dos bandos antagonicos. Por un lado la burguesia tratd de paralizar la produccién, el comercio,
la distribucidn, el transporte y los servicios publicos, técnicos y profesionales. Por otro lado la
clase obrera y el conjunto de los asalariados trataron -y lo consiguieron- hacer marchar el pais.
El que trabajaba o no trabajaba, estaba de un lado o del otro lado en este enfrentamiento. Nadie
podia escapar. Esta politizacion clasista del conflicto determiné el triunfo popular y la derrota
de la burguesia en su intento de derrocar al gobierno popular. La participacion de las fuerzas
armadas, sin embargo, estableci6 una «paz social» que termind desmovilizando y confundiendo
al pueblo. En el contexto de esta crisis debemos entender la declaracion publica de CpS que

transcribimos a continuacion (extractos).

Chile sufre dolores de parto. Si no nace una patria nueva, el pueblo no podré ser feliz.

Los cristianos tratamos de seguir los pasos del Sefior Jesus. El vivio y murié por la
libertad del pueblo. Como sacerdotes, pastores, religiosas y laicos, creemos que Dios quiere la
justicia y la igualdad. Nos llamamos «Cristianos por el Socialismo». Este no es un partido
politico. Somos cristianos que tratamos de compartir el sufrimiento y la lucha de los pobres.
Sabemos que el futuro de Chile esta en manos de los trabajadores. Nuestra fe cristiana se
fortalece en las luchas y esperanzas de la clase trabajadora.

Chile vive momentos criticos. Durante varios dias el pueblo ha visto que grupos
poderosos tratan de paralizar el pais, y que siempre los que mas sufren son los trabajadores de
la ciudad y el campo. A lo largo de Chile cientos de miles de trabajadores, estudiantes y
pobladores se movilizan contra el paro (huelga patronal). Hombres, mujeres y jévenes,
endurecidos por las privaciones y sacrificios de toda una vida, hacen esfuerzos sobrehumanos
para producir y distribuir lo que todo el pais necesita. En estos dias el pueblo se ha unido més
y ha mostrado toda su generosidad. Muchos trabajan una doble jornada.

Los cristianos en respuesta al evangelio de Cristo, debemos estar decididamente por la
liberacion de los oprimidos. Debemos romper las estructuras de pecado que durante tantos y
tantos afios han oprimido a la mayoria de los chilenos. No nos dejemos engariar: en Chile habra
libertad y democracia para todos cuando cambiemos la actual sociedad que beneficia a unos

pocos. O cambiamos el actual sistema y construimos con creatividad y esperanza el socialismo,
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o0 el poder del capitalismo se endurecera con mas odio y violencia como en las dictaduras de
Brasil, Bolivia, etc... Ahi el capitalismo mostrard su verdadera cara arrasando con todas las
libertades que dicen defender.

El futuro es de los pobres, de los trabajadores, de los campesinos y los hombres honestos
de Chile. El presente es dificil. Debemos superar muchos problemas. EI enemigo es poderoso,
nos divide, nos engafia y se aprovecha también de nuestros errores. Pero nadie detiene la
historia. La construccién de un Chile para todos exige entrega, solidaridad, conciencia y
organizacién. Cristo nos muestra el camino y nos da la certeza de que podemos recorrerlo y
lograr lo que el pueblo busca hoy con tanto sacrificio.

«Nadie tiene mayor amor, que aquel que da la vida por sus amigos»: nuestro pueblo esta

decidido a dar su sangre hasta las Gltimas consecuencias. Cristo vive en la lucha del pueblo.

El presente es dificil, el futuro es de liberacion
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ANEXO E - ¢ Qué hacer? Cristianos en el proceso socialista
Novembro de 1972

La base fundamental del pensamiento cristiano es la pregunta: qué hacer. Ya no es una
pregunta doctrinal, como seria: en qué creemos, 0 una pregunta moral, en que nos
planteariamos: como ser buenos.

Dado nuestro compromiso con los que mas sufren y tienen mas derechos a encabezar el
proceso de liberacion, la pregunta aparece como un ultimatum: qué hacer. Los cristianos no han
inventado ni la pregunta ni la respuesta. Son los protagonistas concretos y actuales del proceso
revolucionario los que nos plantean la pregunta. Es el pueblo oprimido de Chile quien nos exige
una respuesta.

El quehacer del pueblo explotado es un quehacer revolucionario.

La base de nuestra reflexion es la praxis revolucionaria, el quehacer del pueblo que lucha

por alcanzar una liberacion socialista.

El reformismo social-cristiano

Cada dia nos impresiona mas como la postura reformista caracteriza el comportamiento
de la mayoria de los cristianos. En las poblaciones, en nuestros lugares de trabajo, en todas
partes vemos que tanto los cristianos como los que no lo son estan afectados por el molde
reformista del cristianismo chileno. Es asi como la estrategia de la Democracia Cristiana ha
podido llegar a ser la principal expresion politica de la religion cristiana.

En la medida en que se acentlia nuestro compromiso con la marcha y la conciencia
historica de la clase trabajadora, en esa medida nos hemos ido alejando del reformismo
cristiano. Hemos descubierto que una politica reformista nada tiene que ver con el cristianismo,
sino que tiene que ver con los intereses de un sector de la burguesia. O sea, que la politica
democrata-cristiana es el instrumento de una clase social para mantener su poder. Lo alarmante
es que esta clase social emplea una ideologia cristiana para imponer sus intereses de minoria a
la masa popular.

Descubrimos en el fondo del reformismo cristiano un nuevo mesianismo politico. Hay
una creencia que la historia debe desarrollarse sin rupturas, y que unos «elegidos» -los
cristianos- deben tener en sus manos las riendas de la historia.

Nuestro enfrentamiento con el reformismo cristiano no estd basado en reflexiones o
denuncias. Lo fundamental es el hecho de que cada dia hay mas cristianos revolucionarios en

Chile. La practica revolucionaria de los cristianos levanta una nueva imagen, una alternativa
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proletaria. Asi, en los hechos, se rompe el monopolio demdcrata-cristiano. La accion politica
de los cristianos ya no se canaliza solo a través del reformismo. La Democracia Cristiana ya no

puede presentarse como la gran y Unica representante politica de los cristianos.

Militancia proletaria para los cristianos

Cada vez es mas claro que los cristianos no podemos limitarnos a un participacién
ideoldgica o inorganica en el proceso hacia el socialismo. No basta participar en organizaciones
sindicales o vecinales, o dedicarse s6lo a la concientizacion. La colaboracion eficaz de los
cristianos de izquierda se va expresando cada vez mas en las acciones y organizaciones
disciplinadas y organicas del proletariado. En los partidos proletarios reconocemos una
vanguardia del proceso de liberacion y por eso nos ubicamos en ellos. Sin embargo, hay que
estar alertas al peso de toda nuestra trayectoria reformista, y a la permanencia de

comportamientos y perspectivas reformistas-cristianas.

El social-cristianismo rompe la unidad del pueblo y retarda su liberacion

La clase opresora ha roto la unidad de los pobres, se ha ganado a sectores del pueblo.
Por eso nuestro quehacer es ayudar a que muchas bases cristianas vuelvan a ser pueblo, vuelvan
a vibrar con el pueblo del que fueron separadas contra su voluntad. Y estos sectores cristianos
recuperan su condicion de pueblo mediante la accion, mediante la organizacién, mediante la
practica revolucionaria de los trabajadores.

El gran escandalo en el cristianismo chileno es el hecho que tantos burgueses cristianos
han contribuido a dividir al pueblo y frenar su lucha liberadora. Muchos campesinos, muchas
mujeres del pueblo, muchos obreros y empleados han sido separados de sus hermanos de clase
y se les ha adoctrinado con la ideologia social-cristiana. Eso por un lado. Por otro lado, lo
insolito en el cristianismo chileno es que grandes sectores populares catélicos y evangélicos
han rechazado esa penetracion alienante, y a pesar de mil campafias, amenazas, y ofrecimientos
tentadores, han mantenido su solidaridad de clase. No han permitido que les metan la traicién

a sus comparneros de lucha a través de canales religioso-politicos.

Evangelizacion liberadora

La base de una correcta concientizacién ha sido y es la accion politica. La
evangelizacién se ubica también en este plano. O sea, que el evangelio no es un simple mensaje,
sino que es un acto de liberacion. El evangelio es Dios y su pueblo haciendo historia, liberando

en la historia. Si la accion de Dios es una liberacion real y concreta, la evangelizacion es la
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accion del pueblo oprimido conquistando su libertad y abriendo la historia hacia el futuro de
Cristo.

Se puede decir que nuestra evangelizacion liberadora consta de tres momentos. El
primer momento es la practica de la caridad, que para nosotros es una practica revolucionaria.
Sin una participacién eficaz en la lucha, no hay posibilidad de una nueva conciencia. El segundo
momento es el analisis cientifico de la practica y la meta del proceso. Aqui no se hace un analisis
de caracter religioso, sino que se hace un analisis que constituye una mediacion cientifica-
proletaria para la vivencia de la fe. El tercer momento asume los dos anteriores y desarrolla en
forma especifica la evangelizacion. En este tercer momento hay tanto una respuesta al evangelio
como una realizacion concreta del evangelio. Se pone en préactica la exigencia evangélica de
una conversion y revolucion que transforma todo.

Asi es como la comunicacion del evangelio parte de la practica politica de los oprimidos
y de la comprension en profundidad del proceso revolucionario. En cuanto palabra profética, el
evangelio llega a ser un anuncio y una lucha por el reino, un llamado y una realizacion
revolucionaria del futuro de la igualdad en el presente de la explotacion. En esta forma, no

confundimos ni separamos la préctica y la teoria del evangelio de Cristo.

Socialismo e ideologia religiosa

La sociedad capitalista fue legitimada, y lo es todavia, a través de una ideologia
religiosa: el conservadurismo. La sociedad neo-capitalista ha sido y es legitimada a través de
una ideologia religiosa: el social-cristianismo. Estamos pues acostumbrados en este pais a que
la religidn juegue fuertemente un papel ideoldgico, legitimando la sociedad establecida. Ahora
bien, la participacién de Cristianos por el Socialismo en la lucha ideoldgica no puede ser una
legitimacion ideoldgica del socialismo.

Como vya lo sefialdbamos el socialismo no es algo «cristiano»: no es el proyecto de los
cristianos de Chile con su ideologia propia. El socialismo es un proyecto histérico de la clase
trabajadora con su teoria revolucionaria. Es por lo tanto imposible construir un «socialismo
cristianox». Se da, pues, por primera vez en nuestra historia, de llegar a una sociedad que no sea
absolutizada por la religion. Si efectivamente se quiere construir esta sociedad nueva, nuestro
aporte a la lucha ideoldgica sera cualitativamente distinto al que han hecho los cristianos hasta
ahora. Cada vez es mas claro para nosotros, que si damos una justificacion religiosa al
socialismo, traicionamos tanto la fe como el proceso de construccidn del socialismo. Para que

el socialismo chileno sea un socialismo revolucionario, y mas inmediatamente, para que la



187

lucha por el poder sea una lucha revolucionaria, hacemos un aporte no-religioso en la lucha
ideoldgica.

Nos han impuesto una imagen interesada del ateismo. Generalmente se considera que el
ateismo es cuestion de un individuo que dice no creer en Dios y que no tiene una practica
religiosa. Asi se pone el problema del ateismo en el nivel de la conciencia individual, y se
postula que lo contrario al ateismo es la préactica religiosa de caracter tradicional. Pero la
revelacion nos da otra imagen del ateismo. EI que ama conoce a Dios; el que no ama a los
demas, no permanece en Dios. El amor es JesUs dando la vida por nosotros y también nosotros
dando la vida por nuestros hermanos. Este es el testimonio que nos comunica san Juan. Aqui el
ateismo es planteado a nivel de las relaciones humanas, de las relaciones de dominacién
humana. Los que quitan y roban la vida de los demas, no aman ni conocen a Dios. Y lo opuesto
al ateismo, no es lo religioso, sino la igualdad del amor y la entrega a la causa de vida de
nuestros hermanos. Es por ello que consideramos que la sociedad capitalista es
fundamentalmente atea.

La revolucion, en cuanto proceso de eliminacién de la explotacion humana y creacion

de relaciones mas igualitarias, no puede ser considerada anti-cristiana o atea.

Accion de gracias en la lucha revolucionaria

Es curioso como nuestra conversion no ha sido en un templo, no ha sido en una
comunidad cristiana, no ha sido donde muchos tratan de encontrar la fe y fracasan. Nos hemos
convertido en la gran hermandad, en la esperanza del pueblo combativo. Hemos comenzado a
vivir como cristianos en la lucha del pueblo oprimido Ilamado por Dios a ser libre.

Asi, toda la expresién de nuestra fe ha cambiado. La fe va tomando el caracter de una
accion de gracias en la praxis revolucionaria. Nuestro acto de agradecimiento tiene una base y
una meta que no es posible desarrollar fuera de un compromiso con la lucha de los oprimidos
Yy su vanguardia.

La base de nuestra accion de gracias es el conflicto actual en la lucha de clases. El punto
de partida es un compromiso eficaz y diario en la causa de los pobres de nuestra tierra. Asi es
como damos gracias a Dios por el proceso de liberacion del pueblo. Celebramos la destruccion
de las cadenas histdricas que han tenido esclavizado al pueblo trabajador. Damos gracias en
Jesucristo. No en ese «cristo» pequefio y que antes creiamos misteriosamente escondido en un
préjimo idealizado. Damos gracias en el Cristo vivo, el Cristo pueblo...

El conflicto revolucionario que se da en el Chile de hoy es, por lo tanto, el lugar donde

realizamos como cristianos una accion de gracias a Dios.
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La meta de nuestra accién de gracias es el porvenir del proceso revolucionario en el
reino de Dios. Compartimos revolucionariamente el cuerpo y la sangre del Sefior hasta que él
vuelva. En el fondo, damos gracias por el futuro que esperamos y construimos. Hemos ido
descubriendo que el reino de Dios es un regalo para los que luchan por la liberacion. Tenemos
la certeza que llegara el reino de justicia y de fraternidad porque la lucha actual de los oprimidos
va hacia alla. Por eso que nuestras oraciones y celebraciones, como Cristianos por el
Socialismo, estan cada vez mas cargadas con el peso de la esperanza. Esto no nos permite
sacralizar una u otra etapa del proceso politico. El futuro del reino nos manda dar gracias por
el dia en que toda la tierra sera una fiesta de igualdad. Por eso damos gracias en la esperanza de

la lucha revolucionaria.
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ANEXO F - Definicién socialista de CpS
Janeiro de 1973

En el contexto de las elecciones parlamentarias de marzo de 1973 los CpS intensifican
la lucha ideoldgica. En estas elecciones no se tratd de una lucha entre «candidatos», sino de una
lucha en favor o en contra de la construccion del socialismo en Chile. Fue una expresion de la
lucha de clases. Los CpS se armaron ideolégicamente para este enfrentamiento con un
documento interno titulado: «Cristianos por el Socialismo y las elecciones de marzo».
Presentamos integro una parte de este documento, donde CpS define su opcion fundamental.

Como cristianos estamos por el socialismo, porque es la Unica solucion que tiene
América latina para salir del capitalismo sub-desarrollado y dependiente. Es el Unico camino
para una sociedad nueva. El Gnico camino para construir la fraternidad, la justicia, la igualdad...

Somos «Cristianos por el Socialismo», porque el socialismo es posible y porque el
socialismo es el futuro por el cual luchan los pobres, los explotados, los oprimidos y todos los
trabajadores. Como «Cristianos por el Socialismo» nos comprometemos en la lucha por el
socialismo, porque la liberacién no llega sola o por casualidad. Exige lucha. Exige hacer la
revolucion. El deber de todo cristiano es hacer la revolucion.

La burguesia, representada por el Partido Nacional como por la Democracia Cristiana,
no quieren el socialismo. Se oponen a la liberacion de los pobres y explotados. Son destructores
de la unidad, la fraternidad y la justicia. Engafian al pueblo con sus discursos reformistas,
populistas y también con el apoliticismo. Por esto nos oponemos a la burguesia. Un cristiano,
¢puede estar con ellos?

Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos contra el poder burgués, luchamos
contra el capitalismo, contra el imperialismo y toda forma de explotacién y opresion. El
cristianismo es la religion de los pobres, de los oprimidos. Los ricos, si quieren salvarse, no
deben ser buenos ricos, sino dejar de ser ricos.

Como «Cristianos por el Socialismo» estamos contra toda alienacion religiosa y contra
toda idolatria. Combatimos los dioses falsos del capitalismo: la propiedad privada, el capital, la
democracia burguesa, la libertad burguesa, la sociedad de consumo, el «hombre feliz» que
adoran los explotadores. Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos por el poder popular,
por latoma de todo el poder para la clase obrera, como Unico medio para construir el socialismo
y suprimir las diferencias de clases. El cristianismo naci6 luchando contra el imperio romano,

hoy debe luchar contra el aparato del estado burgués.
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Como «Cristianos por el Socialismo» luchamos por la unidad del pueblo. Luchamos por
la conquista de una conciencia revolucionaria. Luchamos contra aquellos que buscan dividir al

pueblo o aquellos que corrompen con la mentira y el engafio la conciencia de los trabajadores.
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ANEXO G - El reino de Dios sofre violéncia (Mateo 11:12) y en Chile...
Novembro de 1973

1. UN GOLPE A FONDO

Cientos y miles de hombres y mujeres han caido. No s6lo eso. Todo un pueblo esta
subyugado y la esperanza esta pisoteada.

La experiencia de Unidad Popular ha terminado. No sélo eso. Se ha trancado el esfuerzo
de un siglo encaminado a que los trabajadores levanten su conduzcan la historia. Ha habido un
golpe militar. No sélo eso. Se esté aplastando la vida y el futuro de los pobres.

Es un golpe a fondo. El cuerpo y el corazon del pueblo chileno estan sangrando Como
cristianos del pueblo sentimos ahora mas que nunca a Cristo torturado y asesinado. Nuestra fe

ha tambaleado, y le hemos preguntado a Dios si algln dia la justicia llenard nuestra tierra.

1.1. TEMOR Y MUERTE

En cada hogar del pueblo hay incertidumbre y miedo. Las balas y los relatos de lo que
ha ido ocurriendo abren los ojos de los nifios y endurece la mirada de los adultos.

Con el toque de queda, las horas se alargan en una esperanza pesada. La muerte da
vueltas, agobiada porque cada dia se afianza mas la destruccion de todo avance sindical,
cultural, politico y econdmico. Y frente al poder monstruoso que va matando a las semillas de
un hombre y una sociedad nueva, sufrimos una impotencia desesperante.

Han ido cayendo tantos vecinos, compafieros o parientes. Estan encarcelados, estan
desaparecidos, estan muertos, estan siendo buscados, estan despedidos de su trabajo. Poco a
poco vamos conociendo el funcionamiento de una maquinaria implacable que aplasta a todo el
gue combate por la igualdad. Hemos quedado desorganizados, sin dirigentes y sin planes para
por lo menos volver a respirar como pueblo.

Ahora no se puede hablar. Los soplones andan por todos lados y hasta traicionan a sus

hermanos de clase. Ahora no se puede pensar o sonar...



