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APRESENTACAO

Este trabalho é publicado a partir dos resultados de pesquisa al-
cancados em minha dissertagio de mestrado. Tem o intuito de apre-
sentar os principais tracos do pensamento de Hannah Arendt no
que diz respeito ao tema da dignidade humana no mundo contem-
poraneo, um mundo em que se vive sob o dominio hegemonico de
um suposto progresso social em nome do qual ¢ justificada a siste-
matica exclusio de grupos macigos de individuos quanto a qualquer
direito. Trata-se de um processo de banalizacio da instrumentali-
zacdo humana para fins especificos de grupos que exercem dominio
sobre a esfera publica mediante um —engajado ou silencioso —apoio
das massas, que supdem estar exercendo poder legitimo através de
um dominio total das condi¢des em que acontece a vida humana,
em que lideres se tornam porta-vozes de uma suposta vontade geral
que nunca é colocada em questdo nas instituicdes publicas. Tal
forma de dominio se mantém através da eliminacdo sistemética de
qualquer um de que se possa suspeitar que consista em obstaculo
ao seu progresso. Contra sua forca apenas a cidadania pode pro-
teger a dignidade dos individuos.

* %k sk
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O totalitarismo é definido por Arendt como uma forma inédita
de governo caracterizada por manter todos os que se encontram
em seu interior em completo isolamento por meio do terror gerado
por sua institui¢do central: o campo de concentra¢do. Nessa insti-
tuicdo, ndo apenas se aniquila macigamente a sobrevida daqueles
considerados empecilhos objetivos ao processo progressivo do desen-
volvimento da espécie humana, mas se suspende o proprio carater
humano de suas vitimas, pois, antes de serem aniquiladas, subtrai-
-se qualquer traco da prépria existéncia delas no mundo.

Embora Arendt considere ndo haver precedentes aos tipos de
praticas politicas levadas a cabo no totalitarismo, de modo a nio
se poder compreendé-lo por meio da busca por eventos histéricos
que tenham determinado seu surgimento, a propria possibilidade
da efetivacdo dessa maquina governamental que tinha cidaddos
comuns como carrascos nas fabricas de “assassinatos administra-
tivos” revela a fragilidade de uma tradicdo politica marcada pela
cisdo entre governantes e governados — entre os que mandam e os
que simplesmente executam funcdes — no que diz respeito ao reco-
nhecimento da dignidade de cada um como pessoa humana.

A partir de tal constatacdo, Arendt rastreard o modo como se
solidificou a tradigdo ocidental de pensamento politico, cuja pri-
meira expressdo fol a instrumentalizacdo das ideias como ferra-
menta politica por meio da qual Platdo buscou sobrepor o modo de
vida contemplativo a a¢do como modo adequado de organizacio
da vida humana em comunidade, em que se encontra como expe-
riéncia fundamental a hostilidade da pélis em relacdo ao fil6sofo e a
ameaca da seguranca daqueles que realizavam o modo de vida con-
templativo a partir da acusa¢do de Sécrates.

Com o estabelecimento da superioridade hierarquica da vita
contemplativa, todas as atividades humanas voltadas para o mundo
passaram a se relacionar a ideia de desassossego e a ser niveladas
como necessidades relacionadas a sobrevivéncia. O que torna dis-
pensavel a participacéo efetiva dos cidaddos nos assuntos ptblicos,
que passam a ser tratados do ponto de vista da administra¢io por
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aqueles considerados mais aptos a transformar as necessidades do
povo em ordens a serem executadas.

Se a descaracterizacdo e a reduzida dignidade da politica tal
como transmitida pela tradi¢io foi o que deu respaldo a eliminacio
do elemento da responsabilidade pelo mundo comum — traco ori-
ginalmente fundamental da cidadania —, com a moderna faléncia
da tradicdo filoséfica contemplativa, relacionada a constatacdo da
impossibilidade de se atingir verdades absolutas por meio da con-
templagio, a esfera publica se abriu a ideologias que apresentassem
alguma logicidade interna e algum indicio de coeréncia com o fun-
cionamento do processo histérico. Isto é, a politica passou a ser ins-
trumento ndo mais da manutencio da ordem necesséria a seguranca
e a tranquilidade de sujeitos cuja vida se passa inteiramente na es-
fera privada, mas da fabricacio de um mundo correspondente ao
modelo ideoldgico e do controle da sobrevida das categorias — ragas
ou classes sociais — em que a ideologia dividird a humanidade, em-
preendimento que exigird ndo s6 o controle da esfera publica como
também a eliminagéo das fronteiras entre esta e a esfera privada.

A partir da experiéncia totalitdria, Arendt entenderd que apenas
através do acesso a esfera publica os homens podem reconhecer re-
ciprocamente a dignidade uns dos outros e se defender do dominio
total de suas vidas empreendido pelas administragdes burocréticas
em que se transformam os governos na modernidade. Por isso, seu
pensamento se voltard as experiéncias politicas da poélis ateniense
e da republica romana na busca pelos elementos que dignificam a
politica.

Neste trabalho se buscara delinear esse percurso do pensa-
mento de Arendt em trés capitulos. O primeiro capitulo consiste
num estudo da obra Origens do totalitarismo, em que hd uma expo-
sicdo da abrangéncia e do potencial destrutivo da administracido da
vida humana efetivada pelos governos totalitarios. O segundo capi-
tulo trata do que Arendt chama de Filosofia Politica “tradicional”, e
do entendimento da politica como esfera de dominacdo que serd
transmitido pela tradi¢do, de modo que discutir essa nogio de poli-
tica implicard uma andlise dos fundamentos e dos desdobramentos
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da propria episteme ocidental, a partir do que Arendt defendera
a necessidade de uma esfera em que a vida humana possa trans-
cender, num mundo compartilhado — e ndo somente através do
pensamento —, a simples sobrevivéncia. Nesse capitulo recorremos
a diversas obras da autora, dentre as quais as principais sdo: Entre o
passado e o futuro, Ligoes sobre a filosofia politica de Kant, artigos da
coletanea Compreender, e A condi¢do humana. E, no terceiro capi-
tulo, sera abordada a fenomenologia da vita activa realizada por
Arendt em A condicdo humana, e da redescoberta da liberdade
publica nas revolugdes modernas, a qual, porém, findou por nio
construir uma nova tradicdo politica, tal como trata Arendt em
Sobre a revolugdo.



1
A EXPERIENCIA TOTALITARIA

A busca da compreensio do fendmeno totalitario levou Hannah
Arendt a conclusio de que o reconhecimento de um sujeito como
digno enquanto humano é profundamente relacionado a sua capa-
cidade de iniciar, de realizar feitos a revelia do que se possa esperar
ou prever. Essa potencialidade de todo ser humano, a de comegar, é
realizada quando se assume responsabilidade por um mundo que
é compartilhado com outros humanos e que traz o resultado dos
inicios realizados no passado e carregam consigo os iniciados no
presente. Estes incidem numa sempre nova rede de relacdes hu-
manas e desencadeiam processos cujas causas nao podem ser deri-
vadas de uma natureza humana e cujas consequéncias nio podem
ser deduzidas de tendéncias histéricas ocultas. O modo humano
de imprimir novos rumos ou interromper tais processos, de manter
ou modificar o estado presente do mundo, é a realizagio da mesma
capacidade que deu inicio ao que irremediavelmente jd foi feito:
a acao.

A marca distintiva do ser humano nio se encontra, portanto,
em atributos essenciais que sirvam de fundamento a sua superiori-
dade, tampouco numa racionalidade que permita a ele conhecer e
controlar, mas sim na possibilidade de escolher e transcender o que
édado. Em tal reflexdo se funda seu pensamento. Arendt ndo abor-
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dara o tema da dignidade humana por uma defini¢do da natureza
humana, como é tradicionalmente feito. As reflexdes dessa pensa-
dora judia alema se desdobrario a partir de um inusitado estudo do
governo totalitario, tipo de ordenamento da vida humana em que
qualquer traco de dignidade era, por principio, sistematicamente
eliminado, e em que as capacidades de agir e opinar espontanea-
mente eram substituidas pelo dever de comportar-se e obedecer a
lei progressiva da historia.

A ambigdo de controle total realizada nessa considerada iné-
dita forma de governo foi amparada numa concepcdo naturalista
de ser humano, relacionada a especulac¢des sobre leis sociais, gené-
ticas e historicas que determinariam a conduta humana com base
em fundamentos de ordem transcendente, ou seja, exteriores aos
proprios homens. A consequéncia foi a eliminacdo da espontanei-
dade e da possibilidade de responsabilizacdo daqueles que vive-
rem sob o dominio de um governo no interior do qual o Gnico
dever é a impessoal obediéncia as leis que supostamente conduzem
ao progresso da espécie humana. A modernidade sera marcada
pelo surgimento de intimeras teorias em que se buscara demons-
trar, recorrendo-se a fundamentos da natureza humana, seu com-
portamento em sociedade. O objetivo dessas teorias, o controle,
converge com os da tradi¢do cléssica de pensamento politico, e pode
ser rastreado nas origens da Filosofia Politica tradicional. Seu mé-
todo, porém, é eminentemente moderno. Elas néo estabelecem uma
estrutura ideal de sociedade para que sejam refreados os impulsos
humanos que conduzem a injustica. S0 manuais sobre o funciona-
mento da sociedade e da dindmica segundo a qual ela se transforma,
em relacdo a que os homens ndo passardo de mera funcio de um
processo que se desdobra historicamente.

A partir dessa perspectiva, caberda ao homem, como ser ra-
cional supostamente capaz de manipular o processo histérico, con-
trolar as condi¢cdes em que vive e adaptar-se a elas, proceder a
elaboracdo teérica das transformacdoes pelas quais as institui¢oes de

controle deverdo passar e manipular o préprio modo de existéncia
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dos homens via organizacido institucional, mesmo que para isso
tenha que ser deformada a propria humanidade.!

Tal foi o empreendimento realizado pelo totalitarismo, cujos
reflexos repercutem até os dias de hoje — prova de que tal evento
nio foi um desastre isolado, mas o rompimento com o passado
rumo a uma era que permanece administrando a vida humana,
criando artificios que ddo a vida em comum a aparéncia de um fato
sublime e intangivel, e se sustentando em ideologias que cindem os
serem humanos em categorias ou desejdveis ou que devem ser com-
pulsoriamente excluidas. Traco este que teve sua primeira e mais
importante expressdo propriamente caracteristica dessa era com o
antissemitismo ideologico — a exclusdo por critério étnico parece
hoje estar ofuscada pela imposicio direta da ideologia do progresso
via consumo, embora ainda sirva como pretexto para o exterminio
e a violagdo de direitos sociais e politicos de diversos grupos hu-

manos.

O antissemitismo ideolégico

De acordo com Hannah Arendt, o antissemitismo religioso
pelo qual se deu a histérica perseguicdo do povo judeu difere subs-
tancialmente do antissemitismo ideol6gico, segundo o qual os ju-
deus sdo considerados portadores de uma “diferenca de natureza
interior”, uma diferenca intrinseca de ordem étnica, e néo reflexo
do modo como eles se posicionam no mundo. Esse instrumento de
exclusdo foi trago fundamental da ideologia que sustentou, em
meio a civilizagdo, um tipo de tirania sem precedentes sustentado
por um tipo de conduta, a seu ver, impassivel a qualquer julga-
mento: o totalitarismo. Arendt considera que as origens histéricas
do antissemitismo religioso ndo auxiliam na compreensio de tal
desastre politico, pois tende a ensejar que haja uma continuidade

1. Pode-se considerar uma dindmica semelhante a praticada pela classe empre-
saria com a servidao através do trabalho, cada vez mais desvalorizado.
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historica da perseguicdo do “povo escolhido”, quando o que ocorre
nos governos totalitdrios é a ruptura com qualquer pardmetro de
conduta para a pratica humana até ento existente. Tratar do antis-
semitismo como persegui¢do histérica no que diz respeito as ori-
gens do totalitarismo, a seu ver, ndo revela sendo a histéria do povo
judeu na forma de supersti¢io e escamoteia seu verdadeiro carater
politico, pois s6 pode dar origem ao conformismo de quem nio
consegue lutar contra a for¢a intransponivel de uma providéncia
que determina a exclusio sistemdtica como destino.

E também considerada muito relevante a discrepancia entre a
questdo judaica e uma “‘solucdo final” genocida, pois se trata de um
problema que até entdo era de relativamente pouca relevancia na
politica europeia, e que ganha crescente importancia 2 medida que
o equilibrio de poder do Estado-nacdo declina. A despeito de seu
significado meramente demagogico, pois fundada em mentiras para
servir de instrumento de poder, Arendt defende que a ideologia an-
tissemita ndo foi escolhida por acaso: nio foi a histérica perseguicao
do povo judeu que evoluiu até tomar a forma de genocidio, mas foi
por conta de problemas especificos do recém-instaurado Estado-
-nac¢do na Europa que grupos antissemitas criaram uma solugdo
ideol6gica para a questdo judaica no intuito de resolver problemas
politicos de nivel continental de modo completamente irrespon-
savel para a humanidade.

Se, por um lado, a vitimizacdo do povo judeu é pouco esclare-
cedora, por outro, tampouco o € a explica¢io da adesfio das massas
a ideologia antissemita por meio da afirmagio de uma regressdo da
cultura, em que o sujeito é por ela determinado. Em ambos os casos
retira-se a responsabilidade das escolhas humanas que viabilizaram
a transformagio do mundo na ideologia antissemita. Considera-se
que esta ndo tenha origem em forcas histéricas que possam deter-
minar a conduta humana, mas que seus responsdvels sejam grupos
de interesse dentre os quais se figuram inclusive os proprios judeus
— motivo pelo qual Arendt foi severamente repudiada por muitos
de seus pares, especialmente apds a publicacio de seus relatos sobre
o julgamento do nazista Eichmann.
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As origens da transformacgio do povo historicamente perse-
guido em inimigo objetivo serdo por Arendt rastreadas no século
XIX, apice do desenvolvimento do Estado-nagdo. Com a concessao
da igualdade de direitos aos habitantes judeus, reflexo do ideal
revolucionério de igualdade, e também dos privilégios de que eles
ja gozavam em virtude da posi¢ido de financiadores dessa nova ma-
quina estatal, a emancipacdo judaica apresentou a dupla signifi-
cacdo de igualdade e privilégio. Esse processo coincidia com o
nascimento de uma sociedade de classes que ‘“‘novamente sepa-
ravam os cidaddos economica e socialmente, de modo tdo eficaz
quanto o antigo regime”’ (OT I, p.33).

No sistema de classes, que liga os individuos enquanto mem-
bros de uma classe e define sua condicéo pelo relacionamento de sua
classe com as demais, os judeus — a seu ver, Unica exce¢do a essa
regra — tinham sua condic¢do definida pelo fato de serem judeus e
ndo pela sua relagdo com outras classes. Por prestarem servigos es-
peciais ao Estado e em troca receberem protecio especial, eram con-
fundidos com ele do ponto de vista da sociedade dividida em classes
sociais, no que havia o interesse dos judeus em se manterem como
grupo e o do Estado em conserva-los um grupo especial para lhe
prestar servigos. Assim, sofriam os judeus nao de desigualdade so-
cial, mas, do ponto de vista da dindmica politica entre suas classes,
de exclusdo social, que, diante do declinio do Estado-nagio e da
ascensdo do imperialismo, péde se transformar em arma politico-
-ideolégica.

No momento em que os negocios da burguesia comegaram a
receber apoio estatal, a riqueza dos judeus, agora inatil para fins
publicos, passou a ser objeto de desprezo pela sociedade. Os judeus
entdo deixam de ser um grupo especial atrelado ao Estado e passam
por um processo de desintegracdo como grupo.

Arendt atribui a corresponsabilidade aos judeus pela transfor-
magcdo do antissemitismo em arma politico-ideoldgica por sua re-
sisténcia em deixar de ser um grupo especial. Em sobreviverem

como grupo justamente por constituirem um elemento intereu-
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ropeu e tirarem vantagem disso encontra-se o motivo pelo qual dei-
xaram de ver que a discrimina¢do que sofriam estava se tornando
um argumento politico capaz de unir toda a opinido publica numa
Europa politicamente muito fragil (OT I, p.48). Sua resisténcia a
emancipacdo politica permitiu que a questdo judaica se transfor-
masse em alvo ideologico.?

A implosdo dessa problemadtica estrutura estatal é apontada
como primeiramente ensejada pela nobreza, ja destituida de pri-
vilégios. Foi com a utilizagdo do antissemitismo por ela que se
descobriu a eficicia dos slogans antissemitas. Ao notarem isso, 0s
antissemitas mais radicais logo abandonaram a nobreza como aliada
e fundaram o partido de oposigido “Democratas Sociais”. Desde o
inicio, os que se utilizaram de tal ideologia pretenderam formar um
partido acima de todos os demais. Seu objetivo nio era equilibrar
a politica do Estado nacional com a inclusdo da representacdo de
mais um grupo que surgia, mas destruir seu padrio politico e efeti-
var uma organizagio estatal nos moldes da organizacgdo partidaria,
substituindo o Estado pelo partido: a “pretensdo dos partidos an-
tissemitas de estarem ‘acima de todas a s ideias’ claramente anun-
clava sua aspiracdo de passar a representar toda a na¢do”, de modo
que “seus eleitores pudessem realmente dominar o pais” (OT I,
p.65).

Seu intuito, afirma Arendt, ndo foi s6 acabar com os judeus,
mas exercer um poder absoluto de que estavam convencidos que os
judeus tinham posse. A unido das massas contra os judeus foi reali-
zada sob o argumento de que eles detinham o poder dos grandes
Estados da Europa nos bastidores. E por isso que os radicais antis-
semitas queriam mais que o poder absoluto em um Estado, preten-

diam levar a cabo uma organizacdo supranacional: era “légico que

2. “Tanto os judeus como os nobres eram a-nacionais e intereuropeus, € um com-
preendia o modo de vida do outro, no qual a afiliagdo nacional era menos im-
portante que a lealdade a uma familia, geralmente espalhada por toda a
Europa. [...] compreendiam a ideia de que o presente é nada mais que um lago
na corrente de geracdes passadas e futuras” (OT I, p.56).
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[...] em sua luta contra o grupo-que-supera-nagdes, criassem um
partido-que-supera-partidos” (OT I, p.67).

Terem os judeus sido emancipados mesmo se mantendo como
corpo a parte da nagdo foi altamente relevante do ponto de vista
politico, ja que sua discriminagio social resultou de sua crescente
igualdade em relaciio aos demais grupos. Nesse ponto, Arendt en-
fatiza a importancia da no¢do moderna de igualdade, que passa a
ser de cunho social, e representar “igualdade de condicoes”.

Sempre que a igualdade se torna um fato social, sem nenhum pa-
dréo de sua mensuragio ou analise explicativa, ha pouquissima
chance que se torne principio regulador de organizacgio politica,
na qual pessoas tém direitos iguais, mesmo que difiram entre si
em outros aspectos; ha muitas chances, porém, dela ser aceita
como qualidade inata do individuo, que é “normal” se for como os

outros, e “anormal” se for diferente. (OT I, p.85)

Quando a igualdade deixa de ser politica e ganha sentido so-
cial, as condigdes pessoais deixam de ser fator diferenciador das
pessoas. Esse tipo de igualdade exige que quem pertenca a um
mesmo grupo se reconhega como igual, ao passo que quem per-
tence aos demais grupos passe a ser discriminado. Afirma Arendt
ser essa a discriminac¢do que d4 origem a privacdo de igualdade ci-
vica, politica e econémica que serviu de base a movimentos poli-
ticos que desejavam resolver pela violéncia conflitos e dificuldades
naturais de um pais multinacional (OT I, p.86).

Diante da desolagio caracteristica do desenraizamento social
resultante da ineficicia do Estado na defesa dos interesses da socie-
dade, a reacdo é a busca pelo grupo culpado, e néo a criagio de ca-
minhos institucionais através dos quais seja possivel encontrar
solugdes plausiveis do ponto de vista humano. Ocorre que ndo
se pode encontrar um grupo objetivamente definido como culpado
por problemas resultantes da falta de comprometimento politico
generalizada num sistema partiddrio-representativo. A identifica-
¢do do inimigo objetivo consiste em fuga para a tinica solucéo exis-
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tente perante o desolamento que nio implique a necessidade de
destruir sistematicamente todo aquele que nio se possa identificar
como socialmente igual: a participagio politica.

Nesse contexto, se enquanto grupo os judeus ja eram social-
mente excluidos e se desejava elimina-los politicamente, enquanto
individuos podiam ser aceitos, desde que fossem “excepcionais”,
caso se aproveitassem do ideal burgués de tolerancia aos suficiente-
mente educados e cultos, ou seja, caso conseguissem se portar como
nio judeus. A esse ideal “humanistico”, os judeus eram uma
“prova cabal de que todos os homens eram humanos”, demons-
travam que a humanidade era realmente universal, e ilustravam o
burgués elogio a identidade: “E facil imaginar o desastroso efeito
dessa exagerada (embora preconceituosa) boa vontade em relagio
aos judeus recém-ocidentalizados [...] transformados em exemplos
de certos anseios ideoldgicos” (OT I, p.89- 90).

O judaismo passa a ser tido, por um lado, como “vicio elegante”
que favorece seus “portadores” na medida em que demonstram
conseguir superar seu judaismo e representar uma personalidade
“ocidentalmente educada” e, por outro, como fator de exclusio aos
que eram simplesmente judeus.

a emancipacdo dos judeus na agenda publica [...] libertaria os ju-
deus educados juntamente com as massas judias “atrasadas”, e
esta igualdade destruiria aquela preciosa distin¢ao sobre a qual,

como bem sabiam os judeus emancipados, se baseava seu status

social. (OT I, p.92)

Na anilise de Arendt, o resultado da ocidentalizagdo dos ju-
deus excepcionais foi a construcdo de um estere6tipo psicolégico
do judeu baseado naqueles que eram socialmente aceitos. O grupo
judeu deixou de ser definido por seguir uma religido ou ser um
povo culturalmente coeso e passou a ser definido por uma “con-
dicdo psicolégica”’. A questdo judaica se tornou um complicado
problema pessoal para cada judeu individualmente na medida em
que seu sucesso ou fracasso deixou de ser percebido em funcédo de
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consequéncias politicas do proprio fato de pertencerem ao povo
judeu. A exigéncia de serem “‘judeus em casa e homens na rua” nio
foi percebida como exigéncia politica e sim como problema indivi-
dual; afinal, era algo que alguns “conseguiam” realizar, o que re-
sultou no conformismo: “o destino pessoal do judeu médio foi
determinado pela sua eterna falta de decisdo” (OT I, p.100).

Nesse misto de recusa e admiragio por parte da sociedade, e de
orgulho e vergonha por parte dos judeus, “a genuina tolerancia e
curiosidade que a Era do esclarecimento sentia em relagdo a tudo o
que era humano, cedia lugar ao mérbido desejo pelo que era ex6-
tico” (OT I, p.103). Os judeus se tornaram entretenimento para a
entediada e politicamente indiferente sociedade burguesa — pri-
meiro sinal da transformacio do crime em ‘“vicio atraente”. Foi o
prenuncio da perda de autoridade dos valores que até entdo permi-
tiam uma distingdo mais ou menos clara entre o certo e o errado.

No antissemitismo ideoldgico, o judaismo deixa de ser uma
religido que une um povo para ser definido como predisposi¢do
genética a determinados tragos psicolégicos. Segundo Arendt, a tole-
rancia a esses tragos como vicio irresistivel sinaliza o desgaste da
propria categoria de crime, pois se atribuem condutas nio aceitas
pela sociedade a fatalidade. O agente de um crime torna-se vitima
de tracos psicologicos inerentes a ele, e, assim, sua propria dig-
nidade enquanto individuo é abalada, pois se lhe retira qualquer
responsabilidade por seus atos, o que se converte num grande pro-
blema em nivel politico:

num certo momento esta tolerAncia pode desaparecer, substituida
por uma decisdo de liquidar ndo apenas com os verdadeiros crimi-
nosos, mas com todos os que estdo “racialmente” predestinados a
cometer certos crimes, o que pode acontecer quando a maquina
legal e politica, refletindo a sociedade, vier a ser transformada
pelos critérios sociais em leis a pregarem esta necessidade de liber-

tagdo social do perigo em potencial. (OT I, p.119)
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Foi a inclinagdo social em identificar o refinado ao monstruoso
— claro sinal de uma relativizacdo dos valores distintivos do certo e
do errado — que permitiu a aceita¢io do judaismo como perversio
inata, inclusive por parte daqueles judeus que por isso eram social-
mente aceitos. O que Arendt considerou mais perturbador nessa
“aparente largueza de espirito” nio foi o fato “das pessoas nio se
horrorizarem diante da rejeicdo das normas, mas que se tornaram
indiferentes perante o crime” (OT I, p.120). E nessa aceitacio do
judeu como elemento exético que se encontra o germe do antisse-
mitismo politico-ideoldgico, foi na acepg¢do do judaismo como vicio
irresistivel que se assentaram os argumentos da “solucéo final”.

Arendt enfatiza a importancia da acomodagdo do argumento
ideoldgico da “solucdo final”” a nova igualdade de cunho social. Com
a divisdo da sociedade em classes, se deixou de esperar que seus
membros se apresentassem como individuos, senio como mem-
bros do grupo a que pertenciam, cuja conduta “passa a ser contro-
lada por exigéncias silenciosas e nio por capacidades individuais”
(OT I, p.124), ao passo que a conduta dos “anormais” passa a
ser em fun¢io da sua “anomalia”. Foi a convicgio social de iden-
tidade dos individuos pertencentes a uma classe que viabilizou a
aplicacdo do conceito de raca a questdo judaica. Essa distin¢do
dos individuos segundo sua condi¢io social é considerada resqui-
cio aristocratico escamoteado sob uma democracia recém-instau-
rada, que conduzia a sociedade a pender entre a igualdade como
vitéria politica e o desdém pelos padrdes de conduta burgueses
que ela propria sustentava, o que gerou a dubia atra¢do e averséo
aos grupos que se destacavam de tais padrdes.

Essa mentalidade tendenciosa a reificagio do individuo se-
gundo padrdes sociais permeava, de acordo com a pensadora, inclu-
sive as vitimas excluidas dos padrdes entdo aceitos como respeita-
veis. Principalmente dentre judeus e homossexuais notou-se uma
autoimagem mais determinada por o que eram do que por quem
eram: “‘acreditavam que sua diferenca era um fato natural adqui-
rido por nascimento; [...] estavam constantemente justificando
nio o que faziam, mas o que eram” (OT I, p.124). E aqui que reside
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a razdo de sua corresponsabilidade, no fato de ndo terem encarado
sua discrimina¢do em seu sentido politico. Arendt considera a
omissio politica dos judeus muito relevante para o rumo dos acon-
tecimentos.

O “filossemitismo” social sempre terminava por dotar o antisse-
mitismo politico daquele fanatismo misterioso sem o qual o antis-
semitismo nao poderia ter-se tornado o melhor lema para orga-
nizar as massas. Todos os déclasses da sociedade capitalista estavam
finalmente prontos a unir-se e a estabelecer suas préprias orga-
nizagdes populares; sua propaganda e sua atragio repousavam na
premissa de que uma sociedade que havia demonstrado estar dis-
posta a incorporar a sua estrutura o crime sob a forma de vicio,
estaria agora pronta a purificar-se do mal, reconhecendo aber-

tamente os criminosos para publicamente cometer seus crimes.

(OT1, p.128)

Para Hannah Arendst, o antissemitismo moderno revela aquela
tendéncia do modo de pensar ocidental — cujo inicio se deu com o
nascimento da Filosofia, como sera tratado mais adiante — em de-
terminar o Homem como categoria abstraida de diferengas especi-
ficas de ordem interior presentes em todos os homens em relacdo
aos demais objetos da natureza. Se Platio pdde dividir a huma-
nidade segundo diferencas interiores, supostamente intrinsecas a
cada homem, entre governantes, soldados e trabalhadores, a so-
ciedade moderna poderia agora definir cada homem segundo sua
origem social, ou sua ascendéncia étnica. Esse é um problematico
rastro da tradicdo que se mantera presente no mundo contempo-
raneo, que, como serd tratado adiante, aponta para uma intima re-
lacdo entre a ideia de politica como ordenamento da sociedade e a
manutencdo de necessidades voltadas a sobrevivéncia, ja presente
nas origens da Filosofia Politica tradicional, que conduzird a mo-
derna transformagio das instituicdes politicas em instrumento do
biopoder, em ordenamento da vida corpérea, tal como afirmara
Agamben.
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Para que se justificassem os atos desse novo modo de ordena-
mento humano, realizou-se uma essencializacdo da posi¢io do
homem na sociedade. Ao ser identificado com uma classe social,
com a posi¢do que ocupa na divisdo social do trabalho, ou com sua
origem étnica — como se tais fatores pudessem determinar sua na-
tureza interior —, qualquer homem se torna supérfluo. Qualquer
acdo ou tomada de responsabilidade pelo mundo que o cerca torna-
-se sem sentido, na medida em que, por um lado, o que se espera é
que se comporte segundo sua suposta esséncia, e, por outro, os ul-
timos resquicios de sua dignidade se devem a fatores imutéveis de
ordem interior, no que qualquer acdo voltada para o mundo nio
revela sendo diferencas especificas que, nesse caso, tornam-se sem
sentido, por fugirem aos padrdes socialmente estipulados.

Mais que o simples conformismo, essa reificacio do homem
pdde gerar, num mundo ja carente de solidariedade humana, uma
categoria de homens que ndo mais eram considerados dignos de
usufruir direitos. Isso ocorre no caso Dreyfus, considerado por
Arendt emblemético como primeira expressdo da revogagdo de
direitos — com apoio das massas e respaldo institucional — de pes-
soas por simplesmente pertencerem a uma categoria humana con-
siderada menos humana.

No ano de 1894, o oficial judeu do Estado-maior francés Al-
fred Dreyfus foi acusado por unanimidade num julgamento a
portas fechadas de espionagem em favor da Alemanha, sendo con-
denado a prisdo perpétua na ilha do Diabo. O caso nunca chegou
a ter uma conclusio definitiva ou ser realmente encerrado gragas a
diversas polémicas envolvendo a falsificagio de documentos do
processo, incluindo o préprio bilhete que o incriminava. Foi um
caso de espantosa repercussio mesmo em meio a Primeira e a Se-
gunda guerras mundiais, que dividiu a politica francesa até muito
tempo depois.

Se muitos se mobilizaram por édio aos judeus — finalmente era
possivel condenar um judeu por manipular a politica europeia —,
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outros se depararam com a fragilidade da Republica, do Parla-
mento e do Estado. O erro desse julgamento significava a obstrugao
a uma das mais importantes bases da civilizacio: a doutrina da
igualdade perante a lei. Foi a primeira vez que o antissemitismo —ja
disseminado na sociedade — tornava-se arma politica.

Os antissemitas podiam apontar os parasitas judeus de uma socie-
dade corrupta para “provar”’ que todos os judeus de toda parte
ndo passavam de uma espécie de cupim que infestava o corpo do
povo, o qual, de outro modo, seria sadio [...]. Os antissemitas, que
se diziam patriotas, introduziram essa nova espécie de sentimento
nacional, que consiste primordialmente no encobertamento dos
defeitos de um povo e na ampla condenagio dos que a ele nio per-

tenciam. (OT I, p.142)

Com a dissolucdo dos judeus como grupo, tornou-se comum
que sua nova geragio procurasse espaco em profissdes liberais e car-
gos publicos. Foi ao buscar igualdade no Exército que se depararam
com o tradicional antissemitismo dos jesuitas, nada dispostos a tole-
rar oficiais imunes ao confessiondrio. Essa foi a primeira vez que o
antissemitismo foi utilizado como arma politico-ideolégica em ni-
vel pan-europeu. Segundo Arendt, tais indicios tornam plausivel
a possibilidade de o caso Dreyfus ter sido forjado por conta de ele
ter sido o primeiro judeu a galgar um posto no Estado-Maior. Seu
grande erro foi ter deixado de sustentar sua defesa no conceito jaco-
bino de direitos humanos. Sua derrota legou um aumento na repu-
tacdo do Parlamento e a descoberta do apoio popular aos slogans
antissemitas: “descobria-se uma férmula quase mégica para recon-
ciliar as massas com o tipo de governo e a sociedade existentes”
(OT1, p.154).

Pela primeira vez num governo constitucional alguém foi ex-
cluido dos beneficios da lei por ser parte de um grupo da populacio
excluida de direitos mediante a aprovacdo popular. Os que se opu-

seram de modo organizado — uma parcela dos trabalhadores — nio o
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fizeram em defesa da liberdade ou da justiga, mas para se oporem
ao clero e a aristocracia. Quem realmente estava do outro lado nesse
campo de batalha nio era organizacio civil ou partidaria alguma,
mas homens isolados guiados pela sua consciéncia, “homens tao
diversos entre si [...] que no dia seguinte se separariam e tomariam
caminhos diferentes” (OT I, p.162).

Foi por ndo entender o antissemitismo em seu significado poli-
tico, por ndo se atentar & importancia da igualdade em sua acepcio
politica e fundamentar nela sua defesa, que até sua vitoéria consistiu
numa derrota: Dreyfus foi inocentado sem julgamento normal,
como excecdo a lei, o que confirmou sua exclusdo, enquanto judeu,
aos direitos humanos. Uma verdadeira derrota politica.

A raca e a burocracia
como ferramentas politicas

Se a relativizagdo dos direitos consistiu em fenémeno voltado a
uma crise dos valores, a perda de pardmetros distintivos entre o
vicio e o crime, o racismo e a burocracia apontam para problemas
da propria estrutura do Estado-nacional, fortemente relacionados
ao sistema capitalista. Foram essas “solucdes” que se mostraram
plausiveis numa cultura em que jd ndo havia nenhum fundamento
digno de crédito que amparasse qualquer principio para a justica,
em que a injustica jd podia ser justificada pelo progresso perante
uma sociedade permeada pelo desolamento.

A estrutura industrial nascente nio podia absorver toda a mio
de obra disponivel e a quantidade de capital excedente superava os
limites de investimento de seus paises, por isso a economia capita-
lista gerou uma grande quantidade de homens supérfluos e de ca-
pital supérfluo. Essa situagdo causou o fendmeno a que Arendt
chamard desenraizamento social. Os socialmente desenraizados
provinham nfo s6 da classe trabalhadora, mas eram residuo de

todas as classes, compondo o que a autora chama de ralé.
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Sabe-se que a republica é uma estrutura politica em que par-
tidos representam grupos de interesses. No Estado nacional, os
partidos representavam as classes sociais sem que nenhuma exer-
cesse 0 dominio da miquina estatal, de modo que o Estado, como
representante da na¢do, diz Arendt, ndo chegasse a se identificar com
nenhum partido e a representatividade das classes sociais do interior
da nacdo fosse o fator fundamental de sua estabilidade politica.

A burguesia foi uma classe que cresceu junto com o Estado-
-nacdo, e, embora fosse seu mais poderoso grupo, questdes pu-
blicas nunca haviam ganhado a atencio que dedicavam a seus
interesses particulares; foi “a primeira classe na histéria a ganhar
proeminéncia econdmica sem aspirar ao dominio politico”. O con-
flito entre Estado e burguesia se iniciou quando “ficou patente que
o Estado néo se prestava como estrutura para maior crescimento da
economia capitalista” (OT II, p.15).

A transformacio de interesses econémicos de grupos particu-
lares em interesses publicos, isto ¢, a transformacdo do Estado em
defensor de interesses econdmicos em nivel internacional, represen-
tava um risco politico-institucional do qual os estadistas estavam
cientes. Se o que garantia a estabilidade politica do Estado nacional
era a representatividade partidaria, o que fazia do Estado uma
estrutura que comportava tais partidos era a homogeneidade na-
cional. Sua base era o consentimento do governo ao Estado por
parte de uma populacdo culturalmente homogénea ligada por um
passado e um solo comuns, ou seja, de uma nagio. Diferente de
governos baseados na lei — como a Republica romana, em que a
fundacdo e expansio do Império podia ser realizada com éxito me-
diante a integracdo de outros povos a sua jurisdi¢do —, a expansio
do Estado-nacdo s6 poderia resultar em tiranias por meio da con-
quista, da imposi¢io do consentimento a um governo, pois —apon-
tara Arendt — nfo é possivel transformar a “substancia nacional”
em produto de exportacio, exceto sob a aniquilacdo das demais na-
cionalidades existentes no solo onde se pretenda implanté-la.

Foi nisso que consistiu o imperialismo, numa tentativa de
“expansdo do poder politico sem a cria¢do de um corpo politico”



30 LUANA TURBAY

(OT 1I, p.22), de impor a uma estrutura politica limitada o prin-
cipio econémico de expansdo ilimitada. Ocorre que seu principio
“lendario” de que “acumulacio de dinheiro gera dinheiro” apli-
cado a politica leva a destruigio de suas institui¢des, na medida em
que os corpos politicos tornam-se obstdculos temporarios quando
vistos como parte da eterna corrente do acimulo de poder: “a mera
exportacdo da violéncia transformava em senhores os servos —
porque eram servos esses administradores — sem lhes dar a mais
importante prerrogativa do senhor: a possibilidade de criar algo
novo” (OT 11, p.33).

Ao questionar a lendéria supersti¢do do progresso ilimitado,
Arendt constatard que um governo baseado no acimulo de poder
s6 pode se manter pela ampliacio constante do poder, estabilidade
implica ruina. Esse processo criou a “ideologia progressista’, a
qual, diferente da ideia de progresso vigente na Franca pré-revolu-
clondria, em que a emancipacdo humana seria seu fim, tinha em
mente um progresso infindével da sociedade burguesa — que, dada
a constatacdo da limitacdo da condi¢io humana na terra, trans-
formou-se num niilismo que substituia a supersticdo do progresso
pela supersti¢do da ruina (OT II, p 40).°

Com a alianca entre o capital e os socialmente desenraizados,
a separacdo dos grupos de interesse em classes e a ideologia da luta
de classes foram substituidas pela separacio da humanidade entre
racas dominantes e ragas escravas. O conflito de interesses dimi-
nuiu no interior da na¢do, mas o racismo tornou-se arma ideo-
logica, e o imperialismo finalmente uniu-se ao nacionalismo: “so-
mente longe de casa um cidadio da Alemanha ou da Franga podia
ser apenas inglés ou alem@o [...]. em seu pais se sentia mais como
membro de sua classe num pais estranho do que um homem de
outra classe em seu proprio pais” (OT 11, p.54).

3. De fato, o poder de adesio a ideologia do progresso, hoje ja fundado num po-
tencial ilimitado de crescimento econdémico, tornou mais facil imaginar uma
catastrofe mundial que uma mudanga da organizagéo social e do processo pro-
dutivo.
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Logo as tendéncias ao recuo a questdes morais e 0 cinismo, ca-
racteristicas que acompanhavam o desenraizamento social, pu-
deram ganhar a admiragio da alta sociedade, e seus representantes
ganharam relevéancia politica. Dira Arendt que, com o destaque
que as ideologias naturalistas ganharam, puderam passar a servir
tanto para manusear a ralé quanto para justificar a auséncia de con-
tato humano na politica estrangeira. O alto poder de destrui¢io da
civilizagio pela divisdo da humanidade em ragas j4 era visivel.

A ideologia racial nio foi, portanto, uma inven¢do alemi, ao
contrério, foi utilizada pelo hitlerismo justamente por refletir a opi-
nido publica europeia, por ja constituir um sistema que efetiva-
mente orientava as experiéncias e a vida de um grupo de pessoas:

a ideologia difere da simples opinido na medida em que se pre-
tende detentora da chave da histéria, em que julga poder apresen-
tar a solugdo dos “enigmas do universo” e dominar o conhecimento
intimo das leis universais “oc ultas”’, que supostamente regem a
natureza do homem. (OT II, p.60)

Arendt rastreard o germe do racismo ja no interesse caracteris-
tico do século XVIII em conhecer culturas exoticas e levar a liber-
dade a elas, como se isso fosse possivel. Foi desse ideal que surgiram
teorias em que os direitos sdo privilégios herdados dos ancestrais
conquistadores das demais nacdes de um Estado — criadas na
Franca para defender a nobreza do Tiers Etat, para dividir a nagdo
entre ragas portadoras de direitos e ragas inferiores.

Na Alemanha, ao contrério, a divisdo da humanidade em ragas
nio foi utilizada para dividir a na¢do, mas para unir uma nag¢do que
carecia de reminiscéncias histéricas sobre as quais se pudesse cons-
truir uma nacionalidade politica. Tentou-se criar uma unidade na-
cional de cunho ideologico, através de uma defini¢io organica e
naturalista dos povos em que a origem tribal comum constituia
a esséncia da nacionalidade. Atrelado a essa ideologia torna-se
também relevante o ideal roméntico do génio como naturalmente
predestinado. Se a explicacdo da aristocracia como produto da
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natureza,* e nio da politica, permitia ‘“‘uma fuga ideal da responsa-
bilidade politica” (OT II, p.87), a ideia da “missdo nacional” de
levar a liberdade a outros povos finalmente dissolve o vinculo entre
o0 povo e seu solo.

O que até entdo ndo havia sido levado a cabo, porém, era uma
preocupagio séria em discriminar outros povos como ragas inferio-
res. Embora o pensamento racial houvesse fornecido argumentos
de conveniéncia para os conflitos existentes ndo chegara até entdo a
criar novos conflitos ou produzir novas categorias de pensamento
politico.

4. Arendt encontra na tentativa do conde Artur de Gobineau em encontrar uma
aristocracia racial composta por pessoas dotadas de tais personalidades inatas e
reconheciveis por caracteristicas fisicas — as da “raca ariana” — a mais bem aca-
bada tentativa de inser¢do da histéria na categoria de ciéncia natural. Segundo
Gobineau, o maior ide6logo racista francés, a humanidade acabaria numa lenta
catastrofe natural cuja causa seria a degenerescéncia da raga. Seu racismo aris-
tocratico ndo chega a “cair na fraqueza do patriotismo”. Ja o racismo inglés, do
qual Edmund Burke seria a maior expressio, ¢ mais nacionalista e mais seme-
lhante ao alemao. Afirma ser a liberdade uma heranca recebida dos antepas-
sados, de modo que direitos eram privilégio de todo o povo inglés, a nobreza
entre as nagdes. Aqui é negada a ideia de direitos universais e inaliendveis em
favor de uma ideia de direito como conquista de uma nagao. Reflete a recor-
rente tentativa de ampliar a humanidade a todos os povos da terra, e o fato de a
Inglaterra ter sido um dos primeiros paises a lidar politicamente com essa ideia
por conta da aboligdo da escravatura nas suas colonias. Foram também recor-
rentes doutrinas “naturalistas”, como o poligenismo — explica¢io das dife-
rengas raciais mediante o isolamento geografico dos povos em que individuos
de origem mista sdo discriminados — e o darwinismo — acrescentando o prin-
cipio da hereditariedade ao principio politico do progresso pode fornecer
armas ideoldgicas tanto a favor quanto contra o racismo, como a de Herbert
Spencer, socidlogo segundo o qual a sele¢do natural resultaria na paz eterna.
Quando as classes dominantes inglesas perderam forca e a hegemonia colonial,
a ideologia da vitéria da raga-nagdo mais apta perdeu credibilidade. Entéo, a
nova “ciéncia” da eugenia perdeu lugar como estudo da selecdo natural, mas
vigorou como instrumento racional: ‘“Finalmente, os tltimos discipulos do
darwinismo na Alemanha decidiram abandonar inteiramente o campo da pes-
quisa cientifica, esquecer a busca do elo que faltava entre 0 homem e 0 ma-
caco e, em contrapartida, deram inicio aos esforgos praticos de transformar o
homem naquilo que os darwinistas acreditavam que o macaco fosse” (OT II,
p.85).
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A raca e a burocracia foram descobertas pela empreitada impe-
rialista como mecanismos de organizagio politica, a raga como prin-
cipio de sua estrutura e a burocracia como principio do dominio
exterior. Afirma Arendt que tais ferramentas de poder foram de-
senvolvidas separadamente, mas, unidas, foram capazes de efetivar
verdadeiros “massacres administrativos” — crimes friamente civili-
zados que ja expressavam institucionalmente a falta de distingio
entre o vicio e o crime.

Ao chegarem a Africa, os imperialistas se depararam com os
boeres, descendentes de colonos huguenotes e holandeses 14 esta-
belecidos desde o final do século XVII, que viviam como lideres
tribais parasitas e formavam ‘o primeiro grupo europeu a alienar-se
completamente do orgulho que o homem ocidental sentia por viver
num mundo criado e fabricado por ele mesmo” (OT II, p.105).
Como o homem negro “teimosamente insistia em conservar suas
caracteristicas humanas”, os boeres reexaminaram sua propria hu-
manidade concluindo serem mais homens que os “selvagens”, con-
sideravam-se escolhidos por Deus para serem deuses do homem
negro (OT II, p.106). Sua lideranca tribal ja apresentava as caracte-
risticas constitutivas de todas as organizacdes raciais: o desarraiga-
mento como desprezo por um mundo onde ndo ha lugar para
homens supérfluos, rejei¢do a limitacdes de posse, desprezo pelo
trabalho e fé na divina escolha de seu grupo.

Os financistas imperialistas, em conflito com os béeres, exi-
giam de seus governos apoio institucional. Mas, como os boeres ja
tinham o dominio efetivo do local, mesmo perdendo a guerra foram
0s que ganharam apoio do governo para instaurar ‘‘uma sociedade
racial regida pela falta de Direito” (OT II, p.112). O efeito bume-
rangue sobre a sua conduta ocorreu quando se iniciaram as impor -
tagdes de méo de obra barata indiana e chinesa:

De certo modo, o verdadeiro crime nasceu nesse momento, pois

agora o homem branco nio tinha motivos para ignorar o que es-
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tava fazendo. [...] o principio racial [...] tornou-se uma arma que,
com relacdo a eles, foi aplicada muito mais conscientemente. (OT
I1, p.120)

Com a transformacio de povos em ragas e sua elevagio a po-
si¢do de raca dominante, os imperialistas aprenderam que “as so-
ciedades podem funcionar segundo principios ndo econoémicos” de
modo a favorecer aqueles que, “nas condi¢des de producao racional
e de sistema capitalista, seriam subprivilegiados” (OT II, p.120):
“A Africa serviu para curé-los da ilusdo de que o processo histérico
é necessariamente ‘progressista’” (OT II, p.121).

Enquanto a aplicacdo do racismo como arma ideologica se de-
senvolveu na Africa, a burocracia se desenvolveu em especial na
Asia. Trata-se de um tipo de governo que, efetivado por uma “mi-
noria experiente” de peritos, tem um carater de completa impessoa-
lidade e auséncia de convicgdes politicas ou patriodticas: o burocrata
“evita toda lei geral e trata cada caso separadamente por meio de
decretos, porque a estabilidade da lei gera a ameaca de formar uma
comunidade onde ninguém pode vir a ser um deus, porque todos
tém que obedecé-la” (OT II, p.133). No processo infinito de acu-
mulo de poder, em que cada nacfio ndo é mais que um meio para
tal, evita-se o vinculo entre institui¢des politicas do império e da
coldénia, de modo que a base de seu governo nio esteja em institui-
¢Oes, mas no servigo secreto.

Se “a raga foi a fuga para a irresponsabilidade”, a “burocracia
fol a consequéncia da tentativa de assumir uma responsabilidade
que nenhum homem pode assumir por outro” (OT II, p.122). A
“lenda do imperialismo” surge do sentimento de se estar contri-
buindo com a elevada finalidade de levar a civilizagdo aos povos
“selvagens”. Permitindo que se confunda a aspiracido de dominio
sobre todos os povos com uma tarefa “humanitdria”. J4 se percebe
outra caracteristica do totalitarismo ligada ao sentimento de se
estar lutando por um designio superior: ndo s6 as vitimas sdo tra-
tadas como supérfluas, mas também seus carrascos veem-se como
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tais. Como parte de um processo guiado pela necessidade, resta-
-lhes apenas a “estranha decéncia” de ter se esforcado por ir na di-
recao certa:

Eis, portanto, o fim do verdadeiro orgulho do homem ocidental
que ja nio tem valor como um fim em si proprio, que ji nio faz
“nada de si proprio nem tem a decéncia de ser ele mesmo” do-
tando o mundo de leis, e que s6 tem chance se “se esforcar na
direcdo certa”’, em unissono com as forcas secretas da Histéria e da

necessidade — das quais é mera fungdo. (OT II, p.139)

Embora tenha sido por meio do imperialismo que se elabora-
ram os métodos de dominio do governo totalitario, afirma Arendt
que sua ideologia teve como fonte os movimentos de unificagio
pangermanista e pan-eslavista. Os paises continentais sem posses-
sdo no ultramar realizaram um imperialismo continental busca-
vam unir todos os povos de origem étnica semelhante através de
uma ampla consciéncia tribal e desprezavam a estreiteza do Estado-
-nagdo. Em relagio ao ultramarino, o imperialismo continental era
muito mais baseado em ideologias e apresentava um aspecto mais
politico que econémico. Também exercia uma atragdo popular
muito maior, ndo exatamente por suas ideias politicas, mas por

manter seus membros num “estado de espirito geral” (OT II,
p.145):

o imperialismo continental nada tinha a oferecer além de uma ideo-
logia e de um movimento. Isto, porém, era bastante numa época
que preferia uma chave da Historia a a¢do politica, quando os ho-
mens, em meio a desintegragio da comunidade e a atomizagio

social, precisavam ater-se a alguma coisa a qualquer preco.

A “consciéncia tribal ampliada” que propunha permeava néo

s6 a esfera pablica como também a intimidade do individuo, na
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medida em que sua nacionalidade passa se confundir com sua
“alma”. Ao afirmar uma distingdo essencial entre os povos, ja nega
teoricamente “a propria possibilidade de uma humanidade comum,
muito antes de ser usado para destruir a humanidade do homem”
(OT II, p.147). Esse tipo de nacionalismo surgiu justamente nos
povos que ndo haviam alcancado a soberania no Estado-nagio,
junto a movimentos de unificagio.

Segundo a andlise de Arendt, o Estado-nacdo foi uma con-
quista de povos conscientes enquanto entidade cultural e histo-
rica, construido com a finalidade de permitir o desenvolvimento
de uma civilizagdo comum num territério que se tornaria seu lar
permanente através da acdo comum. Seus problemas estruturais
se iniciaram com a transformacio do Estado em instrumento dos
“nacionais”, cujos interesses nfo eram comuns, ja que sua suposta
origem comum ndo conseguia sobrepor-se a interesses de classe,
e ja ndo havia mais um rei para centralizar e dar estabilidade ao
governo.

Ja na declaracdo dos Direitos dos Homens, o Estado-nagio
apresentava esse contrassenso estrutural. Os Direitos dos Homens
se pretendiam uma lei superior a qual as nagdes deveriam se sujei-
tar, ao passo que a propria soberania da nacio implicava a nio
sujeicdo a qualquer lei exterior. A partir dai, os direitos humanos
passaram a ser protegidos apenas sob a forma de direitos nacionais,
e a soberania nacional perdeu sua conotacio original de liberdade
do povo e “adquiriu a aura pseudomistica de arbitrariedade fora da
lei” (OT I, p.152).

Afirma Arendt que, enquanto o nacionalismo convencional
via o Estado como uma entidade suprema, mas mantinha a leal-
dade ao seu governo e respeitava as leis nacionais dentro do seu
territério, o nacionalismo tribal surge ndo como busca de emanci-
pacdo nacional, e sim tentando transcender seus limites. Néo se
contenta com a relativa superioridade da missdo nacional ou da
“tarefa do homem branco”, mas “partiam da reivindicagio abso-
luta de escolha divina” (OT II, p.155), de tal modo que a naciona-
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lidade se convertia em atributo permanente e ndo historicamente
estabelecido.

no contraste absoluto entre um povo de origem divina e todos
os outros povos, desapareciam todas as diferencas entre os indi-
viduos desse povo, quer econémicas, sociais ou psicolégicas. A

origem divina transformava o povo numa massa uniforme “esco-

lhida” de robos arrogante. (OT II, p.156)

A dignidade dos préprios adeptos dessas ideologias é abalada.
Elas se erigem sobre um tipo mistico de igualdade — de acordo com
Arendt retirado e deturpado da tradi¢do judaico-cristd —, segundo o
qual é a origem comum que os torna essencialmente iguais, e que
permite supor que haja uma igualdade de objetivos politicos, o que é
muito diferente da igualdade de direitos como conquista politica.
Trata-se de um tipo de igualdade que, ao transformar os povos em
espécies que se relacionam como predadoras umas das outras,
transforma os homens em animais. De modo que qualquer nogao
de responsabilidade, implicita na propria no¢do de humanidade,
nio faca parte do seu repertoério.

Se as nacionalidades tribais apontavam para si mesmas como
centro de seu orgulho nacional, independentemente de realizacoes
histéricas e de participacdo em acontecimentos registrados, se
acreditavam que alguma qualidade inerente misteriosa, psicolé-
gica ou fisica, fazia delas a encarnacio, ndo da Alemanha, mas
do germanismo, nao da Russia, mas da alma russa, sentiam de al-
guma forma, mesmo que nido soubessem expressa-lo, que a “ju-
deidade” dos judeus assimilados correspondia exatamente ao
mesmo tipo de encarnacéo individual e pessoal do judaismo, e que
o orgulho peculiar dos judeus secularizados, que ndo haviam de-
sistido de sua antiga qualidade de “escolhidos”, realmente signifi-
cava que acreditavam ser diferentes e melhores pelo simples fato
de terem nascido judeus, independentemente das realizagdes e
tradicoes judaicas. (OT 11, p.164)
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Os movimentos de unificagdo étnica surgiram onde nunca
existira governo constitucional e o Estado ja governava por meio de
decretos e de uma administracdo burocratica, onde os partidos ndo
tinham grande influéncia e os parlamentos careciam de fungdes le-
gislativas. No governo burocratico, “os decretos surgem em sua
pureza nua, como se ja ndo fossem obras de homens poderosos,
mas como se encarnassem o proprio poder, sendo o administrador
seu mero agente acidental” (OT II, p.169-70). Nesses governos, é
como se a arbitrariedade fosse legitima, pois ndo se consegue es-
perar uma conduta estdvel de um governo impessoal em que nin-
guém sabe como, nem por que, nem por ordem de quem as coisas
acontecem. O individuo fica sujeito a uma interpretagio de possi-
bilidades infinitas; em meio a especulacio ilimitada, “toda a tex-
tura da vida e do mundo assume um misterioso segredo e uma
misteriosa profundidade” (OT II, p.171).

E em meio a um mundo que parecia completamente sem sen-
tido que os movimentos ideoldgicos atraiam as massas, por parecer
devolver a ordem do mundo e conferir sentido as vidas individuais
de seus membros. Eles ndo propunham a concretizacdo de ideias
através do processo historico, mas a possibilidade de homens en-
carnarem ideias, ao passo que excluiam as “extraordindrias quali-
dades germanicas” de quem nio aderisse ao movimento.

A questao dos direitos humanos

A Primeira Guerra Mundial levou a um alto nivel de desem-
prego e alastrou guerras civis, de modo a dilacerar a comunidade
dos paises europeus e a gerar uma enorme migra¢io de grupos hu-
manos que ndo eram bem-vindos e ndo podiam ser assimilados em
parte alguma (OT II, p.199). Esses grupos se tornavam sem lar e
apatridas, que a “aparente estabilidade do mundo” fazia parecerem
uma “infeliz exce¢do a uma regra sadia e normal”. Cinicamente,
aceitava-se a injustica como se houvesse sido imposta pelo destino,
dird Arendt. Em meio a essa atmosfera de desintegracio, as estru-
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turas politicas comegaram a ruir, em especial nos Estados recém-
-estabelecidos, e os apatridas deixavam de usufruir qualquer direito,
inclusive dos “inaliendveis” direitos humanos.

A principal solucio proposta foi a criacio de Estados nacionais
que reunissem as minorias através de tratados de paz. O que as
manteria dependentes dos Estados que lhes concedessem a sobe-
rania, tornaria a trazer os problemas que nem os Estados nacionais
mais tradicionais conseguiam resolver, e ainda deixaria de lado
uma infinidade de grupos minoritarios.

As proprias populacdes excluidas, percebendo que a tnica
proposta plausivel da Liga das Nagdes era a assimilagdo em outros
Estados, cada vez mais acreditavam que sua liberdade s6 poderia
ser efetivada através da completa emancipacdo nacional. Apds a
realiza¢do de um Congresso de Grupos Nacionais — que criou mais
conflitos que os que resolveu —, tornou-se claro que a existéncia de
grupos minoritarios néo era um problema de conjuntura, era um
problema permanente com o qual a estrutura politica europeia teria
que lidar, e deixou também explicito que s6 num Estado-nacdo os
“nacionais” podiam usufruir da garantia dos direitos humanos. O
que se explicitava com isso era a “transformacdo do Estado de ins-
trumento da lei do Homem em instrumento do ato da nac¢do”, que
““a nacgdo havia conquistado o Estado” (OT II, p.210).

Tal contexto apresenta-se sintomdtico em relagio ao paradoxo
inerente aos direitos do homem e do cidaddo. A Declaracio de
Direitos do Homem, tornando-se paradigma juridico do ordena-
mento do Estado de direito burgués na modernidade, conduziu a
uma problemdtica distingio entre um exemplar da espécie humana
e um cidadio, aparentemente inexistente. Por ter o intuito de salva-
guardar o cidaddo da tirania, fez com que a inquestionavel sobe-
rania de uma nagio organizada em um Estado pudesse servir de
pretexto para a sistemadtica eliminacdo de individuos que néo per-
tencessem a um Estado soberano.

Os povos sem Estado préprio ndo usufruiam o direito a auto-
determinacdo nacional, tampouco sua repatriacio era possivel, pois
a maloria ndo tinha patria para onde retornar. A condic¢do de apa-
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trida tornou-se um fenémeno de massas, e s6 se agravou depois das
desnacionalizagdes em massa posteriores a Segunda Guerra Mun-
dial, realizadas pelos vitoriosos aos refugiados — o que ja mostrava
uma estrutura estatal incapaz de tolerar qualquer oposicdo. Final-
mente, o campo de internamento tornou-se uma rotina, pois era
negado o direito de asilo politico as centenas de milhares de apa-
tridas que chegavam.

Com o fracasso das duas solu¢ées humanamente possiveis — a
repatriacdo e a naturalizagio —, tais individuos se tornaram legal-
mente “indeportaveis”, ficando a cargo da policia encontrar solu-
coes ilicitas e desumanas: “o Estado, insistindo em seu soberano
direito de expulsio, era for¢ado, pela natureza ilegal da condicdo de
apatrida, a cometer atos confessadamente ilegais” (OT II, p.221).
Em meio 2 incapacidade dos Estados em lidar com essa grande
quantidade de refugiados, até as naturalizagdes anteriormente con-
cedidas foram canceladas, o que tornou o problema da falta de
direitos ainda maior.

O apatrida, sem direito a residéncia e sem o direito de trabalhar,
tinha, naturalmente, de viver em constante transgressao a lei. Es-
tava sujeito a ir para a cadela sem jamais cometer um crime. |...]
Uma vez que ele constituia a anomalia ndo prevista na lei geral,
era melhor que se convertesse na anomalia que ela previa: o crimi-
noso. [...] Pois o crime passa a ser, entdo, a melhor forma de recu-
peracdo de certa igualdade humana. [...] na préitica, qualquer
sentenca a que for condenado serd insignificante, comparada com
o mandado de expulsio, cancelamento do direito de trabalhar ou
um decreto que 0 mande para um campo de internamento. [...]
Sua sentenca condenatoria garantia-lhe os direitos constitucionais
que nenhuma atitude, nem mesmo a total lealdade, lhe poderia

garantir, uma vez que sua cidadania fosse posta em duvida.’ (OT

11, p.224-5)

5. Naerada hegemonia do capitalismo global sem fronteiras, é o trabalhador que
vive condenado ao risco de ser eliminado do sistema produtivo sem motivo
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Nesse estado de coisas, a policia deixa de ser instrumento para
executar e fazer cumprir a lei para ser autoridade governante inde-
pendente de qualquer governo. E, por conta do objetivo comum de
fazer desaparecer os grupos humanos apatridas, comegou a se orga-
nizar internacionalmente — o que veio inclusive a facilitar a ocu-
pacdo nazista.

Quanto mais clara é a demonstrac¢do da sua incapacidade de tratar
os apatridas como “pessoas legais”’, e quanto mais extenso é o do-
minio arbitrario do decreto policial, mais dificil é para os Estados
resistir & tentacdo de privar todos os cidaddos da condigio legal e
domind-los com uma policia onipotente. (OT II, p.229)

Os judeus, grupo numericamente mais expressivo dentre as
minorias, o qual mais que qualquer outro povo s6 podia ter direitos
garantidos por meio de uma protecio internacional, logo passaram
a compor a maior parcela dos internos dos campos. Por terem sido
os judeus a minorité par excellence, a questdo judaica — e ndo o feno-
meno de massa dos apatridas — pareceu ser o verdadeiro problema:
“Nenhum dos estadistas se apercebia que a solucao de Hitler para
o problema judaico [...] era uma eloquente demonstra¢io para o
resto do mundo de como ‘liquidar’ todos os problemas relativos as
minorias e apétridas” (OT II, p.229). Ocorre que tal “solucdo”
abala as estruturas do préprio Estado-nagdo, na medida em que
fere seu principio de igualdade perante a lei e converte direitos em
privilégios.

Com a Declaragio dos Direitos dos Homens, “o Homem, e
nao o comando de Deus, nem os costumes ou a Historia, seria fonte
de lei”. O Homem libertava-se de qualquer tutela, os homens ti-
nham agora como se defender inclusive de seu préprio Estado se
preciso. Postulava-se com esses direitos 0 Homem como soberano
quanto a lei e o povo como soberano quanto ao governo, de modo

plausivel, num sistema desleal, desonesto e corporativista. Conferir: Rodri-
gues, 2011.
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que o direito do povo fosse garantia dos direitos “inalienaveis” dos
homens. Conclui Arendt: mal havia o homem se tornado digno em
si mesmo, dilufa-se como membro do povo, pois seus direitos s6
podiam ser respeitados como parte da civilizagio, como membro
de um povo soberano.

A partir dai, “toda a questdo dos direitos humanos foi asso-
ciada a questdo da emancipagio nacional” (OT II, p.230), pois,
embora se propusessem independentes de governos, s6 um go-
verno podia garanti-los. Os proprios refugiados comegaram a rei-
vindicar direitos na condi¢io de membros de seus povos e, pela
primeira vez — afirma Arendt — os direitos do Homem tornaram-
-se questdo pratica em politica. Quando declarados, num momento
em que todos eram cidaddos, pretendia-se que esses direitos in-
cidissem sobre os cidaddos de todos os governos; ao surgir uma
enorme quantidade de apdtridas, se tornaram direitos inexequiveis.

O que primeiro perdiam os desprovidos de direitos eram seus
lares e, em seguida, nessa condigdo, era a possibilidade de encon-
trar um novo lar — o que era sem precedentes —, e ndo por problemas
demogréficos ou de espaco, mas em razio da situagio politica vi-
gente. Em seguida, ao perderem a prote¢io de um governo, per-
diam sua condigio legal em todos os paises. Com o crescente
numero de casos, tornava-se impossivel resolver o problema oficio-
samente.

a maioria dos refugiados sequer podia invocar o direito de asilo, na
medida em que ele implicitamente pressupunha convicgdes poli-
ticas ou religiosas que, ilegais ou combatidas no pais de origem,
ndo o eram no pais de refugio. Mas os novos refugiados ndo eram
perseguidos por algo que tivessem feito ou pensado, e sim em vir-
tude daquilo que imutavelmente eram — nascidos na raca errada
[...] ou na classe errada [...] ou convocados pelo governo errado.

(OT 11, p.234)

A perplexidade presente no préprio conteudo dos Direitos dos
Homens é, de acordo com Arendst, o fato de que a privacdo de ne-



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 43

nhum dos direitos nele previstos leve ao rompimento com a dig-
nidade dos homens, a sua absoluta priva¢io de direitos:

A calamidade dos que ndo tém direitos ndo decorre do fato de
terem sidos privados da vida, da liberdade ou da procura pela feli-
cidade, nem da igualdade perante a lei ou da liberdade de opinido
— férmulas que se destinavam a resolver problemas dentro de
certas comunidades — mas do fato de ja ndo pertencerem a ne-
nhuma comunidade. Sua situacdo angustiante nao resulta do fato
de nio serem iguais perante a lei, mas sim de ndo existirem mais

leis para eles. (OT II, p.236)

Ora, 0 homem destituido de cidadania deveria ser justamente
aquele que os direitos humanos deveriam proteger. Agamben, que
dard continuidade as reflexdes de Arendt a esse respeito, serd tam-
bém enfético na afirmativa de que o refugiado, como excec¢do ao
ordenamento juridico-institucional, deveria ser aquele que encar-
nasse por exceléncia os direitos inaliendveis declarados como natos
a todos os homens.

Na leitura de Agamben do problema que o Estado soberano
produz em relagio aos direitos dos humanos que nido usufruem de
cidadania havera forte énfase na ideia de que esses humanos passam
a ser concebidos como simples vida nua. Este passa a ser o moderno
estatuto do homem emancipado pelo fato do nascimento, cuja sim-
ples vida é fonte de soberania ao mesmo tempo em que é objeto dos
atos do soberano. A esse novo tipo de dominagio, o fil6sofo italiano
chamara de biopoder.

O que a ele se apresentard como questdo central na politica
pos-totalitaria é que, se até a modernidade a simples vida era tida
como elemento indiferente a politica — em conformidade com
Arendt, ele entendera que até entdo havia clara distingéo entre o ser
como vivente, o humano em geral, e 0 homem especifico que esta-
belece relagdes de igualdade e diferenca com outros homens em
melo a institui¢des juridicas, politicas e culturais —, a exigéncia de
soberania intrinseca a estrutura do Estado nacional conduziu a as-
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censdo do fato do nascimento biolégico ao primeiro plano na estru-
tura institucional do Estado, uma vez que passa a se fundar no
proprio nascimento o direito a ter direitos, e ndo mais, como tradi-
cionalmente, na esséncia racional ou na origem divina.

Agamben realizard uma andlise do problema dos direitos hu-
manos com foco em seu carater jusnaturalista, simplesmente dado
e natural, compreendendo tal aspecto como sinal de uma inscrigio
da vida natural como sustentaculo da ordem politica e juridica do
Estado moderno, cuja problematica —jd apontada por Arendt —en-
contra-se na dificuldade que tal ordem impora a possibilidade de
qualificacdo politica da vida humana, a qual consiste paradoxal-
mente no Gnico estatuto que viabilizaria o resguardo da propria
vida natural perante a tirania. A autora defende que a igualdade é
um direito conquistado, é artificio humano, de que se participa
através da cidadania.

Ja na Declaragdo de Direitos do Homem, diz Agamben, en-
contra-se presente a nogio biopolitica de Homem, como mero por-
tador de vida biolégica que é enquanto simplesmente nascido na
espécie humana. Este serd o germe da decadéncia do proprio mo-
delo politico do Estado nacional, na medida em que seu principio é
justamente a igualdade perante a lei. A inexisténcia de qualquer lei,
exceto pelas de exce¢do, para nacionalidades minoritarias sem Es-
tado proprio — que, portanto, ndo gozavam de soberania — foi um
problema gerado pela propria estrutura do Estado nacional, dada a
insuficiente abrangéncia dos direitos humanos nesse caso.

Para que pudesse garantir a justica a que se propos a cada
membro da espécie humana, os direitos humanos teriam de também
versar sobre resolver o problema da emancipagio nacional dos
povos —da garantia ao ndo dominio pela forca de outras. Dai que o
direito a cidadania, a associacdo em torno de um corpo politico,
consista, para Arendt, em direito fundamental, anterior a qual-
quer direito individual, no que diz respeito a dignidade humana.®

6. O que Arendt chama de nagdo ndo ¢é unidade étnica ou de ideais, mas sim de
igualdade em relagéo a direitos conquistados — conforme a tradigio republicana.
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Isto s6 pdde ser percebido quando milhdes de pessoas encon-
traram-se nesta situacdo: sem direitos e sem a possibilidade de re-
cuperd-los. E deixou evidente que “a recém-descoberta dignidade
do homem [...] implica a crenca em certa ‘natureza humana’ [...] da
qual os direitos e as leis podiam ser deduzidos” (OT II, p.239). O
problema é que, com as recentes descobertas cientificas, nem as leis
da natureza eram mais tdo dignas de crédito — “Como deduzir leis e
direitos de um universo que aparentemente os desconhece?” (OT
II, p.240). A esséncia do homem ndo mais podia ser compreendida
em termos de natureza ou Histéria; a partir de entdo, seria uma
tarefa da prépria humanidade garantir direitos aos individuos.
Quando “as medidas absolutas e transcendentais da religido ou da
lei da natureza perdem sua autoridade” (OT II, p.240), a Unica
coisa que pode derivar das leis naturais eram justificativas de
crimes contra a humanidade como “mal necessario” ao bem do
todo.

Nesse caso, diz Arendt, s6 resta ironicamente concordar com
Burke quando diz que s6 se pode usufruir direitos que emanam da
nacgao:

O conceito de direitos humanos, baseado na suposta existéncia de
um ser humano em si, desmoronou no mesmo instante em que
aqueles que diziam acreditar nele se confrontaram pela primeira
vez com pessoas que haviam realmente perdido todas as outras
qualidades e relacdes especificas — exceto que ainda eram hu-
manos. O mundo ndo viu nada de sagrado na abstrata nudez de

ser unicamente humano. (OT 11, p.241)

Descobriu-se ser impossivel cobrar responsabilidade ou ga-
rantir direitos a um homem desprovido de status politico. Sem
serem bérbaros, essas pessoas retrocederam ao estado de natureza
— trata-se de um retrocesso da civilizacdo engendrado pela prépria
civilizagio:
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Quanto mais altamente desenvolvida uma civilizagdo, quanto
mais perfeito o mundo que ela produziu, quanto mais a vontade os
homens se sentem dentro do artificio humano — mais ressentem
tudo aquilo que ndo produziram, tudo que lhes é dado simples e
misteriosamente. Para o ser humano que perdeu o seu lugar na
comunidade [...] restam apenas aquelas qualidades que geral-
mente s6 se podem expressar no ambito da vida privada, e que
necessariamente permanecerdo ineptas, simples existéncia, em
qualquer assunto de interesse publico. [...] A igualdade, em con-
traste com tudo o que se relaciona com a mera existéncia, no nos
¢ dada, mas resulta da organizagdo humana, porquanto é orien-
tada pelo principio da justica. Ndo nascemos iguais; tornamo-nos
iguais como membros de um grupo por for¢a da nossa decisio de

nos garantirmos direitos reciprocamente iguais. (OT II, p.243)

Quando o que é simplesmente dado — os homens como sdo na-
turalmente — adentra a cena politica, deixa explicitas as limitacdes
do artificio humano, as diferencas que ele nio pode mudar: as
intransponiveis diferencas entre os homens. A consequéncia € a
tentativa de reduzir tais diferencas, o que resulta na eliminacio
da prépria esfera ptblica, que sem a pluralidade humana recai pe-
trificada.

Quando direitos humanos natos e inalienaveis coincidem com
o Instante em que uma pessoa se torna um ‘“‘ser humano em geral”
— sem profissdo, cidadania ou opinido relevante —, cujas diferencas
se reduzem a uma individualidade desprovida de expressio numa
comunidade, fica evidente a perigosa possibilidade de uma civili-
zagio global produzir barbaros em seu proprio seio, e o totalita-
rismo se mostra nio um desastre isolado, mas um fenémeno interno
da civilizacdo.
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A organizacgao totalitaria

Traco distintivo dos governos totalitarios € a criagdo de condi-
¢des artificiais de impermanéncia politica, de acordo com Arendt,
necessarias ao constante movimento em que eles precisam estar
para se manter. Essa exigéncia de tais governos pode facilmente se
adequar ao vigente desprezo por institui¢des politicas e padrdes
morais por parte das massas. Como movimentos pan-nacionais
s6 conseguem se manter mediante o dominio total e, por isso, s6
podem se estabelecer em paises grandes e populosos, que corres-
pondam & quantidade de “baixas” necessérias & sua manutencio,
foi na Alemanha e na Russia que puderam se efetivar.

Os movimentos tornaram claro para as massas que a demo-
cracia ndo funcionava segundo regras aceitas pela maioria, “de-
monstravam que o governo democratico repousava na silenciosa
tolerancia e aprovagio dos setores indiferentes e desarticulados” da
sociedade (OT, p.362) — de fato, avalia Arendt, embora as liber-
dades democraticas se baseiem na igualdade perante a lei, o funcio-
namento de um governo democratico depende da participac¢do dos
cidaddos em entidades representativas que formem uma hierarquia
social e politica.

Ocorre que, se a estrutura da democracia nio garante seu
funcionamento, os problemas referentes a representatividade
numa democracia podem levar ao seu total colapso, especialmente
quando sua estrutura representativa se baseia em classes sociais
num pais onde a maioria ndo se vé vinculada a classe alguma, e
quando mesmo os que se sentem representados pelos partidos por
1SS0 mesmo nao se sentem pessoalmente responsaveis pelo governo
do pais. Nao demorou muito para a apatia se converter em oposi¢ao
violenta ao estado geral de coisas: “A consciéncia da desimpor-
tancia e da dispensabilidade deixava de ser expressdo da frustracdo
individual para ser fendmeno de massas” (OT, p.365).

As massas, contrariamente ao que foi previsto, ndo resultaram da

crescente igualdade de condicdes e da expansio educacional, com
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sua consequente perda de qualidade e popularizagdo de contetdo,
pois até os individuos altamente cultos se sentiam particularmente
atraidos pelos movimentos de massa. [...] A verdade é que as
massas surgiram dos fragmentos da sociedade atomizada, cuja es-
trutura competitiva e concomitante solidio do individuo eram
controladas apenas quando se pertencia a uma classe. A principal
caracteristica do homem das massas nio é a brutalidade nem a ru-
deza, mas o seu isolamento e a sua falta de relacdes sociais nor-
mais.” (OT, p.366-7)

A lealdade total e o fanatismo, desprovidos de qualquer con-
teddo e objetivo concretos, que tais movimentos exigiam sé po-
diam ser esperados de individuos completamente desamparados.
Sua proposta era a de eliminar as fronteiras entre governantes e go-
vernados através de uma eliminacdo da prépria politica. A gerag¢do
que elabora as ideologias nazista, fascista e stalinista havia sido
criada antes da Primeira Guerra Mundial, conheceu o mundo
anterior ao colapso do sistema de classes, e viu desmoronar a cul-
tura e o mundo que conhecia junto com o sentido das suas vidas
individuais.

Os sobreviventes das trincheiras ndo se tornaram pacifistas. Con-
servaram carinhosamente aquela experiéncia que, segundo pen-
savam, podia separd-los definitivamente do odiado mundo da
respeitabilidade. [...] os adoradores da guerra eram os primeiros a
admitir que, na era da maquina, a guerra certamente nao podia
gerar virtudes como o cavalheirismo, a coragem, a honra e a hom-
bridade, mas apenas impunha ao homem a experiéncia da des-

trui¢do pura e simples, juntamente com a humilha¢do de serem

7. Tal falta de relagdes sociais normais sem duvida relaciona-se & instabilidade
existencial e material sobre as quais especula o capital. Em relacdo a auséncia
de alternativas a sua hegemonia, as massas sio a0 mesmo tempo vitimas e legi-
timadoras, gragas a sua adesdo a cada vez mais acelerada corrida pelo ouro —
embora Arendt ndo aborte diretamente esse fator, Agamben (2010) realizara
um estudo mais aprofundado a esse respeito.
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apenas pecas da grande mdaquina da carnificina. [...] A guerra
havia sido sentida como aquela “acéo coletiva mais poderosa de
todas” que obliterava as diferencas individuais, de sorte que até
mesmo o sofrimento, que tradicionalmente distinguia os indivi-
duos com destinos proprios ndo intercambidveis, podia agora ser
interpretada como “instrumento de progresso histérico”. [...] Os
nazistas basearam toda sua propaganda nessa camaradagem in-
distinta, nessa “comunidade de destino”. (OT, p.378-9)

Ao homem que havia perdido seu lugar privilegiado no uni-
verso interessava menos leis universais que o exercicio de suas su-
premas aptiddes: o poder e a violéncia. Nesse passo, afirma Arendt
que a crueldade se tornou uma “virtude” superior a “hipocrisia hu-
manitaria liberal”. A Unica saida que essa geracdo conseguiu vis-
lumbrar foi a unido para a destruicio do statu quo, em que o
terrorismo parecia uma espécie de “‘expressionismo politico”.

Enquanto a elite queria ver desbancada a historiografia oficial,
a ralé se esforcava por ter acesso a histéria: “a alianga entre a elite
e a ralé baseava-se [...] nesse prazer genuino com que a primeira
assistia a destrui¢do da respeitabilidade pela segunda”. A historio-
grafia oficial era vista como “brinquedo usado por alguns malu-
cos”, e em vez de se buscar desbancar tais “malucos” foi preferido
retirar a prépria objetividade da histéria, de modo a nio ser possi-
vel distinguir a verdade da mentira — e foi na mentira que se susten-
tou a propria realidade dinimica dos movimentos, suas mentiras
puderam deixar de ser fraudes para se tornar verdades historicas
(OT, p.383).

A adesio da elite a ideias tdo discrepantes dos padrdes intelec-
tuais, morais e culturais vigentes era desconcertante. Do 6dio a so-
ciedade burguesa surgiu um total descaso aos valores humanos;
parecia que assim seria possivel ao menos destruir a duplicidade
sobre a qual a sociedade parecia repousar: a defesa de valores que
ndo se seguiam nem se respeitavam autenticamente. A elite era
atraida pela “auséncia de hipocrisia” da ralé, cujos lideres for-
mulavam sua ideologia através da simples inversdo da Filosofia
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Politica liberal. Se esta defendia que a mera soma dos interesses in-
dividuais constitui o milagre do bem comum, as ideologias trans-
formaram a politica em mera fachada de interesses privados, desle-
gitimando o préprio modo pelo qual a politica se efetiva: a defesa
de interesses (no caso, ndo os privados, mas os politicos).
Conforme a analise de Arendt, a alianca entre elite e ralé so6
durou até os movimentos conquistarem o governo. A partir de en-
tdo, os grandes simpatizantes foram descartados por conta do risco
que qualquer iniciativa oferece a esse tipo de governo. Ninguém me-
lhor que “empregados eficazes e bons chefes de familia” oriundos
das massas para por em funcionamento a maquina do exterminio.

O homem da massa, a quem Himmler organizou para os maiores
crimes de massa jamais cometidos na histéria, tinha os tracos do
filisteu e ndo da ralé, e era o burgués que, em meio as ruinas do seu
mundo, cuidava mais da prépria seguranga, estava pronto a sacri-
ficar tudo a qualquer momento — crenga, honra, dignidade. Nada
foi tao facil de destruir quanto a privacidade e a moralidade pes-
soal de homens que s6 pensavam em salvaguardar suas vidas pri-

vadas. (OT, p.388)

As massas ndo sio atraidas pelos movimentos como a elite e a
ralé. Para aderirem a eles, sua propaganda precisava parecer plau-
sivel, para isso se utilizaram afirmagdes aparentemente cientificas
cujas provas s6 poderiam ser obtidas com a efetiva¢do de suas pra-
ticas, dira Arendt. O que ocorreu foi a utilizacdo de um método
infalivel de predicdo, em que a farsa toma o lugar da realidade de
um modo que realmente se conseguisse tornar as “racas inferiores”
mais fracas e menos humanas. Sua tendéncia ao perecimento se-
gundo a lei natural da vitéria do mais forte foi efetivada a medida
que o exterminio dos “inferiores” era levado a cabo como sistema-
tica prética “oficial”.

Esse método de explicagio do mundo também anula os fra-
cassos do movimento como indicios da falta de validade de seus

principios, pois seus “objetivos praticos” —a conquista do mundo e
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o dominio de todas as racas inferiores pela raca ariana — s6 pode-
riam ser conquistados em milénios. Nenhuma derrota pode ser
significativa quando o éxito é colocado na forma de necessidade na-
tural. A infalibilidade do lider baseia-se na sua “correta interpre-
tagdo de forgas historicas e naturais”.

A propria escolha dos temas abordados na propaganda, aponta
Arendt, tem como critério o mistério, aproveita-se o grande des-
taque que ja apresentavam as questdes — quanto mais ocultos pare-
cessem ser seus fatores — para oferecer explicacdes condizentes com
sua ideologia. Ndo foi por acaso que a suposta conspiracao mundial
judaica foi a mais eficaz propaganda nazista. Os efeitos imediatos
sdo a aparéncia de plausibilidade da ideologia e a anulagio da res-
ponsabilidade pessoal por qualquer ato realizado em seu nome,
pois se afirma estar fazendo apenas o que aconteceria de qualquer
modo segundo leis naturais — “a profecia se transforma em élibi re-
trospectivo” (OT, p.399).

A eficdcia deste tipo de propaganda evidencia uma das principais
caracteristicas das massas modernas. Néo acreditam em nada vi-
sivel, nem na realidade da sua propria experiéncia; ndo acreditam
em seus olhos e ouvidos, mas apenas em sua imagina¢io, que pode
ser seduzida por qualquer coisa a0 mesmo tempo universal e con-
gruente em si. O que convence as massas nio sao os fatos, mesmo
que sejam fatos inventados, mas apenas a coeréncia com o sistema

do qual esses fatos fazem parte. (OT, p.401)

Uma vez que tenham chegado ao poder, os movimentos substi-
tuem a propaganda pelo terror. Deixa-se de expor “provas cienti-
ficas” da inferioridade de um dado grupo para se realizar insinuagdes
cabiveis a qualquer nio adepto da ideologia. Desse modo, comeca a
ser deturpada a prépria distingdo entre inocentes e culpados. E o
antissemitismo deixa de ser questdo discutivel sobre a qual se possa
ter uma opinido para interferir na propria autodefini¢io dos indivi-
duos, quando a prova de ndo ascendéncia judaica se torna uma exi-

géncia aos adeptos do movimento.



52 LUANA TURBAY

Enquanto o antissemitismo se dirigia aos anseios por unificacio
e soberania nacional, o socialismo era oferecido como resposta ao
desemprego — o Partido Nacional-Socialista dos Trabalhadores
Alemaes ofereceu uma “solucdo semantica” a todos os grandes
problemas da Alemanha. Sua estratégia era combater a causa de
todos esses problemas. Nesse sentido, ao tratar de todas as grandes
questdes politicas da época, apresentar a conquista mundial como
possibilidade pratica e colocar o sabidamente pequeno grupo dos
judeus como Unico obstaculo, os Protocolos dos Sdbios de Sido —
mesmo tendo sido forjados — lhes foram muito tteis. Serviram
também como recurso no estabelecimento de forgas ocultas, e
nunca condi¢des objetivas, como seus obstaculos, “generalizando
tudo num artificio que passa a estar definitivamente fora de qual-
quer controle por parte do individuo” (OT, p.411).

Questdes objetivas sobre as quais se possa ter uma opinido, ou
seja, as auténticas questdes politicas, nunca sdo abordadas. Em tais
condigdes, o0 mundo real ndo consegue competir com a ideologia
por ter como desvantagens nio ser logico, coerente ou organizado.
A ideologia, porém, tem como desvantagem s6 poder funcionar no
mundo ficticio que cria. Seu contetido ndo pode permanecer como
conjunto independente de doutrinas.

A organizagdo totalitdria visa construir uma sociedade cujos
membros ajam segundo as regras do mundo ficticio que criaram
por meio da propaganda. Para dar uma aparéncia de normalidade
ao movimento, separam-se os simpatizantes dos membros em or-
ganizagdes de vanguarda, de modo que a diferenca entre os fana-
ticos e os simpatizantes sirva como substituta da distingio entre
ficgdo e realidade. A militancia é dividida de modo que cada es-
caldo reflita para o imediatamente superior a imagem do mundo
ndo totalitario. Desse modo, seus membros sdo constantemente
protegidos do acesso a realidade, e apresenta-se a0 mundo exterior
uma fachada de aparente normalidade.

Novas camadas sdo sempre inseridas em sua “hierarquia flu-
tuante”, de modo que uma sempre sirva de controle da outra e ne-
nhuma estabilidade leve as instituicdes e seus lideres a ganharem a
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responsabilidade caracteristica das verdadeiras autoridades. Du-
plicam-se todas as institui¢oes atuantes — como organizagdes parti-
dérias, profissionais, militares etc. —, de modo que pareca estarem
representados no partido todos os setores da sociedade. Com a
substituicdo das verdadeiras instituicdes se decompde o statu quo
e se reproduz em forma de embuste uma aparente realidade.

Com as tropas paramilitares ndo se busca defender os novos
interesses nacionais — mesmo porque eles ndo existem —, mas delas
se servir como instrumentos da luta ideolégica. Os militares nunca
sdo enviados para sua terra natal, e sdo frequentemente removidos
e substituidos, de modo a nunca se habituar ou fixar raizes em ne-
nhuma parte do mundo comum.

a funcdo das formacdes de elite é exatamente oposta aquela das
organizacdes de vanguarda; enquanto as tltimas emprestam ao
movimento um ar de respeitabilidade e inspiram confianga, as pri-
meiras disseminam cumplicidade, fazem com que cada membro
do partido sinta que abandonou o mundo normal onde o assassi-
nato é colocado fora da lei, e que serd responsabilizado por todos
os crimes da elite. [...] Para 0o movimento, a violéncia organizada é
o mais eficaz dos muros protetores que cercam o mundo ficticio,
cuja realidade é comprovada quando um membro receia mais
abandonar o movimento que as consequéncias da sua cumplici-
dade com atos ilegais. (OT, p.422)

Segundo seu principio de lideranga, todos agem em nome do
lider. Este “proclama sua responsabilidade pessoal por todos os atos,
proezas e crimes cometidos”, ele se identifica com todos os subli-
deres de modo que o erro s6 possa ser considerado uma fraude, e
que sua corregio s6 seja possivel com a liquidagdo de quem o co-
meteu. Assim, ‘ninguém se vé numa situagcdo em que tem de se
responsabilizar por suas a¢des ou explicar os motivos que levaram a
elas”. Com o monopdlio do direito pelo lider, ele se torna a tnica
pessoa que sabe o que esta fazendo perante o mundo exterior, a
Unica pessoa que pode ser questionada pelo que esté fazendo.
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Como resultado da fic¢do conspiratéria de que se utiliza, o mo-
vimento totalitario assume o principio das sociedades secretas, se-
gundo o qual quem nio estd nele expressamente incluido esta
excluido e é inimigo, e tem na prova de nio ascendéncia judaica seu
ritual de iniciagdo. Sua estrutura organizacional, regida pelos pa-
drdes morais das organizacdes secretas, exigia lealdade incondi-
cional.

Num mundo em que tudo era possivel e nada era verdadeiro, a
convic¢do do monopodlio do conhecimento das leis que regem o
mundo pelo lider ndo derivava das verdades que ele expressava,
mas de sua capacidade de realizar suas mentiras. Se a credulidade
ndo mais era ‘“fraqueza de gente primitiva e ingénua”’, também o
cinismo ndo mais era ‘‘vicio superior dos espiritos refinados” (OT,
p.432). Foram a credulidade e o cinismo de seus simpatizantes que
tornaram as mentiras do lider aceitaveis ao mundo exterior.

Se suas “mentiras taticas” eram voliveis, suas mentiras ideol6-
gicas eram inegociaveis. Para isso, eram doutrinadas elites capazes
de “transformar imediatamente qualquer declaracdo de fato em de-
claracdo de finalidade” (OT, p.435), mas incapazes de distinguir
entre a mentira e a verdade. As elites eram escolhidas segundo o
exclusivo critério racial — o que sustentava melhor que provas cien-
tificas a doutrina da superioridade racial. A lealdade total das elites
repousava na crenca de que, pelo monopdlio da violéncia e de mé-
todos superiores de organizacio, o lider se torna onipotente —ja que
as tendéncias histéricas ja foram encontradas, basta organizar-se a
seu favor. E a ilusdo de que através da organizacio o homem pode

ser onipotente.

Um movimento de aspiracdes globais precisava solucionar a
contradi¢do de assumir o poder num unico e limitado Estado. O
movimento s6 pode sobreviver pela expansdo, por isso forja uma
“revolucdo permanente” — no caso do stalinismo — e uma radicali-
zagio permanente da sele¢do racial — no nazismo. Para ndo adquirir

estabilidade e ndo gerar um modo de vida nacional em que suas
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praticas se tornem leis as quais o lider tenha que seguir, tém no
conflito permanente com o mundo exterior a fonte de seu poder.

Com a concomitante existéncia de partido e Estado, o partido
passou a fazer o papel de “governo ostensivo” e o Estado de “go-
verno verdadeiro”, como simbolo externo e decorativo de autori-
dade estatal. O conflito de autoridade gerado pela coexisténcia
desses governos condizia com seu principio de duplicacdo de ér-
gdos, a ndo ser pela possibilidade de o relacionamento entre essas
duas esferas comegar a seguir procedimentos que gerassem alguma
estabilidade, o que era facilmente resolvido com a multiplicacdo de
orgdos. Com a constante transferéncia de poderes, nunca se sabia
que 6rgdo era responsavel pelo qué, nem qual era superior e qual
era inferior.

Essas condic¢des favoreciam a espionagem de um 6rgio pelo
outro e impediam que os préprios membros dos circulos governa-
mentais ficassem estdveis em suas posi¢oes. O isolamento era com-
ponente nio s6 do controle das massas, mas também da propria
estrutura de poder, fazendo da deslealdade pratica geral. A razdo
da falta de hierarquia é sua consequente falta de autoridade, qual-
quer autoridade consistiria em restri¢io ao dominio total.

Se esse caracteristico “amorfismo” do governo totalitario pode
ser um instrumento ideal de lideranca, por outro lado ele destréi
todo senso de responsabilidade e de competéncia. A improdutivi-
dade resultante ndo chegou, porém, a ser um problema num go-
verno que desprezava qualquer interesse limitado e local. Nao se
tratando de um governo normal, mas de um movimento que, em
defesa da “raga ariana”, via o povo alemdo como mais um a ser sub-
jugado, o Estado se torna uma “organizacio de vanguarda de buro-
cratas simpatizantes” cuja fung¢do é “propagar confianca entre as
massas de cidaddos meramente coordenados” (OT, p.463).

Sua politica estrangeira é baseada no pressuposto de que efeti-
vamente conseguirdo atingir seu objetivo final, sua relacdo com ou-
tros paises é semelhante a relagdo do movimento totalitdrio com o

governo ainda ndo totalitdrio, como se o mundo inteiro estivesse
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potencialmente sob sua jurisdi¢do.® O exército de ocupagio ¢, por
1ss0, um 6rgao executivo encarregado de fazer cumprir sua lei como
se ela tacitamente ja existisse para todos. Ao passo que dentro do
seu proprio pais agia como se fosse um exercito estrangeiro. Seu
desprezo por questdes locais e imediatas é explicado pelo tipo de
poder que detém, um poder que independe de fatores materiais,
mas se acumula com o préprio movimento, cuja for¢a provém da
organizagao.

Diferente dos sistemas unipartidarios, em que se busca o mo-
nopélio do governo por um sé partido, mantendo-se este como
centro do governo, o governo totalitario centraliza o poder na poli-
tica secreta. Mesmo ap6s o terror inibir qualquer expressdo de opo-
sicdo, a manutencdo do dominio total depende da caca a “inimigos
objetivos”. Estes ndo sdo opositores do sistema, mas “portadores
de tendéncias” que por isso representam um obstdculo ao movi-
mento. A categoria de inimigo objetivo destitui a policia secreta de
suas func¢des investigativas, ela passa a depender inteiramente da
determinagio dos “inimigos” pelo lider — grupo composto por vi-
timas que se expande pela necessidade de sempre haver opositores.

Enquanto “os criminosos sdo punidos os indesejaveis desapa-
recem da face da terra” (OT, p.483-4). A policia secreta trata de
eliminar qualquer vestigio da existéncia de suas vitimas. Como
numa sociedade secreta em que “o tnico segredo religiosamente
guardado [...] diz respeito as operacdes da policia e as condi¢des dos
campos de concentragdo” (OT, p.485-6). Embora a populagio
como um todo soubesse da existéncia dos campos de concentragio,
que pessoas desapareciam e inocentes eram presos, tais informa-
coes jamais eram compartilhadas, de modo que, sem a afirmacéo e
a compreensdo de seus semelhantes, nunca se chegava a com-
preender o que ocorria como real. 56 a policia secreta estava em
condig¢des de acreditar no que todos sabiam ser verdadeiro.

8. Ou seja, sem defesa contra seu dominio — este transformado em Lei.
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O motivo pelo qual os regimes totalitarios puderam ir tio longe na
realizagdo de um mundo invertido e ficticio é que o mundo exte-
rior totalitdrio também sé acredita no que quer e foge a realidade
ante a verdadeira loucura, tanto quanto as massas diante do mundo
normal. A repugnéncia do bom senso diante da fé no monstruoso
¢é constantemente fortalecida pelo proprio governante totalitério,
que ndo permite que nenhuma estatistica digna de fé, nenhum
fato ou algarismo passivel de controle venha a ser publicado [...].
(OT, p.487)

E justamente por fugir a qualquer bom senso que s6 se pode
conhecer parcialmente os resultados da experiéncia totalitaria.’
Embora haja inimeros relatos de sobreviventes dos campos de
concentracdo, nio é possivel a partir deles compreender os limites
da deformagio do cardter humano — nem saber quantos ao nosso
redor estariam dispostos a aceitar tais métodos de dominagio.

Os campos de concentracdo foram laboratérios “onde se de-
monstra a crenca fundamental do totalitarismo de que tudo é
possivel ’1* (OT, p.488), a principal experiéncia do governo totali-
tario. Forneceram a verificacio “teérica” da doutrinagdo ideol6gica
e garantiram a eliminacio de qualquer trago de espontaneidade da
conduta humana. Foram a verdadeira institui¢do central do poder
organizacional totalitdrio.

Tentamos compreender certos elementos da experiéncia atual ou
passada que simplesmente ultrapassam os nossos poderes de com-
preensdo. Tentamos classificar como criminoso um ato que esta
categoria jamais poderia incluir. Porque, no fundo, qual o signi-

ficado de homicidio quando nos defrontamos com a producio de

9. Tal como a burguesia e a classe média em relagdo a exclusio social, de modo
que impere a banaliza¢io da falta de direitos sociais.

10. Enquanto o niilismo de Camus, por sua vez, afirmava que o reconhecimento
do fato de que “tudo é permitido” consiste na expressio auténtica da exis-
téncia, considerado o modo absurdo como ela se da.
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caddveres em massa? Tentamos compreender psicologicamente
a conduta dos presos dos campos de concentragio e dos homens da
SS, quando o que é preciso compreender é que a psique humana
pode ser destruida mesmo sem a destruigao fisica do homem. [...]
Diante disto, qualquer julgamento do bom senso serve apenas

para justificar aqueles que acham “superficial” “deter-se em hor-
rores” [Bataille]. (OT, p.491)"

E preciso ter em mente que o que Arendt pretende ao buscar as
origens do totalitarismo é captar seu real impacto na experiéncia
humana. A autora estd ciente da problemadtica em atribuir razoes
utilitdrias ou “explicar o intrinsecamente inacreditdvel por meio da
racionalizagdo”, caso em que o tipo de mal entdo praticado acaba
por ser justificado, pois pensado como se pudesse fazer parte da
ordem normal das coisas. Dai que diferencie a utilizagio de mé-
todos violentos pelos governos totalitirios das demais submissoes
violentas de povos ao longo da histéria humana: a seu ver, nunca
anteriormente esses métodos teriam sido levados a cabo sobre a
base do principio niilista de que tudo é permitido.

Da constatacdo de que o totalitarismo se baseia numa expe-
riéncia intrinsecamente incompartilhavel, Arendt conclui ser o go-
verno totalitdrio autodestrutivo: no se pode erigir uma comunidade
politica sobre o programa de entendimento gerado pelas experién-
clas em que esse governo se baseia. Sua tnica realizacdo politica é a
eliminacdo de divergéncias politicas.

11. Tal analise de Arendt, de que o tipo de controle material do individuo nos go-
vernos totalitdrios deriva da transformagao de instituigdes politicas em emana-
doras de ordens — que sustentem o préprio poder dos lideres — a seus burocratas
subordinados, lanca alguma luz & compreensdo de certos fendmenos. Por
exemplo, a prética atual da utilizagdo da ilegalidade de alguns narcéticos como
pretexto para a violagio de agentes do Estado a direitos da populagdo em po-
sicdo subalterna no sistema produtivo, enquanto a industria farmacéutica
obtém altos lucros mesmo com duvidosos indicios de idoneidade em sua pes-
quisa, sua produg¢io e quanto aos perigos de seus efeitos, inclusive mediante
subsidio do poder ptblico; ¢ também comprovada pela criminalizagio “demo-
cratica” dos movimentos sociais em beneficio do “progresso”.
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Seu horror ndo pode ser inteiramente alcancado pela imaginagéo
justamente por situar-se fora da vida e da morte. Jamais pode ser
inteiramente narrado, justamente porque o sobrevivente retorna
ao mundo dos vivos, o que lhe torna impossivel acreditar comple-
tamente em suas experiéncias passadas. E como se o que tivesse a
contar fosse uma histéria de outro planeta, é como se ele jamais
houvesse nascido. Assim, todo paralelo cria confusio e desvia
atencdo do que é essencial. O trabalho forgado nas prisées e cold-
nias penais, o banimento, a escraviddo, todos parecem, por um
instante, oferecer possibilidade de comparagio, mas, num exame

mais cuidadoso, nio levam a parte alguma. (OT, p.493)

Os governos totalitirios conseguiram inventar um tipo de
crime pior que o homicidio; o que se destruiu nos campos de con-
centrac¢do ndo foi simplesmente a vida, mas a existéncia de homens.
A falta de justificativa para seus atos rompeu o gradual desenvolvi-
mento dos valores humanos, de modo a representar um alto poder
de destruicdo dos homens enquanto portadores de valores. Tra-
tados como se ja ndo existissem, os internos dos campos de concen-
tragdo foram levados a aceitar seu exterminio como perfeitamente
normal. Essa atmosfera de loucura e irrealidade é a “verdadeira
cortina de ferro que esconde dos olhos do mundo todas as formas
de campos de concentracdo” (OT, p.495-6).

O que é dificil entender, porém, é que esses crimes ocorriam num
mundo fantasma materializado num sistema em que, afinal, exis-
tiam todos os dados sensoriais da realidade, faltando-lhe apenas
aquela estrutura de consequéncias e responsabilidade sem a qual a

realidade nio passa de um conjunto de dados incompreensiveis.

(OT, p.496)

Foi a descrenga em qualquer critério absoluto de justica que
tornou esse estado de coisas toleravel. Ja com a perda de validade

dos direitos dos homens, o “silencioso consentimento” da transfor-



60 LUANA TURBAY

mac3o de milhares de homens em apatridas preparou a aceitacdo da
queda de milhées de homens a condigido de “cadaveres vivos” (OT,
p-498) e da criagio de campos de concentragio como parte do sis-
tema penal normal — onde a ampla maioria dos internos era com-
posta por inocentes.

A fungdo das fébricas de morte era, primeiro, destruir os di-
reitos civis de toda a popula¢io e em seguida, com a anula¢io do
valor de qualquer protesto, matar sua pessoa moral. Ao serem des-
truidos os ultimos resquicios de solidariedade humana e a possibi-
lidade de qualquer compartilhamento de experiéncias, nenhum ato
pode ser significativo.

O esquecimento a que suas vitimas sdo condenadas é também
inédito. A inimigos politicos €, historicamente, uma honra realizar
seu funeral — “num reconhecimento evidente de que somos homens
(e apenas homens)”. As vitimas do totalitarismo, a morte deixa de
significar o desfecho de uma vida realizada para simplesmente selar
o fato de que elas jamais tenham existido.

O que chama mais atencdo é a impossibilidade de escolher
entre o bem e 0 mal aos que fazem parte da farsa totalitéria, ja que
qualquer atitude — tanto a omissdo quanto a tomada de posi¢do —
resulta na morte de alguém. Conseguiu-se criar condi¢cdes em que a
consciéncia deixou de ser adequada e fazer o bem se tornou inteira-
mente impossivel.

A consciéncia do homem, que lhe diz que é melhor morrer como
vitima do que viver como burocrata do homicidio, poderia ainda
ter-se oposto a esse ataque contra a pessoa moral. O mais terrivel
triunfo do terror totalitério foi evitar que a pessoa moral pudesse
refugiar-se no individualismo, e tornar as decisdes da consciéncia
questionaveis e equivocas. Ante a alternativa de trair e assim
matar seus amigos, de mandar para a morte a esposa e filhos [...]
como deve um homem decidir? A alternativa ja ndo é entre o bem

e o mal, mas entre matar e matar. (OT, p.503)
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A cumplicidade ao governo é total; dos carrascos as vitimas, a
Unica escolha em ambos os casos era ajudar a matar amigos ou des-
conhecidos, desaparecendo a linha diviséria entre perseguidor e
perseguido, entre assassino e vitima. Aos oficiais, o ltimo vestigio
de humanidade — o sadismo com que podiam torturar os conside-
rados fisica ou intelectualmente melhores — foi substituido pela
destruicdo absolutamente fria e sistematica de corpos humanos,
quando as fdbricas de morte se tornaram “campos de treinamento”
onde “homens absolutamente normais eram treinados para tor-
narem-se perfeitos membros da SS”, quando esta se tornou a admi-
nistradora dos campos.

Seu triunfo foi conseguir destruir a capacidade do homem
de conseguir iniciar algo novo com seus proprios recursos — ‘‘algo
que nao pode ser explicado a base da reacdo aos ambientes e aos
fatos” (OT, p.506). O dominio torna-se total na medida em que
se consegue que a vitima se deixe levar para a morte sem protestos.
Consegue-se reduzir o homem a “feixes de reagdes”.

O totalitarismo ndo procura o dominio despético dos homens,
mas sim um sistema em que os homens sejam supérfluos. O po-
der total s6 pode ser conseguido e conservado num mundo de re-
flexos condicionados, de marionetes sem o mais leve trago de
espontaneidade. Exatamente porque os recursos do homem sio
tdo grandes, s6 se pode domina-lo inteiramente quando ele se

torna um exemplar da espécie animal humana. (OT, p.508)

Convém que seja abordada a explicagio de Agamben para a
origem desse fendmeno, em que, sob a luz do pensamento de Fou-
cault, o percurso do ordenamento juridico na politica europeia ga-
nhara mais énfase do que no pensamento de Arendt, para quem a
énfase recai sobre a expressiva (e escandalosa) cooperacdo das
massas para sua efetivagio. O campo de concentragio — que Arendt
considerou ser a instituicdo central do tipo de governo totalitario
por consistir na usina de producdo do desolamento que serve de
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matéria-prima para a transformagio de homens em exemplares
da espécie humana, cujo destino passa a independer do que fagam
ou digam — sera identificado por Agamben como paradigma poli-
tico-institucional nio s6 dos governos totalitarios, mas do proprio
Estado soberano moderno. Este também transforma humanos em
simples seres viventes, aos quais autoinstitui o direito exclusivo de
impessoalmente administrar. A esse paradigma institucional, o fi-
l6sofo italiano dara o nome utilizado por Foucault em sua analitica
da utilizagdo do poder institucional no ordenamento das relagdes
humanas: biopolitica. Trata-se de uma forma de exercicio do poder
em que este assume como tarefas centrais a disciplina do comporta-
mento e o controle do ordenamento daqueles que vivem em seu in-
terior.

Em ambos os casos, as institui¢des funcionam segundo a mesma
logica; a diferenca é que, no totalitarismo, a excegdo chega a ponto
de se tornar regra geral. O que fez essa logica conduzir a crimes
contra a humanidade, e ndo apenas contra aqueles cuja sobrevida
aniquila e cuja existéncia esteriliza, foi ter tornado altamente in-
viavel a organizacio espontdnea e a conquista de algum estatuto
politico por parte da grande populagdo que compunha os povos
minoritérios, dado o corrente processo de desnacionalizacdo em
massa.

O alerta de Arendt de que o simples fato de serem da espécie
humana tornou-se a maior ameaga a vida daqueles que ndo eram
reconhecidos como cidaddos de nenhum Estado, num planeta ja
completamente desbravado e loteado, aponta para algo inédito em
termos de ordenamento institucional da sociedade. O que a autora
conceberd como fenémeno sem precedentes — o controle e ordena-
mento de todos os membros da sociedade como simples seres vi-
ventes, cujo direito de viver ou dever de morrer é determinado
pelas circunstancias em que nasceu, no totalitarismo —, Agamben
ird entender ser elemento presente na propria esséncia do poder so-
berano desde o inicio da modernidade.

Agamben afirma que o advento do campo de concentragio nio
fol apenas um laboratorio destinado a manipular a natureza hu-
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mana por consistir este o inico meio que proporciona a deformagio
necessaria a transformagio do mundo na realidade da ideologia. O
que Arendt “deixa escapar”, a seu ver, € que esse Processo acon-
teceu de modo inverso: foi “‘a radical transformagédo da politica em
espaco da vida (ou seja, em um campo)” que “legitimou e tornou
necessario o dominio total” (2010, p.117). Ou seja, nio foi o totali-
tarismo que, como dira Arendt, abriu precedentes ao tipo de domi-
nacdo que ele caracterizard como biopoder, mas foi a moderna
transformagdo da politica em administracdo da vida nua que fez o
totalitarismo parecer plausivel.

O biopoder produz, de acordo com Agamben, um permanente
estado de excegdo. Por isso consiste o campo de concentragéo, no
totalitarismo, apenas na mais mortalmente bem acabada realizacdo
desse modo de dominacdo que estd na esséncia do Estado soberano.

Agamben, portanto, ird adiante na anélise da estrutura politica
ocidental moderna, cujo agravamento no mundo pés-totalitario
pode ser constatado nas atuais democracias: “A separacido entre hu-
manitdrio e politico, que estamos hoje vivendo, ¢ a fase extrema do
deslocamento entre os direitos do homem e os direitos do cidadao”
(2010, p.130). O problema identificado pelo fil6sofo italiano é o
de que os proprios homens juridicamente qualificados, reconhe-
cidos como membros de um corpo politico, sejam também con-
siderados apenas como seres viventes, posto ser a nacionalidade a
fonte da soberania do Estado.!? Esse nivelamento ja esta presente
na constatagio de Arendt de que ambos, vitima e carrasco, sdo in-
distintos em sua singularidade: nenhum traco de espontaneidade
¢ atribuido ao autémato portador de vicios étnicos, e tampouco o é
ao automato portador de virtudes étnicas.

12. O que, dada a continuidade do processo de monopélio da terra, agora por parte
de corporagdes biotecnologicas, dispensa o nacionalismo, pois todos, indistin-
tamente, sdo por elas escravizados. Seja pela via do biocombustivel para a
classe média, ou através dos transgénicos que alimentam o gado nacional e es-
trangeiro — e envenenam o planeta inteiro.
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Tal como o totalitarismo forja uma permanente guerra contra
um inimigo objetivo, oculto e constantemente redefinido, e disso
extral o apoio da sociedade para a realizacio das mesmas praticas
arbitrarias que criam a guerra, o faz o Estado de direito soberano,
que também s6 poderd realizar a selecdo das mazelas sociais que
administrard mediante uma arbitrariedade que constantemente
amplia a si propria, e, assim, o préprio escopo de agdo do poder so-
berano. A exce¢do — o que ainda ndo obedece a uma norma visivel a
todos — € o locus de suas intervengdes, é onde a soberania — a ndo
submissio a qualquer regra exterior a si — se realiza.

O movimento como incapaz de sustentar direitos:
a lei do progresso

A arbitraria supersticio ideologica constroi um sistema em que
a insensatez se torna logicamente compreensivel. Como aponta
Arendt, esse desprezo a realidade ja estava presente na légica de to-
dos os “ismos”, pois contra um “mundo demente que funciona”,
até o bom senso utilitdrio torna-se impotente, pois a coeréncia toma
o lugar da realidade, e a prova de sua coeréncia advém da defor-
magio que impde a realidade através da violéncia. A ideologia ga-
nha validez universal apenas por ser efetivada no mundo, seus
padrdes sdo reconhecidos como validos simplesmente porque po-
dem funcionar.

A dignidade humana é destruida em favor da coeréncia. Na
medida em que a propria natureza humana, a qual é intrinseca a
criatividade e a espontaneidade, precisa ser deformada para que
a ideologia possa ser posta em pratica, “‘a crenca totalitaria de que
tudo € possivel parece ter provado apenas que tudo pode ser des-
truido” e “descoberto que existem crimes que os homens nio
podem punir nem perdoar”. A tdnica coisa que parece ser discer-
nivel nesse sistema ¢ a superfluidade de todos nele inseridos: “Os
que manipulam esse sistema acreditam na prépria superfluidade
tanto quanto na de todos os outros” (OT, p.510).
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Arendt defende que o totalitarismo difere essencialmente das
demais formas de agressdo politica. Embora o sistema uniparti-
dério de que evolui néo seja inédito, o governo totalitario opera se-
gundo um sistema de valores radicalmente diferente do de qualquer
outro. O totalitarismo destruiu todas as tradi¢des sociais, politicas
e legais de onde foi vigente, transformou as classes em massas,
substituiu o sistema partidario por um movimento de massa, trans-
feriu o centro do poder do Estado para a policia e visou abertamente
ao dominio global (OT, p.512).

Se o governo totalitario apresenta uma natureza propria, entdo
sua organizacdo e os principios para a conduta em sua vigéncia
devem ter um fundamento presente no animo geral em relacio as
coisas publicas: o poder arbitrario e o medo. A afirmagio de que a
destruicdo da barreira entre a legalidade e a ilegalidade, entre o le-
gitimo e o ilegitimo ja foi muitas vezes antes realizada na historia é
considerada equivocada a explicagio do totalitarismo, posto que ele
nio opera sem a orientacdo de uma lei nem ¢é arbitrario, pois obe-
dece rigorosamente as leis da Histéria e da Natureza que sua ideo-
logia postula: o governo totalitario ““é mais obediente a essas forcas
sobre-humanas que qualquer governo jamais foi”.

Nio se trata de um governo simplesmente ilegitimo, mas que
encontrou uma forma “superior” de legitimidade, em que a dis-
tdncia entre a legalidade e a justica é eliminada, pois as leis abso-
lutas da Natureza e da Historia ndo sdo convertidas em critérios de
certo e errado; seus “‘crimes ndo foram consequéncia de simples
agressividade, crueldade, guerra e trai¢io, mas do rompimento cons-
ciente com aquele consensus iuris que, segundo Cicero, constitui
um ‘povo’” (OT, p.514).

A permanéncia relativa das leis em rela¢do a constante modifi-
cagdo das acdes humanas ocorre devido a estabilidade que as leis
positivas ganham por se reportarem a leis da Natureza e da His-
toria que se acredita serem universais e imutaveis. E por ter essas
leis como fonte de autoridade que as leis positivas, mesmo em meio
a modificagdes, permitem que se julgue as agdes humanas como
justas ou injustas.
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A 1ideologia totalitaria transforma o proprio significado do
termo “le1”, transforma-a em lei do movimento, de modo que nio
seja possivel dela extrair a constincia necessaria para estabilizar as
acoes do homem. Este ¢ o modo como o estado de excecdo, para
Agamben inerente ao Estado soberano, se apresentara no totalita-
rismo, como a mais radical expressdo da arbitrariedade em que a
soberania deve se mover para que realize seu principio basal: a ndo
submissdo a principio algum como fonte de autoridade.

Essa modificacdo do termo “lei” esta j presente na assimilacdo
da natureza pela histéria caracteristica do pensamento do século
XIX — cujas grandes expressdes estdo no pensamento de Darwin e
Marx, para os quais a Historia e a Natureza sdo regidas por um mo-
vimento unilinear e progressista.

Essa mudanga intelectual consistiu na “recusa de encarar qual-
quer coisa ‘como é’ e na tentativa de interpretar tudo como simples
estdgio de algum desenvolvimento ulterior” (OT, p.516). A poli-
tica totalitaria, ao adotar essa ideia de movimento na explica¢io dos

assuntos humanos desmascarou sua verdadeira natureza:

Se a lei da natureza é eliminar tudo o que é nocivo e indigno de
viver, a prépria natureza seria eliminada quando néo se pudessem
encontrar novas categorias nocivas e indignas de viver; se é lei da
histéria que, numa luta de classes, certas classes “fenecem”, a pro-
pria histéria humana chegaria ao fim se nao formasse novas classes
que, por sua vez, pudessem ‘“‘fenecer” nas maos dos governantes
totalitarios. Em outras palavras, a lei de matar, pela qual os movi-
mentos totalitirios tomam e exercem o poder, permaneceria como
lei do movimento mesmo que conseguisse submeter toda a huma-
nidade ao seu dominio. (OT, p.516)

A realidade politica de leis universais imutaveis — divinas ou
naturais — s6 pode se efetivar se elas forem transformadas pelos ho-
mens em leis positivas. No governo totalitario, o terror é a lei posi-

tiva que visa converter em realidade a lei do movimento. E por isso



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 67

que o terror independe de oposigio, ele é utilizado como ferramenta
para que a propagacio da for¢a da natureza se torne livre do estorvo
de qualquer a¢do humana espontinea — espontaneidade esta que
esta mais proxima de ser um milagre que ligada a naturalidade,
ponto de vista segundo o qual 0 homem néo é um superproduto de
leis césmicas, mas tem sua dignidade propria justamente por ser
capaz de erigir suas proprias leis.

As vitimas do terror sdo subjetivamente inocentes do ponto de
vista da justica, mas sdo consideradas objetivamente culpadas por
estorvarem o processo natural de elimina¢io dos inferiores. Tam-
pouco podem ser os assassinos considerados culpados, na medida
em que apenas executam uma sentenca de morte ja pronunciada
por um “tribunal superior” (OT, p.517), a eliminagio de indivi-
duos é justificada pelo bem da espécie.

O resultado da eliminagio de leis em seu sentido politico é a
destruicdo da liberdade como realidade politica, pois sido as leis po-
sitivas que erigem fronteiras e estabelecem canais de comunicagio
entre os homens, que fornecem uma estabilidade sem a qual nio
pode haver continuidade de um mundo comum onde seja possivel
transcender a existéncia individual de cada geragdo. Sem a possibi-
lidade de continuidade ndo pode haver movimento das coisas hu-
manas, pois cada ente que chega ndo tem um mundo que o acolha e
torne possivel que ele comece algo novo.

Se, em referéncia a Montesquieu (1689-1755), o principio
orientador da conduta humana na monarquia é a honra, na repu-
blica é a virtude e na tirania é o medo, no governo totalitario, afir-
mard Arendt, é a possibilidade de cada um se ajustar igualmente
bem ao papel do carrasco e da vitima. A ideologia toma o lugar do
principio de agdo.

De acordo com Arendt, uma ideologia “é a logica de uma
ideia”, trata do curso dos acontecimentos como se seguissem a
mesma lei adotada na exposicdo l6gica da ideia que adota como
central. Desse modo, a raca, por exemplo, serve de ideia cujo movi-

mento faz da histéria humana um Gnico processo coerente.
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A “ideia” de uma ideologia nio é a esséncia eterna de Platdo, vis-
lumbrada pelos olhos da mente, nem o principio regulador da
razdo, de Kant, mas passa a ser instrumento de explicacdo. Para
uma ideologia, a histéria ndo € vista a luz de uma ideia [...] mas
como algo que pode ser calculado por ela. [...] A coer¢io pura-
mente negativa da logica, a proibi¢do das contradi¢des, passou a
ser “produtiva’, de modo que se podia criar toda uma linha de
pensamento e for¢a-la sobre a mente, pelo fato de tirarem conclu-
sOes através da mera argumentagio. [...] As ideologias pressupdem
que uma ideia é suficiente para explicar tudo no desenvolvimento
da premissa, e que nenhuma experiéncia ensina coisa alguma
porque tudo estd compreendido nesse coerente processo de de-

dugio légica. (OT, p.522)

Quando se troca a incerteza da Filosofia pela certeza da ideo-
logia, se troca a capacidade de pensar pela camisa de forca da l6gica.
As ideologias sdo anteriores aos governos totalitarios e ja contém
alguns de seus elementos: a pretensdo de explicacio total, pois tém
em mente ndo o que é, mas o todo do processo do devir; a pretensio
de libertar-se de toda a experiéncia e a insisténcia em uma realidade
oculta & nossa percepcio e “mais verdadeira”’; uma argumentacgio
l6gica e coerente que, por isso mesmo, ndo pode se aplicar a reali-
dade, e que “funciona” por tomar um tnico elemento da realidade
como axioma. A légica em si ja apresenta uma face tirdnica em seu
repudio a contradicdo; enquanto processo compulsoério de deducio
a partir de uma premissa, ndo comporta a coexisténcia de pontos de
vista diferentes, opondo-se ao préprio pensamento.!?

Os novos idedlogos totalitarios distinguiam-se dos anteriores
por se interessarem mais pelo processo l6gico que pela prépria ideia
que sustenta a ideologia. Quando o que estd em jogo ndo é mais a

13. Nio é a razdo, mas sim a capacidade de julgar que Arendt considerara a facul-
dade adequada ao tratamento de questdes politicas — como serd tematizado
adiante.
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validade da ideia, mas a realizacio dos objetivos ideoldgicos, a pré-
pria substancia original da ideologia é devorada pelo processo: a
logica devora a propria ideia que a pde em pratica:

os trabalhadores perderam, sob o dominio bolchevista, até mesmo
aqueles direitos que haviam tido sob a pressio czarista, e o povo
alemao sofreu um tipo de guerra que néo tinha a mais leve ligagio
com as necessidades minimas de sobrevivéncia da nacao alema.

(OT, p.524)

A experiéncia essencial em que se fundamenta o totalitarismo é
o desolamento, condi¢do em que 0 homem torna-se completamente
impotente, incapaz de agir. Seu efeito é o desaparecimento da re-
lagdo com o mundo como criagdo humana. Além de destruir a es-
fera publica, faz o que nem as piores tiranias puderam fazer, destroi
também a esfera privada. Com a destrui¢do da esfera privada, o in-
dividuo encontra-se ndo so6 isolado, mas em completa soliddo, sua
experiéncia fundamental é a de ndo pertencimento ao mundo. Sem
contato com outros homens, é condenado a clausura na particulari-
dade exclusiva de seus dados sensoriais:

O que torna a soliddo tdo insuportével é a perda do préprio eu, que
pode realizar-se quando estd a s6s, mas cuja identidade s6 é con-
firmada pela companhia confiante e fidedigna dos meus iguais.
Nessa situacdo, o0 homem perde a confianga em si mesmo como
parceiro dos proprios pensamentos, e perde aquela confianca ele-
mentar no mundo que é necessdria para que se possa ter qualquer
experiéncia. O eu e o mundo, a capacidade de pensar e de sentir,

perdem-se ao mesmo tempo. (OT, p.529)

A Unica capacidade do espirito humano independente da expe-
riéncia e do pensamento é o raciocinio logico, cuja verdade uni-
versal que dele deriva, no entanto, nada revela. Em nosso século,

diz Arendt, a soliddo se tornou uma experiéncia didria de massas. A
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soliddo organizada pode levar a total destrui¢do da vida humana em
comum. Contra o fim da historia, a Gnica promessa pode ser o reco-
meco, a suprema capacidade humana de comecar.'

A seguir sera remontado o percurso do pensamento de Arendt
na busca pelos elementos ja presentes na tradicio ocidental que
viabilizaram esse tipo de ordenamento social, em que o desola-
mento confirma-se como mais um produto do artificio humano.

14. Arendst, sob inspira¢io do pensamento de Agostinho, propde um tipo de “sal-
vagdo” laico, sem lideranga messianica e sem Providéncia transcendente.



2
COMPREENSAO DA POLITICA

A partir da experiéncia totalitaria, se imp6s a Hannah Arendt a
necessidade de compreender como foi possivel que o principio da
dignidade humana fosse substituido pela aceitacdo, defesa e cola-
boracdo de ampla parcela da sociedade com a descartabilidade hu-
mana sob a justificativa da aceleracio de um suposto processo
historico progressivo. A seu ver, tal subverséo é relacionada a perda
de autoridade de uma tradi¢do amparada por verdades pretensa-
mente absolutas obtidas pela contemplacio, as quais, ap6s cairem
em descrédito na modernidade, foram substituidas por verdades
funcionais obtidas pela introspec¢io.

A noc¢do de dignidade humana, tal como foi transmitida pela
tradicdo filosofica, é considerada atributo essencial ao ser humano.
Como principio abstrato, ou seja, derivado de uma esséncia que
supostamente determina “o Homem” — tratado como categoria do
conhecimento —, esse principio ndo passa de um conceito trans-
cendente, que ndo pode sobreviver a queda de todas as demais
verdades transcendentes que postulam esséncias aos objetos que
contempla. Os governos totalitdrios representaram para a autora
a méaxima expressdo da ruptura com todo o sistema de valores ela-
borados por essa tradi¢do, a qual, embora sustentada por bases
pouco sélidas, enquanto teve sua autoridade resguardada permitiu
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aos homens compreender o mundo, guiar sua conduta e julgar
suas acdes. Essa ruptura que o totalitarismo empreendeu foi am-
parada pelo moderno conceito de verdade funcional, segundo o qual
qualquer hip6tese passa a ser considerada valida conquanto possa
ser aplicada com éxito a realidade. Ocorre que tal conceito nido
pode servir de guia ou critério para julgar as agdes humanas, pois
nele estdo ausentes principios que possam ser convertidos em crité-
rios de certo e errado que guiem a conduta humana. A partir disso,
nas palavras de Arendt, “tudo é possivel”’, desde que se ampare na
logicidade da verdade funcional.

Enquanto parecia razodvel aderir & convicgdo de que existe
uma esséncia humana que é compartilhada por todos os homens, e
enquanto permaneceu aceito como critério de sua prova a contem-
plagdo do ser humano, do modo como ganha sua sobrevivéncia, se
organiza e se comporta, e — tal como se supunham as causas dos
fendmenos naturais — se investigavam inclina¢cbes humanas que
compusessem sua natureza, dentre as quais se podiam determinar
aquelas que deveriam ser estimuladas, refreadas ou eliminadas, bem
como aquelas de que se podia deduzir a superioridade do Homem,
havia ainda respaldo para proteger os seres humanos nio da vio-
léncia, mas ao menos da sua banalizacio, da sua transformacdo em
procedimento sistematico, impessoal, normal e legitimo. A ruptura
com esse padrido de pensamento significou que agora o mal podia
ser institucional e racionalmente ordenado, aos olhos de todos.

A fragilidade da dignidade humana, tal como transmitida pela
tradicdo filosofica, s6 pdde ser percebida através da descartabili-
dade humana empreendida pelos governos totalitdrios, ou seja, por
uma ocorréncia no mundo. E nesse sentido que afirma Arendt ter
sido o proprio acontecimento, e nio disputas apenas teoricas, que
levaram a ruptura com a tradi¢do de pensamento ocidental. O sim-
ples fato de ter sido possivel esse tipo de governo sinaliza “a incer-
teza irremediavel quanto & posse de valores fundamentais, |...]
configura a prépria inexisténcia de referéncias transcendentes de
valor universal” (Duarte, 1993, p.132).
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Arendt buscard reestruturar a dignidade humana como feno-
meno mundano condicionado ao pertencimento a uma comuni-
dade politica que acolha aqueles no interior de seu dominio como
dignos de participar ativamente no que diz respeito ao mundo que
compartilham, considerada e respeitada a singularidade de cada
um, isto ¢, a pluralidade humana. Apenas o pertencimento a uma
comunidade politica é considerado pela autora capaz de possibilitar
o resguardo ao modo de existéncia propriamente humano a cada
um daqueles que vivem em seu dominio, pois somente a defesa
mutua da cidadania entre concidadidos pode garantir a liberdade
como realidade tangivel,! de modo que a dignidade de cada um
possa ser mutuamente reconhecida.

E por conta da insuficiéncia do ponto de vista da universali-
dade — reivindicado pela Filosofia — em conduzir a uma adequada
apreciacdo dos elementos que compdem a existéncia mundana dos
homens e em estabelecer pardmetros para a politica que, em seu es-
forco de compreensdo do mundo totalitdrio, Arendt buscara se
afastar dos conceitos filos6ficos enquanto Ideias correspondentes
a verdade da realidade. O que Arendt buscara encontrar de tais
conceitos sdo suas implicacdes politicas, por meio da investigacdo
de suas origens em experiéncias mundanas compartilhadas pelos
homens.

Uma maneira de datar o nascimento efetivo de fenémenos histé-
ricos gerais como as revolugdes — ou, a propoésito, os Estados na-
clonais, o imperialismo, o regime totalitario e outros — é, natural-
mente, descobrir a primeira vez em que aparece a palavra que, a

partir dai, passa a se vincular ao fendmeno. (SR, p.64)

Nesse sentido, seu esforco de compreensdo nio se da mediante
a simples refutacdo das verdades filoséficas, mas sim pelo trata-

1. Dai que Arendt entenda liberdade como fenémeno mundano, que s6 pode se
realizar na politica.
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mento destas enquanto expressdes que cristalizam experiéncias
passadas significativas e apresentam o modo como se estruturam as
significacdes que atribuimos a experiéncias presentes.” A propria
modifica¢io do sentido das palavras ao longo do tempo apontaria
indicios do desdobramento dos modos de existéncia humana — era
entdo, porém, o caso de se reproduzir sobrevivéncia sem produzir
existéncia propriamente humana, sem desenvolvimento de cultura
que aceitasse colaboracdo dos individuos, e certamente haveria algo

2. No ensaio “Filosofia e Sociologia” (COMP, p.58-72), a autora expde o modo
heterodoxo como entende o vinculo dos conceitos filosoficos pretensamente
absolutos com a realidade especifica em que surgem. Afirma Arendt que, se-
gundo o ponto de vista das modernas ciéncias sociais, em que os conceitos sao
apreciados em funcéo da luta de classes ao longo da Historia, a pretensao filo-
sofica a verdades absolutas que expliquem o mundo revela uma recusa da pré-
pria realidade em que o filésofo se situa. O cientista social recusa tais verdades
em virtude de sua falta de vinculo com a realidade atual em sua estrutura
sécio-econdmica, a qual, por sua vez, € o elemento que efetivamente determina
a realidade, através do qual seria possivel revelar o funcionamento do mundo
em cada época. O resultado dessa episteme, ao ver da autora, é a negagdo do
pensamento enquanto instancia reveladora da realidade. Trata-se de um trago
caracteristico de um tempo em que o pensamento perdeu seu lugar no mundo
e em que a vida humana passou de fato a ser cada vez mais determinada por
tais fatores que a Sociologia trata como esséncia da verdade histérica — cujo
resultado, ao ver da pensadora, é a negagdo do proprio pensamento como ins-
tancia reveladora da realidade, o que é caracteristica de um tempo em que o
pensamento perdeu seu lugar no mundo e em que a vida humana passou, de
fato, a ser determinada por tais fatores que a sociologia trata como esséncia da
verdade histérica. Para Arendt, que também se opde a validade de tais ver-
dades como absolutas, “essa pretenséo de validade absoluta ndo pode ser refu-
tada simplesmente indicando que todo pensamento estd vinculado a situagéo.
Ela s6 pode ser seriamente contestada rastreando-se as filosofias especificas
até suas origens nas situa¢des particulares. A vinculagio a situagdo ndo é s6
conditio sine qua non, mas também conditio per quam”, ou seja, ndo s6 deter-
mina como também motiva o pensamento, pois expde o fil6sofo a novas expe-
riéncias que ele tentara conceitualizar. “A génese no mundo real néo pode ser
convertida em génese do significado”, pois o pensamento se trata de ‘“‘um tipo
especifico de transformagio, que guarda, ele proprio, um vinculo existencial”
(COMP, p.60). Independentemente de sua validade como verdade absoluta, a
relevancia das expressdes absolutas do pensamento consiste no fato de guar-
darem as experiéncias humanas ao longo do tempo, esta é sua importancia.
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no modo como se estruturou conceitualmente a politica que reve-
lasse condi¢des que tornaram tal evento possivel.

Em seu esforco de compreensdo do fendmeno totalitério,
Arendt ird se deparar com uma dupla perplexidade: por um lado,
trata-se de um fendmeno totalmente inédito que “rompe o fio da
tradicdo”, isto é, as acdes levadas a cabo em seu interior nio apre-
sentam precedentes mediante os quais se possa entendé-las e julgé-
-las; por outrolado, uma compreenséo preliminar que simplesmente
descreva o tipo de mal nele praticado tenderia a coloca-lo ao lado
dos outros tipos de males que a existéncia humana nio pode evitar
em absoluto, isto ¢, resultaria em sua incorporacdo a normalidade
— 0 que seria inadmissivel, por se tratar de um tipo de mal total-
mente incompativel com a condi¢do humana da pluralidade; além
do que, trata-lo como mais uma forma de governo a ser colocada ao
lado das que ja se conhece, resultaria em permanecer obliterado o
real impacto desse fendmeno na vida humana.

O ineditismo do totalitarismo consiste na inven¢do de um
modo de produzir artificialmente seres humanos completamente
apartados da realidade mundana através de uma estrutura politica
amorfa e intrinsecamente instavel em que cada um poderia vir a ser
considerado inimigo objetivo do Estado caso ndo se prontificasse
a ser carrasco. Tal estrutura impossibilitava que quem estivesse
dentro dela compartilhasse tanto experiéncias mundanas como de
ordem interior (pensamentos, julgamentos etc.), por estarem todos
completamente isolados uns dos outros, pela auséncia de vinculos
politicos estdveis que os ligassem e os separassem. Ao dividir o gé-
nero humano em ragas (nazismo) e em classes (stalinismo)?® objeti-
vamente definidas e dignas ou nio de existir segundo critérios
ocultos supostamente acessivels apenas ao lider, o totalitarismo
nega a propria ideia de humanidade como comunidade global de
seres humanos, de modo a impedir aqueles que vivem em seu inte-
rior que criem qualquer vinculo de solidariedade humana.

3. Hoje representadas pela capacidade de consumo.
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O totalitarismo rompe com todo o sistema de valores ocidental
quando transforma em norma, em procedimento impessoalmente
executado, o mais grave tipo de crime até entdo conhecido: o assas-
sinato. E criado um novo tipo de crime ao qual nio ha critérios para
julgar: a aniquilacdo de todos aqueles que pertencam as categorias
de homens consideradas empecilhos ao que se postula como di-
recdo do processo progressivo da humanidade, independentemente
de sua postura individual perante o governo. Tal crime torna-se
norma e assume a forma de “assassinato administrativo”, efetivado
de modo massivo e impessoal por funcionirios que, pela logi-
cidade de suas acdes em funcio do designio que a natureza imputa
a histéria da humanidade como aniquilagido necessaria do mais
fraco e sobrevivéncia do mais forte, nio conseguem compreender
o significado de suas acoes segundo qualquer critério de certo e
errado, ou seja, aqueles que movem as engrenagens das fabricas
de morte humana nio compreendem a natureza criminosa de seus
préprios atos.

A liberdade suprimida no totalitarismo néo é apenas a de agir
— 0 que ja muito se fez através de outras formas de governo —, mas
de escolher entre o bem e o0 mal, pois o individuo no interior das
“cortinas de ferro” ndo é apenas impotente no ambito politico, é
tolhido também na privatividade de sua vida interior.

O que se apresenta aqui é mais que a perda da capacidade da agdo
politica, [...] e mais que a crescente falta de significado e perda de
senso comum, |[...] é a perda da prépria busca de significado e da
propria necessidade de compreensdo. (COMPR ., p.339-40)*

Como sentir-se em casa num mundo como este? Num mundo
que funciona segundo o principio de que tudo é possivel, com-

4. O que Arendt chama de “senso comum” néo é o conjunto de opinides vulgares
e irrefletidas, mas um sentido comunitario cuja fungéo é guiar os homens no
mundo especifico onde vivem junto a outros homens, conceito definido por
Kant na terceira Critica.
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preender as condi¢des em que tal estado de coisas tornou-se pos-
sivel é a inica maneira de reconstruir alguma harmonizagio com o
mundo, de nele novamente sentir-se em casa. Arendt entende a ati-
vidade de compreender como componente existencial de toda vida
humana, pois, ao chegar a um mundo que o precede, todo homem é
um estrangeiro, portanto, a compreensio nao deve ser reservada
a circulos de especialistas em verdades absolutas. O resultado da
compreensdo ¢ o significado, trata-se de uma atividade “intermi-
navel por meio da qual, em constante mudanga e variacio, che-
gamos a um acordo e a uma conciliagdo com a realidade, isto ¢,
tentamos sentir o mundo como nossa casa” (COMP, p.330).

Ocorre que esse mundo especifico criado pelo totalitarismo
apresentava uma resisténcia estrutural a possibilidade de nele se
efetivar um modo de vida compativel com a condi¢do humana da
pluralidade, de modo que seu esforco de compreensio é permeado
pela perplexidade de ndo poder conciliar-se com ele, de nele deixar
de ser um estrangeiro €, a0 mesmo tempo, o extremo isolamento
— a experiéncia fundamental do totalitarismo — ndo permitia que
qualquer outra experiéncia fosse compartilhada de modo a se tornar
significativa.

Embora tenha consistido numa verdadeira ruptura com o
mundo que o precedeu, foi nesse mundo que o totalitarismo péde
passar a existir, entdo é preciso considerar que foram elementos
desse mundo que se cristalizaram nesse evento. O caminho ade-
quado a compreensio é a autocompreensio, a busca por elementos
ja existentes na cultura ocidental que dotaram a ideologia nazista
de suficiente plausibilidade para que houvesse adeptos dispostos
a concretizarem-na — e seus apoladores, grande parte da popu-
lagdo, encontravam-se ndo s6 entre as massas como também nos
circulos letrados, nfo sendo raros os sistemas conceituais que cor-
roborassem com a ideologia e a dotassem de um ar ainda mais

“clentifico”.

* 3k %k
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A reconciliagio que Arendt buscava com o mundo nio era
aquela que reconduz o sujeito a realidade do statu quo e o torna
parte dele, o que a compreensio permitiria seria a aceitagdo do que
irrevogavelmente acontecera: ao lancar luz sobre o fato de que nio
existem limites para a distor¢do da natureza humana, a com-
preensdo “torna suportavel o convivio com outras pessoas [...] e
possibilita a elas que suportem a n6s” (COMPR, p.345).

Como quem pretende dar continuidade ao oficio critico de
Kant — s6 que com foco nos limites dos juizos referentes ao nomos
e ndo nas antinomias dos juizos referentes a physis —, Arendt em-
preende um esforco de compreensdo da politica pretensamente
desarraigado das tradicionais categorias do pensamento, do que re-
sultard uma valorosa anélise de seus parametros. Implicita a sua
abordagem do modo inadequado como o pensamento ocidental
trata o convivio humano — a politica — encontra-se uma profunda
analise da prépria episteme ocidental empreendida mediante a
busca das experiéncias subjacentes aos critérios de validade e as no-
coes de verdade construidos na histéria do pensamento, a qual se
buscara delinear adiante.

III

A Filosofia Politica “tradicional” e a superioridade
hierarquica da vita contemplativa

Arendt considera a Filosofia representativa da cultura ocidental
por portar categorias as quais podem aderir experiéncias, palavras e
feitos humanos, de modo a permanecerem na meméria ao longo do
tempo e tornarem-se significativas. E por meio de conceitos filo-
soficos que as experiéncias humanas constituem a tradi¢io sobre
a qual se sustentou por longo tempo a estabilidade do mundo
humano. Embora a religido e a arte também sejam aspectos consti-
tutivos da cultura, o que ndo é conceitualizado, o que néo se ex-
pressa na tradicdo filosofica, é consequentemente “privado dessa
influéncia formativa e direta que somente a tradi¢cdo — nem a forca
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irretorquivel da beleza nem a forga irrefreavel da piedade — pode
carregar e transmitir séculos afora” (PP, p.90).

Segundo a “Filosofia Politica tradicional”, ou seja, no modo
como as experiéncias politicas foram conceitualizadas pela Filo-
sofia, ha identidade entre politica e governo. Tal identidade reflete
uma concepgao filoséfica de politica marcada pela ideia de corrup-
tibilidade da natureza humana e pela tentativa de proteger a esfera
dos neg6cios humanos da fragilidade inerente a politica como exer-
cicio da cidadania. O que, por sua vez, reflete a recusa do filésofo
quanto a possibilidade do homem de se imortalizar mediante feitos
grandiosos que permanecerdo na memoria de sua comunidade po-
litica séculos afora. Para o filésofo, esse tipo de imortalidade nio é
possivel neste mundo, onde tudo perece, s6 sendo possivel pelo
convivio com aquilo que é imortal em si, a physis, cujo acesso é dado
pela contemplagio inativa.

A experiéncia fundamental que determinou essa abordagem
filos6fica do mundo humano, a qual veio a constituir a base de todo
o pensamento ocidental sobre a politica, foi a morte de Socrates.
Causada pelo seu desejo de tornar a Filosofia ttil para a politica,
sua morte veio a influenciar fortemente a filosofia platonica no que
diz respeito a defesa da verdade em oposicio a fragilidade e corrup-
tibilidade das opinides humanas (doxai). Por ndo ter conseguido
convencer seus juizes de sua inocéncia, Socrates teria feito Platdo
duvidar da validade da persuasio e desejar estabelecer parametros
absolutos no julgamento dos feitos humanos. Platdo foi, por isso,
“o primeiro a utilizar as ideias com finalidades politicas” (PP,
p.48).

Contraria a oposic¢do platdnica entre verdade (universal e imu-
tavel, tal como ele a concebe) e opinido, Arendt afirma que essa foi
uma conclusio profundamente antissocratica de Platdo, uma vez
que o proprio Sécrates ndo via uma oposi¢do entre os resultados da
dialética e os da persuasdo. O resultado da dialética socratica era a
compreensio do mundo tal como ele se revelava a cada um, ou seja,

seu método assume o fato de que o mundo se revela de modos dis-
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tintos a cada homem e que, portanto, cada homem tem sua doxa.
Seu esforco, diz Arendt, ndo foi para encontrar verdades validas
universalmente, mas para encontrar a verdade que reside em cada
doxa, de modo que ndo se tratam tais verdades como ilusdes subje-
tivas, mas como verdades cuja objetividade reside no fato de o
mesmo mundo se apresentar a homens diferentemente posicio-

nados nele:

Sécrates queria tornar a cidade mais verdadeira ajudando cada ci-
dad@o a parir das suas proprias verdades. Seu método era o diali-
gesthai, trazer ao debate, mas essa dialética gera a verdade néo pela
destruicdo da doxa ou opinido, mas, ao contrario, pela revelacio da
doxa em sua propria veracidade. O papel do filosofo, entdo, ndo é
o de governar a cidade, mas [...] tornar os cidaddos mais autén-
ticos, em vez de dizer verdades filosoficas. [...] Para Sécrates, a
maiéutica era uma atividade politica, um dar-e-receber sobre uma
base de estrita igualdade cujos frutos ndo podiam ser medidos por

esta ou aquela verdade geral. (PP, p.57)

Segundo Arendt, o malogro de Socrates se deveu ao fato de,
numa Atenas politicamente decadente, ele ter se utilizado da dialé-
tica e ndo da persuasio para convencer seus juizes. Pois a dialética é
um tipo de discurso adequado ao debate de ideias entre duas pes-
soas em torno de uma questdo sobre a qual se pretende chegar a
uma resposta razoavel, é um discurso adequado a Filosofia, mas
inadequado perante um juri. Do debate que se estabelece num juri
nio se busca extrair alguma verdade, e sim concluir que ele era ino-
cente. Para isso seria preciso, por meio da persuasio, convencer
seus juizes — que néo era um, mas muitos — de que suas agdes nio
eram inconvenientes aquela comunidade especifica na qual ocor-
reram. A partir da acusagio a Socrates concluiu Platio que apenas
uma solidariedade propria poderia trazer alguma seguranca aos fi-

l6sofos. Dird a autora:
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Téo logo o filésofo submetia sua verdade, reflexo do eterno, a
polis, ela imediatamente se tornava uma opinido entre outras,
perdia a sua qualidade distintiva, pois ndo existe marca visivel que
distinga a verdade da opinido. E como se o eterno se tornasse tem-
poral no momento mesmo que fosse trazido ao ambito dos ho-
mens. (PP, p.53)

Platio responde a entdo recorrente hostilidade da polis em re-
lagdo ao modo de vida filosofico e devolve a alegacdo de que o sabio
(sophot) seria politicamente um inttil — considerava-se ser o homem
judicioso (phronimos), cuja aptiddo é voltada a percepcdo dos as-
suntos humanos, o apto a governar — com a alegacdo de que, en-
quanto espectador privilegiado da ideia de Bem, a ideia agora mais
elevada do mundo das ideias, seria o fil6sofo o mais apto entre os
homens para governar.

Foi somente iluminando a esfera das ideias com a ideia de Bem
que Platdo pode lancar mao das ideias com propositos politicos e,
nas Leis, erigir sua ideocracia, onde as ideias eternas foram tradu-
zidas em leis humanas. [...] E foi nessas circunstancias que Platdo
concebeu sua tirania da verdade, na qual ndo ¢ aquilo que é tem-
poralmente bom, ou de que os homens podem ser persuadidos,
que deve governar a cidade, mas a verdade eterna, aquela de que
os homens néo podem ser persuadidos. (PP, p.52-3)

O inicio da tradicdo filoséfica de pensamento politico é mar-
cado pela conceitualizagio dessa experiéncia por Platdo no mito da
caverna, em que a esfera dos assuntos humanos é descrito como
trevas que aqueles que aspiram ao céu limpido das ideias eternas
deverdo abandonar, rumo a verdade imutavel. Pois os assuntos per-
tinentes a convivéncia dos homens num mundo comum — temporal
e perecivel — s6 poderiam ser tratados como ilusdo. Segundo a inter-
pretagio arendtiana do mito da caverna, é nele que Platdo reelabora
o conceito de verdade, de modo a tornar as ideias suprassensiveis
aplicaveis no tratamento da politica.
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Sob a influéncia da interpretagio heideggeriana® da alegoria da
caverna, Arendt entende encontrar-se nela a primeira grande ex-
pressio de relegacio do mundo humano a trevas e da consideragdo
da atividade da contemplacio filoso6fica das ideias como verdadeira
finalidade da existéncia humana, através da qual o homem seria
capaz de vislumbrar a verdade como meio para o preparo para a
“boa morte” — tal como Platdo estabelece no Fedro. Diz Arendt,
opondo-se a superioridade hierdrquica da vita contemplativa, cujo
parametro € o ponto de vista metafisico, que “Tudo acontece como
se, desde Platdo, os homens nido pudessem levar a sério o fato
de terem nascido, mas unicamente o de que vao morrer” (Journal de
pensée, p.359, apud Adler, 2007).

Dados os sentidos ascendente e descendente em que se mo-
vimenta o filésofo — primeiro da caverna ao mundo das ideias e
depois o seu retorno —, Heidegger entende que esse primeiro mo-
vimento mostra o processo de desvelamento da esséncia das coisas.
Aqui o sentido de verdade (alétheia) é o da vitoria da luz sobre as
trevas, sem que, no entanto, se determine uma verdade definitiva.
A partir de entdo, uma vez vislumbrada tal verdade, quando o fi-
l6sofo retorna a caverna, o conceito de verdade que Platdo passa a
utilizar designa corregio (ortétes), refere-se a experiéncia de olhar
na dire¢do do Bem, tratando-se o Bem aqui de um referencial si-
tuado além do sensivel.®

Sdo dois os conceitos de verdade: o primeiro é o processo de
desocultagio, e o segundo repousa sua validade pretensamente in-

5. Conferir o ensaio “Que é autoridade?” (EPF, p.127-87).

6. O oposto da verdade em sua acepgio filosofico-racional é o erro; verdade aqui
se equipara a acerto — a ideia de verossimilhanca, a qual ndo consiste sendo em
um movimento adequado do espirito. O oposto da realidade, da verdade fac-
tual, é a mentira — a inadequagdo entre o que se diz e o fato. A base da critica
filosofica de Hannah Arendt a propria Filosofia seria a dendncia do erro que é
atribuir identidade entre tipos de verdade: realidade e verossimilhanga. Tal
erro categorial traz como consequéncia a identidade entre ser e pensamento,
entre o que é e o que se pode conceitualizar — identidade que, como veremos
adiante, serd levada ao limite pelo totalitarismo na transformagio da sua ideo-
logia em realidade.
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contestavel numa autoridade derivada de sua referéncia ao plano
suprassensivel, em que as idelas sio protegidas de toda imperma-
néncia e ganham validade universal. Assim, pode a verdade, cujo
acesso privilegiado ¢ do filésofo, ganhar status de modelo.

Arendt aprofunda a interpretagdo de Heidegger do mito da
caverna ao levar em considerag¢do o contexto politico da ocasido
(EPF, p.152, nota 16); aponta que é precisamente no momento
que é hostilizado pelos habitantes da caverna, ao retornar, ja tendo
vislumbrado as ideias, que o filésofo passa a pretender ser também
governante, sobre a autoridade dos principios transcendentes — ou
seja, situados além do dominio da politica. E a partir de entdo que
as ideias imutdveis passam a oferecer parametros inclusive para a

organizagdo da convivéncia humana num mundo comum.

A definicdo de verdade é dotada de um carater instrumental [...].
O pensamento ¢é encarregado de fornecer os pardmetros para o
juizo e para a acdo. Nesta medida ele é considerado numa perspec-
tiva instrumental — ele deve servir a fins pratico-politicos. Por sua
vez, a politica também € vista instrumentalmente. O personagem
do mito recorre aos pardmetros ideais como um meio para fundar
sua autoridade e poder impor seu governo sobre os demais. A
ideia de governo aparece, neste momento, com a separagdo entre
os que governam porque sabem e todos os demais, que executam.
Constitui-se, assim, a ideia de autoridade que conhecemos no

Ocidente. (Moraes, 2003, p.39)

A tarefa da Filosofia que nascia com o pensamento de Platdo era
a de fundamentar, explicitar os pressupostos de todas as coisas, in-
clusive das atividades humanas e da prépria Filosofia: “ao pretender
chegar ao todo [...] os fil6sofos tiveram que abandonar a realidade, o
mundo, em busca de seus principios constitutivos” (Aguiar, 2001,
p.15), o que torna a tradigdo filoséfica profundamente atrelada a
metafisica:
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Filosofar, na perspectiva da fundamentacdo, na sua especifici-
dade, é a atividade apropriada a justificacdo, a validade, segundo a
qual o principio fundamentador é entendido como medida (me-
tron) universal e tltima, a partir da qual sdo julgados o pensa-
mento e a agdo humana. [...] A defini¢io do fundamento implica,
deste modo, a apresenta¢do de um caminho que os homens de-
verdo percorrer nas suas agdes e conhecimentos particulares. Os
critérios de validagdo para o pensar e agir humanos ndo provém de
acordos deliberadamente firmados pelos homens, mas estio rela-
cionados a principios universais, cuja tematizacio cabe a Filo-

sofia. (idem, p.14)

Foi a pretensdo de fundamentacdo da Filosofia, a busca por
uma instancia superior que justifique as acbes humanas,’ que levou
a ideia de politica como dominacdo. Ao opor a opinido ao saber, e
defender a verdade como padrio ndo s6 da forma dos seres, mas
também do comportamento humano, a Filosofia “tradicional” des-
considera o carater politico da opinido como forma de convivéncia
num mundo comum. I[sso revela o cardter coercitivo de uma ideia
que tenha pretensdes de validade universal. A politizagio das ideias
faz da contemplacdo instrumento — acessivel apenas ao filésofo —
para a fabricacio da polis.

Talvez fosse por suspeitarem do carater coercitivo da verdade
absoluta dos filésofos que os gregos jamais tenham admitido um
valor superior como guia de suas acdes. Como aponta Aguiar
(2001, p.39), eles “sabiam que o ideal da plena legitimidade impli-
caria no fim da esfera publica, da dignidade dos homens, pois se
poe acima deles”, uma vez que, do ponto de vista do conhecimento
enquanto esfera da verdade, todos os homens tornam-se indis-
tintos. Ao defender uma ampliagio da dignidade da politica por

meio de sua desvinculagio a verdades superiores estabelecidas pelo

7. A dominagio sempre prescindiu de fundamentagdes racionais — seria esta uma
prova fenomenolégica de sua falta de legitimidade politica?
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pensamento filoséfico-especulativo, Arendt questiona a propria
Filosofia como instancia de fundamentacio.

O que Arendt pde em evidéncia é que a aceitagdo do conheci-
mento ou qualquer outra capacidade nio politica no lugar da opi-
nido, leva inevitavelmente a clivagem entre os que obedecem e os

que mandam. (Aguiar, 2001, p.45)

A politica como modo de convivéncia que permite aos homens
construirem seu préprio mundo mediante a¢des e discursos, consi-
derada a mais alta forma de vida humana pelos homens gregos — a
qual os distinguia dos béarbaros, que assumiam a violéncia como
modo de resolver disputas politicas —, é prodigiosamente desfi-
gurada pelo pensamento platénico, o qual assume o governo de
poucos sobre muitos — dos filésofos sobre os demais — como modo
legitimo de lidar com a politica. Afirma Arendt que tal governo se
destina a garantir a tranquilidade do fil6sofo em sua busca por ver-
dades extramundanas e a liberar os homens da a¢io politica como
se esta fosse um mal necessario.

Ao ver de Arendst, o fil6sofo equipara a politica a uma necessi-
dade tal como aquelas voltadas para a sobrevivéncia, o que se re-
flete no préprio pensamento filoséfico e o deforma: a preocupacio
do filésofo com a politica dota o pensamento de uma vocacao tira-
nica. A superioridade do pensamento racional e a pretensio da Fi-
losofia em se elevar acima de interesses humanos foi o argumento
do qual se muniu a “tradi¢do” para se autoinstituir como instancia
apropriada para a legitimacdo da acdo politica. O resultado foi a
restricdo do governo a especialistas e o nivelamento das principais
atividades humanas voltadas para o mundo — trabalho (labor), fa-
bricagdo/obra (work) e agdo politica (action) — como homogéneas,
pertencentes ao reino da necessidade.

A proépria transformagio da Filosofia em metafisica consistiria
numa contestacdo ao modo politico de legitimacio (idem, p.29).
Isso teve efeitos diretos sobre a dignidade dos homens, cujas pala-
vras e agdes passam a ser consideradas insuficientes para o trata-
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mento dos neg6cios humanos, das questdes pertinentes ao seu
préprio viver em conjunto; e também sobre a liberdade, cujo con-
teddo propriamente politico é diluido, pois passa a s6 poder ser rea-
lizada como liberdade de pensamento. Arendt pretende mostrar
como a tradicdo ocidental denegou a politica enquanto espago de
cidadania e a transformou em esfera da dominacdo fundamentada
em elementos externos a prépria politica.

O que Arendt néo aceita é praticar a Filosofia como fundamen-
tacdo, esfera de justificagio e legitimacdo das atividades e modos
de vida dos seres humanos, como fez a tradicio [...]. Conceber
a Filosofia como fundamentacao significa, em Arendt, submeter a
vida e as atividades a um critério externo, absoluto, inacessivel aos

homens comuns. (Ibidem, p.13)

Essa interpretagio da Filosofia Politica tradicional traz consigo
uma revisio do préprio conceito de civilizagdo, em que nio é a po-
lidez de uma cultura ou a elevada objetividade das crengas difun-
didas num povo que o elevam ao patamar de civilizado, mas a
simples capacidade de conviver por meio da politica e nido do go-
verno. Trata-se daquele — jd mencionado — orgulho préprio do
homem ocidental que vive num mundo construido por ele préprio,
o que, diga-se de passagem, exige uma profunda confianca nos
seres humanos, na crenca de que sdo capazes de guiar a si pro-
prios.®

Além da transformacio da politica em governo, aponta Arendt
ser problemadtica a contemplagio metafisica como fonte de ver-

8. Ao final da famosa entrevista concedida a Giinter Gauss, diz Arendt: “A aven-
tura no ambito publico me parece clara. Alguém se expde a luz do publico,
como pessoa. [...] comegamos alguma coisa. Entretecemos nosso fio numa
rede de relagdes. O que vai sair disso, a gente nunca sabe. [...] é isso que signi-
fica aventura. E agora eu diria que essa aventura s6 é possivel quando héd con-
fianga nas pessoas. Uma confianga —dificil de formular, mas que é fundamental
—no que ha de humano nas pessoas. De outro modo néo se poderia empreender
tal aventura” (COMP, p.53).
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dades. Para derivar de uma premissa evidente, toda a argumen-
tacdo, para enquadrar o singular a um universal, é necesséria a
recorréncia a um principio teoldgico: uma concepgdo monoteista da
criagdo do mundo e dos homens segundo a qual tudo pode ser re-
duzido a um tunico principio a partir do qual tudo foi criado. O
conceito de substancia como principio primeiro é a base do objeti-
vismo ontolégico caracteristico da metafisica através do qual se re-
duzem todos os fendmenos e experiéncias a esséncias determinadas.
O resultado ¢ a dissolugio do fundado no fundamento, ou seja, a
autonomia da substincia implica a heteronomia do atributo: a sis-
tematicidade dos conceitos metafisicos, quando direcionada ao
controle do mundo, de onde se abstraem tais conceitos, acaba por
viold-lo para transformd-lo num sistema que de fato ele nio é.

Segundo a interpretacdo arendtiana da filosofia platonica, esta
tem como fonte de seu sistema metafisico a experiéncia politica que
a ele subjaz; nesse sentido, a concepg¢ido platdnica organicista de
mundo — em que a esséncia da alma humana corresponde organica-
mente 2 esséncia da physis — deriva de sua tentativa de estabelecer
uma ordem totalizante a propria politica: “A metafora platénica do
conflito entre corpo e alma, originalmente concebida para ex-
pressar o conflito entre Filosofia e politica [...] obscureceu o seu
fundamento na experiéncia” (PP, p.72), qual seja, a experiéncia do
filésofo perante a hostilidade da pélis.

Uma das decorréncias dessa episteme é o postulado de que os
homens s6 podem compartilhar ideias oriundas da razdo, no que a
prépria linguagem também sofre redugio metafisica. Quando toda
palavra ¢é considerada em sua vinculagdo com um sistema légico,
desconsidera-se seu cardter revelador das experiéncias humanas
(Aguiar, 2001, p.36, nota 15), na medida em que a totalidade dos
fenémenos deve convergir numa unidade, num absoluto que nio
pode ser sendo uma instancia transcendente — “o deus dos filo-
sofos”. O que esclarece a incapacidade de uma Filosofia que se pre-
tende instancia de fundamentacdo em lidar com a politica, ambito
em que o discurso tem como resultado a revelagio de quem o pro-
fere, e os fendmenos enquanto tais ndo podem ser pensados sendo



88 LUANA TURBAY

em termos de uma significa¢do derivada do compartilhamento da
propria experiéncia, posto ndo haver defini¢do suficiente que ex-
plique suas causas ou finalidades, ja que causas e finalidades meca-
nicas que explicam o funcionamento da physis ndo podem desvelar
o significado propriamente humano de eventos que se passam
entre homens, seres dotados de inteng¢bes cuja interferéncia no
mundo n3o incide sobre um 4mbito em que as coisas ocorrem se-
gundo uma causalidade mecinica, mas cujo reflexo aparece na
forma de novas agdes humanas, as quais em absoluto ndo podem
ser previstas.

Em Arendt a prética politica ndo é sustentada por, nem é simples
atualizacdo de principios invisiveis da contemplagdo. Para ela o
limite da teoria € ser teoria, ndo pode pretender tomar o campo da
decisdo. O pensamento (filoséfico) sempre se produz no isola-
mento, possul exigéncia intrinseca de coeréncia, unidade e siste-
maticidade; jd a politica é o campo das muitas vozes; a decisio
politica é publica, da-se em conjunto, com os outros. Em Arendt,
dois movimentos se entrecruzam: um que destaca a diferenca
entre pensar e agir, afirmando que o pensar ndo pode pretender
determinar a pratica, e outro que afirma a necessidade de uma
abertura ndo predicativa do pensar relativamente a acdo, longe da
[...] relagio moderna entre teoria e prética. (Aguiar, 2001, p.50,
nota 54)

E nesse segundo movimento de pensamento — na afirmacio de
que ndo pode a teoria oriunda da contemplacio ser a instancia pre-
dicativa da agdo — que se inscreve o fim da tradi¢o, a qual ndo de-
correra do questionamento da validade dos valores tradicionais,
mas da constatacdo do carater arbitrdrio da hierarquia de seus va-
lores, que gerou um colapso de sua autoridade (PP, p.120) e re-
sultou na auséncia de qualquer valor que distinga entre certo e
errado.

Segundo a perspectiva de Arendt, ndo s6 o pensamento tedrico
permitiria a0 homem um contato com o mundo que transcenda o
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naturalismo do cotidiano, mas também experiéncias que se passam
no mundo compartilhado por homens. Essa face de seu pensa-
mento deixa claras as influéncias da analise do conhecimento em-
preendida por Jaspers.® Para o fil6sofo da Existenz, a delimita¢do
do conhecimento cientifico oferece um tipo de acesso a realidade
limitado aos seus proprios métodos, de modo que teorias cienti-
ficas ndo sdo reflexos completamente fidedignos da realidade, mas
expressdes cientificas que se convertem em supersti¢des quando
consideradas Unico acesso a realidade; ao passo que também sis-
temas filosoficos sdo “estruturas mitologizadoras, as quais o homem
recorre em busca de protecdo contra as verdadeiras questdes de sua
existéncia” (COMPR, p.211).

Arendt também recusa a ideia de que s constitui a realidade o
que dela se da a conhecer nos termos da objetividade racional (uni-
versalista e impessoal). O que ndo s6 em Arendt e Jaspers — mas em
todos que levaram a sério a questdo da dilui¢do do sujeito na relagdo
entre o homem e o mundo, entre uma subjetividade real e um
mundo que se absolutamente ordenado pela razdo torna-se totali-
zante!’ — encontra-se expresso como uma dignifica¢io do que ex-
cede as categorias racionais, do que ndo se d4 ao conhecimento, mas
a existéncia humana, aos modos como sua finitude e irremediavel
inadequagio — e ndo sua correspondéncia com o todo — se fazem
presentes.

Portanto, néo se trata de irracionalismo, mas de uma proposta
de que os homens podem compartilhar mais que categorias de co-

9. Husserl, Jaspers e Heidegger estdo juntos num movimento que busca realizar
uma ‘“‘reanimacio da Filosofia”, a qual deu como frutos a filosofia fenomeno-
l6gica e a filosofia da Existenz. Foi em meio ao despontar de tais correntes filo-
soficas que Arendt se formou, ouvindo de perto seus idealizadores. A autora
viveu um relacionamento com Heidegger, que posteriormente veio a ser no-
meado reitor da Universidade de Friburgo, nomeado pelo Partido Nazista. E
Jaspers, além de ter sido seu orientador na tese sobre a experiéncia do amor em
santo Agostinho mediante a qual obteve seu titulo de doutora, continuou
sendo seu amigo e grande mestre durante toda sua vida.

10. Questéo pela primeira vez exposta seriamente com o questionamento de Kier-
kegaard ao sistema hegeliano.
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nhecimento determinadas pela faculdade da razdo. Assim, expe-
riéncias que fazem parte da existéncia humana, mas nio podem ser
convertidas em teorias que as determinem com objetividade cienti-
fica sdo dotadas de uma dignidade assentada na convicgio de que
elas também sdo compartilhédveis, e assumem um papel central na
vida humana. Se, em termos de conhecimento, o que os homens
compartilham séo as ideias — independentemente de qual se con-
sidere que seja o fundamento de sua significagdo —, em termos
de experiéncia, o que os une é o mundo limitado em que ocorre
sua existéncia; se do compartilhamento de determinagdes racional -
mente objetivas resultam teorias, do compartilhamento de expe-
riéncias humanas resulta sua significa¢io, a qual dota o mundo de
sentido e o torna capaz de permitir aos homens se relacionar na
condi¢io de pessoas.

O sentido que se da aqui ao termo “experiéncia”’ é o ato de ex-
perimentar a realidade, ndo com o intuito de conhecer ou utilizar os
objetos que a compdem, mas de através dela perceber a propria
existéncia, de modo que o sujeito possa se erguer da atmosfera mas-
sificante e da naturalidade com que o mundo se apresenta no fluxo
do cotidiano, e experimentar a existéncia na condi¢io de individuo
que nao se confunde com o todo no qual a vida ordindria transcorre.
Trata-se da nogdo de existéncia “auténtica” de que trata Jaspers,
para quem a existéncia se dd de modo essencialmente publico, ou
seja, que, embora a percep¢do da propria existéncia s6 ocorra me-
diante a percep¢do do mundo exterior e da existéncia dos outros,
seu modo “auténtico” é aquele em que o sujeito rompe o isola-
mento de sua consciéncia como ser-do-mundo e a comunica, tor-
nando-se ser-no-mundo. Ao que Arendt ird conferir énfase politica
por entender que, nas “situacdes limite” em que o modo “autén-
tico” de existéncia emerge, o que se mostra ao sujeito é o “peso da
realidade”, diferente do mundo como meramente dado e tal como
se apresenta no cotidiano. Tal condig¢do permite que a existéncia
“consiga entrar na realidade e pertencer a ela da tinica maneira pela
qual os seres humanos podem lhe pertencer, ou seja, escolhendo-a”
(COMP, p.214), tornando o mundo compartilhado sua casa, em
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vez de se fechar em sua prépria consciéncia e solitariamente buscar
encontrar no mundo um sentido que em si mesmo ele ndo possui,
mas apenas na medida em que homens o compartilham enquanto
responsaveis por ele.

O pensamento de Kant servird também de fonte para o de
Arendt, e alguns de seus conceitos serdo apropriados pela autora
como suporte para a compreensdo de certos aspectos da condi¢do
humana: a finitude humana, a faculdade de julgar e a sociabilidade.

Kant: “o unico filésofo a ter levado a sério
os assuntos humanos”

E traco fundamental do pensamento de Arendt a busca pela
desmistificacdo do modo como se compreende a politica e de como
se define a natureza humana. Trata-se de um esforco similar ao rea-
lizado no oficio critico de Kant em rela¢io ao conhecimento seguro.
Se este s6 pode ser alcangado por juizos sintéticos a priort, juizos
que respeitam os limites da razdo por nio transcender a experién-
cia possivel, por serem seguramente necessarios e universais, entao
nio pode esse tipo de juizo referir-se a eventos que sio levados a
cabo pela for¢a da decisio humana, de modo que qualquer tenta-
tiva de exprimir conhecimento seguro em questdes politicas ndo
passa de um uso demagdgico e ilegitimo da razéo.

Se o0 conhecimento legitimo s6 pode resultar da consciéncia das
limitacoes das faculdades humanas, o adequado ajuizamento em
questdes politicas deve partir da consciéncia da prépria finitude e
dos limites entre a consciéncia propria e as demais que também
povoam o mundo, bem como entre o0 mundo limitado, que como
ser finito posso compartilhar e pelo qual ser respo nsével, e a hu-
manidade como um todo — que s6 posso imaginar como categoria
sublime.

De modo similar ao que o contato com o pensamento de Hume
(1711-1776) fez Kant acordar do sono dogmatico e perceber que
quando aplicada para além dos seus limites a razdo deforma a
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ciéncia, a experiéncia totalitdria fez Arendt perceber que juizos de
conhecimento aplicados aos fenémenos politicos resultam num mis-
ticismo semelhante ao da metafisica em relagio ao conhecimento.
Por isso, na busca pelo modo adequado de compreensio dos fend-
menos politicos, cuja particularidade e contingéncia sdo inerentes,
Arendt buscara desmistificar os elementos que compdem a politica.
Tal como se encontra em suas Ligoes sobre a filosofia politica de Kant,
na tentativa de encontrar pardmetros para julgar os feitos humanos
em sua particularidade, Arendt buscara apoio no caminho trilhado
por Kant para tratar do belo como ajuizamento que tampouco de-
riva de determinacdes universais e objetivas.

Embora Kant s6 tenha escrito textos com a politica como
ponto central no final de sua vida, por conta do grande interesse
que lhe despertard a Revolucdo Francesa, tais textos nunca che-
garam a compor uma grande obra tal como as trés Criticas. Porém,
diz Arendt, embora Kant ndo tenha escrito uma quarta Critica para
tratar especificamente sobre politica, é na terceira que se encontra
expresso 0 modo como Kant ird aprecid-la.

Arendt ressalta também que preocupagdes politicas ja estdo
presentes no pensamento de Kant desde o periodo pré-critico. En-
contram-se implicitas em seus questionamentos acerca da sociabi-
lidade humana, do fato de que nenhum homem pode viver sozinho,
e ndo apenas por conta das suas necessidades relacionadas & sobre-
vivéncia. Na sua Antropologia, dira Kant: “companhia é indispen-
savel ao pensador”.

Foi no criticismo de Kant que Arendt encontrou subsidios
para um adequado tratamento da politica, em que os homens sdo
levados em considera¢io nio do ponto de vista da universalidade,
mas em sua pluralidade, em que se trata os homens como séo e
vivem, como criaturas limitadas & Terra. Esse é o modo como Kant
trata tanto o homem como os objetos — na particularidade que
os torna diversos e inicos — na primeira parte da terceira Critica,
a qual se dirige o juizo de gosto sobre o belo; na segunda parte, em
que trata de juizos sobre o sublime, juizos teleolégicos dirigidos
ao que é imensuravel a razdo humana, os homens sio tratados en-
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quanto espécie, de modo que, segundo Arendt, o préprio nexo
entre essas duas partes relaciona-se ao politico, ao passo que nas
duas primeiras Criticas o homem é tratado como pertencente ao
reino dos seres inteligiveis, como conceito universal.

Diz Arendt que a inica objecio que se pode fazer a busca pelos
elementos politicos do pensamento kantiano relaciona-se a refe-
réncia ao homem como conceito universal nas trés questdes cen-
trais que Kant atribui a toda a Filosofia: O que posso conhecer?
(Teoria do Conhecimento); O que devo fazer? (Etica); O que me é
dado esperar? (Metafisica). A autora responde a essa suposta ob-
jecdo apontando um elemento mais abrangente do pensamento
kantiano, relacionado a propria atitude critica por ele adotada, que
o distingue de todos os demais fil6sofos, cuja caracteristica central
seria a ndo conformacdo com a vida tal como foi dada ao homem, a
partir do que a Filosofia serd marcada por um distanciamento em
relagdo ao mundo e um recolhimento do filésofo em seitas distantes
dos homens comuns e por uma preferéncia pela quietude da morte
em relacdo a vida entre os homens — o que implicara um decréscimo
de seu valor. Enquanto desde Platio os sentidos sdo considerados
empecilho ao verdadeiro conhecimento, Kant sustentard que o le-
gitimo conhecimento depende da adequada cooperac¢io entre sen-
sibilidade e intelecto — ao que subjaz a propria nogdo critica de
verdade, segundo a qual as finalidades para a humanidade carecem
de fundamento legitimo: “com rela¢do aos fins essenciais da natu-
reza humana, a mais alta filosofia nio pode avangar mais que o
possivel sob a orientagio que a natureza concedeu, mesmo ao en-
tendimento mais simples” (Kant, 1999, B859).

Para Kant, filosofar era uma necessidade humana geral, pois
as questdes de que trata o filésofo referem-se a experiéncias de
todo ser humano, além do que as questdes de que trata a Filosofia
consistem em tendéncias inerentes a razdo, faculdade que todo
homem s3o possui. Com “o desaparecimento dessa velha distin¢do”
entre o fil6sofo e os homens comuns, “a preocupacio do filésofo
com a politica desaparece” também (LFPK, p.40), bem como a
instrumentalizagio das ideias para o governo do “asilo insano” que
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¢ o mundo humano do ponto de vista do fil6sofo encerrado em sua
seita. O seguinte trecho do texto Resposta a pergunta: que é o ilumi-
nismo? ilustra bem essa face de seu pensamento:

Mas nédo deveria uma sociedade de clérigos, por exemplo uma as-
sembleia eclesial ou uma classis [...] veneravel estar autorizada sob
juramento a comprometer-se entre si com um certo simbolo imu-
tavel para assim se instituir uma intermindvel supertutela sobre
cada um dos seus membros e, por meio deles, sobre o povo, e deste
modo a eternizar? [...] semelhante contrato, que decidiria excluir
para sempre toda ulterior ilustragio do género humano, é absolu-
tamente nulo e sem validade, mesmo que fosse confirmado por
parlamentos e pelos mais solenes tratados de paz. [...] Isso seria

um crime contra a natureza humana. (Kant, 1995b, p.15)

Arendt entende que o pensamento de Kant se assenta numa
ideia de igualdade fundamental entre os homens, filésofos ou nio.
Ao abandonar a hierarquia em que o modo de vida filoséfico é o
mais elevado, Kant pode realizar uma apreciagio diferente da que
se encontra na Filosofia em relacdo ao fardo da vida em si, ao qual,
para o fil6sofo de Konigsberg, a existéncia mundana consiste numa
verdadeira fonte de alivio: “O fato de o homem ser afetado pela
pura beleza da natureza prova que ele foi feito e moldado para este
mundo” (Kant, Reflexionen zur Logike, 1820%, apud LFPK).

Aponta Arendt que, em vez de Kant derivar dessa afirmagio
uma teodiceia que afirme a grandiosidade do homem perante os
objetos que também compdem o universo, o que se ressalta é a im-
portancia do mundo objetivo para 0 homem como ser finito. O
mundo ganha uma nova dignidade tedrica, ao passo que suas im-
permanéncias néo constituem empecilhos ao conhecimento, e sim
convidam as faculdades humanas e alargam o pensamento, ensi-
nam o homem a lidar com a diversidade em meio a qual transcorre
a vida humana e em relacdo a qual ele julga, pensa, opina, escolhe,
fala e age. Na trilha do pensamento de Kant, Arendt buscou encon-
trar um caminho para afirmar a dignidade humana por outra via
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que nio a da afirmac¢io da superioridade hierarquica do homem no
universo, ou seja, como atributo intrinseco ao homem do ponto de
vista universal, posto que por essa via foi possivel também afirmar
a descartabilidade de grupos humanos.

Arendt, para quem Kant foi o tnico filésofo a levar a sério os
assuntos humanos, afirma que, enquanto busca pela libertag¢io do
pensamento em relacdo a autoridades ilegitimas, “a arte do pensa-
mento critico sempre traz implicacdes politicas” (LFPK, p.51). E
nao s6 em seus resultados, como também em seu método: o exame
publico das verdades. Nesse sentido, relaciona-se o pensamento
critico a maiéutica socratica; diz Arendt que o que Sécrates fez foi
“tornar publico, no discurso, o processo do pensamento”’, o que di-
fere muito do enfoque platdnico da maiéutica como “purificagdo
da alma dos conceitos que obstam o conhecimento” com o obje-
tivo de encaminha-lo para uma verdade completamente segura e
imutéavel (LFPK, p.49-50). Assemelha-se a posi¢do de Kant a de
Sécrates na medida em que ambos ndo buscaram fundar escolas, as
quais normalmente ddo continuidade a doutrina de seu fundador —
em que residirad a autoridade de seus argumentos — e que em geral
se opdem a opinido publica e a sociedade de um modo geral.

O pensamento critico, de acordo com Kant e Sécrates, expde-se
“ao teste do exame livre e aberto”, isso significa que quanto mais
gente dele participa, melhor. [...] O que Kant almejava em sua
expectativa de popularizacido [da Critica da razao pura] —tdo es-
tranha em um filésofo, uma tribo comumente dada a fortes tendén-
cias sectdrias — era que o circulo de seus examinadores se alargasse
gradativamente. A era do iluminismo € a era do “uso publico da
propriarazdo”; assim, para Kant, a mais importante liberdade po-
litica era a liberdade para falar e publicar e ndo, como para Espi-
nosa, a libertas philosophandi. (LFPK, p.52)

A necessidade de tornar o pensamento ptblico decorre de que
a verdade da Filosofia ndo pode ser provada como a das ciéncias.
Sua validade ndo deriva de experimentos que possam ser repetidos,
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mas do exame publico: “Kant estd consciente de que discorda
da maioria dos fil6sofos ao afirmar que o pensamento, muito em-
bora seja ocupagio solitaria, depende dos outros para ser possivel”
(LFPK, p.54). No que ha também abrangéncia politica, pois a exi-
géncia de exame publico toma ““a si ou a qualquer outro como res-
ponsével pelo que se pensa e prega”’, e pressupde que “‘todos estdo
dispostos e sdo capazes de prestar contas do que pensam e dizem”
(LFPK, p.55) — o0 que se opde ao despotismo ideolégico de seitas
que aceitem verdades simplesmente reveladas a superior inteli-
géncia do “sébio”.

Pela publicidade se chega a um tipo de imparcialidade dife-
rente daquela derivada da imunidade a pontos de vista particulares,
mas obtida justamente pela consideracdo do ponto de vista dos ou-
tros — ‘o mais alto tipo de objetividade que até hoje se conhece”.
Nio se estd assim afirmando ser possivel o acesso ao que se passa
no espirito alheio, nem que se aceitardo todas as opinides como va-
lidas, mas que a reivindicacéo critica ao ‘“pensar por si mesmo’’ im-
plica a postura de aceitar pontos de vista diferentes do préprio, de
modo que se possa identificar preconceitos e alargar seu alcance. O
que se apresenta como o modo adequado de apreciacdo de questdes
politicas na medida em que o interesse proprio deixa de ser limi-
tante. Tal modo de pensamento é aquele que ocorre quando se ex-
pressam juizos reflexionantes — tais como os distingue Kant dos
determinantes. Sua forma mostra-se adequada a politica, pois, por
meio deles, o sujeito ndo se posiciona nem do ponto de vista da uni-
versalidade, nem encerrado na particularidade de seu interesse
préprio, mas se volta aos eventos politicos como uma particulari-
dade compartilhada — é nessa medida que o juizo do espectador da
politica € estético e ndo tedrico. As agdes e os acontecimentos poli-
ticos tém uma natureza absolutamente contingente, de modo que
ndo se possa estabelecer conhecimento seguro do que nio se pode
determinar a priori (independentemente da experiéncia), portanto,
ndo se pode estabelecer verdadeiro conhecimento em méritos poli-

ticos, isto seria negar a propria politica.
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O legitimo movimento do espirito diante da contingéncia de
eventos politicos é o julgamento: com rela¢do aos objetos sobre os
quais o sujeito realiza juizos estéticos, sempre se julga levando em
consideracdo os outros homens, ja que tal julgamento é comunica-
tivo por exceléncia; e levando em consideragdo uma igualdade entre
os homens, ja que todos sdo providos das mesmas faculdades e,
portanto, capazes de julgar — ao que Arendt acrescenta o fato de o
mesmo mundo se apresentar as pessoas de uma mesma comuni-
dade no juizo politico. Tal julgamento nio é universalizavel como o
conhecimento de um objeto, mas é imputado a todo outro, porque,
embora cada homem singular julgue a seu modo, pauta-se num
sensus comunis, que, junto com a comunicabilidade, da ao jul-
gamento uma dimens3o interpessoal: quando se profere um julga-
mento, sempre se pretende que o interlocutor concorde com ele,
nio porque se acredite “ter razdo”, mas porque se levou em conta o
possivel ajuizamento dos outros ao realizar o préprio.

E muito relevante em sua abrangéncia politica que o juizo de
gosto ocorra sempre entre homens, no plural. Por isso afirma
Arendt, em A vida do espirito, ser esta ‘‘a mais politica das capaci-
dades espirituais humanas”. Embora os espectadores nio se en-
volvam na agio, eles se envolvem uns com os outros. Nesse sentido,
o grande equivoco de Platdo ao descrever o mundo humano foi po-
sicionar os homens na caverna como completamente incapazes de
se comunicar uns com os outros.

A faculdade do juizo seria a responsével pela reconstrucio do
sentido do mundo, por torni-lo novamente compreensivel, habi-
tavel e compartilhdvel. Para o que é necessério que se reconstrua o

senso comum, tal como descrito por Kant:

O entendimento humano comum, que como simples sdo-entendi-
mento [...] é considerado o minimo que sempre se pode esperar de
alguém que pretenda chamar-se homem, tem por isso também a
honra nao lisonjeira de ser cunhado pelo nome de senso comum

(sensus communis); [...] pelo termo comum (nio meramente em
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nossa lingua, que nesse caso, efetivamente contém uma ambigui-
dade, mas também em vdrias outras) entende-se algo como o vul-
gare, que se encontra por toda a parte e cuja posse absolutamente
nio é nenhum mérito ou vantagem.

Por sensus communis, porém, se tem que entender a ideia de
um sentido comunitario, isto é, de uma faculdade de ajuizamento
que em sua reflexdo toma em consideracdo em pensamento (a
priori) o modo de representacdo de qualquer outro, como que para
ater o seu juizo a inteira razdo humana e assim escapar a ilusdo
que, a partir de condigdes privadas subjetivas — as quais facil-
mente poderiam ser tomadas por objetivas — teria influéncia pre-
judicial sobre o juizo. (Kant, 1995a, §40)

E aos espectadores que emitem juizos uns aos outros que o sen-
tido do evento ira se revelar ao final, ndo porque seu nio envolvi-
mento lhes permita contemplar o evento como um todo e isso os
torne superiores — tal como se define a superioridade da vita con-
templativa —, mas pelo proprio fato de os espectadores emitirem sua
opinido sem estar diretamente ligados a nenhum dos lados em que
a acdo transcorre: ao ator que se preocupa com a fama (doxa), o
espectador serve como juiz (LFPK, p.72). E o espectador que
constitui o espago publico onde a¢des humanas podem fazer sen-
tido — assim como, no pensamento kantiano, “a prépria originali-
dade do artista (ou a prépria novidade do ator) depende de que ele
se faca entender por aqueles que ndo sdo artistas (ou atores)”
(LFPK, p.81). Trata-se da ideia de comunicabilidade, também
componente do juizo de gosto tal como elaborado por Kant.

Como ndo ha a ideia de uma destina¢io dltima da humanidade
— para Kant, seu progresso é perpétuo —, a importancia dos eventos
politicos nio se encerra em seu resultado, mas no horizonte que
abre para geragdes futuras. Segundo Arendt, Kant associa a nogio
grega de que o espectador julga o cosmos do evento particular bus-
cando seu sentido ao final da historia [story] sem meng¢do a um pro-

cesso mais amplo, & moderna nocdo de progresso — que, quando
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aliada a de processo, como o fez Hegel, impede que o sentido dos
acontecimentos seja encontrado neles préprios, ja que o verdadeiro
fim se encontraria num longinquo porvir, sentido em que Kant se
distancia dos modernos.

Normalmente, afirmacoes da destinacdo ultima da humani-
dade sdo associadas a determinacdes da natureza humana, o que
sempre ird incorrer num uso ilegitimo da razdo, posto estarem além
de seus limites tais determinacfes: nem mesmo uma minuciosa
descricdo das faculdades humanas pode levar a determinacdo da
natureza humana, pois o desenvolvimento dessas faculdades ¢ in-
determinado'! (LFPK, p.76).

O fato de possuirmos uma faculdade que para ser exercida ne-
cessita da companhia de outros homens prova que a sociabilidade
humana néo resulta da unido para o enfrentamento das necessi-
dades impostas pela natureza, mas que “‘a sociabilidade é a propria
esséncia dos homens” (LFPK, p.95), de modo que a dignidade que
estabelecemos uns aos outros derive da necessidade de viver juntos
ndo para sobreviver, mas para que sua existéncia assuma a forma
humana. Por isso, o direito a associar-se — a cidadania — deve ser
um dos direitos inalienaveis dos homens.

Embora o pensamento de Kant tenha negado a superioridade
hierarquica da vita contemplativa, afirma Arendt terem seus suces-
sores ignorado essa face de seu pensamento, e permanecido tra-
tando questdes politicas sob o paradigma da fabricacio (poiesis) que
a Filosofia Politica “tradicional” assume, agora, porém, sem para-
metros absolutos mediante os quais se pudesse julgar as acdes
humanas — caracteristica de um tempo em que a tradi¢do de pensa-
mento perdeu sua autoridade.

11. E muito comum que Arendt se refira a elaboracio das faculdades humanas ao
longo da histéria do pensamento em termos de descoberta — “descoberta da
faculdade do juizo”, “descoberta da faculdade da imaginacgdo” etc. Isso indica
que, a seu ver, as faculdades humanas correspondem antes a capacidades hu-
manas que a estruturas da mente humana; ou capacidades que, uma vez desco-
bertas, passam a compor a condi¢do humana.
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A moderna nocao de verdade e
a ideia de histéria como processo

O fim da tradigdo é marcado pela declaragio de Marx de que
a Filosofia e sua verdade estdo localizadas, néo fora dos assuntos
dos homens e de seu mundo comum, mas precisamente neles, pois
seriam as modificagbes socials que permitiriam a Filosofia rea-
lizar-se plenamente e ndo a Filosofia que permitiria um adequado
controle das questdes humanas (EPF, p.43-4). Ou seja, a tradigio
de pensamento politico se inicia com a ideia de que a Filosofia é a
fonte de fundamentacido de todas as coisas, inclusive da legitimi-
dade das agdes humanas voltadas para a convivéncia num mundo
comum, e seu fim é marcado pelo pensamento de Marx, para quem,
ao contrario, é a agdo revoluciondria que, transformando o mundo,
transformara a mente dos homens. Em outras palavras, a Filosofia
se inicia com o postulado da superioridade hierdrquica do pensa-
mento contemplativo em rela¢do a acdo, e termina com uma in-
versdo dessa hierarquia.

Os arautos do fim da tradicdo teriam sido Kierkegaard,
Nietzsche e Marx; eles se situam imediatamente antes de seu fim,
tendo sido Hegel seu predecessor imediato. Eles permaneceram
hegelianos, “na medida em que viram a Histéria da Filosofia como
um todo dialeticamente desenvolvido”!? (EPF, p.55). Nao che-

12. Para que se compreenda a critica de Arendt ao marxismo € importante que se
distinga entre a teoria social de Marx, que deriva sua estrutura do processo
produtivo no capitalismo, e a teoria da histéria de Marx, em que se funda-
menta a dindmica da luta de classes num processo dialético que — tal como es-
truturado por Hegel — se revela numa histéria em que os acontecimentos se
desdobram de modo necessario. Pode-se dizer que o grande objetivo do pensa-
mento de Hegel seria o de encontrar, por meio de uma razio viva, e ndo me-
ramente especulativa, a liberdade concreta do homem. Para isso, articula razao
e liberdade ndo por meio de um pensamento descolado da realidade concreta,
mas, pelo contrario, através de uma histéria que € a historia do desdobramento
da razdo no mundo, para o qual a Providéncia teria um papel mediador funda-
mental para 0 homem moderno. Em seu pensamento politico inicial, opde a
consciéncia feliz do mundo grego, cuja fonte seria uma identidade entre religido
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e politica, uma unidade entre finito e infinito, a consciéncia infeliz do mundo
moderno, em que a liberdade meramente interior promovida pelo cristianismo
seria causadora da cisdo entre o mundo e 0 homem, entre o homem e o Estado.
A partir dai, seu pensamento sobre a histéria buscard desvelar os momentos do
desenvolvimento do espirito no mundo e compreender a verdade intrinseca a
cada momento que se apresenta ainda como negatividade perante seu mo-
mento posterior, mais préximo da verdade, que revele e concretize a unidade
entre o uno e o multiplo, a re-ligagdo entre o particular e o universal, entre su-
jeito e Estado, sendo que é apenas neste que o homem poderia encontrar a
verdadeira liberdade, ndo meramente privada, mas proveniente de uma uni-
versalidade manifesta pela cultura e sustentada por um Estado. Buscando
Hegel encontrar a verdade das coisas em sua concretude, recusa-se a buscar a
liberdade do homem no mundo, sendo no homem efetivo, e 0 homem efetivo
era cristdo. Até entdo, as influéncias do cristianismo no devir da histéria se
justificariam pelo fato de seu contetido ndo poder ser ignorado, uma vez que
era o provedor dos valores do homem ocidental a partir do Império Romano.
No entanto, mais que contetido do momento histérico, o cristianismo foi to-
mando um espago cada vez maior no sistema hegeliano. Conforme se 1é em
A razdo na histéria (p.56), a Providéncia divina é “sabedoria dotada de infi-
nito poder que realiza seu objetivo [...] o objetivo final, racional, e absoluto
do mundo”; e a razdo é “pensamento determinando-se em absoluta liber-
dade”. Nesse sentido, as influéncias do cristianismo em seu pensamento se
revelam nio apenas como aspecto da cultura humana, fungéo politica, ou fato
histérico que nio deve ser ignorado ou meramente negado, mas, mais que isso,
enquanto trago enraizado em seu sistema, na medida em que se apresenta
como espelho da prépria racionalidade que rege a histéria humana. O caminho
escolhido por Hegel para explicar a racionalidade da histéria, conflita com
uma Aufkldrung que busca alternativas a explicagdes de mundo transcen-
dentes. Hegel “esforca-se antes por alargar a razdo, a fim de a tornar apta a
apreender esta vida, e a ideia de destino é precisamente o conceito racional-ir-
racional com que Hegel elabora a sua propria dialética da vida e da histéria”
(Glockner, apud Hyppolite, 1995, p.44). A finalidade da histéria, quando da
determinagéo total do Espirito absoluto no mundo, converge com a crenca
de um juizo final ap6s o qual a historia do homem no mundo também se aca-
baria — a realizagdo do projeto da Providéncia divina, o cessar do mal, da nega-
tividade, é similar ao fim do devir histérico fruto da autorrealizacdo do espirito
absoluto. Considerando tal fundamento da aplicacdo da légica dialética a his-
téria, vale mencionar que Arendt ndo negard os efeitos nefastos do capitalismo.
O que a pensadora problematiza é a utilizagdo de leis histéricas como justifica-
tiva para a prética arbitraria de injusticas que supostamente conduziriam a
uma necessaria reconciliagdo das classes sociais. No d&mago dessa problemati-
zagdo, encontra-se o questionamento da possibilidade de uma reconciliagio
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gando a questionar seu conteudo substancial, eles propuseram uma
autointerpretagido da Filosofia que, por isso mesmo, ndo deixou
ainda de compartilhar as dicotomias que a Filosofia tradicional
sustentava, mas as inverteu hierarquicamente, indicando um pas-
sado “que perdeu sua autoridade” (EPF, p.56).

Ao saltar da davida para a crenca, Kierkegaard distorce a re-
lacdo tradicional entre razio e fé, de modo a exprimir a moderna
falta de fé ndo s6 na religido, mas também na razio. Nietzsche, com
sua transvaloracdo dos valores, inverte a hierarquia platonica, ao
colocar a sensualidade da vida acima do reino transcendente das
ideias. E Marx, como ja mencionado, coloca como mais alta ativi-
dade humana, a que constitui o Homem enquanto tal, o labor e ndo
arazao.

Em relacdo a essa indicia¢do da perda da autoridade da tra-
dicdo, Arendt aponta como aspecto significativo o que Nietzsche
chama de “pensamento perspectivo”, o qual, mediado pela von-
tade — que é pessoal e individual —, é capaz de fazer o pensamento
transitar segundo sua prépria vontade, de modo que:

tudo que anteriormente fora tido como verdadeiro assume agora o
pensamento de uma perspectiva, em contraposicdo a qual deve
haver a possibilidade de um grande niimero de perspectivas igual-

mente legitimas. (PP, p.120)

Tal perspectivismo, diz Arendt, teria sido introduzido por Marx
em todos os campos do saber humanistico, na medida em que con-
sidera a cultura, a politica, a sociedade e a economia dentro de um

Gnico contexto funcional:

cuja suposta necessidade deriva da simples existéncia do conflito, e também o
repudio & instrumentalizagdo da essencializagdo das classes e de seus conflitos
como justificacdo da violéncia e da arbitrariedade. O que se faz hoje ¢ a utili-
zagdo do mito da ordem e do progresso como fundamento de uma suposta de-
mocracia para justificar a violéncia contra populagdes indigenas, resquicios
supérfluos do exército de mao de obra excedente.
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Qualquer que seja o ponto de partida adotado pelo pensamento
perspectivo-histérico [...] o resultado é um sistema de relacdes de-
rivado de cada uma dessas mudangas de perspectiva, do qual [...]
tudo pode ser explicado sem jamais gerar uma verdade coercitiva

analoga a autoridade da tradicdo. (PP, p.121)

A perda da autoridade da tradicdo se deveu a revisdo do pro-
prio conceito de verdade, o qual, assentado em ideias transcen-
dentes que representariam a arché (principio) do mundo c6smico e,
por conseguinte, também do humano, apresentava um carater
coercitivo de verdade absoluta, da qual todas as demais deveriam
derivar num sistema do conhecimento. Ocorre que tal modo de
pensar, por mais que se modificasse o conteido das verdades e os
sistemas que delas derivavam, garantia a estabilidade do mundo
enquanto significativamente compreensivel.

O problema da perda de autoridade da tradi¢do e da conse-
quente atrofia da dimensio do passado que ela fazia rememorar
seria o movimento de superficialidade que “estende o véu da falta
de significado sobre todas as esferas da vida humana” (PP, p.88). A
modernidade é uma era em que, completamente voltados para um
progresso guiado pelo futuro, os homens perdem de vista qualquer
elemento que estabilize seu mundo — seja politica, social ou cultu-
ralmente. Como consequéncia da perda de qualquer pardmetro se-
guro que sirva de fonte de valores torna-se impossivel aos homens
julgar com alguma seguranca suas a¢des ou realizar grandes feitos,
uma vez que as a¢des perdem seu carater significativo e tradi¢do
alguma resguardara sua memoria. Do que se segue que, para ques-
tdes humanas, o futuro ndo pode ser referéncia, mas apenas uma

tradicdo em que resida alguma autoridade.

Por ter Platdo, num certo sentido, deformado a Filosofia para pro-
positos politicos, esta seguiu fornecendo parametros e regras, pa-
drdes e medidas com os quais a mente humana pode ao menos

entender o que acontecia na esfera dos assuntos humanos. Foi essa
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utilidade para a compreensio que se exauriu com a aproximagao
da era moderna. (PP, p.82)

Na era moderna surge uma concepgio de valor, derivada da
Sociologia, em que este se torna relativo a sua funcionalidade. Os
valores tornam-se “‘bens sociais que nao tém significado auténomo,
mas, como outras mercadorias, existem somente na sempre fluida
relatividade das relagdes sociais e do comércio”, perdendo, assim,
seu cardter de “unidades transcendentes” por meio das quais se po-
deria “medir pensamentos e agdes humanas” (EPF, p.60). Uma das
razoes pelas quais a tradicdo ndo conseguiu se sustentar enquanto
instancia estabilizadora do mundo comum seria o fato de que, en-
quanto na Antiguidade tinha-se a fundamenta¢io tltima como in-
demonstrével, na modernidade surge a exigéncia da representagio
cientifica do absoluto — que tem seu inicio com o ideal de mathesis
universalis seiscentista e seu apice com o idealismo alemio.

Esse movimento, que culminou na refutacdo da possibilidade
de uma verdade absoluta, teve sua primeira expressdo filosofica
com Descartes. Segundo Arendt (EPF, p.84-5), a davida radical
nas préprias verdades racionalmente encontradas teria como pano
de fundo a perda da confianca nas faculdades humanas, seja a evi-
déncia dada dos sentidos, seja a “verdade inata” da mente, seja a
“luz interior da razdo”. Tal davida foi reflexo das entdo recentes
descobertas cientificas. Com a invencado do telescopio, Galileu fez
os segredos do universo serem revelados a cogni¢do humana “com a
certeza da percepgio sensorial” [Koyré], “colocou ao alcance de
uma criatura presa a terra e dos seus sentidos presos ao corpo aquilo
que parecia estar para sempre além de suas capacidades — na melhor
das hipoteses, estava aberto as incertezas da especulagio e da imagi-
nagdo” (CH, p.324) — foi esta a experiéncia fundamental que deter-
minou a moderna nogio de verdade. A partir de entdo se passou a
duvidar da prépria fidedignidade do relacionamento entre nossos
sentidos e 0o mundo. Uma vez que os proprios sentidos do homem
nio eram mais adequados para as verdades do universo, o proprio
sentido das verdades suprassensiveis foi abalado (EPF, p.85).
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Nio é mais a contemplacdo, mas a introspecgdo, “‘interesse
cognitivo da consciéncia em relagdo ao seu proprio conteido”, que
passa a ser a Unica capaz de produzir certeza, por se envolver apenas
com o que a propria mente produz: € o homem diante de si mesmo
— Descartes encontrou assim a certeza da existéncia. Porém, en-
contra-se ai um problema: “néo se pode inferir a partir da ciéncia
[awareness] dos processos corporais a forma real de qualquer corpo,
nem apreender a partir da mera consciéncia [consciousness| de sen-
sacOes a realidade de um objeto” (CH, p.350-1).

Para esse problema, Descartes e Leibniz precisavam demons-
trar ndo apenas a existéncia, mas a bondade de Deus, a qual seria
responsavel pela revelacio de uma realidade pela adequagio da re-
lacdo entre 0o homem e o mundo. Ocorre que, mesmo ap0s se aceitar
o sistema heliocéntrico, considerando que diante dos nossos olhos
continuamos vendo o Sol se erguer e se por, o logro se mostra evi-
dente, pois os caminhos que esse Deus bondoso teria nos dado para
conhecer a natureza — a contemplac¢io de sua obra — se mostraram
inescrutéveis, uma vez que, sem o artificio da mdo humana, o
homem poderia ter sido enganado para sempre.

Nada talvez pudesse preparar melhor a nossa mente para a even-
tual dissolucdo da matéria em energia, de objetos em um torve-
linho de ocorréncias atomicas, que esta dissolucido da realidade em
estados da alma subjetivos ou, antes, em processos mentais subje-
tivos. [...] o método cartesiano para assegurar a certeza contra a
duvida universal correspondia mais precisamente a conclusio
mais 6bvia a ser tirada da nova ciéncia fisica: embora se nao possa
conhecer a verdade como algo dado e desvelado, o homem pode,

pelo menos, conhecer o que ele proprio faz. (CH, p.352-353)"

13. Trata-se aqui, como em relagdo ao materialismo dialético, de uma critica poli-
tica, e ndo voltada a verossimilhanca entre a tese e o que se pode observar; ao
contrario, Arendt ndo se opde a concordancia entre a filosofia cartesiana e as
novas descobertas cientificas, mas sim ao desdobramento dessa concepgdo de
mundo — assim como da anterior — como fonte de valores. Ja que, pautada pela
busca de uma verdade absoluta, apresenta uma fragilidade intrinseca: a cada
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A moderna impossibilidade de se atingir alguma certeza fez a
contemplagio receptora da realidade ser substituida pela prova
praética, pelo funcionamento: “a teoria virou hipotese e o sucesso
da hipétese virou verdade”, de modo que a solugdo cartesiana da
davida universal “foi semelhante, em método e contetdo, a subs-
tituicdo da verdade [truth] pela veracidade [truthfullness] e da rea-
lidade [reality] pela confiabilidade [reliability]” (CH, p.348). Assim,
aunica certeza possivel de ser extraida de tal dtivida passa a residir
nos proprios processos que se passam na mente, passiveis de in-
vestigacdo por meio da introspecgio.

A consequéncia, como ja observado por Whitehead' (1861-
1947) e antes por Vico" (1668-1744), foi a derrota do senso comum,
o qual “passava a ser uma faculdade interior sem qualquer relacdo
com o mundo” e a ser assim chamado apenas por ser comum a todos:

O que os homens tém agora em comum no é o mundo, mas a es-
trutura de suas mentes, e isto eles ndo podem, a rigor, ter em
comum; o que pode ocorrer € apenas que a faculdade de raciocinio
seja a mesma para todos. (CH, p.353)

E a uma razio capaz de prever consequéncias por meio de
deducdes e conclusdes — presente ndo s6 em Descartes (1596-1650),
mas também em Hobbes'® (1588-1679) — que o0 mundo moderno
passa a chamar de senso comum, trata-se de um jogo da mente con-
sigo mesma. E seus resultados sdo “verdades” convincentes, uma
vez que os homens realmente tenham estruturas mentais seme-
lhantes. Assim, a defini¢io de homem como animal rationale ganha
uma “terrivel precisdo”, pois ndo se vé o homem sendo como um
ser capaz de raciocinar, prever consequéncias.

vez que as verdades tidas como absolutas sdo abaladas, todo o sistema de va-
lores humanos nelas pautado entra em colapso.

14. Whitehead, Alfred North. The concept of nature. Cambridge University Press,
1920.

15. Vico, Giambattista. De nostri temporis studiorum ratione.

16. Hobbes, Thomas. Leviata.
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A solucio cartesiana para a perplexidade inerente a descoberta
do ponto de vista arquimediano — de que o centro do mundo ndo é a
Terra, mas que a partir de qualquer ponto do universo é possivel des-
dobrar sua ordem — foi transferi-lo para dentro do préoprio homem,
de modo que “todas as relagdes reais sdo reduzidas a relagdes logicas
entre simbolos criados pelo homem”, permitindo a ciéncia moderna
produzir os fendmenos e objetos que deseja observar sob o pressu-
posto de que “nem um Deus nem um espirito mau podem alterar o
fato de que dois e dois sdo quatro” (CH, p.355)."”

A partir de entdo, o pensamento nio so se dissocia da realidade,
mas faz desta palco para a experimentagio de sua validade fun-
cional. Ou seja, independentemente das consequéncias que irdo
acarretar sua aplicacdo, ela se torna vélida conquanto seja uma
teoria coerente. De modo que a pretensio metafisica de trans-
formar a impermanéncia do mundo humano em ordenamento me-
diante aplicacdo de preceitos oriundos da contemplagdo racional
possa ser efetivada na forma de dominio total, o que acarretard uma
mortal deformagio da propria natureza humana.

Como explica Aguiar (2001, p.58, nota 66), Arendt nido teria
interpretado as teorias historicistas como uma assimilacéo racio-
nal do destino humano segundo o cristianismo, mas em sua rela-
¢do com o moderno conceito de natureza, segundo o qual s6 se pode
conhecer da natureza aquilo que se possa reproduzir na forma de
processo, ou seja, por meio de experimentos preconcebidos que
simulem os processos naturais.

A nova concepcio de ciéncia é marcada por uma maior rele-
vancia do fazer em relacdo a contemplagdo. Tendo sido 0 homem
enquanto fabricante de instrumentos a dar inicio a era moderna
com a invenc¢io do telescépio, as atividades da vita activa que to-
maram o lugar da contemplagio foram o fazer e o fabricar — até
hoje, o progresso cientifico tem necessitado de objetos fabricados

17. Aqui, sim, pode-se observar uma critica propriamente filosofica.



108 LUANA TURBAY

pelo homem com os quais se possam produzir os fendmenos que se
quer observar. A partir da convic¢io de que o homem sé pode co-
nhecer o que ele mesmo produz, a énfase da ciéncia passa da
questdo quanto a “o que” uma coisa seja, para ‘“‘como’”’ a coisa veio
a existir, cuja resposta s6 pode ser encontrada por meio de expe-
riéncias — diz Arendt que Kant abrevia esse novo espirito cientifico
com as seguintes palavras escritas no Prefacio a Allgemeinne Natur-
geschichte und Teorie des Himmel: “Dai-me a matéria que eu cons-
truirei com ela o mundo, isto é, dai-me a matéria e eu vos mostrarei
como o mundo foi criado a partir dela”.

A mudanca do “por que” e do “o que” para o “como” implica que
os verdadeiros objetos do conhecimento ja nio podem ser coisas
ou movimento eternos, mas processos, e que, portanto, o objeto
da ciéncia ja ndo é a natureza ou o universo, mas a histéria — a es-
téria de como vieram a existir a natureza, a vida ou o universo.
Muito antes que a era moderna desenvolvesse sua consciéncia
histérica sem precedentes e o conceito de histéria se tornasse do-
minante na Filosofia moderna, as ciéncias naturais haviam se
transformado em disciplinas historicas [...] o desenvolvimento,
conceito-chave das ciéncias historicas, tornou-se o conceito central
também das ciéncias fisicas. [...] e o significado e a importancia
de todas as coisas naturais particulares decorriam unicamente das
funcdes que elas exerciam no processo global. E ja que é da natu-
reza do Ser aparecer e assim se desvelar, é da natureza do Processo
permanecer invisivel. (CH, p.370-1)

Para que a atividade da fabricacdo eliminasse o sentido da con-
templacdo e assumisse o lugar da agdo politica, foi preciso que nele
se introduzisse o conceito de processo (CH, p.379). Essa nova én-
fase no processo que faz das coisas o que sdo se deu a custa do inte-
resse no produto desse processo: as proprias coisas.'®

18. Bem como o interesse da politica nos seres humanos que habitam o interior de
um dominio politico passa a ser menos importante que o rumo que a histéria
tomara.
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Enquanto ainda predominava o carater mecanicista da natu-
reza, ilustrado pela metafora do Deus relojoeiro, o carater l6gico da
natureza ainda era limitado, pois seus objetos eram o produto final
mais ou menos estavel do processo pelo qual Deus os havia fabri-
cado. E foi sobre a desconfianca em relacdo a possibilidade de a
razdo humana conhecer o que é dado — a descoberta do ponto de
vista arquimediano, que logo passou a residir na propria mente hu-
mana, trazendo a convic¢do de que o homem s6 pode conhecer o
que produz — que a histéria como concebida na modernidade se
erigiu.

Foi também de acordo com essa perspectiva que, ainda antes
da descoberta da historia, as filosofias modernas buscaram encon-
trar os meios e instrumentos para a ‘“fabricacdo” do homem como
um animal artificial e de um Estado (CH, p.373) — como diz
Hobbes ao explicitar suas inten¢des na Introducdo ao Leviatd. Por
meio do mesmo método introspectivo de Descartes, Hobbes bus-
card identificar os pensamentos e paixdes de todos os homens, ou
seja, ndo é um mundo comum que os aproxima, e nao sao os objetos
das paixdes, mas elas préprias sdo consideradas idénticas em todos
os homens, que sdo assim transformados em automatos que se
movem por meio de cordas e rodas, “como um relégio”.

Essa ideia de natureza deu subsidios para a teoria histérica de
Vico, o qual introduziu a Filosofia a ideia de que s6 se pode co-
nhecer o que se produz, de que s6 Deus pode conhecer a natureza,
pois foi Ele que a construiu, e a0 homem s6 caberd conhecer o pro-
cesso que ele mesmo engendrou: a histéria. O resultado é uma glo-
rificacdo da acdo enquanto meio de se atingir objetivos superiores
cognosciveis por meio da especulacio filosofica de tal processo, de
modo que a agio propriamente politica — caracterizada pelo impre-
visivel e pelo extraordinério — perde sua dignidade.

a crescente énfase na relagdo entre politica e histéria provocou
grande modificagdo no estatuto da consciéncia histérica. Em vez
de indicar o modo como as pessoas eram afetadas pelos aconteci-

mentos e acdes dos homens, a consciéncia histérica se transformou
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no refinamento das pretensdes de realizar na histéria os postu-
lados da consciéncia, um padrio. [...] Com efeito, ao direcionar-se
para a historia, a Filosofia manteve a postura contemplativa, sem,
no entanto, recorrer aos padroes transcendentes. Via histéria, a Fi-
losofia essencializou os eventos histéricos acidentais, do mesmo
modo que historicizou as esséncias eternas. [...] em decorréncia da
perda de autoridade das verdades transcendentes, a partir da in-
versdo entre contemplacdo e acdo na modernidade, a Histéria
passou a ser cultivada pelos fildsofos como a tnica instancia capaz
de manter intacta a perspectiva fundamentadora da Filosofia.
(Aguiar, 2001, p.58-9)

Para a adequada compreensio da abordagem de Arendt a res-
peito da no¢do moderna de Histéria, enquanto atrelada a de pro-
cesso, convém que se abra um breve paréntese para que se explicite
sua discrepancia em relacio a ideia de Historia tal como a concebeu
Herodoto — considerado o pai da Histéria ocidental. Sua finalidade
era salvar os gloriosos feitos humanos do esquecimento: “preservar
aquilo que deve sua existéncia aos homens” (EPF, p.70), no que
subjaz a distingio grega entre bios, a vida propriamente humana,
que possul inicio e fim, e zoe, a vida da natureza, marcada pela
eterna recorréncia de seus ciclos, os quais dispensam artificios para
continuar existindo. Ao imortalizar um grande feito, a Historia —
obra escrita ou poética da recordagido — confere a ele uma perma-
néncia similar a da natureza.

A conexdo entre histéria e natureza, de maneira alguma é de opo-
sicdo. A Historia acolhe em sua memoria aqueles mortais que,
através de feitos e palavras, se provam dignos da natureza, e sua
fama eterna significa que eles, em que pese sua mortalidade,
podem permanecer na companhia das coisas que duram para
sempre. (EPF, p.78)



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 1111

Nio se trata de uma concepgio da historia como eterna, como
quando entendida enquanto processo — do que resultara uma iden-
tificacdo entre a historia humana e a histéria da natureza —, mas de
tornar imortais os homens que a protagonizam através de acdes
grandiosas.

Junto com esse novo conceito de ciéncia, carregado de uma
nova no¢do de objetividade, a secularizacio — separagdo dos as-
suntos religiosos em relacdo aos referentes ao mundo — refletiu-se
no pensamento filos6fico como exigéncia de uma nova Filosofia
Politica que oferecesse uma teleologia razoavel da acdo. Tal mu-
danca de perspectiva, ja encontrada em Hobbes, terd sua grande
expressdo da transformacdo hegeliana da Metafisica em Filosofia
da Histéria,! a partir do que se confundird histéria com politica,
até que Marx finalmente identificara acdo — cuja significagdo era

19. A Revolugdo Francesa foi responsavel por ter a Filosofia descoberto a ver-
dade absoluta num dominio relativo por defini¢do: “muito embora fosse
concebida ‘historicamente’”, nio precisando ser valida para todas as épocas,
a verdade “devia ser valida para todos os homens”; para ser reveladora da
verdade, a histéria teria de ser “histéria universal” e a verdade um “espirito
universal” (SR, p.85). Foi da pretensdo de terem inaugurado uma nova era
para toda a humanidade com a Revolugido Francesa e a Revolugdgo Americana
que surgiu a nog¢do de que a Histéria abarca o mundo inteiro e os destinos de
todos os homens, independentemente de suas condigdes e de sua nacionali-
dade. O préprio movimento dialético da Histéria surge da experiéncia da revo-
lugdo e da contrarrevolugdo a restauracdo da monarquia. A necessidade como
caracteristica intrinseca da historia sobreviveu a ruptura moderna gragas ao
curso dos acontecimentos concretos e ndo a especulagéo teorica: “O que se afi-
gurava mais evidente nesse espetaculo era que nenhum dos seus atores era
capaz de controlar o curso dos acontecimentos, e que esse curso pouco ou nada
tinha a ver com os propésitos e objetivos conscientes da forga anénima da re-
volugdo. [...] nos bons tempos do iluminismo, apenas o poder despético do
monarca parecia se interpor entre o homem e sua liberdade de agir, de repente
havia surgido uma for¢a muito mais poderosa que obrigava os homens a seu
bel-prazer, e da qual nio havia escapatéria, saida ou revolta possivel: a forca da
histéria e da necessidade histérica” (SR, p.83).
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politica — com “fazer historia” — cujo paradigma ¢ a fabrica¢do. A
novidade em Marx, diz Arendt, é a aplica¢do do processo histérico
—que desde Vico até Hegel tinha importincia apenas teérica — como
principio para a agdo. Marx transformou os ‘‘designios superiores”
que a Histéria revelava em principio teleolégico para a agdo. A
identificacdo da acdo com a fabricac¢do — ja presente na Filosofia
tradicional — foi por Marx aperfei¢oada incluindo o historiador
como aquele que contempla a forma (eidos) que o ator politico fa-
bricara.

O perigo de transformar os “designios superiores” desconhecidos
e incognosciveis em interpretacdes planejadas e voluntarias estava
em se transformarem o sentido e a plenitude de sentidos em fins, o
que aconteceu quando Marx tomou o significado hegeliano de
toda a histéria, o progressivo desdobramento e realizacao da ideia
de Liberdade, como sendo um fim da agdo humana, e quando,
além disso, em conformidade com a tradi¢do, considerou-se esse

“fim” dltimo como produto final de um processo de fabricacéo.
(EPF, p.113)

Arendt avalia que o sentido, por s6 aparecer ao final da agio,
nio pode consistir em sua finalidade prévia. Quando é mecanica-
mente buscado, ele é separado do mundo dos homens, na medida
em que ao homem s6 caberd estabelecer objetivos que sucessiva-
mente anulardo uns aos outros rumo a uma plenitude sempre fu-
tura, de modo que todos os fins mais imediatos tornam-se meios.
Encontra-se aqui a antiga tentativa de escapar a fragilidade da agio
humana, a qual agora nio resta mais chance alguma de imortalizar-
-se, pois a histéria passa a ser um processo movido por leis que le-
vardo a um fim que o historiador pode identificar, e tudo ocorre em
fungio dele.

A Filosofia da Historia inclui entdo a figura de um autor da
histéria, o qual gera as tendéncias segundo as quais os atores da his-
téria irdo agir. Supde-se também um comeco e um fim da historia
da humanidade, como nas histérias especificas de eventos particu-
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lares. Assim, a politica se converte em mecanismo facilitador do
progresso da sociedade, e passa a se submeter a economia — uma
vez que o grande ideal que guia a sociedade é o processo do labor,
que é extensdo da fertilidade da natureza, de modo que o grande
objetivo da sociedade seja o de administrar essa fertilidade, capaz
de reproduzir a vida, libertando-se do reino da necessidade.

Através da ideia de processo busca-se conferir ao conheci-
mento da histéria e da natureza o mesmo tipo de objetividade se-
gundo o qual nenhum evento e nenhum dado € significativo em si,
mas somente enquanto func¢io do processo de que faz parte: “O
processo, que torna por si so6 significativo o que quer que porven-
tura carregue consigo, adquiriu assim um monopolio de universali-
dade e significacdo” (EPF, p.96), e num mundo em que todas as
atividades sdo guiadas por um procedimento nada de grandioso
pode ocorrer.

Arendt avalia que o problema em derivar a significacio do
processo como um todo, cujo principio de funcionamento é a coe-
réncia, € o fato de que qualquer axioma levard a uma série de con-
clustes necessarias. A coeréncia é transformada em principio para
a acdo: “Isso significa, de modo absolutamente literal, que tudo é
possivel ndo s6 no ambito das ideias, mas no &mbito da propria rea-
lidade” (EPF, p.123), ja que é possivel realizar dedugdes coerentes
de qualquer hipoétese.

Através da identifica¢do da a¢do com a fabricagio é possivel
dotar de realidade qualquer hip6tese que seja efetivada por acoes
coerentes com ela. O axioma ndo precisa mais ser autoevidente
como postulado pela Metafisica antiga, tampouco precisa harmo-
nizar-se com o mundo objetivo, pois, como processo coerente, a
acdo transforma o mundo na verdade tedrica que lhe confere signi-
ficado. Essa nova objetividade repousa sobre uma absoluta arbitra-
riedade (EPF, p.124), mediante a qual tudo que se faca sempre
resultard numa espécie de sentido, pois qualquer necessidade que
se imponha a realidade fara sentido.

Convém que se tenha em mente que toda a analise de Arendt
tem como fio condutor o fendmeno totalitario, cuja relevancia para
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a humanidade como um todo reside no fato de ter revelado elemen-
tos presentes no modo como a politica havia se estruturado nio
s6 onde pode se efetivar o dominio totalitario. O mais relevante
desses elementos foi a automatizagio das acdes realizadas em am-
bito politico, com o que ¢ eliminada a espontaneidade e a respon-
sabilidade de seu agente, o qual passa a ndo exercitar a faculdade de
julgar, de distinguir entre o certo e o errado, entre o bem e o mal,
de modo que este possa se tornar ilimitado. O que de certo modo
ocorre € a efetivacdo do projeto metafisico de aplicar Ideias su-
prassensiveis a0 mundo humano a fim de retirar-lhe sua intrinseca
impermanéncia, s6 que a um ponto em que o mundo torna-se
um lugar onde nido mais pode existir vida propriamente humana.
O problema da aplicagdo das ferramentas conceituais de que se
dispunha é sua omissdo em relacdo a pluralidade como compo-
nente essencial da existéncia humana. Desse modo, sua falta de
vinculo com a realidade nao decorre da sua nao verificabilidade,
e sim da impossibilidade de lidar com o que é por natureza con-
tingente e diverso através de um simples conjunto de determina-
¢oes oriundas do ponto de vista da universalidade, ou seja, trata-
-se de uma falta de vinculo com a realidade da existéncia humana
—uma realidade da existéncia humana que talvez s6 tenha se apre-
sentado como fundamental com sua total supressdo nos governos
totalitarios.

Essa realidade da existéncia humana consiste no fato da plura-
lidade e da natalidade, isto ¢, de que ndo é possivel suprimir a dife-
renca entre os homens sem deformar a propria natureza humana,
e de que cada um, quando vem ao mundo, traz consigo a potencia-
lidade de um novo inicio, a possibilidade de que se empreenda um
novo come¢o. Considerada essa realidade, é impossivel determinar
os rumos das a¢des humanas por meio de dedug¢des causais, pois a
cada geracdo a rede de relacdes humanas se renova, o que repre-
senta uma potencial renovacio para a politica.

E por nio portar tais categorias e por identificar politica com
governo que a tentativa de total supressdo da pluralidade pelos go-
vernos totalitarios ndo poderia ter o real impacto na vida humana
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desvelado pela Filosofia Politica tradicional. Na medida em que
a experiéncia fundamental que determinou a tradi¢do de pensa-
mento politico foi a revolta do filésofo contra a polis, a qual re-
sultou numa tentativa de absoluta determinagio da vida humana
em comum tendo em vista a possibilidade de efetivacido da vita
contemplativa mediante a liberagido da atividade politica, tais com-
ponentes da existéncia humana permaneceram sem a devida ex-
pressdo conceitual, de modo a ndo terem permanecido na memoria
da cultura ocidental.

Tampouco esse quadro mudara com o fim da tradicéo, rela-
cionado com a revelagdo do movimento do sistema solar ndo pela
contemplacio, mas por conta da fabricagio do telescopio por Ga-
lileu; tal experiéncia teve como decorréncia uma glorificacdo da
atividade da fabricacio em detrimento da contemplacio e a subs-
tituicdo de verdades absolutas por verdades funcionais. Se a dig-
nidade humana antes ja era fragil, pois assentada na suposta posi¢do
hierdrquica superior do homem perante os demais objetos do uni-
verso revelada na inatividade da contemplagio, ou seja, numa ati-
vidade que de modo algum leva os individuos a comporem uma
comunidade em que um reconheca e resguarde a dignidade do ou-
tro, tornando-a efetiva; agora, com a superioridade hierarquica da
fabricagio e a nogdo funcional de verdade, o homem passa a ocupar
a posicdo de simples func¢io do processo histérico. Como meio para
a efetivacio dos designios superiores da espécie humana, o homem
ndo mais podera ser considerado fim em si mesmo.

A experiéncia totalitaria ensinou a Arendt que a dignidade hu-
mana s6 pode ser garantida pelo pertencimento a uma comunidade
politica em que reciprocamente os cidaddos reconhecam a digni-
dade uns dos outros — o que se d4 por meio do discurso proferido
em ambito publico e da agdo comum — e protejam a dignidade uns
dos outros. Por isso considera completamente inexpressivas para
esses efeitos fundamentacdes da superioridade humana perante o
universo, obtidas pela contemplacéo, e ainda mais nefastos os pos-
tulados de finalidade para a humanidade em fungio da qual se
daria a existéncia do homem.
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E por entender a dignidade humana como uma categoria da
ordem da acdo, ou seja, que s6 se efetiva quando os homens se mo-
bilizam para garanti-la, que a autora afirma no inicio de A condi¢do
humana pretender tratar do que “estamos fazendo”. E é por per-
ceber que tal tratamento da dignidade humana como efetivacdo po-
litica néo ocorre na tradi¢do de pensamento politico, que Arendt
buscara resgatar as experiéncias humanas de efetivagio da plura-
lidade e da natalidade e lhes oferecer a devida expressdo conceitual

de que careciam.



3
A ACAO POLITICA COMO CONDICAO
DA DIGNIDADE HUMANA

Com o intuito de oferecer um adequado tratamento conceitual
da acéo politica, Arendt ird se utilizar da tradicional distingdo entre
vita activa' e vita contemplativa como esferas da condicio humana.
A condi¢do humana é composta pela soma total das atividades e
capacidades humanas, das quais, aquelas relacionadas ao que fa-
zemos no mundo — o trabalho, a fabricacdo e a a¢io — compdem a
vita activa, e aquelas que dizem respeito ao que fazemos espiritual -
mente compdem a vita contemplativa —da qual Arendt tratard em A
vida do espirito. A condi¢do humana é uma categoria de ordem em-
pirica (dai que seja mutavel e virtualmente enumeravel) e nio me-
tafisica (ndo universal).

O tratamento condicional dos aspectos que determinam o ser
humano remete ao fato de que tais atividades sdo realizadas pelo
homem devido ao modo como sua vida é dada, ou seja, em outras

1. “*Vita activa’ € uma expressdo tio velha quanto nossa tradigdo de pensamento
politico, € fruto da experiéncia do conflito entre o filésofo e a polis na Grécia
classica, seguindo-se até Marx. Referia-se a vida dedicada aos assuntos pu-
blicos ou politicos. Com o desaparecimento da cidade-Estado, a vita activa
passou a designar todo tipo de engajamento nas coisas deste mundo, e ndo ati-
vidades necessariamente politicas, e se passou a considerar como atividade ele-
vada a contemplagdo” (CH, p.22).
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condigdes de existéncia certamente haveria outros tipos de ativi-
dades. No que se torna relevante o fato de que tais atividades, uma
vez que tenham passado a existir, passam a também condicionar o
homem do mesmo modo que as condigdes naturais, dentre as quais,
a primordial consiste no fato de o homem viver — ainda — limitado
ao planeta Terra.

O problema de se definir o homem em termos de natureza hu-
mana reside em ser altamente improvavel que possamos definir
nossa propria natureza, a despeito de podermos fazé-lo com re-
lacdo a outros seres: “seria como pular nas nossas proprias sobras”
(CH, p.12). Trata-se do problema da alteridade: nio se pode falar
de um quem como se fosse qué, s6 um deus poderia — questdo an-
tropoldgica inaugurada por Agostinho na Filosofia. De qualquer
modo, tampouco poderiam as condi¢des de existéncia humana ex-
plicar “o que” somos, pois tais condi¢des ndo nos condicionam de
modo absoluto — nem mesmo nossos atuais limites terrenos. Uma
das atividades que passou a condicdo central da vida humana na
modernidade é o desenvolvimento de tecnologia, o qual permite
que, mais do que nunca, se modifiquem as demais condi¢des da
vida humana, por ter o poder de destruir a prépria vida e de li-
bertar o homem de seus limites terrenos. O que significa que a
condi¢do humana ndo represen ta uma determinacido absoluta da
vida humana.

Arendt inicia A condigdo humana com a questio do dominio da
técnica sobre a cultura, em relacdo a qual se posiciona negativa-
mente: “a ciéncia realizou e afirmou aquilo que os homens haviam
antecipado em sonhos, que nido eram tolos nem vaos” (CH, p.2), ou
seja, ela ndo se autogoverna, pois é produto humano — se a técnica
interfere na cultura, a prépria técnica nao deixa de ser produto de
anseios humanos, movidos por sua condi¢do, em meio a qual se en-
contra a prépria cultura. Se considerada a ideia do materialismo
histérico de que é o desenvolvimento dos meios de produgio que
determina o desenvolvimento da cultura, e o fato de que as praticas
totalitdrias se utilizavam de tecnologias especificas para o genoci-
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dio, o posicionamento da autora se torna mais claro. Quando
afirma que é a cultura que antecipa a técnica, e ndo o contrario,
Arendt modifica a abordagem dos proprios termos dessa suposta
funcio técnica-cultura: a técnica incide sobre a vida humana co-
mum, entdo cabe 3 humanidade responsabilizar-se pelo que cria,’
independentemente de suposi¢des sobre qual dos fatores — técnica
ou cultura — determina qual. Sua abordagem coloca a capacidade
humana de agir acima da de criar objetos e adaptar-se a eles, de modo
a devolver as méos dos homens o poder ¢ a responsabilidade por
sua vida num mundo comum, j que os efeitos da tecnologia inci-
dem agora sobre todos.

Outro anseio da prépria cultura prestes a ser realizado pela
ciéncia — diz Arendt — é a libera¢do do homem do fardo do tra-
balho e da sujei¢do a necessidade por meio da automacéao. No que
se encontra o problema de isso ocorrer justamente numa época em
que a glorificacdo do trabalho transforma toda a sociedade numa
sociedade operaria.?

A vita activa tem raizes num mundo de homens ou de coisas
feitas pelos homens: “nenhuma vida humana, nem mesmo a vida
do eremita em meio a natureza selvagem, é possivel sem um mundo
que, direta ou indiretamente, testemunhe a presenca de outros

2. Pode-se dizer que haja certa relagdo entre a ideia de Vico de que o homem s6
pode conhecer o que produz — o que deve sua existéncia ao fato de que os ho-
mens existem —, motivo pelo qual o homem pode conhecer a histéria, mas nio
anatureza, e o pensamento politico de Arendt. A autora, porém, ndo trata da-
quilo que 0 homem produz como passivel de manipula¢do — ndo se pode fazer
histéria —, do que ela conclui que o homem deve responsabilizar-se por aquilo
que produz, por aquilo que deve a existéncia a do homem: a técnica, a cultura,
o mundo comum. Quanto a s6 se poder conhecer o que se faz, diz Arendt: “Se
podemos conceber a natureza e a historia como sistemas de processos é porque
somos capazes de agir, de iniciar nossos proprios processos” (CH, p.244).

3. “A sociedade prestes a se libertar do trabalho é uma sociedade de trabalha-
dores, desconhece o beneficio das demais atividades em beneficio das quais se
visaria tal liberdade. E ndo temos uma classe da qual possa surgir a restauracgéo
das outras capacidades dos homens. [...] Temos em vista uma sociedade de
trabalhadores sem trabalho” (CH, p.12-3).
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seres humanos”.* Todas as atividades humanas sdo condicionadas
pelo fato de que os homens vivem juntos, consiste, porém, a a¢do
na “Unica que ndo pode sequer ser imaginada fora da sociedade dos
homens”: “nem um animal nem um deus é capaz de acdo” (CH,
p-26-7). Um homem que trabalhasse em soliddo seria meramente
um animal laborans, enquanto um que fabricasse um mundo s6
para si seria uma espécie de demiurgo, ndo chegando nem um nem
outro a ser verdadeiramente humano.

No ambito da vita activa as trés condi¢des humanas bdsicas
ligam-se a natalidade, categoria central do pensamento politico da
autora. O trabalho e a obra “preservam o mundo para o constante
influxo de recém chegados que vém a esse mundo na qualidade de
estranhos”, enquanto por meio da a¢io cada recém-chegado é capaz
de iniciar algo novo, momento em que o nascimento se faz sentir. A
vita activa transcorre num mundo de coisas produzidas por ativi-
dades humanas, e essas proprias coisas também condicionam os
seres humanos:

4. “Um homem abandonado numa ilha deserta ndo adornaria para si s6, nem a
sua choupana, nem a si proprio, nem procuraria flores, e muito menos as plan-
taria para se enfeitar com elas; mas s6 em sociedade lhe ocorre ser ndo simples-
mente homem, mas também um homem fino a sua maneira (o comego da
civilizagdo); pois como tal se ajuiza aquele que é inclinado e apto a comunicar o
seu prazer a outros e ao qual um objeto néo satisfaz, se ndo pode sentir o com-
prazimento no mesmo em comunidade com outros. Cada um também espera e
exige de qualquer outro a consideragdo pela comunicagdo universal, como que
a partir de um contrato originério que ¢ ditado pela propria humanidade. E
assim certamente de inicio somente atrativos, por exemplo cores para se pintar
[...], ou flores, conchas, penas de passaros belamente coloridas, com o tempo
porém também belas formas (como em canoas, vestidos, etc.), que ndo com-
portam absolutamente nenhum deleite, isto ¢, comprazimento do gozo, em
sociedade tornam-se importantes e ligados a grande interesse; até que final-
mente a civilizagdo, chegada ao ponto mais alto, faz disso quase a obra-prima
da inclinagéo refinada, e sensacdes serdo somente consideradas tio mais va-
liosas quanto elas permitem comunicar universalmente. Neste estadio, con-
quanto o prazer que cada um tem num tal objeto seja irrelevante e por si sem
interesse visivel, todavia a ideia da sua comunicabilidade universal aumenta
quase infinitamente o seu valor” (Kant, 1995a, § 41).
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O impacto da realidade do mundo sobre a existéncia humana é
sentido e recebido como forga condicionante, [...] a existéncia hu-
mana seria impossivel sem as coisas, e estas seriam um amontoado
de artigos desconectados, um nio-mundo, se nio fossem os condi-

cionantes da vida humana. (CH, p.11).

A condigio do trabalho é a vida, trata-se de uma atividade que
corresponde ao processo biol6gico, assegura a sobrevivéncia do in-
dividuo e da espécie. A condic¢io da obra é a mundaneidade, trata-
-se de uma atividade que corresponde ao artificialismo da existéncia
humana, produz um mundo artificial que se destina a transcender a
vida individual, empresta durabilidade ao carater efémero do
tempo humano. E a condicio (a conditio per quam e ndo apenas sine
qua non) da acgdo € a pluralidade, o fato de que “homens” e ndo o
“Homem” viverem na Terra. E esta a da tnica atividade que se
exerce entre os homens sem a mediagdo de coisas.

A agdo politica ganhard em A condigcdo humana tratamento es-
pecial por consistir, antes de qualquer outra coisa, numa expe-
riéncia cujo fim encontra-se em si mesma, isto €, em sua propria
efetivacdo, mediante a qual o homem nio realiza designios supe-
riores, mas sua potencial humanidade. Em seu tratamento Arendt
ndo busca encontrar formas da ac¢do politica — boas ou mds, efi-
cazes ou nao —, mas suscitar o vislumbre de uma auténtica expe-
riéncia politica, e, para isso, ela recorrera a experiéncia grega da
polis.

A experiéncia da acao na pdlis grega

Eram consideradas atividades politicas pelos gregos a acio
(prdxis) e o discurso (léxis), das quais surge a esfera dos assuntos
humanos; tais atividades eram, no pensamento pré-socrético, con-
sideradas como as mais altas de todas. Na polis, considera-se ver-
dadeiramente “homem” aquele que nédo se submete, ou, ainda, cria
alternativas ao ciclo vital natural, a vitéria do fisicamente mais
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forte sobre o mais fraco. Difere-se do animal aquele que consegue
criar seu proprio mundo por meio da acdo e da mediacdo das pala-
vras. A violéncia era tida como pré-politica, caracteristica do lar e
dos barbaros.

Desse modo, no mundo grego, era a esfera doméstica que
existia em funcéo da esfera publica, e ndo o contrario — esse abismo
entre a esfera publica e a privada que os antigos tinham que
transpor a fim de ascender a esfera publica é dissolvido na era mo-
derna devido a ascendéncia das atividades econdmicas ao nivel pt-
blico, transformando-se a administracio moderna em interesse
coletivo. O termo “publico” significa que aquilo que é visto e ou-
vido pelos outros e por n6s mesmos constitui a realidade, liga-se a
nog¢io de aparéncia. Arendt afirma que até as maiores forcas da
vida intima apresentam uma existéncia incerta e obscura até que
se tornem adequadas a aparicdo publica e sejam desprivatizadas:

A presenga de outros que veem 0 que vemos € ouvem o que ou-
vimos garante-nos a realidade do mundo e de nés mesmos; e, em-
bora a intimidade de uma vida privada plenamente desenvolvida,
tal como jamais se conheceu antes do surgimento da era moderna
e do concomitante declinio do dominio publico, sempre intensi-
ficard e enriquecera grandemente toda escala de emogdes subje-
tivas e sentimentos privados, esta intensifica¢do ocorre sempre a
custa da garantia de realidade do mundo e dos homens. [...] Nio
parece haver uma ponte entre a subjetividade mais radical, na
qual eu ja ndo sou “identificavel”, e o mundo exterior da vida.
(CH, p.60-1)

O termo “publico” significa também o proprio mundo, por-
que é comum a todos nos, considerando-se aqui como mundo nio
o planeta ou a natureza, mas o artefato humano: “Conviver no
mundo significa essencialmente ter um mundo de coisas inter-
posto entre os que 0 possuem em comum, |[...] 0 mundo a0 mesmo
tempo separa e relaciona os homens entre si” (CH, p.64). Nesse
sentido, a esfera ptblica se mostra como necessaria a prépria per-
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manéncia do mundo, na medida em que esta contido nele o espago
publico, e este transcende a duracgdo da vida dos homens, pois ndo
é planejado e construido apenas para os que estdo vivos. Por dire-
cionar-se a transcendéncia de uma potencial imortalidade terrena,
que seja também compartilhada por nés com aqueles que ja mor-
reram e os que ainda ndo nasceram, a esfera publica, inscrita num
mundo compartilhado pelos homens, protege este mesmo mundo.

A coragem era destacada como a virtude politica por exce-
léncia: quem ingressasse na esfera politica deveria estar disposto a
arriscar a propria vida, pois o excessivo amor a vida obsta a liber-
dade, por ser sinal inconfundivel de servilismo. A vida “boa”,
como era qualificada a do cidaddo por Aristoteles, era assim consi-
derada por transcender o reino das necessidades, superar o anseio
por sobrevivéncia, por néo ser limitada ao processo biologico da
vida. A grandeza potencial dos mortais refere-se a sua capacidade
de produzir coisas (erga: obras, feitos, palavras) suficientemente
grandes para serem lembrados. Eles sdo capazes de criar um cosmo
onde tudo ¢é imortal, exceto por eles proprios. S6 eles, os homens
que criam seu mundo, seriam propriamente humanos, os demais
apenas nascem e morrem como os outros animais.

E o carater publico que torna imortais os atos e palavras que
assim sobreviveram aos séculos,’ sendo por esse tipo de sobrevi-
véncia que os antigos ingressavam na vida publica — na sociedade
de massas os homens tornam-se inteiramente privados, no mundo
do comportamento a existéncia nunca deixa de ser singular, ainda
que se multiplique uma mesma experiéncia inimeras vezes: ‘O
mundo comum acaba quando é visto somente sob um aspecto e s6
se lhe permite apresentar-se em uma Unica perspectiva” (CH,
p.71). Na privacdo de relagdes “objetivas” com outros homens —
mediadas por um mundo comum — torna-se recorrente o moderno
fenomeno de massa da soliddo. A sociedade de massas destréi ndo

5. Diferente do que defende a dialética hegeliana, para a qual fatores muitas vezes
velados por muitos séculos, mas jd existentes, vém a determinar um periodo
histérico.
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s6 a esfera publica, mas também a privada, esferas que, para exis-
tirem, devem coexistir. O desaparecimento da esfera publica
ameaga liquidar a esfera privada — tal como o fizeram os governos
totalitarios. Pode-se distinguir o privado do publico por meio das
oposicoes entre a necessidade e a liberdade, a futilidade e a reali-
zacdo, a vergonha e a honra. Essas oposi¢des indicam que “hé coisas
que devem ser ocultadas e outras que necessitam ser expostas em
publico para que possam adquirir alguma forma de existéncia. [...]
cada atividade humana assinala sua localizacdo adequada no
mundo” (CH, p.90). A potencial capacidade de realizar o extraor-
dinario é algo que s6 pode se efetivar na esfera pablica, onde outros
possam vé-lo. E essa potencialidade que torna o homem digno na
sua singularidade, e que garante a existéncia de um dmbito em que

o fato da pluralidade possa ser devidamente expresso.

A pluralidade humana, condicédo basica da agdo e do discurso, tem
o duplo aspecto da igualdade e da distin¢do. Se nao fossem iguais,
os homens ndo poderiam compreender uns aos outros e os que
vieram antes deles, nem fazer planos para o futuro, nem prever as
necessidades daqueles que virdo no futuro. Se nio fossem dis-
tintos, [...] ndo precisariam do discurso nem da acéo para se fa-

zerem compreender. (CH, p.219-20)

Ser diferente ndo equivale a ser outro, nio se trata da simples
alteridade encontrada até em objetos inorganicos, nem da mera dis-
tingdo dos outros seres vivos. No homem, essa diferenca significa
singularidade, a qual s6 vem a tona no discurso e na a¢do, “modos
pelos quais os seres humanos se aparecem uns para os outros, certa-
mente nio como objetos fisicos, mas qua homens” (CH, p.220). A
inser¢do no mundo dos homens é como um segundo nascimento, o
qual confirma o fato original e singular do aparecimento fisico ori-
ginal. Abster-se de tais modos de expressio implica deixar de ser
humano: a vida sem discurso e sem acdo, a renuncia a toda apa-

réncia, estd literalmente morta para o mundo.
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Agir significa iniciar algo, imprimir movimento em alguma
coisa. O conceito arendtiano de inicio sera profundamente influen-
ciado pelo pensamento de Agostinho, para quem, diz Arendt,
“para que houvesse um inicio, 0 homem foi criado, sem que antes
dele ninguém o fosse” (CH, p.222), ou seja, o préprio homem en-

quanto tal s6 existe quando inicia algo por meio da agio:

Com a criacdo do homem, veio ao mundo o préprio principio do
comegar; e isso, naturalmente, é apenas outra maneira de dizer
que o principio da liberdade foi criado quando o homem foi

criado, mas no antes. (CH, p.222)°

Adler (2007, p.377) considera o pensamento de Arendt im-
‘e e .

pregnado de um “cristianismo primitivo”, visivelmente influen-

ciado pelas Confissoes de Agostinho, especialmente no que diz

respeito a capacidade criadora do ser humano, por meio da qual ele

constr6i o mundo e torna-se alguém nele. Por isso, cada novo nasci-

mento é “como uma garantia de salvacio no mundo, como uma

promessa de redencio para aqueles que ndo sao mais um comeco”.’

6. Tal qual Rousseau, Arendt ndo admite uma liberdade essencial ao homem, no
entanto, enquanto ele a vé como nascida junto com a sociedade, ela a vé como
nascida junto com a agio politica. Podemos mais uma vez distingui-los na me-
dida em que, num suposto estado de natureza, ela ndo admite a existéncia de
homens, mas sim de meros “animais humanos”, ou seja, o proprio homem é
fruto da politica, o que significa agdo e discurso, e do exercicio da liberdade.

7. Naio é novidade a influéncia do cristianismo na Filosofia, da qual partiram pen-
samentos no minimo respeitaveis, a exemplo de Hegel e Kierkegaard. E comum
que tais influéncias sejam da ordem da finalidade da vida humana ou como su-
porte a velha questdo “o que posso esperar?”’. Em Arendt, notamos um tipo
muito diferente de heranga do pensamento cristdo. Ela nio recorre a Deus como
instancia reguladora do mundo, cuja contemplagdo permitiria que melhor se
conhecesse o funcionamento das coisas segundo uma finalidade revelada por
Deus e passivel de transposi¢do em leis da razio, como fez Hegel. O Deus de
Arendt simplesmente fez os homens em um mundo do qual eles devem cuidar
com amor, ou entdo pagar um alto preco pelo fechamento dentro de si mesmos:
a autoaniquilagdo. Deus teria criado os homens com uma capacidade que ele
proprio ndo teria: a faculdade de agir — a qual pressupde a existéncia de pares
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Tal concepgio de a¢do tem em vista, por um lado, garantir que
nenhuma agéo se torne processo interminével e, por outro, que se

possa responsabilizar seus agentes. Como aponta Avritzer (2006,
p.61):

Na medida em que cada novo nascimento € unico, ele é também
um novo comego. Essa dimensdo agostiniana do pensamento de
Hannah Arendt expressa a ideia de indeterminacdo da trajetoéria
humana no dominio privado. Mas é no campo do publico que o
conceito de natalidade adquire sua dimensao plena. Seu principal
objetivo dentro da estrutura da obra politica de Hannah Arendt é
negar a ideia de irreversibilidade da acdo. Toda acdo seria irrever-
sivel e o sentido das diferentes a¢des imutavel se ndo fosse possivel
descongelar uma acio ja concluida. O conceito de natalidade ira
desempenhar esse papel ao permitir um novo comeco. Ele também
ird associar acdo e biografia, na medida em que uma das suas ca-

racteristicas é retirar da a¢do a sua anonimidade.

O 1inicio tem como caracteristica a imprevisibilidade. O “novo
sempre acontece em oposi¢do a esmagadora possibilidade das leis
estatisticas e a sua probabilidade”, 0 novo “sempre aparece na forma
de um milagre” (CH, p.222). A agéo efetiva a condigio humana da
natalidade, enquanto o discurso efetiva a condi¢do humana da plu-

ralidade. O discurso revela quem é o ator da a¢do: sem o discurso, a

que participem conjuntamente —, porque os criou no plural. Ou seja, o mais
importante que Deus — o Deus de Arendt, diga-se de passagem — teria dado aos
homens nio seria um destino a se cumprir, nem a capacidade de conhecer o
mundo, mas a possibilidade de experienciar o mundo na qualidade de seres plu-
rais, e de sempre poder recomegar. Ou, nos termos de Jerome Kohn (PP, p.34-
5): “Para Arendt, o mundo ndo é um produto natural nem criagdo de Deus; ele
s6 pode surgir no meio da politica, em que seu sentido mais amplo €, para ela, o
conjunto de condi¢des sob as quais homens e mulheres, em sua pluralidade e
em sua absoluta diferenga, convivem e se aproximam para falar em uma liber-
dade que somente eles podem mutuamente se conceder e garantir”.



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 127

acio perde seu sujeito e seu sentido, torna-se meramente mecéanica e
incompreensivel, ou seja, irrelevante. Ao passo que, quando se uti-
liza a agdo para fins determinados, torna-se ela um substituto pouco
eficaz da violéncia.

A revelacdo de quem a pessoa é aparece de modo claro e incon-
fundivel para as outras pessoas, ao passo que permanece invisivel
para a propria pessoa. No que essa revelagdo consiste num risco,
por ndo se saber quem se revela ao se expor a si proprio. Essa “qua-
lidade reveladora do discurso e da acdo passa a um primeiro plano
quando as pessoas estdo com as outras, nem ‘pré’ nem ‘contra’ as
outras — isto é, no puro estar junto dos homens” (CH, p.225). Sem
a revelacdo do agente do ato, este se torna mero feito, tal qual a fa-
bricacdo, e o discurso torna-se mera conversa, sem nada revelar.
Dilui-se assim a dignidade humana, a qual provém de uma identi-
dade revelada apenas no dominio publico.

Embora visivel, a manifestacdo da identidade de quem age e
fala retém certa intangibilidade, pela propria impossibilidade de
uma expressdo verbal inequivoca — a qual impde incerteza a todo
intercimbio direto entre os homens. O discurso ndo permite que se
defina quem alguém é. A impossibilidade de se solidificar em pala-
vras a esséncia viva da pessoa traz como consequéncia para a esfera
dos negécios humanos a impossibilidade de a tratarmos como tra-
tamos algo cuja natureza se pode conhecer.

Mesmo que voltados para o mundo objetivo, a a¢do e o dis-
curso ocorrem entre os homens, pois € a eles que se dirigem. Re-
ferem-se a interesses comuns entre os homens — inter-esse: o que
esta entre as pessoas — de modo a relaciond-los e interligd-los. Tal
mediacéo fisica e mundana entre os homens é sobrelevada por uma
outra mediacdo devido ao fato de que os homens agem e falam dire-
tamente uns com os outros. Essa mediac¢do, embora intangivel, é tao
real quanto a primeira e constitui a teia de relacdes humanas — é na
consideracdo dessa teia como supérflua, afixada a algo mais util,
que consiste o grande erro do materialismo politico, por ignorar

que mesmo ao se empenharem em algum objetivo mundano os ho-
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mens se revelam como sujeitos, distintos e singulares. Com efeito,
afirma Coelho (p.6):

Os pressupostos de uma teoria da acdo em Hannah Arendt fun-
damentam-se na analise de que todo fendémeno social deve ser
interpretado com base no comportamento individual, sujeito a
motivacdes diversas. O individuo é sempre responsavel pelas suas

escolhas.

A agdo sempre incide sobre uma teia jd existente, imprimindo
nela consequéncias imediatas, iniciando um novo processo que ira
emergir como histéria do recém-chegado ao mundo comum, ¢ esse
processo afetard a histéria singular daqueles que entrarem em con-
tato com ela. Essas historias podem ser reificadas depois de re-
gistradas em documentos e monumentos. O fato de toda vida
individual poder ser narrada como histéria é a condicdo pré-poli-
tica e pré-historica da Historia, “a grande histoéria sem comeco nem
fim”, que possui um sujeito — um “heré1” —, mas ndo um autor: “a
humanidade é uma abstracdo que jamais pode tornar-se um agente
ativo” (CH, p.231). O deus platonico que, como um ator nos basti-
dores, manipula as marionetes do palco, seria a primeira metafora
da Providéncia, recurso historicamente utilizado na tentativa de
resolver a perplexidade de que, embora a Historia deva sua exis-
téncia aos homens, ndo seja “feita” por eles (CH, p.232).}

“S6 podemos saber quem alguém é ou foi se conhecermos a
histéria da qual ele é o her6i” (CH, p.232-3). Originalmente (Ho-
mero), a palavra “heréi” designava qualquer homem livre que ti-
vesse participado de uma aventura troiana do qual se pudesse

8. Embora seja defensora de uma cidadania radical e ativa, Arendt ndo afirmara
que o futuro dos homens encontra-se em suas maos, o que ela diz é que a res-
ponsabilidade por ele ndo deve se refugiar em qualquer lei teleolégica da hu-
manidade. Tal é a perplexidade, também apontada por Sartre, de ter a
responsabilidade como condigdo de uma existéncia auténtica sem ser possivel
que se possa determinar absolutamente as consequéncias de nossas escolhas.
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contar uma histéria. A coragem que tal personagem conota decorre
da mera disposic¢do de agir e falar, de inserir-se no mundo. Tal ato
esta tdo vinculado ao fluxo vivo da acdo que s6 pode ser reificado
mediante uma representa¢do que a imite: o drama encenado.

A ac¢do ndo é possivel no isolamento: “Estar isolado é estar pri-
vado da capacidade de agir. [...] aagdo e o discurso sdo circundados
pela teia de atos e palavras de outros homens” (CH, p.235). O mito
do “homem forte” que deve sua forca ao ato de estar s6 decorre ou
da ilusdo de que seja possivel “fazer” instituicdes, leis ou homens
melhores tal qual se fabrica objetos, ou da consciente desespe-
ranca na a¢do aliada a crenca de que 0 homem é manipulével como
qualquer “material” — caso em que, ressentidamente, se atribui o
fracasso de tal homem forte e superior, incapaz de angariar a coope-
racdo de outros, a inferioridade destes.

A palavra “acdo” encontrada nas linguas modernas apresentava
nas linguas grega e latina dois empregos diferentes: archein (“co-
mecar”’, “governar”) e prattein (“atravessar”, “realizar’); e agere
(“por em movimento”, “guiar”) e gerere (“conduzir”), respectiva-
mente. Como se a agdo fosse dividida em duas partes: “o comeco,
feito por uma s6 pessoa, e a realizacdo, a qual muitos aderem para
‘conduzir’, ‘acabar’, levar a cabo o empreendimento”. De modo
que o primeiro termo tivesse uma acep¢ao mais propriamente poli-
tica: “o papel do iniciador e lider [...] passou a ser o papel do gover-
nante” (CH, p.236-7), cuja funcio seria a de ordenar, enquanto a
dos suditos seria a de executar. Assim, a for¢a do governante con-
sistirla apenas em sua iniciativa, estando isolado até que outros
aderissem a ela, “ele pode reivindicar para si aquilo que, na reali-
dade, é a realizag¢do de muitos”, surgindo a falaciosa ilusio de forca
extraordindria (CH, p.237).

O ator nunca é apenas agente, pois também sofre suas conse-
quéncias, que sdo ilimitadas. Embora “possa provir de nenhures”,
aacdo “‘atua em um meio no qual toda reagdo se converte em reagio
em cadeia, e no qual todo processo é causa de novos processos”. O
carater ilimitado de suas consequéncias nio decorre da multidao
ilimitada de pessoas envolvidas, mas da tendéncia inerente da agdo
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em “romper todos os limites e transpor todas as fronteiras” (CH,
p-338), os quais, na esfera dos negécios humanos, nunca chegam a
constituir uma estrutura resistente ao poder das acdes, mas apenas
oferecem certa protecdo contra sua tendéncia violadora.

Distinta da mera impossibilidade de se calcular as consequén-
cias l6gicas de um ato, a imprevisibilidade da a¢io decorre do novo
inicio resultante do ato, cuja histéria s6 tem seu significado reve-
lado quando termina: a acdo “‘s6 se revela plenamente para o con-
tador da historia [storyteller], ou seja, para o olhar retrospectivo do
historiador” (CH, p.240), permanecendo oculta para o ator, para o
qual o sentido do ato nio se encontra na histéria que dele decorre.
A imprevisibilidade se liga a impossibilidade de o ator saber a
quem estd revelando. Sua identidade, sua esséncia, s6 se torna tan-
givel em sua historia, que s6 passa a existir depois que a vida se
acaba: “S6 0 homem que néo sobrevive ao seu ato supremo é se-
nhor inconteste de sua identidade e possivel grandeza”, pois deixa
atras de si uma historia merecedora de “fama imortal” aquele que
opta por “uma vida curta e uma morte prematura” (CH, p.242),
tal qual Aquiles. Assim, o preco da eudaimonia — a bem-aventu-
ranga — ¢é a propria vida, que cessa num ato que condensa toda a
existéncia do ator num unico feito. Trata-se de um conceito de agio
altamente individualista, marcado pelo espirito agonistico de au-
toexibicdo.

Por isso, para os gregos, o legislador era um fabricador como
outro qualquer, responsavel por erigir uma estrutura dentro da
qual se pudesse agir: “a polis ndo era Athenas, e sim os atenienses”
(CH, p.243). Para os socraticos, ao contrério, a legislacdo e a reifi-
cagio de decisdes pelo voto eram as mais legitimas atividades poli-
ticas, nelas a acdo tem um produto tangivel e um fim identificével.
A questdo é que tais produtos tangiveis ndo estabelecem uma ver-
dadeira relagio entre os homens; quando tidos como fundamento
ou finalidade da acfo — sempre fragil e intangivel —, destroem seu
auténtico significado, que é a aparicdo do sujeito num contexto em
que sua opinido ¢é levada em considera¢io quanto ao que serd feito
do mundo vivido pelos que com ele o compartilham.
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A solucgdo grega para tal fragilidade foi a fundacdo da pdlis.
Que se destinava a multiplicar para cada homem a possibilidade de
distinguir-se, e de fazer do extraordindrio uma ocorréncia comum e
cotidiana, e, por outro lado, remediar a futilidade da a¢io e do dis-
curso, imortalizando os atos dignos de fama por meio de um esta-
belecimento conjunto da meméria (CH, p.246).°

Assim, a politica resulta diretamente da agdo em conjunto,
consiste na Unica atividade que constitui um mundo publico. O
verdadeiro espaco da polis “situa-se entre as pessoas que vivem
juntas em tal propésito, ndo importa onde estejam”. Privar-se de
um espaco publico “significa privar-se da realidade que, humana
e politicamente, é o mesmo que a aparéncia. Para os homens, a
realidade do mundo é garantida pela presencga dos outros” (CH,
p.248).

O espago da aparéncia passa a existir sempre que homens se
unem pelo discurso e pela agio, sendo a constitui¢do formal da es-
fera publica posterior. Esse espaco existe apenas potencialmente, e
nio necessariamente, de modo que deixa de existir quando cessa o
movimento que lhe deu origem, a acio e o discurso. E o poder que
mantém a existéncia da esfera publica — os termos grego (dynamis)
e latino (potentia) indicam o carédter de potencialidade do poder:
“enquanto o vigor € a qualidade natural de um individuo isolado,

9. E preciso ter em mente que Arendt é ciente de que tal “‘solucio grega” ocorreu
em uma sociedade escravista, e que ndo é a copia de um modelo sociogover-
namental que estd sendo proposta, mas sim o rastreamento de uma experién-
cia politica auténtica, em que a esfera publica foi palco para pessoas reali-
zarem feitos que seriam julgados pelos seus pares, bem como para pessoas
exporem suas opinides livremente e serem estas levadas em consideracgdo nas
decisdes conjuntas, pois esse ¢ 0 modo pelo qual uma comunidade pode trans-
cender a impoténcia do dominio. Consiste este num meio de realizagdo de
anseios privados, econdémicos ou ideoldgicos, os quais apenas podem ser rea-
lizados pela coer¢io — seja esta de ordem fisica ou religiosa, tal como tradicio-
nalmente foi feito, seja a coergdo mistico-logica de uma comunidade convencida
de que a vida em comum é modelada por um processo histérico oculto e por
relagdes obscuras e intangiveis, tal como se faz nesta “Era nova e desconhe-
cida” que o totalitarismo revelou.
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o poder passa a existir entre os homens quando eles agem juntos, e
desaparece no instante em que eles se dispersam” (CH, p.250). O
poder independe de fatores materiais, o inico fator indispenséavel
para a geragio do poder é a convivéncia entre os homens:

Estes s6 retém poder quando vivem tdo préximos uns aos outros
que as potencialidades da agdo estio sempre presentes. [...] O que
mantém unidas as pessoas depois que passa 0 momento fugaz da
acdo [...] e o que elas, a0 mesmo tempo, mantém vivo ao permane-

cerem unidas é o poder. (CH, p.251)

Embora vérios homens possam se apoderar dos meios de vio-
léncia, esta nunca pode substituir o poder, mas apenas destrui-lo —
a tirania consistiria na uniio entre for¢a e impoténcia. Montesquieu
— “o ultimo pensador politico seriamente preocupado com o pro-
blema das formas de governo” (CH, p.252) — teria caracterizado a
tirania pelo isolamento: isola-se o tirano dos seus stiditos e os su-
ditos uns dos outros através do medo generalizado. Dai que s6 a ti-
rania seja “‘incapaz de engendrar suficiente poder para permanecer
no espaco da aparéncia, que é o dominio publico; ao contrario, tio
logo comeca a existir, gera as sementes da propria destruicido” (CH,
p-253). A tirania é uma tentativa sempre frustrada de substituir o
poder pela forga.

A violéncia pode destruir o poder com muito mais facilidade
que destroi a forca, ao passo que a forca tem mais chance de éxito
contra a violéncia que contra o poder, e que s6 o poder pode ani-
quilar a for¢a, motivo pelo qual ela é constante ameaca ao poder: a
vontade de poder, “longe de ser uma caracteristica do forte, €, como

a cobica e a inveja, um dos vicios do fraco” (CH, p.254).

Talvez nada em nossa histéria tenha durado tdo pouco quanto a
confianga no poder, e nada tenha durado tanto quanto a descon-
fianca platonica e cristd em relacdo ao esplendor que acompanha

seu espago da aparéncia; e — finalmente na era moderna — nada é
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mais difundido que a convicgdo de que “o poder corrompe”. (CH,

p.255)

Trata-se de um indicio de falta de fé na capacidade humana,
presente nas filosofias politicas que, descrentes do ser humano, pro-
curam prever seu comportamento. A acdo, ao contrario, tem como
critério de julgamento a grandeza: ““é de sua natureza romper o co-
mumente aceito e alcancar o extraordinario” (CH, p.256). Toda
acdo € Gnica e sui generis, ndo pode ser medida por finalidades, que
sdo tipicas, jamais Gnicas, sua grandeza reside no préprio cometi-
mento, ndo em razdes ou resultados. Da efetividade da qual emerge
seu significado surge a ideia de “fim em si mesmo”, de modo que a
acdo se ligue a entelekheia (atualizagdo da poténcia) e ndo a um telos
(finalidade), assim, a “obra” da a¢do nio é um produto, mas a pro-
pria efetividade da agdo.

Essa realizacdo especificamente humana encontra-se completa-
mente fora da categoria de meios e fins; a “obra do homem” néo é
um fim, porque os meios de realiza-la —as virtudes ou aretai — nao
sdo qualidades que podem ou nio ser realizadas, mas sdo, por si
mesmas, “‘atualidades”. Em outras palavras, os meios de alcancar
um fim j4 seriam o fim; e este “fim”, por sua vez, ndo pode ser
considerado como um meio em outro contexto, pois nada hé de

mais elevado a atingir que esta prépria atualidade. (CH, p.258)

Com a Filosofia, a a¢do e o discurso deixam de ser pura reali-
zagdo na afirmagio e se convertem em uma techne em que o pro-
duto da acéo é idéntica ao cometimento do ato — tal qual a dancaea
arte do ator. Na sociedade moderna, sua degradacdo chega a ser
classificada como uma das formas de “trabalho” mais improdu-
tivas.

A despeito da futilidade material caracteristica dos modos
de aparicdo do homem como ser Gnico e distinto — o discurso e a

acdo —, sdo eles dotados de permanéncia propria na medida em que
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criam recordagdo por si mesmos. Contra a convicgio de que o ma-
ximo que o homem pode atingir é a realiza¢do de si mesmo, que
ocorre com sua apari¢do publica, hé a convicgio do homo faber de
que seus produtos podem ser ainda mais perfeitos que ele proprio,
e a convicgdo do animal laborans de que a vida seja o bem supremo.

No entanto, o critério de utilidade tendo em vista fins supe-
riores € incapaz de estabelecer a realidade do proprio eu e do mundo
que o circunda:

O tnico atributo que nos permite aferir sua realidade é o fato de
ser comum a todos nos; e se 0 senso comum tem posi¢do tdo alta na
hierarquia das qualidades politicas porque é o Unico fator que
ajusta a realidade como um todo os nossos cinco sentidos estrita-
mente individuais e os dados rigorosamente particulares que eles
percebem. Gragas ao senso comum, é possivel saber que as per-
cepcoes dos outros sentidos desvelam a realidade, e ndo sdo mera-
mente percebidas como irritacdes de nossos nervos nem como
sensacdes de resisténcia de nossos corpos. Um declinio percep-
tivel do senso comum em qualquer comunidade e um perceptivel
recrudescimento da supersticio e da credulidade constituem, por-
tanto, sinais quase inconfundiveis em relacdo ao mundo. (CH,
p.260)

O homo faber, embora continue a conviver com outros no mer-
cado de trocas — sendo que a troca em si ja pertence ao campo da
acdo —, ndo chega a entrar em contato com os outros enquanto pes-
soas, mas enquanto fabricantes de produtos, tendo no dominio pri-
vado o local de sua manifestacio subjetiva. Assim, a sociedade
comercial na verdade exclui os homens enquanto homens. A agio
politica, enquanto a¢do impulsionada pela iniciativa, a qual tem
como fim algo novo — mesmo que simplesmente atualize o tradi-
cional, mantendo e reafirmando o sentido de acdes passadas —,
sempre tem intrinseca a si o risco, o elemento do imprevisto, do ndo
determinavel.
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O triplo malogro da a¢do: a imprevisibilidade dos resultados, a
irreversibilidade do processo e o anonimato dos autores, é preocu-
pacdo quase tio antiga quanto a historia escrita, movida pela espe-
ranga de libertar a esfera dos negécios humanos da “acidentalidade
e da irresponsabilidade moral inerente a pluralidade dos agentes”,
a qual redunda na busca de uma atividade em que o homem isolado
seja senhor dos seus atos do comeco ao fim, ou seja, numa substi-
tuicdo da acdo pela fabricacdo. Embora razoaveis, na medida em
que subsidiam propostas de governo que “funcionam bem demais”
no tocante a estabilidade, a seguranca e a produtividade, como fuga
dos negbcios humanos para a solidez da tranquilidade e da ordem,
tais argumentos se opdem aos elementos essenciais da politica, por
terem em comum o banimento dos cidadidos do dominio publico
(CH, p.275-6) — que na modernidade terd como preocupag¢io cen-
tral a promogéo da inddstria privada.

A nogio de que toda comunidade politica consiste em gover-
nantes e governados baseia-se na suspeita em relacdo a a¢io e ndo
apenas no desdém pelo homem. A mais sintética representacdo da
fuga da acéo para o governo encontra-se em O Estadista, em que
Platéo distingue entre governar (archein, comegar) e executar (prat-
tein, agir), de modo que a esséncia da politica se converta em saber
como governar e a competéncia para governar seja medida pela ca-
pacidade de governar a si mesmo. Assim, o governo identifica-se
com o conhecimento e a agdo com a obediéncia e a execucdo. Essa
divisdo entre saber e executar corresponde a experiéncia da fabri-
cagdo, em que primeiro se concebe um fim, a imagem ou forma do
produto que se ird fabricar, e depois se organizam os meios para dar
inicio a execuc¢do. A substituicdo da a¢do pela fabricacdo visa con-
ferir a esfera dos negécios humanos a solidez inerente & fabricagéo.
O rei-filésofo “aplica as ideias como o artesdo aplica suas regras e
padrdes” (CH, p.283), e assim suprime o elemento pessoal do go-
verno ideal. Por isso, a Filosofia Politica, desde seu inicio, consistiu
na construc¢do de sistemas politicos utépicos que funcionariam
como modelos — os quais, quando colocados em pratica, nunca re-
sistem ao peso da realidade e ao fato de ndo ser possivel controlar as
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relagdes humanas —, e ndo em nogdes e interpretagdes da propria
acdo. O problema de se pensar a politica nos termos instrumentais
da fabricacio € o de que “falar de fins que nio justifiquem todos os
meios é cair em paradoxo”, de modo que nio se possa impedir que
alguém recorra a todos os meios para alcancar fins premeditados
(CH, p.286), mesmo que esses meios impliquem a transformagio
de seres humanos em objetos a serem aniquilados ou em ferra-
mentas para execuc¢do dos fins estabelecidos.

A “Instrumentalizacio” da a¢do nio chegou, porém, a suprimi-
-la como uma das mais decisivas experiéncias humanas, nem a des-
truir por completo a esfera dos negécios humanos. Assim como a
aparente possibilidade de supressio da atividade da fabrica¢io no
nosso mundo é consequéncia de ter passado a obra a ser produzida
pelo processo caracteristico do trabalho (labour), analogamente, a
tentativa de suprimir a a¢do, em virtude de sua incerteza, tratando
o0s negocios humanos como produtos planejados da fabricagio, teve
como consequéncia a canalizacdo da capacidade humana de agir, de
iniciar novos processos — tornou-se prerrogativa dos cientistas,
cujas agdes, no entanto, desencadeiam processos que ndo podem
ser interrompidos em dambito humano, tais como as a¢des politicas.

Tendo em vista a total imprevisibilidade do processo que a
acdo desencadeia, seu ator parece mais assumir uma posi¢io de vi-
tima, ou paciente, “em nenhum outro campo [...] o homem parece
ter menos liberdade que no gozo daquelas capacidades cuja es-
séncla é precisamente a liberdade”. O que concorda com o tradi-
cional pensamento que acusa a liberdade de induzir o homem a
necessidade — necessidade ligada a uma rede de relagoes predeter-
minada da qual o homem que age passa a fazer parte, tendo como
Unica salvagdo a inag¢do. O erro de tal tradi¢do reside na identifi-
cagdo da soberania com a liberdade: “Se a soberania e a liberdade
fossem a mesma coisa, nenhum homem poderia ser livre; pois a
soberania, o ideal da inflexivel autossuficiéncia e autodominio, con-
tradiz a prépria nogdo humana da pluralidade”. Se tais compensa-
¢Oes para a fraqueza da pluralidade fossem seguidas, o resultado nio
seria tanto o dominio soberano de um homem sobre si mesmo, mas
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sobretudo o governo arbitrario de todos os outros, ou a troca do
mundo real por um imagindrio, no qual esses outros simplesmente
nio existirlam enquanto humanos: “a soberania s6 é possivel na
imaginacéo, adquirida ao preco da realidade” (CH, p.293).

A ocorréncia simultdnea da liberdade com a auséncia da sobe-
rania encontrada na nogéo tradicional de liberdade parece levar a
conclusdo de que a existéncia humana é absurda. Porém, perante
a evidéncia fenomenoldgica da realidade humana, afirma Arendt,
“é realmente tio falso negar a liberdade humana de agir pelo fato de
que o ator jamais permanece senhor dos seus atos quanto afirmar
que a soberania humana é possivel devido ao incontestavel fato da
liberdade humana” ( CH, p.293) — assim, nio se dilui a dignidade
humana: a marca caracteristica da existéncia humana encontra-se
na tragédia e ndo no absurdo.

O recurso contra a irreversibilidade da acdo ¢é a faculdade de
perdoar, capaz de desfazer os atos do passado, e contra a imprevi-
sibilidade é a faculdade de prometer e cumprir, capaz de criar,
num “oceano de incertezas, certas ilhas de seguranca sem as quais
nem mesmo a continuidade, sem falar na durabilidade de qual-
quer espécie, seria possivel nas relagdes entre os homens” (CH,
p.295). Estas sdo potencialidades da prépria agdo.

Se néo féssemos perdoados, liberados das consequéncias daquilo
que fizemos, nossa capacidade de agir ficaria, por assim dizer, li-
mitada a um unico ato do qual jamais nos recuperariamos; se-
riamos para sempre as vitimas de suas consequéncias [...]. Sem
estarmos obrigados ao cumprimento de promessas, jamais se-
riamos capazes de conservar nossa identidade [...]. Ambas as fa-
culdades, portanto, dependem da pluralidade, da presenca e da
acao de outros, pois ninguém pode perdoar a si mesmo e ninguém
pode se sentir obrigado a uma promessa feita apenas para si
mesmo; o perddo e a promessa realizados na solitude e no isola-
mento permanecem sem realidade e ndo podem significar mais do

que um papel que a pessoa encena para si mesma. (CH, p.295-6)
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Como fungio politica, as faculdades de perdoar!® e prometer,
na medida em que s6 s3o eficazes na condi¢io de pluralidade, nao
sdo associadas & moralidade, cujo funcionamento é determinado
por uma coeréncia interna, na relagdo de autodominio que a pessoa
mantém consigo mesma, e que determinard as relagdes de certo e
errado que assumirad com os outros, também na forma de dominio
— 0 justo, nesse caso, seria o individuo que governa os outros como
governa a sl mesmo, o0 que se opera introspectivamente.

O perdio é o oposto da vinganca. Esta é uma reacdo automa-
tica que pode ser calculada, ja o ato de perdoar jamais pode ser pre-
visto, “é a Uinica reacdo que ndo re-age [re-act]| apenas, mas age de
novo e inesperadamente, sem ser condicionada pelo ato que a pro-
vocou e de cujas consequéncias liberta, por conseguinte, tanto o
que liberta quanto o que ¢ libertado’”’(CH, p.300). E a punicdo é a
alternativa do perddo, também pde fim a algo que sem sua interfe-
réncia prosseguiria indefinidamente: é elemento estrutural da es-
fera dos negécios humanos que “os homens nédo sejam capazes de
perdoar aquilo que ndo podem punir, nem punir o que se revelou
imperdodvel”, o que caracteriza o que desde Kant se chama de
“mal radical”, um tipo de ofensa que néo s6 transcende a esfera dos
negdcios humanos, mas também a destréi quando surge. Como na
acdo, a relacdo estabelecida pelo perddo é eminentemente pessoal,
na medida em que “o que foi feito é perdoado em consideragio a

10. Arendt aponta que Jesus de Nazaré teria sido o “descobridor do papel do
perddo no dominio dos assuntos humanos”, o que néo se relaciona com sua
mensagem religiosa, mas a experiéncia da pequena comunidade de seus segui-
dores empenhada em desafiar as autoridades publicas de Israel. O unico ves-
tigio do perddo como corretivo aos danos causados pela agdo encontra-se no
principio romano de poupar os vencidos, desconhecido entre os gregos. Jesus
de Nazaré teria sustentado que nio apenas Deus, mas também os homens tém
o poder de perdoar. Deve-se perdoar aqueles que “nio sabem o que fazem”, e
ndo nos casos de mal intencional, ou seja, deve-se desobrigar, libertar, os ho-
mens daquilo que fizeram sem o saber: “somente com a constante disposi¢ao
para mudar de ideia e recomegar, pode-se confiar a eles um poder tdo grande
quanto o de comegar algo novo” (CH, p.297-300).
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quem o fez” (CH, p.301). A moderna convicgio de que s6 se deve
respeito ao que se admira é considerado um sintoma da crescente
despersonalizacdo da vida publica e social.

Diferente do perddo que, ligado a religido e ao amor, sempre
foi considerado inadmissivel na esfera publica, a forca estabiliza-
dora inerente ao poder de prometer sempre foi conhecida pela
nossa tradi¢do. Seu efeito minimizador da imprevisibilidade tem
origem na inconfiabilidade de os homens serem amanha tal como
sdo hoje e na impossibilidade de se prever as consequéncias de um
ato em uma comunidade em que todos tém a mesma capacidade de
agir. O fato de que o homem nio poder ter fé absoluta em si préprio
é o preco que paga pela liberdade, e a impossibilidade de permane-
cerem senhores tnicos do que fazem é o preco da pluralidade, da
realidade assegurada pela presenca de outros.

A Unica alternativa para a uma supremacia baseada no dominio
¢é uma liberdade sem soberania. Corpos politicos que nio se ba-
selam no governo ¢ na soberania, mas em contratos e pactos, nio
interferem na imprevisibilidade dos atos nem na confiabilidade dos
homens, mas em “oceanos de incertezas” instalam certas “ilhas de
previsibilidade” e erigem “marcos de confiabilidade”. No entanto,
“quando se abusa dessa faculdade” de “tracar caminhos seguros
em todas as diregdes, as promessas perdem poder vinculante e todo
o empreendimento acaba por se autossuprimir” (CH, p.305).

A forca que mantém as pessoas unidas quando “‘agem em con-
certo” é a da promessa, do contrato mutuo, caso em que a soberania
tem uma realidade limitada ao propédsito com o qual concordam.
Trata-se essa soberania limitada de uma soberania superior porque
tem a capacidade de “dispor do futuro como se fosse o presente,
isto €, do enorme e realmente milagroso aumento da prépria di-
mensdo na qual o poder pode ser eficaz” (CH, p.305). A propria
moralidade, mais que a soma total de mores, ndo tem outro apoio no
plano politico sendo a intencdo de neutralizar os riscos da agdo
através do perdio e da promessa.

Do mesmo modo que sem a faculdade de agir estariamos fa-
dados ao incessante ciclo do processo vital, sem a faculdade de
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desfazermos o que fizemos seriamos também vitimas de uma ne-
cessidade automaética:

Se a fatalidade fosse, de fato, a marca inalienavel dos processos
histéricos, seria também igualmente verdadeiro que tudo o que é
feito na histéria estd arruinado. [...] Entregues a si mesmos, os ne-
g6cios humanos s6 poderiam seguir a lei da mortalidade [...]. O

que interfere com essa lei é a faculdade de agir. (CH, p.307)

A faculdade de iniciar, inerente a acédo, consiste em “‘lembrete
sempre-presente de que os homens, embora tenham de morrer,
ndo nascem para morrer, mas para comecar’ (CH, p.307). Por isso,
a acdo, do ponto de vista das necessidades impostas pela natureza,
se mostra como um milagre: é “o infinitamente improvével que
ocorre regularmente”’, salvando o mundo de sua ruina natural,
gracas a uma faculdade — a de agir — radicada ontologicamente no
fato do nascimento, que traz também consigo as duas caracteris-
ticas essenciais da existéncia humana: a fé e a esperanca.

Segundo a perspectiva de Arendst, a atividade politica ndo é ca-
racteristica essencial ao homem, posto que ela exista justamente
pela falta de unidade essencial entre os homens quando conside-
rados mais que membros da espécie humana, quando considerados
em uma dignidade que s6 pode ser prépria a um sujeito singular. Se
nivelada as outras atividades da vita activa, a politica é entendida
como relacionada a necessidades materiais ligadas a sobrevivéncia,
caso em que seria de fato dispensavel a participacio dos cidaddos:
““a politica ndo pode ser confundida com a tarefa imposta pelas exi-
géncias da vida individual ou da sobrevivéncia da espécie, na qual
pode ser legitima a relacio de dominagdo” (Aguiar, 2001, p.49).

Se a politica serve como meio em algum sentido, é para que o
individuo possa adentrar ao mundo humano, onde outros podem
reconhecé-lo como tal quando esse individuo revela quem é por
meio de palavras e feitos — no mundo contemporaneo, as pessoas
que se tornam alguém nada revelam sobre quem s3o, mas apenas
o que sdo. Assim, ndo consistindo em atributo essencial a0 homem,
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a politica existe porque homens, no plural, existem. E por meio
da politica conseguem néo s6 construir um mundo comum, mas
também confirmar sua propria existéncia enquanto individuos.

Segundo esse ponto de vista, o reconhecimento politico € a ex-
periéncia que permite ao homem chegar ao limite tltimo da alte-
ridade. E através do outro que se pode chegar o mais perto possivel
daquilo que menos no universo posso atingir: o eu. Pois este ndo
se dd a ver sendo a outro.

Assim, se é possivel atribuir alguma finalidade a politica, essa
seria a propria experiéncia politica. E sua decorréncia, o reconheci-
mento da dignidade da pessoa humana pelos que compartilham a
esfera publica, é o reconhecimento de que se possui direitos, cujo
carater de acontecimento no mundo se manifesta na forma da cida-
dania, a qual permite a continuidade dessa propria experiéncia. Por
1sso também, segundo a perspectiva da condi¢do humana, a cida-
dania deve ser o mais fundamental direito dos homens. Pois, além
de, no limite, ser a garantia de que haverd um corpo politico a de-
fender sua simples sobrevivéncia, permite aos homens perceberem
sua propria existéncia como humana, portanto, como digna.

A experiéncia grega revela a criagdo da politica como resposta
ao fato da pluralidade humana, de um modo que cada um tenha sua
dignidade assentada em si mesmo, ou seja, a dignidade de cada
homem repousa no fato de sua existéncia ser reconhecida num
mundo compartilhado e ser valorizada por conta da propria exis-
téncia de um mundo comum depender de que haja homens com
quem se possa compartilhd-lo. A politica, tal como foi concebida,
tinha como cardter central o acolhimento a pluralidade, muito dife-
rente da tentativa de anulacdo de qualquer traco humano distintivo
pelo governo totalitdrio.

Essa experiéncia é resgatada por Arendt em resposta ao pro-
blema da impossibilidade de responsabilizacdo das acdes quando
assumem a forma administrativa, a qual é consequéncia da mo-
derna laborizagdo de todas as esferas da vita activa. Quando consi-
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derados apenas enquanto exemplares da espécie animal humana,
ndo cabe aos homens sendo sobreviver, e nio consiste o governo
sendo num controle da prépria sobrevivéncia do grupo que detém o
poder, a ponto de parecer razoavel o controle dos que devem pe-
recer em favor da propria sobrevivéncia — o que ameaca nio s6 a
existéncia como também a memoria da esfera pablica. Nesse sen-
tido, ha ainda outra faculdade humana, que é condigio de possibi-
lidade da efetiva¢do da pluralidade por meio da agio e, portanto,
prerrogativa da reconstrugido de um mundo comum: a fundagio da
esfera publica, cuja experiéncia que privilegia seu vislumbre é a ro-
mana, tal como Arendt a expde em Sobre a revolugdo.

Fundacdo da esfera publica: a redescoberta da
liberdade pela revolucao

O fenémeno da fundagio de uma esfera publica serd, segundo
Arendt, precedido na modernidade pela experiéncia da revolucio,
e terd um carater de libertacio em relacio a elementos impeditivos
da realizacdo da liberdade. Ao passo que o totalitarismo foi um tipo
de governo que teve como condicdo de sua efetivagio a eliminagio
sistematica de qualquer tipo de manifestacdo da liberdade humana,
nas revolucdes Arendt vé a redescoberta da liberdade ndo como a
tradigdo a transmitiu, como experiéncia interior, mas como aquela
esquecida desde a queda do Império Romano, em seu sentido au-
téntico e mundano.

Embora a propria tradigdo revoluciondria apresente uma auto-
compreensdo voltada a capacidade de organizacdo das massas, a
conquista do poder pela for¢ca numérica da maioria, a defesa dos
mais legitimos designios da histéria e a urgéncia das historicamente
negligenciadas questdes sociais, Arendt defendera que a grande
importancia politica das revolugdes consiste no pathos do novo
inicio que traz consigo a libertacdo da tirania.

Como ja visto, Arendt tece severas criticas a cada um dos men-
cionados elementos enquanto instancias legitimadoras da a¢io po-
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litica — a simples organiza¢io das massas pode levar também a
tirania da maioria, cuja vontade nio é sempre sinénimo de justica,
além do que tais designios superiores da histéria nio podem deixar
de ser ideoldgicos e de suprimir a espontaneidade humana e a con-
tingéncia inerente as suas agdes, as quais fazem do homem um ser
que ndo se realiza plenamente pela simples garantia de sobrevi-
véncia. No entanto, independentemente das inten¢des dos homens
das revolucgoes, seu empreendimento em destruir as estruturas de
poder opressoras, por nio deixar vago o cargo de lideranca politico-
-institucional, segundo Arendt, conduzem a necessidade de criacdo
de uma nova estrutura de poder. Por terem de fundar uma nova
esfera publica, sdo levados a efetivar a capacidade humana de rea-
lizar inicios.

Tais inicios sdo apresentados pela autora como patolégicos e
nio planejados, por nio ser essa a finalidade que p6s os primeiros
revolucionérios em agdo. Arendt afirma que o que queriam os pri-
meiros revoluciondrios — os franceses e americanos, respectivamente
— era a restaura¢do da ordem violada pela monarquia absoluta e pelo
governo colonial: o pathos de uma nova era “apareceu somente
depois que eles chegaram, muito a contragosto, a um ponto sem
volta” (SR, p.72). Foi s6 quando perceberam que néo seria possivel
restaurar a antiga ordem, que seria necessario comegar algo novo,
que surgiu o novo significado politico de revolucdo: “foi somente
no curso das revolugdes setecentistas que os homens comegaram a
ter consciéncia de que um novo inicio poderia ser um fenémeno
politico” (SR, p.77).

A palavra “revolucdo”, termo originalmente astronémico, de-
signava um ciclo de recorréncia eterna. Seu primeiro uso politico,
no século XVII, designava um movimento de retorno a algum
ponto preestabelecido — a Revolug¢do Gloriosa, afirma Arendt, ndo
fez senio restaurar a virtude e a gléria do poder monérquico. Foi
com a queda da Bastilha que a palavra “revolu¢do” foi usada pela
primeira vez com a énfase que até hoje se atribui a ela, quando o

mensageiro do rel a empregou para se referir a natureza irresistivel
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do movimento revolucionario, impossivel de ser detido por forgas
humanas.!!

A despeito de ser a violéncia inerente as revolugdes, Arendt
ndo a admite como elemento politico, por isso ndo serd propria-
mente uma defensora dos métodos revolucionarios e buscard re-
futar a afirmacgdo de Marx de que “a violéncia é parteira da
histéria”. A violéncia é por ela considerada um fator marginal na
esfera politica, na medida em que torna impotente uma das mais

importantes capacidades humanas como ser politico: a fala.

Uma teoria da guerra ou uma teoria da revolugio, portanto, s6
pode tratar da justificagdo da violéncia porque essa justificacdo
constitui seu limite politico; se, em vez disso, ela chega a uma glo-
rificagdo ou uma justificacdo da violéncia enquanto tal, jd ndo é
politica, e sim antipolitica. [...] Guerras e revolugdes [...] se ddo

fora da esfera politica em termos estritos. (SR, p.45)

Também em Sobre a violéncia, Arendt se pronuncia sobre o
tema da revolucdo. Nessa obra, Arendt permanecera radical quanto
a distincéo entre o que € natural (a forca) e o que € artificio humano
(instituicdes, agdes, ciéncia etc.), e fard oposi¢do ao uso da violéncia
em ambito politico, afirmando que quando ndo é usada como
reacdo em defesa propria, mas como principio racional da acio,
pode levar a imprevisibilidade inerente as relacdes humanas a uma
terrivel onipoténcia e a uma instabilidade politica que conduza a
destruicdo das condicdes necessarias as proprias relacdes humanas.

Até mesmo a teoria politica marxista, nessa obra, a autora atribuira

11. Essa experiéncia — a qual é fonte da ideia hegeliana de necessidade histérica
— velo a ressoar sobre a politica mundial como um modelo para revolucdes
vindouras; ocorre que a ligdo aprendida ndo foi quanto ao modo de agir dos
homens da revolugdo, mas se imitou o proprio curso dos acontecimentos: uma
sucessdo de revolugdes declaradas a um inimigo oculto. O que “os homens da
Revolugio Russa aprenderam com a Revolugéo Francesa” foi a “desempenhar
qualquer papel que o drama da histéria lhes atribuisse” (SR, p.91).
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menos énfase que a tradi¢do revolucionaria ao papel da violéncia,
considerando-a fator acidental até mesmo para uma suposta dita-
dura do proletariado — a greve é uma hip6tese néo violenta para tal
conquista.

se apenas a pratica da violéncia fosse capaz de interromper pro-
cessos automaticos na esfera dos assuntos humanos, os apologistas
da violéncia teriam ganho um ponto importante. [...] Entretanto,
¢ funcio de toda agdo, como distinta do mero comportamento,
interromper o que, de outro modo, teria acontecido automatica-
mente, tornando-se portanto previsivel. (SV, p.47-8)

O publico que motivou a reflexdo presente nessa obra foi o
movimento estudantil de 1968, cujas manifestagdes se relacio-
navam a Guerra do Vietnd, a utilizacdo da violéncia pelo Estado
para opressdo criminosa contra manifestagoes politicas e a violéncia
contra civis na guerra. Muitos professores universitarios entdo de-
fenderam a represséo policial contra esses estudantes, a que Arendt
se posicionou negativamente.!? Elogiou o interesse e a vontade de
participacéo politica dos estudantes e enfatizou uma obviedade ne-
gada até os dias de hoje: que a fun¢io da policia é de combate ao
crime, e ndo a manifestacdo quanto ao que é publico, nem a manu-
tenc¢do de uma ordem que se diz democrética e ndo acata posiciona-
mentos diversificados.

A violéncia glorificada nessa era sombria é por Arendt consi-
derada consequéncia da generalizada impoténcia politica. Nesse
sentido, 0 modo como a “nova esquerda” se apropria da tradi¢do
revolucionaria relaciona-se a propria experiéncia de impedimento
de acdo conjunta por conta da oposi¢do nao so6 politico-institucional

12. “Um denominador comum para o movimento parece estar fora de questdo,
mas é certo que, psicologicamente, essa geragio parece caracterizar-se em
qualquer lugar pela pura coragem, por uma surpreendente disposi¢do para a
acdo e por uma confian¢a ndo menos surpreendente na possibilidade de mu-
danga” (SV, p.31).
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como também social. E essa experiéncia considerada pela autora a
fonte da compreensido da violéncia como manifesta¢do do poder,*®
e ndo propriamente as modernas teorias sociais, das quais perma-
nece o resquicio da velha identificagdo entre governo e dominio.

Enfatiza Arendt que os meios de violéncia s6 sdo teis ao domi-
nio quando os que empunham as armas obedecem aos comandos.
Ou seja, 0 que torna a violéncia eficaz néo € a relagio de mando e
obediéncia, mas a opinido daqueles que a compartilham: “Homens
sozinhos, sem outros para apoia-los, nunca tiveram poder suficiente
para usar da violéncia com sucesso” (SV, p.68). Outro aspecto res-
saltado para desbancar a legitimidade do uso da violéncia para fins
politicos é sua eficacia tanto para chamar a atencgdo para pro-
blemas reais e relevantes quanto para a reivindicagio de exigéncias
insensatas — por que haveria esse método, relacionado ao nasci-
mento e a continuidade da tirania e da opressio, de gerar algo dife-
rente disso?

Novamente, em Sobre a revolugdo, Arendt ndo poupard as re-
volugdes que desvirtuaram seu sentido politico original — a luta
contra a tirania — de criticas relacionadas ao fato de ndo consti-
tuirem a liberdade publica, e sim, em geral, desrespeitarem até as ja
existentes liberdades civis. Tais criticas vio no mesmo sentido das
referidas aos sovietes, que ndo mantiveram nem mesmo os direitos
dos trabalhadores ja existentes, e aos nazistas, que ndo reconhe-
ciam direitos nem mesmo aos alemaes. Arendt avalia a denincia de
que tais direitos seriam preconceitos pequeno-burgueses como
derivada da transformacio dos direitos — principios originalmente
politicos —em “valores” que a sociedade possa invalidar, o que cor-
responde a invasdo da esfera publica pela sociedade em sua busca

13. O poder ¢ definido por Arendt como “habilidade humana nio apenas para
agir, mas para agir em concerto”’, o poder “nunca é propriedade de um indi-
viduo”, mas “pertence a um grupo e permanece em existéncia apenas en-
quanto o grupo se conserva unido” (SV, p.60). Ja a violéncia define-se pelo
carater instrumental como ¢ utilizado o vigor, que tem uma defini¢do préxima
de forga deliberada de um individuo.
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por derrotar a pobreza por meio da violéncia, tal como os franceses
pretenderam e passaram a servir de modelo nesse ponto.

[0 terror] costuma ser o destino de uma rebelido a qual nio se
segue uma revolucio e, portanto, tal costuma ser o destino de int-
meras ditas revolucdes. Mas, se tivermos em mente que o fim da
rebelido ¢é a libertagio, ao passo que o fim da revolugio é a fun-
dagdo da liberdade, o cientista politico a0 menos sabera como
evitar a armadilha do historiador, que tende a colocar a ténica no
primeiro estdgio — violento — da rebelido e libertagio na revolta
contra a tirania, em detrimento do segundo estdgio — mais calmo
— da revolucdo e Constitui¢do, porque [...] o turbilhido da liber-

tacdo muito frequentemente derrota a revolucio. (SR, p.189)

Pela perspectiva do biopoder, é possivel encontrar um (des-
confortéavel) paralelo entre a condescendéncia das massas de entdo
com os governos totalitarios e a dos até hoje recorrentes movi-
mentos de massa em relagio ao Estado de direito burgués. Estes,
ao reivindicarem ao Estado direitos voltados 2 manutencdo da
vida, acabam por reafirmar a vida nua como ambito adequado a
normatizacio da mesma vida que, através do dominio biopolitico,
o Estado, no mais das vezes, efetivamente decide aniquilar ou nio.

De acordo com Agamben, as origens do controle estatal ndo s6
sobre o crime, mas também sobre o comportamento do individuo,
encontram-se, com o surgimento da prépria democracia moderna,
na busca por deslocar a liberdade ¢ a felicidade dos homens justa-
mente no ponto em que se encontra irremediavelmente implicada a
submissdo: a “vida nua”. Ao propor que esta se transformasse em
modo de vida — por procurar encontrar a bios da zoé —, “ela se re-
velou inesperadamente incapaz de salvar de uma ruina sem prece-
dentes aquela zoé a cuja liberacio e felicidade havia dedicado todos
seus esforcos” (2010, p.17).

O biopoder configura-se, assim, como reflexo da moderna ta-
refa do Estado em garantir a vida daqueles que, pela propria vida,
consistem em sustentaculo de sua autoridade.
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O fato é que uma mesma reivindicagio da vida nua conduz, nas
democracias burguesas, a uma primazia do privado sobre o pa-
blico e das liberdades individuais sobre os deveres coletivos, e
torna-se, ao contrario, nos Estados totalitarios, o critério politico
decisivo e o local por exceléncia das decisdes soberanas. (Agamben,
2010, p.118)

Nesse sentido, convém que se levem em consideragdo alguns
reflexos do pensamento de Agamben sobre a tradigio revolucio-
néria. Afirma o filésofo que, enquanto da tradicdo que sustentava o
poder estatal ainda emanava autoridade, o problema da soberania
reduzia-se a identificar a quem era legitimo ocupar a posi¢io de
poder, sem que sua estrutura fosse posta em questdo. O processo
de dissolucdo do Estado ensejou que se propusesse outro questio-
namento, a respeito dos limites e da prépria estrutura originiria da
estatalidade.

a insuficiéncia da critica andrquica e marxista do Estado era pre-
cisamente a de ndo ter nem mesmo entrevisto esta estrutura e de
assim ter deixado apressadamente de lado o arcano imperit, como se
este ndo tivesse outra consisténcia fora dos simulacros e das ideolo-
glas que se alegaram para justifica-lo. No entanto, acabamos cedo
ou tarde nos identificando com um inimigo cuja estrutura desco-
nhecemos, e a teoria do Estado (e em particular do estado de
excecdo, ou seja, a ditadura do proletariado como fase de tran-
sicdo para a sociedade sem Estado) é justamente o escolho sobre

o qual as revolugdes no nosso século [século XX] naufragaram.

(Idem, p.19)

O poder soberano autodelimita seu escopo de acdo, funda as
normas que serdo impostas pela exclusdo de certas praticas no in-
terior do seu ordenamento, do qual ele préprio se mantém ex-
cluido, ou entdo estaria também se submetendo e deixaria de ser
soberano, a0 mesmo tempo em que deve estar a parte de qualquer
norma para que possa servir de principio fundador. Por outro



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 149

lado, toma para si a prerrogativa exclusiva de atuar fora do orde-
namento que impde, de modo que seus atos assumam a forma
de excegdo que produz normalidade. Ora, se essa estrutura per-
mite que a arbitrariedade ocorra mediante atos institucionais su-
postamente necessérios, ao buscarem dissolver o ordenamento esta-
tal para substitui-lo por um estado de excecdo também necessario,
os movimentos de massa reivindicam para si a posse de um poder
soberano formalmente bastante similar ao que pretendem destruir.
Nesse caso, a excecdo torna-se instrumento para arbitrariedades
historicamente necessarias.

Em referéncia a processos de dissolucdo dos organismos esta-
tais tradicionais na Europa oriental, dird Agamben: “Nio se trata,
portanto, de um retrocesso da organizagio politica na diregio de
formas superadas, mas de eventos premonitérios que anunciam,
como arautos sangrentos, o novo némos da terra” (ibidem, p.45).

Convém que nio se confunda tal alerta com uma espécie de
formalismo juridico-institucional conservador, pois o que aqui se
afirma € justamente a insuficiéncia de uma estrutura politica sobe-
rana, seja seu fundamento a vontade de um pequeno grupo ou de
grandes massas. Se um ordenamento normal se faz imprescindivel,
ndo ¢é pela necessidade de controle absoluto da propriedade pri-
vada, ou dos meios de producio, ou dos impulsos humanos que
conduzem a desordem, mas sim porque, sem um conjunto de li-
mites A conduta humana que permitam aos homens se guiarem
num mundo que compartilham com outros, nido hd senio atos arbi-
trarios, ndo ha a¢do em conjunto, e nio ha comunidade humana.

Embora o formalismo juridico e a forma procedimental buro-
créatica paregam, aos movimentos de massa, ser a forma como o Es-
tado burgués tenha historicamente se desdobrado da luta de classes,
segundo um processo linear e necesséario dos modos de opressdo da
classe dominante, essa forma consiste ndo apenas em ferramenta
de poder de uma classe especifica, mas em esséncia do Estado so-
berano moderno, sustentado num némos do qual provém também
as ideologias de massa. Em ambos hd a mesma énfase na norma-
tizacdo da vida nua e na centralizacdo dos esforcos institucionais
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nos meios que viabilizardo sua reprodutibilidade, de modo que
por fim se obtenha no maximo uma mais eficaz adaptacdo dos
corpos a mesma divisio da sociedade em fun¢io do processo pro-
dutivo — segundo o qual sdo desqualificados determinados grupos de
individuos como humanos dignos, seja da perspectiva da classe
dominada ou da dominante.

Essa critica ndo visa desqualificar a desobediéncia civil, mas
apontar a problemdtica que apresenta a tradi¢do revolucionaria en-
quanto reac¢do nfo a um processo histérico que remete as insonda-
veis origens da propriedade privada, mas como alternativa nascida
das préprias arbitrariedades do Estado soberano moderno. Nesse
caso, o que se faz necessario distinguir é a diferenca entre a luta
contra a tirania para a criacio de um mundo comum em que 0s
mencionados limites estejam presentes, em que a pluralidade possa
se manifestar e em que certamente questdes relativas ao ordena-
mento social devam ser politicamente tematizadas como viabiliza-
doras de uma existéncia humana digna — e ndo sob as prerrogativas
do processo produtivo, que se mantém como ponto axial tanto
nas demandas do capital quanto nas, dele nascidas, demandas pelo
dominio politico-institucional centralizado da producdo — e outro
elemento presente nessa tradi¢do, movido justamente pela instru-
mentalizagdo burocritica do “ordenamento normal” em d4mbito ins-
titucional, que consiste em transformar o mesmo estado de excecdo
em que se ddo as decisdes soberanas em modus operandi da luta
contra as arbitrariedades institucionais.

Tais problemas ganham uma enorme complexidade por bro-
tarem de um biopoder sem face, do fato de ndo ser possivel identi-
ficar o inimigo, ja que o opressor — se for considerado que a opressao
nio se realiza pelo simples ato de mando, mas pela silenciosa obe-
diéncia das inimeras pessoas que a cada dia tornam real o poder do
mando — encontra-se em toda parte e, ndo raro, identifica-se com
aquele que pretensamente luta contra a opressdo. O conflito consi-
derado central — tanto por Arendt quanto por Agamben — na poli-
tica contemporanea ndo tem como personagens principais 0 povo
alienado e manipulado de um lado e o Estado como sede institu-
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cional da classe dominante de outro, mas sim a continuidade da
destruicdo do modo politico de vida para conversdo deste em bio-
poder, bem como de toda vida humana em vida nua — sacra, porém
eliminavel — de um lado, o que implica uma jd realizada ruptura de
limites até a modernidade respeitados, entre o corpo vivo e a vida
politicamente qualificada, e, do outro lado, o resgate do modo poli-
tico de vida como reconhecidamente o unico capaz de qualificar a
vida e viabilizar a manifesta¢do da pluralidade e o respeito a digni-
dade humana como acontecimento real no mundo.

Por considerar ser a solu¢do para a miséria de ordem técnica, ou
seja, relativa @ administracdo dos recursos naturais, e ndo passivel de
solucdo politica — o que se relaciona a radical separacdo que esta-
belece entre o economico e o politico, entre o homem natural capaz
de reproduzir a vida e o homem possuidor de uma personalidade
politica e juridica capaz de criar o artificio do mundo humano -,
a “questdo social” permanece ponto controverso no pensamento
de Arendt. Sera por ela considerada questdo pré-politica, pois a ga-
rantia da subsisténcia é condicdo prévia ao estabelecimento do
modo politico de vida. Arendt é convicta de que uma revolugdo nao
pode resolver o problema da escassez, de que o propésito de uma
revolucdo s6 pode ser a libertacdo da tirania tendo em vista a feli-
cidade publica.

Nio se conclui, no entanto, que todas as revolugdes de cunho
social estejam fadadas ao fracasso em resolver o problema da mi-
séria — embora fosse este o caso especifico da Revolugido Francesa
por ndo haver entdo condi¢cdes materiais para tal'* (o que nio é o

14. Uma interpretagdo plausivel para a recusa de Arendt quanto a énfase na
questdo social (leia-se econémica, ou doméstica, ou da escassez), dado que o
problema da distribuicéo desleal de renda é problema politico, posto que via-
bilizado por uma estrutura politica comprometida com a iniciativa privada
monopolista, residiria em justificar a separagio entre as esferas publica e do-
méstica. A esfera piblica ndo pode resolver o problema material da escassez,
pois a existéncia de recursos ndo depende de debate piblico, mas a partir do
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caso hoje). O que Arendt argumenta é que a resolugdo do problema
da miséria ndo conduz a liberdade politica, ndo conduz natural-
mente a criacdo de institui¢des que garantam o direito de opinar e
agir. E sem liberdade politica ndo hé possibilidade permanéncia de
nenhuma conquista social sendo por meio do controle e da vio-
léncia; sem uma comunidade humana que viabilize a continuidade
dos atos humanos, eles ndo se realizam como novos inicios.

Seu cuidado é resguardar o unico ambito em que os homens
sdo verdadeiramente livres — a politica — do reino das necessidades:
“embora seja verdade que a liberdade chega apenas para aqueles
cujas necessidades foram atendidas, também é verdade que ela foge
daqueles que se dedicam a viver para seus desejos” (SR, p.186) —no
que transparece sua convicgdo de que a justica social esta longe de
consistir em um direito natural, mas, antes, ¢ um desejo nascido
do vislumbre da prosperidade colonial americana pelos que perma-
neceram no Velho Mundo.

Ademais, é muito relevante que seja virtualmente possivel que
a questdo social seja resolvida numa tirania; ndo ha relacio de ne-
cessidade entre opressdo politica e miséria nesse sentido — pode vir
a ser conveniente a um governo tirdnico que os governados sejam
todos bem alimentados.

O que Arendt pretende expressar nio é o desprezo por ques-
tdes sociais, ja que a liberagdo das necessidades é condigdo para o
modo de vida politico, mas sim o questionamento da transformacao
dos problemas sociais em tnico objeto de interesse da politica, cujo
risco € a eliminagdo da propria politica, posto que, quando esta é a
Unica bandeira erguida, os seres humanos sdo tomados como sim-
ples membros da espécie humana, cuja distingdo fundamental em
relagdo aos demais animais seria um suposto direito natural a so-
brevivéncia. Ndo se vé cada homem enquanto ser capaz de julgar,

momento em que tais recursos existem, ao menos potencialmente, o acesso a
eles é, certamente, questéo politica. Ocorre que o gerenciamento direto de sua
produgio pelos trabalhadores ndo modifica o quadro produtivo, mas o acesso a
uma esfera publica em que se estabelecam limites e diretrizes a ela, sim.
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de falar e de agir, e que precisa de uma esfera adequada a manifes-
tagdo de tais componentes de sua existéncia. Seu argumento € o de
que a mera liberacdo das necessidades inerentes a sobrevivéncia
ndo garante o estabelecimento da liberdade politica; esta s6 ocorre
em melo a instituicdes que acolham a opinio e a iniciativa daqueles
que a compdem. Ou seja, uma existéncia digna tem como pré-re-
quisito condi¢des adequadas de sobrevivéncia, porém ndo deriva
destas, sendo algo que se realiza quando o homem — ser que julga —
nio ¢é levado a sempre frustrar sua capacidade de realizar escolhas,
e ndo ¢ transformado em autémato realizador ou administrador de
finalidades que nédo cabe a ele opinar. Tais instituigdes ndo sdo
decorréncia natural da existéncia de homens libertos de neces-
sidades; para existirem, precisam ser fundadas. Por isso, a fundagio
da liberdade ptblica mediante a constitui¢do de instituicdes € o
ponto mediante o qual Arendt realizard sua analise das revolucdes
Francesa e Americana.

E apontado como o maior erro de uma revolugio fixar-se na
libertagdo da tirania como causadora das desigualdades sociais, a
partir do que seu sucesso ndo pode ser maior que a constituicdo de
liberdades individuais tendo em vista a garantia do bem-estar pri-
vado. Dessa maneira, a liberdade publica evanesce no momento em
que a revolugio acaba e o poder publico é constituido, pois a rei-
vindicagio néo € por participar do governo, mas por limita-lo a leis
que dele protejam os individuos (SR, p.191).

A associacdo do fendmeno revolucionario a uma violéncia atre-
lada a necessidade histérica é, contudo, considerada por Arendt
distinta da pés-totalitaria glorificagido da violéncia. Vincula-se ao
fracasso da Revolu¢ido Francesa no estabelecimento da liberdade
publica por conta de sua finalidade inicial — a de eliminar a dis-
tncia entre governantes e governados — ter se corrompido em meio
a énfase revolucionaria na questdo social a partir do momento em
que a revolugio passou a ser guiada pela entdo urgente necessidade

15. E nada resta que resguarde a justica social conquistada.
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de eliminagio da miséria — uma vez que a maior distancia entre go-
vernantes e governados era de fato de ordem social. Ou seja, no
momento em que a liberacdo das necessidades voltadas a sobrevi-
véncia toma o lugar da libertagdo em relagio a tirania, seu cardter
propriamente politico se perde — ao que Arendt atribui um segundo
pathos que, quando presente, determina o malogro da revolucio no
estabelecimento da felicidade publica: o da compaixdo pela mi-
séria, em meio ao qual toda violéncia torna-se justificada e a criagio
de institui¢des politicas estavels parecem ambi¢des pequeno-bur-
guesas, de modo a instaurar-se uma verdadeira tirania do povo.
Quando a revolugio se torna permanente, a violéncia ilimitada das
multidées ganha o dominio, e ndo se constitui o vinculo propria-
mente politico-institucional em que as mesmas leis valham para
todos e a liberdade publica possa se manifestar.

Os gregos, na esfera publica, estabeleciam relagdes puramente
humanas entre si baseada na igualdade e no uso da palavra. Se essa
concepgdo é atrativa para Arendt, ela apresenta um problema que
a autora procura sanar: como institucionalizar na politica esse tipo
de agdo, entendendo por institucionalizagdo um resultado capaz de
sobreviver aos seus atores e ser renovado por outras geragdes.
(Avritzer, 2006, p.156)

Arendt prioriza a necessidade de institucionalizagdo de uma
esfera publica em relacdo a urgéncia das questdes sociais, o que se
explica por sua busca de reestruturacio da dignidade humana via
dignificacdo da politica, ou seja, pela sua convic¢do de que a des-
cartabilidade humana s6 pode ser refreada pelo reconhecimento da
cidadania, o que confere nio s6 poder de agir — capacidade humana
abordada através da experiéncia ateniense —, mas também direitos e
deveres resguardados por institui¢des estdveis, tal como os susten-
tados pelo Império Romano.

Embora o grande modelo para as revolucdes vindouras tenha
sido a Francesa — o que se explica pela posterior producdo de sua
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memoria pelos intelectuais franceses —, Arendt entenderd ter sido a
Revolugio Americana o mais importante evento politico moderno,
pois, embora ndo tenha produzido uma memoria que mantivesse
viva a liberdade publica, conduziu a fundagio de instituicdes dura-
douras que permitissem a felicidade publica, justamente por ndo
ter perdido seu carater eminentemente politico — o que se relaciona
ao fato de que, embora houvesse pobres na América, 1a a miséria
ndo era fenémeno de massas como na Franca. Também por conta
da distancia, que levou a um rompimento com a continuidade da
tradicdo politica europeia, seu objetivo central nio era limitar o
poder, mas sim estabelecé-lo. Enquanto os franceses queriam
transformar os direitos humanos — cujo fundamento é o direito na-
tural — em direitos de todo cidaddo, os americanos queriam trans-
formar os direitos dos ingleses — ou seja, direitos derivados de sua
constitui¢io, e ndo do fato de terem nascido — em direitos dos ame-
ricanos.

Arendt ressalta o fato pré-revoluciondrio de que, enquanto os
franceses se uniam pela nacionalidade — pela origem comum -,
os americanos se uniam pelos pactos que estabeleciam entre si
mesmo sem a existéncia de jurisdi¢io especifica que obrigasse seu
cumprimento:'® “fol a experiéncia [ ...], mais do que a teoria e a eru-
dic¢do, que ensinou aos homens da Revolugdo [ Americana] o signi-
ficado genuino da expressio romana potestas in populo, o poder
reside no povo” (SR, p.231-2), na medida em que surge da con-
fianca reciproca no estabelecimento da promessas mutuas. Isso
resultard na busca por diferentes fontes para a autoridade das ins-
tituicdes politicas. Enquanto na Franca se recorrerd a ideia de von-
tade geral, elemento transcendente derivado da ideia de origem
nacional comum, na América a fonte da autoridade sera a confianca

mutua, a capacidade de estabelecer e respeitar pactos. Diz Arendt:

16. Arendt ndo dedica muita atengio as praticas dos colonos em relagio aos povos
locais.
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a fé americana nio se baseava absolutamente numa confianga
quase religiosa na natureza humana, mas, ao contrario, na possi-
bilidade de refrear a natureza humana em sua singularidade gracas

a promessas mutuas e a obrigacdes comuns. (SR, p.227)

Isto é, a prépria experiéncia anterior a revolucio ensinou aos
americanos qual seria a fonte da autoridade para a fundagdo do
corpo politico, compreendida como estabelecimento de leis validas
para todos.

A comparacdo estabelecida por Arendt entre as revolugdes
Americana e Francesa é realizada também em funcéo das diferentes
concepgoes de politica que nelas se apresentam. Uma relacionada a
nogdo de que a justica precisa ter uma fonte absoluta, a qual s6 pode
ser derivada de um direito natural, no que a politica é derivada da
physis. E a outra relacionada a convicgdo de que a justica s6 pode ser
estabelecida pela for¢a da decisio humana em institui-la a um de-
terminado povo num determinado dominio, em que se assume a
distin¢do fundamental entre a politica como situada no némos — li-
mite em que as relacdes se ddo de modo convencional e néo pela
for¢a da necessidade como na natureza — e independente de fonte
superior transcendente que a legitime. Nessas diferentes ideias de
justica, que € fonte das regras que determinardo o funcionamento
do mundo humano — a primeira 0 mantém relacionado e a segunda
dissociado do funcionamento da natureza —, estdo implicadas dife-
rentes ideias de lei:

Somente quando entendemos como lei um mandamento ao qual
os homens devem obediéncia, sem ter em conta o consentimento
e os acordos mutuos, € que a lei requer uma fonte transcendente
de autoridade para ter validade; isto é, requer uma origem que
deve estar além do poder humano. (SR, p.245)

E essa no¢do de autoridade — herdada da necessidade de sancéo
religiosa para toda a esfera secular no absolutismo — que aproxima,
como indica o pensamento de Arendt, a maneira instdvel como o
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totalitarismo e o governo revoluciondrio encarnam as leis. Ambos,
ao se autoinstituirem como movimento natural rumo a um futuro
estado de recompensas, trocam a estabilidade das leis por decretos
que sdo substituidos segundo as necessidades do movimento, de
modo que nenhum acordo realizado por simples seres humanos
seja considerado legitimo — no caso do totalitarismo nio sdo nem
mesmo possiveis. Desse modo, quando guiada por necessidades
expressas por uma ‘‘vontade geral” sancionada por uma suposta
autoevidéncia de sua legitimidade, a revolugéo transforma a “von-
tade geral” em objetivos superiores, de modo a se converter em fer-
ramenta de dominio e ndo em caminho para a libertagio da tirania.
Arendt ressalta que o que da as revolugdes a impressio de se estar
seguindo o rumo certo do progresso historico é o fato de a violéncia
impor de modo tdo necessario e sobre-humano quanto qualquer lei
de ordem natural ou derivada de fonte divina. Ocorre que dela nao
surge o artificio do acordo muatuo, em que consiste a fundacdo do
corpo politico e em que reside sua propria autoridade.

Arendt relacionara a necessidade de fontes transcendentes e
absolutas para a autoridade a forma soberana como se assume o
poder dos tltimos séculos do Império Romano até as monarquias
absolutistas. Essa necessidade, componente da tradi¢io, ndo in-
cidiu sobre os colonizadores do “Novo Mundo”, pois 14 as inicas
obrigactes que tinham relacionavam-se aos acordos que estabele-
clam entre si, a partir dos quais puderam empreender um novo
inicio para sua historia, distintamente da continuidade com a tra-
di¢do como se constituiram os Estados nacionais europeus — para
os quais o absoluto era a prépria nagdo. O elemento tradicional
que, porém, se manteve na América foi a ideia da necessidade de
leis positivas que dessem forma ao corpo politico, porém nido como
mandamentos que guiardo a agio.

Na busca por uma sancio superior da autoridade de suas leis
positivas que ndo residisse numa esfera transcendente, os Pais Fun-
dadores encontraram como modelo precedente a repiblica romana,
e como fonte de autoridade a grandeza histérica do préprio ato de
iniciar uma republica que representasse uma verdadeira continui-
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dade em relagdo a fundagio da cidade “eterna”. Afirma Arendt
que, embora se voltassem ao periodo histérico inicial da republica
em busca de direitos e liberdades que ndo haviam sido transmi-
tidos pela tradigdo politica europeia, eles encontraram nesse pas-
sado mais do que buscavam: encontraram o inicio do qual poderiam
derivar a autoridade e a estabilidade de seu corpo politico. Se o que
conferia autoridade ao poder romano era a amplia¢io do dominio
territorial de sua jurisdicdo, pela qual se perpetuava o ato de fun-
dagdo, o que conferia autoridade ao poder americano era a cons-
tante reformulac¢io da Constitui¢do, através do que também se
tornava permanente o ato de fundacio, ou seja, a grandeza humana
revelada no ato de iniciar algo, a qual desenvolve a partir de si pro-
pria estabilidade e permanéncia ao corpo politico. A grandiosidade
histérica do ato de fundar — que o torna fonte de autoridade — con-
siste no simples reconhecimento de que “a liberdade nio ¢ o resul-
tado automdtico da libertacdo” (SR, p.263), de que a liberdade
publica pode ser estabelecida apenas por um ato levado a cabo pela
forca da decisio conjunta.

E por terem desvirtuado a arbitrariedade inerente a todo inicio
—na medida em que ele proprio se situa fora de qualquer instancia
juridica — e compreendido que essa arbitrariedade é sinénimo de
legitimidade da violéncia para a “fabricagio” de uma nova forma
para o corpo politico que as revolugdes guiadas pelas necessidades
de subsisténcia ndo conseguem dar inicio a algo novo e estavel. As
leis que criam sdo, na verdade, derivadas dos crimes que realizam e
que precedem a revolugdo, e ndo voltadas para o estabelecimento
da liberdade publica, para a constituicdo de um dominio politico
estavel onde se possam efetivar realizactes.

Arendt considerard muito relevante no malogro das revolugdes
um elemento que aponta para a existéncia dos mesmos resquicios
tradicionais que permitiram ao totalitarismo se efetivar como modo
de ordenamento da sobrevida humana: o paradigma da fabricagio
na compreensdo dos fendmenos politicos, ou seja, a ideia de que a
acdo politica se destina a fabrica¢do de um ideal que, uma vez rea-
lizado, torna dispensével a participacdo politica, sendo na admi-
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nistragio do mundo que dela resulta; bem como a reformulacio
continua de estratégias que visem a tais objetivos a fim de manter a
instabilidade e a inseguranca, as quais favorecerdo a manipulagio
dos acontecimentos em favor préprio.

Como j4 tratado, esse paradigma resultard na identificacdo
de politica com governo, do que derivara a ideia de que institui¢oes
politicas tém como fun¢do fundamental regular a conduta humana.
Assim, se os governos autoritarios tratam de regular e restringir de-
mais a conduta dos cidadios, a violéncia revoluciondria terd como
finalidade primordial eliminar a opressdo, sendo levada a erigir um
outro tipo de governo — institucional ou ndo —, que permanecera
tendo a mesma funcio regulativa, s6 que, por sua vez, as restrigoes
recairdo de modo especial sobre os limites do controle e da opressao
governamental, caso em que a libertacdo em relacio a classe opres-
sora ndo resultara no estabelecimento de uma cultura politica parti-
cipativa, mas de um governo limitado.

Aponta Arendt que, a despeito de ter sido bem-sucedida na
constituicdo de uma esfera pablica estavel, a Revolucdo Americana
falhou pelo proprio receio quanto a instabilidade, isto é, por nio
estabelecer um principio inspirador para a agio. No que a liberdade
passou a ser entendida como prerrogativa exclusiva do ato fun-
dador, na medida em que a capacidade de iniciar se apresentou
na forma de pdthos ligado a busca pela estabilidade, e ndo como a
forma mesma de toda acdo politica: a legalidade nio inspira a acio,
apenas lhe impde limites; a grandeza das leis nas sociedades livres
estd em dizerem apenas o que nio se deve fazer, mas nunca o que
deve ser feito, isso permanecendo prerrogativa do sujeito (OT).

Na medida em que sua estabilidade politica residia na consti-
tui¢do da unido federal, tal énfase obscureceu a importancia das es-
feras municipais, nas quais seria possivel que efetivamente a
opinido dos cidadios tivesse voz. Foi justamente esta a conse-
quéncia de ter se tomado o sistema partidario-representativo como
alternativa de acesso ao poder pelo povo: a reincidéncia da instru-
mentalizacdo da politica para realizacio nio da cidadania, mas dos
interesses de grupos organizados em partidos. No que a énfase da
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critica de Arendt ndo recai exatamente sobre o contetido desses in-
teresses, mas sobre a descaracterizacdo da politica como espaco de
aparicio dos cidadios como capazes de representar a si proprios.

Arendt avalia que esse sistema ou faz dos representantes meros
procuradores da vontade dos eleitores — no que o representante
torna-se simples administrador de interesses —, ou faz dos repre-
sentantes verdadeiros dirigentes que tenderdo a formar uma classe
separada do povo com interesses préprios, de modo a afirmar-se a
velha distin¢do entre governantes e governados. E o resultado da
auséncia de um espaco em que os cidaddos possam emitir suas pro-
prias opinides e participar efetivamente é a indiferenca aos assuntos
publicos. Arendt tecerd severas criticas a democracia moderna jus-
tamente por conta dos limites do sistema representativo, e conside-
rard essa forma de governo como tirania do povo ou de parcela do
povo. De tais problemas, posteriores a constituigdo do corpo poli-
tico, ndo escapardo 0s americanos:

Foi exatamente por causa do enorme peso da Constituicdo e das
experiéncias em fundar um novo corpo politico que esta omissdo
em incorporar os municipios e as assembleias municipais, nasce-
douros originais de toda atividade politica no pais, veio a signi-

ficar uma sentenga de morte para eles. (SR, p.302)

Também na Franca estavam presentes o que Arendt conside-
rara os germes de uma nova forma de governo. L4, porém, os con-
selhos foram destruidos pelos partidos revolucionarios, os quais
consideravam os conselhos ameaca na concorréncia pelo poder.
Outro elemento presente na Franca foi a heranga da tradigio poli-
tica absolutista, que consigo trazia a exigéncia de uma soberania
indivisa ao Estado nacional, a qual s6 o dominio partidario poderia
corresponder, jd que o sistema de conselhos elimina a divisdo entre
governantes e governados, de modo a nio se poder através deles
recorrer a uma ‘‘vontade geral” como instancia transcendente em
que se possa fundar uma autoridade absoluta — ressalta Arendt que
seria dificil sustentar as inten¢des revolucionarias numa ‘‘vontade
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geral” caso as opinides verdadeiras dos cidaddos pudessem vir a
publico.

Arendt afirmard que, antes das usuais disputas entre direita e
esquerda — entre posicdes ideoldgicas diferentes — na constituigdo
do corpo politico, a disputa que se deu foi entre estes dois sistemas:
o partidario-representativo e o de conselhos. E que, embora este
segundo tenha comumente perdido a disputa — por conta da instru-
mentalizacdo da revolucdo pelos préprios “‘revolucionarios profis-
sionais” em favor de interesses ideol6gicos —, o sistema de conselhos
¢é a verdadeira finalidade da revolucéo, posto ser o tnico que real-
mente elimina a divisdo entre governantes e governados, “uma
forma de governo inteiramente nova [...] que se constituia e se or-
ganizava durante o curso da propria revolugdo” (SR, p.314). A res-
peito dessa disputa, diz Arendt:

Acostumamo-nos tanto a pensar na politica interna em termos de
politica partidaria que tendemos a esquecer que o conflito entre os
dois sistemas sempre foi, na verdade, um conflito entre Parla-
mento, fonte e sede do poder do sistema partidario, e o povo, que
entregou o poder a seus representantes; por mais que um partido,
ao decidir tomar o poder e instaurar uma ditadura monoparti-
déria, possa se aliar as massas nas ruas e se volte contra o sistema
parlamentar, ele nunca pode negar que sua origem estd na luta de
faccoes do Parlamento e, portanto, continua a ser um corpo que

aborda o povo a partir de fora e de cima. (SR, p.312)

Afirma Arendt ja ter Jefferson antevisto o grande problema
da democracia partidaria. Nesse sistema, o poder estd nas maos dos
cidaddos sem que eles tenham a oportunidade de agir como ci-
dadios: o que os cidadios ndo possuem nesse caso € a efetiva res-
ponsabilidade em relagio a republica. Ao passo que o sistema de
conselhos fortalece “nio o poder de muitos, mas o poder de ‘cada

"

um’” (SR, p.319). A autora assim descrevera as democracias buro-
créaticas modernas:
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o dominio de um sistema intrincado de departamentos nos quais
nenhum homem, nem um Gnico nem os melhores, nem a minoria
nem a maioria, pode ser tomado como responsavel e que deveria
mais propriamente chamar-se dominio de ninguém. [...] o mais
tiranico de todos, pois ai ndo hd a quem se possa questionar para
que responda pelo que esté sendo feito. E este estado de coisas, que
torna impossivel a localizagdo da responsabilidade e a identifica-
¢do do inimigo, que esté entre as mais potentes causas da rebelde
inquietude espraiada pelo mundo de hoje, da sua natureza caética,
bem como da sua perigosa tendéncia para escapar ao controle e

agir desesperadamente. (SV, p.54-5)

E afirma que, quanto maior for a burocratizagio da vida pu-
blica, maior serd a atracio pela violéncia (SV, p.101).

Arendt avalia que os “revoluciondrios profissionais” e os teo-
ricos do processo historico ndo puderam perceber o surgimento
desse novo tipo de governo por conta de sua fixacdo na ideia de
que a revolugdo era um movimento irresistivel, no que a esponta-
neidade com que surgiram os conselhos, sem precedentes hist6-
ricos de que se pudesse determinar sua necessidade histérica, os fez
vé-los como meras ferramentas do movimento revoluciondrio, que
se tornavam empecilhos no momento em que surgia a oportuni-
dade de se instaurar a ditadura do partido revolucionério, pois,
para tais partidos, a agdo so se faz necessaria no processo revolucio-
nério; constituido o dominio partidario, toda atividade politica re-
sume-se a execucdo de finalidades preestabelecidas.

O que os conselhos contestavam era o sistema partidario em si, em
todas as suas formas, e este conflito se acentuava sempre que os
conselhos, nascidos da revolucao, se voltavam contra o partido ou
os partidos cujo UGnico objetivo havia sido sempre a revolugio e
ndo a constituicdo do poder [...]. No que se refere a forma de go-
verno — e por toda parte os conselhos, a diferenca dos partidos
revolucionarios, alimentavam um interesse infinitamente maior

pelo aspecto politico do que pelo aspecto social da revolugdo —, a
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ditadura do partido Gnico é apenas o tltimo estagio no desenvol-

vimento do Estado nacional em geral e do sistema pluripartidario

em particular. (SR, p.332-3)

E mencionada como exemplar a experiéncia hungara da for-
mac3o espontanea de diversos conselhos — de bairro, de estudantes,
de profissionais etc. A rapidez com que 6rgios tio dispares se orga-
nizavam entre si sem a utilizacdo de referencial teérico-politico
algum foi impressionante.

O que Arendt vé de valoroso nesse sistema de governo ¢ a
abertura tanto a atividade politica a todos os cidadidos quanto & pos-
sibilidade da efetivacio do modo de vida politico aqueles especial-
mente interessados, de modo que a politica ndo seja exercida como
um mal necessario. No que a dignidade da politica, em termos mais
abrangentes, representa uma fonte de resisténcia a massificagio a
que as sociedades modernas tendem.






CONSIDERACOES FINAIS

Foi o fendmeno totalitario que levou Hannah Arendt a dedicar
sua vida a compreensio da politica, e foi sua necessidade de sentir-
-se novamente em casa no mundo na condi¢do de humano comum
que fez seu pensamento politico tdo original. Quando Arendt pre-
tendeu desprender-se das tradicionais categorias de pensamento
politico, em que a esfera de legitimacdo das a¢des do governo sobre
a populagio ¢ inacessivel a0 homem comum, foi por entender que,
quando apenas especialistas sdo dignos de adentrar a esfera pu-
blica, a apatia politica impera entre os demais, a impoténcia politica
conduz ao que a autora chama de deserto, o isolamento entre os que
compartilham o mesmo mundo.

Quando nenhuma autoridade inquestionavel pode fazer com
que os governados se reservem a insignificdncia politica que se
impde & maioria para que o governo ‘‘trabalhe” pelo “progresso” —
atualmente, da expansio infinita do mercado —, a incapacidade dos
governantes em resolver conflitos sociais deixa exposta a fragi-
lidade de um sistema politico fundado na representa¢io popular da
maioria em que a cidadania ndo implica responsabilidade pelo
mundo compartilhado, mas apenas a obediéncia a normas e a busca
individual por se encaixar nos padrdes de conduta que lhe per-
mitam sobreviver. Tal fragilidade de um sistema representativo em
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que governados sdo apartados do governo, bem como sua estru-
tural abertura @ monopolizac¢do por grupos que prometam solucoes
administrativas para questdes sociais historicas e caca aos culpados
pela ineficiéncia do Estado em solucioni-los, em meio a um sis-
tema produtivo e de distribui¢io de renda irresponsavel, abrem
precedente para a justifica¢io do uso da violéncia e de medidas que
acentuam ainda mais as privacdes da populagdo a direitos sociais e
civis.

Ante a resignagdo ou a utilizagdo da violéncia contra alvos
ideoldgicos com que reagem aqueles a quem € negado o direito a
existir no mundo pelo tipo de convivéncia viabilizado pela politica,
Hannah Arendt buscou delinear o fendmeno da existéncia mun-
dana, compartilhada, a que designard como humanidade (huma-
ness) e apontard o modo pelo qual cada homem é reconhecido como
digno. Da busca por compreender como se tornou possivel uma
organizag¢io burocratico-governamental que teve como principio
a eliminacdo sistematica das condi¢des que viabilizam esse modo
de vida, o que resultou ndo foi uma doutrina politica, mas uma
desmistificacio do pensamento politico tradicional, no qual se en-
contram elementos que servem de pretexto para a divisio entre
governantes e governados, justificam a tirania, a exclusio e a vio-
léncia, e permanecem presentes como técnica de governo. Subor-
dinada a interesses de grupos que monopolizam as instituicoes,
a democracia passa a consistir na imposi¢ido de uma ordem que ex-
clui a populagio das decisdes e servir de pretexto para o uso da vio-
léncia e da coercdo para fins de controle social.

Do ponto de vista do individuo, é como se o “desamparo
original”! perante as incertezas inerentes a um mundo que ja existia
antes que se chegasse a ele houvesse, a partir da modernidade, vol-
tado seu foco da totalidade de um universo insondével para a inde-
terminabilidade do destino humano, dada a inacessibilidade da
esfera publica e dos critérios das decisdes que se passam na esfera

1. A esse respeito, vale conferir o capitulo “Etica e singularizacio” em Aguiar
(2009).



A DIMENSAO POLITICA DA DIGNIDADE HUMANA EM HANNAH ARENDT 167

do governo a experiéncia e ao entendimento dos cidaddos comuns.
As prerrogativas do mercado em exercer controle social tornam
grandes grupos humanos dispenséveis e indesejaveis, portanto ex-
cluidos do privilégio que se torna uma vida digna de ser vivida.

Se o totalitarismo nasceu das ideologias nazista e bolchevique,
hoje as estruturas burocraticas dos Estados se prestam a reprodu-
¢do de valores de mercado ditados pela ideologia burguesa, a cujo
império, em permanente expansao, individuos de todas as faixas de
poder de consumo devem aderir para continuar vivos. A ciéncia, tal
como diagnostica Arendt, tornou-se a detentora do poder de iniciar
novos processos que incidirdo sobre toda a humanidade, em que a
imprevisibilidade inerente a agio aparece na forma de irreversiveis
processos naturais que atingem todo o planeta. Um exemplo é a in-
dustria quimica, que promove a medicalizacdo a0 mesmo tempo
que viabiliza a produgédo de alimentos que fazem adoecer a popula-
¢do e o solo quando este permanece sendo monopolizado, no que
o dominio cientifico sobre a vida biolégica viola nio sé a priva-
tividade do individuo, mas atinge niveis microscopicos, além de
transformar até o direito social & saide em meio para que grupos
particulares atinjam seus interesses.

Tal sistema autorreferente mantém o individuo sitiado entre
institui¢des burocratizadas e processos naturais e sociais cujos res-
ponséveis ndo permitem que venham a publico para que possam se
tornar objeto de escolha. Assim como as anteriores ideologias que
sustentaram sistemas totalitarios exigiam culto a seus idolos em
todos os Ambitos da existéncia, a incontestabilidade do dinheiro
como meio para a satisfacido de necessidades basicas, mediador de
todas as relagdes e medida de valor de todas as cria¢cdes humanas,
aprisiona o individuo, a0 mesmo tempo que o abandona em meio
aos intransponiveis arbitros do mercado.

O argumento de Arendt é que, diante do desamparo inerente
a condicdo de recém-chegado de cada homem neste mundo, nio
cabe teorizar sobre como ele deva ser para que se eliminem suas
incertezas, mas sim compreender o fato irremedidvel de que tal
¢ a condi¢do humana e reconhecer que o tnico remédio contra a
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vulnerabilidade da submisséo a arbitrariedade total é transformar o
mundo num lugar em que seres humanos possam habitar, falar e
agir, onde a singularidade com que cada homem existe em sua fini-
tude possa se manifestar e suas incertezas existenciais possam se
converter em acoes através das quais se torne responsavel por este
mundo. Por isso, essa cidadania — o direito de existir e fazer da exis-
téncia no mundo experiéncia compartilhavel — consiste no tnico
elemento que pode conferir alguma estabilidade que ampare a exis-
téncia humana tal como ela é.

Para formular uma teoria politica em que se pudesse tratar
da dignidade de um ser humano como sujeito singular, Hannah
Arendt teve de buscar fundamentos filoséficos bem pouco usuais
se comparados aos comumente encontrados nos grandes pensa-
dores da politica. Em sua obra, pardmetros para o juizo de gosto, tal
como os fundamenta Kant, terdo primazia em relagio a principios
naturais, morais, estratégicos ou juridicos. Sob a luz do criticismo
kantiano, Arendt encontrou pardmetros para a compreensio da po-
litica muito diferentes daqueles que determinardo o conhecimento
seguro. Seu pensamento politico apresentard como primordial a
distingdo entre o que pode ser conhecido e determinado, e o que
pode ser escolhido. Tradicionalmente, aplicam-se parametros do
conhecimento ao que pode ser escolhido; o resultado sdo teorias po-
liticas doutrinarias ou objegdes voltadas aos fundamentos dltimos e
a perspectiva utilizada nessas teorias, no que a ideia de Bem é utili-
zada como parametro.

O que o criticismo — enquanto reconhecimento da finitude hu-
mana — aplicado a politica revela é que o que é da ordem da escolha
tem seu topos no mundo vivido e compartilhado, e ndo no ambito
do conhecimento. O que a Filosofia Politica tradicional postula
e que ¢ até hoje realizado ¢ a ideia de que 0 mundo humano com-
partilhado onde ocorre a existéncia humana progride por meio da
depuracio tedrica — seja via contemplagdo ou experimentacdo —
das estruturas em meio as quais se da a sociabilidade humana. E ja
que tais estruturas existem, podem ser descritas e sdo passiveis de
reformulagdes tedricas, ocorre por vezes que as modificagbes que
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sofrem coincidam com o progresso ou com a ruina postulados em
ambito teorico.

Fato é que talvez nunca tenha ficado tdo claro o quanto as ins-
tituicbes humanas carregam algo de arbitrério, ja que ndo hd mais
esfera transcendente de legitimacdo da autoridade das instituicoes
politicas, e os que manipulam as maquinas partidario-burocratico-
-governamentais via de regra sio an6nimos ou se escondem por
tras de argumentos impessoais e necessidades criadas pelo mer-
cado. Tal arbitrariedade serve de matéria-prima para elaboracoes
teoricas sobre um dever-ser dessas mesmas instituicdes arbitrarias,
de seu desdobramento histérico ndo se podem derivar, porém, os
meios que a transformario em possibilidade de escolha efetiva. A
responsabilizacio pelo mundo compartilhado ndo pode derivar da
necessidade racional exposta por teorias, pois, quando a finalidade
das acdes humanas ¢ estipulada por critérios exteriores a sua pro-
pria consciéncia, escolhas auténticas se tornam uma impossibili-
dade, no que a capacidade de decisdo individual de decidir agir e se
posicionar politicamente, que pressupde a coragem em enfrentar
suas implica¢des, sdo centrais.

Nio basta uma critica aos deuses e ao poder religioso, como ima-
ginavam os 1luministas, nem ao sistema econdémico como pensou
Marx; mesmo o fortalecimento do Estado de direito mostra-se in-
suficiente. O que estd em foco é a recuperacio das condi¢cdes sem
as quais fica inviabilizada a existéncia humana [digna de ser vi-
vida]. (Aguiar, 2009, p.119)

Quanto a critica arendtiana ao marxismo, cabe mencionar que
esta se dirige a grupos que promovem o 6dio de classe e estabe-
lecem inimigos objetivos contra os quais a violéncia passa a ser legi-
timada pela necessidade historica. Trata-se de uma critica politica e
nio quanto a verossimilhanca entre teoria e realidade do tipo de
relagdes promovidas entre as classes sociais. Ainda que as institui-
¢Oes existentes sejam administradas em favor de uma classe social
dominante, e que as leis positivas que dela emanam venham a
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servir a seus interesses, quando se trata de estabelecer a justica, a
conquista de direitos depende da poténcia politica que surge
quando individuos se mobilizam coletivamente para institui-los.
Em Arendt, a violéncia s6 se justifica como reagdo a violéncia, e
ndo pode produzir nada diferente do medo e de sua banalizacéo,
ou seja, impoténcia politica. Nesse sentido, a violéncia nio é con-
siderada o motor da histéria, mas sim da continuidade histérica da
opressdo e da fundacdo de institui¢cdes as quais governados nio
podem ter acesso. A fundacio de uma esfera piblica em que a
existéncia em conjunto possa ser compartilhada é fruto da solida-
riedade, da disposi¢do em resolver conflitos através do bom senso,
e de que se assuma responsabilidade pelos processos sociais em
que se tem parte, de modo que os conflitos internos de um povo
possam ser objeto de debate publico e motivo de decisdes pelas
quais se compartilha responsabilidade, no que o respeito a plu ra-
lidade de pontos de vista é fundamental.

A seu ver, a propria economia politica, como paradigma de
compreensdo das relagdes humanas, apresenta o viés ideolégico
de subsumir a politica 2 economia e tomar a relagdo da sociedade
com o sistema produtivo como fundamento e motor da estrutura e
do funcionamento das instituicdes que governam, de modo que as
decisdes dos governantes e governados assumam a forma de reagio
a necessidades objetivamente determinéveis, obscurecendo o plano
das escolhas e responsabilidades individuais.

O problema identificado nas teorias politicas modernas, em
especial as que tiveram em vista a libertacdo dos oprimidos, foi es-
tipular como causa eficiente da emancipacdo humana a reacio ao
dominio, a que Arendt nio postulara o fracasso com base nos fun-
damentos metafisicos da constituicdo do mundo, da natureza hu-
mana, ou do funcionamento do processo histérico, mas apontara
que a eficacia desse paradigma de acdo certamente se demonstre,
uma vez que o homem tenha sido transformado pela estrutura ra-
cionalizada desse mundo em um ser que apenas sabe responder a

estimulos, e velhos caminhos que reproduzem mecanicamente o
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uso da violéncia para a libertacio da opressdo sejam os Gnicos em-
preendidos. A esse respeito diz:

O problema das modernas teorias do behaviorismo [que sdo base
da sociologia que inspirard a majoritaria Oposicdo aos governos|
ndo € que estejam erradas, mas sim que podem vir a se tornar ver-
dadeiras, que realmente constituem as melhores conceituacoes
possiveis de certas tendéncias [massificantes] 6bvias da sociedade

moderna. (CH, p.335)

Arendt entendera que quando tém a oportunidade de parti-
cipar ativamente da esfera publica, dominio em que sua opinido
sobre as questdes pertinentes a vida em comunidade tem voz, os
individuos pertencentes a um dominio politico reconhecem a auto-
ridade do poder publico. Pois, na falta de elementos transcendentes
que os convengam da inexorabilidade de sua posi¢do politicamente
inferior, nada pode refrear o impeto das massas contra um mono-
polio das instituigdes e seus meios de controle que as desfavorecem,
no que a desqualificacdo de todos os que ndo defendam os inte-
resses postulados por liderangas enquanto dignos de compor a es-
fera publica impede que esta se institucionalize — enquanto elas
seguem sua disputa pelo dominio das instituicdes existentes.

Foi preciso uma coragem rara até em meio aos mais humanistas
revolucionarios para que Arendt trouxesse a publico a opinido de
que as massas, embora vitimas da superfluidade que a economia
capitalista lhes impde, coletivamente consistem em um elemento
politico potencialmente opressor. E foi preciso uma humildade rara
aos filosofos e tedricos politicos para que Arendt trouxesse a pu-
blico a opinido de que qualquer homem comum é digno de compor
a esfera publica, e de que a pluralidade é condi¢io de possibilidade
de existéncia desta.

Embora a primeira vista tal andlise do comportamento das
massas quando se opdem ao governo soe um tanto conservadora, e

0 ¢, pois Arendt quer conservar a esfera publica por meio do res-
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gate da dignidade da vida publica, a ela subjaz uma radical con-
testacdo da divisdo da politica entre governantes e governados; na
verdade, a critica é contra o tipo “superior de legitimidade” que o
bando (Agamben) autoproclama para si, normalmente. Nesse sen-
tido, a mera dissolucido da divisdo da sociedade entre proprietarios
e ndo proprietarios pela aboli¢io da propriedade privada nio é con-
siderada proposta propriamente politica, ja que ndo garante aos
despossuidos mais que a concessdo de uma fatia maior do que é
produzido, o que pode ser feito através de medidas administrativas
de um governo burocratico na forma de assistencialismo.

A respeito dos questionamentos suscitados pela afirmacdo do
ineditismo do tipo de mal praticado no totalitarismo, considerados
os anteriores massacres que grupos humanos ja haviam empreen-
dido, cabe mencionar que o que ocorre de novo no totalitarismo —
e que refletira como método de ordenamento social nos governos
atuais — € ter empreendido o genocidio ndo como meio violento
para conquista de terras, ou obtencédo de escravos, ou qualquer outra
razdo que pudesse trazer vantagens aos genocidas, ou qualquer tipo
de objetivo tangivel que, uma vez atingido, determinaria que ces-
sasse a violéncia. Uma vez que a instituigdo central do governo to-
talitario era o campo de exterminio, e que com este se visava nio
era a aniquilacdo de um inimigo determinado, mas a manutengio
da adesio a ideologia e da colaboragio com o governo, revelou-se
este um tipo de mal ilimitado, um tipo de genocidio que nio de-
veria jamais ter fim, pois, mostrando-se o0 movimento desneces-
sario por ter sido seu objetivo atingido, a ideologia e o dominio total
tornar-se-iam obsoletos. Despojada das inconsisténcias da ética
por conta do descrédito dos valores absolutos, a pretensamente ina-
balavel razdo pode dar fruto a um tipo de vida organizada em torno
da exclusido de grupos humanos da esfera dos direitos em meio a
civilizagdo, em nome do progresso. E assim permanece: cidaddos
“de bem” consentem com arbitrios do governo na tomada de deci-
sdes, com o uso indiscriminado da forca contra inocentes e com a
violagio de territérios habitados por grupos humanos conquanto
seja garantido seu direito de consumir, de progredir financeira-
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mente através da pilhagem de recursos que poderiam atender as
necessidades de populacoes vulneraveis.

Certamente nio € o caso de um debate sobre qual mal é pior —
se a escraviddo, o assassinato sistematico de povos nativos, a mi-
séria dos despossuidos, ou o campo de exterminio —, mas deve-se
notar que se romperam todas as barreiras para a pratica da admi-
nistrac¢do da vida humana até entre membros de um mesmo corpo
politico, e que mesmo os que se aliam em oposi¢cdo ao governo
convertem-se em meros objetos quando nio reconhecem recipro-
camente o direito a agir espontaneamente e manifestar opinides
que questionem a doutrina politica que os une, e que isso decerto
traz consigo a consequéncia de que todas essas categorias de males
mencionadas tornam-se também potencialmente ilimitadas quando
¢ totalmente reificada a categoria de “humano”, quando apenas
como membro de um grupo massivo é que se consegue fazer valer
direitos ou que se abram concessdes socialmente desejaveis por
parte dos que administram a vida a pretexto de representd-los.

A necessidade de libertacdo do que represente perigo em po-
tencial ao progresso social dos possuidores — hoje, ao direito de
consumir e a aumentar o préprio patriménio — é efetivada pela cri-
minalizacdo dos movimentos sociais e endossada pela apatia poli-
tica generalizada. Mais que simples medida de um governo que
presta contas a iniciativa privada, tal criminalizagdo repousa sobre
uma silenciosa concordancia da grande massa de consumidores com
qualquer medida que tenha como pretexto a garantia de seu direito
a obedecer as regras de mercado que os favoregam e seguir em frente
na reproducio da vida social tal como é estabelecida, e do desgaste
das bandeiras historicas das lutas por justica social devido a sua uti-
lizagio para fins eleitorais.

Esse quadro promove um tipo de “solidariedade” entre as pes-
soas enquanto consumidores, promove desagregacio politica e de
desenraizamento social, e pode ser visto por qualquer um disposto
a observar o mundo que compartilhamos. Se direitos sociais s6
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existem quando sdo concedidos na forma de assistencialismo me-
diante decisbes administrativas a que nio se tem acesso, mas apenas
poder de influéncia pelo uso da forca de grupos massivos, e se tor-
nou-se impossivel lutar por direitos sem se tornar instrumento de
disputas eleitoreiras, entdo estamos diante de um problema relacio-
nado a representatividade, um problema de cultura politica para o
qual ndo ha solucéo técnica — e, diante da atual tecnologia de guerra,
certamente tampouco seja solucionado pelo uso do tipo de violén-
cia praticado nas revolugdes armadas.

A burocracia mediante a qual se ddo os atos administrativos
governamentais, mesmo que mascarados por uma democracia que
se supde passar pelas urnas, produz impoténcia politica. Enquanto
funcionarios de eleitores cujo voto significa carta branca para
administrarem o patrimonio publico com “eficiéncia” —ja as vidas
individuais dos cidadios sdo totalmente entregues ao engajamento
no sistema produtivo (mesmo que produzindo produtos supér-
fluos valorados arbitrariamente) —, os representantes aproveitam
seu tempo de mandato para fazer o que todos os outros também
estdo fazendo, ou buscando a oportunidade de fazer, a todo tempo:
engordar seu patrimoénio individual. A prépria estrutura partidaria
elitista, bem como a exigéncia de adesdo massiva para o reconheci-
mento de uma organizagdo como politica — considerando que as
numerosas minorias excluidas de condigdes materiais também nio
sdo providas com as ferramentas discursivas e organizacionais pra-
ticadas nestes ambitos —, coibe a expressdo dos grupos margina-
lizados e favorece o surgimento de lideres que passam a ser seus
porta-vozes, de modo que se favoreca a reprodugio de praticas
elitistas nas organizagdes politicas voltadas as questdes sociais. O
grito de guerra entoado pelos grupos que se organizam para mini-
mizar os efeitos do descaso da administragdo publica eleitoreiro-
-empresarial torna-se por vezes mais visivel que a propaganda
oficial do statu quo, o que, assim como o pdthos da fundacdo de uma
esfera publica que traz a destrui¢do das antigas instituigdes, é de
grande relevancia, pois traz a experiéncia comum a troca de opi-
nides a respeito do mundo compartilhado e traz ao imaginario po-
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pular a intuicdo de que statu quo nio deriva de nenhuma ordem
natural nem se presta ao bem comum. Raramente, porém, tais mo-
vimentos chegam a ter como reivindicagdo central a abertura de
novos caminhos institucionais para a participagdo politica de indi-
viduos excluidos do direito ao acesso a instancias decisorias.

Na estrutura politica representativa, grupos de interesse podem
utilizar as institui¢cdes existentes para cometer crimes sob um silen-
closo consentimento, desde que a pretexto de alguma conquista de
poder de consumo para seus eleitores — ou vantagem a quem fi-
nancie sua campanha eleitoreiro-publicitaria. E aqueles que nesta
democracia sdo chamados cidaddos s6 sdo representados por lide-
rangas capazes de mobilizar grupos massivos e determinar o padrio
de comportamento mediante o qual estes possam se identificar, seja
a lideranca da iniciativa privada, que impera através da imposi¢do
de engajamento a seus servos por tempo integral (consumindo e
produzindo), seja a lideranga partidaria dos que se autoproclamam
porta-vozes dos oprimidos, que por motivos 6bvios ndo propde
uma estrutura politica horizontalizada. A despeito da urgéncia de
questdes sociais de cunho doméstico, conquistas nesse sentido nio
podem ser garantidas na forma de direitos enquanto concedidas
por grupos que detém o monopdlio institucional da esfera publica.

Dada a impossibilidade de solugio técnica para o problema da
atomizacio dos individuos na sociedade de massas contemporéanea
nio se pode dele derivar uma proposta de procedimento. Antes,
cabe recordar o velho ensinamento de Aristoteles, para quem nio
pode haver outro sentido para a vida em comunidade que nio a
criagdo de condi¢des em que se possa realizar a boa vida. A liber-
dade, que nio existe se ndo for compartilhada, é o verdadeiro con-
teado da dignidade humana.
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