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Por que tantos desamores contra os feiticeiros negros?
Que s6 querem levar flores para lemanja
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“O feiticeiro negro”,
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Resumo: este trabalho apresenta uma reflexdo frente a histéria do Brasil e a
Cultura Afro-brasileira, tendo como base algumas experiéncias no municipio de
Rio Claro, SP, junto a implementagdo da Lei 10.639/03, que instituiu a
obrigatoriedade do ensino da Histéria da Africa e da Cultura Afro-Brasileira nas
redes de ensino do pais. Em Rio Claro, a lei abriu caminhos para que novos
pontos de vista frente a histéria e o territério do municipio entrassem nas
instituicbes municipais de ensino. Passaram a ser identificadas mudancas
histéricas nos territorios, manifestagées culturais, festas e lutas que permeiam
a memoria e a vivéncia da comunidade negra da cidade. Utilizou-se, como
base para este trabalho, os pontos de vista dos sujeitos envolvidos, além de
revisdo bibliografica acerca do tema e coleta de dados in loco através da
pesquisa participante. Verificou-se, também, a implementacdo de projetos
pedagogicos que buscavam dar suporte ao assunto em questdo: a formagéo
em Historia da Africa e Cultura Afro-brasileira, iniciada em 2012, destinada a
coordenadores da rede municipal, e o projeto A comunidade negra vai a
escola, de 2013, acdo que se estendeu aos professores de 42 e 52 séries e
Artes; esses projetos possibilitaram n&o s6 a entrada de um novo olhar, mas
também de novas praticas, como conversas Grid nos espagos escolares,
justificando-se pela importancia do registro e divulgacdo de uma nova
perspectiva histérica da populagdo brasileira, visto os poucos documentos
oficiais sobre os territorios e expressdes culturais dos negros que, em sua
maior parte, permanecem vivos na memoria e na oralidade, sendo essas
detentoras de parte importante da historia de nosso pais.

Palavras chave: Cultura afro-brasileira; Territorio; Lei 10.639/03; Rio Claro.



Abstract: this paper presents a reflection about the history of Brazil and Afro-
Brazilian Culture, based on some experiences in Rio Claro city, SP, with the
implementation of 10.639 / 03 Law, which established the compulsory teaching
of African History and Afro-Brazilian Culture in the school systems of the
country. In Rio Claro, the law has enabled new insights about the history and
the territory of the municipality entered in educational institutions. Historical
changes in the territories, cultural events, celebrations and struggles that
permeate the memory and the experience of the black community in the city
began to be identified. Was used as the basis for this work, the views of the
individuals involved, as well as literature review about the topic and collect data
locally through participatory research. Also have been verified the
implementation of educational projects seeking to support the matter in
question: training in African History and Afro-Brazilian Culture, started in 2012,
aimed at the municipal coordinators, and the project The black community into
the school, 2013, action that extended to teachers of 4th and 5th grades and
Arts; These projects not only allowed the entry of a new look, but also new
practices, such as conversations Grid in school space, justifying the importance
of recording and dissemination of a new historical perspective of the Brazilian
population, since the few official documents about territories and cultural
expressions of blacks who, for the most part, remain alive in memory and
orality, with those holding important part of the history of our country.

Keywords: afro-brazilian Culture; territory; Law 10.639/03; Rio Claro.
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INTRODUGAO

O presente trabalho visa apresentar uma reflexdo sobre a
implementacdo do ensino de Histéria da Africa e Cultura Afro-brasileira nas
redes de ensino do Brasil no contexto das agdes desenvolvidas no municipio
de Rio Claro, SP. Tal processo se baseia em reivindicagcbes histéricas de
grupos e pessoas ligadas aos movimentos sociais, com destaque ao
Movimento Negro, tendo em 2003 a aprovagao da Lei 10.639/03 pelo Ministério
de Educacao e Cultura (MEC) que instituiu a obrigatoriedade do ensino da
Histéria da Africa e da Cultura Afro-brasileira nas redes de Ensino Fundamental
e Médio do pais, com vista a promogao da igualdade das relagbes étnico-
raciais e difusdo de mais um novo ponto de vista frente a historia e
desenvolvimento territorial do pais.

Meu interesse pelo tema comecou a ser semeado em 2010, quando,
durante a Semana de Manifestacdes Culturais da Unesp Rio Claro', ouvi uma
voz simples repleta de saberes compartilhar historias de vidas. Eram narrativas
sobre o municipio de Rio Claro contadas de uma forma ainda desconhecida
para mim, a partir do olhar da comunidade negra. Aquela voz suave era a de
Dona Angela, referéncia Grid? do municipio, que dedicou sua vida para que a
luta de sua comunidade permanecesse viva por meio da oralidade.
Descendente de quilombolas, Angela dedicou voluntariamente muitos dias a
realizacdo de rodas de conversas e de jongo®, participacdo em palestras,
eventos, organizagbes de encontros, entre outros, e assim auxiliou para que
parte da histéria dos negros e da cidade de Rio Claro — também, nossa historia
— ndo caisse no esquecimento. Dona Angela auxiliou significativamente para
que esse trabalho fosse desenvolvido. Contou-nos que enquanto o abacateiro
plantado por seus ancestrais no antigo Quilombo da Cabana do Mato, atual

Lago Azul, desse frutos, suas memorias (e, com elas, seus sonhos e lutas)

' Evento realizado pelo Projeto de extensdo de Dangas e Ritmos Brasileiros, coordenado pela
Profa. Dra. Carmen Maria Aguiar.

2 Grio é todo(a) cidaddo(a) que se reconhega e seja reconhecido(a) pela sua prépria
comunidade como herdeiro(a) dos saberes e fazeres da tradigdo oral. O termo Gri6 vem de
Griot, denominagao francesa.

3 Manifestacdo cultural Afro-brasileira caracteristica da regido sudeste do Brasil.



continuariam sendo contadas. Dona Angela ndo est4d mais entre nés, mas os
frutos continuam nascendo e suas falas continuam vivas®.

Com base nessas experiéncias, decidi desenvolver meu projeto de
conclusao do curso de Graduagdao em Geografia pela UNESP — Rio Claro,
tendo como tematica os territérios da comunidade negra e suas manifestagdes
culturais em Rio Claro, SP°. Com o decorrer da pesquisa, tive a oportunidade
de conhecer Sr. Ariovaldo e Dona Diva que militam e colaboram enormemente
no registro e valorizagcdo da histéria oral e cultura dos negros. O
desenvolvimento do Trabalho de Conclusdo em Geografia me aproximou de
uma realidade permeada por desafios. Grande parte do territério da cidade de
Rio Claro possui referenciais simbdlicos relacionados a comunidade negra,
decorrente, em especial, das antigas fazendas de café que se utilizaram
amplamente da mao de obra escravizada na regido, no entanto, ha poucas
literaturas que abordam o ponto de vista e a realidade dessa populagao.
Quando pesquisamos os sites oficiais do municipio, por exemplo, nos
deparamos com informagdes sobre sua formacado a partir da chegada dos
imigrantes, ficando oculta grande parte do periodo de formacgao da regido. Para
que fosse possivel localizar os territérios e histérias relacionados a comunidade
negra, foi necessario entrar em contato com figuras de referéncia da
comunidade, que auxiliaram na localizagdo de trabalhos realizados
anteriormente, no mapeamento, nas visitas de campo, em entrevistas e no
inevitavel envolvimento com as acbes desenvolvidas acerca do tema no
municipio. Todo o trabalho foi, assim, desenvolvido a partir dos relatos da
propria comunidade.

Quando tratamos de questdes relacionadas a populagédo negra, nos
deparamos com questbes da formacao do territério brasileiro que estdo
intimamente relacionadas com os desafios atuais do pais. Entre eles, a
desigualdade social, a pobreza, a favelizagdo, o pouco acesso a educacéao de
qualidade, etc. Todos diretamente relacionados a populagdo negra, que sofre

os reflexos de opgdes politicas de exclusao social e segregacao racial.

* Maria Angela dos Santos Gonzaga, conhecida como Dona Angela, nasceu em 11 de Outubro
de 1950 e faleceu em 3 de janeiro de 2013.

® Para mais informagbes ver trabalho completo Resistir e Fixar: a formagdo de negros
territérios e suas manifestagcdes na cidade de Rio Claro — SP. Trabalho de Conclusao de
Curso, UNESP/RC, 2011.



Em 2011, j4 na reta final do trabalho de conclusdo da graduacao,
participei do |l Seminario Nacional de Africanidades e Afrodescendéncia:
Formacgédo de Professores e Histéria de Vida, na Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES), tendo como tematica a Lei 10.639/03. Com base nessa
lei, desde 2003, passa a ser obrigatorio nas redes de ensino do pais o estudo
da Histéria da Africa e cultura Afro-Brasileira. Nesse momento, percebi a
possibilidade de dar continuidade a pesquisa no Mestrado, agora com foco na
implementacgao dessa lei nas instituicbes de ensino do municipio de Rio Claro.
Tendo em vista a dificuldade de acesso as informacdes sobre a comunidade
negra do municipio, sua historia, territorios e lutas atuais, somado ao extenso
material oral e registros que vem sendo produzido sobre a tematica, a
obrigatoriedade da implementacdo da lei nas instituicbes de ensino do
municipio se mostrou como um 6timo caminho para que o ponto de vista da
comunidade negra comegasse a ser conhecido e oficializado a partir de
algumas agdes.

No ano 2011, por exemplo, iniciou-se o projeto Afro-brasilidades, uma
parceria entre o Arquivo Publico Histérico de Rio Claro, a Associagao de
Escolas Reunidas (ASSER), a Universidade Estadual Paulista Julio de
Mesquita Filho (UNESP), o Conselho da Comunidade Negra de Rio Claro
(CONERC), a Assessoria da Integracdo Racial e a Secretaria Municipal de
Educacao de Rio Claro. O projeto foi criado a partir da preocupagdo com a
escassa documentagao sobre a afro-brasilidade da regido, que foi uma das
principais produtoras de café do pais com relevante comércio de produtos e
escravizados. O principal objetivo do grupo, nesse projeto, € desenvolver
conteudo que sirva de suporte para a formagao de professores e para as agoes
educativas a serem implementadas em sala de aula e no conteudo escolar.
Paralelamente, o Arquivo Publico e Histérico de Rio Claro/SP, sob a
superintendéncia de Maria Teresa de Arruda Campos, vem realizando um
importante acervo de depoimentos com referéncias da comunidade negra, com
o objetivo de difundir saberes e praticas vivenciadas pela populagdo negra
local, recuperando sua importancia histérica e sua presenga no cenario da vida
contemporanea.

Tendo em vista as poucas acdes ocorridas em Rio Claro para a
implementagédo da Lei 10.693/03 o grupo Afro-brasilidades inicia em 2012
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atividades de formagao com os coordenadores da rede municipal de ensino. As
formacbes foram desenvolvidas de forma voluntaria pelas professoras
Bernadete Castro Oliveira (Unesp) e Daniela Cristina Lopes de Abreu
(ASSER), em parceria com a Secretaria de Educagdo do municipio. A partir
disso, foram realizados encontros presenciais com as coordenadoras e
coordenadores pedagdgicos da rede municipal de ensino. Além das atividades
em sala de aula, foram realizadas visitas de campo aos territorios de referéncia
histérica e simbdlica da comunidade negra em Rio Claro e ao Museu Afro-
Brasil em Sao Paulo. Os encontros utilizaram como base os relatos locais e
bibliografia especifica, depoimentos realizados com as referéncias da
comunidade negra local, publicados pelo Arquivo Publico e, sempre que
possivel, houve a presenca de um representante da comunidade, que tivesse
relagcdo com a tematica da aula, visando aproximar os temas debatidos do
contexto local e do conhecimento oral. No decorrer da formacido, os
coordenadores desenvolveram trabalhos dentro da tematica em suas unidades
escolares. Como encerramento, os trabalhos foram expostos no Centro
Cultural de Rio Claro durante a Semana de Consciéncia Negra no més de
Novembro.

O acompanhamento e a participacao nessa primeira formacgao auxiliou
no amadurecimento e no encaminhamento da minha pesquisa. Mostrou-se
significativamente importante a realizacdo desse tipo de formacéo e o retorno
dos coordenadores foi bastante positivo. Como consequéncia, varias escolas
solicitaram a realizagdo de rodas de conversas com as referéncias da
comunidade que acompanharam as capacitagées, Dona Diva e Dona Angela,
para que os alunos pudessem ter contato com essa nova perspectiva que
pouco conhecida.

Ao final da experiéncia com os coordenadores, foi enviado pelo grupo,
em parceria com o Centro de Voluntariado de Rio Claro e Associagao Cruzeiro
do Sul, uma proposta ao edital aberto pelo Programa de Acéo Cultural do
Estado de Sao Paulo — Proac — visando a ampliacdo e prosseguimento das
atividades realizadas. O projeto intitulado “A comunidade negra vai a escola” foi
aprovado e teve seu desenvolvimento no decorrer de 2013.

Tive a oportunidade de participar diretamente desse projeto: em linhas

gerais, 0 mesmo se apresentava como uma capacitagdo de professores,
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através da realizacdo de “Conversas Gri6” nas unidades escolares do
municipio — que consistiam em rodas de conversa entre alunos e uma
referéncia da comunidade negra; elaboragdo e distribuicdo aos alunos de
historia em quadrinhos6 sobre a Chacara dos Pretos e da Figueira de Sao
Benedito, locais de grande importancia histérica para a comunidade negras da
regido; e a distribuicdo nas instituicbes escolares dos depoimentos dos Griés
coletados pelo Arquivo Publico Historico para a utilizagdo pelos professores em
sala de aula.

Para o desenvolvimento da presente pesquisa, foi adotado o método
participante, pratica que se originou na América Latina entre as décadas de
1960 e 1980, difundindo-se em pouco tempo para todo o continente. Tais
experiéncias ocorrem dentro de diversas unidades de ag¢ao social que atuam
preferencialmente junto a grupos ou comunidades populares. Geralmente, elas
sao postas em pratica dentro de movimentos sociais populares ou se
reconhecem estando a servico de tais movimentos. O compromisso social,
politico e ideoldgico do(a) investigador(a) € com a comunidade e com as suas
causas sociais:

Na maior parte dos casos, a pesquisa participante € um momento de
trabalhos de educagao popular realizados junto com e a servigo de
comunidades, grupos e movimentos sociais, em geral, populares. Na
pesquisa participante, sempre importa co- nhecer para formar
pessoas motivadas a transformarem os cenarios sociais de suas
proprias vidas e destinos. As abordagens de pesquisa participativa
aspiram a participar de processos mais amplos e continuos de
construgdo progressiva de um saber mais partiihado, mais

abrangente e mais sensivel as origens do conhecimento popular
(BRANDAO; BORGES, 2007, p.51).

Nao existe um modelo unico ou uma metodologia cientifica propria a
todas as abordagens da pesquisa participante. Elas reelaboram diferentes
fundamentos tedricos e diversos estilos de construcdo de modelos de
conhecimento social através da pesquisa cientifica. A pesquisa participante
tende a ser concebida como um instrumento, um método de acgao cientifica ou
um momento de um trabalho popular de dimensao pedagdgica e politica, quase
sempre mais amplo e de maior continuidade do que a propria pesquisa.

Através da vivéncia e da oralidade, identificou-se algumas das

manifestacdes culturais, territérios e narrativas da propria comunidade. A

® Anexo A.
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implementagcdo da Lei 10.639/03, no municipio de Rio Claro, levou ao
desenvolvimento de projetos na rede municipal de ensino (como os
supracitados) que permitiram a participagdo em agdes de difusdo do ponto de
vista da comunidade negra frente a formagédo do municipio.

O estudo foi dividido em trés partes. Para intitular cada uma delas,
foram utilizados simbolos e nomes Adinkras criados pelos povos Akan
presentes em Gana, Costa do Marfim e no Togo, paises da Africa do Oeste. Os
Adinkras constituem um sistema de escrita pictografico, pela qual ideias e
objetivos comprometidos com a preservacdo de valores fundamentais sao
transmitidos através de desenhos.

A primeira parte, intitulada “Sankofa”, apresenta uma reflexdo frente a
diversidade étnico-cultural presente na formacdo do povo brasileiro, alguns
processos historicos relacionados ao encontro de culturas e a imposigdo do
imperialismo europeu sobre as populagdes indigenas e africanas. Segue com
a chegada da mao-de-obra africana escravizada ao territorio brasileiro e aos
processos politicos e sociais que se desenvolveram até a abolicdo da
escravatura. Nesta sessao discutimos a importancia da oralidade e das
manifestagbes culturais como forma de resisténcia e passagem de
conhecimento entre as populacdes Afro-brasileiras.

A partir da segunda parte — “Aya” — voltamos o enforque para o
municipio de Rio Claro, SP. Sao apresentadas questdes relacionadas a
formacgao e ao desenvolvimento da cidade, tendo como foco a populagéo negra
e seus territérios. Esse segmento € acompanhado pela Coletdnea de
Documentarios produzidos pelo Arquivo Publico e Histdérico de Rio Claro.

A terceira parte — “Sesa Wo Suban” - destina-se as questdes ligadas as
legislagbes educacionais brasileiras, em especial aos processos politicos
atrelados & luta do movimento negro pela implantacdo da Histéria da Africa e
Cultura Afro-brasileira nas instituicdes de ensino do pais, a implementacao da
Lei 10.639/03 e a experiéncia desenvolvida em Rio Claro a partir do grupo Afro-
brasilidades e do projeto “A comunidade negra vai a escola”, visando a
aplicacdo de tais politicas. O trabalho se encerra, entdo, com algumas

reflexdes a partir do acompanhamento das a¢des desenvolvidas no municipio.
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Sankofa’
1. CONSlDERAQ()ES SOBRE A IDENTIDADE DO POVO BRASILEIRO

Nao é possivel falar da identidade do povo brasileiro sem refletir sobre
as diferentes culturas que colaboraram na formag¢ao do que hoje conhecemos
como Brasil. Nosso territorio foi palco de encontro de diferentes mundos, de
diferentes formas de vida, diversas culturas.

Quando tratamos do desenvolvimento humano, tratamos de cultura, é
ela que caracteriza uma populagdo. Para Santos (1996, p.23), “tudo que é
humano é cultural, tudo que é cultural € humano”, é “‘uma dimensado do
processo social, da vida de uma sociedade. E uma construgdo histérica, € um
produto coletivo da vida humana”. Na perspectiva de Philip Wagner e Marvin
Mikesell (2007), a cultura pode ser vista como uma chave para a compreensao
sistematica de diferengas e semelhangas entre os homens.

Quando as pessoas parecem pensar e agir similarmente, elas o
fazem porque vivem, trabalham e conversam juntas, aprendem com
0s mesmos companheiros e mestres, tagarelam sobre os mesmos
acontecimentos, questdes e personalidades, observam ao seu redor,
atribuem o mesmo significado aos objetos feitos pelo homem,

participam dos mesmos rituais e recordam o mesmo passado
(WAGNER e MIKESELL, 2007, p.28).

A palavra “cultura” é de origem latina, seu significado original esta ligado
as atividades agricolas, vem do verbo colere (“cultivar”’). Os pensadores
romanos antigos ampliaram esse significado e passaram a usar o termo para
se referir ao refinamento pessoal, sofisticacdo, educagdo. Ainda para esses
autores, a cultura resulta da capacidade de os seres humanos se comunicarem
entre si por meio de simbolos. Portanto, a palavra “cultura” ndo se refere ou se
liga diretamente a questdes objetivas, da produ¢cdo material, mas, antes, a
questdes simbdlicas, a comunicagdo (WAGNER e MIKESELL, 2007).

Tal nocdo também esta presente no pensamento do filésofo francés
Mattéi:

" "Sankofa" é um dos simbolos Adinkra usados ao longo deste trabalho; o sistema é originario
dos povos da Africa ocidental e & um entre varios outros sistemas de escrita africanos. O titulo
em questdo representa o desafio de retomar e aprender com o passado esquecido e negado,
para transformar o presente e avancar no futuro.
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O homem cultivado é aquele que sabe cuidar de sua alma como se
Ihe prestasse “culto”, de modo a “habitar” o mundo a maneira de um
ser humano e ndo de um animal. A cultura é assim, na origem, o culfo
da alma e nao esta de forma alguma ligada a producdo de objetos
(...). Nao se trata de fabricar um objeto exterior a si, segundo modelo
do artesdo, mas de cuidar da alma como se cuida do campo,
segundo o modelo do agricultor (MATTEI, 2002, p. 234).

Nesse sentido, quando tratamos do povo brasileiro, deparamo-nos com
a necessidade de dialogo entre variadas matrizes simbdlicas (parafraseando
Jean Mattéi), com diferentes modelos de cultivar a alma. A sociedade brasileira
€ composta por variadas identidades étnico-culturais, frutos da colonizacgéo,
escravidao, migragdes, entre tantos outros fatores que compdem a nossa
histéria. Com suas devidas variagdes, em todas as regides se encontram
presentes as matrizes culturais indigenas, africanas e europeias.
Abstratamente, falamos principalmente de trés matrizes. Ha, no
entanto, uma grande diversidade de matrizes que constitui cada uma delas.
Embora oriundas de um troco comum (o que as permite reunir sob esta ou
aquela denominacao), cada matriz tem caracteristicas profundamente proprias
no que se refere a lingua, aos costumes, as crengas e aos modos de significar
o0 mundo em que vivem, dando diferentes sentidos a vida e ao existir:
Assim ao falar em indios, nos referimos a diferentes nagdes, com
distintas concepgdes quanto ao que seja viver, existir, com diferentes
maneiras de expressa-lo: terenas, bororos, tupacmaru, potiguaras
etc. Ao mencionar europeus, incluimos neste grupo: portugueses,
italianos, alemaes, entre outros. Ao citar africanos, mesmo que as
contingéncias de dilacerante experiéncia de ser escravo tenham
varrido da meméria, estamos fazendo referéncia aos gegés, nagés,
yorubas, quimbundos, malungos, minas etc. Ha ainda as matrizes

asidticas, turcas, cuja presenca mais ou menos recente, mais ou
menos presente também se fazem sentir (SILVA, 1993, p.25).

A ocupacdo do territério que conhecemos atualmente como Brasil
comecou entre 12 mil e 30 mil anos atras. Segundo estudiosos, certamente
todo o territorio estava ocupado a mais de cinco milénios, e duas rotas podem
ter sido usadas nessa ocupacdo: ao Norte, pela Amazébnia, e a Oeste, pelo
Pacifico. O calculo do numero de habitantes em 1500 varia muito, entre 1
milh&o e 8,5 milhdes (CALDEIRA, 1997).

O dia 23 de abril de 1500 marca o encontro de mundos que diferem em
nosso territorio. Nessa data, treze navios, muito maiores do que as canoas
conhecidas pelos indios, chegaram onde hoje esta a cidade de Porto Seguro.

Com a chegada dos europeus, inicia-se a luta pela terra. Os povos indigenas
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que aqui estavam sado submetidos, ndo sem violéncia, ao padrao cultural dos
que aqui chegaram. Convém lembrar que para o indio a terra ndo é um bem a
ser acumulado, mas condigdo essencial de vida. Nessa luta, estdo postas
compreensodes diferentes de mundo, construgdes originadas no seio da cultura.

Era enorme a variedade de povos que aqui viviam. A costa do Atlantico
foi percorrida e ocupada ao longo dos milénios por inumeros povos indigenas.
Os grupos indigenas encontrados no litoral pelos portugueses eram
principalmente tribos de tronco tupi, bons guerreiros, instalados séculos antes a
beira-mar, ao longo de toda a costa atlantica e pelo Amazonas acima, também
subindo pelos rios principais, como o Paraguai, o Guaporé, o Tapajos, até suas
nascentes. Somavam, talvez, um milhdo de indios, divididos em dezenas de
grupos tribais, cada um deles compreendendo um conglomerado de varias
aldeias de trezentos a dois mil habitantes. Com base na demografia hipotética
apresentada por Ribeiro (2006, p.27), é provavel que a populagédo indigena
brasileira alcangasse, ou pouco excedesse, a cinco milhdes quando da
invasao, reduzindo-se para dois milhdes em 1700. Era um numero expressivo —
Portugal, aquela época, teria a mesma populagdo ou pouco mais (RIBEIRO,
2006, p.28). Segundo o autor, tanto nos estudos dos portugueses quanto dos
espanhadis, havia uma tendéncia a minimizar a populagédo indigena original,
acao possivelmente vinculada a busca de ocultar o peso da conquista e
colonizagc&o ao impacto genocida sobre as populagdes americanas.

A introdugcdo de um novo protagonista, o europeu, mudou total e
radicalmente o destino desses povos. O grupo recém-chegado era capaz de
atuar destrutivamente de multiplas formas:

Esse conflto se da em todos os niveis, predominantemente no
biético, como uma guerra bacteriolégica travada pelas pestes que o
branco trazia no corpo e eram mortais para as populagdes indenes.
No ecoldgico, pela disputa de territério, de suas matas e riquezas
para outros usos. No econémico e social, pela escravizagédo do indio,
pela mercantilizagcdo das relagdes de produgdo, que articulou os

novos mundos ao velho mundo europeu como provedores de géneros
exoticos, cativos e ouros (RIBEIRO, 2006, p.27).

Para os indios, a chegada do europeu foi um acontecimento
espantoso, so assimilavel em sua visao mitica do mundo. “Seriam gente de seu
deus sol, o criador — Maira —, que vinha milagrosamente sobre as ondas do

mar grosso” (RIBEIRO, 2006, p.38). De inicio, os indios acreditavam na
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generosidade dos portugueses, muitos deles embarcaram confiantes nas
primeiras naus, crendo que seriam levados as Terras sem Males, morada de
Maira, tantos que o indio passou a ser, depois do pau-brasil, a principal
mercadoria de exportacdo para a metropole.

Pouco mais tarde, com o advento do cativeiro, a destruicado de suas
bases de vida social e a negagao de todos os seus valores, muitissimos indios
deitavam em suas redes e se deixavam morrer. “Morriam de tristeza, certos de
que todo o futuro possivel seria a negagao mais horrivel do passado, uma vida
indigna de ser vivida por gente verdadeira” (RIBEIRO, 2006, p.39). A
escravidao indigena predominou até o século XVII, quando foi sobrepujada
pela escravidao negra.

As linguas que falamos no Brasil, por sua vez, também possuem
significativa construcdo permeada por tais processos histéricos. Até o século
XIX, por exemplo, possuiamos uma imensidade geografica repleta de territérios
linguisticos decorrente das inumeras nagdes indigenas, dos portugueses e da
multiplicidade de povos africanos de diferentes nagdes, além de outros povos
que também estavam presentes em menor grau — cada povo e cada nagao
com sua lingua e formas linguisticas verbais ou n&o verbais. Muitas trocas
esses povos realizaram, movidos pela necessidade de interagdo imposta pelo
contexto do encontro. Importante pensar o que todas essas presengas
significam na construgao do que passou a ser denominado no Brasil de Lingua
Portuguesa (MULLER, 2009).

Entre os povos que aqui viviam, ha o conhecimento de mais de 170
linguas faladas pelos indios, divididas em quatro grandes grupos: o Tupi,
empregado na vasta area entre o Amazonas e o Rio Grande do Sul; o Gé,
concentrado na bacia do Araguaia-Tocantins; o Carib, encontrado no Mato
Grosso e norte do Amazonas; e o Arauaque, dominante na regido do Pantanal
e oeste do Amazonas (CALDEIRA, 1997, p.8).

A lingua corrente da civilizagdo brasileira foi inicialmente o tupi,
substituida pela lingua portuguesa somente em meados do século XVIII. No
decorrer desses dois séculos houve a unido do tupi com o portugués, chamado
de nheengatu. O nheengatu, ou “lingua geral”, surge no século XVI e se

difunde rapidamente como a fala principal tanto dos nucleos neobrasileiros
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como dos nucleos missionarios. Sobre a lingua nheengatu, Darcy Ribeiro

(2006) faz a seguinte consideracao:
Cumpre, primeiro, a fungdo de lingua de comunicagédo dos europeus
com os Tupinamba de toda a costa brasileira, logo apdés a
descobrimento. Depois, a de lingua materna dos mamelucos da
Bahia, Pernambuco, Maranhao e Sao Paulo. Mais tarde, se expande
juntamente com a populagdo, como a lingua corrente tanto das
reducgdes e vilas que os missionarios e os colonos fundaram no vale
amazonico, como dos nucleos gauchos que se fixaram no extremo
sul, frente aos povoadores espanhdis. Sendo uma variante muito
pouco diferenciada do guarani falado naqueles séculos, tanto em
territério paraguaio como no que viria a ser a Argentina e o Uruguai
de hoje, estamos frente a uma enorme area linguistica tupi-guarani.

Seguramente, a mais ampla das éareas linguisticas americanas
(RIBEIRO, 2006, p.110).

No periodo que vai do século XVI ao século XIX foram trazidos para o
Brasil ao menos quatro milhdes de africanos de diferentes regides, utilizando
diferentes linguas. Ha estimativas que apontam que “o trafico internacional de
trabalhadores escravizados pds em relagdo com as populagbes do Brasil
locutores de mais de 300 linguas africanas!” (CARBONI; MAESTRI apud
MULLER, 2009, p. 93). Esses trabalhadores procediam de diversos paises de
um imenso continente, cada qual com sua especificidade, inclusive linguistica
que influenciou a Lingua Portuguesa brasileira que se constituia.

Os africanos escravizados que chegaram ao Brasil falavam linguas nao
inteligiveis entre eles e acabaram, assim, aprendendo a lingua portuguesa
utilizada pelos capatazes que, mais tarde, utilizariam para comunicar-se entre
si. Dessa forma, foram os africanos que acabaram conseguindo “aportuguesar”
o Brasil, além de influenciar, de multiplas maneiras, as areas culturais onde
mais se concentraram, entre elas o nordeste acucareiro e as zonas de
mineragao do centro do pais. O negro exerceria um papel decisivo na formagéao
da sociedade brasileira e seria, por exceléncia, o agente de europeizagao que
difundiria a lingua do colonizador e que ensinaria aos africanos escravizados
recém-chegados as técnicas de trabalho, as normas e os valores proprios da
subcultura a que se via incorporado (RIBEIRO, 2006).

A linguagem se produz a partir da necessidade de comunicacéo e de
convivéncia, sua produgao é historica e social, ela n&do € neutra ou inocente,

estad carregada de intencionalidade, € lugar privilegiado de manifestagcdo de
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ideologias e de conflitos ideoldgicos, isso devido a sua fungado de mediar o ser
humano e sua realidade.

Os estudos sobre as linguas e religides africanas que aqui chegaram
sdo pouco difundidos, tdo pouco se sabe sobre as linguas africanas ou falares
crioulos afro-portugueses que foram usados pelas comunidades quilombolas
brasileiras. Estima-se que apenas no quilombo de Palmares, localizado no Sul
da capitania de Pernambuco, tivesse uma populagcdo de 30 mil habitantes,
quando a populacado daquela capitania nao ultrapassava, em 1630, os 40 mil
habitantes livres (MULLER, 2009, p.94).

Com a chegada dos trabalhadores africanos escravizados, recebemos
elementos importantes que compdem nossa identidade. Tais elementos estédo
presentes em nossa lingua, alimentacéao, crengas, ritmos, dangas, instrumentos
musicais, técnicas, entre outros, compondo nossa forma de ver e viver o
mundo, relacionados intimamente, portanto, com aspectos importantes da
sociedade brasileira.

As culturas indigena, portuguesa e africana colaboram na construcao
da identidade brasileira, filha desses multiplos encontros. No entanto, no
processo de colonizagdo, é imposto pelo grupo europeu, tanto a populagao
india quanto negra, o “branqueamento” de suas culturas para que as mesmas
sejam aceitas. Um exemplo desse processo € a chegada ao Brasil, por volta de
1550, da Companhia de Jesus, tendo como meta a difusdo da fé catdlica entre
os indios. Os jesuitas fundavam colégios para moldar, especialmente, as
criangas e 0s jovens por meio do ensino e da catequese. Em troca de protegéo
contra a escravidao, os indios tinham que abandonar muitos de seus costumes
tradicionais, considerados inaceitaveis pelos padres, entre eles a poligamia.
Nos aldeamentos, s6 eram permitidos casamentos cristdos, com uma unica
mulher e para o resto da vida. Vale ressaltar que a alianca através do
casamento, de um portugués com diferentes indias, foi fundamental para o
processo de colonizagao, pois através dos lagos de parentesco era possivel ter
acesso a diferentes territérios e especialmente a mao de obra escrava
capturada nas tribos inimigas. Os jesuitas também submeteram os indios a
uma disciplina de trabalho que néo levava em conta suas tradicoes. Entre a
tradigao tupi, o cultivo da terra era reservado as mulheres; transformados em

agricultores sedentarios, os homens deixavam de desempenhar fungdes
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importantes dentro da sociedade indigena (CALDEIRA, 1997). Ja os africanos,
no trafico negreiro, sofriam a imposigao cultural antes mesmo de chegarem ao
Brasil, sendo suas tradi¢des e identidades ignoradas no regime de trabalho
escravo. Assim como aos indigenas a eles foi imposta a fé crista, em situagao
de opresséao os africanos desenvolveram novas formas simbdlicas para manter
sua cultura e crengas vivas em territorio brasileiro.

A partir desses processos, diferenciados em suas matrizes raciais e
culturais e em suas fungdes, os brasileiros passaram a se comportar como uma
sO gente, pertencente a uma mesma etnia. Vale dizer: uma entidade nacional
distinta de quantas haja, que fala uma mesma lingua, diferenciada por
sotaques regionais, participando de um corpo de tradigdes comuns mais
significativo para todos que cada uma das variantes subculturais que
diferenciaram os habitantes de uma regido, os membros de uma classe ou
descendentes de uma das matrizes formativas. Mais que uma simples etnia, o
Brasil € uma etnia nacional, um povo-nacao, assentado em um territério proprio
e enquadrado dentro de um mesmo Estado para nele viver seu destino
(RIBEIRO, 2006).

Para Ribeiro, essa unidade é resultado de um processo continuado e
violento de unificagao politica, baseado em um esforco de repressdo a toda
identidade étnica e tendéncia separatista:

Subjacente a uniformidade cultural brasileira, esconde-se uma
profunda distancia social, gerada pelo tipo de estratificacdo que o
proprio processo de formacdo nacional produziu. O antagonismo
classista que corresponde a toda estratificagdo social aqui se
exacerba, para opor uma estreitissima camada privilegiada ao grosso

da populagéo, fazendo as distancias sociais mais intransponiveis que
as diferencas raciais (RIBEIRO, 2006, p.20).

Nesse contexto, a enorme contribuicdo dos distintos povos na
formacédo da sociedade brasileira acabou por ser menosprezada e oprimida.
Consequentemente, suas influéncias e saberes sobreviveram nas entrelinhas
da nossa cultura, suas lutas em busca de direitos sociais € humanos nos
permeiam silenciadas em uma sociedade que ainda hoje privilegia uma
pequena parte de sua populagdo. Os movimentos sociais historicamente se
organizam na luta por direitos e reconhecimento dos povos indigenas e
africanos. A lei 10.639/03, que torna obrigatério o ensino da Histéria da Africa e
da Cultura Afro-brasileira, e a lei 11.645/08, que inclui a Histéria e Cultura
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Indigena ao curriculo escolar nacional, sdo conquistas importantes no sentido
de uma sociedade mais igualitaria a todos os brasileiros, além de possibilitarem

o conhecimento de novos olhares frente a nossa identidade.

1.1. AESCRAVIDAO AFRICANA NO BRASIL E O TRAFICO NEGREIRO

O Brasil se utilizou de trabalho escravo de pessoas de origem africana
por mais de trés seéculos, foi o ultimo pais a por fim ao trafico negreiro e o
ultimo do continente americano a abolir a escraviddo, em 1888. Entre os
estimados 10 milhdes de cativos africanos trazidos para as Américas, 40%
tiveram como destino terras brasileiras (GOMES, 2013, p.150).

Segundo dados do IBGE, o Brasil neste periodo recebeu cerca de
quatro milhdes de africanos como escravos, principalmente das regides da
chamada costa de Minas e de Angola. Ja dados africanos nao oficiais indicam
a vinda de 20 milhdes de africanos escravizados. O tabaco, o algod&o, o ouro
e os diamantes das minas, o agucar e, mais tarde, o café foram todos
produzidos pelo trabalho de africanos escravizados em nossas terras, o que
viabilizou a exploragdo colonial do continente americano. O comércio de
africanos instalou-se nas Américas a partir do interesse de comerciantes
europeus por essa “mercadoria”’ tdo especial — a mais valiosa da época — que,
embora cara, era muito lucrativa para os donos de engenho, uma vez que 0s
escravos ja possuiam conhecimento em tarefas artesanais e no cultivo
sistematico de lavouras. Além disso, em relagdo aos indios, possuiam menor
conhecimento sobre o territério e, consequentemente, maior dificuldade para
fugir.

Como os senhores de engenho portugueses nao estavam sujeitos a
nenhuma limitagéo legal, de costume ou de tradi¢do, as tarefas dos africanos
escravizados eram definidas segundo as necessidades de produgdo, podendo
ser submetidos ao trabalho dia e noite. Tal ritmo era massacrante, em média o
trabalhador ndo suportava mais de oito anos nesse regime, ficando
incapacitado ou morrendo. A diminuigao do ritmo de trabalho era combatida

pelos feitores com o chicote. A medida que aprendiam sobre o territério os
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trabalhadores escravizados recorriam as fugas, combatidas por meio dos
capitdes-do-mato, em geral mesticos que cagavam escravos fugidos em troca
de recompensa (CALDEIRA, 1997).

O contexto construido para a colonizagdo de nosso territério,
viabilizacdo do comércio e utilizacdo dos trabalhadores escravizados foi
extremamente cruel, como aponta Peter Sloterdijk:

O paradoxo da inclusividade exclusiva cobra entdo seu preco;
pessoas comegam a cagar pessoas, mataram-nas em grandes
nimeros, exterminam hordas e tribos inteiras, vendem-nas e
compram-nas, utilizam-nas como brinquedos sexuais, adestram-nas
para a realizagdo de trabalhos pesados e lhes dificultam em grau
maior ou grau menor, quando nao, impossibilitam a transmissao de

sua lingua, mitos e rituais a nova geragao, prolem (SLOTERDIJK,
1999, p.48).

A inclusividade exclusiva apontada pelo autor pode ser observada em
todo o processo de colonizagdo e ainda hoje. Civilizagbes indigenas foram e
ainda sdo dizimadas. Na Africa, seres humanos foram cacados, retirados de
suas familias sem prévio aviso e vendidos como mercadorias, sendo suas
historias e identidade ignoradas ainda hoje.

Nao s6 a produgao agricola era baseada na mao de obra escravizada,
mas todas as atividades contavam com seu auxilio no passado brasileiro. Por
mais de 300 anos, o Brasil dependeu desses trabalhadores. A educadora
alema Ina von Binzer, contratada para dar aula aos filhos de cafeicultores da
regidao de Rio Claro, SP, e do Vale do Paraiba, descreveu, em seu diario de
campo em 1881, algumas reflexdes frente a escravidao na regiao:

Neste pais os pretos representam o papel principal; acho que, no
fundo, sdo mais senhores do que escravos dos brasileiros [...] Todo o
trabalho é realizado pelos pretos, toda riqueza é adquirida por maos
negras, porque o brasileiro (branco) nao trabalha, e quando é pobre
prefere viver como parasita nha casa de parentes e de amigos ricos,
em vez de procurar ocupagado honesta. Todo servico doméstico é
feito por pretos: € um cocheiro preto quem nos conduz, uma preta
quem nos serve, junto ao fogdo o cozinheiro é preto e a escrava
amamenta a crianga branca; gostaria de saber o que fara essa gente,
quando for decretada a completa emancipagdo dos escravos. Na
nossa Europa muito pouco se sabe a respeito da lei referente a esse

assunto, e imaginavamos que a escravidao fora abolida. Mas nao é
assim (BINZER, 1994, p.41).

A elite agraria brasileira resistiu como pdde aos esforgos abolicionistas.
Como consequéncia, recebeu da Inglaterra maior poténcia econémica e militar

neste periodo, tratamento equivalente ao reservado aos Estados do Norte da
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Africa envolvidos com pirataria. Tais praticas se justificavam pelo grande
interesse por parte dos britdnicos na ampliagdo do mercado consumidor
mundial; além disso, inspirados na Revolugdo Francesa, a opinido publica
inglesa exigia a imediata aboligao do trafico negreiro.

Segundo Gomes (2013, p. 151), sob a mira dos canhdes britanicos,
navios negreiros eram aprisionados a caminho do litoral brasileiro e submetidos
a Corte de Justica Inglesa, que geralmente confiscava as embarcagdes e
devolvia suas cargas humanas ao continente africano. Nada disso parecia
amedrontar os traficantes. Interessante ressaltar que essa intervencgao inglesa
nao ocorria com navios de bandeira dos Estados Unidos da América. Tal fato
ampliava a possibilidade de trafico no periodo.

A Lei Feij6 é a primeira que tenta por fim ao comércio de escravos.
Promulgada em 7 de Novembro de 1831 por pressédo britanica, a lei
determinava que todos os escravos que entrassem no territorio ou portos do
Brasil estariam livres e severas penas seriam aplicadas aos traficantes de
escravos. Tal lei nunca se efetivou e nessa época surge o termo “para inglés
ver’. Mesmo oficialmente proibido no pais e, condenado por tratados
internacionais, o trafico continuou de forma intensa.

A repressdo ao contrabando era dificil, a vasta extensao do litoral
dificultava a fiscalizagdo da marinha, o governo nao desejava contrariar as
forcas agrarias e negreiras de forte representacdo, além de as autoridades
nada poder contra as oligarquias que detinham o poder politico e administrativo
nas localidades. Na maioria das vezes membros da justica estavam ligados por
lagos de familia, ou conveniéncia, aos grupos locais dominantes, mesmo
quando nao havia lagos eles ndo dispunham de independéncia ou seguranca
para julgar.

Segundo a professora Emilia Viotti da Costa (1999, p. 283), “o
contrabando acobertava-se com a conivéncia das populacgdes”, a lei foi mantida
sem nenhuma eficacia, e “os negros, apesar de juridicamente livres, eram
vendidos como escravos” (...). Calcula-se que entre os anos de 1840 e 1850
entraram no pais, em média, de trinta a quarenta mil negros por ano”. O
contrabando era altamente lucrativo, compensava os riscos. Em 1843, o
capitdo de um navio negreiro pagava na Africa cerca de 30 mil réis por escravo

e o revendia no Brasil por soma vinte vezes maior.
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Como as fiscalizacbes e pressdes pareciam nao surtir efeito, no inicio
de 1850 a Marinha britanica passou a atacar os portos brasileiros em busca de
negreiros. Segundo o historiador Laurentino Gomes (2013, p.151), no episodio
de maior repercussdao, um navio inglés trocou tiros com o forte situado na
entrada da baia de Paranagua, no litoral paranaense, atingindo cinco
embarcagdes que ali estavam ancoradas. Assustado com a pressdo dos
ingleses, nesse mesmo ano de 1850 o Parlamento brasileiro aprovou a
chamada Lei Eusébio de Queiroz, que, finalmente, acabou com o trafico. Os
ultimos desembarques clandestinos de que se tem noticia ocorreram em 1856,
seis anos apos a publicacido dessa lei. O fato foi denunciado pela imprensa, e
os quinhentos africanos desembarcados foram imediatamente postos em
liberdade.

1.2. 0 COMERCIO DE ESCRAVIZADOS BRASILEIROS

Com o fim do trafico negreiro se intensifica o comércio interno de
escravos no Brasil. O suprimento de m&o de obra se da pela transferéncia
forcada de escravizados de uma regiao para outra. Estima-se que tenha sido a
maior migracdo forcada de pessoas na histéria brasileira. Surgem, nesse
contexto, novos traficantes e uma nova profissdo: a de viajante comprador de
escravos, que percorreria as provincias, convencendo os fazendeiros mais
pobres ou moradores das cidades a |hes venderem seus cativos.
Possivelmente com o objetivo de escapar ao pagamento do imposto devido nos
portos de embarque, esses individuos eram obrigados a viajar por terra, pelo
interior da Bahia e de Minas Gerais, até chegarem as regibes do café
(FAUSTO, 2002, p.112). Os donos de engenhos de acgucar em decadéncia no
Nordeste passaram a vender os seus cativos para os bardes de café do Vale
do Paraiba e de Minas Gerais.

Ndo existem dados seguros sobre o volume desse trafico
interprovincial. Estima-se que entre os anos de 1850 e 1888, de 100 mil a 200
mil foram deslocados das zonas acgucareiras do Nordeste no sentido Centro-
Sul. No espaco de apenas dez anos, entre 1864 e 1874, o numero de escravos

nas provincias nordestinas declinou de 774 mil (45% do total de escravos
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existentes no Brasil) para 435 mil (28% do total). Enquanto isso, nas regides
cafeeiras a populagéo escravizada saltou de 645 mil (43% do total de escravos)
para 809 mil (56% do total). S6 na provincia de Sdo Paulo, o numero mais do
que dobrou, de 80 mil para 174 mil cativos (FAUSTO, 2002, p. 112). A
concorréncia interna também fez o prego no mercado triplicar entre 1855 e
1875. Os impostos regionais cobrados pela saida de pessoas escravizadas —
equivalentes ao atual ICMS — se tornaram um item importante no orgamento
dos governos provinciais. Em 1862, a maior parte da arrecadagao do governo
alagoano era gerada pela exportagdo de escravizados para o sul.
Em 1866, o presidente Jo&o Lustosa da Cunha Paranagua, baseado
em estimativas oficiais, informava a Assembléia Legislativa de
Pernambuco que no periodo de 1855 a 1864 tinham sido exportados,
para outras provincias, 4.023 escravos, sem falar nos que escapavam
ao controle. Na Bahia, arrecadavam-se, em 1860, mais de duzentos
contos de taxas sobre a saida de escravos. A mesma coisa em

Alagoas. A maior renda em 1862 provinha do imposto sobre
exportacao de escravos. (COSTA, 1999, p.300).

A partir de 1874, houve diminuigdo da populagdo escravizada em todas
as regides do pais, sendo o Nordeste a regido com a maior diminui¢ao,
tendéncia acentuada apos 1885. A dependéncia maior ou menor desse tipo de
mao-de-obra teve reflexos em relagdo a extincdo da escravatura, sendo o
Sudeste a regido com maior resisténcia em fungdo das lavouras de café e
traficantes ilegais.

Outro ponto relevante nesse periodo foi a opgao pela atracdo de mao-
de-obra europeia para trabalhar nas fazendas de café. Os fazendeiros
poderiam ter optado em transformar os cativos em trabalhadores livres ou
ainda ter incentivado a vinda de individuos das regiées pobres do Nordeste. O
preconceito dos grandes fazendeiros dificultava ou mesmo impedia a mudanca
de regime de trabalho da massa escravizada, muitos questionavam ainda se
apds anos de escravidao essas pessoas aceitariam uma situagcao ndo muito
diferente da que tinham. Segundo Fausto (2002, p. 113), a argumentacéo
racista que ganhou a mentalidade dos circulos dirigentes do Império nao
desvalorizava apenas escravos e ex-escravos, mas também os mesticos, que
eram também considerados seres inferiores, e a unica salvagao para o Brasil

consistia em europeiza-los o mais depressa possivel.
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1.3. CHEGADA DOS IMIGRANTES NO ESTADO DE SAO PAULO

Foi Nicolau Campos Vergueiro, antigo regente do Império e fazendeiro
da regido de Rio Claro, SP, o primeiro a inserir em grandes propor¢gdes a mao-
de-obra de imigrantes europeus nas zonas cafeeiras de Sao Paulo. Com
recursos do governo imperial, em 1847 foram trazidos imigrantes alemaes e
suicos para trabalhar em suas fazendas e outras do oeste paulista pelo regime
de parceria. Os colonos recebiam transporte e viagem até as fazendas, além
da manutencdo de sua situagado até que comegassem a produzir para seu
proprio sustento — tais despesas eram dadas como forma de adiantamento.
Nas fazendas, era atribuido a cada familia certo numero de pés de café que
deveria cultivar, colher e beneficiar. Era permitido, nos primeiros anos, o plantio
de mantimentos entre as filas de café. O colono receberia metade do lucro
liquido da venda do café e demais produtos produzidos pela familia (FAUSTO,
2002, p. 114).

Logo nos primeiros anos, iniciaram-se, no entanto, os conflitos entre
colonos e proprietarios. Os colonos nao se conformavam com as condigbes de
existéncia presentes no Brasil. Segundo Fausto (2002, p. 114), os imigrantes
eram submetidos a uma disciplina restrita, incluindo a censura de
correspondéncia e o bloqueio da locomocao nas fazendas. Para Emilia Costa
(1999, p. 303), alguns proprietarios acreditaram ter encontrado a formula para a
substituicdo dos escravos, esperancgas essas logo desfeitas:

Estes acusavam os colonos de serem desordeiros, pouco amigos do
trabalho. Os colonos, por sua vez, sentiam-se explorados, assumiam
atitudes reivindicadoras e, ndo raro, abandonavam as fazendas,
desrespeitando os contratos e acarretando numerosos prejuizos para
os proprietarios. Acostumados a dominar o escravo, os fazendeiros
nao sabiam como resolver os problemas que surgiam com o trabalho
livre. Para eles, a solugao se resumia em policiamento e repressao.

Em 1857, a revolta na fazenda lIbicaba, propriedade de Vergueiro
localizada no atual municipio de Cordeirépolis, explodiu com propor¢des mais
sérias que as anteriores: representantes dos paises estrangeiros e do governo
Imperial foram a regido colher informag¢des sobre a situagdo dos colonos e
realizar inquérito com os fazendeiros. Os colonos, endividados pelos

sucessivos empréstimos e baixo lucro obtido arduamente nos cafezais, viam-se

26



reduzidos ao nivel de escravos. Aos senhores, néo interessava dividir os lucros
com os trabalhadores colonos, dessa forma, oferecia-se a eles os cafezais
menos produtivos, destinando os melhores aos escravos. As tentativas de
parceria cessaram rapidamente, era mais interessante o sistema assalariado
ou de empreitada.

Novos esforgos para atrair imigrantes acorreram a partir de 1871, desta
vez partindo do governo provincial e de proprietarios rurais. Sdo Paulo
concedeu auxilios para a vinda de imigrantes através de subvencgdes, que
variaram conforme os anos, incluindo despesas de viagem, hospedagem por
oito dias na capital, em um prédio construido pelo governo, e o transporte para
as fazendas. Entre 1875 e 1879, registrou-se ingresso de apenas 10.455
pessoas, os italianos que comegaram a chegar pouco a pouco, nao se
conformavam com as condigcbes de vida existente no Brasil e muitos
retornaram a sua terra. Em 1885, o governo italiano divulgou uma circular
informando que S&o Paulo era uma regido inospita e insalubre e
desaconselhou a emigragao para o Brasil.

Em 1886, com um evidente fim do sistema escravista, € fundada a
Sociedade Promotora da Imigragao a fim de atrair imigrantes para as fazendas
de café. A crise na Italia acaba por favorecer tal iniciativa. Nos ultimos anos do
Império, a emigracao para Sao Paulo saltou de 6.500 pessoas, em 1885, para
quase 92 mil em 1888 — sendo os italianos, 90% do total dos imigrantes.
(FAUSTO, 2002, p. 115).

1.4. VENTRE LIVRE E SEXAGENARIO

A Lei do Ventre Livre, de 1871, estabelecia que todo filho de escrava
nascido no Brasil a partir daquela data teria liberdade mediante as seguintes
condi¢des: o proprietario dos escravos poderia manter a crianga junto aos pais
na senzala até os oito anos de idade, quando entao teria a opgao de entregar o
menor ao governo, em troca de indenizagdo de 600 mil réis, ou continuar com
ele até os 21 anos. Alguns defensores da lei acreditavam que, a medida que
morressem 0s escravizados mais velhos e nascessem as criangas livres, o

numero de cativos diminuiria até nao haver mais tragco deles no pais. Os
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criticos da medida, no entanto, discordavam desse ponto de vista. Diziam que,
na pratica, o problema continuava do mesmo tamanho e que, uma vez mais, o
pais havia encontrado uma forma de empurra-lo com a barriga (GOMES, 2013,
p.152).

As criangas nascidas dentro do ventre livre se depararam com uma
realidade muito dificil. Em 1882, o relatério do Ministério da Agricultura
informava que apenas 58 criangas em todo o Brasil haviam sido entregues aos
tutores oficiais. A lei previa também que, para viabilizar a fiscalizagdo, os
fazendeiros tinham de registrar o nascimento das criangas. Poucos fizeram
isso. Com a conivéncia dos parocos locais, a quem cabia fazer os registros,
fraudavam-se as certiddes de batismo, como se as criangas tivessem nascido
antes da Lei do Ventre Livre (GOMES, 2013, p.152). Tal pratica alimentava o
forte trafico interno.

Em Rio Claro, Sdo Paulo, regido de intenso comércio de escravizados,
as vendas registradas na cidade a partir de 1872 consistiam na maior parte de
meninos entre 10 e 15 anos. Raramente eles eram acompanhados dos pais,
sendo declarados, quase sempre como “de mae desconhecida ou morta” -
declaragbes provavelmente falsas. Segundo Dean (1977), nessa época a
manutencdo de uma crianga escravizada custava aproximadamente 40 mil-réis
por ano e apenas metade delas alcangava os oito anos de idade. Outra pratica
nesse periodo era dar as criangas como presente. O autor indica o costume,
frequentemente registrado, de enfeitar a filha ou filho pouco promissores de
alguma escravizada e a enviar de presente para a casa de uma neta ou
sobrinha recém-casada.

Quatorze anos depois mais uma medida paliativa € adotada pelo
governo. Em 28 de setembro de 1885 € promulgada a Lei dos Sexagenarios,
que libertava todas as pessoas escravizadas com mais de sessenta anos.
Importante destacar que poucos chegavam a essa idade no cativeiro. Tendo
sido explorado a vida toda, ser liberto com essa idade, ja bastante avancada
para a época, equivaleria a abandona-lo a propria sorte, justamente quando ele
mais precisava de abrigo. A Lei obrigava o liberto que preferisse permanecer
na fazenda a prestar servicos compativeis com suas forcas e a continuar
residindo por mais cinco anos, a contar da alforria, no municipio onde vivera

até entao.
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1.5. A ABOLICAO

Em 13 de maio de 1888, é promulgada a Lei Aurea. Segundo a
professora Emilia Viotti Costa (1994, p.93), as celebragdes de 13 de maio
fizeram com que as cenas de violéncia que precederam a Abolicao fossem
esquecidas, entre elas: os vinte anos de campanha parlamentar em favor da
emancipacao, os acalorados debates que terminavam sempre em um
compromisso com o qual os escravizados pouco se beneficiavam, os conflitos
por vezes sangrentos, a perseguicdo aos abolicionistas, o terror e a ira dos
proprietarios. Nas ruas, o povo celebrou a vitéria, “foi o unico delirio popular
que me lembro de ter visto”, disse Machado de Assis, descrevendo as
manifestacdes populares (COSTA, 1994, p.93).

Foi essa mobilizagdo que levou & aprovacgdo da Lei Aurea. Nesse
sentido, esta foi, como bem registrou um jornalista do tempo, uma
vitéria do povo e — poderiamos acrescentar — uma conquista dos
negros livres e escravos. (...) Estes, no entanto, ndo escreveram a
sua histéria. Por isso, ela foi contada por outros. A histéria que se
acabou por fixar nos livros didaticos valorizou a agéo parlamentar e
as leis abolicionistas (...). Herois foram os que, num pais onde
apenas trinta por cento da populagdo era alfabetizada, tinham o
privilégio de saber escrever e puderam contar sua prépria histéria.
Ignorado ficou um sem numero de devotados abolicionistas, brancos,

pretos e mulatos — herois anénimos da nossa Histdria -, sem os quais
a Abolicao jamais teria sido conquistada (COSTA, 1994, p. 94-96).

A Abolicdo aparecia como vitoria dos abolicionistas, dadiva da Princesa
Isabel, ato generoso do Parlamento, conquista do povo. Segundo a autora, as
contradicdes que tinham empurrado o processo ocultavam-se por tras de uma
conclusdao bem-sucedida. Tais aclamacgdes também abafaram os protestos
daqueles para quem a Abolicado significava a ruina.

Fatores diversos contribuiram para que a Aboligao fosse possivel. Em
nivel mundial, a Revolugdo Industrial condenava a escraviddo como forma de
trabalho, tanto do ponto de vista econémico, quanto do ponto de vista moral. O
Brasil era um dos poucos paises onde ainda havia escraviddo. Ela era
identificada como ignorancia e atraso, ja a emancipacdao, como progresso e
civiizagdo. Em nivel nacional, o grupo que se inclinava as questdes
abolicionistas crescia, a conivéncia de amplos setores da sociedade permitiu as
camadas populares, negros livres e escravizados se mobilizarem na luta contra

a escraviddo. Houve o crescimento do numero de alforria condicional, nesse
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contexto eles eram emancipados, mas assumiam a obrigagao de trabalhar nas
fazendas por um periodo que variava de dois a cinco anos. Em 1887, a Igreja
se manifestava abertamente a favor da Abolicdo; no mesmo ano, reuniram-se
em Sao Paulo fazendeiros com o propdsito de criar uma associagao que
promovesse a emancipagao, propondo a Abolicao para 1890 (COSTA, 1994). A
campanha abolicionista parece ser vista como expressdo da luta de classes
que se tratava no pais no final do século XIX.

Para os intelectuais, o abolicionismo foi fonte de inspiragdo. Para os

politicos, um instrumento de ascensao politica. O abolicionismo deu

ao intelectual um publico e ao politico, um eleitorado (COSTA, 1994,
p.94).

Convém ressaltar que A Lei Aurea possui apenas 2 artigos: Art. 1° — E
declarada extinta desde a data dessa lei a escraviddo no Brasil; e Art. 2° —
revogam-se as disposicbes em contrario. Os ex-escravos, assim, foram
abandonados a prépria sorte. Nao houve nenhuma assisténcia aos libertos,
caberia a eles de agora em diante garantir que sua emancipacgao se efetivasse,
a lei ndo Ihes oferecia meios de tornar sua liberdade efetiva. Unido a esse
desamparo juridico, havia ainda os distanciamentos sociais e os preconceitos
de mais de trezentos anos de cativeiro e opressao, que nao se eliminam com a
lei. Emilia Costa apresenta um exemplo encontrado na pds-abolicéo:

Gregorio Bezerra conta, em suas memorias, a histéria de um preto
que era feitor numa fazenda do Nordeste, onde Bezerra trabalhou
quando menino (na primeira metade do século). “Ele tinha sido
escravo e continuava pior que escravo” escreve Bezerra. “E tinha
saudade da escravidédo, por que, segundo ele, naquela época comia

carne, farinha e feijdo a vontade e agora mal comia um prato de
xerém com agua e sal” (COSTA, 1994, p.96).

Esse depoimento aponta as condigcbes de vida de muitos recém-
libertos e a opressao e a miséria em que viveu e ainda vive um grande numero
de trabalhadores brasileiros. A Abolicdo foi um pequeno passo para a
emancipag¢ao do povo; a desigualdade, o preconceito e a miséria gerados pela
sociedade escravista ainda estdo presentes; a liberdade conquistada
precisaria, logo, estar em consonancia com a auséncia de opressao e de

exploragao do trabalho que ainda a acompanham.

30



Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgédo das
Relagdes Etnico-Raciais para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, politicas atuais de reparacéo visam também ressarcir danos:

em virtude das politicas explicitas ou tacitas de branqueamento da
populagao, de manutengao de privilégios exclusivos para grupos com
poder de governar e de influir na formulagdo de politicas, no pos-
abolicdo. Visa também a que tais medidas se concretizem em

iniciativas de combate ao racismo e a toda sorte de discriminagdes
(2005, p.12).

Tais politicas de reconhecimento, valorizagdo e de agdes afirmativas
atendem a uma demanda por reparagdes sociais. Visam medidas do Estado e
da sociedade para ressarcir, os descendentes de africanos, dos danos
psicoldgicos, materiais, sociais, politicos, educacionais, entre outros, sofridos

sob o regime escravista.

1.6. CULTURA AFRO-BRASILEIRA

Junto com sua mé&o-de-obra, os africanos trouxeram sua cultura, seus
simbolos, rituais, ritmos, enfim — uma série de elementos que fazem parte da
cultura brasileira. Contudo, historicamente, tiveram suas manifestagdes
perseguidas, tendo em vista que o papel social que lhes foi imposto nao
permitia uma livre expressao cultural, social e, especialmente, religiosa.

E importante lembrar que quando falamos de Africa, estamos nos
referindo a um imenso continente, extremamente diverso em sua
geomorfologia, linguagem, etnias, flora, biodiversidade e cultura, o que implica
em conflitos entre seus diversos povos. Essa multiplicidade também se
expressa entre os escravizados: ao mesmo tempo em que o navio negreiro foi
um elemento dizimador de culturas, ele também contribuiu para a integracao
social dos diversos grupos de africanos que foram submetidos a travessia do
Atlantico rumo as Américas (GILROY, 2001).

Aliado a isso, como bem lembra Anjos (2006),

Ao longo dos quatro ciclos basicos do trafico, a estratégia dos
comerciantes e compradores era pulverizar, de forma indiscriminada,

os povos africanos nos territorios, para dificultar sua integracdo e
organizacao social (ANJOS, 2006, p.88).
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Ou seja, houve uma estratégia deliberada para o trafico e comércio dos
africanos escravizados cujo objetivo era enfraquecé-los mediante a juncao de
distintos povos e etnias que apresentavam diferencas culturais e linguisticas —
em alguns casos, essas diferengas, ainda em espago africano, se
materializavam em conflitos sociais e territoriais.

Kabengele Munanga nos auxilia a refletir sobre o conceito de etnia.
Apresenta que, diferente do conceito de raga, que € morfo-bioldgico, a etnia
tem seu conteudo em aspectos sdcio-culturais, histéricos e psicoldgicos. Dessa
forma, um conjunto populacional dito raga “branca”, “negra” e “amarela”, pode
conter em seu seio diversas etnias. Segundo Munanga (2000, p.29) “uma etnia
€ um conjunto de individuos que, historica ou mitologicamente, tém um
antepassado comum; tém uma lingua em comum, uma mesma religido ou
cosmovisdo; uma mesma cultura e moram geograficamente num mesmo
territério”. Discutiremos a ideia de raga, no entanto, de forma mais
pormenorizada, mais adiante.

Portanto, a vinda para o Brasil caracterizou a unido de diversas etnias
africanas em um mesmo espacgo. A busca pela sobrevivéncia fez com que os
diversos grupos sociais africanos se reagrupassem no Novo Mundo
estabelecendo novos lagos, ou até mesmo, aliangas, dando origem a uma nova
cultura. Nas palavras da pesquisadora Marina Souza:

Nomes de nagdes ou de etnias sdo sempre formas de atribuir uma
identidade particular a um grupo, indicando que ele tem tradigbes,
maneiras de se comportar, de pensar e de falar que |lhe sdo proprias
e o distinguem dos outros. Aos poucos diminuiram as diferencas
entre os varios africanos escravizados trazidos para o Brasil, [...]

surgindo entdo uma cultura afro-brasileira, em que as diferengas
étnicas ficaram em segundo plano (SOUZA, 2006, p.62).

Nesse sentido, no processo de vinda para o Brasil, as identidades
especificas das diferentes etnias africanas vao se diluindo e se
homogeneizando. Surge assim um novo trago, uma nova identidade: a de
negros(as) africanos(as) escravizados(as) no Brasil, ou entédo, afro-brasileiros.
Aliado a esse processo individual dos africanos que aqui estavam, devemos
lembrar que, quando da dominacéo do continente africano, as singularidades e
especificidades de diversos povos e etnias foram politicamente “apagadas” por
um processo de homogeneizagado realizado pelos europeus colonizadores

desses territérios. Tal processo é facilmente verificado na forma das fronteiras
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dos atuais paises africanos (linhas e angulos retos que nao respeitam limites
naturais e culturais), mas também pode ser percebido na denominacdo de
grupos humanos dada pelos estrangeiros, nao respeitando as
autodenominagdes locais. Munanga (2000, p. 29) apresenta interessante

contribuigao frente a essa questao:

Algumas etnias constituiram sozinhas nac¢des. Assim o caso de varias
sociedades indigenas brasileiras, africanas, asiaticas, australianas,
etc.. que sdo ou foram etnias nagdes. Os territérios geograficos da
quase totalidade das etnias nagdes africanas foram desfeitos e
redistribuidos entre territérios coloniais durante a conferéncia de
Berlim (1884-1885). E por isso que o mapa geo-politico da Africa
atual difere totalmente do mapa geo-politico précolonial. Os antigos
territérios étnicos, no sentido dos estados nagbes sao hoje divididos
entre diversos paises africanos herdados da colonizagdo. O antigo
territério da etnia ioruba se encontra dividido hoje entre as Republicas
de Nigéria, Togo e Benin; o antigo territério da etnia Kongo é hoje
dividido entre as Republicas de Angola, Congo Kinshasa e Congo
Brazaville, etc. para citar apenas dois exemplos entre dezenas.

As primeiras expedig¢des portuguesas de exploragao da costa atlantica
africana deram-se na primeira metade do século XV, seu principal objetivo era
chegar a fonte de ouro comercializado pelos tuaregues e berberes no norte da
Africa. Buscavam também o caminho para as indias, a fim de romper com o
controle de alguns comerciantes, em sua maioria italianos, e cumprir sua
misséo de propagadores do cristianismo. O rei de Portugal, ao atingir um
grande poder imperial em torno de 1500, justificou o seu direito de se apossar
de terras e subordinar populagdes com o argumento de disseminar o papel da
igreja e consequentemente a mensagem de Cristo enquanto salvacao eterna
para todos (FARIA, 2011, p. 9).

Isabel Henriques (2003), nos convida a pensar a conquista colonial
africana a partir da metamorfose da “terra” e dos “territérios” africanos, que
passam a ser geridos pela administragcao colonial e pelos colonos:

procura transformar-se a terra africana (que integra, ndo o
esquecamos, o0 espaco religioso ou sagrado), em simples territério
europeu, 0 que expulsa as forcas religiosas africanas, operagéo
indispensavel a laicizacdo da terra e que precede e autoriza a sua
comercializagdo. Pode dizer-se que encontramos aqui o suporte
fundamental que separa os africanos dos europeus: para os
africanos a terra n&o é valor de troca, pois ela ndo pertence ao grupo
sendo gragas a mediagao dos espiritos; para os europeus a terra so

adquire o seu vero sentido comercial a partir do momento em que
pode ser apropriada por uma pessoa que, por esta via, a pode propor
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no mercado. O valor de uso social e simbdlico opde-se neste caso de
maneira violenta ao valor de troca (HENRIQUES, 2003, p. 4-5).

Segundo a autora, a terra africana é abrangente, engloba todos os
territorios africanos: a terra € o cosmos. O territério africano colonial € um todo
delimitado por fronteiras politicas, podendo ser retalhavel em fragmentos, ou
seja, em unidades e propriedades privadas que podem ser trocadas, vendidas
e também representadas graficamente, introduzindo nas praticas africanas um
elemento que estava ausente: a representagdo cartografica, o mapa,
instrumento indispensavel a exploracdo do territério colonizado. A terra
africana €, assim, transferida da criacdo de Deus — sao “desdivinizados”,
dessacralizados, por consequéncia — para ser integrada nas regras de
representacdo cartografica, que a integram no sistema de representagao
ocidental. A terra é assim laicizada, operagdo que por sua vez permite a
criacéo do territorio colonial (HENRIQUES, 2003).

Durante o periodo das Grandes Navegacdes e das conquistas de
terras e aliangas, os portugueses negociavam com as populagdes locais e
sequestravam pessoas que chegavam as praias, levando-as para os navios
para serem vendidas como escravas. Com a venda dessa “mercadoria”, que
nada custava, fruto de processos historicos, os exploradores e comerciantes
pagavam suas expedicdes e, quando possivel, conseguiam algum lucro. Por
volta de 1450, os ataques foram substituidos por contatos amistosos; com a
protecdo dos mercadores locais, construiram-se fortes, centros de comércio e
de armazenamento. Entre 1520 e 1870, durante 350 anos, varias regides da
Africa forneceram trabalhadores escravizados para a América (FARIA, 2011).

A colonizagéo, a escravidao e as migragdes, entre tantos outros fatores
que compdem a histdria brasileira, permitiram reunir povos, culturas, realidades
e crengas em um mesmo territério gerador de diversidades — aqui, as trés
matrizes culturais de que fala Darcy Ribeiro em O Povo Brasileiro se
amalgamam em uma s6. Contudo, ndo se pode negar que essas matrizes se
unem de forma hierarquizada, sendo a europeia a que determina a forma das
outras duas, muito embora o conteudo — através do sincretismo, por exemplo —
varie e receba diferentes significacoes.

Todavia, “a populacdo oprimida emerge na cultura com expressdes

fortes, proprias, generalizadas e reconhecidas” (SANTOS, 1987, p. 49). Uma
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manifestacdo cultural consegue atribuir unido para coisas que tém formas
diferentes, historicos diferentes, criagcdes diferentes. Esta capacidade da arte —
a capacidade de unir, transcendendo valores da cultura atual — empolga e
fascina.

Em todo o territorio brasileiro, inUmeras manifestagdes culturais foram
empregadas pelos negros como forma de resisténcia. Preservou-se cultos de
grande parte dos deuses africanos, ao mesmo tempo em que se
reinterpretaram determinadas praticas e costumes através de inumeras
manifestagbes culturais afro-brasileiras. A capoeira, o Candomblé, as
irmandades religiosas, o lundu, o jongo, o maracatu, o fambu e o samba sao
exemplos dessas organizagbes que tém na oralidade e nas praticas sua fonte
de histéria e conhecimento. As manifestagdes carregam em suas entrelinhas
os saberes que nao podiam ser expressados livremente.

Sobre as tradi¢gdes populares, Carlos Rodrigues Brandao compartilha
uma conversa que teve com um bulgaro durante um festejo em Pirendpolis,
GO; nela, o bulgaro fala: “isso tudo que vocé me disse que aqui é folclore, la na
minha terra foi o que tivemos para nao perdermos a unidade da nagao e
também um sentimento de identidade que n&o podia ser destruido”; ele segue
o dialogo, dizendo “eu acho que durante muitos e muitos anos as nossas
bandeiras eram as saias das mulheres do campo e os hinos eram cang¢des de
ninar’. Segundo Branddo, festas como aquela que eles presenciavam em
Goias tocavam fundo na alma do bulgaro, que ainda expressou: “as pessoas
parecem que estado se divertindo, mas elas fazem isso pra ndo esquecer quem
sao” (1982, p.10). Brandao segue suas reflexdes sobre as questbes que
permeiam as manifestacdes culturais e conclui esse estudo com interessante
trecho intitulado “Para ndo esquecer quem sao”:

Qualquer que seja o tipo de mundo social onde exista, o folclore é
sempre uma fala, € uma linguagem que o uso torna coletiva. O
folclore sédo simbolos. Através dele as pessoas dizem e querem dizer.
A mulher poteira que desenha flores no pote de barro que queima no
forno do fundo do quintal sabe disso. Potes servem para guardar
agua, mas flores no pote servem para guardar simbolos. Servem para
guardar a memoéria de quem fez, de quem bebe a 4gua e de quem,
vendo as flores, lembra de onde veio. E quem é. Por isso ha potes

com flores, Folias de Santos Reis e flores bordadas em saias de
camponesas (1982, p.107).
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Durante o periodo da escravatura, as manifestacdes culturais e
religiosas de matriz africana eram normalmente realizadas em locais isolados,
em sua maior parte as escondidas ou em locais e periodos especificos
determinados pelos Senhores, neste ultimo caso obrigatoriamente dentro do
padrao cultural e religioso catdlico. A obrigatoriedade de enquadrar as
expressoes culturais aos padrdes catdlicos potencializou o sincretismo,
presente nas manifestagdes populares e nas religides afro-brasileiras.

Apos a abolicdo, os negros e a populagao pobre em geral passam a
sofrer com o processo de marginalizagdao, decorrente da concentragcao de
terras e do desenvolvimento das cidades, desta forma sua cultura continua a
ser manifestada em locais periféricos, seja pela falta de acesso aos espagos
publicos ou mesmo pela repressao policial — também presentes ainda hoje.
Nesse sentido, a cultura afro-brasileira surge, resiste, cria significados e se
ressignifica nas margens da sociedade e da cultura brasileira — seja
espacialmente pelo ndo acesso a terras, aos meios de producdo ou pela
negacao de acesso e participacao efetiva nos espacos centrais e formais, seja,
aindas, pelas barreiras de divulgagao de seu conteudo, de sua forma ou de
uma estética proibida, rejeitada, perseguida que sofre o estigma de ser “coisa
de negro escravo”.

Contudo, o todo social se impde e molda suas partes; ao mesmo
tempo, as partes resistem e reorganizam o todo. Essa logica tambéem é
verdadeira para a cultura afro-brasileira. Hoje em dia, ela € uma representagéo
de modelos pretéritos, alterada pelo seu préprio dinamismo socioespacial.

Esse passa a ser um dos novos dilemas das manifestagdes culturais
vinculadas aos negros(as) que vém sendo incorporadas de forma mais aberta
na cultura brasileira popular e/ou de massa. Ao mesmo tempo em que existe
maior liberdade para exercé-la e pratica-la, existe também uma maior
incorporagao a légica do mercado que transforma tudo em objeto de consumo.

Todavia, isso € uma nova face de velhos desafios enfrentados pelos
que “‘guardam” esses legados. Essa dialética entre o estar inserido e o estar na
margem faz parte do desenvolvimento histérico das manifestacées afro-
brasileiras. Como bem diz Adorno (2002):

Se os cantos populares, certa ou erradamente foram considerados
patriménio cultural “arruinado” pela casta dominante, os seus
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elementos, em todo o caso, assumiam a sua forma popular sé depois
de um longo e complicado processo de experiéncia (ADORNO, 2002,
p.76).

Assim sendo, ha a necessidade de vivenciar a cultura. A cultura
popular, em especial a afro-brasileira, precisa de tempo, é impregnada de
experiéncia, carrega em suas entrelinhas a historia de seu povo, caracteristica
que nao cabe e ndo pode ser controlada por nossa sociedade do espetaculo,
até por que ela é feita cotidiana e coletivamente. Um povo sem memodaria fica na

superficialidade, e sua destruicao se manifesta pela destruicao de sua cultura.
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Aya®

2. O ABANDONO DE CLAROS E ESCUROS: UMA HISTORIA NO
CONTEXTO DO TERRITORIO DE RIO CLARO, SP.

O Oeste Paulista seguiu 0 mesmo padrao de exploragado do trabalho
que prevaleceu historicamente no resto do pais. Em 1800, um terco da
populacao brasileira era de escravizados (trés milhdes de habitantes). Até a
metade do século XIX, houve a importagao de mais de um milhdo de africanos
das possessbes portuguesas de Angola e Mogambique. Havia trabalhadores
escravizados em todas as propriedades do pais. Rio Claro recebeu grande
numero desses trabalhadores para suas lavouras de cana-de-agucar e café.
Sendo essa a ultima regido a diminuir os indices de trafico legal e ilegal
(DEAN, 1977, p.61).

A cidade de Rio Claro, SP, foi fundada inicialmente como local de
passagem dos exploradores; durante os anos de exploragdo da mao-de-obra
escrava, caracterizou-se como local de passagem de muitos negros, suas
histérias ainda sdo pouco conhecidas. Por possuir uma posicdo geografica
estratégica, Rio Claro se caracteriza por relevante importancia no
desenvolvimento econdmico da regido. De acordo com os dados do
recenseamento de 1822, a localidade contava com um total de 1.033
habitantes, sem contar a populacédo escravizada. Em 1826, havia ali um bairro
com cerca de 800 pessoas e, no ano seguinte, é oficialmente inaugurada a
Capela de Sao Jodo Batista de Rio Claro. Em 1830, a Capela passa a ser
Freguesia, contando nessa época com cerca de 2.000 habitantes e 20 casas
de comércio (HAACH, 1998, p.49). As lavouras de Rio Claro cultivaram cana-
de-agucar nos primeiros 30 anos, seus proprietarios originais € a maior parte
de compradores de terras eram de membros de familias produtoras de cana-
de-acucar na regidao de Itu e Campinas. A regiao tinha o beneficio de um solo
bastante fértil, disponibilidade de lenha e pastagem para os animais de carga e
moendas. A escassez de mao-de-obra para a manutencao da fertilidade do
solo levava os fazendeiros a praticas itinerantes: em geral, a terra era

abandonada depois de vinte anos de cultivo, limpando e queimando

8 “Aya” é um simbolo Adinkra que representa a forga de quando vencemos desafios; simboliza
uma semente que, mesmo com todas as dificuldades, consegue gerar uma planta forte.
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quantidades de terras cada vez maiores, até que fosse preciso adquirir terras
virgens (DEAN, 1977).

Por volta de 1818, havia 60 engenhos na regido de Campinas. A
quantidade de trabalhadores escravizados era em torno de seis mil, o que
representava metade da populacédo local. Em 1822 Rio Claro possuia oito
engenhos, com mais trés em construgéo. Os cativos trabalhavam em todos os
estagios do cultivo, desde o desmatamento a operagdo de maquinas de
beneficiamento. A capacidade de produgcdo desses engenhos era bastante
baixa, segundo Dean (1977), apenas trés em 1835 produziam mais de mil
arrobas (FARIA, 2011).

Municipios préximos como ltu, Piracicaba e Parnaiba continuaram a
investir nos canaviais, ja Campinas e Rio Claro passaram para o cultivo de
café. Esta substituicdo pode ser compreendida pela demanda mundial por
café, que era mais acentuada do que a de agucar em quase toda a primeira
metade do século XIX. Com o aumento dos padrdes de consumo de massa o
café, consumido anteriormente por um pequeno grupo de pessoas ricas, passa
a ser procurado pela populacdo em geral. Além disso, pelo menor custo da
producado, o café exigia menos mao-de-obra, um cafeeiro poderia durar até 40
anos sem necessidade de replantio (FARIA, 2011).

Apods 1840, inicia-se o plantio em larga escala de café no Oeste Paulista.
As fazendas de café do estado utilizavam aproximadamente quatro vezes mais
trabalhadores escravizados que as de acucar. Em 1852, Nicolau Pereira de
Campos Vergueiro, que era o maior comerciante de escravos da provincia, um
dos maiores proprietarios de terras de Rio Claro, trouxe para a sua fazenda
Ibicaba muitos imigrantes, principalmente da Alemanha e da Suiga, tornando-
se grande agenciador da imigragdo no Brasil, como visto anteriormente. Em
1855, a fazenda Angélica de Vergueiro, situada em Rio Claro, tinha quase 130
quildmetros quadrados, nesse periodo ele abriu uma agéncia em seu nome
para exportar agucar via Santos. Em 1865 a fazenda contava com 350.000 pés
de café.

Segundo Dean, ele foi a principal figura do Partido Liberal e ocupou
postos em todos os governos até 1842, sendo ele o primeiro fazendeiro no
Brasil a testar a viabilidade do trabalho do imigrante na lavoura. Toda a

producao de café era levada em lombos de burros, mulas e em carrocas até

39



Sao Paulo e o porto de Santos, uma viagem de podia passar de sete dias. Em
11 de agosto de 1876, entrava na estagédo da cidade o primeiro trem de ferro,
vindo de Campinas.

E interessante destacar que a garantia das hipotecas quase nunca era
em terras, mas em escravos, eles constituiam uma forma mais liquida de
capital, toda a economia do pais dependia do trafico e da escravidao. Entre
1900 e 1918, o Oeste paulista sozinho contribuiu em média com mais de 50%
de todo o café mundial.

A Vila é elevada a categoria de Cidade em 1857, somando 10 das 60
coldénias de imigrantes do Oeste Paulista. No recenseamento de 1872 ha
registro de que a regido de Rio Claro contava com 3.935 pessoas escravizadas
e com 2.372 libertos, sendo a maioria identificada como oriunda, ou
descendente, do Congo, Cambinda, Benguela ou Mogambique, regides ao sul
do equador que se encontravam sob dominio portugués. O recenseamento de
1872 parece ser o primeiro a realizar uma distingdo entre a escravidéo e a
etnia, nele ocorre o0 aparecimento de mulatos escravizados, quase inexistentes
em 1822. Em 1835, ha o aparecimento de escravos livres — 18 dos 695
africanos de Rio Claro, ou quase 30 por cento da populacdo livre ndo-branca
(DEAN, 1977, p.72).

Até a abolicdo ndo havia lavouras de homens livres no municipio, as
produgdes eram dependentes do trabalho servil. A persisténcia da escravidao
na regido chama a atengéo, pois o auge do café no Oeste Paulista ocorreu
apds o declinio no restante do Brasil. A proibicdo do trafico de africanos
escravizados em 1850 condena a pratica a extingdo, porém, segundo Dean
(1977) a populagao escravizada nao se reduzia na regidao. Em Rio Claro, ela
continuou a crescer até préximo da abolicdo, onde eram realizados “contratos
de locagao” e trafico interno. Todos, inclusive os escravizados, sabiam que a
escravidao estava no fim e que o trabalho livre era seu sucessor (FARIA,
2011).

Optei por sustentar questdes fundamentais dessa seg¢do com a
Coletanea de Documentarios produzidos pelo Arquivo Publico e Histérico de
Rio Claro/SP, abaixo, tendo em vista a importante contribuicao dos relatos e
conversas Gri6 para seu embasamento. Ela é composta por oito curta

metragens divididos por temas que auxiliam na compreensdo das questdes
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aqui apresentadas. Importante destacar que esses e outros documentarios
podem ser assistidos via internet por meio do projeto Memoria Viva: arte,
cultura e histéria, que busca preencher as lacunas da histéria através do
registro em video da histdria oral, langando luz sobre os fragmentos ocultos da
historia da cidade. Endereco eletrénico para acesso:

http://www.memoriaviva.sp.gov.br/. E também possivel ter acesso ao material

completo no préprio Arquivo Publico e Historico.

A COMUNIDADE

NEGRA

VAI A ESCOLA

Coletanea de
Documentarios
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Divanilde de Paula, militante do movimento negro e importante Grié de
Rio Claro, conhecida como Dona Diva, apresenta, em conversas, fatos
interessantes relacionadas ao trafico de trabalhadores escravizados na cidade.
Seus ascendentes vieram como mao-de-obra escravizada para a Fazenda
Angélica, e relataram muitos casos vivenciados pelos negros. Conta ela que

sua avo trabalhou para o Bardo de Porto Feliz e, enquanto servia seus
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senhores, presenciou inumeras vezes a ocorréncia de trafico ilegal; em suas
palavras®:
A vozinha contava que naquele casarao da Rua 6 com a Avenida 2
morava o Bardo de Porto Feliz. Ela contava que fez o parto do
Barao. Essa vozinha, entao, dizia que eles faziam reuniées noturnas
ali. Inclusive quando proibiu o trafico, diz que eles se reuniam ali e

traziam os negros. Falavam que ia ter um jogo de carteado e eles ali
entdo negociavam os negros. Era trafico clandestino, né!

O comércio de escravos era significativo, entre 1874 até 1885
entraram 2668 escravizados e sairam 897 da cidade, estes dados apontam
que a cidade foi um pequeno entreposto desse tipo de transagdo. Tal
fendmeno tem relacdo com a chegada das linhas férreas a Campinas em 1872
e com a promulgacao da Lei do Ventre Livre, de setembro de 1871. “As vendas
de escravos registradas em Rio Claro a partir de 1872 consistiam na maior
parte - de meninos de 10 a 15 anos. Raramente eles eram acompanhados dos
pais, sendo declarados- quase sempre como, € provavel, falsamente - de mae
desconhecida ou morta.” (DEAN, 77, p.69). O autor cita ainda que a
manutencdo de uma crianca escravizada na época custava aproximadamente
40 mil-réis por ano, e apenas metade delas alcancava os oito anos de idade.

Com a lei do ventre livre de 1871, é declarado livre quando
completassem 21 anos, as pessoas escravizadas nascidas daquela data em
diante, desde que fossem registradas, prestassem servigos a seus senhores,
para compensa-los pelas despesas com sua manutencdo, e nao tentassem
fugir, como visto anteriormente. Ha muitos registros e relatos que apontam
para o aumento da mortalidade infantil, da doagao de criangas como presentes
e do trafico ilegal de criangas como escravas nesse periodo. Os pais nao
possuiam autonomia, liberdade ou direitos sobre a crianga. Em Rio Claro ha
muitos casos que confirmam a ocorréncia dessas praticas. A Fazenda
Angélica, conhecida como Mata Negra, € um dos locais que possui inumeros
relatos de assassinato e doagao de criangas negras.

Os negros néao tinham direito de constituir familia, elas foram
separadas inicialmente no continente africano, em terras brasileiras eram

mantidas em uma mesma fazenda conforme o interesse de seus donos, apés o

® Tal relato esta também presente em Conversa Gri6 realizada com Dona Diva e Angela pelo
Arquivo Publico Histérico de Rio Claro, intitulada “A Familia e a Mulher”, disponivel na
Coletanea de Documentarios do Arquivo e no site http://www.memoriaviva.sp.gov.br/.
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ventre livre a permanéncia da crianga com os pais se torna sindbnimo de
prejuizo para os donos de escravos. Apos a abolicdo grande parte dos libertos
nNao possuia meios para sua manutencao.

Juntamente com a lei de proibigdo do trafico negreiro em 1850, o Brasil
criou a Lei de Terras, Lei 601 de 18 de Setembro de 1850, medida que
privilegia velhos fazendeiros e dificulta os negros libertos, imigrantes e os
trabalhadores brancos pobres e mesticos de terem acesso a terra. Ficou
estabelecido, a partir desta data, que a terra s6 poderia ser adquirida por meio
de compra, venda ou doagao do Estado, ndo seria mais permitida a obtencéo
por meio da posse. Aqueles que ja ocupavam algum lote receberiam o titulo de
proprietario, inicia-se ai o surgimento de falsos documentos de terras, para tal
reconhecimento era necessario residir e produzir no local.

Conta-se que em Rio Claro os comerciantes e fazendeiros acordaram
de ndo vender ferramentas e sementes aos negros. Apds a abolicédo os libertos
sairam das fazendas sem o direito de levar suas ferramentas de trabalho,
nesse contexto ndo poderiam produzir nas terras, logo nao teriam acesso a ela.
A comunidade negra relata que era muito comum a pratica de mudarem o local
da cerca das terras dos negros. Os donos de terras vizinhas as ocupadas por
eles iam mudando a cerca cada vez mais para dentro de suas propriedades,
que iam ficando cada vez menores, com a justificativa de nao estarem
produzindo. Também ¢é comum relatos de perda de terras por meio de
documentos falsos. Surgiam documentos antigos que comprovavam o direito
de outra pessoa sobre a terra ou, por ndo saberem ler, ao irem aos cartorios, a
algum orgao do Estado ou mesmo em alguma acao cotidiana, acabavam por
assinar documentos, carimbando o dedo, que sedia a terra para um novo dono.

Entre 1869 e 1872 ocorrem as primeiras iniciativas para a libertacdo
em Rio Claro, o Padre Jodo de Santa Candida deu “liberdade plena” a alguns
escravizados. A Loja Magbnica “Fraternidade Terceira” indenizou o mesmo
padre para que desse liberdade ao escravo Sebastido, outras familias seguiam
o exemplo dando liberdade aos seus cativos. Em 1887, a Camara Municipal de
Rio Claro, através do Bardo de Grao Mogol, presidente da camara e ao mesmo
tempo prefeito da cidade, também proprietario da Fazenda Angélica, langou o
“Livro de Ouro” para que nele fossem inscritos os nomes das familias e
pessoas, que libertassem seus trabalhadores. O movimento abolicionista
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cresceu e em 5 de fevereiro de 1888 Rio Claro oficialmente da liberdade total a
todos os cativos, se antecipando trés meses da “Lei Aurea”, de 13 de maio de
1888 (DEAN, 1977).

Ha relatos de que muitos fazendeiros caminharam com seus
trabalhadores cativos, acorrentados, de suas fazendas até a Praga da
Liberdade, no centro da cidade. La abriram as correntes e abandonaram seus
antigos trabalhadores sem nenhum amparo, abrigo ou ferramenta. Muitos que
nunca haviam sequer saido das fazendas foram abandonados a propria sorte.
Sem saber como enfrentar a nova condigdo que Ihe era imposta, relata-se que
muitos caminharam de volta para as fazendas de onde haviam saido.

A imigracéo é intensificada com a abolicdo da escravatura. O ano de
1887 foi o primeiro em que a emigragao transatlantica ultrapassou o numero de
100 mil, superando a emigragcao para outros paises europeus. Na lItalia
condigbes econdbmicas estavam forgando centenas de milhares de
camponeses a largar a terra e toda Europa estava com excedentes do
processo de industrializagao, condi¢des que favoreceram a vinda para o Brasil.
Dean (1997, p. 166), aponta que a relativa prosperidade dos imigrantes deveu-
se em partes a discriminagéo contra os brasileiros, especialmente os negros.
“Se eles tivessem sido pagos a base da produtividade, equanimemente, sem
distincao de cor, os italianos talvez nem tivessem vindo”. Os imigrantes foram
fixados nas fazendas em posi¢cdes muito mais estaveis e bem pagas que os
libertos, destes foi tirada ndo apenas a possibilidade de adquirir a posse de
terras mas até mesmo a mobilidade social individual dentro do regime de
trabalho assalariado (FARIA, 2011).

A maior parte dos escravizados permaneceu nas lavouras trabalhando
por menos do que os europeus, este fator derruba a justificativa de que os
imigrantes eram necessarios porque os libertos faziam juizo exagerado do
proprio valor. Os descendentes desses imigrantes foram incorporados ao
projeto das classes senhoriais, criaram zonas prosperas, especialmente no sul
do pais. Rio Claro foi herdada pela classe média urbana, constituida de uns
poucos antigos colonos, mas, na maioria, de imigrantes que na Europa tinham
vivido em cidades, e chegaram com ocupacéao, capital e relagdes familiares.

Casaram-se com as filhas dos fazendeiros falidos, compraram lotes e casas na
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cidade, sitios e as fazendas repartidas. Surge dessas relagdes a nova classe
média local (FARIA, 2011).

Em boa parte dos livros, 6rgdos publicos e registros oficiais, a historia
da cidade parece se iniciar com a chegada dos imigrantes, dai a necessidade e
oportunidade, de buscar as referéncias da comunidade negra para através da
oralidade e de registros mantidos dentro das familias, das manifesta¢des
culturais e lutas por territérios, conhecer muitos pontos ainda pouco explorados
do passado da cidade.

O espacgo da cidade se constréi e se reproduz de forma desigual e
contraditéria, a forma esmaga e se sobrepde as emogdes, coisifica-se o
homem e suas relagdes, suas obras e produtos |he sdo subtraidos. Esta
desigualdade espacial é produto da desigualdade e segregacgao social, a vida
das pessoas se modifica com a mesma rapidez com que se reproduz a cidade.
Segundo Dean em Rio Claro:

A aboli¢do deflagrou o racismo, latente no sistema escravista mas
obscurecido pelo mesmo. Agora todas a pessoas de cor eram livres,
mas todas eram tidas como libertas. [...] A violéncia contra libertos era
coisa diaria. As pessoas de cor eram segregadas quanto a moradia
no centro da cidade, e os recém-libertos eram obrigados a viver em
casebres na periferia. As pessoas de cor ndo podiam participar do
footing na praca e de outros eventos sociais. Ainda que eles tivessem
sua propria irmandade, banda e clubes sociais, sua excluséo por
meios sub-repticios das agremiagbes dos brancos so6 teve lugar

depois da abolicdo, e teve o efeito de bloquear-lhes o acesso as
principais vias de mobilidade social (1977, p. 148-149).

Apos a abolicdo, sem uma politica de estado que desse condi¢des para
que se efetivasse a liberdade e inclusido desses individuos, tornando-os
cidadaos, esses acabam abandonados a propria sorte. Neste contexto os
negros iniciam sua jornada como homens livres, antigos individuos
escravizados subjugados a um Brasil pés-abolicdo, que nao oferecia condi¢des
e meios de sobrevivéncia. O contingente negro transita da posicdo de
mercadoria, enquanto ser escravizado, para a de ser livre que, em tese, €
dotado de direitos e deveres, porém sem conseguir acessa-los. E bruscamente
transplantado para a cidade, instalando-se nas regides periféricas, sem
estrutura e trabalho. Dentro deste contexto ndo é possivel a manutencido ou
passagem de bens entre geracdes, diferente do ocorrido com os imigrantes

que acabam por se estruturar economicamente na regiao.
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Atualmente Rio Claro possui uma populacdo de 186.253 habitantes,
segundo o Censo Demografico de 2010. Este total 140.579 se declaram
brancos, 8.582 pretos, 35.933 pardos, 979 amarelos e 180 indigenas. A
populacédo concentrada em area urbana representa 97% do total. Ainda
observamos as consequéncias do preconceito e descriminagdo que desde a
aboligdo privou parte significativa da populagdo do acesso a cidadania, entre
eles: acesso a educacgao, moradia, trabalho, bens publicos. Acesso esse ainda

negado a uma parcela da populagao rio-clarense.

2.1 TERRITORIOS SIMBOLICOS

Como visto anteriormente o municipio de Rio Claro - SP recebeu
muitos negros trazidos como mao-de-obra escravizada para as fazendas de
cana-de-agucar e café de toda a regido. Pouco se sabe de sua origem e vida,
pois ha poucos registros, e quando se trata do ponto de vista dos individuos
escravizados aumenta ainda mais essa auséncia. A partir de relatos orais e
registros pdés-abolicdo € possivel verificar que os territorios de referéncia
simbdlica para a comunidade negra estao intimamente ligados as questdes de
resisténcia e cultura, sdo repletos de simbolos, sentidos e religiosidade.
Conforme Milton Santos (2012, p.82) “o territério em que vivemos € mais que
um simples conjunto de objetos, mediante os quais trabalhamos, circulamos,
moramos, mas também um dado simbdlico”, segundo ele:

Assim como cidadania e cultura formam um par integrado de
significacdes, assim também cultura e territorialidade s&o, de certo
modo, sinbnimos. A cultura, forma de comunicagéo do individuo e do
grupo com o universo, € uma heranga, mas também um
reaprendizado das relagdes profundas entre 0 homem e seu meio,
um resultado obtido por intermédio do préprio processo de viver.
Incluindo o processo produtivo e as praticas sociais, a cultura € o que

nos da a consciéncia de pertencer a um grupo, do qual é o cimento.
(2012, p.81)

Nesse sentido os grupos se relacionam e modificam o espaco que os
cerca. O espacgo, entdo, torna-se espago produzido carregado de marcas e
significados. Além da histéria, desenvolve-se a geografia do grupo. O homem

deixa marcas na terra, geo-grafa seu meio, material e simbolicamente.
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Com a intensificagdo da expansao urbana os locais onde 0os negros
realizavam suas devocgdes e festas “fora dos olhares dos brancos” e em
contato com a natureza, foram sendo envolvidos pela urbanizagdo, com isso
houve grande perda de territorio simbolico da comunidade negra da cidade.
Destroi-se a heranga cultural que se conservava durante os séculos de
colonizagéo.

Os povos africanos possuem grande relagdo com a natureza, cada
elemento natural esta diretamente ligado a um Orixa'°, que possui um
significado, uma energia mitica, que por sua vez tem um local especifico para
ser cultuado e adorado. Assim, tais praticas passam a ser dificultadas com a
perda de areas verdes e crescimento da cidade. Posteriormente os negros que
ocupavam essas areas foram empurrados para regides mais periféricas,
decorrente do processo de urbanizagéo da cidade.

Algumas areas do municipio se destacam por sua importancia
simbdlica e ocupagdo da comunidade negra. O levantamento desses territorios
foi realizado a partir de conversas com referéncias da comunidade negra, em
especial com mestres, ancias e Grids ligados a manifestacdes culturais e ao
Conselho da Comunidade Negra de Rio Claro (CONERC)"".

A partir das indicag¢des foram identificados alguns locais de importancia
simbdlica e territorial na histéria dos negros, posteriormente foram realizadas
visitas, levantamento de materiais bibliograficos, de midia impressa e virtual e
da rede mundial de informacdes. Nesta fase o Arquivo Publico Histérico de Rio
Claro através dos encontros de Conversa Grid e dos trabalhos disponiveis e
em elaboracdo no Portal Memodria Viva e em seu acervo foi de grande ajuda,
tendo em vista o pouco material disponivel sobre o assunto.

Entre as principais regides destacadas pela comunidade negra de Rio
Claro a antiga Fazenda Angélica, conhecida como Fazenda Mata Negra,
localizada no Distrito de Ajapi, se destaca por sua importancia e histérias no
periodo anterior a abolicao. Conta-se que o nome Mata Negra esta relacionado

ao grande numero de assassinatos cometidos contra meninas, em especial

" Os Orixas sdo divindades responsaveis pelos elementos naturais: 4gua, ar, terra e fogo.
Cada elemento possui significado, uma energia mitica que, por sua vez, possui um local
especifico para ser cultuado e adorado.

2 Tais territérios foram descritos mais detalhadamente em: FARIA, Monique Marques de.
Resistir e Fixar: a formagao de negros territorios e suas manifestagcées na cidade de Rio Claro
— SP. Trabalho de Conclusdo de Curso, UNESP/RC, 2011.
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apos a lei do ventre livre. A casa grande, como de costume, foi toda planejada
para que os senhores pudessem controlar cada passo de seus cativos, existem
varias janelas, portinholas com vista para os andares inferiores, a frente fica o
terreiro, aos fundos a senzala. O Barao ficou conhecido pelas orgias com as
mulheres escravizadas e seu casarao possui outra particularidade, o terceiro
andar foi construido para abrigar sua esposa, que segundo relatos era
considerada louca e chegou a se jogar de la:
O grande comandante da festa de libertagdo antecipada de Rio Claro
foi o presidente da Cémara Municipal e ao mesmo tempo prefeito,
Bardo de Grdo Mongol. Até hoje ele é conhecido por seu amplo
relacionamento sexual com as escravas (chegou a reconhecer 15
filhos mulatos no fim da vida), justificado pela desculpa de que sua

mulher era louca e, por isso, precisava ser mantida presa no sé6tdo da
casa (SANT'ANA apud PEREIRA, 2008, p.64).

O Barao de Grao Mongol possui papel de destaque na histéria de Rio
Claro; apés sua morte deixou em testamento o desejo de ser enterrado junto
com seus escravos. Sua vontade foi realizada e atualmente no local onde eles
eram enterrados ha o tumulo do Bardo envolto por plantacbes de cana. O
CONERC busca a legitimacao dessa area que nao esta tombada nem possui
nenhuma sinalizagdo ou indicacéo, apenas o tumulo. A familia Seneda € uma
das proprietarias atuais da fazenda, Maria Cléria Seneda Rossi, que mora logo
a frente do grande casarao do Barao a cerca de 40 anos, conta que a fazenda
foi vendida pelo neto do Barao para o seu avo.

O local nao recebe manutencao para sua conservacgao. O casardo esta
em péssimo estado, o telhado cedeu em boa parte da cumeeira o que acelerou
0 apodrecimento das madeiras e a deterioracdo das paredes de taipa de pildo.
Com elas um periodo de Rio Claro e do Oeste Paulista vao se perdendo. O
prédio do casardao do Bardo, a sede da fazenda e os galpdes de producao do
café que compunham a Fazenda Angélica estdo tombados pelo
CONDEPHAAT por meio da inscrigdao n® 232, p. 63, 20/01/1987. Em 2013
houve uma denuncia ao CONDEPHAAT que realizou visita ao local, ainda sem
uma posicao efetiva sobre o encaminhamento que serda dado para a
preservacao do patrimonio.

No decorrer do primeiro semestre de 2014 houve tentativa de acordo
da Prefeitura com os atuais proprietarios. O terreno onde o casarao se
encontra foi dividido e um dos limites da propriedade passa pelo meio da
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construcdo. A proposta foi a de desmembrar a area do entorno do casarao,
com a metragem minima determinada pelo INCRA, permutando por um terreno
da prefeitura de igual valor. Houve colaboracdo de uma das familias, no
entanto a outra parte envolvida apresentou alguns empecilhos e ainda n&o
houve o encaminhamento da questdo. Segundo representantes municipais o
poder publico ndo apresenta nenhuma perspectiva de interferéncia para a
resolucdo do caso. Nao é possivel realizar nenhuma ag¢ao publica de reparo
sem que haja primeiramente a municipalizagdao da area, como o terreno é
privado a responsabilidade de manutencgao € do proprietario.

Durante o periodo escravocrata a area onde se localiza atualmente o
Parque Municipal Lago Azul e o Centro Cultural de Rio Claro e seus arredores,
era conhecida como Quilombo da Cabana do Mato ou, como alguns preferem
chamar, Quilombo das Mulheres, possuindo uma importancia simbdlica
diferenciada para a comunidade negra. Segundo relatos esse quilombo serviu
de importante local de parada para muitos trabalhadores fugidos da escravidao.
Eles vinham de diferentes regides de Sao Paulo sentido interior e paravam no
local para descansar antes de subir a serra sentido a atual cidade de Sao
Carlos. Esses relatos muito se aproximam das descricbes sobre os
comerciantes e também paravam em Rio Claro antes de seguir viagem.

E neste local que esta presente o abacateiro que a Grid6 Dona Angela
conta ter sido plantado por sua familia. Segundo ela as ancias a ensinaram que
suas histérias deveriam ser contatas enquanto o abacateiro desse frutos. E
assim é feito. O local também foi referéncia da ocorréncia do Jongo,
manifestacdo consolidada entre os negros escravizados que trabalhavam nas
plantacdes de café e cana de acucar, localizadas no sudeste brasileiro. Ela é
uma rica heranga da cultura negra e foi Proclamado Patriménio Cultural
Brasileiro em novembro de 2005 pelo Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN).

As regides de maior concentragdo da comunidade negra em Rio Claro
ap6s a abolicao foram: Chacara dos Pretos, uma area de 660 hectares
conquistada antes da abolicdo. Antiga Fazenda Palmeiras, foi cedida em carta
testamento aos negros em 1857, pela viuva Maria Thereza de Jesus, libertando
seus cativos e doando a eles e aos seus descendentes suas terras. Segundo
depoimentos essa area tinha grande concentragdo da comunidade negra. La
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também se fazia a festa do Tambu no dia 13 de maio e em outras datas
comemorativas, dizem que era ponto “obrigatério” para as festa e de grande
identificacdo por parte da comunidade negra. No decorrer do tempo grande
parte dessa terra foi perdida tendo como marco de tomada o ano de 1954
quando grande parte das terras € passada para o nome de comerciantes e
autoridades locais através da assinatura de herdeiros, analfabetos, sendo um
deles Alfredo da Matta internado como louco.

Em 1972 foi aberto um processo para defender os direitos de Alfredo
da Matta que teria sido prejudicado na transacédo, no entanto a venda foi
oficializada pelo juiz. Desde entdo ha grande mobilizagdo da comunidade negra
para que haja o reconhecimento da area e uma politica de reparagao junto as
familias prejudicadas. A area estd em processo de reconhecimento como
territério quilombola do estado de Sao Paulo pelo Itesp (Instituto de Terras do
Estado de Sdo Paulo), no entanto ainda sem um estudo especifico sobre a
area. O Arquivo Publico Histérico de Rio Claro localizou o inventario da
transicao e segundo a superintendente Maria Teresa Arruda a transcricdo do
documento deve ser concluida até o final de 2014, o processo foi solicitado e
também sera digitalizado.

Os Bairros Consolacao e Estadio que até o final da década de 1960
eram conhecidos como “Buraco Quente” e “Vila dos Apertados”, segundo
depoimentos, eram depois da “Chacrinha” os de maior concentragcdo de
familias negras no municipio. A proximidade com a Chacara dos Pretos, como
pode ser visualizado no mapa 1, pode ser um dos fatores que contribuiu para
essa concentragao. Outros estao relacionados a proximidade com o cemitério e
com o antigo leprosario, onde atualmente existe o hospital Bezerra de
Menezes, locais onde ninguém queria morar e por essa razao foi destinada a
populagdo negra. A regido é conhecida pelas antigas partidas de futebol e
manifestagcdes culturais. O bar do Fideli, atual Padoka, era ponto de encontro
do Batuque de Umbigada, que possivelmente ocorreu constantemente no
bairro entre os anos de 1958 e 1970.
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Figura 1: mapa 1 — territérios simbdlicos Afro-rioclarenses.
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No mapa 1, € possivel verificar que sdo nesses bairros que também se

localizam os Clubes Sociais Negros de Rio Claro. Os Clubes Sociais Negros da

cidade foram importante conquista da comunidade negra. Denominados de

“Sociedade Tamoio F. C.” e “Sociedade Beneficente José do Patrocinio”,

tiveram em 1957 dois terrenos cedidos pela prefeitura para a construcao de
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suas sedes. No entanto apenas na segunda metade da década de 1960 que,
por meio de mutirdes realizados pelos membros da comunidade negra, tiveram
suas sedes construidas.

O clube José do Patrocinio € ocupado pelo Grémio Recreativo
Académico Sociativo Independente Faculdade do Samba Voz do Morro,
conhecida pela sigla GRASIFS, é uma importante escola de samba da cidade.
Possui forte vinculo com a comunidade negra e é referéncia em eventos e
atividades relacionados a cultura afro-brasileira.

O clube Tamoyo é um importante local de referéncia para a
comunidade negra. Era o espago onde se organizavam atividades de diferentes
naturezas, samba, festas, cultos, encontros de mulheres, agdes sociais e
culturais, entre outros. E citado como o espacgo de todos, onde se acolhia as
diferentes atividades da comunidade negra. Ha depoimentos que ressaltam sua
importancia como local de vivéncia e troca entre as diferentes geragdes. Dentro
de um contexto de exclusao socio espacial vivenciado pela comunidade negra
rio-clarense era ele o espacgo do acolhimento.

Decorrente da desarticulagdo da diretoria e da comunidade negra o
clube passou por um esvaziamento, ficou sem manutenc¢do, chegando a perder
parte do telhado. Nesse periodo, entre 2008 e 2009, a escola de samba “A
Casamba” entrou com solicitacado para utilizar o espaco, que foi concedida pela
prefeitura. Apds reinvindicagcdo da comunidade negra pelo reconhecimento do
espago como seu patriménio histérico, garantindo assim seu direito de uso e
gestao, a prefeitura propés um uso compartilhado do clube. Por meio de um
conselho foi estabelecida uma grade de programagao visando atender
democraticamente ambas as partes. Esse compartihamento nao se
desenvolveu de forma tranquila. Houve articulagdo do movimento negro, via
entidade, pelo reconhecimento do espaco, desta forma a Casamba utilizaria o
saldo do clube para os ensaios, no entanto o clube voltaria a ser de direito da
comunidade negra. Apos anos de luta a escola de samba “A Casamba”
desocupou o espaco com o fim do carnaval de 2014. No entanto o decreto de
concessao do local para a entidade ainda n&o foi assinado.

No decorrer de 2013 o Tamoyo recebeu quinzenalmente encontros de
Batuque de Umbigada, ou Tambu. Através da aprovacdo de um edital no
PROAC, intitulado “No terreiro do Tambu” houve a retomada da manifestacao
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na cidade, que ocorreu no segundo e quarto sabado de cada més, com o apoio
do Mestre Ailton de Oliveira, mais conhecido como Mestre Malvino. Decorrente
de sua importancia historica para os encontros do Tambu na década de 1960 o
local foi escolhido como sede do projeto. Houve grande festa de encerramento
do “No terreiro do Tambu” em dezembro de 2013 reunindo novamente, apos
muitas décadas, os grupos de Batuque de Umbigada em Rio Claro. Ha a
intensdo de estabelecer o primeiro fim de semana de dezembro como data
oficial no calendario cultural para a realizagao da festa do Tambu no municipio.

Atualmente, apos o encerramento do projeto, a cidade voltou a ter um
grupo de Tambu, liderado pelo Mestre Malvino, que vem participando das
atividades nos outros municipios onde ocorre a manifestacdo e organizando
acdes locais. Ha a solicitagdo para retomada das atividades no Tamoyo, no
entanto até o momento ainda ndao ha uma posicdo efetiva sobre essa
continuidade.

Outra regido também préxima aos bairros Consolagdo e Estadio é o
atual Sao Benedito. Conhecido anteriormente como quilombo possui um
importante marco simbdlico para a comunidade negra, a Figueira. Simbolo
histérico de resisténcia e crenga da comunidade negra, foi possivelmente
plantada entre 1872-73 por cativos libertos, quando a area estava fora da
cidade. Segundo relatos aos pés da figueira eram feitos casamentos,
batizados, promessas, além do tradicional Tambu. Ela € considera como um
meio de ligagdo com os ancestrais.

Ali moravam muitas familias, Dona Diva conta que segundo sua mae
“‘bateram nos negros e queimaram as casas, 0 medo era crescer a cidade e
ficar a comunidade negra 1a”. Com a expansdo da cidade e presenca dos
negros na regiao a Igreja da época decidiu em construir uma Igreja de Sao
Benedito em frente a Figueira. A Igreja foi construida pelos negros e
inaugurada em 1905.

O Tambu se manteve no local até aproximadamente 1923 quando por
conflito com o padre teve que mudar de local e passou a ser realizado na Praga
da Boa Morte, local de referéncia para o carnaval, de la saiam os corddes que
deram inicio ao carnaval da cidade. Posteriormente a manifestagdo migrou
para o Sao Roque, também chamado de Buracdo, onde atualmente esta o
colégio Paulo Koelle. As manifestacbes afro-rioclarenses foram amplamente
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rejeitadas, no entanto ha registro de sua resisténcia até meados da década de
60.

A Figueira ficou muito tempo sem receber manutenc¢do, podas foram
feitas sem o conhecimento necessario. Como consequéncia, em 2012, apds
grande mobilizacdo social, ela precisou passar por um tratamento profilatico
que custou 15 mil reais, para ndo ser cortada. Em 24 de fevereiro de 2014,
ap6s uma forte tempestade, acabou rachando e perdendo parte significativa
dos galhos.

Houve algumas reunides junto a sociedade, em especial com entidades
e representantes do movimento negro, entre elas o CONERC e o Conselho de
Politicas Culturais, para definir os encaminhamentos em relagdo aos troncos e
ao entorno do que restou da arvore. Muitas foram as propostas, no entanto
poucas agdes se efetivaram. Atualmente partes do tronco foram levadas para a
Estacao Ferroviaria e serdo removidas para um barracao no Horto Florestal. Ha
a intencao de se construir com eles bancos e estatuas para a cidade.

Quanto ao entorno da arvore, o seu maior pedago ainda permanece na
Praca de Sao Benedito. O que restou em pé esta rebrotando, no entanto
laudos indicam risco iminente de queda, devido a fragilidade na base do tronco.
E provavel que ela seja removida ou caia sem que haja nenhuma alteragdo na

disposicao da praga que vise sua preservacgao de vida, patrimonial e simbdlica.

2.2 MANIFESTACOES CULTURAIS IDENTIFICADAS NA REGIAO DE RIO
CLARO

Na América Latina as expressodes culturais tradicionais se constituem
como referéncia obrigatdria. Com base em Renato Ortiz (2002), a auséncia da
modernidade implica na riqueza das tradicdes populares, que somada a
existéncia das culturas indigenas e a heranca africana constitui-se um quadro
ainda mais complexo. “Posto que o mundo rural, o sincretismo religioso, a
diversidade indigena e a mesticagem nada tém de ‘resquicios do passado’,
sendo na verdade forcas atuantes do presente, dificiimente essa dimensao da
vida social poderia ser negligenciada” (2002, p.22). A busca da identidade é

uma preocupacao académica e politica do pensamento latino-americano, pois
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encontra-se em causa o destino da nagdo. Segundo o autor é dentro desse
quadro que se desenvolve a critica ao colonialismo e ao imperialismo, tendo
em vista que sua expansdo implica a existéncia de uma relagado desigual das
forgcas sociais.
Para romper essa cadeia de eventos a Unica alternativa seria o
surgimento de uma vontade “desalienadora”, isto é, a tomada de
consciéncia das contradi¢gdes inerentes a essa situagao desigual. O
homem colonizado, ao compreender o fundamento de suas amarras,
poderia, no ambito das lutas nacionalistas, modificar sua sina,
construir para si um outro caminho. A critica a dominagao estrangeira,
cujo corolario é a revitalizagdo da cultura autdctone, preenche assim

todo o campo intelectual, envolvendo as artes, o cinema, a cultura
popular e a televisao (ORTIZ, 2002, p.23).

Dentro de um contexto de expansao do mercado cultural a cultura
popular se organiza dentro desse novo contexto. Festas, artesanato, crencgas,
folguedos, quando ndo deixam de existir, sdo rearticulados pelos novos
espacgos culturais — televisdo, publicidade, turismo, etc. Também o debate
sobre a cultura nacional ganha uma outra dimenséo, principalmente ao longo
dos anos 1970 e 1980, quando o desenvolvimento da industria cultural é
evidente no Brasil. Isso terda consequéncias importantes, pois um novo
elemento, 0 mercado, entra em cena, termo que praticamente inexistia quando
se discutia a relacdo entre nacao e politica nas décadas de 40, 50 e 60
(ORTIZ, 2002).

Milton Santos nos convida a refletir sobre a cultura de massa e a
cultura popular.

De que cultura estaremos falando? Da cultura de massas, que se
alimenta das coisas, ou da cultura profunda, cultura popular, que se
nutre dos homens? A cultura de massa, denominada cultura por ser
hegeménica, é, frequentemente, um emoliente da consciéncia. O
momento da consciéncia aparece, quando os individuos e os grupos

se desfazem de um sistema de costumes, reconhecendo-os como um
jogo ou uma limitagéo (2012, p. 84).

Segundo ele a cultura de massa responde a vontade de uniformizagao
e indiferenciagao, ja a cultura popular tem “suas raizes na terra em que se vive,
simboliza o homem e seu entorno, a vontade de enfrentar o futuro sem romper
a continuidade. Seu quadro e seu limite sdo as relagdes profundas que se

tecem entre o homem e o seu meio”:
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Assim, desde que imunizadas contra os fatores de banalizagdo que o
consumo, entre outras causas, carrega, as populagdes desenraizadas
terminam por reconstruir uma nova cultura popular, que é ao mesmo
tempo filosofia e, por isso, um caminho para a libertagdo.
Ultrapassado um primeiro momento de espanto e atordoamento, o
espirito alerta se refaz, reformulando a ideia de futuro a partir do
entendimento novo da nova realidade que o cerca. (SANTOS, 2012,
p. 86-87)

As manifestagdes culturais congregam fontes de informagdes histéricas
€ sociais que subsidiam pesquisas na busca de informagdes. No processo de
elaboragao da vida social nota-se a presenca da cultura e

a invencgao de tradigdes é fundamentalmente um modo de formalizar
e ritualizar ocorréncias da vida. Ela sobrevive, pela imposigao,
criagao, negagcao ou aceitagdo, seguindo caminhos percorridos por

processos sociais e simbolicos; morrem e sobrevivem (AGUIAR;
MOREIRA, 2011a, p. 1).

O processo de construcdo, elaboracdo e desenvolvimento das
manifestagbes culturais ocorre segundo estratégias préprias e fontes
sobreviventes na oralidade. Distantes de fontes tradicionais da Histoéria, essas
manifestagcbes seguem um fluxo vivo, de acordo com recursos que 0S
processos sociais, histoéricos, educacionais e culturais indicam; elas se
debilitam ou se elevam no meio popular, em grupo fechado, sem contar com
registros documentais. A memoria coletiva nos permite a produgdo de uma
determinada visao do passado, “€ uma corrente de pensamento continuo, de
uma continuidade que nada tem de artificial, ja que retém do passado somente
aquilo que ainda esta vivo ou capaz de viver na consciéncia do grupo que a
mantém” (HALBWACHS, 1992, p. 81-82).

As manifestagdes culturais congregam cultura e educagao, em geral,
conjugam crencgas e brincadeiras, reunem adultos e criangas, e utilizam a troca
de saberes como veiculo de sociabilidade entre os participantes, por meio de
um processo social dindmico, no qual diferentes elementos socioculturais
servem como meio para 0 ensino e o aprendizado de tradi¢des culturais
(AGUIAR; MOREIRA, 2011b).

Existem relatos de diversas manifestagdes afro-brasileiras em Rio
Claro, entre elas o Tambu, o Samba Lenco e o Samba eram tradicionais nas
comemoragdes do dia 13 de maio da cidade. O Tambu possui importante

56



referéncia histérica local e regional. Segundo conta-se'?, essa manifestagdo
ocorreu em diversas regides da cidade, entre elas, no Largo da Igreja de S&o
Benedito, na Chacara dos Pretos, no Buraco Quente, antigo Bar do Fidele, e no
Buracdo, como apresentado anteriormente. Segundo o que Dean (1977, p. 90)
relata, “nos meses que precederam a abolicdo, eles levaram seus tambores
proibidos para as cidades, acenderam fogueiras e aterrorizaram os moradores
com suas dangas”. Atualmente, em Rio Claro, a maior parte dos territorios
utilizados historicamente pelos negros na realizagdo de suas festas e rituais
foram tomados pela especulagao imobiliaria e expansao urbana.
Os negros tinham outras organizagdes contrarias as que lhes eram
impostas pelos fazendeiros e outros brancos da cidade, mas elas
eram necessariamente clandestinas e obscuras. Havia feiticeiros
escondidos na floresta que praticavam medicina e bruxaria africanas
— mandinga. Os escravos guardavam praticas religiosas proprias e
tocavam batuque, e nao instrumentos de metal, e dangavam o
sensual lundu, em desdém aos brancos, e portanto ndo para os

olhos deles, e que possuiam sentidos fora do entendimento dos seus
captores. (DEAN, 1977, p.90)

O Tambu €& uma manifestacdo cultural também conhecida como
Batuque de Umbigada ou Caiumba, de origem africana, esta presente em
varias cidades do interior paulista, como Tieté, Piracicaba e Capivari. Pode ser
considerada também uma pratica socioeducativa. Assim como outras
manifestagdes correlacionadas, como o Jongo e o Samba Lencgo, essa danga
carrega elementos que caracterizam sua comunidade, como por exemplo, a
oralidade, ancestralidade e transmissdo de saberes. O tambu, tambor utilizado
no Tambu ou Batuque de Umbigada, foi batizado por muitos de “Sete-Léguas”,
por sua capacidade de ser ouvido de longe, conta-se que ele podia ser ouvido
a 7 léguas de distancia, o que possibilitava a comunicagcdo entre diferentes
fazendas, tanto a Congada quanto o Batuque de Umbigada vieram dessa
vertente de batuque. Na foto abaixo & possivel visualizar a ocorréncia da
manifestacdo em 1955. O tambu, ou pildo, entre as pernas do batuqueiro,
apoiado nele o quinjengue, tambor escavado em forma de calice, medindo em
média 1 m de comprimento, e nas maos do tocador a esquerda da foto o guaia,
também conhecido como ganza. Como instrumento do Batuque de Umbigada

3 O documentario “As Dangas Afro-brasileiras — O Tambu e o Batuque de Umbigada na cidade
de Rio Claro” esta presente na Coletanea de Documentarios do Arquivo Publico Histérico de
Rio Claro e no site: http://www.memoriaviva.sp.gov.br/; apresenta importante relato sobre as
manifestagcdes culturais e a Figueira de Sao Benedito.
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sao ainda utilizados matracas, dois bastdes de madeira que se bate no tambu,

nao visiveis na imagem. Nessas manifestagbes também era muito presente o

improviso.

Figura 2: Festa de 13 de Maio de 1955.

Para povos tradicionais da Africa o tambor representa um vinculo de

unido entre os homens e as divindades. Em algumas comunidades ele é
dotado de vida e assume status de pessoa. Este instrumento € considerado
como um ser de energia plena, nele estdo unidas as forgas vitais de trés reinos
da natureza: o animal, representado pelo couro; o vegetal, que fornece a
madeira; e o mineral que é o elemento metalico que fixa tudo no lugar. Para os
povos Bantu, Congo e Mogambique, o tambor é tao cultuado quanto os Orixas,
que também estdo ligados aos elementos da natureza, possuindo cada um
seus reinos.
(..) .sabemos que os tambores sado utilizados ndo s6 para produzir
musica, mas também para permitir estabelecer relagbes a longa
distancia entre os diferentes grupos, ajudando assim a assegurar a
coesao do territério. Ndo faltam documentos em que os viajantes
europeus manifestam a sua surpresa: quando chegam a uma aldeia

ja esta esta informada da sua presenga, tal como esta a par dos
caminhos seguidos. A floresta ndo é de maneira alguma um espaco
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mudo, pois os africanos recorrem constantemente a linguagem
musical (HENRIQUES, 2003, p.11).

A complexidade em que as manifestagdes culturais, geralmente, estao
envolvidas promove um universo de sociabilizagao e de troca de saberes ainda
relativamente desconhecidos. Identificar o curso de surgimento dessas
manifestagdes populares é uma tarefa sempre dificil, exceto nos casos que se
sobressaem e se tornam eventos oficiais instituidos, resguardados por registros
que documentam sua trajetoria.

O conceito de Patriménio Cultural muito se ampliou nacional e
internacionalmente. No Brasil em 1937 é criado o Servico do Patriménio
Historico e Artistico Nacional, atual IPHAN - Instituto do Patriménio Histérico e
Artistico Nacional. Inicialmente buscava-se um trabalho voltado para o
patrimdénio natural, etnografico, arqueoldgico, historico e artistico, contudo sao
tantas as expressdes da cultura e maneiras de representar povos, civilizagdes,
etnias, sociedades que somente o testemunho arquitetbnico ndo conseguia
abranger temas da diversidade e da complexidade locais existentes em nosso
pais. Assim, a partir da década de 1970 muitos movimentos vém buscando
desenvolver politicas que reconhecam e preservem as muitas outras
expressbes e testemunhos patrimoniais, ndo apenas referentes a histéria
oficial e sim as manifestagdes patrimoniais da sabedoria tradicional dos povos,

envolvendo temas como musica, danga, comida, oralidade, entre tantas outras.

Em contextos globalizados, buscam-se, entdo, as singularidades de
grupos e individuos reveladoras do sentimento de pertenga a um
lugar, a um segmento étnico, a uma associa¢ao, a uma manifestacao
religiosa; na produgéo de um bem artesanal; a um detentor de uma
receita de comida; ao realizador de uma coreografia, canto, teatro,
entre outras linguagens artisticas (SABINO; LODY, 2011, p. 174).

Nesse contexto, as dangas tém sido reconhecidas como manifestagées
patrimoniais, no cumprimento de politicas publicas no ambito do Patrimdnio
Imaterial, sendo registradas com o mesmo valor e significado do tombamento
do patrimdnio material. Atualmente sao registrados como patriménio nacional o
Samba de Roda (Bahia), o Tambor de Crioula (Maranhao), o Jongo (Sudeste),
o Samba Carioca, a Capoeira, o Frevo (Pernambuco), entre outros, todos

esses integram elementos de matriz africana. Esse registro reconhece a
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importancia dessas formas de manifestagdo como valores que devem ser
preservados, salvaguardados, atestando a importancia dos povos africanos.
Uma manifestag&o cultural Afro-brasileira consegue atribuir unido para
coisas que tém formas diferentes, histéricos diferentes, criacbes diferentes.
Seu processo de socializagdo esta ligado a uma triade fundamental: musica,
danca, canto. O coletivo impde a sua propria estrutura, ndo recusando a
afirmacgao da autonomia de cada um dos participantes. Se o coletivo é uma das
marcas da organizagao africana, nao é ele destinado a impedir a manifestagao
dos projetos e das competéncias individuais (HENRIQUES, 2003, p.11). Esta
capacidade da arte, a capacidade de unir transcendendo valores da cultura
atual empolga e fascina.
Ali onde tudo parece trocas simples entre pessoas e grupos, relagdes
sociais por meio de objetos, agbes, mensagens e simbolos, ha
relacdes de poder. Onde o olhar apressado vé contribuices
inocentes da vida social, ha conflitos, oposi¢cdes e interesses,
manipulagbes de classes sociais sobre outras, expropriagbes do
poder popular sobre o uso dos seus simbolos, apropriagbes do

“folclorico” pelo de “massa’, formas populares de resisténcia
(BRANDAO, 1982, p.89-90).

Segundo Sabino e Lody (2011, p. 178), além da danga de matriz
africana ser uma forma de construir uma educacgao artistica apoiada na cultura
corporal do movimento, promovendo criatividade, comunicacdo e expressao,
ela também “concorre para uma formacgao consistente do individuo e para a
preservacao das memoérias de matriz africana”. Cada grupo possui sua técnica
corporal, suas caracteristicas sao transmitidas através da educacido, da
imitagcdo, da convivéncia, da tradicdo, sendo necessaria a preservagcao de

espacos para que elas ocorram.
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g;i Sesa Wo Suban™

3. LEGISLAGAO TEMATICA

A histéria das sociedades humanas sempre foi marcada por suas
relacbes com outras sociedades, a nogédo de identidade surge da consciéncia
de que existem diferengas culturais entre grupos distintos. Como consequéncia,
0 preconceito e a discriminagdo variam entre diferentes grupos e conforme
cada periodo histérico da sociedade.

A partir de uma perspectiva sociologica, raga € uma constru¢ao social e
por isso esse termo apresenta uma localizacdo no tempo e no espaco. De
acordo com o professor Kabengele Munanga (2000, p.17), o conceito de raca
etimologicamente deriva do italiano razza, que por sua vez vem do latim ratiol,
que significa sorte, categoria, espécie. Esse conceito foi primeiramente
utilizado na zoologia e na botanica para classificar as espécies animais e
vegetais. O naturalista sueco Carl Von Linné, conhecido em portugués como
Lineu (1707-1778), usou o termo para classificar as plantas em 24 classes ou
racas, classificagao totalmente abandonada na atualidade.

Segundo Munanga, no latim medieval o conceito de raga passou a
designar a descendéncia, a linguagem, ou seja, um grupo de pessoas que tem
um antepassado comum. O emprego no sentido moderno da palavra ocorre em
1684, quando o francés Francois Bernier a utiliza para classificar a diversidade
humana em grupos fisicamente contrastados, denominados racgas.

Nos séculos XVI e XVIlI, o conceito de raga passou a atuar
efetivamente nas relacdes entre classes sociais da Franga da época, pois, era
utilizado pela nobreza local que se identificava com os francos de origem
germanica em oposicdo aos gauleses, populacdo local identificada como a
plebe. Os francos se consideravam dotados de sangue “puro”, desta forma
insinuavam suas habilidades especiais e aptidées naturais para dirigir,
administrar e dominar os gauleses que, segundo pensavam, podiam até ser
escravizados. Percebe-se como o conceito de racas “puras” foi transportado da

botanica para legitimar as relagbes de dominacido e de sujeicao entre classes

'3 “Sesa Wo Suban" é um simbolo Adinkra que indica a transformaco da vida.
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sociais (nobreza e plebe), sem que houvesse diferengas morfoldgicas notaveis
entre os individuos pertencentes a ambas as classes.

Munanga sintetiza o momento em que o termo raga comegou a ser
utilizado na classificagao de seres humanos. Sua descri¢cao esta relacionada ao
periodo da “descoberta” do Novo Mundo, quando teve inicio as duvidas sobre o
conceito de humanidade até entdo construido. No ambito da hegemonia da
cultura ocidental, surge a necessidade de explicar os “outros”, africanos,
amerindios etc., que nao estavam inseridos no grupo. Até o final do século XVII
as referéncias estavam vinculadas a teologia e as sagradas escrituras, que
tinham o monopdlio da razdo e da explicagado. Nesse contexto a figura dos trés
Reis Magos, representava as trés ragas. Baltazar, por ser o mais escuro de
todos, representava a raca negra. O indio, por sua vez, se constituia numa
incognita, somente mais tarde foi encontrada uma explicagao biblica para
demonstrar que ele também era descendente de Adao.

A existéncia do branco era tida como normal, o reconhecimento do
outro consistia em aceitar a sua humanidade. O negro, a partir de sua diferenca
fenotipica em relagdo ao branco, e com o apoio do discurso cientifico, teve
construida uma suposta inferioridade moral, intelectual e fisica, utilizadas como
base moral para justificar a exploragdo e escravizagdo do povo negro. No
século XVIII a cor da pele foi considerada como critério para divisdo entre as
chamadas racas, desde entdo a espécie humana ficou dividida, no imaginario
coletivo e na terminologia cientifica, em trés racas: branca, negra e amarela.

A cor da pele é definida pela concentracdo de melanina, substancia
que todos possuimos. Menos de 1% dos genes que constituem o patrimonio
genético de um individuo influenciam na transmissao da cor da pele, dos olhos
e cabelo. Pesquisas comparativas levaram a conclusao de que os patriménios
genéticos de dois individuos pertencentes a uma mesma raga podem ser mais
distantes que os pertencentes a uma raga diferente. Sendo assim a raca nao é
uma realidade biolégica, mas sim apenas um conceito socioldgico. Isso nao
significa que sejamos todos geneticamente semelhantes, os patrimdnios
genéticos sao diferentes, mas essas ndo sao suficientes para classifica-las em
racas. O maior problema ndo esta em classificar, mas sim em hierarquizar,
relaciona-las a qualidades psicologicas, morais, intelectuais e culturais
(MUNANGA, 2000).
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Nesse sentido, para Munanga,

Cada individuo humano é unico e se distingue de todos os individuos
passados, presentes e futuros, ndo apenas no plano morfoldgico,
imunolégico e fisioléogico, mas também no plano dos
comportamentos. (...) Uma sociedade que deseja maximizar as
vantagens da diversidade genética de seus membros deve ser
igualitaria, isto é, oferecer aos diferentes individuos a possibilidade de
escolher entre caminhos, meios e modos de vida diversos, de acordo
com as disposi¢coes naturais de cada um. A igualdade supde também
o respeito do individuo naquilo que tem de unico, como a diversidade
étnica e cultural e o reconhecimento do direito que tem toda pessoa e
toda cultura de cultivar sua especificidade, pois, fazendo isso, elas
contribuem para enriquecer a diversidade cultural geral da
humanidade (MUNANGA, 2000, p. 23-24).

Diante da realidade exposta, aos poucos, foi construindo-se o conceito
de racismo que pode ser interpretado como uma ideologia que postula a
existéncia de hierarquia entre os grupos humanos, partindo do principio de que
certas ragas sao naturalmente inferiores a outras. No imaginario do racista as
caracteristicas morais, intelectuais, psicologicas e culturais de um grupo sao
consequéncias diretas de suas caracteristicas fisicas ou bioldgicas. O
naturalista Carl Von Linné, o Lineu, autor citado anteriormente, decorrente de
sua classificagédo racial das plantas, realiza no século XVIIl o que Munanga,
(2000, p. 25), considera o melhor exemplo de classificagdo racial humana

acompanhada de uma escala de valores que sugere a hierarquizagao, segue:

Lineu divide o Homo Sapiens em quatro ragas:
e Americano, que o proéprio classificador descreve como moreno,
colérico, cabegudo, amante da liberdade, governado pelo habito, tem
corpo pintado.
e Asiatico: amarelo, melancélico, governado pela opiniao e pelos
preconceitos, usa roupas largas.
o Africano: negro, flegmatico, astucioso, preguicoso, negligente,
governado pela vontade de seus chefes(despotismo), unta o corpo
com 6leo ou gordura, sua mulher tem vulva pendente e quando
amamenta seus seios se tornam moles e alongados.
e FEuropeu: branco, sanguineo, musculoso, engenhoso, inventivo,
governado pelas leis, usa roupas apertados.

(MUNANGA, 2000, p. 25.)

Lilian Schwarcz (1993) aponta que somente com a publicagdo e
divulgacao do livro A origem das espécies de Charles Darwin, em 1859, que o
debate acirrado entre os diferentes grupos tende a acalmar. Nas palavras da

autora:
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De um lado, monogenistas como Quatrefage e Agassiz, satisfeitos
com o suposto evolucionista da origem una da humanidade,
continuaram a hierarquizar ragas e povos, em fungdo de seus
diferentes niveis mentais e morais. De outro lado, porém, cientistas
poligenistas, a0 mesmo tempo que admitiam a existéncia de
ancestrais comuns na pré-histéria, afirmavam que as espécies
humanas tinham se separado havia tempo suficiente para
configurarem herangas e aptiddes diversas. A novidade estava, dessa
forma, nao s6 no fato de as duas interpretacbes assumirem o modelo
evolucionista como em atribuirem ao conceito de raga uma conotagao
bastante original, que escapa da biologia para adentrar questdes de
cunho politico e cultural (SCHWARCZ, 1993, p. 55).

Surgem muitas interpretagdes do livro A origem das espécies que
desviam do perfil originalmente esbogado por Darwin, “utilizando as propostas
e conceitos basicos da obra para a analise do comportamento das sociedades
humanas” (SCHWARCZ, 1993, p. 56). Varios ramos do conhecimento
passaram a se apoderar de conceitos, como "competicao", "selecdo do mais
forte", "evolucao" e "hereditariedade". Dentro do pensamento social da época
surgem reflexdes sobre a mesticagem racial, na visdo poligenista os mesticos
exemplificavam a “diferenca fundamental entre as ragas e personificavam a
‘degeneragdao’ que poderia advir do cruzamento de ragas diversas’
(SCHWARCZ, 1993, p. 56).

Neste contexto surge um novo tipo de determinismo de cunho racial,
denominado de “darwinismo social” ou “teoria das ragas”. Essa nova
perspectiva via de forma negativa a miscigenagao, sendo todo cruzamento, por
principio, um erro. A decorréncia desse tipo de teoria, segundo Schwarcz
(1993, p. 58) eram duas: “enaltecer a existéncia de ‘tipos puros’ - e portanto
nao sujeitos a processos de miscigenagcdo - e compreender a mesticagem
como sinbnimo de degeneragao n&o so racial como social”.

O saber sobre as ragas implicou em um tipo de pratica avangada do
darwinismo social, a eugenia, cuja meta era intervir na reproducdo das
populacdes, ou mesmo a possivel eliminacdo das ragas ditas inferiores. O
termo foi criado em 1883 pelo cientista britdnico Francis Galton, gedgrafo
especializado em estatistica e conhecido pelo seu trabalho como naturalista.
Escreveu seu primeiro ensaio na area da hereditariedade humana em 1865,
apos ter lido A origem das espécies, e em 1869 publica o Hereditary genius,
até hoje considerado o texto fundador da eugenia. Galton buscava provar, a
partir de um método estatistico e genealdgico, que a capacidade humana era
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funcao da hereditariedade e ndo da educacgéo. Desse modo alegava proibigdes
aos casamentos inter-raciais, restricdes que incidiam sobre alcodlatras,

epilépticos e alienados, visava um maior equilibrio genético, "um
aprimoramento das populag¢des"”, ou a identificacdo precisa “das caracteristicas
fisicas que apresentavam grupos sociais indesejaveis" (SCHWARCZ, 2004).

Lilian Schwarcz (1993) aponta que:

Transformada em um movimento cientifico e social vigoroso a partir
dos anos 1880, a eugenia cumpria metas diversas. Como ciéncia, ela
supunha uma nova compreensdo das leis da hereditariedade
humana, cuja aplicacdo visava a producdo de "nascimentos
desejaveis e controlados"; enquanto movimento social, preocupava-
se em promover casamentos entre determinados grupos e - talvez o
mais importante - desencorajar certas unides consideradas nocivas a
sociedade (SCHWARCZ, 1993, p. 60).

O conceito de degeneragdo vai tomando o espago anteriormente
ocupado pelo conceito de evolugdo. A hipotese evolucionista acreditava que a
humanidade estava fadada a civilizagdo, enquanto que os autores do
darwinismo social, entre eles Gobineau e Morton, acreditavam que o progresso
estaria restrito as sociedades "puras”, livres de um processo de miscigenagao.
Tais autores subverteram a teoria de Darwin ao ponto de alegarem que em um
casamento hibrido se carregava os defeitos e ndo as qualidades de seus
ancestrais. No Brasil as teorias deterministas raciais serviram para explicar as
diferencas e as hierarquias, mas, feitos certos rearranjos teoricos, nao
impediam de pensar na viabilidade de uma nagdao mestica (SCHWARCZ,
1993).

Segundo Muller (2009, p.23), o censo de 1890 aponta que extinta a
escravidao, mais da metade da populagdo do Brasil era negra (14,6%) ou
mestica (41,4%). Antes e apdés a aboligio em todo territorio brasileiro,
associagdes de homens de cor organizaram-se para lutar contra os processos
discriminatérios que penalizavam a populagdo negra. A partir da metade do
século XIX as elites brasileiras comecaram a se preocupar com a difusdo das
teorias racistas, importadas da Europa ocidental e dos Estados Unidos, que
afirmavam que a espécie humana era constituida por racas desiguais nos
aspectos referentes a capacidade intelectual e ao desenvolvimento das
qualidades morais, como citado anteriormente. Assim, os libertos e os que

nunca haviam sido escravizados, ainda que sua pele fosse negra ou parda,
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tinham agora que lidar com as consequéncias praticas da difusdo de tais

teorias, nas palavras da autora:
A lei de 13 de maio de 1888 concedia, no caso dos libertos, ou
ampliava, no caso dos que haviam nascidos livres, os direitos formais
de cidadania. Contudo, as ideias da existéncia de uma hierarquizacao
racial, onde negros estavam nos patamares mais inferiores, irdo
estabelecer uma gradagdo nos direitos duramente conquistados.
Assim, no dia-a-dia, e ndo na legislagéo, a cor da pele ou o fenétipo
poderia impedir os afro-descendentes de alcangar ou permanecer na

escola ou em trabalhos de maior prestigio social, por exemplo
(MULLER, 2009, p.23).

Finda a escraviddo e instaurada a democracia por meio da Republica,
um discurso racial toma forgca. O mesmo contexto que encontra em um projeto
liberal a solugdo para sua nova configuragdo politica procura nas teorias
deterministas e antropoldgicas subsidio para transformar diferengas sociais em
barreiras biolégicas. “E triste a constatacdo de que entre nds, as populagdes
mesticas nao seriam perfectiveis, presas como estdo a um avangado estagio de
degeneragao” (GMB apud SCHWARCZ, 1993, p.242). Transformada em utopia
pelos cientistas nacionais, a igualdade oferecida pela nova Constituicdo, que
transformava todos em cidadaos, e a liberdade prometida pela abolicdo eram
negadas em nome da natureza (SCHWARCZ, 1993).

No inicio do século XX ensaios sobre medicina legal tornaram-se
constantes no pais. Nesse periodo modelos raciais de analise ganham
evidéncia, permitindo uma utilizacdo mais direta de varias teorias darwinistas
sociais. A questao centrava-se no extremado processo de cruzamento imperante
no pais. “Nas palavras de Nina Rodrigues, o problema negro se desmembrava
em multiplas feicbes: ‘uma do passado: - negros africanos que colonizaram o
pais; outra do presente: - negros, bahianos, crioulos e mestigos; a ultima do
futuro — mesticos e brancos crioulos” (SCHWARCZ, 1993, p.2 08). A mesticagem
preocupava os intelectuais em relagdo a novidade que ela significava e
dificuldade de avaliagao cientifica dessa populacdo. Para a medicina baiana, a
eugenia significou uma forma de atenuar o pessimismo imperante, ela permitia
prever a “perfectibilidade”, ou seja, supor uma melhora da raga. Para a medicina
carioca a eugenia viabilizou a criacdo de espacos de atuagao social, eles
pretendiam encontrar uma forma de continuismo dos programas higiénicos e

campanhas de vacinagao, tratava-se de mais uma modalidade de controle,
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“‘neste caso a possibilidade de prever a futura geragao do pais e de eliminar a
descendéncia ndo desejavel” (SCHWARCZ, 1993, p. 236).
Segundo Schwarcz (1993, p. 217), apos 1930 houve uma certa mudanca
“‘como se de repente fosse preciso acreditar no pais, transformar em certezas
duvidas e inquietacbes”. E nesse periodo que novas teorias e descobertas
formuladas anos antes comegam a ser propagadas no pais, como exemplo as
doutrinas de Freud que comegam a aparecer somente em 1924. Segundo a
autora, os temas e jargdes da época continuam presentes, no entanto escondem
mudancgas profundas nos paradigmas explicativos, embora haja uma defesa a
eugenia o substrato teérico que os fundamentam n&o é mais a raga, e sim a
cultura. Sao cada vez mais evidentes os campos de tensao intelectual e disputas
entre médicos e juristas, higienistas e legisladores:
A questdao da igualdade é central: natural para o direito, e assim
aplicada a lei, é para a medicina, uma utopia mistificadora, uma “fala
sem chao”. Nos discursos médicos é s6 mediante o reconhecimento
das diferengas que se poderia pensar um projeto nacional. Ja para os
juristas, abolida a escraviddo e proclamada a Republica, era preciso
criar um codigo em principio igualitario que unificasse o pais. Dificil
imaginar um unico discurso vitorioso. E hora de refletir sobre como se
acomodaram visdes a principio tdo excludentes e como o conceito
racial foi fundamental na definicdo desses caminhos. Ai estdo os
‘homens de direito” e de “medicina”. Uns com a lei, outros com o

remédio. Em ambos apenas uma certeza: a vontade de ter nas méaos o
comando dos destinos dessa pobre nacado (SCHWARCZ, 1993, p. 238).

A nocéo elaborada por Gilberto Freyre (1930), de que esse era um pais
racial e culturalmente miscigenado passava a vigorar, segundo Lilia Schwarcz,
como uma especie de ideologia ndo oficial do Estado, mantida acima das
clivagens de raga e classe e dos conflitos sociais que se precipitam na época.
Conceitos sao reavaliados, a atengao dos problemas raciais € desviada para os
problemas sanitarios e epidemias. A raga permanece como tema central no
pensamento social, ndo mais como fator de “desalento”, mas talvez como
marca de uma especificidade reavaliada positivamente. A representacao
mestica do Brasil passa de negativa para exdtica, na busca de uma identidade
nacional.

Tais hierarquizagbes permanecem vivas no imaginario social das novas
geragdes, nao ha nenhuma base cientifica que comprove a relagdo entre uma
variavel biolégica e um caractere psicoldgico, entre raca e aptiddes intelectuais,
entre raca e cultura. A partir da década de 1970 com o avango das ciéncias
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bioldgicas nos estudos da genética humana, bioquimica e biologia molecular é
cientificamente derrubada a teoria da existéncia das racas humanas.

O apartheid na Africa do Sul, definido como um projeto politico de
desenvolvimento separado, baseado no respeito as diferengas étnicas ou
culturais das diferentes etnias ou culturas dos povos sul africanos, certamente
manipulado ideologicamente, foi o ultimo racismo institucionalizado e explicito
do mundo. Desde entdo vivemos todos em um racismo implicito, as vezes sutil.
Segundo Munanga, 2000, os sul-africanos estdo no caminho de uma
democracia que eles definem como “ndo-racial’. Ja os Estados Unidos, no que
se refere ao aparato legal, evoluiram relativamente em relacdo ao Brasil, além
de suprimirem as leis segregacionistas no sul também implantaram e
implementaram politicas de “acdo afirmativa” que refletiram na ascensao
socioeconémica dos afro-americanos. O Brasil devido ao mito da democracia
racial e do sincretismo cultural ou da cultura mestiga (nacional) barrou por
muitos anos as discussdes sobre as politicas de “acéo afirmativa”.

Durante todo o século XX as escolas contribuiram na reprodugado dos
esteredtipos construidos no século XIX, no entanto de forma mais sutil e, por
tanto, mais dificil de combater. A fabula das trés racgas, mito fundador da
nacionalidade brasileira, € uma maneira de conferir a negros e indios uma
posi¢ao subalterna sem necessariamente insulta-los, mas no permanente elogio
a tudo que se refere a Europa e, em contra partida, a representacéo da Africa,
dos africanos e indigenas como se fossem atrasados, negando sua contribuigao
para a construcdo do Brasil. Tais posturas colaboram para o processo histérico
de construgao dos esteredtipos negativos contra a populagao negra do pais, e de
seu imaginario social.

A situagdo econdmica-social precaria vivida pela imensa maioria da
populacdo negra era atribuida ao fato desses brasileiros terem recém saido da
escravidao. Dizia-se que com o tempo e o desenvolvimento econdmico do pais
seriam criadas oportunidades para todos e a situagao reverter-se-ia. Entre os
anos de 1950 e 1970, os estudos sobre as relagdes raciais e desigualdades
sociais mostraram com fortes evidéncias empiricas que, ao contrario do que se
pregava, o pais ndo era um paraiso racial. A partir da década de 1970 as
pesquisas confirmam que, independentemente dos ciclos econémicos vividos

pelo pais, a situagdo da populagdo negra nédo apresentava melhora digna de
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nota. O negro brasileiro vivenciaria um processo especifico de segregacao social
baseado em sua condigdo de raga, que comprometeria a prépria cidadania
(MULLER, 2009).

Quando verificamos os dados sobre a pobreza no Brasil notamos que ela
tem cor. De acordo com as informagdes da Pesquisa Nacional por Amostra de
Domicilios (PNAD)/IBGE, em 1999 aproximadamente 34% da populagédo
brasileira vivia em familias com renda inferior a linha da pobreza
(aproximadamente 53 milhdes) e 14% em familias com renda inferior a linha de
indigéncia14 (aproximadamente 22 milhdes). Nesse mesmo ano 0s negros
representavam 45% da populagdo brasileira, mas correspondiam a 64% da
populagao pobre e a 69% da populagéo indigente. Os brancos por sua vez, eram
54% da populagao total, mas somente 36% dos pobres e 31% dos indigentes. A
probabilidade de um branco ser pobre € em torno de 22%, mas entre os negros
essa probabilidade € mais que o dobro, 48% (MULLER, 2009, p.8-9).

A ideologia racista inculcada nas pessoas e nas instituicbes leva a
reprodugdo, na sucessao das geragdes e ao longo do ciclo da vida
individual, do confinamento dos negros aos escaldes inferiores da
estrutura social, por intermédio de discriminagdo de ordens distintas,

explicitas, veladas ou institucionais, que sao acumuladas em
desvantagens (MULLER, 2009, p.3 6).

A escola € um lugar privilegiado para que se estabeleca um dialogo
entre as diferencas culturais ali representadas. Racismo, intolerancia e
preconceito caminham de maos dadas com a ignorancia, sendo o professor,
quando qualificado, o mediador desse dialogo.

Em relagcdo a educacdo, no aspecto legal, nosso pais teve
historicamente uma postura permissiva diante da discriminagdo e do racismo
que atinge a populagdo negra até os dias hoje. O Decreto n° 1.331, de 17 de
fevereiro de 1854, estabelecia que nas escolas publicas do pais ndo seriam
admitidos escravos, e a previsdo de instrugao para adultos negros dependia da
disponibilidade de professores. Em 1878 o decreto n® 7.031-A estabelecia que

0s negros s6 podiam estudar no periodo noturno e diversas estratégias foram

" A linha de indigéncia refere-se aos custos de uma cesta alimentar, regionalmente definida,
que atenda as necessidades de consumo calérico minimo de um individuo, enquanto a linha da
pobreza inclui, além dos gastos com alimentagdo, um minimo de gastos individuais com
vestuario, habitacao e transportes.
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montadas no sentido de impedir o acesso pleno dessa populagcdo aos bancos
escolares.

Apo6s a promulgagao da Constituicdo de 1988, o Brasil busca efetivar a
condicdo de um Estado democratico de direito com énfase na cidadania e na
dignidade da pessoa humana, contudo, ainda possui uma realidade marcada por
posturas subjetivas e objetivas de preconceito, racismo e discriminagdo a
populacdo negra que, historicamente, enfrenta dificuldades para o acesso e a
permanéncia nas escolas.

A literatura sobre relagbes raciais aponta que pretos e pardos obtém
niveis de escolaridade consistentemente inferiores aos brancos da mesma
origem social e que os retornos a escolaridade adquirida em termos de insergéo
ocupacional e renda tendem a ser proporcionalmente menores para pretos e
pardos do que para brancos.

Segundo estudo da Sintese de Indicadores Social (SIS) de 2012, a
taxa de analfabetismo entre negros caiu de 18,2% em 2001 para 11,8% em
2011, mas ainda é mais que o dobro da taxa registrada entre brancos, de 7,7%
em 2001 e 5,3% em 2011 como apresentado no Grafico de numero 1. O
analfabetismo entre os negros atingiu em 2011 o patamar atingido pelos
brancos 20 anos antes. No Relatorio Anual das Desigualdades Raciais no
Brasil 2009-2010 foi constatado que em 2008 quase a metade das criancas
negras de 6 a 10 anos estava fora da série adequada, contra 40,4% das
brancas. Na faixa de 11 a 14 anos, o porcentual de pretos e pardos atrasados
subia para 62,3%. Segundo o relatério esse resultado contrasta com avancgos
nos ultimos 20 anos. A média de anos de estudo dos negros passou de 3,6
anos para 6,5 entre 1988 e 2008, e a taxa de criangas pretas e pardas na
escola chegou a 97,7%. Mesmo assim, o0 avango entre negros e pardos foi

menor.
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Figura 3: grafico 1 — Taxa de analfabetismo das pessoas de 15 anos ou mais de idade por cor
e raca - 2001/2011. Distribuicao percentual (%)

20

15

10

Brancos

2011

Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios 2011.

Estudos indicam que em todos os niveis de ensino e em todas as
faixas de renda, os brancos alcangcam mais anos de estudo e realizam uma
trajetdria escolar mais homogénea. Nesse sentido o SIS de 2012 aponta que
61,8% da populagdo do Brasil que frequenta curso de jovens e adultos ou
supletivo € negra. Situagcdo que se agrava nas regides norte e nordeste do
pais, 78,2% e 75,2% respectivamente como pode ser visto na Tabela 1. Osoério
e Soares (2005) acompanharam desde o nascimento estudantes brancos e
negros entre 1980 e 2003 e constataram que enquanto 70% dos negros, ainda
na escola, cursavam o ensino basico regular ou supletivo, 66% dos brancos

estavam cursando o ensino superior (MULLER, 2009, p.38).
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Tabela 1: pessoas de 15 anos ou mais de idade que frequentam cursos de educacgao de
jovens e adultos ou supletivo, por cor e raga, segundo as Grandes Regides— 2011. Distribuicao
percentual (%)

Brasil Branca Preta ou parda
37,2 61,8
Norte 17,4 78,2
Nordeste 24,3 75,2
Sudeste 45,2 54,8
Sul 67,0 32,5
Centro-Oeste 29,7 66,4

Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios 2011.

A pobreza nado explica as desigualdades raciais. Diversos estudos
indicam que parte dessa desigualdade escolar entre os dois seguimentos so
pode ser explicada pela existéncia de mecanismos intra-escolares de
discriminagdo que penalizam criangas e jovens negros, desestimulando-os a
permanecer na escola ou a obter um rendimento adequado para seu sucesso
escolar. Nesse sentido pode-se concluir que, se uma crianga ou um jovem s&o
compelidos a abandonar a escola, interrompendo seus estudos, fatalmente
terdao maiores dificuldades para encontrar um trabalho razoavelmente
remunerado. Uma escolarizagéo exitosa é extremamente importante, pois € ela
que possibilita que as pessoas possam atingir condigdes de vida (MULLER,
2009, p. 10).

Segundo estudo do IBGE o acesso de jovens pretos e pardos ao
ensino superior triplicou entre 2001 e 2011. A proporgao geral de estudantes
que cursavam o ensino superior entre 18 e 24 anos cresceu de 27% para
51,3%, entre os pretos e pardos nessa faixa a proporcao cresceu de 10,2%
para 35,8%, porém, com um percentual muito aquém da proporgéo
apresentada pelos jovens brancos (de 39,6%, em 2001, para 65,7% em 2011).
Segundo o Relatério Anual das Desigualdades Raciais no Brasil 2009-2010,
em 20 anos (1988 — 2008), a média de anos de estudos de pretos e pardos,
com idade superior a 15 anos, aumentou de 3,6 para 6,5 anos. Em relagédo ao
acessoO ao ensino superior, 0S nUmMeros sao mais expressivos: entre as
mulheres negras passou de 4,1% para 20% e entre os homens negros, de
3,1% para 13%. O documento relaciona os dados positivos como frutos da

criacao de politicas publicas de promogao da igualdade racial. O relatério cita a
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Lei 10.639/03, que inclui o estudo da Histéria da Africa, dos africanos, a luta
dos negros no Brasil e a cultura negra brasileira no curriculo oficial da rede de
ensino brasileira, como uma das principais medidas para enfrentar o tema das
relagdes raciais dentro do espago escolar.

O déficit em educagao da populagdo negra se reflete em sua renda,
segundo dados do IBGE de 2010, o valor médio do rendimento mensal das
pessoas de 10 anos ou mais de idade entre os negros era de 834 reais e entre
os brancos 1.538 reais. No entanto a diferenca de rendimento n&o esta
unicamente relacionada ao déficit educacional, os retornos a escolaridade
adquirida em termos de inser¢dao ocupacional e renda tendem a ser
proporcionalmente menores para pretos e pardos do que para brancos.

Outros fatores parecem influenciar no fato dos negros nao estarem
conseguindo acender socialmente através dos niveis de escolarizagdo na
mesma proporcdo em que os brancos. Ha indicativos de que as escolas
frequentadas pela populagdo negra tém menor qualidade de ensino que as
escolas frequentadas pelos brancos.

Pesquisas realizadas com estudantes negros demonstram que estes,
em geral, desenvolvem uma auto-imagem negativa, que chega a comprometer
o0 proprio desempenho escolar dos mesmos. Outras pesquisas revelam a
existéncia de preconceito racial nas escolas contra o aluno negro, tanto por
parte de professores, como de seus colegas brancos. Discriminacdo muitas
vezes observada nos conteudos dos textos dos livros didaticos (MULLER,
2009).

O Instituto Nacional de Estudos Pedagdgicos (INEP), em 2003 realizou
um estudo que observou a evolugao dos resultados do Sistema Nacional de
Avaliagdo da Educacdo Basica (Saeb) entre os anos de 1995 e 2001.
Observou-se que, em uma escala de 125 a 425, a média obtida pelos alunos
brancos da 42 série do ensino fundamental em Lingua Portuguesa, em 1995,
era de 193,4, enquanto dos alunos negros era de 173,8. Uma diferenca de 19,6
pontos. Em 2001 a média entre os alunos brancos foi de 174 e a dos negros de
147,9, uma diferenca de 26,1 pontos. O entdo diretor de Avaliacdo da
Educacdo Basica do INEP, Carlos Henrique Araujo, declarou que havia um
aprofundamento da desigualdade entre brancos e negros nos ultimos anos e
apresentou duas hipoteses para a ocorréncia dessa diferenca no
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aproveitamento escolar. Uma diz respeito a entrada mais tardia dos negros na
economia, o que reflete em pais e maes com menor escolaridade, por exemplo.
E a segunda se relaciona ao racismo difuso, ainda presente na sociedade
brasileira. A segunda hipotese apontada por ele reafirma a importancia de uma
formacgao do professor que abranja a discussao sobre as diferengas raciais e

étnicas na escola.

3.1. DIRETRIZES CURRICULARES NACIONAIS PARA A EDUCACAO DAS
RELACOES ETNICO-RACIAIS

Historicamente, as politicas publicas brasileiras tém-se caracterizado por
adotar uma perspectiva social, com medidas redistributivas ou assistenciais
contra a pobreza, baseadas em concepgdes de igualdade. Com a
redemocratizagcédo do pais, alguns movimentos sociais comegaram a exigir uma
postura mais ativa do Poder Publico diante das questdes como raga, género,
etnia, e a adogao de medidas especificas para sua solugdo, como as agdes
afirmativas.

Ja ha algum tempo o movimento negro se mobiliza na denuncia do
“‘mito” da democracia racial e vem pautando a necessidade de medidas que
visem a diminuicdo das desigualdades raciais no Brasil. Nos anos 1980 ha a
primeira elaboragdo de um projeto de lei que tem como foco a discriminagao
racial. O entdo deputado federal Abdias Nascimento, em seu projeto de Lei n.
1.332, de 1983, propbe uma acdo compensatoria, que estabeleceria
mecanismos de compensacdo para o afro-brasileiro apds séculos de
discriminagao. Entre as agbes estdo: reserva de 20% de vagas para mulheres
negras e 20% para homens negros na selecdo de candidatos ao servigo
publico; bolsas de estudos; incentivos as empresas do setor privado para a
eliminagdo da pratica da discriminagao racial; incorporagdo da imagem positiva
da familia afro-brasileira ao sistema de ensino e a literatura didatica e
paradidatica, bem como introdugdo da histéria das civilizagdes africanas e do
africano no Brasil. O projeto ndo é aprovado pelo Congresso Nacional, mas as
reivindicagdes continuam (MOEHLECKE, 2002).
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Nessa mesma década, em 1984, o governo brasileiro, por decreto,
considera a Serra da Barriga, local do antigo Quilombo dos Palmares,
patriménio histérico do pais. E, em 1988, motivado pelas manifestacbes por
ocasidao do Centenario da Abolicdo, cria a Fundagdao Cultural Palmares,
vinculada ao Ministério da Cultura a qual teria a fungao de servir de apoio a
ascensao social da populacéo negra.

Com a promulgacédo da Constituicdo, em 1988, houve alguns avangos
em relagdo aos direitos sociais, para alguns pesquisadores eles indicam um
parcial reconhecimento da existéncia de um problema de discriminagao racial,
étnica, de género e de restrigbes em relagdo aos portadores de deficiéncia
fisica no pais, sinalizado por meio de algumas agdes. Entretanto, elas sdo
muito circunstanciais, as politicas mais substantivas n&o sdo implementadas.

Nos anos 1990 politicas mais efetivas se iniciam. Em 1995 é adotada a
primeira politica de cotas, € estabelecida cota minima de 30% de mulheres
para a candidatura de todos os partidos politicos. No mesmo ano o movimento
negro realiza a Marcha Zumbi, contra o racismo, pela Cidadania e a Vida. E um
importante movimento de aproximagao e pressao em relagao ao Poder Publico.
Entre as reinvindicacdes estao: incorporar o quesito cor em diversos sistemas
de informacdo; estabelecer incentivos fiscais as empresas que adotarem
programas de promog¢ao da igualdade racial; instalar, no ambito do Ministério
do Trabalho, a Camara Permanente de Promogao da Igualdade, que devera se
ocupar de diagnosticos e proposi¢ao de politicas de promogao da igualdade no
trabalho; regulamentar o artigo da Constituicdo Federal que prevé a protegéo
do mercado de trabalho da mulher, mediante incentivos especificos, nos
termos da lei; implementar a Convengao Sobre Eliminagcdo da Discriminagao
Racial no Ensino; conceder bolsas remuneradas para adolescentes negros de
baixa renda, para o acesso e conclusdo do primeiro e segundo graus;
desenvolver acgbes afirmativas para o0 acesso dos negros aos Ccursos
profissionalizantes, a universidade e as areas de tecnologia de ponta e
assegurar a representacdo proporcional dos grupos étnicos raciais nas
campanhas de comunicagdo do governo e de entidades que com ele
mantenham relagbes econdmicas e politicas (MOEHLECKE, 2002).

No dia 13 de maio de 1996, € langado o Programa Nacional dos Direitos
Humanos - PNDH, pela recém-criada Secretaria de Direitos Humanos, que
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estabelece como objetivo, dentre outras coisas, “desenvolver a¢des afirmativas
para o acesso dos negros aos cursos profissionalizantes, a universidade e as
areas de tecnologia de ponta, formular politicas compensatorias que promovam
social e economicamente a comunidade negra” e “apoiar as agdes da iniciativa
privada que realizem discriminagao positiva” (Brasil, 1996, p.30).

Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacédo das
Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, as politicas de reparag¢des e de reconhecimento formardo programas
de agdes afirmativas, isto € um conjunto de politicas orientadas por agdes que
buscam oferecer oportunidades de tratamento diferenciado com vistas a corrigir
desvantagens e marginalizagdo oriundas das desigualdades raciais e sociais
decorrentes da estrutura social historicamente excludente e discriminatoria.

No decorrer dos anos 1990 as acgbes na area da educacao voltadas a
discriminagdo e desigualdade racial eram desenvolvidas por movimentos
sociais, como o movimento negro, através de parcerias e pontualmente pelo
Poder Publico. As agbes voltadas a melhoria do acesso e a permanéncia no
ensino superior se realizam pela sociedade civil.

Nos ultimos dez anos algumas medidas foram tomadas em ambito
nacional a fim de viabilizar transformagdes sociais e diminuir as desigualdades
raciais. Em marco de 2003, o governo federal sancionou a Lei n° 10.639/03-
MEC, que altera a LDB (Lei Diretrizes e Bases) e estabelece as Diretrizes
Curriculares para sua implementagdo. Ela instituiu a obrigatoriedade do ensino
da Histéria da Africa e dos africanos no curriculo escolar do ensino
fundamental e médio. No mesmo ano é criada a Seppir (Secretaria Especial de
Politicas de Promogao da Igualdade Racial) e se instituiu a Politica Nacional de
Promogédo da Igualdade Racial. Posteriormente, em margo de 2008, é
sancionada a Lei n ° 11. 645, que modifica a Lei n® 10.639/03-MEC incluindo a
tematica indigena:

Lei n® 11.645, de 10 margo de 2008:

Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela
Lei no 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e
bases da educagao nacional, para incluir no curriculo oficial da rede
de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino

médio, publicos e privados, torna-se obrigatério o estudo da histéria e
cultura afro-brasileira e indigena.
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Em 1993, a professora e pesquisadora Dra. Regina Pahim Pinto
publicou no Cadernos Cedes 32 um artigo com algumas reflexdes sobre as
pautas presentes em encontros organizados pelo movimento negro entre as
décadas de 1980 e 1990. Segundo ela a discussao sobre a educagao do negro
quase sempre vem acoplada a discussdo da sua identidade, € de suma
importancia que o sistema educacional reconhega e valorize a identidade da
crianga negra, caso contrario, ela se sentira deslocada na escola e,
certamente, tera um aproveitamento insatisfatério. Para que essa valorizagao
acontega sao pautadas duas medidas: 1. A recuperagao das raizes histéricas e
culturais do negro; 2. A eliminagdo de imagens negativas a seu respeito, que o
sistema contribui para veicular, principalmente através do material didatico,
mas também através dos préprios professores, ou ainda, na propria dindmica
do relacionamento entre os alunos ou entre alunos e funcionarios.

Neste trabalho € possivel verificar pautas de trintas anos atras,
formalizadas em 2003 com a implementacao da Lei 10.639, ainda em debate e
em processo de implementagdo. Segundo Pinto (1993, p. 36-37) é pautada a
introdugcédo dos “chamados Estudos Africanos, alguns falam em cultura negra,
no curriculo escolar do 1° e 2° graus”; inclusdo da Histéria da Africa e Histéria
do Negro no Brasil nos curriculos de 1° e 2° graus (alguns grupos reivindicam
como disciplina especifica outros, como itens dentro das disciplinas Historia
Geral e Historia do Brasil); inclusdo do dia 20 de novembro no calendario
escolar; reciclagem dos professores de 1° e 2° graus em Histéria da Africa;
incluir na orientagao religiosa das escolas conhecimentos sobre a religido afro;
recuperar a histéria dos negros velhos, como uma forma de estimular a pratica
de literatura oral.

ApoOs tantos anos de debate e mesmo com a aprovagao da lei
10.639/03 evidenciam-se poucas alteragdes no ambiente escolar. A lei por si s6
nao promove a mudanga, ela s € possivel na pratica. Promover espacos que
viabilizem a troca de saberes e ampliam os conhecimentos frente a tematica
parece ser um caminho para que a lei passe a fazer parte do cotidiano
educacional, visto que muitos educadores ainda desconhecem tal demanda.

Leis e diretrizes podem representar um grande avango para a construgao e o
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desenvolvimento de nossa sociedade, porém sao dimensdes normativas,
reguladoras de possibilidades e, por si s, ndo apresentam uma solugao.

Incentivar e formular agdes pautadas na Lei n° 10.639/03 visa a promocao
da igualdade das relagbes étnico-raciais nas escolas. Abordar conteudos que
trazem para a sala de aula a histéria da Africa e do Brasil africano é, nas
palavras da Professora Marina de Mello e Souza, “fazer cumprir nossos grandes
objetivos como educadores: levar a reflexdo sobre a discriminagdo racial,
valorizar a diversidade étnica, gerar debate, estimular valores e comportamentos
de respeito, solidariedade e tolerancia” (2006, p. 7).

O ensino da Histéria da Africa e da cultura afro-brasileira nas escolas
publicas e privadas do nosso pais se apresenta como um desafio aos
profissionais da educagdo. A Lei n° 10.639/03 propiciou a ampliagcédo das
discussbes e dos estudos. Isso significa repensarmos nossas praticas
pedagogicas na sala de aula, repensarmos nossa histéria, a fim de a
conhecermos a partir das populagdes africanas, buscando valorizar a histéria
de seus ancestrais, que tanto auxiliaram na constru¢cao da sociedade e cultura

brasileira.

3.2 EM RIO CLARO, SP, A COMUNIDADE NEGRA VAI A ESCOLA.

No municipio de Rio Claro - SP a sinergia entre diversas instituicdes
possibilitou pautar as questdes da comunidade negra na rede municipal de
ensino. No ano 2011 ¢ iniciado o projeto Afro-brasilidades, uma parceria do
Arquivo Publico Histérico de Rio Claro, Associagcdo de Escolas Reunidas
(ASSER), Universidade Estadual Paulista “Julio de Mesquita Filho” (UNESP),
Conselho da Comunidade Negra de Rio Claro (CONERC), Assessoria de
Integracado Racial e Secretaria Municipal de Educacdao de Rio Claro. Esse
projeto € criado a partir da preocupagao com a escassa documentagao sobre a
afro-brasilidade da regido, que foi historicamente uma das principais produtoras
de café do pais com relevante comércio de produtos e de mao-de-obra
escravizada. Nesse projeto, o principal objetivo do grupo foi o de desenvolver

conteudos que dessem suporte, como conteudo escolar, para a formacao de
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professores e para as acdes educativas a serem implementadas em sala de
aula.

A unido dessas entidades interessadas pela tematica fortaleceu a
intencdo de pautar a implementacao da Lei 10.639/03 no municipio. Uma das
propostas foi levar as escolas um pouco do que vinha sendo pesquisado sobre
a histéria da comunidade negra da regido. Além das pesquisas realizadas
pelos integrantes do projeto, o Arquivo Publico e Historico de Rio Claro, sob a
superintendéncia de Maria Teresa de Arruda Campos, veio, no periodo entre
os anos de 2010 e 2014, realizando um importante acervo de depoimentos com
referéncias da comunidade negra, com objetivo de difundir saberes e praticas
vivenciadas pela populagdo negra local, recuperando sua importancia na
formacao da cidade e sua presenca no cenario da vida contemporanea. Por
meio do Portal Memoéria Viva o Arquivo Publico Histérico disponibiliza os
depoimentos, assim como outras pecas documentais via internet. Outra acao
interessante desenvolvida pela entidade sdo as conversas Gri, que consistem
na reunidao de referéncias da comunidade negra, que compartilham
individualmente ou em roda de conversa, suas experiéncias de vida com o
publico presente, valorizando sua histéria e a oralidade como saber.

Em 2012 o grupo efetivou sua primeira agdo pratica por meio de
atividade de formacdo na Lei 10.639/03 com os coordenadores e
coordenadoras da rede municipal de ensino de Rio Claro. A formagao foi
desenvolvida de forma voluntaria pelas professoras Bernadete Castro Oliveira
— Unesp e Daniela Cristina Lopes de Abreu — ASSER, em parceria com a
Secretaria de Educagao do municipio.

A formacgao consistiu em encontros presenciais com as coordenadoras
e coordenadores pedagogicos da rede municipal de ensino. Além das
atividades em sala de aula foram realizadas visitas de campo aos territérios de
referéncia histérica e simbdlica da comunidade negra em Rio Claro e ao Museu
Afro-Brasil em Sao Paulo. A atividade teve como base as narrativas locais, que
serviram para aproximar os assuntos em debate com a realidade da regido e
com o conhecimento oral. Em todos os encontros foi divulgado um depoimento
realizado com as referéncias da comunidade negra local, publicados pelo

Arquivo Publico Historico, e houve a presengca de um representante da
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comunidade que no decorrer do encontro apresentava sua trajetéria e debatia
algumas questdes apontadas pelos coordenadores.

No decorrer da formacdo os coordenadores desenvolveram trabalhos
dentro da tematica em suas unidades escolares. Como encerramento os
trabalhos foram expostos no Centro Cultural de Rio Claro durante a Semana de
Consciéncia Negra no més de novembro de 2012.

A agao teve bons resultados, houve sensibilizacdo da Secretaria de
Educacao frente a necessidade de implantacao da lei 10.639/03 no municipio.
No decorrer da formagao foram surgindo fatos presentes dentro das familias
dos participantes que residiam na regido, alguns pontos apresentados durante
os encontros foram sendo complementados ao passo que eles retomavam
suas histérias, ou mesmo ao compartilhar os debates ocorridos descobriam
novas perspectivas sobre o assunto. Dessa forma, os encontros foram se
construindo como uma narrativa que vai sendo tecida paulatinamente, unindo
teorias a vidas compartilhadas.

Por muitas vezes houve o questionamento sobre a auséncia dessa
perspectiva da histéria em formagdes anteriores, livros didaticos e etc. Como
forma de compartilhar a experiéncia com os alunos e professores os
coordenadores pediram para que Dona Diva e Dona Angela fossem as escolas
contar um pouco de suas histérias. De forma voluntaria, as militantes da
comunidade negra que acompanharam de perto toda a atividade, visitaram as
escolas e compartilharam por meio da oralidade seus saberes e lutas. Essa
atividade foi denominada de Conversa Grid.

Com base nos bons frutos da experiéncia com os coordenadores e
coordenadoras e visando dar continuidade a agao, o grupo enviou, em parceria
com o Centro de Voluntariado de Rio Claro e Associagao Cruzeiro do Sul, o
projeto intitulado “A comunidade negra vai a escola” ao edital de difusdo de
acervo museoldgico do Programa de Agao Cultural do Governo do Estado de
Sao Paulo — Secretaria de Estado da Cultura (PROAC 14.2012). Com a
aprovacao desse projeto no edital, a acdo se estendeu no ano de 2013 aos
professores de 42 e 52 series e de artes do municipio de Rio Claro. Teve como
objetivo difundir o ponto de vista apresentado pelas referéncias da comunidade
negra através da realizacdo do curso de capacitacdo com os referidos
professores, Conversa Grid nas unidades escolares e distribuicdo de Gibis
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contando a histéria, com base nos relatos e nas opinides da comunidade
negra, da Figueira de S&o Benedito e da Chacara dos Pretos. Visando auxiliar
nos materiais disponiveis nas escolas que tratam da tematica e valorizem a
oralidade e o saber local, foi distribuido um DVD para cada escola contendo
uma série de entrevistas e depoimentos com liderangas da comunidade negra
realizadas pelo Arquivo Publico Histérico de Rio Claro. Como encerramento
realizou-se, na comemoracao do dia 20 de novembro de 2013, exposi¢ao dos
trabalhos realizados pelos alunos e professores, entre eles, apresentagéo
musical e leitura de poemas.

Como atividade adicional houve, em parceria com a Secretaria de
Turismo da cidade, a elaboragdo de um projeto piloto intitulado Roteiro Afro.
Com base nos territorios de referéncia para a comunidade negra da cidade,
trabalhados no decorrer do curso, foi elaborado um roteiro turistico tendo como
objetivo a divulgacdo desses. Os professores participantes do curso de
formacéo realizaram de forma piloto o circuito do Roteiro Afro. Ha, por parte da
Secretaria de Educagao e da Secretaria de Turismo uma proposta de que esse
projeto se torne permanente na cidade para atender alunos e comunidade.

Todas as acbes acima citadas sao frutos de anos de luta da
comunidade negra da cidade - € importante destacar que nao houve
investimento direto do municipio para sua realizagcédo. O curso de formagao com
os coordenadores e coordenadoras foi, inicialmente, realizado de forma
voluntaria e, para que fosse possivel sua continuidade com os professores,
houve capitacdo de verba do Governo do Estado de Sao Paulo via edital, como
citado anteriormente. A Secretaria de Educagdo vem colaborando na
organizacao das atividades e este ano houve a liberacdo dos professores em
horario de aula, postura relacionada a repercussao das atividades anteriores e
reconhecimento de sua importancia.

Tais acdes estdo em consonancia com o desafio apresentado pela Lei
10.639/03 aos profissionais da educagao. Levantar conteudos que possam ser
desenvolvidos na escola e, em fim, propor alguns caminhos para dar
visibilidade a diversidade étnica e cultural da populagao brasileira, a historia e
cultura das populagdes africanas e ao combate ao racismo. Afinal estudar a
histéria da Africa e dos negros que vieram para o Brasil significa conhecer uma
face do nosso passado que ainda precisa ser entendida para ser respeitada.
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Introduzir as culturas africanas, afro-brasileiras e indigenas e suas histérias no

espaco escolar € democratizar este espaco com outros saberes.

3.3 CURSO DE CAPACITACAO AOS PROFESSORES E PROFESSORAS DA
REDE MUNICIPAL DE ENSINO DE RIO CLARO, SP: RELATO DE
EXPERIENCIA.

O projeto A comunidade negra vai a escola viabilizou, em 2014, curso
de capacitacao aos professores das 42 e 52 series e artes da rede municipal de
ensino do municipio de Rio Claro. Envolveu em torno de 140 educadores,
divididos em nove turmas, coordenagéo pedagogica, duas capacitadoras, duas
contadoras de histéria, membros da comunidade negra, Secretaria de Turismo,
entre outros. Foi divido em trés encontros presenciais, trabalhos com os
alunos, Conversa Grid realizada nas unidades escolares, visita monitorada e
exposicao final com os trabalhos desenvolvidos pelos educadores em suas
salas de aulas no decorrer do projeto, totalizando 30 horas.

Apresentaram-se como questdbes para a efetivagdo das capacitacoes
especialmente dois pontos. Primeiro a necessidade de que houvesse apoio da
Secretaria de Educacdo do Municipio para a liberagdo dos educadores em
horario de aula, viabilizando a participacdo dos mesmos. Nao seria possivel
utilizar o Horario de Trabalho Pedagdgico Coletivo — HTPC, pois o tempo
disponivel ndo seria adequado e nao havia a possibilidade de adapta-lo. Sendo
firmado o apoio da Secretaria de Educacdo e conforme os melhores dias e
horarios das unidades escolares foram agendados os encontros e solicitado
professor eventual para os participantes.

O segundo se relaciona com a necessidade de uma carga horaria que
atenda as expectativas dos educadores de futuras promocdes. E necessario
que o curso tenha uma carga horaria de no minimo 30 horas para contabilizar
pontos. Desta forma as atividades do projeto foram pensadas de forma a atingir
a carga horaria em questdo. Segundo Renata Cunha e Guilherme Prado
(2010):

A formagao continua, especialmente a que acontece fora da escola
onde o professor trabalha, tem sido bastante valorizada na
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expectativa de que responda as interrogagbes, perturbagdes e
angustias de um mundo em constante transformacdo. Por meio dela
se esperam, também, promogdes no emprego e mobilidade social. No
entanto, a crenga nas virtualidades da formagao convive com uma
realidade empirica que denuncia a ineficacia dessa prépria formagéo
(CUNHA; PRADO, 2010, p. 103).

Os autores apontam para a necessidade de espacgos de formacao que
prevejam um processo de apropriagao e reinvengao do conhecimento por parte
dos professores. Esses se dariam por meio de processos de valorizagao da
experiéncia, exploragdo das situagdes formativas nos contextos de trabalhos,
valorizagdo da autoformacao e articulagdo da formagéo com projetos de agao.
Bernardete Gatti (2010) refletindo sobre questdes relativas as licenciaturas a

partir de pesquisas sobre a formacgao dos docentes, entende que:

N&o ha consisténcia em uma profissionalizacdo sem a constituicdo de
uma base sdlida de conhecimentos e formas de acdo. Com estas
conceituagdes, estamos saindo do improviso, da ideia do professor
missionario, do professor quebra-galho, do professor artesdo, ou
tutor, do professor meramente técnico, para adentrar a concepgao de
um profissional que tem condi¢cdes de confrontar-se com problemas
complexos e variados, estando capacitado para construir solugdes
em sua agdo, mobilizando seus recursos cognitivos e afetivos
(GATTI, 2010, p. 1360).

A Secretaria de Educagdo comunicou aos professores sobre a
capacitacao e solicitou que os interessados preenchessem um formulario no
ato de inscrigdo. Tal formulario teve o objetivo de mapear o conhecimento dos
mesmos a respeito da implementagao das diretrizes curriculares nacionais para
a educacao das relacdes étnico-raciais e para o ensino de historia e cultura
afro-brasileira e africana.

Foram registradas 139 inscrigbes. Quase a totalidade foi de mulheres,
95,7%. Esse dado vai ao encontro com algumas reflexdes em relagcdo a
profissdo docente e a grande quantidade de mulheres nos cursos de
licenciaturas, Bernadete Gatti (2010, p.1362-1363) apresenta interessante
contribuicdo sobre o tema:

Quanto ao sexo, como ja sabido, ha uma feminizagdo da docéncia:
75,4% dos licenciandos sao mulheres, e este ndo é fendémeno
recente. Desde a criagdo das primeiras Escolas Normais, no final do
século XIX, as mulheres comegaram a ser recrutadas para o
magistério das primeiras letras. A prépria escolarizagdo de nivel

médio da mulher se deu pela expanséo dos cursos de formagao para
0 magistério, permeados pela representacao do oficio docente como
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prorrogacéo das atividades maternas e pela naturalizagdo da escolha
feminina pela educagéo (GATTI & BARRETO, op. cit, p. 62).

Em relagcao ao perfil dos professores no Brasil € possivel refletir algumas
questdes com Gatti (2010). Com base no questionario socioeconémico do
Exame Nacional de Cursos (ENADE 2005) a autora indica que 50,4% dos
estudantes em cursos de nivel superior para a docéncia situam-se nas faixas
de renda familiar média, entre trés e dez salarios minimos. Os alunos com
renda familiar de até trés salarios minimos representam 39,2% e apenas 9,5%
possuiam renda acima de dez salarios minimos. No mesmo estudo a autora
aponta que a escolaridade dos pais pode ser indicador importante da bagagem
cultural das familias dos futuros docentes. Em 2005 em torno de 10% deles
eram oriundos de lares de pais analfabetos, somados aos que tém pais que
cursaram apenas até a 42 série do ensino fundamental chegasse a quase 50%
do total. Segundo a autora pais e maes de alunos de pedagogia séo
sistematicamente menos escolarizados que os dos demais cursos de
licenciatura. Outro dado relevante é o representativo numero, 68,4%, de
licenciandos que cursaram o ensino medio em escolas publicas e 6%
procedentes do supletivo.

Multiplos fatores influenciam na formagao do docente, entre eles: as
politicas educacionais, aspectos culturais, a situacao critica de aprendizagem
em amplas camadas da nossa sociedade, as formas de estrutura e gestao da
escola, as condi¢cbes sociais, entre outros. Os professores do ensino basico
sofrem significativamente os reflexos do desenvolvimento desigual do pais.
Como observado anteriormente quase metade dos licenciados sao
provenientes de familias pobres, que ndo tiveram acesso ao ensino médio,
sendo essa uma geragao que inicia 0 acesso aos hiveis mais altos de
formacado. A pedagogia € o curso com o maior indice de pais com escolaridade
de até a 42 série do ensino fundamental, 57,5%. Neste contexto a formagao do
professor tem que ser pensada a partir da fungao social propria a escolarizagao
- “ensinar as novas gerag¢des o conhecimento acumulado e consolidar valores e
praticas coerentes com nossa vida civil” (GATTI, 2010, p.1375).

Nas 139 fichas de inscrigdo entregues para o curso (anexo B), a maior
parte dos professores, 78%, declarou ter tido alguma experiéncia anterior em

relagcdo a implementacao das diretrizes curriculares nacionais para a educagao
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das relacdes étnico-raciais e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e
africana.

No entanto ao analisar quais os tipos de experiéncias eles haviam
declarado ter participado anteriormente, verificamos que apenas 15% consistia
em participagdo de atividades fora do ambiente escolar, como cursos ou
palestras. Dessa forma, entre os professores que entregaram a ficha de
inscricao, 108 declararam possuir experiéncia dentro da tematica. No entanto
85% deles tinham tido contato apenas em atividades docentes, pesquisas nos
livros didaticos, material de apoio, filmes, etc., tendo em vista efetivar a
implementacéo das diretrizes em sala de aula.

De acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéao
das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Africana, € de incumbéncia dos sistemas de ensino e dos
estabelecimentos de educacdo, em seus diversos niveis, providenciar apoio
sistematico aos professores para a elaboragéo de planos, projetos, selegédo de
conteudo e métodos de ensino com esse foco. Além de incluir a discussao da
questdo racial como parte integrante da matriz curricular dos cursos de
licenciatura e de formacgdo continuada de professores, inclusive no Ensino
Superior.

Apesar do aparato legal observa-se que os educadores acabam
recebendo pouco apoio das instituicbes, a tematica € trabalhada de acordo
com a experiéncia e compreensao de cada educador. Sendo esse um tema
que exige um novo olhar frente as questdes sociais e pedagogicas, a falta de
debate e formacao acaba levando os educadores a trabalhar as diretrizes em
sua superficialidade, ou muitas vezes, reproduzindo padrdes sociais que se
pretende superar.

Entre os 92 professores, 85%, que declararam possuir apenas
experiéncia docente junto a tematica 13 deles, aproximadamente 14%,
declararam ter desenvolvido atividades relacionadas a cultura popular afro-
brasileira, entre elas: capoeira, culinaria, danga, musica e conversa Gri6. Ja
entre os 16 que declararam ter participado de cursos ou palestras 6,
aproximadamente 37%, declararam ter realizado alguma atividade dessa

natureza.

85



Essa analise destaca a importancia de espacos de formacao e debate
sobre o ensino da Histéria da Africa e dos negros no Brasil. Levando em conta
a necessaria construcdo de pedagogias de combate ao racismo e a
discriminagao. Valorizagdo da cultura africana e de sua contribuicdo na
construcao da cultura e sociedade brasileira.

Quando questionados quanto as expectativas em relacdo ao curso de
capacitacao: 32% declarou que esperava receber contribuicdes para sua
pratica em sala de aula; 42% esperava adquirir mais conhecimento sobre a
tematica e contribuigbes para aplicar em sala de aula; e 24% estava
interessado em conhecimentos e reflexbes frente ao tema e suas questbes

socioculturais, como aponta o Grafico de numero 2.

Figura 4: grafico 2 — Expectativa dos professores em relacdo ao curso de capacitacao

Qual a expectativa em relagao ao curso de
capacitacao?

2%

24% Brancos =03
B Conhecimento sobre a tematica = 33

Praticas para a sala de aula = 45

B Conhecimento sobre a tematica e
metodologias para a sala de aula = 58

Como apresentado nos dados acima, boa parte dos professores
esperavam receber na capacitagdo metodologias que os auxiliem em sua
praticas em sala de aula, unindo os dados em torno de 74% declaram a
necessidade de subsidio pratico para a implantagao da Lei 10.639/03. Desses,
32% néao citaram a aquisicdo de conhecimento ou reflexdo sobre as questdes
sociais que envolvem o tema. No entanto 66% dos educadores se mostraram

interessados em adquirir conhecimento e reflexdes sobre as questbes étnico-
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raciais e da Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana. Nesse sentido, Renata

Cunha e Guilherme Prado (2010) atentam para a ideia de que:
Reconhecer o professor como sujeito de experiéncia e adulto que se
forma implica admitir a aprendizagem como processo interno e que
corresponde ao processo de sua autoconstrugdo como pessoa. A
formagao continuada, em especial, dirige-se a professores que
acumulam experiéncia no exercicio de sua profissao e que constroem
e reconstroem praticas e teorias.E preciso considerar, portanto, que o
professor é portador de uma histéria de vida e uma experiéncia
profissional que orienta o seu olhar e justifica determinados
interesses e necessidades. Sendo assim, formar adultos implica
produzir formagdo em colaboracdo, mobilizando recursos tedricos e
praticos. A formacado deixa de ser vista como modo de ensinar
determinados conteldos € como consumo de conhecimentos para
ser assumida como possibilidade de crescimento, perspectiva de

mudanga e forma de resolugdo de problemas (CUNHA; PRADO,
2010, p.103).

Considerando a analise das fichas de inscrigéo, vale destacar que 24%
expressaram buscar, na capacitacdo, conhecimento e aprofundamento de
questdes Etnico-Raciais e da cultura Afro-brasileira e Africana. Entre eles
houve declaragdo com relacdo a busca de conhecimento sobre a comunidade
negra, “seus saberes e conhecimentos”, sobre o conhecimento frente “as
culturas formadoras da cultura popular brasileira” e a “veracidade de nossa
histéria”, contato com documentos recentes sobre o tema, “refletir”, “renovar”,
“agir’. Outros registraram seu interesse frente a “trajetéria imposta aos
africanos até chegarem ao Brasil’, a resisténcia a escravidao, ou ainda “‘um
estudo e um embasamento critico acerca dos processos historicamente
desenvolvidos”, “conhecer as diferentes atividades de combate ao preconceito,
o reconhecimento da importancia da cultura Afro no nosso pais”, “combater o
racismo e fazer com que haja mais respeito a diversidade”, entre outros.

A capacitagao realizada em 2012, com os coordenadores, foi citada de
forma positiva pelos professores, que expressaram uma expectativa gerada
pelos trabalhos realizados anteriormente, e a vontade de ter contado direto
com as informacgdes passadas de forma mais informativa pelos coordenadores.

E possivel verificar uma auséncia de acdes para a implementacéo da
lei nas instituicdes de ensino. Mesmo apds 10 anos da obrigatoriedade de
ensino da Histéria da Africa e da Cultura Afro-brasileira os cursos de graduacéo
em licenciatura parecem nao discutir de forma efetiva tal necessidade, os

educadores declaram nao ter embasamento teérico nem exemplos de como

87



desenvolver atividades e debates em sala. Apenas 11% dos professores, 16
inscritos, haviam tido alguma formacao para refletir seu papel quando cidadéo
brasileiro e educador, para entéo, lidar com a tematica em sala de aula.

No primeiro encontro os professores de maneira geral acreditam tratar
todos os seus alunos de forma igual e tém muita resisténcia de se
aperceberem em situagdes preconceituosas ou discriminatérias. De inicio é
forte a crenga de que nao existe preconceito racial na escola. Em nosso pais
sdo tao frequentes atitudes depreciativas contra pessoas negras que passam,
muitas vezes, completamente despercebidas.

Em mais de uma turma foi possivel observar grande desconforto
quando era pautado os apelidos dados aos alunos. O fato de se apelidar os
alunos negros(as) de “pretinho(a)” ou “neguinho(a)” gerou de inicio grande
debate entre os professores que defendiam a naturalizagdo de tal ato,
alegando nao se tratar de insulto. “O preconceito € naturalizado, e quem
assiste ou comete um ato preconceituoso nem percebe que esta sendo
cometida uma injuria grave, que fere os sentimentos e a auto-estima do
ofendido” (MULLER, 2009, p. 26).

O juizo em relagdo a desestrutura das familias dos alunos negros
também se fez recorrente. Na escola, de maneira geral, ha um imaginario
extremamente negativo sobre as familias negras que nao corresponde a
realidade, sendo os esforgos e iniciativas dos pais dessas criangas ou jovens
pouco reconhecidos nesse ambiente. Esse imaginario € consequéncia das
ideologias racistas do século XIX ainda veiculadas entre nés. Com o decorrer
dos encontros foi muito perceptivel a abertura para a reflexdo frente a tais
praticas.

E muito forte, entre professores, a crenga na democracia racial. E
como se dissessem: No Brasil, ndo existe preconceito racial; eu trato
todos meus alunos da mesma maneira. Se sou mais duro com alguns
€ porque eles sdo preguicosos, imaturos, ndo tém aptiddo para o

estudo, suas familias sdo desestruturadas ou ndo os apoiam nos
estudos (MULLER, 2009, p. 41).

Com base nas observacgdes realizadas no decorrer da capacitacao,
pois esse dado nao foi incluido na ficha de inscricdo, a menor parte dos
professores participantes se declararam negros. Essa menor proporgao pode

estar relacionada ao menor numero de negros com ensino superior completo
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no pais. Uma educadora negra declarou, no decorrer do curso, que sofre
muitas dificuldades para pautar as questdes de racismo presente no ambiente
escolar. Segundo ela o fato de ser negra dificulta ainda mais, pois, a direcéo,
coordenacgao e professores acabam por dizer que a discriminagado € coisa da
cabeca dela. Sendo assim acaba por tentar silenciosamente apoiar os alunos
negros que sofrem preconceito e ndo apresentam bom desempenho no
processo de aprendizagem. Ela também possui projeto de realizar aulas de
apoio destinado a esses alunos, no entanto ainda ndo sabe como viabilizar tal
acao decorrente das inumeras burocracias que envolvem uma atividade como
essa, dentro ou fora da escola.

As politicas de reparagao de inicio geraram grande polémica entre os
educadores. Alguns alegaram ser contra tais agdes por serem preconceituosas
e afirmarem a desigualdade. Em mais de uma turma houve reflexdes no
sentido de que os negros possuem igual capacidade intelectual e devem
concorrer igualmente nos concursos e vestibulares. Uma educadora realizou
uma emocionante afirmag¢ao argumentando nao ter culpa do que foi feito no
passado, nao ser responsavel pela escravidao e nao concordar em ter que ser
prejudicada ou punida por ser descendente de brancos. Essa mesma
educadora colaborou significativamente no desenvolvimento do projeto e no
ultimo encontro da capacitagao declarou a importancia de conhecer todo o
contexto social e historico que envolve tais politicas, e em especial a
comunidade negra de Rio Claro. Conforme as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e
Cultura Afro-Brasileira e Africana:

Se nao é facil ser descendente de seres humanos escravizados e
forcados a condicao de objetos utilitarios ou a semoventes, também é
dificil descobrir-se descendente dos escravizadores, temer, embora
veladamente, revanche dos que, por cinco séculos, tém sido
desprezados e massacrados. Para reeducar as relagbes étnico-
raciais, no Brasil, &€ necessario fazer emergir as dores e medos que
tém sido gerados. E preciso entender que o sucesso de uns tem o
preco da marginalizacdo e da desigualdade impostas a outros. E
entdo decidir que sociedade queremos construir daqui para frente.
Como bem salientou Frantz Fanon'®, os descendentes dos
mercadores de escravos, dos senhores de ontem, ndo tém, hoje, de

assumir culpa pelas desumanidades provocadas por seus
antepassados. No entanto, tém eles a responsabilidade moral e

> FRANTZ, Fanon. Os Condenados da Terra. 2.ed. Rio de Janeiro, Civilizagao Brasileira,
1979.
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politica de combater o racismo, as discriminagdes e, juntamente com
0s que vém sendo mantidos a margem, os negros, construir relagoes
raciais e sociais sadias, em que todos cresgcam e se realizem
enquanto seres humanos e cidaddos. Ndo fossem por estas razdes,
eles a teriam de assumir, pelo fato de usufruirem do muito que o
trabalho escravo possibilitou ao pais (BRASIL, 2004, p.14).

Pode-se evidenciar a predominancia de uma perspectiva eurocéntrica
frente a histéria do Brasil e, em especial, poucas informacbes frente as
questdes relacionadas a comunidade negra entre os professores. Utilizando-se
da cidade de Rio Claro como exemplo, quando se apresenta o ponto de vista
da comunidade negra da cidade ou mesmo registros que relatam a histéria dos
negros e de seus territorios, ha grande espanto dos educadores, uma
educadora questionou “por que nas formacgdes anteriores nunca foram
passadas essas informacdes sobre a cidade e a comunidade negra”. Abre-se
nova perspectiva, locais sdo descobertos e ganham sentido, surgem histérias
vivas nas familias de educadores nascidos e criados na cidade, é tecido em
conjunto o passado presente na oralidade.

Ao final das atividades foi enviado um Relato de Experiéncia (modelo
no anexo C) aos educadores, visando ter um retorno e registro sobre suas
sensacgoes e opinides quanto a capacitagao e a participagao nas atividades do
projeto A comunidade negra vai a escola. O relato era livre, sem a
necessidade de nome. Entre os participantes 115 responderam o documento e
0 enviaram para a Secretaria de Educacao, até fevereiro de 2014.

Para analise utilizarei as descrigdes contidas nos relatos de experiéncia
dos professores. Os trechos das descricbes entre aspas ou citagdes com a
referéncia “relato de experiéncia” foram retirados desse documento e por essa
raz&o ndo possuem a data e o nome do autor.

Muitas foram as sensacdes descritas pelas professoras e professores.
Alguns aspectos se fizeram presente em boa parte dos relatos, como
apresentado no Grafico de numero 3. Em 35% dos documentos houve
referéncia a conscientizacdo e reflexdo frente a tematica. Segundo uma
educadora: “ndo € possivel terminar o curso como iniciamos, enquanto
pessoa”. Em um outro relato um educador declara: “como pessoa, como
brasileiro e como professor, foi uma revelacéao de algo oculto na alma: sou mais

negro do que imaginava”.

90



O pesquisador Anténio Noévoa (1995) apresenta uma interessante

reflexdo a respeito da formacao de professores a partir de uma perspectiva

critica que pode contribuir com nossas analises:

A formagao deve estimular uma perspectiva critico-reflexiva,
que fornega aos professores os meios de um pensamento
autbnomo e que facilite as dindmicas de autoformacgéo
participada. Estar em formagdo implica um investimento
pessoal, um trabalho livre e criativo sobre os percursos e os
projetos proprios, com vista a construgdo de uma identidade,
que é também uma identidade profissional. O professor é
pessoa. (...) Urge por isso (re)encontrar espagos de interagdo
entre as dimensbes pessoais e profissionais, permitindo aos
professores apropriar-se dos seus processos de formacdo e
dar-lhes um sentido no quadro das suas histérias de vida
(NOVOA, 1995, p.13).

Figura 5: grafico 3 — Atividades realizadas no projeto destacadas como relevantes nos Relatos

de Experiéncias

Atividades destacadas no Relato de

23%

Experiencia
Exposicdo final=5
3% 8% posi¢
Cultura Afro-brasileira= 11
Roteiro Afro= 19
W Conversa Grio= 25

M Histodria Local= 32

B Conscientiza¢do, Conhecimento,
Reflexdao= 49

A oportunidade de visitar, com o apoio da secretaria de turismo, os

locais de referéncia tradicional e contemporanea para a comunidade negra foi

muito importante. No roteiro de 2013 houve a inclus&o de novos pontos, com o

diferencial na visita a dois terreiros de Umbanda, que se dispuseram a receber

0s educadores e realizar uma apresentagdo sobre as religibes de matriz

africana.
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Os pontos visitados pelo roteiro foram:

* Quilombo da Cabana do Mato — Também conhecido como Quilombo das
Mulheres, regidao da Vila Aparecida, onde se localiza atualmente o Centro
Cultural Roberto Palmari, o Lago Azul e o Parque dos Imigrantes Italianos.

* Casa da Amizade — Centro de Voluntariado de Rio Claro, atual ponto de
referéncia do Hip Hop, de manifestacbes culturais e de oficinas sem fins
lucrativos;

e Jardim Publico - Praca no centro da cidade. O chdo da praga contem
desenhos de correntes em pedra portuguesa em toda sua volta. Conta-se que
tal marca era feita onde se comercializavam escravos;

* Praga da Liberdade — Local onde a comunidade negra tinha livre acesso, ja o
Jardim Publico possuia limitagdes de acesso. Foi nessa praga que os escravos
foram libertados quando da aboligdo da escravatura no municipio.

* Praga da Boa Morte — Antiga area de Quilombo que abrigou por anos uma
Figueira Branca. O local possui grande importancia para as manifestacoes
culturais, pois recebeu por muitos anos os blocos de carnaval de rua da cidade;
* Figueira de Sao Benedito — Esta arvore € um marco da historia da
comunidade negra de Rio Claro, sendo considerada sagrada e uma forma de
contato com os antepassados. Foi ponto de encontro para rituais, batizados,
festas e especialmente para o Tambu, ou batuque de umbigada. Esta
localizada na Praca de Sao Benedito.

* Clube Tamoyo - Clube social negro da cidade, construido pelos negros por
meio de mutirbes, assim como o Clube José do Patrocinio (escola de samba
Grasifs), ambos inaugurados na década de 1960.

» Sociedade José do Patrocinio — Construida e fundada na década de 1960,
o Patr6 como é conhecido foi construido em regime de mutirdo assim como o
Clube Tamoyo. Palco de bailes e manifestagdbes da comunidade negra rio-
clarense, abriga a Escola de Samba GRASIFS VOZ DO MORRO fundada por
Durval Augusto em 1956.

* Visitagdo a um Terreiro - Foi possivel realizar visitas a dois terreiros de
umbanda da cidade. Nestas houve uma explanagao pelos lideres religiosos
sobre as religides de matriz africana, seu papel histérico, social e visita aos
espacos do terreiro.
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e Buraco quente - Localizado entre o limite dos bairros da Consolacédo e
Estadio. A area foi ocupada pelos negros apos a abolicdo, o local de maior
concentracéo de familias negras no municipio e um dos locais caracteristico da
ocorréncia do Tambui;

* Chacara dos Pretos (Chacrinha) - Em 1857 a viuva Maria Thereza de Jesus
escreve uma carta testamento libertando seus escravos e doando a eles e a
seus descendentes as terras da Fazenda Palmeiras, conhecida como Chacara
dos Pretos. Local onde mais se concentrou a comunidade negra da cidade, foi
de grande referéncia para as manifestagdes culturais afro-brasileiras da regiao,

em especial nas festas do Tambu de 13 de maio.

Tais territérios, apresentados na Sessao 2 desse trabalho, remontam
as lutas e exclusdes da populagdo negra em diversos periodos da histéria e
permitem aproximar da realidade, do material, o que até entdo estava presente
apenas em palavras.

A visita aos terreiros gerou grande expectativa nos integrantes do
Projeto, ndo sabiamos como seria a aceitagao por parte dos educadores. Com
0 apoio da Secretaria de Turismo articulamos a proposta e optamos por realizar
a experiéncia. Os terreiros que fizeram parte do roteiro foram: Terreiro de
Umbanda Lucia Oia e Caboclo Sete Cachoeiras, tendo como lider espiritual o
Pai Henrique, e o Terreiro de Umbanda Vové Serafim Ogum Trés Espadas,
tendo como lideres espirituais Pai André e Mae Fatima. E possivel conhecer
uma pouco mais sobre as religides de matriz africana de Rio Claro por meio
dos documentarios: As Religides Afro-brasileiras — O Candomblé e As
Religides Afro-brasileiras — A Umbanda. Ambos presentes na Coleténea de
Documentarios e no site Memoaria Viva do Arquivo Publico e Historico de Rio
Claro/SP.

Tive a oportunidade de acompanhar alguns grupos e creio ter sido de
grande valia a experiéncia. A entrada n&o era obrigatéria, uma pequena parte
dos professores optou por ndo entrar e aguardou o restante do grupo no
Onibus. De forma geral o grupo foi recebido pelo lider espiritual, Pai de Santo,
que realizou uma apresentacao sobre a religido e as questdes que a envolvem.

Na sequéncia eram realizadas perguntas e uma visita aos espacgos do terreiro.
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Houve grande participagao por meio de questionamentos, depoimentos
e esclarecimentos por parte dos educadores. Alguns se declararam como
evangélicos e compartilharam com o grupo a necessidade de conhecer melhor
as religides de matriz africana como forma de combate ao preconceito e
inclusdo dos alunos que fazem parte dessas religides.

Entre o total de 115 relatos de experiéncia analisados,
aproximadamente 20%, 23 em numeros absolutos, tocaram diretamente do
assunto das religides de matriz africana e na visita ao terreiro. Entre eles, 30%,
criticaram a iniciativa, considerando a visita desnecessaria e fator de
constrangimento, ou sugerindo que para melhorar as capacitagdes deve-se
“‘deixar de lado a religido”, como aponta o Grafico de numero 4. Uma
educadora escreveu em seu relato de experiéncia a seguinte frase: “Nesse
projeto Unico ponto discutivel seria a visita ao CENTRO PAIl ANDRE, pois
conhecer ndo é converter”. Em metade dos relatérios que citaram o tema ou a
visita como um aspecto negativo da capacitagdo houve critica em relagdo ao
tempo de espera no 6nibus durante a visita. Neste sentido fica claro que, ao
menos metade das criticas sdo de educadores que optaram por nao entrar no
terreiro, e consequentemente nao participaram da atividade.

Referente a ndo entrada nos terreiros uma educadora incluiu em seu
relato a seguinte observagao: “Apesar da tentativa dos idealizadores do curso
de quebrar preconceitos, eu particularmente, achei a atitude de algumas
educadoras em nao entrar na tenda do pai Henrique, uma falta de vontade em
aprender, mais do que isso, total desrespeito e preconceito. Estamos |a para

aprender” (grifos da autora).
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Figura 6: grafico 4 — Relatérios de Experiéncia que citaram a Visita ao Terreiro e o tema das
Religides de Matriz Africana

Visita ao Terreiro e o tema Religioes de
Matriz Africana

M Valorizagdo= 16

Critica=7

Quanto aos demais relatérios que tocaram positivamente na tematica
das Religides de Matriz Africana, 70%, ressaltaram a importancia de conhecer
essas religibes como forma de “quebrar velhos preconceitos”, a visita aparece
como ponto marcante “onde foi permitido conhecer a preservacdo de uma
cultura, os significados, e o preconceito que a cerca”. Muitos educadores
relatam que foi algo novo, “inédito”, “esclarecedor de tabus”. H4 um educador

que faz interessante relato nesse sentido:

Nasci numa familia de descendentes italianos, numerosa, muito
pobre e muito catdlica. Na adolescéncia estudei em colégio de padres
(minha mae sonhava que eu fosse padre). Sai do Seminério e depois
de algumas experiéncias ruins voltei a Igreja e atuei na pastoral da
Juventude. Desde cedo, embora ndo fosse muito declarado o
preconceito de cor na familia conviviamos com ele como se fosse
uma questdo religiosa. Mas através do conhecimento de outras
denominacdes, caiu o preconceito e veio o respeito: Testemunhas de
Jeova, Mérmons, Luteranos, Presbiterianos, Anglicanos, Cristao,
Ortodoxo (Gregos) etc. etc. Sobre os custos afros, entretanto
continuei “leigo” e também preconceituoso, até esse curso de
capacitagdo. Conheci um pouco dessas religibes Candomblé,
Umbanda, etc. Foi muito proveitoso. (Claro que) mantenho o “status”
evangélico, mas foi bom conhecer mais. (RELATO DE
EXPERIENCIA).

Outro ponto interessante relatado sobre as religides foi a necessidade
desses conhecimentos serem divulgados nao so para os professores e alunos,
mas para os pais, “para que se mude a visdo que se tem dos negros, das suas
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crengas, religides”. Nesse sentido, sabemos da dificuldade em realizar
atividades relacionadas a cultura afro-brasileira nas escolas em fungcao de
proibicdes dos pais frente essas atividades. Existe um preconceito relacionado
aos ritmos e instrumentos, em especial aos tambores, em fungdo de sua
relacdo com as religides de matriz africana e também a discriminagao social
destinada a eles desde o século XIX. Mesmo com o reconhecimento das
manifestagbes como Patriménio Cultural Imaterial ainda ha um longo caminho
para que possamos desenvolvé-las livremente no ambiente escolar, caminho
este relacionado também ao conhecimento sobre as religibes de matriz

africana.

3.4 CONVERSA GRIO

“A escrita é uma coisa, e o saber, outra. A escrita é a fotografia do
saber, mas ndo o saber em si. O saber é uma luz que existe no
homem. A heranga de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a
conhecer e que se encontra latente em tudo o que nos transmitiram,
assim como o baoba ja existe em potencial em sua semente’.
Tierno Bokar'®

A “Conversa Gri6” s6 € possivel com a presenca do Grid. O Grié € o
contador de historias, aquele ou aquela que no decorrer da vida as ouviu
sistematicamente serem contadas. Sdo ancides que reunem saberes e fazeres
de sua comunidade de origem e reproduzem na forma de contos, depoimentos,
poesia, musica ou técnicas, os conhecimentos experimentados em sua
vivéncia. Essas narrativas constituem um patriménio cultural imaterial que
caracteriza a comunidade a qual pertencem, oferecendo elementos que
permitem reconstruir identidades, ligar passado-presente e estabelecer lagos
de territorialidade entre os individuos. Na forma de historia oral, esses contos
fazem parte da educacao informal de criangas e jovens em diferentes espagos

sociais.

'® Retirado do livro Historia Geral da Africa — Volume |, p. 167. Tierno Bokar Salif, falecido em
1940, passou toda a sua vida em Bandiagara (Mali). Grande Mestre da ordem mugulmana de
Tijaniyya, foi igualmente tradicionalista em assuntos africanos. Cf. HAMPATE BA, A. e
CARDAIRE, M. 1957.
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Os Griés estao diretamente relacionados com a histdéria dos
afrodescendentes no Brasil, eles sdo como guardides da memoria, da
ancestralidade, do ponto de vista dos escravizados. O contexto escravagista e
posterior exclusao social sao fatores chave para compreender a importancia da
oralidade e das manifestacdes culturais na manutencao da ancestralidade dos
africanos trazidos para o Brasil e da populacdo negra. E a partir desses
mecanismos que ha a possibilidade de passagem do conhecimento entre as
geracdes de muitas populagdes, excluidas do acesso aos direitos sociais, entre
eles de educacao, de livre expressao cultural, religiosa, etc.

A tradigdo oral aparece como guardia e transmissora das culturas e
saberes dos povos ditos sem escrita, verdadeiros museus vivos. Nesse sentido
irei me utilizar de uma bela passagem presente nas paginas Histéria Geral da
Africa — Volume I

A histéria falada constitui um fio de Ariadne muito fragil para
reconstituir os corredores obscuros do labirinto do tempo. Seus
guardides sao os velhos de cabelos brancos, voz cansada e memoria
um pouco obscura, rotulados as vezes de teimosos e meticulosos
(veilliesse oblige!): ancestrais em potencial... Sdo como as
derradeiras ilhotas de uma paisagem outrora imponente, ligada em
todos os seus elementos por uma ordem precisa € que hoje se
apresenta erodida, cortada e devastada pelas ondas mordazes do
“‘modernismo”. Foésseis em sursis! Cada vez que um deles
desaparece, € uma fibra do fio de Ariadne que se rompe, é
literalmente um fragmento da paisagem que se torna subterraneo.
Indubitavelmente, a tradicdo oral é a fonte histérica mais intima, mais

suculenta e melhor nutrida pela seiva da autenticidade (UNESCO,
2010, p. 38-39)

O povo brasileiro ndo € um povo dito sem escrita, no entanto, parte de
sua populacao foi privada dela. Somado a tradicao oral trazida pelos povos
africanos, o Brasil se constitui como um pais que tem na oralidade parte
significativa de sua historia. Como sequéncia ha a necessidade de unirmos
fontes orais com escritas a fim de recontarmos, reconhecermos, a construgao
de nosso pais. Sobre a coexisténcia dos saberes escritos e orais no periodo
escravagista, Olson (1997) traz interessante relato:

Harbsmeier cita um relato do século XVIIl, feito pelo ex-escravo
Equiano, sobre o modo como as pessoas nao familiarizadas com a
escrita reagiam diante dos livros: Um bechuana [nativo do atual
Botsuana, na Africa meridional] perguntou um dia que eram aqueles
objetos sobre a mesa. Quando lhe foi dito que eram livros, e que

esses livros contavam novidades, levou um deles ao ouvido e, como
ndo ouviu nenhum som, disse: “Esse livro ndo esta me dizendo
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nada”. Pondo-o de novo sobre a mesa, comentou: “Sera que esta
dormindo?” (OLSON, 1997, p.199-200).

Em nossa sociedade, da escrita, temos nos livros as principais
herancas culturais. Quando observamos a histéria do “descobrimento” das
Ameéricas, por exemplo, nos deparamos com questdes que relacionam
constantemente os povos sem escrita como povos sem cultura. Essa
concepgao tem se modificado, muitos estudos ja reconhecem o conhecimento
transmitido pela tradi¢cao oral.

E comum nos depararmos com questdes sobre a confianca na
oralidade, para relatar fatos passados, mesmo durante o curso de capacitagcao
fomos questionados por alguns educadores se “dava para confiar” no que
estava sendo contado. Como relacionamos o conhecimento verdadeiro ao que
esta escrito, e o que esta escrito ndo pode ser mudado ou esquecido,
perdemos a confianca no que é lembrado. Em nossa cultura a memoria ndo é
utilizada para relembrar fatos em sua completude de detalhes, quando
contamos algo é normal ter adaptacdes e alteragdes. No entanto ha estudos
que indicam que as culturas sem escrita possuem uma memodria mais
desenvolvida, o lembrar ganha importéncia na vida cotidiana. Um exemplo é o
caso de “comerciantes iletrados africanos que dirigem negdcios envolvendo por
vezes dezenas de milhdes de francos, e emprestam dinheiro a muitas pessoas
no curso das suas viagens, guardando de memodria a mais precisa
contabilidade de todos esses movimentos de mercadorias e dinheiro, sem uma
unica nota escrita e sem cometer o menor engano” (HAMPATE BA, 2010,
p.208).

Tanto a oralidade quanto a escrita sdo testemunhos humanos. Antes
de colocarmos os pensamentos no papel mantemos um dialogo com nds
mesmos. Antes de escrever um relato recordamos os fatos narrados ou
experienciados. Nesse sentido a escrita n&o representa, necessariamente, um
relato mais fiel que o oral. Além disso, ambos representam um ponto de vista
sobre o fato, estdo carregados de intengdo, sensacado. Relacionamos muitas
vezes a oralidade aquela brincadeira “telefone sem fio”, onde o que foi dito no
inicio nunca chega ao final da mesma forma, dentro de nossas capacidades de
memoria essa relagdo € compreensivel. A escrita também ndo se distancia

efetivamente dessas possiveis modificagdes, os registros séo alterados,
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falsificados, intencionalmente ou nao, ou simplesmente sao traduzidos, o que
pode gerar uma série de novas interpretacdes frente a eles.
Com relagdo aos testemunhos orais e escritos temos a seguinte
contribuicao:
O que se encontra por detras do testemunho, portanto, € o proprio
valor do homem que faz o testemunho, o valor da cadeia de
transmissao da qual ele faz parte, a fidedignidade das memodrias
individual e coletiva e o valor atribuido & verdade em uma

determinada sociedade. Em suma: a ligagdo entre o homem e a
palavra (HAMPATE BA, 2010, p. 168).

A Conversa Gri6 € uma atividade que tem por objetivo a transmissao
oral de conhecimentos ancestrais, cujos elementos como valores, condutas,
crengas, sdo passados pelos mais velhos aos mais novos em depoimentos ou
rodas de conversa. O Arquivo Publico Histérico de Rio Claro vem nos ultimos
anos retomando essa atividade com a comunidade negra do municipio. A
atividade tem como justificativa o compartiihamento e registro das histérias.
Apos o encontro ha a elaboragdo de um video que pode ser acessado via
internet, no site do Portal Memdria Viva, ou no acervo da instituicdo. Abaixo
registro de Conversa Gri6 realizada na Figueira de Sdo Benedito, em agosto de
2012.

Figura 7: conversa Grid na Figueira de Sdo Benedito 2012.
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No decorrer do curso de capacitagao realizado com os coordenadores
e coordenadoras do municipio em 2012, houve a solicitagao por parte de varias
escolas para que as Grids, Dona Diva e Dona Angela, que acompanharam a
capacitagao, fossem contar suas histérias para os alunos. Como as Grids ja
possuiam a pratica de ir as escolas realizar rodas de conversas como forma de
combate ao racismo e difusdo do ponto de vista dos negros da regido, se
disponibilizaram voluntariamente para essa atividade. Paulo Freire (2011) nos
aponta a importancia de se desfazer de todas as marcas autoritarias para que
se comece acreditar nas massas populares e assim nao apenas falar a elas ou
sobre elas, mas as ouvir, para poder falar com elas.

Tendo em vista a demanda gerada pelas atividades anteriores ao
encaminharmos o projeto para o PROAC incluimos, como parte da capacitagéao
oferecida aos professores, a realizagdo de Conversas Grids nas unidades
escolares. Dessa forma conseguimos subsidios para sua realizagdo, com
transporte e pagamento a todos os Griés envolvidos. Importante destacar que
essas referéncias do conhecimento oral realizaram e realizam sem nenhum
tipo de apoio ou remuneracgao essas atividades como forma de militdncia contra
a discriminagao presente, em especial, nas unidades de ensino e como forma
de valorizagdo da cultura afro-brasileira e da contribuicdo dos africanos na
construgao da sociedade brasileira.

Um pouco antes do inicio das atividades do projeto Dona Angela
seguiu ao encontro de seus antepassados. Uma das principais contadoras
passou a nos acompanhar de outras formas. Suas histérias permanecerao
vivas “enquanto o abacateiro plantado no Quilombo das Mulheres estiver
dando frutos...”. Na Coletdnea de Documentarios e no site Memdéria Viva ha o
documentario “Uma Eterna Gri6” que reune alguns de seus inesqueciveis
momentos.

A importancia de uma experiéncia que nao necessariamente esta
ligada a educacao formal e aos espacgos desta, vem cada vez mais tomando
forca nos estudos da area de educacao. A sociedade brasileira que recebeu
muitas influéncias da cultura africana em seu territério € marcada pela
diversidade cultural em campos variados da vida religiosa, social, cultural, entre

outras. O que implica numa conivéncia clara com a presenga do diverso.
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Quando se trata da educagao nos deparamos com um leque de possibilidades
presentes na cultura popular ainda pouquissimo explorado, no entanto
secularmente utilizado na passagem do conhecimento tradicional, baseado na
troca oral, cotidiana, e n&o na escrita, ja que nessas populagbes suas
experiéncias nao estdo registradas formalmente, para que seus costumes,
conhecimentos, origem fossem passados entre geragcbes existem festas,
contos, rituais.

A abertura do espacgo escolar para as Conversas Grid introduz o
conhecimento oral ao espago do conhecimento formal, escrito. Os alunos
dialogam livremente com os mais velhos, aproxima-se o lido ao local, o formal
ao familiar, o conhecimento ao vivido. Conhecimentos apresentados em aula
sao confirmados e exemplificados por aspectos locais através da oralidade.

O projeto “A comunidade negra vai a escola” abriu portas para que
houvesse conversa Grid em todas as escolas do municipio com 42 e 52 séries,
além disso, aproximou durante a capacitacéo a teoria do local, pois sempre que
possivel houve a presenca de uma pessoa de referéncia da comunidade para
que sua voz se fizesse presente e de alguma forma a histéria fosse contada
por si e nao por outro.

Tendo como base as experiéncias vivenciadas no decorrer do projeto,
32 professores, 23%, relataram como significativo em sua formagéo conhecer a
historia local a partir do ponto de vista da comunidade negra, “a histéria do
negro de Rio Claro foi a parte que mais me levou a refletir’. A presenca de
pessoas da comunidade nos encontros também foi destacada como um
diferencial importante. J& a Conversa Grid0 aparece em 18% dos relatos de
experiéncia, uma educadora cita que “o maior destaque do curso foi a conversa
Grid, quando tivemos a oportunidade de ouvir as histérias da Dona Diva,

encantador...”. Como os professores foram divididos em 9 turmas alguns
receberam a visita da Dona Diva no decorrer da capacitacdo e outros na
Conversa Grid, que variou de contador conforme a escola. Renata Cunha e
Guilherme Prado citam que “a escola concebida como uma fortaleza € uma
escola que vira as costas as diferentes populagdes que diz servir’ (OLIVEIRA-
FORMOSINHO; FORMOSINHO apud CUNHA; PRADO, 2010, p. 104); a partir
disso, concluem, que “Esses autores defendem que a formacao deve abrir-se a

comunidade local, considerar diferentes necessidades dos professores, aceitar
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a importancia do associativismo pedagdgico e sindical (CUNHA; PRADO, 2010,
p. 104).

Unindo os dados disponiveis, temos em aproximadamente 50% dos
relatos de experiéncia o destaque para a importancia do saber presente na
oralidade, seja através dos depoimentos em sala ou na Conversa Gri6, como
apresentado no Grafico de numero 3. Segundo relato de uma educadora “por
mais que esses temas ja contemplassem a legislagdo, pontuar relatos
histéricos no nosso municipio, na nossa comunidade, € trazer a realidade para
dentro da sala de aula”. Em uma outra perspectiva:

Os momentos mais tocantes foram aqueles em que pudemos estar
com os descendentes africanos ouvindo seus relatos, como exemplo,
a Roda Gri6é com a participagdo das criangas e suas curiosidades. Foi

um norte para o atual e futuro trabalho com a tematica: africanidades
(RELATO DE EXPERIENCIA).

A aceitagdo da oralidade como saber valido se mostra fundamental
para uma mudanca efetiva na educagdo. Somente com a abertura para outras
formas de interagdo com o conhecimento, como o contar, o tocar, o dancar, o
plantar, entre outros, que distintos pontos de vista sobre parte de nossa historia
serao valorizados e incluidos no conhecimento formal. O excluido da escrita
passa a ser incluido por meio de outros simbolos, ainda pouco explorados.

Paulo Freire acredita que:

Na medida mesma em que este educador critico vai superando a
visdo magica e autoritdria da alfabetizacdo, comeca a dar a
atengdo necessaria ao problema da memoria mais oral em certas
areas do que em outras e que exige procedimentos educativos
especiais. Em areas cuja cultura tem memoria
preponderantemente oral e ndo ha nenhum projeto de
transformagéo infraestrutural em andamento, o problema que se
coloca nao é o da leitura da palavra mas o de uma leitura mais
rigorosa do mundo, que sempre precede a leitura da palavra. Se
antes raramente os grupos populares eram estimulados a escrever
seus textos, agora é fundamental fazé-lo, desde o comegco mesmo
da alfabetizagao para que, na pdés-alfabetizacéo, se va tentando a
formacgao do que podera vir a ser uma pequena biblioteca popular
com a inclusdo de paginas escritas pelos proprios educandos
(FREIRE, 2011, p.43).

E possivel que por meio da valorizacdo desses saberes haja uma
contribuicdo na autoestima dos alunos negros, pois boa parte dessa populacao

esteve e continua excluida das instituigdes escolares, em especial de nivel
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superior, como visto anteriormente. Em relacdo ao preconceito existente no
ambiente escolar uma educadora expos a seguinte reflexdo: “descobri que
educacao nao tém cor, é possivel combater o preconceito racial que existe sim
dentro da escola”.

O enfoque nas questbes da propria cidade parece ter aberto muitas
possibilidades de estudo e debate em sala de aula. Uma educadora declarou
em aula ter levado os alunos da 52 série para um estudo de campo no Lago
Azul. Embaixo do pé de abacateiro, simbolo da comunidade que ocupava a
area, contou a histéria do Quilombo da Cabana do Mato e da familia de Dona
Angela e obteve um emocionante retorno, os alunos ouviram e se envolveram
com o aprendizado. Segundo ela foi impressionante a dedicagdo e atencgéo
conquistada enquanto contava a histéria do local, contada pela Gri6. Freire
aponta que de um ponto de vista critico e democratico, o alfabetizando se
insere em um processo criador, de que ele é também sujeito:

Desde o comego, na pratica democratica e critica, a leitura do mundo
e a leitura da palavra estdo dinamicamente juntas. O comando da
leitura e da escrita se da a partir de palavras e de temas significativos
a experiéncia comum dos alfabetizandos e ndo de palavras e de
temas apenas ligados a experiéncia do educador (FREIRE, 2011, p.
41),.

As historias de Dona Diva sobre a vida de seus familiares como
escravos na Fazenda Mata Negra também recebem destaque nos relatos dos
educadores. Muitos solicitaram visitar o local e uma educadora organizou
individualmente uma visita com os alunos, Dona Diva concordou em
acompanhar o grupo e registrar o encontro. Como a area esta interditada por
falta de manutencao nao foi possivel realizar essa visita com mais turmas, no
entanto a Secretaria de Cultura tém realizado a¢des para a municipalizacédo do
casarao, local tombado como Patrimbnio Material brasileiro, para que seja
realizada reforma e possivel abertura para visitagao.

A Fazenda Mata Negra € um dos locais da cidade que permite a partir
do local exemplificar o contexto historico nacional. Além de ter sido referéncia
na produgao de café, foi tombada devido sua arquitetura rara na regido. Tem
vinculo com as questdes econdmicas, escravagistas e migratérias do pais,

sendo um 6timo local de aproximagao da teoria com a realidade.
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‘Faco parte dessa historia”. “Somos todos iguais”. “Consigo enxergar
com outros olhos essa cultura”... Expressdes que preenchem de esperanca.

Ter a oportunidade de conhecer novos pontos de vista, preencher o
espago que te rodeia com novos sentidos, parecem contribuir
significativamente em novos caminhos para a educacgdo. Através dela
possibilitar novos caminhos de vida, caminhos rumo a democracia, a igualdade,

“respeito as diferencas”.
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REFLEXOES DE EXPERIENCIA

O Brasil foi “inventado” de cima para baixo,
autoritariamente. Precisamos reinventa-lo em
outros termos

Paulo Freire

A proposta desse trabalho foi verdadeiramente se transmutando
conforme o caminhar da pesquisa. A possibilidade de vivenciar e experienciar o
que a teoria me convidou a refletir sobre o ensino da Histéria da Africa e
Cultura Afro-Brasileira certamente tornou maior o desafio e também a busca
pelo conhecimento: conhecer o mundo em que habito e os desafios que nos
rodeiam.

O contexto social e a exclusao histérica sofrida pela populagédo negra
auxilia na compreensdo da existéncia do racismo e na aceitagdo de sua
superagdo como necessidade social, que atinge a todos e visa uma maior
qualidade de vida por meio da efetivagdo da democracia em que vivemos. As
formas de discriminagcao de qualquer natureza ndo tém o seu nascedouro na
escola, porém, o racismo, as desigualdades e a discriminagdo correntes na
sociedade perpassam esse espago. Como bem registrou Nelson Mandela,
“Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor da sua pele, por sua origem ou
ainda por sua religiao. Para odiar, as pessoas precisam aprender e, se podem
aprender a odiar, podem ser ensinadas a amar”.

Temos muito ainda para caminhar na consolidacdo desse aprendizado.
A necessidade de uma alteragao efetiva nas politicas e praticas educacionais
mostra-se fundamental; quando se trata da nossa historia, fortalecem-se outras
formas de ser e de se desenvolver democraticamente, com valores que
eduquem cidadaos orgulhosos de seu pertencimento étnico-racial, unidos na
construcao de uma nacao em que todos tenham igualmente seus direitos
garantidos e sua identidade valorizada. Todos os alunos negros e nao negros
bem como seus professores precisam sentir-se valorizados e apoiados, no
sentido de construir relagdes sociais sadias, em que todos crescam e se
realizem enquanto seres humanos e cidadaos (BRASIL, 2005).

O projeto apresentado foi uma agao pontual, realizada pela articulagcéo

de agentes sociais que reconhecem nessas praticas caminhos para a
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efetivacdo de melhorias de vida que buscam auxiliar na reflexdo acerca de
onde viemos, como chegamos e para onde pretendemos seguir. No decorrer
do projeto, convidamos a pensar alternativas, lutamos pela abertura de
espacos e abrimos dialogo com educadores sobre suas realidades. O trabalho
foi pontual, no entanto, afirmou sua importancia. Nos relatos de experiéncia, é
recorrente a solicitacdo de mais cursos voltados a tematica. Necessidade
natural — como refletir e modificar algo que n&o tivemos a oportunidade de
conhecer? E necessario permitir novos olhares, ouvir antigas falas.
Esperangoso perceber que o projeto parece ter contribuido para uma
reflexdo frente ao ponto de vista apresentado até hoje no que se refere a
postura e a pratica educacional frente as alunas e os alunos negros, aos temas
abordados, a histéria e a geografia locais e, em especial, a oralidade e a
cultura popular como formas validas de conhecimento. Pessoalmente, lembro
de uma educadora experiente que, ao final do projeto, abragcou-me e
agradeceu por ter contribuido, nessa altura da vida, no seu contato com um
mundo novo. Ter acompanhado esse processo tocou-me e ensinou-me
profundamente.
Ao refletir sobre a vivéncia na capacitagdo com as professoras e
professores, vejo-me pensando em um texto de Rubem Alves, que diz:
O uso das ferramentas cientificas que ja existem pode ser ensinado.
Mas a arte de construir ferramentas novas, para isso ha de se saber
pensar. A arte de pensar € a ponte para o desconhecido. Assim, tao
importante quanto a aprendizagem do uso das ferramentas existentes
— coisa que se pode aprender mecanicamente — é a arte de construir
ferramentas novas (...) Assim, diante da caixa de ferramentas, o
professor tem de se perguntar: “Isso que estou ensinando é
ferramenta para qué? De que forma pode ser usado? Em que
aumenta a competéncia dos meus alunos para viver a sua vida?” Se

nao houver resposta, pode-se estar certo de uma coisa: ferramenta
néo é (ALVES, 2005, p. 11-12).

Estamos sendo convidados a pensar a nossa historia e geo-grafias,
(nossas “marcas na terra”), nossas praticas enquanto educadoras e
educadores e, assim, construir ferramentas novas. Quando um educador relata
que a tematica étnico-racial facilitou a aula e contribuiu para dindmicas de
aprendizagem mais inclusivas, mais alegres, e que isso aproximou e envolveu
os alunos, vejo que a quantidade de formas de ensino-aprendizagem presente

na cultura popular que conseguem ensinar com mais alegria, aproximando o
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conhecimento da realidade, como visto no decorrer do trabalho, estdo

excluidas da escola por serem consideradas ndo formais, ou por ndo estarem

escritas nos livros de didatica. Rubem Alves, mais uma vez reflete:
Mas ha uma outra caixa, na mao esquerda, a mao do coragao. Essa
caixa esta cheia de coisas que ndo servem para nada. Inuteis. La
estdo um livro de poemas da Cecilia Meireles, a “Valsinha”, do Chico,
um cheiro de jasmim, um quadro de Monet, um vento no rosto, uma
sonata de Mozart, o riso de uma crianga, um saco de bolas de gude...
Coisas inuteis. E, no entanto, elas nos fazem sorrir. E ndo é para isso

que se educa? Para que nossos filhos saibam sorrir? (ALVES, 2005,
p.12).

Aproximando-nos do contexto do trabalho, é possivel incluir nessa lista
trazida pelo autor uma roda de conversa na Figueira, uma musica popular, um
toque de tambor, uma tarde no Lago Azul, um cheiro de feijoada feita
coletivamente, entre tantas outras singularidades. Rubem Alves diz que a
primeira fungao da educacao € ensinar a ver; ele sugere que se fosse criado
um novo tipo de professor, que se dedicasse a apontar para os assombros que
crescem nos desvaos da banalidade cotidiana, “Sua missédo seria partejar
‘olhos vagabundos™ (ALVES, 2005, p. 25). Frente a tantas questdes que
precisamos enxergar para poder transformar nosso presente e futuro, foi
interessante a possibilidade de partejar olhos vagabundos entre os ambientes
educacionais.

Entre essas linhas, busquei compartilhar caminhos de aprendizado:
caminhadas entre conversas, leituras, escritas, sonhos, esperangas,
descobertas, histérias, duvidas, ancestralidades, trocas, musica, desafios...
Gratiddo. As questbes apresentadas, assim como o trabalho, seguem em

frente.
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ANEXO A — Gibi: No Quintal da figueira

"NO.QUINTAL
DAEIGHEIRA

SEU AVO DISSE QUE HAVIA

UMA GRANDE FESTA DO TAMBU

EM RIO CLARO NESSA PRACA.

e As Histérlas em Quadrinhos que vocés estdo recebendo falam

" A GEHUNIDADE :.a(:gﬂio :u: acc:néteoeu :e:;o. de nds,&r;a clda:e de Rio Claro. A

| istéria do Brasil ¢ uma histéria que ndo respeitou 0s negros, pois

$ NE C-IM eles niio foram consultados se queriam ou ndo vir para o Brasil. Eles

VAL A ESCOLA 2

/ vieram obrigados, sequestrados e isso ajudou para que ndo fossem
o respeitados como seres humanos.

= Discriminar é tratar diferente, e se queremos conviver em

harmonia, precisamos recenhecer as outras pessoas como elas sdo. A cor negra da pele é uma

istica dos d africanos, assim como os cabelos loiros é uma caracteristica

dos descendentes europeus. Aprendemos a gostar de um ou de outro e muitas vezes, a achar

feio ou bonito.

Queremos mostrar o gue aconteceu na cidade onde moramos. A discriminacdo dos negros,
sem nenhum motivo que justifique isso, é algo que precisa acabar. As longas conversas, o
respeito aos mais velhos, as batucadas, as comidas, muitas das alegrias que temos em nossa
vidavem de costumes africanos,

Esperamos que gostem da leitura e possam entender as diferengas que existem entre as
pessoas. Ninguém é igual, cada um tem seu jeito, sua maneira de olhar para a vida, para as
pessoas e de conviver com o outro, paraserr do. Avida é sempre uma troca
com outras pessoas, de perto e de longe.

INOQUINTALIDA FIGLEIRALI2]

O PESSOAL CHAMA ——_
/~ DE BATUQUE DE UMBIGADA.
£ UMA DAS TRADICOES DA CULTURA
POPULAR LOCAL. VINHA GENTE DE
TODO LUGAR PRA ESSA

ESSA
PRACA FICAVA CHEIA
DE GENTE. TINHA OS TAMBORES.
OS DANGARINOS E MUITA COMIDA
A FESTA IA A NOITE TODA.
ATE O SOL RAIAR.

QUE ENGRACADO

FICAR BATENDO O UMBIGO.
POR QUE FAZEM
[[SSerg

0 UMBIGO E O COMECO
DA VIDA. E POR ONDE A MAE
ALIMENTA O BEBE AINDA NA
BARRIGA.

ANTIGAMENTE.

QUANDO OS NEGROS ERAM ESCRAVOS.
USAVAM OS TAMBORES PRA SE
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EM UM FINAL DE TARDE. NADIA E SEU PAI
PASSEAVAM NA PRAGA DE SAO BENEDITO

TEM NO QUINTAL
DA IGREJA. ..

E A IGREJA DE

SAO BENEDITO.
ELE VIVEU NA ITALIA NO
SECULO XVI, ERA NEGRO.,
FEZ VOTOS DE POBREZA E

ESSA £ A ULTIMA DAS
GRANDES FIGUEIRAS QUE
HAVIAM NA CIDADE DE

DA NATUREZA. E E TAO IMPORTANTE "\
QUANTO CADA UM DE NOS. ELA ESTA
AQUI ANTES DA IGREJA SER
CONSTRUIDA.

VO QUINTALIDAIFIGUE IRALS]

ENTAO NAO E A ARVORE <
QUE ESTA NO QUINTAL DA IGREJA.
MAS A IGREJA QUE ESTA NO
QUINTAL DA ARVORE.

INOGUINTALIDA FIGUE IRALIE)
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MAS OS TAMBORES
FORAM A PRIMEIRA
INTERNET!

MUITOS NEGROS FORAM
TRAZIDOS PARA TRABALHAR NAS
LAVOURAS DE CAFE EM RIO CLARO.
O TAMBU VEIO COM ELES.

— MINHA PROFESSORA
| FALOU DISSO OUTRO
> DIA NA ESCOLA

_ > . g

ESSA ERA A FESTA

GENTE NAO QUERIA
ELES POR PERTO.

TEVE ATE UM CASO

E COMBINARAM DE NAO  J
VENDER NADA /

DOS NEGROS QUE OS DONOS
DOS ESCRAVOS DEIXAVAM

PERSEGUIA OS NEGROS. '\

A POLICIA TAMBEM

COM TUDO O QUE
ELES FAZIAM. _

O PESSOAL TA
COMECANDO A SE ORGANIZAR DE
NOVO. FIZERAM OS INSTRUMENTOS
E ESTAO INDO ATRAS DOS
ANTIGOS BATUQUEIROS.

PAl. QUANDO _ CLARO.
TIVER A FESTA

MINHA FILHA!
VOCE ME TRAZ TAMBEM VOU GOSTAR DE VER
PRA DANCAR O O BATUQUE DE UMBIGADA

TAMBU?

\ DA CAPITAL. OS BATUQUEIROS
SEMPRE VISITAM A CASA
DOS OUTROS NAS
FESTAS.

P s o s s 2 do et

Fotos: Acarvo Pessoal da familia Copriva

—
P~
- e

Projeto realizado com o apoio do Governo do Estado de Sdo Paulo,
ia da Cultura, P de Agdo Cultural 2012,

Apoio:
E & M
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Volunlpr!gq? Qmim‘&.ﬁul “s s E ll
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oo (e

unesp®

Profc  skopauio

e e paan Teawin 8 Clgun

113



Anexo A1 Gibi: O Menino da Chacrinha

oty As Histérias em Quadrinhos que vocés estdo recebendo falam
’ A BEMUNIBADE daquilo que aconteceu pen? de nos, na cidade de Rio Claro. A
$ F, E CM histéria do Brasil € uma histdria que ndo respeitou os negros, pois
g 1 eles ndo foram consultados se queriam ou n3o vir para o Brasil. Eles
vieram obrigados, sequestrados e isso ajudou para que nao fossem
= respeitadoscomoseresh
Discriminar & tratar diferente, e se queremos conviver em
harmonia, precisamos reconhecer as outras pessoas como elas sdo. A cor negrada pele é uma
caracteristica dos descendentes africanos, assim como os cabelos loiros é uma caracteristica
dos descend peus. Aprend: agostar de um ou de outro e muitas vezes, a achar
feio ou bonite.

Queremos mostrar o que aconteceu na cidade onde moramos. A discriminacdo dos negros,
sem nenhum motivo que justifique Isso, é algo que precisa acabar. As longas conversas, o
respeito aos mals velhos, as batucadas, as comidas, muitas das alegrias que temos em nossa
vidavem de costumes africanos.

Esperamos gue gostem da leitura e possam entender as diferengas que existem entre as
pessoas, Ninguém é igual, cada um tem seu jeito, sua maneira de olhar para a vida, para as
p ede iver com o outro, respeitando para ser respeitado. A vida é sempre uma troca
com outras pessoas, de perto e de longe.

/ YAl A ESCOLA
J

NAO TEM MAIS
E%O PRA PLANTAR.
MUITA WN%%SERDEU

AT% AcAsal

(OIMENINODAICHACRINHALIS




EMA‘.}%ONACOR%-;}‘O MAS UMA COISA
"SSA TERRA TOD, MUITO INTERESSANTE
ERA DOS PRETOS? Aw/vrg&ul

CROS
ESSA FAMILIA,
Zamo. NEIZINHO!

' DIZIA QUE OS ESCRAVOS SERIAM
LIBERTADOS E QUE TODA TERRA DELA E AS CASAS ONDE MORAVAM

AM DELES. DI&‘OLUGAR
A SER CHAMADO DE CH, DOS P

Aoomrﬁsauesm <
E CONTARAM

UMAS HISTORIAS. nmuEAa
ELES ACABARAM ACREDITANDO E DEU _/
> NO QUE DEU.

Ui .. E FORAM CAMINHANDO, A VACA MIMOSA E O MENINO PELAS CURTAS

Y S50 TERRAS QUE SOBRARAM. AQ REDOR. VIAM A CIDADE CRESCER E INVADIR A
"\ ¢ TERRA QUE FOI DE SUA VIVIAM NA POBREZA EM VOLTA
7 HAVIA MUITA RIQUEZA! ERAM F. PREDIOS. E UMA UNIVERSIDADE.

O/ MERING] DA CHACRINIAL ]

ESTE MAPA TEM COMO OBJETIVO ILUSTRAR OS PONTOS DE
REFERENCIA HISTORICA DA CHACARA DOS PRETOS EM RIO CLARO - SP.

lgreja

Prefeitura
Shopping
Pista de pouso

Floresta

Projeto realizado com o apoio do Governo do Estado de Sao Paulo,
Secretaria da Cultura, Programa de Agdo Cultural 2012.
Apoio:

= \

SR
--nnz-&‘g(‘ e -
omiaiodo  CruioydoSul ASSER
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_ unesp®
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TE Anexo B
[ 2

;‘7 A COMUNIDADE

N 6 C( RA CURSO DE CAPACITAGAO

VAI A ESCOLA PARA PROFESSORES

", FICHA DE INSCRICAO

Tempo de
Nome docéncia
Unidade Anode |42 | se (] ®aA
Escolar Atuagdo Escola Agricola D

Experiéncia em relacao a implementagao das diretrizes curriculares nacionais para a educagao
das relagdes etno raciais e para o ensino de historia e cultura afro brasileira e africana

Expectativas em relagao ao curso de capacitacdo

Projeto realizado com o apoio do Governo do Estado de S3o Paulo
Secretaria de Estado da Cultura - Programa de A¢do Cultural — 2012

Apoio

Centro deV/ —  osseassss g

Voluntariado CVUWWO‘QQ_QL %(??E’B ]/\“l(ll“lll\() RIOCIARD %




— Anexo C

;;;7},.4..‘. A COMUNIDADE -
2 A N 6 RA CURSO DE CAPACITACAO
C l PARA PROFESSORES

VAI A ESCOLA

Relato de experiéncia

O projeto realizou trés encontros presenciais destinados as questdes relacionadas a
implementacdo da Lei 10.639/03, com foco nas temadticas: racismo e legislacdo;
relagGes de trabalho e o negro na sociedade brasileira; familia, mulher e trabalho; e
educacdo e cultura; além de atividades desenvolvidas na unidade escolar, Conversas
Grio e visitas de campo.

Suas opinides e sensagdes frente as atividades desenvolvidas sao muito importantes;
tendo em vista valoriza-las e aprimorarmos nosso trabalho, elaboramos este relato de
experiéncia. Contamos com sua valiosa colaboragao!

Unidade Escolar

Ano de Atuagao (] a0 (J5e [ Jartes [ JEscola Agricola Tempo de docéncia

Disserte sobre o curso de capacitagao!
Escreva algumas linhas a respeito do que achou e sentiu ao longo do seminario, abordando, por exemplo,
questdes como: Foi importante para vocé como pessoa? E como brasileiro? E como professor? Quais as
contribuicdes que vocé levara a partir do curso? Tem alguma sugestdo para que possamos melhora-lo?

Expresse, desenhe, pinte, denomine, grafe, relembre, remapeie, fotografe ... sua experiéncia no Projeto “A
COMUNIDADE NEGRA VAI A ESCOLA”!

Projeto realizado com o apoio do Governo do Estado de Sao Paulo,
Secretaria de Estado da Cultura - Programa de Agao Cultural — 2012

Apoio

q; '_:;:‘;1./ /’ 4 (?x\ unesp’

Centrodey . -wssecaciol i Yo B Prw aovzmo DO ESTADO
Voluntariado Cruzeiroydosul ASSER  Arquivo RioCikRS ""'”f:::?;zzzz::.s.“,;;";'s" Loy
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