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RESUMO

A presente tese pretende interpretar os espacos cemiteriais e as praticas funerarias a eles
relacionados, visando compreender a existéncia de um processo de ressignificacéo relacionado
a ambos. Esse processo se da a partir do que pode ser observado na maioria dos cemitérios
tradicionais: visualmente, é possivel observar que nesses cemitérios existe um contraste
estético, no qual os jazigos mais antigos apresentam diversos elementos simbolicos e alegdricos
relacionados a valores religiosos, ao passo que em jazigos mais novos esses elementos sdo cada
vez mais raros ou simplesmente inexistem. Coube a pesquisa, através de visitas a alguns
cemitérios em cidades do Estado de S&o Paulo e do Parand, observar e identificar os elementos
que permeiam esse contraste. Observou-se que nao somente 0S espagos cemiteriais, mas
também as praticas funerarias vinculadas a eles se encontram em constante mudanca. Essas
mudancas, impulsionadas pela secularizacao e pela racionalizacdo, afetaram o significado do
espaco cemiterial e das atitudes perante a morte, haja vista que até mesmo a visdo que se possuia
sobre a morte, antes norteada por valores religiosos, aos poucos é subjugada por uma visao de
mundo racionalizada. Nesse sentido, surgem “cemitérios de novo tipo”, cuja configuragio, de
carater tecnicista e racional, se estende as praticas funerérias, nas quais seu tecnicismo se
aprofundou em detrimento dos aspectos ritualisticos religiosos. Como incremento a esse
processo, existe a mercantilizacdo das préaticas funerarias, que aprofunda as formas de distincéo
social j& existentes anteriormente, criando constantemente produtos e servicos direcionados aos
enlutados, tratando-os como consumidores. Essa mercantilizagcdo, que se apropria da
racionalidade da execucdo das praticas funerarias, uma vez comercializadas e terceirizadas,
passam a coexistir com a religiosidade no que se refere a atenuacdo da dor da perda.

Palavras-chave: ressignificacdo; cemitérios; praticas funerérias; racionalizacao.



ABSTRACT

The present thesis intends to interpret the cemiterial spaces and the funeral practices related to
them, in order to understand the existence of a process of resignification related to both. This
process is based on what can be observed in most traditional cemeteries: visually, it is possible
to observe that in these cemeteries there is an aesthetic contrast, in which the oldest deposits
present various symbolic and allegorical elements related to religious values, in newer deposits
these elements are increasingly rare or simply non-existent. It was the research, through visits
to some cemeteries in cities of the State of S&o Paulo and Parana, to observe and identify the
elements that permeate this contrast. It was observed that not only the cemetery sites, but also
the funeral practices linked to them are constantly changing. These changes, driven by
secularization and rationalization, have affected the meaning of the cemetery space and
attitudes towards death, since even the view of death, once guided by religious values, is
gradually subjugated by a vision of the rationalized world. In this sense, "cemeteries of a new
type" arise, whose configuration, of a technical and rational character, extends to funeral
practices, in which its technicality has deepened to the detriment of religious ritualistic aspects.
As an increment to this process, there is the commercialization of funeral practices, which
deepens the forms of social distinction already existing, constantly creating products and
services directed to the bereaved, treating them as consumers. This mercantilization, which
appropriates the rationality of the execution of funerary practices, once marketed and
outsourced, come to coexist with religiosity regarding the attenuation of the pain of loss.

Keywords: re-signification; cemeteries; funeral practices; rationalization.
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O CEMITERIO

Pelas ruas de timulos, fomos calados. Eu olhava vagamente aquela multiddo
de sepulturas, que trepavam, tocavam-se, lutavam por espago, na estreiteza da
vaga e nas encostas das colinas aos lados. Algumas pareciam se olhar com
afeto, rogcando-se amigavelmente; em outras, transparecia a repugnancia de
estarem juntas. Havia solicitagbes incompreensiveis e também repulsdes e
antipatias; havia tumulos arrogantes, imponentes, vaidosos e pobres e
humildes; e, em todos, ressumava o esforco extraordinario para escapar ao
nivelamento da morte, ao apagamento que ela traz as condigdes e as fortunas.
Amontoavam-se esculturas de marmore, vasos, cruzes e inscri¢oes; iam além;
erguiam piramides de pedra tosca, faziam caramanchéis extravagantes,
imaginavam complicagOes de matos e plantas — coisas brancas e delirantes,
de um mau gosto que irritava. As inscri¢es exuberavam; longas, cheias de
nomes, sobrenomes e datas, ndo nos traziam a lembranga nem um nome ilustre
sequer; em vao procurei ler nelas celebridades, notabilidades mortas; néo as
encontrei. E de tal modo a nossa sociedade nos marca um tao profundo ponto,
que até ali, naquele campo de mortos, mudo laboratoério de decomposicéo, tive
uma imagem dela, feita inconscientemente de um propésito, firmemente
desenhada por aquele acesso de timulos pobres e ricos, grotescos e nobres, de
marmore e pedra, cobrindo vulgaridades iguais umas as outras por forca
estranha as suas vontades, a lutar...

Fomos indo. A carreta, empunhada pelas maos profissionais dos empregados,
ia dobrando as alamedas, tomando ruas, até que chegou a boca do soturno
buraco, por onde se via fugir, para sempre do nosso olhar, a humildade e a
tristeza do continuo da Secretaria dos Cultos.

Antes que la chegassemos, porém, detive-me um pouco hum tdmulo de
limpidos marmores, ajeitados em capela goética, com anjos e cruzes que a
rematavam pretensiosamente.

Nos cantos da lapide, vasos com flores de biscuit e, debaixo de um vidro, a
nivea altura da base da capelinha, em meio corpo, o retrato da morta que o
timulo engolira. Como se estivesse na Rua do Ouvidor, ndo pude suster um
pensamento mau e quase exclamei:

- Bela Mulher!

Estive a ver a fotografia e logo em seguida me veio a mente que aqueles olhos,
que aquela boca provocadora de beijos, que aqueles seios timidos, tentadores
de longos contatos carnais, estariam aguela hora reduzidos a uma pasta
fedorenta, debaixo de uma porcéao de terra embebida de gordura.

Que resultados teve a sua beleza na terra? Que coisas eternas criaram 0S
homens que ela inspirou? Nada, ou talvez outros homens, para morrer e sofrer.
N&o passou disso, tudo mais se perdeu; tudo mais ndo teve existéncia, nem
mesmo para ela e para os seus amados; foi breve, instantaneo, e fugaz.

Abalei-me! Eu que dizia a todo o mundo que amava a vida, eu que afirmava a
minha admiracdo pelas coisas da sociedade — eu meditar como um cientista
profeta hebraico! Era estranho! Remanescente de nogdes que se me infiltraram
e cuja entrada em mim mesmo eu ndo percebera! Quem pode fugir a elas?

Continuando a andar, adivinhei as mdos da mulher, diafanas e de dedos
longos; compus o seu busto ereto e cheio, a cintura, os quadris, 0 pescoco,
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esguio e modelado, as espaduas brancas, o rosto sereno e iluminado por um
par de olhos indefinidos de tristeza e desejos...

J& ndo era mais o retrato da mulher do timulo; era de uma, viva, que me falava.
Com que surpresa, verifiquei isso.

Pois eu, eu que vivia desde os dezesseis anos, despreocupadamente, passando
pelos meus olhos, na Rua do Ouvidor, todos os figurinos dos jornais de modas,
eu me impressionar por aquela menina do cemitério! Era curioso.

E, por mais que procurasse explicar, ndo pude. (BARRETO, 2005, p.80)

Lima Barreto, neste conto, conduz o leitor a uma reflex&do sobre diversos aspectos
observaveis em um cemitério. Inicialmente, atribui caracteristicas humanas as sepulturas como
se elas reproduzissem a conduta dos vivos num local destinado aos mortos. Impressos nas
formas estéticas dos timulos estdo os conflitos sociais, as diferengas de humor, a opulénciae a
miséria, como uma tentativa efémera de se ter visibilidade mesmo ap6s a morte. Elementos
simbolicos como epitafios e toda a arte tumular atraem a atencdo do observador, que é
interrompida por um elemento singelo presente em uma das sepulturas: a fotografia de uma
bela mulher que o conduz a devaneios sensuais em sua imaginagéo, cuja sensacao ele mesmo

ndo consegue explicar.

O personagem ilustra a potencialidade do cemitério como um locus no qual se pode
compreender como o fendmeno da morte desencadeia diversas praticas funerarias, e como suas
implicacdes refletem importantes aspectos da vida social, bem como as mudancas que ocorrem
nessas praticas podem ser manifestacdes de uma sociedade que também se encontra em
transformacdo. As peculiaridades encontradas em diversos cemitérios podem servir como ponto
de partida para identificar essas mudangas, num contraste entre espacgo/tempo plasmado na
materialidade de tamulos, mausoléus e demais dependéncias fisicas funebres. Se tomarmos
como exemplo a entrada da Capela dos Ossos, em Evora, Portugal, encontraremos a inscrigdo
"Nés 0ssos que aqui estamos pelos vossos esperamos”. Um memento mori?, similar ao de um
cemitério deste lado do Atlantico como o de Nossa Senhora do Carmo em Catanduva, interior
de Sao Paulo, que contém os dizeres: “Fomos o que és, seras o que somos”. Ainda em S&o
Paulo, no Cemitério Municipal de Paraibuna, no Vale do Paraiba, os dizeres “Nos que aqui
estamos por vOs esperamos”, que assim como o de Evora, serviu de titulo para o filme de

Marcelo Masagao de 1999. Essas frases, como uma macabra recepcao, se apresentando aos

2 Expresséo latina designada aos visitantes para que os mesmos tenham consciéncia de sua condigdo de criaturas
mortais. A traducdo dessa expressdo seria “Lembre-se da morte”. Fonte: Dicionario online Glosbe, em:
https://pt.glosbe.com/en/pt/memento%20mori acesso em 29/1/2018.
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visitantes como se 0s mortos pudessem dizer a eles qual a sua futura condicéo, sdo na verdade
construcdes orais dos vivos para os vivos, simbolizando a efemeridade da vida diante da certeza
da morte. Vale ressaltar que ao tratar-se do cemitério como dispositivo de praticas funerarias,
serdo trabalhados aqui dois modelos de necropole: os cemitérios “tradicionais” (os mais
comuns, abertos a visitacdo, com toda sua variedade de elementos estéticos tumulares) e 0s que
se convencionou tratar neste trabalho como “cemitérios de novo tipo” (cemitérios-parque e

cemitérios verticais, que possuem suas peculiaridades que os diferenciam dos convencionais).

Nesta tese, 0 ponto de partida se baseia na andlise dos elementos representativos da
morte, ou seja, a forma como a morte € socialmente representada por meio de imagens. Esse
aspecto é importante para se compreender 0s aspectos simbolicos presentes nos cemitérios
tradicionais. O segundo passo é analisar o cemitério enquanto cendrio de representatividade de
praticas funerarias, neste caso, a inumacdo (sepultamento e enterro), e como essas préaticas
podem apresentar uma riqueza de elementos visuais a serem analisados por dois vieses: 0 da
presenca e 0 da auséncia. Pela presenca pode-se elencar a arte cemiterial (estatuario, arquitetura,
simbolos religiosos) e a configuracdo dos timulos e mausoléus (tamanho, material utilizado,
estado de conservacao, distribuicao geogréfica). Pela auséncia pode-se observar o esvaziamento
desses elementos, caracterizados principalmente pela falta de referéncias visuais e pelo aspecto
funcional dos jazigos. Considerando os elementos visuais pela presenca, eles podem ser
observados como a materialidade mais evidente dos rituais fanebres e os valores sociais que
representam. Segundo MOTTA (2009),

Quando submetidos a leitura, os dispositivos funerarios plasmados nos
timulos permitem traduzir ndo s6 acomodag0es e equilibrios, mas também
tensdes e mudancas operadas no contexto de um grupo especifico ou no corpo
social mais amplo; assim como é também capaz de revelar atos institucionais
e de condutas sociais e morais diversos, tendo sempre como preocupagao dar
sentido e significado a alguma coisa. (p. 74)

No que se refere a auséncia, pode-se também perceber as mudancas de significado,
considerando que essa auséncia de elementos visuais também tem seu propdsito, tornando
assim o cemitério convencional um espaco de amplo espectro de observacgdes sobre as praticas
funeréarias que conferem a determinados grupos visibilidade e invisibilidade social.

O terceiro aspecto a ser trabalhado se da no intuito de compreender que ndo somente 0s
espacos cemiteriais se modificam, mas as praticas funerarias também, haja vista que seus

significados se alteram, consolidando um processo de ressignificagcdo. A priori, as condutas
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relacionadas & morte consumada, tinham seu escopo na religiosidade, transferindo,
progressivamente, suas praticas para um viés secularizado e racionalizado, tornando cada vez
mais ténue a separacao entre o sagrado e o profano, o publico e o privado, evidenciando que o
cemitério enquanto espaco e funcionalidade também é um espaco ressignificado. Dadas essas
perspectivas, insere-se no processo de ressignificagdo a mercantilizacdo, que compreende a
apropriacdo dos aspectos estudados pela I6gica do mercado, incentivando o consumo de bens
mortuarios e inserindo outros tipos de pratica funeraria, como a cremacdo. Nesse sentido, o
objetivo desse trabalho é identificar as mudancas ocorridas nas praticas funerarias presentes em
cemitérios brasileiros e compreender de que maneira essas mudancas sdo um reflexo de diversas
mudangas sociais, considerando que 0s espacos cemiteriais S&0s espagos que evidenciam uma
trajetéria de mudancas de mentalidade e de valores da sociedade dos vivos.

Compreende-se nesse processo de ressignificagdo a mudanca no sentido atribuido as
praticas relacionadas ao destino a ser dado aos corpos bem como o local no qual se manifestam
essas préaticas. Consumada a morte de um individuo, exige-se daqueles que o circundam formas
especificas de como tratar o corpo, principalmente no que se refere ao seu destino: a cova, a
sepultura ou o forno. No caso brasileiro, a inumacéo € ainda a forma mais utilizada, ainda que
a cremacdo possa ser apresentada como tendéncia. No entanto, essas praticas, outrora
vinculadas estreitamente a valores religiosos, cedem lugar a valores mais pragmaticos e
secularizados, que podem ser observados nas mudancas visuais dos cemitérios, local que,
anteriormente também vinculado a religiosidade, adquire novas caracteristicas além das
sagradas.

Apesar das similitudes com outros tempos, percebe-se que a maneira como se lida com
0s mortos, na sociedade brasileira atual, possui particularidades que demandam compreender
alguns pontos chave:

Sobre a ideia de morte e suas mudancas: compreender a ideia de morte e suas
transformacdes possibilitam localizar de que maneira elas afetam a forma e o significado das
préticas funerarias, bem como os contrastes encontrados nos cemitérios. ELIAS (2001, p. 10)
sinaliza a morte como um problema dos vivos, que, apesar de compartilhar do fenbmeno da
finitude da vida com os outros animais, é o Unico a ter consciéncia de que a sua prépria morte
é um devir. Considerando essa realidade, dar significado a morte, bem como representa-la
artisticamente dentro e fora dos cemitérios sdo elementos importantes para se compreender as
praticas funerarias. Para isso, utilizou-se o referencial tedrico de Durkheim e Mauss: A
perspectiva durkheimiana, passivel de incluir a morte como fato social, também contribui para

a analise comparativa entre as sociedades tribais no que se refere a morte com as sociedades
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ocidentais modernas. Marcel Mauss, complementar a estrutura tedrica de seu tio, traz, com 0
“paradigma da dadiva”, a fundamentacdo sobre as praticas funerarias dessas sociedades, e como
elas influenciam essas praticas atualmente.

Aspectos histdricos e iconograficos do cemitério: a passagem dos enterros ad sanctum
para os enterros e sepultamentos extra muros. Fazendo um recorte historico sobre os cemitérios
oitocentistas, pode-se perceber as mudancas pelas quais os cemitérios passaram no decorrer do
tempo, nos quais uma riqueza de elementos estéticos advindos da iconografia cemiterial e que
hoje dividem espaco com elementos desprovidos de valores voltados a arte tumular. Nesse
processo, inclui-se o enfragquecimento do monopolio da Igreja Catolica sobre os cemitérios, a
separacgdo Igreja/Estado e a mudanca de conduta no que se refere a constituicdo dos cemitérios.
Gradativamente o cemitério perde a funcdo agregada a sua origem etimologica, do grego
koimeterion®, o lugar onde os mortos descansam, para um local onde estfo apenas depositados
os restos mortais de alguém. Nesse sentido, a contribuicdo de Ariés é de grande valia, pois a
andlise sobre a histdria da morte na sociedade ocidental possibilita delimitar as mudancas
ocorridas no cenario cemiterial e nas préaticas funerarias.

A secularizacdo e a racionalizacdo: os valores religiosos passam gradativamente a
dividir espaco com aspectos secularizados, racionais, técnicos e burocratizados sobre a
inumacdo. Para Weber (2006, p.57), O destino de nossos tempos € caracterizado pela
racionalizagdo e intelectualizacdo e, acima de tudo, pelo “desencantamento do mundo”. A aura
antes estritamente religiosa das préaticas funerarias, passa a coexistir com valores mais praticos,
nas quais o culto a memdria ndo mais depende de uma fundamentacdo espiritual ou religiosa
no que se refere ao modo de se tratar os mortos.

Os cemitérios de novo tipo: os cemitérios convencionais ou “tradicionais”, apesar de
serem espacos que demonstram essas mudancas, ndo sdo mais 0s Unicos, considerando que o
processo de ressignificacdo das praticas funerarias ja sinaliza locais exclusivos, tais como 0s
cemitérios verticais e os cemitérios-parque.

A mercantilizagdo: acompanhando o processo de racionalizacdo, o mercado funerério
se apropria da mentalidade tecnicista e racionalizada da sociedade para incentivar 0 consumo,
por meio dos empreendimentos funerarios que oferecem cada vez mais produtos e servicos
relacionados a morte.

Os itens listados acima néo estdo interligados de maneira linear, mas se entrecruzam de

diversas maneiras, ficando evidentes em maior ou menor grau, de acordo com as realidades

3 Segundo o “Diciondrio etimolégico da lingua portuguesa”, de 1955, Os antigos comparavam a morte ao sono.
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vivenciadas pelos grupos sociais e suas perspectivas no que se refere as praticas funerérias,
compreendendo que essa ressignificacdo é um processo, no qual a religiosidade era a expressao
principal dos valores sociais em tempos anteriores, mas que vem sendo gradativamente
substituida por uma visdo pragmatica, gerando um outro tipo de cenario. Para elucidar os
diversos aspectos sociolégicos e identificar as mudancas ocorridas no processo de
ressignificacdo das praticas funerérias, serdo utilizados diversos referenciais tedricos que
dedicam especial atencdo aos aspectos sociais vinculados as mudancas possiveis de serem
identificadas nos cemitérios e nas praticas funerarias. Associada aos elementos teoricos,
realizou-se uma pesquisa de campo, em cemitérios no Estado de Sao Paulo e Parana.

Serdo consideradas como préticas funerérias ressignificadas, primeiramente, aquelas
relacionadas com as mudancas de conduta relacionadas a morte, que por consequéncia, afetam
direta e indiretamente aquelas direcionadas ao destino a ser dado aos mortos. No caso brasileiro,
tomando como pardmetro uma sociedade profundamente influenciada pelo catolicismo, a morte
era em primeira instancia, tratada como aspecto essencialmente religioso: somente com o aval
da Igreja, os mortos poderiam “descansar em paz”, e quanto mais proximo da casa de Deus isso
ocorresse, mais desejosa se tornava a inumacao ad sanctum (dentro ou proximo da Igreja).
Conforme o avanco da secularizacdo, da racionalizacdo e, por conseguinte, da separagéo entre
Estado e Igreja, a morte passa a se tornar assunto das autoridades estatais, delimitando aspectos
normativos e instituindo parametros que retiram das maos da Igreja o monopolio sobre o destino
a ser dado aos mortos. Nesse processo, a insercdo do Estado em assuntos sobre a morte contribui
para o desenvolvimento de uma forte racionalizacdo sobre ela, haja vista que a justificativa e o
embasamento legal sobre o que se fazer com os mortos se sustentam em principios cientificos
e sobretudo, técnicos. O corpo, nesse contexto, passa a ndo ser somente objeto de cunho
sacralizado, mas também politico, de saude publica, de interesse da medicina, e assim, também
interesse de um mercado que se expande cada vez mais em seus produtos e servigos oferecidos,
com a mesma velocidade de transformacéo e ressignificacdo oriundos de uma sociedade
moderna, que também se transforma e se ressignifica.

Os agentes sociais na trajetéria de suas vidas tentam constantemente preservar sua
propria historia e transmitir uma heranca social que, via de regra, mesmo que ela se desenvolva
com novas caracteristicas, tentam preservar a memoria. A vida social, dotada de sentido que se
manifesta nas praticas funerérias, se faz quando outros atribuem a essas praticas algo de
relevante, e nesse caso, com relacdo a morte dos seus, a mentalidade e a conduta podem ser
analisadas ndo sé diante do momento derradeiro ou ao tratamento dado ao morto, mas sobretudo

na mensagem a ser transmitida, em um esforgo de fazer da morte, esse evento tao indesejavel,
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algo que seja no minimo suportavel. Nesse contexto, o locus que é o cemitério, espaco de
lamentacéo e saudade esta intimamente vinculado ao ato de lidar com o cadaver e lhe prestar
homenagem, dando a esse local, independentemente de sua carga religiosa, a pratica de um
ritual reflexivo que remete ao momento historico e social dos grupos envolvidos, deixando
como legado uma preponderancia de visao de mundo que pode ficar cristalizada em um tamulo,
mausoléu, urna para cinzas ou obra de arte picto-crematoria®.

Considera-se, portanto, que na ressignificacdo das préaticas funerérias, a conduta perante
a morte é envolvida por um tipo de sentimento no qual a dor da perda, antes alimentada pela
religiosidade, coexiste mas também se transfere para o culto a memoria de forma racional e
pragmatica. 1sso implica em um lago material entre os vivos e 0s mortos; o que é visivelmente
expressado (mas ainda ndo totalmente evidente) pela estética tumular nos cemitérios
convencionais. Entretanto, essa estética vem sendo gradativamente reformulada por uma visdo
mais racional, tecnicista e funcional, gerando um outro tipo de imaginario sobre o que 0
sepultamento representa, evidenciado nos cemitérios “modernos” ou “de novo tipo”.

Nos cemitérios tradicionais, a aura de sacralidade é percebida pelos resquicios religiosos
que ainda fazem jus ao local ser chamado de “campo santo”, no qual o culto aos mortos ¢ mais
preponderante, fazendo do sepultamento um meio para se preservar a alma dos mortos. Nos
novos modelos de cemitério, a pratica da inumac&o é muito mais um fim em si do que um meio,
considerando que a espacialidade desse tipo de cemitério é ainda mais racionalizada do que nos
cemitérios tradicionais, limitando explicitamente determinadas praticas religiosas que nesses
cemitérios sdo comuns (acender velas no tumulo, levar flores, inserir imagens religiosas, etc.,
sdo praticamente proibidas nos cemitérios de novo tipo). Essas préticas, ressignificadas, fazem
do sepultamento algo menos tenso e pesaroso; tratadas cada vez mais de maneira racionalizada,
vem se tornando algo corriqueiro e em alguns casos quase banal. A dor do luto vem sendo
substituida por uma pretensa praticidade e conforto terceirizados pelas empresas do ramo
funerério e sobrepujada progressivamente pela valorizagdo da memdria em detrimento dos
sentimentos religiosos, nos quais o cadaver, até entdo figura central, se torna mero coadjuvante,
considerando que aos mortos, o destino de seus corpos passa a ser mais importante do que eles
mesmos. A materialidade do corpo morto, antes figura indispensavel, cede lugar a aspectos
acessorios no que se refere a lembranca e a memoria, cujos valores se desvinculam do aspecto

sagrado atribuido anteriormente ao cadaver.

4 A arte picto-crematdria é um processo no qual um artista plastico mistura as cinzas do corpo cremado ao
material utilizado para sua obra, de acordo com a encomenda feita pelo morto ainda em vida ou pelos seus entes
apos a cremagao.



20

Ainda que os rituais no tratamento dado aos mortos existam, estes ndo sdo mais
dedicados ao morto em si, mas se modificam, principalmente, com o desenvolvimento continuo
da mercantilizacdo, ao conforto oferecido aos familiares em forma de prestacéo de servicos e
de produtos relacionados a morte. Observar-se-a de que maneira essas mentalidades afetam
direta e indiretamente os espagos cemiteriais e as praticas funerarias relacionadas a eles.

A organizacdo deste trabalho esta dividida em cinco capitulos e um apéndice, que estéo
distribuidos da seguinte forma:

No capitulo I € abordado o significado social da morte e seus aspectos simbolicos: a
ideia de morte construida socialmente, bem como a forma como é tratada, demonstrando que
as mudangas no seu significado se projetam na maneira em que ela é representada, cultural e
artisticamente, quer seja na pintura, arte cemiterial ou fotografias post mortem, ilustrando a
relacdo existente entre os cemitérios tradicionais e as praticas funerarias vinculadas a eles.

O capitulo 11 aprofunda as questbes levantadas no capitulo anterior, abordando os
aspectos simbolicos do cemitério tradicional, principalmente no que se refere a sua constituicdo
e sua representatividade iconografica, que, em primeiro momento, estdo fortemente ligadas a
religiosidade cat6lica, mas que diante do processo de ressignificacdo, vao gradativamente
cedendo espago a um modelo mais racionalizado.

O terceiro capitulo lida com os aspectos de mudanga nos espagos cemiteriais,
demonstrando que o processo de ressignificacdo faz do cemitério um local heterotopico, haja
vista que a racionalizacdo desses espacos modifica a sua configuracdo, bem como contribuem
para o surgimento de “cemitérios de novo tipo”, nos quais sua abordagem reflete as novas
formas de conduta perante a morte e 0s mortos, cujos aspectos religiosos sdo progressivamente
substituidos por valores mais pragmaticos.

O capitulo IV dedica-se a apresentar as mudancas nas praticas funerarias que possuem
algum vinculo, direto ou indireto, com a inumacdo e/ou os cemitérios. As transformacées nos
espacos cemiteriais possuem uma intima relagdo com aquelas direcionadas a forma como 0s
vivos lidam com seus mortos. Antes pautadas em principios guiados pela Igreja, as praticas
funerérias racionalizam-se de tal maneira que se direcionam a uma profunda especializacdo de
seus agentes e & mercantilizagdo de si mesmas.

O quinto capitulo lida com os aspectos comerciais nos quais estdo inseridas as praticas
funerérias, que, uma vez racionalizadas, séo apropriadas pelo mercado e se tornam produtos e
servigos que incentivam o consumo voltado ao ramo funerario. Nesse contexto se insere a
cremacdo, que apesar de ndo ser uma préatica funeréria diretamente ligada aos cemitérios, seu

aspecto comercial passa a ser relevante, haja vista que o proprio cadaver pode vir a se tornar
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uma mercadoria, através da transformacéo das cinzas em produtos. Essa potencialidade de se
aprofundar a mercantilizacdo faz com que os cemitérios de novo tipo passem a oferecer a
cremacao como opc¢do aos enlutados, estabelecendo uma nova relagdo com essa pratica.

A pesquisa de campo, para esse trabalho, foi realizada em cemitérios nas cidades de
Ourinhos e S&o Paulo no Estado de S&o Paulo; Jacarezinho e Curitiba no Estado do Parana. As
observagOes estdo descritas ao final desta tese, na forma de apéndice. Foram visitados cinco
cemitérios tradicionais: Sdo Francisco de Paula (Curitiba), Sdo Jodo Batista (Jacarezinho),
Cemitério Municipal de Ourinhos, a Cripta da Catedral da Sé e o Cemitério da Consolacéo,
ambos na cidade de Séo Paulo. O Cemitério Vertical de Curitiba e o Cemitério Parque Memorial
Garden de Ourinhos foram as referéncias para se conhecer os cemitérios de novo tipo. A
pesquisa de campo nesses locais possibilitou visualizar, de maneira concreta, as mudancas nao
SO estéticas, mas também a configuracdo dos cemitérios tradicionais, em contraponto aos
cemitérios de novo tipo, cuja implementacao os apresentam como cemitérios consolidadamente

ressignificados.
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CAPITULO I: O SIGNIFICADO SOCIAL DA MORTE E SEUS ASPECTOS
SIMBOLICOS

1.1 - A morte como fato social

A morte, num primeiro momento, representa uma ruptura e uma passagem. A ruptura
se da no ambito pessoal e social. A vida rompe seu lagco com o corpo, e esse corpo antes animado
sera apartado do contato com 0s vivos, inaugurando uma transicdo de um ser, para um ndo-ser.
De maneira geral, o rompimento causado pela morte € gerador de inquietacdo quando se pensa
na propria morte e um sofrimento causado pela perda, impulsionando um desejo por parte dos
vivos em proporcionar descanso aos entes que partiram e alento a memoria dos que ficaram,
numa condigéo de preenchimento causado pelo vazio da morte. Essa lacuna, deixada pelo outro
que ndo mais esta presente e que remete a prépria finitude dos viventes, serve como objeto de

reflexdo na tentativa de dar significado a esse fenbmeno. Nas palavras de BAUMAN (2008),

Irreparavel... Irremedidvel... Irreversivel... Irrevogével... Impossivel de
cancelar ou curar... O ponto sem retorno. O final. O derradeiro. O fim de tudo.
Ha um e apenas um evento no qual se podem atribuir todos esses qualificativos
na integra e sem excecdo. Um evento que torna metaforicas todas as outras
aplicagdes desses conceitos. O evento que lhes confere significado primordial
- pristino — sem adulteracdo nem diluicdo. Esse evento € a morte. [...] SO a
morte significa que nada acontecera daqui por diante, e nada acontecera com
vOCcé, ou seja: nada que vocé possa ver, ouvir, tocar, cheirar, usufruir ou
lamentar. E por essa razao que a morte tende a permanecer incompreensivel
para 0s Vvivos. (p. 44)

Bauman insere a “inevitabilidade e a incompreensio” no contexto do impacto do evento
da morte. Contudo, mesmo diante das barreiras do inevitdvel e do incompreensivel, a
humanidade ndo cessa suas tentativas de dar a esse evento algum sentido. As primeiras
tentativas de busca por significado diante da auséncia causada pelo fim derradeiro foram
constituidas sob a égide da fé e da religido, baseando-se primeiramente em um ethos religioso
e numa mentalidade religiosa que busca legitimar as condutas diante desse tipo de evento.
Segundo BERGER (1985), para que uma legitimacdo ocorra, é necessario que ela esteja

sustentada por uma estrutura de plausibilidade:

A legitimacéo religiosa pretende relacionar a realidade humanamente definida
como a realidade ultima, universal e sagrada. As construcdes da atividade
humana, intrinsecamente precérias e contraditorias, recebem assim, a
aparéncia de definitiva seguranca e permanéncia. (p.49)
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Inevitabilidade e incompreenséo versus seguranca e permanéncia. Caos versus ordem.
Assim se estabelecem religiosamente as trajetorias sobre a construcdo de significado sobre a
morte, na qual a alma, enquanto “recheio” sobrenatural do corpo, apds o evento final, esvazia-
se de seu receptaculo. DURKHEIM (2000) em sua classica obra sobre o fenémeno religioso
em sociedades tribais australianas, constata que esse pensamento, proeminente no cristianismo,
ndo é exclusivo da sociedade judaico-cristd ocidental. Observando essas sociedades cujas
caracteristicas podem revelar aspectos antropologicos inerentes a outras, no que se refere a
morte o0 autor destaca primeiramente a separacdo alma-corpo, baseando-se nas caracteristicas
do sonho: o ato de dormir e sonhar teria levado o homem a crer que esse estado de consciéncia
é 0 embrido da nocdo de que o corpo fisico estd associado a um outro tipo de existéncia, um
“duplo” que se manifesta de forma etérea. Nesse contexto, Durkheim diferencia a ideia de
“alma” e “espirito”: a existéncia da alma se manifesta somente nos vivos; ela reside no vinculo
que ainda estabelece com o corpo fisico; uma vez findada essa relacdo proporcionada pela
morte, o “duplo” se desvencilha da matéria corporal e ira adquirir outra substancialidade,
transformando-se num espirito. Porém, apos realizar essa passagem, 0 espirito, apesar dessa
mudanca, pode vir a conviver com os vivos, influenciando e atuando no mundo material. Diante

da possibilidade de se beneficiar ou ser ameacado por esses espiritos, surge o culto a eles.

Eis ai a alma transformada. De simples principio vital, animando um corpo de
homem, tornou-se um espirito, um génio®, bom ou mau, uma divindade
inclusive, segundo a importancia dos efeitos que lhe sdo imputados. Mas ja
gue a morte é que teria operado essa apoteose, € aos mortos, em Ultima
instancia as almas dos antepassados, que teria se dirigido o primeiro culto da
humanidade. Assim, os primeiros ritos teriam sido o0s ritos mortuarios; o0s
primeiros sacrificios teriam sido oferendas alimentares destinadas a satisfazer
as necessidades dos defuntos, os primeiros altares teriam sido timulos. (p. 42)

Sob uma perspectiva durkheimiana, é possivel conceber a morte por meio de um dos
seus conceitos mais fecundos, que é o do fato social. A morte é um fenémeno geral, cuja
abrangéncia, temporal ou espacial € indiscutivel. Todas as sociedades lidam com a morte e a
ela atribuem significado em virtude de sua exterioridade, haja vista que ela se apresenta de
maneira inexoravel. Por conseguinte, a partir do momento em que ela representa muito mais do

que 0s seus aspectos biologicos do cessar da vida, sua significacdo nas mais diversas sociedades

% Segundo o “Dicionario etimolégico da lingua portuguesa”, de 1955, a palavra “génio” tem sua origem
no latim geniu, divindade particular, espécie de anjo da guarda. Essa entidade sobrenatural tem origem
na mitologia romana. Segundo Kant (1924, p. 166), Entre os antigos romanos, génio era o espirito
auténtico do homem, que comecga no nascimento e cessa com a morte. Esse espirito estava associado
ao homem para aconselh&-lo e desaconselhé-lo.
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passa a exercer diversificadas coercdes. No plano das instituicGes, as préaticas funerérias
representam as condutas nas quais 0 homem se vé forgado a criar mecanismos de significacdo
pessoal e coletiva. Isso ocorre porque, como sustenta Durkheim, a sociedade € o cerne da
sacralidade. Segundo ARON (2000),

Durkheim acredita poder explicar a realidade do fendmeno religioso. Se o
homem adora a sociedade transfigurada, adora de fato uma realidade
auténtica. Que ha de mais real do que a forca da coletividade? A religido é
uma experiéncia por demais permanente e profunda para ndo corresponder a
uma realidade auténtica. Se esta realidade auténtica ndo é Deus, é preciso que
seja 0 que esta situado, por assim dizer, imediatamente abaixo de Deus, a
saber, a sociedade. (p. 313)

Marcel Mauss avanca nos conceitos desenvolvidos pelo tio no que se refere aos aspectos
antropoldgicos e socioldgicos dos fatos sociais. Para ele, os fatos sociais totais sao determinadas
praticas coletivas exercidas de maneira geral, ndo dependendo da ligagdo com o tempo ou
ligacdo geogréfica. No Ensaio sobre a dadiva (2003), Mauss evidencia ndo s6 a conduta entre

os polinésios, mas algo de caréater geral, ontoldgico:

Existe ai [nas sociedades arcaicas] um enorme conjunto de fatos. E fatos que
sdo muito complexos. Neles, tudo se mistura, tudo o que constitui a vida
propriamente social das sociedades que precederam as nossas — até as da
proto-historia. Nesses fendmenos sociais "totais", como nos propomos chama-
los, exprimem-se, de uma sO vez, as mais diversas institui¢des: religiosas,
juridicas e morais — estas sendo politicas e familiares ao mesmo tempo —;
econdmicas — estas supondo formas particulares da producéo e do consumo,
ou melhor, do fornecimento e da distribuicdo —; sem contar os fendbmenos
estéticos em que resultam estes fatos e os fendmenos morfolégicos que essas
instituicbes manifestam. (p. 187)

A obra maussiana, particularmente no que se refere a dadiva, carrega consigo a questéo
da universalidade que pode ser aplicada as formas pelas quais a morte é tratada, principalmente
quando a relacionamos com as praticas funerarias. Tracando um perfil historico sobre a pratica
da inumacdo, observa-se que em si ela ndo € moderna, e se estende a inmeros grupos sociais.
Os aspectos mais visiveis que se podem aplicar ao objeto de estudo desse trabalho sdo seus

aspectos simbolicos. Segundo MAUSS,

Pois a nocdo de simbolo — ndo € verdade? — é inteiramente nossa, oriunda da
religido e do direito. H4 muito Durkheim e eu ensinamos que ndo pode haver
comunhdo e comunicagdo, entre homens a ndo ser por simbolos, por signos
comuns, permanentes, exteriores aos estados mentais individuais que séo
simplesmente sucessivos, por signos de grupos de estados tomados a seguir
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por realidades. (...) H& muito pensamos que uma das caracteristicas do fato
social é precisamente seu aspecto simboélico. Na maioria das representacdes
coletivas, ndo se trata de uma representacao Unica de uma coisa Unica, mas de
uma representacdo escolhida arbitrariamente, ou mais ou menos
arbitrariamente, para significar outras e para comandar praticas. (op. cit. p.
328)

CAILLE (1998, p. 7) identifica na obra de Mauss uma grande contribui¢do no que se
refere ao esclarecimento dos fatos sociais totais. Para ele, a dadiva apontada por Mauss abriga
um simbolismo extremamente relevante no que concerne a “obrigacdo de dar, receber e
retribuir” formando o que seria um “paradigma da dadiva”, “ao mesmo tempo obrigagdo e
liberdade, interesse e desinteresse” (p. 17). As relagdes simbolicas de troca e retribuicao
analisadas pela 6tica de Mauss podem aqui estabelecer vinculos observaveis no que se refere
as praticas funerérias. Se na polinésia a retribuicdo de presentes € uma obrigacdo, cuja ndo-
observancia pode acarretar desde problemas espirituais a diplomaticos, temos em questdo uma
expressao de valores. Sendo a morte um fendmeno visivel em todas as instancias sociais,
observa-se que as praticas funerarias sdo expressdes de valores que 0s grupos manifestam ao
cuidar de seus mortos. Dar destino ao corpo (inumacao e/ou cremacéo) requer determinados
rituais. Esses valores adquirem caracteristicas diferenciadas na sociedade de acordo com o
impacto causado pela morte. Os “andnimos” ndo recebem o mesmo tratamento que as pessoas
notaveis, herois de guerra, membros do clero. Jovens e criancas sobretudo recebem maior
comocdo, 0 que impulsiona maiores atitudes simbdlicas sobre o evento. Nao dedicar
homenagens ‘“dignas” a personalidades importantes ¢ sinal de ingratiddo, na qual o nao
reconhecimento dos grandes feitos se assemelha a quebra da retribuicdo. A questdo da dadiva
pode ser compreendida a partir da obrigacdo de dar (demonstrar distincdo social pelo viés do
investimento artistico nos tamulos), para garantir que 0 mesmo tratamento seja dado ao agente
dessa acdo quando morrer (retribuicdo).

O cristianismo se apropria muito bem desse tipo de mecanismo relacionado a dadiva,

modernizando o conceito. CAILLE afirma que

(...)fomos obrigados a nos tornar modernos. O cristianismo teceu e constituiu
tal aventura. Isso porque o que é o cristianismo sendo, antes de mais nada,
uma historia de dadiva? (...)Pois, ao longo de quase dois milénios, foi com o
objetivo de determinar o que Deus da, com que grau de gratuidade (graca), a
quem, como e por que, 0 que se deve dar em troca, que as mentes se
contorceram em toda a Europa e noutras partes. (op.cit. p. 24)
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A insercdo do cristianismo no processo de significacdo da morte nos permite analisar
alguns aspectos simbolicos relevantes sobre a morte no que se refere a sua representacao

imagética.

1.2 - Representac0es artisticas sobre a ideia de morte e sua relagcdo com as praticas
funerarias.

Para se compreender os aspectos vinculados a representacdo da morte e sua relacdo com
as praticas funerarias, é pertinente constatar que que os termos relacionados a palavra imagem
(imaginario, imagético, etc.) derivam do termo latino imago®. Curiosamente, este termo possui
uma estreita relacdo com a representacdo da morte, haja vista que etimologicamente, alguns
usos do termo podem estar relacionados: “Imago, — inis. subs. f. | — Sent. Proprio: 1) imagem,
forma, aspecto (...). Dai: 2) retrato, representacao (...). Por extensdo: 3) Imagem, sombra (de
um morto) (...). Donde: 4) Fantasma, visdo, sonho (...). 5) Espectro (...)".

Segundo DEBRAY (1993), a propria construcdo da necessidade humana de criar a
imagem tem origem na morte; as representacdes pictdricas, desde as mais antigas, remetem a
tentativa humana de perpetuar aquilo que se teme perder, no intuito de resistir simbolicamente

aquele mistério do fim da existéncia:

O nascimento da imagem esta envolvido com a morte. Mas se a imagem
arcaica jorra dos timulos é por recusar o0 nada e para prolongar a vida. As artes
plasticas representam um terror domesticado. Por conseguinte, quanto mais
apagada da vida social estiver a morte, menos viva sera a imagem e menos
vital nossa necessidade de imagens. (p. 20)

O autor afirma que a acdo humana de criar imagens carrega em si mesma um aspecto
simbolico no qual a “domesticacdo do terror” se traduz em permanéncia da representacao.
Representar a morte, portanto, € uma forma de elabora-la para significa-la e, assim, transferir
essa significacdo para as praticas funerarias, principalmente a do sepultamento.

A morte, a principio é indesejavel, e portanto, é comum, nas mais variadas sociedades,
a tentativa de nega-Ia, criando simbolismos para o vivente que, absorvendo uma ideia de morte,
passa a espera-la com medo, resignagdo e/ou esperanga, pois aquele que vive sabe que a
passagem da vida para a morte € ao mesmo tempo inevitavel, mas traz consigo um imaginario

que pode haver uma realidade melhor em um outro plano. Nesse sentido, ter a sua volta

¢ Fonte: Dicionario Escolar Latino-Portugués, 1962, p. 467.
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elementos visuais que remetam a morte, € um mecanismo que proporciona ao observador uma
reflexdo sobre a efemeridade da vida humana. Medo, esperanca e resignacao sdo sentimentos
tdo profundos, que se incrustam de tal maneira que podem ser expressas de maneira cultural e
artisticamente, tal como as dancas macabras, as pinturas sobre as almas do purgatorio e a arte
vanitas.

As dancas macabras, no que se refere a sua representacdo artistica, sdo ilustracdes que
se tornaram populares a partir de um afresco encontrado no Cemitérios dos Santos Inocentes,
em Paris no século XV. No afresco, varias figuras humanas representando diversos membros
da sociedade (clero, nobreza, militares, homens, mulheres e criangas) eram conduzidos por
figuras cadavéricas cujo destino seria uma danga rumo & morte. Essas ilustracbes possuiam
caracteristicas de memento mori, pois estava claro o carater reflexivo das imagens,
principalmente no que se refere ao carater implacavel da morte, no sentido de que ela nao faz
nenhum tipo de distin¢do social. Apesar de ter sido destruido em 1669, o afresco serviu por
muito tempo como inspiracao para varias outras expressoes artisticas e literarias. O poema mais
conhecido sobre la danse macabre € o de Guyot Marchant, de 1485. No poema, a morte

literalmente conversa com seus “parceiros de danga™:

Morte: Logo vocé ndo tera mais nada dos bens deste mundo e da natureza.
Bispo: é sobre vocé, apesar de sua prelatura. Seu destino é incerto. Vocé deve
informar sobre seus assuntos;

Para cada um deus fara a justica.

Ele ndo esta seguro, aquele que sobe muito alto.

O bispo: Meu coracdo ndo pode se alegrar
Noticias que a morte me traz.

Deus vai querer que eu expligque tudo;
Isso é 0 que mais me desespera.

O mundo também me conforta pouco,
Aguele gque deserdou no final.

Ele segura tudo; Ninguém leva nada.
Tudo é efémero, exceto 0 mérito.

Morte:Venha, nobre senhor, que conhecia todos os passos da danga.
Ontem vocé usou lanca e escudo,

E hoje vocé termina seus dias.

N&o h& nada que n&o siga seu curso.

Dance e siga o ritmo.

Vocé ndo pode ser resgatado: ninguém pode fugir da morte.

O escudeiro: Desde que a Morte me prende entre suas amarras,
Deixe-me pelo menos deixar-me dizer uma palavra:

Adeus prazer, adeus voluptuosidade,

Adeus as damas; nunca mais vou rir.

Pense na alma que anseia pelo
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Descanso e ndo se preocupe tanto com o
Seu corpo, que a cada dia se deteriora mais.
Todos nés devemos morrer sem saber quando’.

Figura 1 - Gravura do trecho supracitado do poema de Guyot Marchant, publicada em 1485.
Fonte:https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/7/74/Danzas_de_la_muerte.gif
(acessado em 24/11/2018)

As ilustracBes do poema, inspiradas no afresco, trazem essa representacdo da morte
baseada no macabro, na qual a mentalidade sobre o morrer se baseia, primeiramente na
fatalidade e na inevitabilidade do evento. Para um dos maiores historiadores da morte, ARIES
(2000),

A tendéncia para o realismo do retrato que caracteriza o final da Idade Média
(como a arte romana) é um fato de cultura original e notavel que se deve
aproximar daquilo que dissemos, a propo6sito do testamento, da imaginaria
macabra, do amor pela vida e da vontade de ser, porque existe uma relacdo
direta entre o retrato e a morte, como existe uma entre o sentimento macabro
da decomposicéo e a vontade de ser mais. (p. 303)

Os 0ssos representam o estagio final da tanatomorfose, processo pelo qual o cadaver
passa do corpo putrefato até a mineralizacdo, quando sobram apenas o0s 0ssos, dentes e cabelos,
saindo da condicdo de corpo identificavel para sua condicdo genérica, na qual as referéncias de
identificacdo praticamente desaparecem. Para ARIES (op cit, p. 133), o macabro medieval
detinha-se no esqueleto, pois esse elemento representa “o cadaver que ja ndo ¢”. Diante disso,
essas representacdes da morte visam ser edificantes sobre a conduta levada em vida, a fim de

superar o terror de seu fim, pois o esqueleto é um cadaver anénimo, no qual sua individualidade

" Fonte: http://www.lamortdanslart.com/danse/France/Paris/dm_paris06.htm. Acessado em 24/11/2018.
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fisica se desfaz e se torna igual a todos 0s outros corpos que passaram por esse processo.
Segundo TALAMONI (2012),

Os mortos desaparecem com seus restos, e é a partir da angustia individual e
coletiva perante esse futuro que se torna possivel compreender o que as
sociedades fizeram com os seus, ao longo da historia. O cadaver €, portanto,
o resultado de transformacgGes organicas que fazem do corpo vivo um corpo
morto, bem como de uma ardua tarefa intrapsicologica que consiste no
processo de ressignificagdo da identidade do defunto. (p. 15)

Entretanto, a reflex&o sobre as atitudes diante da morte pelo viés da arte ndo se resume
somente ao terror representado pelo macabro. Algumas obras renascentistas inserem em suas
apresentacdes elementos importantes como as alegorias do Céu e do Inferno, mas uma
representacdo em particular merece destaque que € a representacdo do Purgatério. O Purgatorio
¢ um estagio “intermediario” entre os dois extremos que aguardam os mortos, oficializado pela
Igreja Catdlica pelo Concilio de Trento durante o século XVI. A relevancia dessa crenca
estritamente catdlica se da pelo fato de que sua representacdo € seminal no que se refere as
praticas funerérias: a crenca de que as almas ainda podem ser salvas ap0s a morte incentiva 0s
fiéis a lembrarem de seus mortos nas missas, haja vista que a eucaristia € um sacramento de
purificacdo dos pecados para o0s vivos e para os falecidos que forem sufragados pelos seus entes
mais proximos®. VOVELLE (1997) ao fazer uma analise sobre a iconografia dos afrescos que
ilustram as almas do purgatdério e o imaginario sobre essa instancia da morte, percebe a
proximidade que esse local intermediario de expiacdo dos pecados possui muito mais com o
Inferno do que com o Paraiso. A presenca do fogo, cujas chamas envolvem as almas remetem
a urgéncia de se pensar na salvacdo delas. Uma das principais obras artisticas sobre o tema é O
coroamento da Virgem, de Engerrand Quarton, de 1454. Essa pintura possui uma estreita
relagdo com as praticas funerarias relacionadas ao sepultamento, considerando que ela decora
uma capela funeraria. Segundo CAMPOS, A. A. (2015 p. 238), O coroamento da Virgem se
encontra na capela funeraria na qual esta sepultado o papa Inocéncio VI, altar privado situado

no Monastere de la Grande Chartreuse de Villeneuve-les Avignon. Como € possivel observar

8 Sessdo XXV do Concilio de Trento, paragrafo 983: J& que a Igreja Catdlica, instruida pelo Espirito Santo,
apoiada nas Sagradas Letras e na antiga Tradi¢gdo dos Padres, ensinou nos sagrados Concilios e recentemente
também neste Concilio Ecuménico, que existe purgatério, e que as almas que nele estdo detidas sdo aliviadas
pelos sufragios dos fiéis, principalmente pelo sacrificio do altar, prescreve o santo Concilio aos bispos que fagam
com que os fiéis mantenham e creiam a s& doutrina sobre o purgatdrio, alias transmitida pelos santos Padres e
pelos Sagrados Concilios, e que a mesma doutrina seja pregada com diligéncia por toda parte. O termo sacrificio
do altar se refere a Eucaristia. Fonte: http://www.montfort.org.br/bra/documentos/concilios/trento/#sessa025
(acessado em 24/11/2018).
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na imagem a seguir, o purgatério se assemelha com o Inferno, ou como afirma VOVELLE (op.

cit, p. 237), um “pseudo-inferno”.

Figura 2 — Detalhe da pintura de Engerrand Quarton, O coroamento da Virgem, no qual algumas almas
conseguem ser levadas do purgatdrio com a ajuda de um anjo. Nota-se algumas figuras demoniacas na
composicao, que aproximam a imagem do Purgatério com a do Inferno.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Enguerrand_Quarton_-

A _Coroa%C3%A7%C3%A30_da_ Virgem - detalhe 5.jpg

A ldade Média desenvolveu diversas mentalidades sobre a morte através de suas obras
artistico-religiosas que tem em suas ilustragdes figuras impactantes ou macabras.
Posteriormente, 0 peso de tema que recaia sobre a mentalidade da morte passa a adquirir outras
caracteristicas, cuja reflexdo ndo reside tdo incisivamente sobre os aspectos teol6gicos ou
religiosos, mas sobretudo filosoficos, como podemos observar na arte vanitas e na obra de
Gustave Courbet Enterro em Ornans.

As vanitas foram pinturas muito populares no final do século XVI ao inicio do século
XVIII, do estilo “natureza morta”, nas quais os objetos retratados geralmente sao
acompanhados de cranios, numa referéncia a brevidade da vida diante da vaidade (do latim,
vanitas). Dessa forma, esse tipo de arte representativa da morte passa a ser um memento mori,

assim como os encontrados nas entradas dos cemitérios. Segundo WITECK (2012),

A vanitas tradicional é uma espécie de categoria de memento mori, ela é o
memento mori em forma de natureza-morta, que, além de lembrar a
fugacidade da vida, confronta este fato implacavel com a insignificancia das
vaidades mundanas e o faz através da representacao de objetos simbélicos. (p.
25)


https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Enguerrand_Quarton_-_A_Coroa%C3%A7%C3%A3o_da_Virgem_-_detalhe_5.jpg
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Enguerrand_Quarton_-_A_Coroa%C3%A7%C3%A3o_da_Virgem_-_detalhe_5.jpg
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Figura 3 - Philippe Champaigne
Vanitas Natureza-Morta com Tulipa e Ampulheta, metade do século XVII.
Museu de Tessé, Le Mans - Franca

Apesar de se ter como tema o cranio e 0s 0ssos como referéncia a efemeridade da vida
e de seus prazeres diante da morte, esses elementos convidam o observador ndo a uma
conversdo religiosa pelo viés do medo, mas sim a uma reflexdo sobre as atitudes diante da vida,
antes que o evento final interrompa um modo de vida futil baseado na vaidade. Um memento
mori menos confessional do que as representacfes medievais e mais realista, assim como a obra

de Gustave Courbet, Enterro em Ornans:

Figura 4 - Gustave Courbet, Enterro em Ornans, pintura a 6leo, 1850. Museu de Orsay, Paris. Fonte:
https://artsandculture.google.com/asset/a-burial-at-ornans. Acesso em 24/11/2018.

A pintura de Courbet causou repulsa quando apresentada, pois representava um cenario

relacionado ao um enterro, repleto de diversas figuras, entre elas criangas, pessoas de altos
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cargos, e até um cdo. Além disso, a fealdade dos personagens na composicdo também foi
criticada. Tratar de cenas como essa dando proporcfes épicas (0 quadro possui 6680mm x
3150mm) a um evento de carater intimista, ou corriqueiro, ndo era usual para a época. Segundo
PIERRON,

E, de fato, "O enterro em Ornans™ varre a hierarquia das representacoes. Ele
eleva a experiéncia do funeral a um palco digno das cenas super-representadas
do academicismo de David com seu famoso “Rito do imperador Napoledo”.
Courbet ndo cessard de desdobrar sua licdo: vamos representar o peso de
nossas representacdes, ja que para os homens a morte é objeto de
representagdes! A “ob-scena” entra em cena com Courbet que acompanha,
expBe, o campo externo do campo social relacionado a morte. (2008, p. 99)

Pierron destaca a importancia das representacdes sobre a morte, particularmente as
relacBes que elas estabelecem com a forma com as quais lidamos com os rituais funerarios; no
caso da pintura de Courbet, o enterro rural. Expor esse tipo de situacdo possui um carater
edificante e pedagdgico, pois leva o observador a pensar no evento morte como algo néo
idealizado, mas com seus aspectos mais realistas. A obra de Courbet é relevante para
compreender as mudangas que permeiam o processo de ressignificacdo apontados neste
trabalho pois € a partir do século XIX que uma visdo mais racionalizada sobre a morte comeca
a se desenvolver. Nesse contexto, uma outra representacao (ndo-artistica) é inserida nas formas
como a morte € representada e aprofunda ainda mais esse tipo de ilustracdo no que se refere as

praticas funerarias. Trata-se das fotografias mortuérias e fotografias post-mortem.

1.3 — Fotografias mortuarias e fotografias post-mortem: referéncias indiretas e diretas
sobre a morte e as praticas funerarias.

O contexto de ilustrar a morte, conforme observado, tem como efeito um certo
sentimento de incémodo sobre as atitudes diante da morte. Esse sentimento, antes alegorico ou
filoséfico pelo viés da arte, com o advento da fotografia passa ser representado de maneira mais
indireta ou direta. A fotografia pode ser utilizada como elemento indireto na representacao da
morte e das praticas funerarias, quando utilizadas para dar identidade aos falecidos em seus
jazigos (fotografia mortuaria), e um elemento direto quando essa ferramenta € utilizada para

fotografar os mortos na sua condicao de cadaveres (fotografia post-mortem)?®.

° Vale ressaltar que a representacéo direta de um cadaver pela imagem tem suas raizes em outra pratica funeraria,
mais antiga, que é a mascara mortuaria, na qual o rosto do cadaver servia de molde para preservar sua imagem,
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As fotografias mortuérias sdo recursos de imagens utilizados para representar a
aparéncia do morto em um determinado momento de sua vida. Sao fotografias muito utilizadas
nos tumulos e nas lembrancas de missa de sétimo dia de falecimento, praticado principalmente
pela Igreja Catolica. Ou seja, essas fotografias, colocadas em seu contexto, trazem consigo uma
mensagem diferente de qualquer outra, caso a foto estivesse num album de familia. A fotografia
mortuéria, em geral, é um ato de nega¢do da morte, para que os vivos se lembrem do falecido
apenas quando Vvivo, e ndo na sua condicao de cadaver. Essas imagens simulam a presenca e a
vida, da pessoa que faleceu, no intuito de criar uma condigéo favoravel ao cultivo da memodria,
da lembranca e do alivio causado pela dor da perda. Essas fotografias, em geral, apenas mudam
de contexto no momento em que foram tiradas para serem utilizadas sob nova perspectiva. Na
tentativa de amenizar a dor do luto, as familias geralmente procuram escolher as melhores fotos
de seus mortos para esse fim; a dor repousa no ato da escolha, no sentimento da auséncia, da
saudade e se transfere aqueles que as guardardo como lembranca. No entanto, esse cultivo
intimo da memdria sera apagado pelo tempo, quer seja pela simples durabilidade do material
utilizado, quer seja pela passagem do tempo e, ironicamente, pela morte que vira também dos
gue guardaram tais lembrancas. No sentido de transcender essa possibilidade, as fotografias
mortudrias sdo impressas nas lapides, para que deixem de ser lembrancas intimas e possam se
tornar lembrancas publicas, na qual qualquer observador possa identificar, associado aos nomes
colocados naquele memorial, de quem se trata naquele timulo, podendo causar diversos tipos
de sentimentos a quem observar tais imagens, mesmo agueles que sejam desconhecidos do
morto, como no caso do conto de Lima Barreto. De modo geral, ndo passa despercebida aos
olhos de quem transita em um cemitério as fotografias dos falecidos, principalmente quando
estas contrastam com o que concebemos como transi¢cdo normal da vida para a morte: a ndo ser
que se tenha alguma relacdo com o falecido, as fotografias mortuérias de pessoas idosas ndo
causam maiores sentimentos de consternacdo, ao contrario de quando se observa essas
fotografias de pessoas jovens, e sobretudo criangas. Ou seja, o apelo emocional que uma
fotografia mortuéria causa em seu observador, é diametralmente oposto ao que consideramos
como a trajetéria comum, na qual idosos estdo mais proximos da finitude e criancas estariam
mais distantes, quando, em tese, todos 0s grupos etarios estariam expostos a0 mesmo risco de

morrer. Imprime-se nessas imagens, uma artificialidade da vida perante a morte, simulando

dedicada principalmente a figuras notaveis. GINZBURG (2000) em seu ensaio sobre a “representacdo”, destaca,
entre outras caracteristicas, o carater de “substitui¢do”, apontado por Gombrich, no qual a substituicdo precede a
intencéo de fazer um retrato, e a criacdo a de comunicar (p. 93). Nesse sentido, a mascara mortuéria, que
substituia o rosto do falecido, foi substituida pela fotografia.
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uma presenca inexistente, porém necessaria para 0s que vivem, sobretudo porque preenche o
vazio causado pela perda, tentando substituir a visdo aterradora do cadaver pela animagédo da
imagem da pessoa ainda viva, estabelecendo uma sutil relacdo de comunicabilidade simbdlica

entre a morte e a vida. Segundo BELTING,

A autopercepg¢éo de nossos corpos (a sensacao de que vivemos em um corpo)
é uma pré-condicdo indispensavel para a invencao dos meios, que podem ser
chamados de corpos técnicos ou artificiais projetados para substituir corpos
através de um procedimento simbolico. Imagens vivas, como levamos a crer,
em seus meios, assim como vivemos em nossos corpos. Desde épocas antigas,
0s humanos sdo seduzidos pela comunicag¢do com imagens como se fosse com
corpos Vivos, e pela aceitacdo daquelas como substitutas destes corpos. Em tal
caso, na verdade, nds animamos seu suporte com o intuito de experimentar as
imagens como se fossem vivas. Essa animagdo é a nossa parte no processo,
assim como o desejo do nosso olhar é a parte do suporte em questdo. (2005, p
306-307)

Essa relacéo entre o observador e a imagem mortudria pode ser ilustrada analogamente
ao titulo desta tese por meio de uma fotografia mortuaria muito peculiar no cemitério Pere
Lachaise em Paris: uma jovem portando uma maquina fotografica em posicéo de fotografar.
Né&o é possivel notar se ela se autofotografa diante de um espelho ou outro fotografo capta sua
imagem. No entanto, a situacdo € emblematica; ao ser criada essa imagem da lapide, ocorre
uma espécie de looping no qual a imagem da pessoa morta observa a acdo de quem a fotografa.
Carolina Jungueira dos Santos, em sua tese de doutorado intitulada “O corpo, a morte, a
imagem” que se dedica a analisar as fotografias memoriais e post mortem, descreve

brilhantemente essa situacao:
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Figura 5 — Lapide no cemitério Péere Lachaise, Paris. Arquivo pessoal de Carolina Junqueira dos Santos, presente
na tese: “O corpo, a morte, a imagem”, p. 144.
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A mulher me lanca para dentro do espelho, com ela, no jogo das imagens. Eu
a fotografo, ela me fotografa, vida e morte sdo postas em cena. Mas ela talvez
me engane e ndo seja de fato um autorretrato, outra pessoa poderia ter-lhe
fotografado o gesto de fotografar. Pouco importa. Hoje, o que me assombra é
a capacidade dessa imagem de me projetar para dentro dela, de dizer: vocé vai
morrer, de me langar em um mise-en-abime de fotografias cujo fim sera,
necessariamente, 0 mesmo. Vocé esta vivo e vocé vai morrer — na fotografia,
0S COrpos, vivos ou mortos, pertencem a mesma trama de desaparecimento.
Na imagem da mulher agora morta que fotografa o vivo, uma nova vertigem
do Tempo esmagado se produz, meu tempo Vvivo e presente misturado ao dela,
0 atual de seu estado morto e o passado da fotografia de uma mulher de carne
e 0ss0; mulher que se colocou na imagem, num dia perdido, imagem que agora
ela faz de mim, viva ainda, por um tempo ndo margeado, ndo desenhado, como
0 dela antes da morte, interrompido. Agora ela me olha desse outro lugar
vertiginoso, de 14 faz de mim uma fotografia invisivel, anuncia o0 meu corpo
como corpo perdido, como o dela, corpo do qual restaram apenas cinzas, home
e imagem. (2015, p. 144)

Na situacdo descrita pela autora é possivel notar essa complexa relacdo entre o
observador e 0 observado. Mortos e vivos numa estranha interacdo. Porém, a salvaguarda dessa
complexidade ainda tem em si um fator relevante para a descri¢do: o observador sabe que a
“fotografia fotografada” ¢ de alguém que ja estd morto, mas foi fotografado em vida, e essa
imagem aplicada a lapide é que gera esse incdmodo, ou seja, 0 contexto e a localizacdo da
fotografia é crucial para sua ressignificacdo. Aproveitando o ensejo dessa estranha relacéo,
ainda existe a possibilidade de tornar ainda mais incbmoda a representacdo dos mortos em
fotografia, que é quando os mortos sdo fotografados literalmente, enquanto cadaveres, a
chamada fotografia post mortem.

Todos os cadaveres fotografados sdo imagens post mortem, feitas durante cortejos
fanebres, em caixdes, ou colocados sobre camas; sdo imagens que, apesar de causarem certo
incdbmodo a quem Vé, ainda carregam em si a literalidade da morte, pois o observador sabe que
0 que visualiza é a imagem de um corpo ja morto. Contudo, existem determinados tipos de
fotografias dessa categoria que se esforcam em aparentar algum sinal de vida, mesmo que em
um cadaver, gerando uma imagem por vezes aterradora, pois 0s cadaveres em alguns casos
estdo “posando” com (ou como) os vivos. Tais registros fotograficos eram relativamente
comuns na Europa do século XI1X, os quais eram feitos por profissionais especializados nessa
“arte macabra”. Todo um aparato logistico era utilizado para que 0 cadaver tivesse alguma
verossimilhanga com alguém vivo. Nao raro também eram utilizados outros meios, como 0
retoque nas fotos, acrescentando algum rubor na face ou pintando os olhos como se estivessem

abertos. Considerando a falta de acesso a fotografia devido ao custo elevado, muitas familias
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sO conseguiam a oportunidade de fotografar seus familiares ap6s a morte, 0 que gerava esse
tipo de demanda. Vale ressaltar que por essa razéo, levando em conta a alta mortalidade infantil
dessa época, a grande maioria desse tipo de fotografia se reservava as criangas em trés situacoes:
no velorio, posicionada como se estivesse viva, ou com uma foto retocada. Vale ressaltar que

as fotografias post mortem de adultos no Brasil sdo rarissimas.

Figura 6 — Equipamento utilizado em cadaveres para fotografia post-mortem
Fonte: http://img.historiadigital.org/2013/12/Foto-Post-Mortem-Producao-Estudio-600x450.jpg

Aq *ELIVEQ ymliY uews) alem saunjod asayy

Fast a sleep,

RN B B

Figura 7 — Fotografia post-mortem retocada de crianca. Fast Asleep and Wide Awake, EUA, ¢.1860 [The Burns
Archive]. Fonte: Santos, Carolina Junqueira dos. O corpo, a morte, a imagem: a invencdo de uma presencga nas
fotografias memoriais e post-mortem (tese de doutorado). Belo Horizonte, Universidade Federal de Minas
Gerais,Escola de Belas Artes. 2015.


http://img.historiadigital.org/2013/12/Foto-Post-Mortem-Producao-Estudio-600x450.jpg
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Figura 8 - Cadaver de menina preparado em fotografia post-mortem. Olga Marcondes de Matos. 1895.
Fotografia de De Nicola. Acervo do Museu Paulista da Universidade de Sdo Paulo. Fonte: VAILATI, Luiz Lima.
As fotografias de “anjos” no Brasil do século XIX. Anais do Museu Paulista. Sdo Paulo. v.14. n.2.p. 51-71. jul.-

dez. 2006.
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Figura 9 — Fotografia post-mortem de bebé depositado em caixdo. Sem titulo. 1865. Fotografia de Militdo Augusto de
Azevedo. Acervo do Museu Paulista da Universidade de Sao Paulo. Fonte: VAILATI, Luiz Lima. As fotografias de “anjos”
no Brasil do século X1X. Anais do Museu Paulista. S&o Paulo. v.14. n.2.p. 51-71. jul.-dez. 2006.

O progressivo desaparecimento desse tipo de préatica funeraria sinaliza as mudangas
pelas quais a morte é representada nos tempos atuais, no qual os mortos nao sdo mais
fotografados tal como estdo. No entanto, a preparacdo dos corpos para esse tipo de pratica
funeraria em muito se assemelha as atividades desenvolvidas pelos tanatopraxistas,
profissionais especializados em “embelezar” cadaveres, tornando-os “apresentaveis” para os
veldrios’®. Mesmo diante da evolugio da captacdo de imagens e da facilidade em edigdo das
mesmas, a memoria relativa aos cadaveres ndo mais ocorre como nos dois ultimos seéculos,

demonstrando que o contato entre vivos e mortos vai gradativamente se modificando, dando

10 As atividades profissionais relacionadas as praticas funerarias, como a tanatopraxia, serdo abordadas
no capitulo 1V.
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lugar a novos meios de se lidar com a finitude e com os finados. Para compreender essa
mudanca nos aspectos simbodlicos da morte representada visualmente, é importante

observarmos o principal cenario no qual esse simbolismo pode ser verificado: o cemitério.
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CAPITULO Il - O CEMITERIO: SUA CARACTERIZACAO E SUA RELACAO
COM AS PRATICAS FUNERARIAS

2 .1 — O cemitério como cenario de representacoes.

llustrada em afrescos, quadros, fotografias e escritos, a morte se projeta de diversas
formas para que seja representada, idealizada e assim, adquirir um papel de chamar a acéo os
seus observadores. Da representatividade ao fato consumado, a morte deixa explicita aos vivos
a sua maior materialidade: o cadaver. A partir dessa materialidade associada a ideia de morte,
resulta uma necessidade, que € a de destinar um local apropriado para corpos sem vida. Os
mortos precisam de um lugar; e os vivos constituir esse local. Por necessidade ou conveniéncia,
se oferece aos mortos sua “ultima morada”. Temos entdo as covas, os timulos, mausoléus,
ossarios, etc. Uma vez constituido como o local dos mortos por exceléncia, o cemitério se
configura como um local de cristalizacdo dessa realidade, que através de sua composicédo e
simbologia, mostrard as nuances da sociedade da qual ele faz parte enquanto cenério de
representagdes. Essas nuances ndo sdo estanques, mas possuem uma dindmica na qual as
praticas funerarias estdo inseridas. Observa-se que 0 ato de se enterrar 0s mortos nos cemitérios
implicava, num primeiro momento, acrescentar a construcdo do jazigo aderecos que
carregassem consigo elementos simbdlicos que expressassem determinados valores que
permaneceriam por geracdes. Contudo, o que é possivel notar é que esse estilo de préatica
funeraria ndo se apresenta nos dias atuais com a mesma riqueza de elementos de tempos
anteriores. Cada vez mais, se percebe que os simbolos, alegorias e outros elementos visuais tdo
comuns em jazigos mais antigos estdo sendo progressivamente substituidos por uma
padronizacdo dos tumulos, cada vez menos adornados, revelando uma nova forma de
significacdo das praticas funerarias ao lidarem com o problema da morte.

Para compreender esse processo de mudancga, é relevante compreender o contexto no
qual os cemitérios e suas caracteristicas simbdlicas estdo inseridos, elencando primeiramente
0s aspectos estéticos anteriores ao processo de ressignificacdo das préaticas funerarias
relacionadas a inumagao.

Como ja abordado anteriormente neste trabalho, a origem do termo cemitério tem sua
raiz etimoldgica no grego: koimeterion, que designa o lugar onde se dorme, dormitério. A morte
era vista como um sono, o “sono eterno”, ou o sono no qual, segundo a teologia crista, um dia
todos acordardo no Dia do Juizo. O que vale a pena frisar neste aspecto € o fato de que em sua

origem a palavra ndo remete a um depdsito de cadaveres ou algo semelhante, mas sim a acao
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relacionada aos mortos, que ali jazem. Existe nesse conceito a semente para se poder
compreender um dos aspectos mais importantes sobre a relagdo existente entre o significado da
morte, 0s cemitérios e as praticas funerarias, que é o de acreditar que naquele local sagrado se
reverencia o sono dos mortos, e ndo apenas os cadaveres. Essa atitude oferece sinais sobre a
relagdo existente entre o culto “aos mortos” ¢ o culto “a memoria”. Nesse sentido, o cemitério
é um espaco de resisténcia, de negagdo da ideia morte, no qual os vivos tentam solidificar sua
aversdo a ndo-existéncia de si e dos outros, numa tentativa de dar sentido ao “absurdo” que ¢é o
fim da vida. Para isso, se apegam as lembrancas, dando destino aos cadaveres encobrindo uma
dura realidade: a degeneracao dos corpos, o apodrecimento do que antes era o receptaculo da
vida daqueles que estiveram presentes. Assim, o cemitério € uma das formas de materializagdo
da construcdo das histdrias familiares, pois ela agrega fisicamente e proporciona visualmente
elementos do passado no presente. Segundo CATROGA (2011),

Todo o signo funerério, explicita ou implicitamente, remete para o tumulo
(signo deriva de sema, pedra tumular) através de uma sobreposicdo de
significantes. E, neste jogo de negacdo da morte e da corrupcdo provocada
pelo tempo, os signos sdo "dados em troca do nada segundo uma lei de
compensacdo iluséria pela qual, quanto mais signos temos mais existe o ser e
menos o0 nada. (...) Por isso, o timulo e o cemitério devem ser lidos como
totalidades significantes que articulam dois niveis bem diferenciados: um
invisivel e outro visivel. E as camadas semi6ticas que compdem este Gltimo
tém o papel de dissimular a degradacdo (0 tempo) e, em simultaneo, de
simular a ndo morte, transmitindo aos vindouros uma semantica capaz de
individuar e de ajudar a re-presentacdo, ou melhor, a re-presentificacdo do
ontologicamente ausente. (p. 39)

Para se poder compreender o sentido de se dedicar alguma homenagem e a construcao
fisica de um memorial as pessoas falecidas, é importante considerar que esse tipo de
empreendimento visa dar materialidade para questdes imateriais: para que se ritualize o fim
dado aos cadaveres, observa-se primeiramente o respeito aos valores afetivos. 1sso se deve ao
fato de que o corpo, agora vazio, entrara em decomposicdo, e sua alma, que antes dava a esse
corpo algum movimento, agora esta ausente. Os corpos seriam como a ultima lembranca, a
materialidade do ultimo fio de memoria para os vivos. Nesse sentido, o cadaver recebe as
devidas homenagens para reforcar essa memdria afetivamente consolidada. Segundo HERTZ
(1970),

Muitas vezes foi observado, e com razdo, o estreito vinculo entre a
representagdo do corpo e a da alma. Esta conexdo mental é necessaria ndo s6
porque 0 pensamento coletivo estd em seus comegos concretos e incapaz de
conceber uma existéncia puramente espiritual, mas especialmente porque
apresenta um carater profundamente motor e dramético. O grupo precisa de



41

acOes que mantenham a atencdo de seus membros, que dirigem sua
imaginacdo em uma direcdo definitiva, o que sugere todas as crengas. Mas 0
assunto sobre o qual a atividade coletiva, que servira de objeto aos ritos, sera
exercida apds a morte, é naturalmente o corpo do falecido. A integracdo dos
mortos na sociedade invisivel sera plenamente realizada apenas se o material
permanecer unido aos dos pais. E a agio que a sociedade exerce no corpo que
confere uma realidade plena ao drama que imagina sobre a alma. Assim, 0s
fendmenos fisicos que constituem ou seguem a morte, se eles préprios ndo
determinam representacdes e emog0Oes coletivas, contribuem para dar-lhes a
forma definitiva que apresentam; eles trazem uma espécie de suporte material.
A sociedade projeta no mundo a sua volta seus proprios modos de pensar e
sentir, e este, por sua vez, 0s conserta, 0s regula e os limita no tempo. (p. 88)

As praticas funerarias constroem, num primeiro momento religiosamente, uma cultura
da memdria. Essa cultura é, em si, uma forma de significar a morte como um todo, pois ela
sinaliza a passagem do tempo e cria uma necessidade tipicamente humana de “presentificar” o
passado. O cemitério, enquanto estratégia de conservacdo de memdria, fornece essa
representacdo pela imagem, que segundo DEBRAY (1993), possui uma estreita relagdo com a
morte, ou seja, representa-se algo pela imagem para que aquele momento ou aquele individuo
ndo sejam esquecidos pela coletividade, pois, desaparecer da memoria de um grupo seria o fim
derradeiro. Nas palavras de BAUMAN (1992),

Os rituais comemorativos ensaiam a ndo finalidade da morte. Eles também
representam a existéncia continuada da comunidade como o compromisso de
superar, pelo menos por um tempo, a transitoriedade individual. Eles separam
o momento da morte corporal do da morte social, tornando a segunda
independente da outra e dotando apenas a segunda com o status de finalidade.

(p. 52)

Para que essa “morte social” ndo ocorra, os ritos funerarios e as praticas de sepultamento
fazem dos cemitérios convencionais, no que tange ao seu aspecto funcional, museus rusticos,
assim como ja foram em sociedades mais antigas, as unicas referéncias do passado para 0
publico do presente. Para compreender esse processo, consideramos que cemitérios mais
tradicionais apresentam uma grande riqueza de elementos artisticos e arquiteténicos que servem
como expressdo do sentimento que a sociedade, de uma determinada época, possuia sobre o
evento da morte: estatuas, lapides, tampas, estelas!!, painéis em alto e baixo relevo; a presenca
desses elementos mostra como o cemitério se imp&e como cenario de representacdo social

quando se lida com algumas préticas funerarias, particularmente a do sepultamento, cujos

11 Assim como as lapides, as estelas contém informages sobre o morto, porém de maneira mais elaborada, feita
em pedra e as vezes adornada com alguma escultura ou imagem sacra.
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dispositivos funerérios ddo visibilidade a determinados grupos. Com um olhar mais cuidadoso
sobre esses locais e signos, € possivel compreender alguns tracos da trajetéria historica pelas
quais passaram esses lugares bem como a representacdo de mentalidades de uma determinada
época.

Durante a Idade Média, a morte se apresentava como um evento intimista, de forte
carater valorativo, considerando a religiosidade e a mentalidade sobre o fim da vida. Isso se
refletia na proximidade fisica e até mesmo geografica entre os vivos e 0s mortos, haja vista que
ndo raro, o enterro era realizado domesticamente (como se o tumulo fosse uma extensao da
casa), mas principalmente, no interior das igrejas ou proximos a elas, dada a necessidade da
protecdo divina aos seus fiéis falecidos. Dessa forma, vivos e mortos estavam em contato
préximo, pois o local do culto cotidiano dos vivos era 0 mesmo dedicado aos seus mortos.
ARIES (2000, p. 45) dedica importante estudo sobre as variantes sociais da morte e o destino a
ser dado ao cadaver, pois por muito tempo discutiu-se sobre o local apropriado para 0 morto.
Tinha-se, com base no monopolio da Igreja sobre os bens religiosos, que o ideal para o cristdo
falecido seria o0 seu sepultamento em duas categorias principais: a primeira e mais importante,
reservada a membros notaveis de uma sociedade, o enterro ad sanctum (com os santos), no qual
o0 préprio templo seria uma espécie de timulo coletivo. A segunda, reservada as pessoas menos
influentes, o enterro intra muros (ao redor da igreja, mas dentro de sua area, de seus muros).
Ao0s andnimos reservavam-se covas coletivas, tdo anénimas quantos 0S Seus ocupantes.
Entretanto, esse tipo de préatica funeraria deixou de ser unanime, pois aspectos higiénicos,
politicos e estruturais acabaram exigindo que os mortos tivessem seu proprio espago, dando
origem aos cemitérios fora dos limites da Igreja, mas ndo distante da sua influéncia. A visao

crista sobre a morte ainda era preponderante enquanto mentalidade. Segundo SIMMEL (1998),

Um dos maiores paradoxos do cristianismo é o de retirar da morte esta
significacdo aprioristica, colocando a vida sob o &ngulo da sua prépria
eternidade. E isto ndo s6 porque promete uma continuidade ap6s o ultimo
instante de vida na terra; mas também porque coloca o destino eterno da alma
sob os contetidos da vida: cada um mantém ao infinito a sua significagdo ética
como causa determinante do nosso futuro transcendente, quebrando assim a
sua propria limitacdo intrinseca. Nestes termos, a morte parece suplantada:
primeiro porque a vida, esta linha que se estende no tempo, ultrapassa o limite
formal do seu fim; mas também porque ela nega a morte, que opera através de
todos os momentos da vida e os limita do interior; ela a nega precisamente em
virtude das consequéncias eternas desses momentos singulares. (p. 179)
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A influéncia do cristianismo para as préaticas funerarias dedicadas ao sepultamento acaba
por direcionar o posicionamento sobre a morte no sentido de nega-la. Orfaos da protecdo dos
templos, cabe aos vivos tentar trazer os elementos simbdlicos da Igreja para representar suas
visOes de morte, transferindo para a posteridade a visibilidade de seus valores morais, éticos e
religiosos que serdo expressos através de simbolos, como se eles pudessem ser uma resisténcia
a efemeridade da vida diante da morte. Simmel aponta uma alegoria que ilustra perfeitamente

essa dindmica da resisténcia simbdlica contra a morte:

Somos como homens andando sobre um barco no sentido oposto ao seu curso:
avangamos para o sul, mas o lastro que pisamos € levado junto conosco para
o norte. O acoplamento destas duas directes em que nos movemos determina
a todo instante a nossa situacdo no espaco. (op. cit. p. 179)

Pode-se observar, portanto, nas praticas funerarias e nas formulages dos dispositivos
cemiteriais mais antigos, um esforco visual em comunicar aos vivos um conjunto de cadigos,
simbolos e linguagens um pouco mais duraveis do que a mera comunicagdo “aqui jaz”. Nesse
sentido, podemos constatar que alguns aspectos importantes na composic¢ao iconogréafica da
morte nos cemitérios tradicionais sdo alegorias, ou seja, um conjunto de elementos visuais que
expressam ou sintetizam determinadas ideias sobre a vida e a morte. BENJAMIN (1984) em

seu trabalho sobre a alegoria e o drama barroco, cita um texto de Mannling*? sobre o tema:

Quem quisesse essa fragil cabana

Em que a miséria adorna cada canto
Abrilhantar com palavras razoaveis

N&o diria nada de excessivo

Nem ultrapassaria os limites da verdade

Se dissesse que 0 mundo é uma grande loja
Um posto aduaneiro da morte

Em que o0 homem ¢é a mercadoria que circula
A morte, extraordinaria negociante,

Deus, o contador mais consciencioso

E a sepultura, um armarinho e uma armazém credenciado. (p. 181)

Observa-se no trecho de Mannling um exemplo de colocagdo alegorica: O mundo como
passagem pela qual a vida se depara perante o fim derradeiro, na qual ela, a morte, ao levar os

vivos para Deus, tem na sepultura a sua significagdo. Na concepcdo de Benjamin, a alegoria

12 Johann Cristoph Ménnling, poeta e escritor alem3o que viveu entre o século XVI e XVII. Fonte: Biblioteca
Nacional Alema. Informacao disponivel Em:
https://portal.dnb.de/opac.htm?method=simpleSearch&cglMode=true&query=nid%3D129376361 (acessado
em 24/11/2018)
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ndo é uma mera ilustracdo por imagens, mas uma forma de expressdo, tanto quanto a escrita.
Trata-se de uma problematica sobre a distingdo entre o simbolo e a alegoria, que o autor procura
solucionar colocando que ambos os elementos desenvolvem funcdes de representatividade de
ideias. Para ele, o barroco contribuiu como forma de sintetizar elementos de significacdo que o
classicismo atribuia somente ao simbolo e ndo a alegoria, relegando a ela uma espécie de
segunda categoria, menos importante. Assim como DEBRAY (op cit.) assinala a relagéo
existente entre a imagem e a morte, BENJAMIN (op cit.) também situa a questao alegodrica do

barroco (e a alegoria como conceito) com a sua associacdo com o fim da vida:

Quanto maior a significacdo, tanto maior a sujeicéo a morte, porque é a morte
gue grava mais profundamente a tortuosa linha de demarcacéo entre a physis
e a significacdo. Mas se a natureza desde sempre esteve sujeita & morte, desde
sempre ela foi alegorica. A significagdo e a morte amadureceram juntas no
curso do desenvolvimento histérico, da mesma forma que interagiam, como
sementes, na condi¢do pecaminosa da criatura, anterior & Graga (p. 188)

Pode-se observar na analise do autor que, na relacdo entre natureza e morte ha uma
dindmica de significagdo. Considerando que ambas “amadureceram”, conforme o texto, ¢
possivel perceber que a composicdo simbdlica existente nos cemitérios pode refletir um
processo de ressignificacdo das praticas funerarias, analisando o cemitério como um local de
representacdo de ideias cuja visibilidade nos fornece elementos analiticos para compreender
como as praticas funerarias se baseavam mais em aspectos simbolicos em outros tempos do que
no presente. A iconografia cemiterial sera o ponto de partida para a analise dessas
transformacdes sobre como 0s vivos lidavam com seus mortos e com a ideia de morte. Nesse
primeiro momento, observa-se que as praticas funerarias conferem visibilidade aos mortos pelo
viés da insercdo de elementos simbolicos nas edificacdes cemiteriais. Apds essa observacao,
sera possivel verificar a gradativa auséncia desses elementos na composi¢cdo dos cemitérios,
que € um dos sinais de que as praticas funerérias se encontram em um processo de
ressignificacao.

No Brasil, a maior parte dos cemitérios ainda guarda resquicios da tradicdo catolica. Sao
esses 0s cemitérios abordados nesse capitulo, que classificamos como cemitérios
“convencionais” ou “tradicionais”. S@o cemitérios do século XIX e XX e trazem consigo uma
grande riqueza de elementos visuais e textuais. Para se compreender as mudancas ocorridas nas
praticas de sepultamento, é importante ressaltar a relevancia iconografica dos timulos,
mausoléus, capelas e do espaco cemiterial como um todo. Considerando que muitos desses

elementos visuais sdo obras de arte cemiterial, e que possuem uma vasta diversidade de
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correntes artisticas nesses locais, foram classificadas algumas categorias de signos tumulares,
baseados mais na frequéncia com que aparecem nos cemitérios do que pela sua individualidade
artistica. Para isso foram observados in loco os seguintes cemitérios: Consolagéo, na cidade de
Sao Paulo; S&o Francisco de Paula em Curitiba; Sdo Jodo Batista em Jacarezinho, PR; e
Cemitério da Saudade em Ourinhos, SP.

Primeiramente, vale ressaltar algumas denominagdes relacionadas a composicdo dos
dispositivos cemiteriais. Segundo GRASSI (2015, p. 10), a partir de sua pesquisa sobre o
Cemitério Sao Francisco de Paula, é possivel identificar pelo menos sete tipos de construcoes
cemiteriais: sepultura, oratorio, estela, jazigo capela, timulo verticalizado, mausoléu e jazigo

monumento, conforme a imagem a seguir:

X

Figura 10 — Tipos de construgdes cemiteriais: 1 — Sepultura; 2 — Oratério; 3 — Estela; 4 -
Jazigo Capela; 5 — Tamulo Verticalizado; 6 — Mausoléu; 7- Jazigo Monumento. Acervo: Clarissa
Grassi.
E possivel observar uma logica de adensamento e de transi¢do entre os modelos, nos

quais os tipos 1, 2 e 3 remetem ao padrdo “sepultura”, enquanto os tipos 6 ¢ 7 apresentam
estruturas arquitetobnicas mais complexas e elaboradas. O tipo 4 demonstra a transicdo do
modelo de “sepultura” para “mausoléu” enquanto o tipo 5 apresenta uma estrutura mais
racionalizada e funcional. Essas estruturas apresentam em sua composi¢do em maior ou menor
grau um certo volume de simbolos, em geral proporcional ao tamanho de suas construcdes. Para
melhor compreensdo, classificou-se esses signos em trés categorias: antropomarficos, nao-
antropomarficos e textuais.

A significagdo mais comum de ser observada nas praticas funerarias em cemitérios

tradicionais é aquela relacionada ao enterro. Isso ocorre gracas ao fato de que em geral, a
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inumacdo em cemitérios mais antigos vem acompanhada pela insercdo de véarios elementos
simbdlicos, que possibilitam ao observador dos timulos e mausoléus notar quais os valores
sociais mais relevantes para aquelas familias que ali enterram seus mortos. Sao inimeros
elementos iconogréaficos que aqui serdo classificados de acordo com a frequéncia que ocorrem
nesses locais, organizados basicamente em duas categorias, a primeira relacionada a figuras

humanas e a outra a figuras que se baseiam em simbolos funerérios.

2.2 — lconografia cemiterial: Signos antropomorficos

Em diversos cemitérios, elementos simbdlicos que remetem a forma humana sdo os mais
frequentes e mais facilmente identificaveis, tais como santos, anjos, homens, mulheres,
criancas. Apesar de nem todas as imagens serem de referéncia religiosa, a maior parte da
presenca desses elementos se da gracas a influéncia da Igreja Catolica Apostdlica Romana, que
tem no culto as imagens dos santos uma de suas principais caracteristicas. Dessa forma, as
representacfes simbdlicas com caracteristicas humanas, mais presentes em cemitérios desse
tipo, remetem principalmente a Jesus Cristo, A Virgem Maria, aos Anjos e as estatuas

femininas. Na sequéncia é possivel identificar os santos e as pranteadoras.

2.2.1- Jesus Cristo e a Virgem Maria: os icones da religiosidade perante a morte

Juntos ou separados, € muito expressiva a quantidade de imagens de Jesus Cristo e da
Virgem Maria presentes nos timulos e mausoléus de cemitérios tradicionais. Simbolo de
devocdo, o culto ao Cristo catolico é a promessa da vitoria da vida sobre a morte, haja vista que
a ressurreicdo e ascensdo de Jesus aos céus é o fundamento de toda a fé crista, particularmente
a catolica. Dessa forma, as imagens de Jesus em cemitérios geralmente remetem aos dois
principais eventos de sua histéria: a morte e a ressurreicdo. Nesse sentido, de um lado
encontramos imagens de Jesus ensanguentado, crucificado e morto; de outro, encontramos
Jesus ressuscitado carregando em seu corpo as marcas da sua crucificacdo. Por sua vez, a
imagem de sua mée Maria, representada em cemitérios, traz uma forte referéncia a dor da mée

que perde seu filho, a mater dolorosal®, bem como as pietas demonstram o lado humano

13 Segundo HENRY (1913), A expressao latina mater dolorosa (a mae que sofre) é uma referéncia a um hino sacro
atribuido a Jacopone da Todi, no século XIII, “Stabat mater”, que se subdividia em Stabat Mater speciosa (a mée
permaneceu bela — relacionada &s alegrias da Virgem Maria) e Stabat Mater dolorosa (a mée permaneceu a sofrer
- que trata da dor da Virgem Maria ao ver seu filho Jesus morto na cruz). O hino em questéo serviu de inspiragdo
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daquela mulher que apesar de ser a mae do Salvador, sofre como qualquer méae ao ver seu filho
morto. E uma representagio simbolica humana ndo somente quanto a forma, mas também a
humanidade de uma figura tdo importante para o imaginario catolico. Segundo CARNEIRO
(2012)

A pietd, ou a imagem da virgem Maria com Jesus nos bracgos, apos este ter
sido retirado da cruz, é uma das formas mais recorrentes de representacdo
artistica do sofrimento da Virgem Maria e muito comum nos cemitérios, por
ser a representagdo mais proxima a finitude. Podem ser encontradas versdes
anteriores desta forma, como a Pietd de Villeneuve-lés-Avignon, de
Enguerrand Quarton, pintada em 1455, mas a versao mais célebre de todas é
a que foi esculpida em marmore pelo renascentista Michelangelo Buonarotti,
em 1499 (...). As sutilezas da representacéo variam de acordo com a versao do
artista, algumas imprimindo mais angustia a expressdo de Maria, outras
concedendo-lhe uma figura mais severa, como a de Michelangelo. E
entretanto, subjacente a todas elas o sofrimento da perda. (p. 128)

Figura 11 - Pietd, localizada no cemitério municipal Sdo Jodo Batista em Jacarezinho, PR. (acervo do

autor)

Outra alegoria comum em tamulos e mausoléus é a imagem de Jesus batendo a porta.

De modo geral, observar esse elemento requer um pouco de atencdo, ja que no estatuario mais

para a representacdo da imagem da Nossa Senhora das Dores. Fonte:
https://en.wikisource.org/wiki/Catholic_Encyclopedia_(1913)/Stabat Mater (acessado em 24/11/2018)



https://en.wikisource.org/wiki/Catholic_Encyclopedia_(1913)/Stabat_Mater
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comum a “porta” ndo esta na composicdo da imagem; apenas Jesus com um cajado em uma
mao!* (ou com a méo fechada como se o0 segurasse; algumas imagens perderam esse acessorio
com o tempo ou por atos de depredacdo) e a outra elevada a meia altura com o indicador
dobrado num gesto comum de se bater a porta®®.

E possivel observar nesse simbolismo a referéncia a passagem da vida para a morte e da
morte para a vida eterna, ao lado de Jesus Cristo, ou seja, 0s mortos ali enterrados atenderam
ao chamado (pois Jesus bateu em suas portas) e se encontram ao lado de Cristo no reino dos
céus. A porta é uma alegoria da morte, 0 marco que a separa da vida, tendo Jesus Cristo como

intermediador e guia.

Figura 12 - Jesus batendo a porta. Cemitério Sdo Jodo Batista em Jacarezinho, PR. (acervo do autor)

14 A presenca do cajado na mao de Jesus é uma referéncia a sua condicdo de pastor, na qual os cristdos
sdo as ovelhas. Dessa imagem deriva o culto a Jesus como “o bom pastor”. Essa alegoria é uma
referéncia ao Evangelho de Jodo, Capitulo 10, versiculo 11: eu sou o0 bom pastor. O bom pastor da a
sua vida pelas ovelhas. O autossacrificio de Jesus, teologicamente, o coloca nessa posicao, expressa
nessa imagem.

15 Essa imagem é uma referéncia ao Livro do Apocalispse, Capitulo 3, Versiculos 20 e 21: Eis que estou
a porta e bato: se alguém ouvir a minha voz e me abrir a porta, entrarei em sua casa e cearemos, eu
com ele e ele comigo. Ao vencedor concederei assentar-se comigo no meu trono, assim como eu venci
e me assentei com meu Pai no seu trono.
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E importante ressaltar que dois simbolos que compdem a imagem muitas vezes se
encontram ausentes em determinadas sepulturas ou mausoléus. A porta e o cajado, quando ndo
aparecem, desconfiguram o sentido atribuido ao todo dessa estrutura, exaltando apenas a
imagem de Jesus, que acaba por se apresentar mais no sentido de devocéo do que intengéo de

se expressar uma ideia sobre a vida apds a morte para o cristao catoélico.

2.2.2 — Anjos: a juventude que guarda 0s mortos

Os anjos, segundo a tradicdo religiosa, estdo presentes em diversas denominacoes:
islamismo, judaismo e cristianismo tem em seu repertorio simbolico e em seus livros sagrados
a presenca dessas criaturas celestiais, que em suma representam a vontade de Deus destinada
aos homens. O que difere a presenca e 0 culto aos anjos entre essas religides € que apenas 0
catolicismo utiliza representacdes simbolicas dos anjos em forma de imagens em seus templos
e locais sagrados; incluido entre esses lugares estd o cemitério. A relagdo simbolica entre os
anjos e significacdo da morte reside na crenca de que sdo 0s anjos aqueles que recebem e
conduzem a alma dos mortos ao destino desejado por todos aqueles que creem: o Paraiso.

Diferentemente dos demais signos antropomorficos, que podem confundir o observador
sobre a identificacdo da imagem, se é de um santo, santa ou imagem ndo-sagrada, 0s anjos sao
identificaveis ao primeiro olhar: a presenca das asas em suas costas € a marca indelével de sua
representacdo divina antropomorfizada'®. Uma das mais ricas classificacdes angelicais é
atribuida a Pseudo-Dionisio'’, uma das principais referéncias do catolicismo no que se refere
aos anjos. Em sua obra Hierargiua Celestial, esse autor define a particularidade das asas

angelicais:

E por isso que as Escrituras colocam asas nos pés das santas inteligéncias, pois
as asas significam uma rapida elevacéo espiritual, uma elevacao celeste, uma
progressdo para o alto, uma ascensdo que libera a alma de toda baixeza; A
leveza das asas simbolizam a auséncia do que € terrestre, mas se erguem de
uma maneira perfeitamente pura e sem peso para cima; os pés descal¢os sem
sapatos significa que sdo livres, soltos, enviados e puros relativos a toda
suprafluidez das coisas externas, e que € possivel, entretanto, conformar-se a
simplicidade divina. (PSEUDO-DIONISIO, 2010, p. 36)

16 Segundo o Diccionario de los simbolos, CHEVALIER (1986) afirma que os anjos sdo seres puramente
espirituais, ou espiritos dotados de um corpo etéreo, aéreo; mas s6 podem tomar dos homens as aparéncias. (p.
98)

17 Segundo BRANDAO (2014, p. 146) Pseudo Dionisio, 0 Areopagita, foi provavelmente um autor do inicio do
século VI d.C., tratadista e filsofo neoplaténico grego, convertido ao cristianismo. Tentou conciliar diversas
tradigdes culturais e filosdficas com o cristianismo e se faz passar por Dionisio (personagem do século | d.C.),
este convertido pelo ap6stolo Paulo no Aredpago ateniense, que se tornou o primeiro Bispo de Atenas
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Figura 13 - Imagem de anjo na entrada do Cemitério Municipal de Ourinhos. (acervo do autor)

As imagens de anjos em cemitérios possuem duas categorias principais: na primeira, 0s
anjos sdo figuras antropomorficas jovens, (a velhice, ou caracteristicas simbdlicas de
maturidade, como uma barba, inexiste nas imagens angelicais) e na segunda 0s anjos com
feicBes infantis, denominados putti‘®. Os putti s3o uma espécie de amalgama simbolico que
redne a iconografia do Eros infantil com o anjo catdlico. Segundo ARIES (1986), no fim do
século XVI o motivo dos putti foi utilizado ad nauseam na pintura. Sobrepujando os belos e

joviais anjos.

O século XVII ndo pareceu cansado do tema, quer em Roma, Napoles ou em
versalhes, onde os putti ainda conservavam o nome de marmousets. A pintura
religiosa tampouco escaparia deles gracas a transformagdo do anjo-
adolescente medieval em putto. Com excecdo do anjo da guarda, de agora em
diante 0 anjo ndo seria mais o adolescente que ainda se vé& nas telas de
Botticelli: ele se transformara num pequeno Eros nu, mesmo quando também
para satisfazer o pudor pés-tridentino, sua nudez era encoberta por nuvens,
vapores ou Vvéus. (p. 62)

Se esses anjinhos foram utilizados massivamente nas pinturas renascentistas, pode-se

dizer que essa frequéncia se projetou também nos cemitérios tradicionais. Os putti s@o

18 A palavra putti é o plural da palavra latina putus, “rapazinho, menino”. (dicionario escolar latino-portugués, p.
819)
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incontestavelmente a grande maioria na composi¢do dos timulos e mausoléus: ora como
acessorios, decorando o entorno do jazigo, ou ao lado de figuras maiores como 0s santos, e em
alguns casos, se apresentam como figuras centrais. Esses anjos também sdo muito frequentes
em jazigos que possuem criancgas enterradas, numa nitida referéncia a inocéncia da crianga que
ao morrer é tratada como tal. Um anjo que esteve em nossas vidas, Deus receba nosso anjo,
Aqui jaz o anjo.... sdo frases presentes em alguns epitafios. Na maioria dos casos, 0 putto mais

presente ¢ o conhecido “anjinho espreme limao”.

Figura 14 - Escultura em marmore de um putto. Cemitério Sdo Francisco de Paula, Curitiba. (acervo
do autor)

Além das figuras angelicais jovens e infantis, também é comum os anjos serem
representados com caracteristicas predominantemente femininas. Teologicamente, 0s anjos ndo
possuem sexo; porém nas suas representacoes, suas feicGes tendem muito mais a feminilidade
do gue a masculinidade, que se torna no minimo difusa, pois 0s olhares austeros e as longas
barbas dos profetas e santos sdo contrapostos por tracos finos, cabelos longos e tdnicas justas

ao corpo, algumas vezes até mesmo com a presenca de seios. Segundo MARQUES (2014),

Datando também do inicio do século XX aparecem as figuras femininas na
forma de anjos, onde o atributo feminino é acrescido ao religioso ou dada
énfase a determinado sentimento. Sao as alegorias da ressurrei¢do, alegoria da
saudade, alegoria da desolacdo e alegoria da esperanca. Sdo formas dramaticas
de anjos, onde a alegoria da ressurreicao geralmente é representada com uma
das maos indicando para o alto e a outra indicando para baixo, podendo portar
flores ou uma trombeta. (p. 11)
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Fugura 14 — Anjo com caracteristicas femininas. Cemitério S&o Francisco de Paula, Curitiba. (acervo
do autor)

A presenga dos “anjos femininos” nas necropoles evidencia a relagdo existente entre a
representacdo da mulher na sociedade, bem como sua relacdo com o seu papel social diante da

morte, refletida também em outras alegorias femininas em cemitérios.

2.2.3 — As pranteadoras e a representacao iconografica do feminino

Entre signos antropomdrficos sacrais e ndo-sacrais, a proeminéncia das figuras
femininas nas necrépoles é evidente. A forma como as mulheres sdo representadas diante da
morte, agrega diversos elementos importantes sobre esse tipo de representagédo, considerando
que tais elementos podem também contribuir para a analise sobre a significacdo e
ressignificacdo das praticas mortuarias nos cemitérios brasileiros.

S&o inimeras as representacdes das mulheres como simbolos de diversos aspectos da
vida (e da morte) humana. De olhares piedosos a severos, da sensualidade ao recato, existem
alguns valores atribuidos quase que exclusivamente, as mulheres no que se refere as alegorias,
tais as como as da piedade, serenidade, acolhimento, saudade e o luto. Em suma, a religido e a



53

arte no cendrio da representatividade do género feminino ainda carregam em si reminiscéncias
que atribuem & mulher um papel passivo. Dessa forma, um item de representacéo do feminino
e sua relagdo com a morte, muito frequente em cemitérios, é a imagem das pranteadoras. Nessas
alegorias, a mulher é representada em posicdo de pesar, de choro (pranto), agregando sobre a
imagem da mulher como a “guardia” da dor da perda. Segundo CARVALHO (2009),

A recorrente figura da mulher ao pé do tumulo condiz com a condicéo
feminina de guardida da moral e da familia, tdo enaltecida pelo periodo
positivista. A mulher aparece em uma postura lamentosa porgue cabia a ela o
zelo, o cuidado, o carinho, as lidas internas — dos cuidados para com a casa, 0
marido os filhos. A mulher esté ligada a um ambiente intimista, tal como a
casa ou o cemitério, lugar de territorio restrito e demarcado. Assim, talvez, o
tumulo ao ser visto como a ultima morada necessite deste “anjo” para guarda-
lo. A mulher assume literalmente o papel do anjo da guarda ndo sé da familia,
mas também do tamulo. (p. 108-109)

Figura 15 — Pranteadora, Cemitério Municipal de Ourinhos, SP (acervo do autor)

Nota-se que simbolicamente a pranteadora traz consigo a viuvez como um valor no qual
a mulher desempenha um papel de passividade diante da morte. Um exemplo relacionado a
imagem cemiterial que ilustra essa relacdo atividade-passividade entre 0 homem e a mulher é a
estatua “Ultimo Adeus” de Alfredo Oliani, localizado no Cemitério Sdo Paulo, no bairro de
Pinheiros, na cidade de Sdo Paulo. Segundo MARTINS, J. (2012), a escultura ¢ uma

homenagem postuma de uma esposa ao marido, falecido antes dela.
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Mas a grande e emocionante celebracdo do amor nos cemitérios da cidade de
S30 Paulo é a escultura Ultimo Beijo, de Alfredo Oliani, no tGmulo de Antonio
e Maria Cantarella, no Cemitério Sdo Paulo. Maria, que faleceria em 1982,
dez anos mais moca do que o marido, falecido em 1942, pedira ao escultor
uma obra que expressasse com clareza seus sentimentos em relacdo ao marido
morto, 0 que também manifestou no escrito que acompanha a escultura: "O
Nino, meu esposo, meu guia e motivo eterno de minha saudade e de meu
pranto. Tributo de Maria." Na escultura, um homem em pleno vigor e cheio
de vida beija, no estertor da paixao, a mulher morta.

Figura 16 — “O 1ltimo adeus”.
http://2.bp.blogspot.com/ mMFsSRP-56680/S-S10 bYtPI/AAAAAAAAAGS/CqKaHKC9gXc/s640/02-

+Ultimo+Adeus-S.Paulo+(3).jpag. Acessado em 25/02/2017.

E possivel observar nessa escultura a morte iminente despertando no homem um
sentimento de desespero em dar o Gltimo beijo em sua amada. Associando a histéria da escultura
e considerando que a vilva encomendou o objeto de arte apds a morte do marido, observa-se
gue mesmo sendo a esposa a sofrer a dor da perda, ela prefere ser representada como morta e 0
marido como o vilvo. A relacdo entre esse objeto de arte e a cultura da meméoria evidencia a
dicotomia entre 0 masculino e o feminino como simbolos ativos-passivos, principalmente no
que se refere a viuvez, que apesar de ndo ser objeto deste trabalho, mas devido a sua relacdo
intima com a morte, coloca em destaque a maneira como 0s papéis sociais atribuidos a viuvez
feminina sdo colocados de forma a crer que a villva cabe o recato, a resignagdo e até mesmo o
claustro. Segundo POSSAS (2010)

Portanto, a vilva e a viuvez tornaram-se termos assumidos como abstracdes
de cunho universalista que, indiferentemente utilizados, permitiram maltiplas
interpretacdes no ambito das discussdes e debates politicos como algo dado,
residual cristalizado pela cultura ocidental, como aquilo que ficou em
desamparo, em abandono, que poderia ser reutilizado sem compromisso com
a existéncia de individuos concretos. [...] Logo retomando o sentido formal e
juridico como a perda de um dos cdnjuges, a viuvez permanece normatizada

por discursos, por instituicbes e pelo cotidiano da sociedade burguesa,
desconsiderando, no entanto, a dimenséo subjetiva da presenca de sujeitos


http://2.bp.blogspot.com/_mFsRP-5668g/S-S1O_bYtPI/AAAAAAAAAGs/CqKaHKC9gXc/s640/02-+Ultimo+Adeus-S.Paulo+(3).jpg
http://2.bp.blogspot.com/_mFsRP-5668g/S-S1O_bYtPI/AAAAAAAAAGs/CqKaHKC9gXc/s640/02-+Ultimo+Adeus-S.Paulo+(3).jpg
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especificos, com distintas identidades ali encarceradas, submersas na
representacdo da morte, do trajar preto, do luto e da recluséo. (p. 88-89)

O luto feminino, aqui particularmente relacionado a viuvez, demonstra que essa
atribuicdo a viuva como cuidadora, reflete como as praticas funerarias recaiam com maior
énfase sobre os ombros da mulher; no imaginario coletivo sobre as mulheres presentes no
cemitério, elas possuem uma “visibilidade invisivel”: estdo presentes simbolica e
alegoricamente, contudo nédo relacionadas a valores ativos e proeminentes, mas sim como

sofredoras, piedosas e passivas diante do fim e da dor inevitaveis que a morte representa.

2.3 — Signos ndo-antropomorficos

Foram classificados como signos ndo-antropomorficos os simbolos utilizados em
cemitérios que nao possuem caracteristicas relacionadas a figuras humanas. Inseridos de forma
mais sutil, esses detalhes sdo mais dificeis de serem identificados a primeira vista.

A frequéncia com que esses signos se apresentam nos cemitérios € proporcional a idade
dos jazigos e dos cemitérios: quanto mais antigos, maior é 0 seu nimero; quanto mais novos,
menor é a quantidade. Essa tendéncia ao desaparecimento de simbolos funerarios nos jazigos e
cemitérios mais recentemente construidos seré analisada mais adiante. Apesar dessa diminui¢ao
consideravel de jazigos decorados com motivos mortuarios, 0s que ainda apresentam esses
simbolos possuem uma grande variedade de elementos em sua composicdo, que foram

classificadas em trés subcategorias para melhor compreensao: objetos, plantas e animais.

2.3.1 — As virtudes teologais: fé, esperanca e caridade

As virtudes teologais sao valores determinados pela Igreja Catolica Apost6lica romana
que tem por objetivo tracar algumas diretrizes morais aos fiéis. Determinadas pelo Vaticano,
no “Catecismo da Igreja Catélica™?®, as virtudes teologais s&o classificadas em trés: fé esperanca

e caridade:

Paragrafo 1813 - As virtudes teologais fundamentam, animam e caracterizam
0 agir moral do cristdo, Informam e vivificam todas as virtudes morais. Sao

19 Documento oficial assinado pelo Papa Jodo Paulo II, o livro “Catecismo da Igreja Catolica” é um documento
que descreve as diretrizes essenciais da Igreja, incluindo as Virtudes Teologais.
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infundidas por Deus na alma dos fiéis para os tornar capazes de proceder como
filhos seus e assim merecerem a vida eterna. Sdo o penhor da presenca e da
accdo do Espirito Santo nas faculdades do ser humano. Séo trés as virtudes
teologais: fé, esperanca e caridade.?

A primeira virtude teologal é representada pelo objeto mais frequente encontrado em
cemitérios: a cruz. Simbolo do martirio de Jesus Cristo, esse elemento traz consigo em primeiro
lugar a significacdo da morte, mas sobretudo a ressurreicdo de Jesus quando € representada
vazia ou adornada com um tecido. Outra virtude é a Esperanca, que segundo LEITE (2008), E
segunda das virtudes teologais. Ela é o Gltimo recurso que resta a alguém e seu simbolo
representativo € a ancora. Sua expressao é de calma voltada para a tristeza. A terceira € a
caridade, representada por um coracao.

A presenca dos signos das virtudes teologais em cemitérios costuma aparecer
isoladamente. Analisando a frequéncia com que aparecem, em primeiro lugar temos a cruz, em
segundo o coracdo e em terceiro a ancora. A representatividade desses elementos em tamulos
remete aos sentimentos que sdo basais para uma vida legitimamente cristd segundo o
catolicismo: a pessoa que tem fé, esperanca e pratica a caridade para com o proximo possui 0s
requisitos necessarios para alcancar o Reino dos Céus ap6s a morte. Apesar de aparecerem

separadas umas das outras, em alguns casos elas surgem em conjunto ou sobrepostas como na

imagem a seguir:

20 Disponivel em http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p3slcapl_1699-
1876_po.html (acessado em 18/11/2018)



http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p3s1cap1_1699-1876_po.html
http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p3s1cap1_1699-1876_po.html
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Figura 17. Mausoléu no Cemitério Municipal de Curitiba. No detalhe do portao, os trés simbolos das virtudes teologais
sobrepostos. (Foto de Clarissa Grassi)

Conforme observamos na figura acima, a insercdo desses simbolos como elementos de
uma pratica funeraria, foram intencionalmente colocados como simbolos religiosos. No
entanto, com o passar dos anos, tais simbolos se tornaram raros no que se refere a sua
intencionalidade, adquirindo significados mais simplistas do que direcionados as virtudes
teologais. A cruz reduziu-se a apenas um simbolo cristdo, o coracdo perdeu seu significado
teologal passando apenas a significar o amor da familia pelos que ali estdo enterrados e a ancora

praticamente ndo é mais encontrada em tumulos mais recentes.

2.3.2 -0 “Chi-Rho”: XP

O simbolo cristdo das letras X e P sobrepostos, as vezes acompanhado dos simbolos alfa
e Omega, sdo encontrados apenas em jazigos mais antigos, mas ocorre na maioria dos
cemitérios. Esse simbolo faz referéncia ao nome de Cristo e a vida eterna. Segundo MARTINS,
A. (2015)

E conhecido como o monograma mais antigo que se refere a Jesus Cristo,
sendo denominado por alguns como o cristograma, datando do século 1. E
composto pelas duas primeiras letras da palavra Cristo em lingua grega
XPICTOC. Os cristdos primitivos o usavam como um sinal secreto da sua fé.
O Chi-Rho tem varias formas, como por exemplo, uma cruz ou um cajado na
letra P. O cajado lembra que Jesus é o bom pastor.

-
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Figura 18 — Chi Rho em detalhe de sepultura. Cemitério Sdo Jodo Batista, Jacarezinho, PR.
(acervo do autor)
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2.3.3 — Chamas: Lampadas e tochas

O fogo, tradicionalmente usado como simbolo, faz referéncia, pelo cristianismo, a vida.
Nas representacdes simbolicas o fogo aparece ilustrado por lampadas a 6leo e tochas. A forma
como sdo apresentadas se dé na representagdo da morte e da vida eterna. Quando acesas revelam
a purificacédo e a iluminagéo das almas dos falecidos; quando apagadas ou viradas para baio
representam o luto (a chama da vida que se apagou) Segundo CHEVALIER (1986) Parece
claro (...) que a tocha é um simbolo de purificacdo pelo fogo e de iluminacéo. E a luz que

ilumina a travessia dos infernos e os caminhos da iniciagéo. (p. 109).

Figuras 19 e 20 — Lampadas e Tocha invertida em mausoléus. Cemitério da Consolagédo, Sdo Paulo.
(acervo do autor)

2.3.4 — Plantas: flores e folhas

Outro elemento frequente na morfologia tumular sdo os simbolos fitomoérficos. As
plantas representadas em cemitérios através de ramos e flores séo facilmente encontradas na
estética de mausoléus e lapides. Segundo ARAUJO, T. (2008, p. 73), Para o cristianismo as
plantas possuem diferentes significados, como a salvagdo e a saudade (coroa de flores), a rosa
(Virgem Maria), mas todos possuem em comum o sentimento do sagrado, pois sdo simbolos
religiosos. A papoula®! também aparece com frequéncia como simbolo da morte. As palmas,

por sua vez, representam a vitoria sobre a morte, em referéncia a passagem biblica do

21 A papoula é uma das flores mais representadas em timulos e mausoléus antigos. Sua referéncia com o torpor é
ligado ao conceito da morte como sono eterno remetendo a cultos pagaos gr. Segundo Lexikon, em seu Dicionario
de Simbolos (2013), Nos mistérios de Eléusis, a papoula oferecida a Deméter era um simbolo da terra, mas
também do sono e do esquecimento. (p. 154)
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Evangelho de Jodo (12:13), na qual Jesus ao entrar em Jerusalém é aclamado pelo povo com
ramos de palma. Em geral as plantas, por seu carater perecivel, relacionam-se com a finitude.
Apesar de ja ndo serem tdo comuns como adereco em pedra ou metal, as flores possuem uma
estreita ligagdo com as praticas funerarias, pois se encontram presentes nos caixdes ao redor do
corpo, nas coroas de flores em veldrios e como elemento de decoragdo em tamulos. Contudo,
a prética funeréria de oferecer flores aos mortos ja se encontra ressignificada, considerando que

a utilizacao de flores artificiais como ornamento tumular é cada vez mais constante.

Figura 21 — Cruz adornada com flores de Papoula. Cemitério Municipal de Ourinhos. (acervo do
autor)

2.4 — Elementos textuais: os epitafios

N&o menos importante na composicao tumular, os elementos textuais presentes em
jazigos sdo o0s mais resistentes a acdo do tempo comparando-se os timulos mais antigos com
0s mais atuais. Por serem mais explicitos do que simbdlicos, as mensagens dos epitafios e
expressdes encontradas em lapides nas necrépoles transmitem os valores referentes a morte de
maneira pessoal e direcionada ao falecido nos jazigos mais antigos, com referéncias diretas ao
morto, enaltecendo sua trajetéria de vida ou ao sentimento da perda pelos familiares. Nesses
locais se encontra uma forte intencionalidade em expressar o luto. Segundo LIMA (2016)

Nos cemitérios atuais, principalmente os considerados oitocentistas, (...) 0s
epitafios estéo tipologicamente marcados pelos modelos originados no século
XVII, passando por modificacOes até a atualidade: cumprem tanto uma funcéo
escatoldgica quanto memorativa. (...) H& também os epitéafios laudatérios, ou
seja, que elogiam e enaltecem as virtudes do sepultado. (...) Quanto aos
epitafios que promovem a imagem do outro, ressaltamos dois tipos: o da
memoragdo e do biografismo. O primeiro refere-se a exaltacdo das virtudes
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do morto, as quais podem se classificar em pietas (piedade) e fama. (p. 71-
72).

Nesses tipos de escritos é possivel perceber com maior intensidade os sentimentos
dedicados pelos familiares e/ou amigos & memdria da pessoa falecida. Diferentemente dos

memento mori, esses epitafios representam a valorizacéo da vida e o pesar do sentimento de

perda daquele ente querido.

A FERID/
S ESTAD !

Figura 22 - Exemplo de epitafio de piedade. Cemitério Municipal Sdo Jodo Batista, Jacarezinho, PR.
(acervo do autor)

LA CLPR N

Figura 23 - Exemplo de epitafio? laudatério. Cemitério Municipal de Ourinhos, SP. (acervo do autor)

22 para facilitar a leitura, devido a resolugdo da foto: Cidadao impoluto, crente sincéro, amigo leal, esposo fiel,
pai extremoso. Heis em sintese o que foi neste mundo aquele cujo corpo repousa neste sepulcro . ALVARO
FERREIRA DE MORAES passou fazendo o bem caminhando assim nas pisadas de nossos senhor Jesus Cristo.
Foi fiel até a morte porisso sua alma redemida voou para a gléria do senhor. Ele se foi do nosso meio mas as
arvores do bem que plantou continuarao frutificando e abengoando as geracgdes que passam. Saudades!
Gratidao!
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Os exemplos de epitéfios ilustrados acima, como se pode notar, possuem caracteristicas
autorais, ou seja, foram dedicadas exclusivamente a estes falecidos. Contudo, apesar dos
epitafios serem encontrados em tumulos atuais, de modo geral a sua apresentacdo é mais
simples e discreta, além de ser padronizada, com frases prontas ou citagdes biblicas, fazendo
pouca ou nenhuma referéncia especifica ao morto ali inumado, apresentando mais uma
caracteristica do processo de ressignificagdo das praticas funerérias relacionadas ao enterro em
cemitérios tradicionais, nos quais a personalizacdo dos jazigos é gradativamente menos

elaborada.

2.5 — Auséncia de simbolos: sinais de ressignificacdo

A vasta pluralidade de elementos simbdlicos nos cemitérios tradicionais permite, a
priori, observar e analisar determinadas praticas funerarias relacionadas ao sepultamento,
tomando como pardmetro o passado desses locais. Entretanto, os cemitérios sdo espacgos plurais
e agregam na sua constituicdo outros fatores ndo tdo explicitos. Observando de maneira mais
ampla, nota-se que os jazigos repletos de aderecos dividem espaco, atualmente, com
construcdes mais simplificadas, padronizadas, e que ndo trazem consigo toda essa gama de
elementos simbolicos. De maneira geral, 0s novos jazigos apresentam as seguintes

caracteristicas:

e Poucos ou nenhum objeto de arte tumular;

e Poucos ou nenhuma decoracdo relacionada a uma religiosidade especifica ou sobre a
ideia de morte;

e Materiais utilizados na construcdo civil sdo utilizados no acabamento estético (lajotas,
azulejos, porcelanato)

e Dimensdes padronizadas;

O que se pode observar a partir dessa nova estrutura de jazigos séo sinais do processo
de ressignificacdo das praticas funerarias no que se refere aos timulos mais antigos para 0s
mais atuais, ou seja, a dedicacdo de se inserir elementos simbdlicos, como em jazigos mais
antigos vem se diluindo em sepulturas com poucos ou nenhum item simbdlico. Vale ressaltar
gue a auséncia de simbolos, ou de arte tumular, implicam num primeiro momento reconhecer

que adornar ricamente 0s jazigos exigia, num primeiro momento, uma forma de distingéo
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social: mausoléus, monumentos, estatuas e obras de arte tumular era um mecanismo que
possibilitava expor as diferencas econdmicas, sociais e politicas, ofuscando e dando aos
tumulos menos decorados um status de invisibilidade. Segundo HONNETH e MARGALIT

(2001), a questao da invisibilidade pode ser notada através de mecanismos simbaolicos:

A invisibilidade social ganha esse carater publico apenas porque ¢é
paradoxalmente expressa na auséncia de formas enfaticas de expressdo que
geralmente estdo ligadas ao ato de identificacdo individual.
Consequentemente, parece mais sensivel para mim elucidar o fendbmeno da
"invisibilidade™ no sentido figurado, com a ajuda das relagdes complexas que
existem entre 0s seres humanos entre percepcao e expressdo. (p. 191)

A complexidade das rela¢6es sociais, no que se refere a percepcéo e expressdo podem
ser observadas nos cemitérios tradicionais, considerando que eles evidenciam exclusdes sociais
pelo viés da (in)visibilidade. Em suma, as classes mais privilegiadas tinham acesso a meios de
visibilidade nos cemitérios que as classes menos favorecidas ndo possuiam. Contudo, se aos
mais pobres cabe a invisibilidade individual nas necropoles, o volume com 0 que tais
dispositivos cemiteriais ocorre coletivamente ndo pode mais ser ignorado, ou seja, a
invisibilidade individual torna-se, paradoxalmente, uma visibilidade coletiva, haja vista que o
numero de jazigos padronizados € tdo volumoso, que ndo se pode mais ignorar o contraste entre
essas sepulturas e as mais antigas. Esse aspecto da mudanca estética nos cemitérios brasileiros
engloba a racionalizagdo dos dispositivos funerarios, comum a praticamente todos, mas a
prépria racionalidade com que os mortos de classes sociais desprivilegiadas sdo tratados €
utilizada como um meio de se “anestesiar” a evidente distingdo social que ja € reproduzida na
sociedade dos viventes. Mais a frente neste trabalho sera possivel observar que o volume de
mortos considerados “indesejaveis” é um dos fatores para a criagdo dos proprios cemitérios
publicos. A essas pessoas, 0 enterro ad sanctum era executado do lado externo das igrejas, em
valas comuns, na maioria das vezes sem qualquer tipo de identificacdo, apenas com o
“privilégio” de serem sepultados proximos da Igreja. Nos cemitérios tradicionais, 0 processo é
similar, considerando que quanto menor o poder aquisitivo das familias, menor serd a
complexidade de seu jazigo, aumentando o nimero de locais de enterro executados em cova
rasa ou em jazigos coletivos, nos quais a auséncia de elementos simbolicos também esta

presente?,

2 Durante a pesquisa, foi constatado que os jazigos coletivos, destinados aos mortos cujas familias ndo
podem pagar pela aquisicdo de um jazigo perpétuo, sdo temporarios. Apos trés anos aproximadamente,
0s corpos sdo exumados e depositados no “ossario”, uma espécie de poco no qual sdo jogados 0s 0Ss0S
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Além da clivagem de classe, deve-se considerar também a presenca das religides
protestantes no Brasil, cuja proibicdo ao culto de imagens, bem como de culto aos mortos, que
€ uma caracteristica fortemente arraigada no catolicismo, também interfere na composicéo
estética dos cemitérios tradicionais.

A padronizacdo estética dos jazigos, antes reservada somente aqueles com menor poder
aquisitivo e ao publico protestante, tornou-se praticamente uma regra no que se refere aos novos
tumulos. Esse aspecto, de ndo se dedicar uma atengdo especial em se agregar elementos de arte
tumular em jazigos, ndo por necessidade, mas por opcao, é relevante para se compreender o
processo de ressignificacdo das préaticas funerdrias direcionadas aos cemitérios. A forma como
se apresentam o0s valores relacionados a morte, a religido ou a memdria encontram-se
racionalizados, e isso influencia diretamente ndo s6 a configuracdo dos cemitérios tradicionais
como também impulsiona a ampliacdo do investimento em novos tipos de cemitério, e, por
consequéncia, novos tipos de sepultamento. Nesse caso, o que é simbolico ndo reside somente
naquilo que é visto, mas sobretudo, naquilo que ndo é apresentado aos olhos de todos. Essa
“invisibilidade” sera apropriada pelos cemitérios de novo tipo para mascarar o contexto social
no qual estdo inseridos, que é do de criar espacos especificos aqueles que podem pagar pelo
distanciamento das “pessoas comuns”, mesmo que isso signifique abrir mao de algumas
préticas permitidas nos cemitérios tradicionais, como a entrega de flores nas sepulturas, o
acendimento de velas diretamente no jazigo ou a personalizacdo do local em que o falecido
esteja enterrado, como poderé ser visto adiante. Observa-se, assim o0 processo de ressignificacdo
dos espacos cemiteriais na medida em que esses espacos, mesmo que ainda reproduzindo as
diferencas sociais, se modificam na direcdo de atender a valores diferentes daqueles

relacionados a um periodo em que o enterro era pautado em preceitos religiosos.

desses mortos. Percebe-se que, nesse sentido, aos mais pobres, o enterro coletivo e andnimo ainda se
assemelha aos procedimentos do século XIX, mas com uma “nova roupagem”.
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CAPITULO 11l - AS MUDANCAS DO ESPACO CEMITERIAL

3.1 — A racionalizacéo dos espagos cemiteriais.

Como é possivel observar, o espaco cemiterial passou (e ainda passa) por
transformacdes significativas na sua composi¢do. A forma como os cemitérios convencionais
ou tradicionais sdo apresentados atualmente é resultado de diversas mudancas historicas e
sociais que afetam direta e indiretamente as praticas funeréarias, considerando que, tanto o
cemitério quanto as acfes que o envolvem sao afetadas por fatores externos a realidade na qual
estdo inseridos, como nesse caso, a presenca da racionalizacdo. O principal referencial tedrico
sobre a racionalizacdo, aplicado as praticas funerarias e aos espagos cemiteriais presentes nesta
tese, se baseia na obra de Weber, que dedicou parte significativa de suas obras a compreensao
das formas racionalizadas de socializacdo perante um modelo de sociedade que se apresentava
de forma predominantemente “magico”. Nesse sentido, elementos centrais de sua obra como o
desencantamento do mundo, a secularizagéo e a burocracia, séo essenciais para se desenvolver
a compreensdo de um vinculo existente entre um modelo de conduta até entdo pautado em
principios religiosos que aos poucos passa a coexistir com elementos “modernos”, construidos
sob aspectos mais racionais, técnicos e burocratizados. Os cemitérios ndo escapam a essa
situacdo, considerando que eles agregam os elementos mais visiveis no que se refere ao
processo de ressignificacdo, particularmente no que tange a racionalizacdo desses espacos, que
se vinculam a secularizacdo e a burocracia na qual estdo inseridos. Considerando a estreita
relacdo entre esses dois elementos, em uma sociedade secularizada, a racionalidade da
burocracia, tanto por parte da Igreja quanto do Estado se faz presente no sentido de “organizar”
aquilo que até entdo ndo se pautasse em elementos racionais. Segundo WEBER (1982),

A burocracia moderna funciona da seguinte forma especifica:

Rege o principio de areas de jurisdigdo fixas e oficiais, ordenadas de acordo
com regulamentos, ou seja, por leis ou normas administrativas.

1. As atividades regulares necessarias aos objetivos da estrutura governada
burocraticamente sdo distribuidas de forma fixa como deveres oficiais.

2. A autoridade de dar as ordens necessarias a execucao desses deveres oficiais
se distribui de forma estavel, sendo rigorosamente delimitada pelas normas
relacionadas com os meios de coergdo, fisicos, sacerdotais ou outros, que
possam ser colocados a disposi¢do dos funcionarios ou autoridades.

3. Tomam-se medidas metddicas para a realizagdo regular e continua desses
deveres e para a execucdo dos direitos correspondentes; somente as pessoas
gue tem qualificacBes previstas por um regulamento geral sdo empregadas.
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Nesse sentido, sera possivel observar que tanto a Igreja quanto o Estado, no caso
brasileiro, mesmo ndo estando mais amalgamados como eram até o fim do século XIX,
desenvolveram processos racionalizantes no que se refere aos espacos cemiteriais. O
ordenamento juridico, quer seja estatal ou eclesiastico foi determinante na constituicdo dos
cemitérios tradicionais, no sentido de atribuir requisitos técnicos a esses espacos, até entdo
organizados de maneira pouco metddica. Na concepgdo de WEBER,

A razdo decisiva para 0 progresso da organizacdo burocratica foi sempre a
superioridade puramente técnica sobre qualquer outra forma de organizacéo.
O mecanismo burocratico plenamente desenvolvido compara-se as outras
organizacdes exatamente da mesma forma pela qual a maquina se compara
aos modos ndo-mecanicos de producéo. (op. cit., p. 249).

O enterramento ad sanctum, que foi transferido para os cemitérios tradicionais,
demonstra essa relacdo de ordenamento, considerando que um local especifico para essa
finalidade carrega em seu bojo as premissas racionais que permeiam esse tipo pratica funeréria
e o local onde é executada.

Os cemitérios tradicionais analisados estdo inseridos num periodo que se localiza entre
0 inicio do século XIX e a primeira metade do Século XX. Nesse periodo, diversas mudancas
sociais ocorreram e repercutiram na estruturacao desses cemitérios. VOVELLE (1997) realizou
uma analise nesse mesmo recorte histérico sobre os cemitérios e as praticas funerarias na
Franca. Nesse periodo, 0 autor compreende que 0s espagos cemiteriais passaram por um periodo

de ascensdo dos signos funerarios:

A cidade de ouro dos mortos, a idade de ouro do cemitério. Pode-se buscar
sua confirmagdo no cemitério, na cidade dos mortos que entdo se edificou ao
lado da cidade dos vivos e como que calcada sobre ela. E o lugar do luto
institucionalizado e transcrito na pedra. [...] Um povo de estatuas. A estatuaria
dos cemitérios contemporaneos apresenta, a primeira vista um corpus
imediatamente legivel e diretamente sugestivo. (p. 327-328)

O autor indica que essas praticas funerarias eram predominantemente “burguesas”, com
participacdo relevante também de alguns setores da aristocracia francesa. Contudo, foi a
burguesia que, se apropriando de diversos ritos e praticas de outras culturas, aléem da sua
heranca medieval, acabou por povoar os cemitérios com o0s seus valores, expressos pela arte
tumular que deixavam evidentes para a época, as concepg¢des de mundo que esses grupos sociais
possuiam, bem como a forma como estes lidavam com a ideia de morte. No Brasil, apesar de

um pouco mais tardiamente, a composicao dos cemitérios tradicionais acompanhou a mesma
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I6gica, conferindo aos jazigos das familias com maior poder aquisitivo e maior prestigio social
uma visibilidade maior, passando posteriormente, a valorizar os timulos individuais. Segundo
MOTTA (2009)

Nos primeiros decénios do século XX inicia-se uma significativa mudanca nos
habitos de enterramento e, com ela, novas formas de morfologia tumular irdo
gradativamente marcar os espagos cemiteriais, refletindo-se também no plano
das representacdes e das atitudes que os vivos passam a dedicar aos seus
mortos. E dessa época o gosto pelo timulo individualizado, construido
especialmente para abrigar um unico individuo, com o intento de evocar tragos
reveladores da pessoa do morto, traduzido como expressdo de afeto
particularizado. (p. 75)

Para compreender esse processo, é importante considerar que existiu, nesse periodo,
uma tendéncia a racionalizacdo das praticas de sepultamento. Como ja observado, a influéncia
do catolicismo medieval indicava que o espa¢o sagrado para 0s mortos seria a propria Igreja,
que utilizava de todo o seu aparato ideoldgico e politico para determinar quais préaticas
funeréarias seriam adequadas no que se refere ao enterro. Mesmo com a passagem do enterro ad
sanctum para os cemitérios, a influéncia da mentalidade catdlica ainda era predominante nesse
periodo, sendo depois gradativamente absorvida por uma mentalidade mais racionalizada.
Contudo, vale ressaltar que a questdo da racionalizacdo das préaticas funerarias ndo é uma
caracteristica exclusiva desse periodo; a questao sobre a adequabilidade dos espagos mortuarios
e de suas praticas ¢ mais antiga. Tomando como exemplo a Lei das Doze Téabuas, de 450 a. C.,
basal para o Direito Romano, é especifica na sua tabua X, no que se refere as préaticas
mortudrias, estabelecendo normas para a configuracdo do que seria 0 modelo ideal dos modos

e do destino a ser dado aos cadaveres:

Tabua X: Do Direito Sacro

Lo do juramento

2. Nao é permitido sepultar nem incinerar um homem morto na cidade.

3. Moderais as despesas com os funerais.

4. Fazei apenas 0 que é permitido.

5. N&o deveis polir a madeira que vai servir & incinerag&o.

6. Que o cadaver seja vestido com trés roupas e o enterro se faca acompanhar
de dez tocadores de instrumentos.

7. Que as mulheres ndo arranhem as faces nem soltem gritos imoderados.

8. Néo retireis da pira os restos dos 0ssos de um morto, para Ihe dar segundos
funerais, a menos que tenha morrido na guerra ou em pais estrangeiro.

9. Que os corpos dos escravos ndo sejam embalsamados e que seja abolido de
seus funerais 0 uso da bebida em torno do cadaver.

10. Que ndo se lancem licores sobre a pira de incineracdo nem sobre as cinzas
do morto.

11. Que ndo usem longas coroas nem turibulos nos funerais.
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12. Que aquele que mereceu uma coroa pelo préprio esforco ou a quem seus
escravos ou seus cavalos fizeram sobressair nos jogos, traga a coroa como
prova do seu valor, assim como 0s seus parentes, enguanto o cadaver esta em
casa e durante o cortejo.
13. Néo é permitido fazer muitas exéquias nem muitos leitos flnebres para o
mesmo morto.
14. N&o é permitido enterrar ouro com o cadaver; mas se seus dentes sdo
presos com ouro pode-se enterrar ou incinerar com esse ouro.
15. N&o € permitido sem o consentimento do proprietario, levantar uma pira
ou cavar novo sepulcro a menos de sessenta pés de distancia da casa.
16. Que o vestibulo de um timulo jamais possa ser adquirido por usucapido,
assim como o proprio timulo.

(MEIRA, 1972, p. 173-174)

Pode-se observar, portanto, uma espécie de vai-e-vem entre mortos e vivos. No decorrer
dos tempos os mortos foram aproximados e afastados dos seus, exigindo que as praticas
funerérias se adaptassem as novas diretrizes. Em comum, temos que a problematica reside na
adequacao a ser aplicada para a configuragao de um local e da maneira “correta” de se lidar
com os mortos, sempre no sentido de “manter uma distancia saudével”. Longe da cidade, longe
da Igreja, longe dos vivos, apartar-se dos mortos era uma medida burocratica que avangava na
mesma proporgdo em que as sociedades se modernizavam.

No caso brasileiro, a primeira legislacdo sobre os enterros se deu, segundo REIS (1991)
pela Carta Régia n° 18, de 14 de fevereiro de 1801, proibindo o sepultamento nas Igrejas. Tal
carta teria sido uma resposta a demanda ja existente sobre os problemas de saide publica
levantados por higienistas, e reforcada por um decreto imperial de novembro de 1825. Contudo,
somente vinte e sete anos depois, em 1828, uma legislacdo de nivel nacional foi realmente
determinante nas diretrizes dos sepultamentos. Era o esforco liberal do Império em “civilizar”
as cidades, determinando, entre outras atribuicdes das Camaras Municipais, o local adequado
para a construcao dos cemitérios para que ndo prejudicassem a salde da populacdo. Se antes
alguns cadaveres eram considerados indesejaveis e passiveis de terem um enterro indigno, com
0 advento do Império todos os mortos passaram a ser objeto de preocupacéo higiénica, o que
levaria o Estado a determinar diretrizes para que todos os falecidos pudessem ser enterrados

“civilizadamente”.

O paragrafo segundo do artigo 66 da lei recomendava que as camaras
municipais elaborassem posturas relativas ao “estabelecimento de cemitérios
fora do recinto dos Templos, conferindo a esse fim a principal Autoridade
Eclesiastica do lugar”. O mesmo paragrafo atribuia-lhes o controle de esgotos,
pantanos e aguas infectas, da economia e limpeza dos currais, matadouros
publicos, curtumes e “depdsitos de imundicies, e quanto possa alterar, e
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corromper a salubridade da atmosfera. A criagdo de cemitérios fazia parte da
batalha pelo saneamento das cidades. Os mortos, ou pelo menos seus corpos,
eram sem cerimdnia associados a aguas infectas, imundicies e “corrupgdo do
ar”. No passado essa associacao se limitara aos cadaveres de africanos, agora
0s mortos em geral tornavam-se focos de infeccdo e como tal deviam ser
afastados da cidade civilizada. Sentados na Corte, os legisladores estavam
sintonizados com a mentalidade médica que vicejava em sua volta. (op cit. p.
276)

Nesse sentido, a preocupacao com os aspectos higiénicos que envolviam o destino dado
aos corpos foi fundamental no processo racionalizagéo dos locais de sepultamento, no qual as
teorias miasmaticas®* (que consistiam na tese de que, assim como os doentes, 0s cOrpos
putrefatos geravam determinados gases nocivos a saiide?®) proporcionaram o escopo necessario
para o fim da préatica do sepultamento sem controle. Nesse interim, surge a normatizacdo dos
locais em que serdo destinados os corpos, ou 0 planejamento daquilo que apés a segunda metade
do século XI1X serdo os cemitérios (laicos) que hoje se apresentam. HEUER (2004) aponta a

relevancia dessa mudanca:

Para neutralizar a acdo desses gases, uma série de praticas foi estabelecida pelas
autoridades higiénicas. A primeira delas foi a separagdo entre 0 mundo dos vivos e
dos mortos. Se os mortos eram enterrados no meio do nucleo populacional, agora séo
criados espacos especificos para recebé-los. Surgem entdo os cemitérios publicos que,
obedecendo as novas normas de higiene, vdo controlar os corpos e normatizar os
enterros. Todo o seu planejamento, arquitetura, organizacdo interna e administracéo
tem como objetivo a minimizacdo da acdo maérbida dos miasmas. A medida das
sepulturas, as arvores, 0 muro, 0s espagos vazios, a capela mortudria, faziam com que
0s miasmas permanecessem bem longe das populaces.

Mas além de controlar os miasmas, a constru¢do dos cemitérios também teve outro
objetivo. Se até entdo muitos enterros ndo entravam na contabilidade mortuaria, com
0 surgimento das novas necropoles essa situacdo se modificou. Os cemitérios publicos
fizeram parte da estrutura que permitiu conhecer a totalidade de ébitos. Assim, com
base nestes numeros, foi possivel desenvolver as medicgdes estatisticas. Esses nimeros
eram essenciais para a administracdo, pois era através da estatistica que a populacao
se tornava uma realidade quantificavel. (p. 11-12)

Diante das teses higienistas, ainda incipientes nesse periodo, associadas a necessidade

de abrigar mais corpos, algumas igrejas adotaram uma “inovagdo”: os sepultamentos em

24 Segundo o Dicionario Epistemoldgico da Lingua Portuguesa (1955, p. 331), o termo “miasma” tem origem
grega, que significa “mancha, exala¢do impura”. (p. 331).

%5 Segundo TONON (2015), as teorias miasmaticas baseavam-se na tese que de que o mau cheiro exalado por
determinados ambientes era responsavel por inimeras doengas epidemioldgicas. A pesar de ndo terem um rigor
cientifico aprofundado, essas teorias foram determinantes para o desenvolvimento de medidas sanitarias e
higiénicas, como por exemplo, o sepultamento em cemitérios em detrimento do enterro ad sanctum.
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carneiros?®. Os carneiros foram inovadores no sentido de os sepultamentos serem realizados
ndo mais diretamente no solo; em alguns casos os carneiros se localizavam no subsolo dos
templos, mas em geral se constituiam em uma construcdo vertical. No entanto, ndo séo
necessariamente uma novidade, haja vista que a pratica funeraria dos sepultamentos em
catacumbas remonta & Roma Antiga, utilizando a mesma légica de ndo sepultar os mortos
diretamente no solo mas em compartimentos verticalizados. Esse modelo servira de referéncia
para 0s cemitérios verticais e para 0s jazigos coletivos, existentes nos cemitérios tradicionais
destinados aos que ndo podem arcar com as despesas do enterro.

Com a separacéo entre Igreja e Estado a partir da Proclamacéo da RepUblica em 1889,
legislacBes mais especificas sobre os cemitérios comecam a surgir. No ano seguinte, o decreto
789 de 1890, assinado pelo presidente Deodoro da Fonseca, era explicito no que se refere ao

papel do poder publico em relacdo a administracdo cemiterial:

DECRETO N° 789, DE 27 DE SETEMBRO DE 1890
Estabelece a secularisa¢do dos cemiterios.

O Generalissimo Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo
Provisorio da Republica dos Estados Unidos do Brazil, constituido pelo
Exercito e Armada, em nome da Nacdo, dando cumprimento ao disposto no
art. 72, § 5°, da Constituigdo publicada com o decreto n. 510 de 22 de junho
ultimo,

Decreta:

Art. 1° Compete &s Municipalidades a polida, direc¢do e administracdo dos
cemiterios, sem intervencgdo ou dependencia de qualquer autoridade religiosa.

No exercicio desta attribuicdo ndo poderdo as Municipalidades estabelecer
distinccdo em favor ou detrimento de nenhuma igreja, seita ou confisséo
religiosa.

Art. 2° A disposicdo da primeira parte do artigo antecedente nao
comprehende os cemiterios ora pertencentes a particulares, a irmandades,
confrarias, ordens e congregacgdes religiosas, e a hospitaes, os quaes ficam
entretanto sujeitos & inspeccao e policia municipal.

Art. 3° E' prohibido o estabelecimento de cemiterios particulares.

Art. 4° Em todos 0s municipios serdo creados cemiterios civis, de accordo
com os regulamentos que forem expedidos pelos poderes competentes.
Paragrapho unico. Emqguanto ndo se fundarem taes cemiterios nos municipios
em que estes estabelecimentos estiverem a cargo de associacbes, de
corporagdes religiosas ou dos ministros de qualquer culto, as Municipalidades
fardo manter a serviddo publica nelles existente, providenciando para que 0s
enterramentos ndo sejam embaragados por motivo de religido.

Art. 5° Revogam-se as disposicdes em contrario?’.

26 Segundo REIS (op. cit. p. 179), Carneiro vem do latim carnarium, depésito de carne. Num galicismo
forte, em 1829 o escrivdo da Ordem Terceira de Sdo Domingos escreveu charneira, do francés
charnier. A nomenclatura funeraria longe estava de ser homogénea no periodo estudado, um periodo
de transicgao.

27 CAMARA DOS DEPUTADOS. Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-
789-27-setembro-1890-552270-publicacaooriginal-69398-pe.html (acessado em 01/12/2018)



http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-789-27-setembro-1890-552270-publicacaooriginal-69398-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-789-27-setembro-1890-552270-publicacaooriginal-69398-pe.html
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O decreto republicano delimita, por meio de seu texto, uma nova configuragédo sobre 0s
cemitérios que, uma vez secularizados, retiram da Igreja Catolica o monopolio sobre as
atividades fanebres, além de permitir nesses locais a liberdade de culto; acrescenta-se a isso a
proibicdo da implementagdo de cemiterios particulares. Com a nova Constituicdo, em 1891 a

Republica reforga a instituicdo dos cemitérios com caréater secular:

Artigo 72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes
no paiz a inviolabilidade dos direitos concernentes & liberdade, & seguranca
individual e & propriedade, nos termos seguintes: (...)

8§ 5° Os cemiterios terdo caracter secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos
ritos em relacdo aos seus crentes, desde que ndo offendam a moral publica e
as leis?.

Na Constituicdo de 1934, pouco se modifica com relacdo as determinacdes sobre a

secularidade dos cemitérios, exceto sobre a permissdo sobre os cemitérios particulares.

Art 113 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a subsisténcia, a
seguranca individual e & propriedade, nos termos seguintes: (...)

7) Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, sendo livre a todos os cultos religiosos a préatica dos respectivos
ritos em relagdo aos seus crentes. As associagdes religiosas poderdo manter
cemitérios particulares, sujeitos, porém, a fiscalizacdo das autoridades
competentes. E Ihes proibida a recusa de sepultura onde n&o houver cemitério
secular?®,

As Constituicdes seguintes, até a de 1988, permanecem praticamente inalteradas sobre
0s aspectos relacionados aos cemitérios como espagos secularizados. A relevancia desses
dispositivos legais se da sob o aspecto da racionalidade burocratica do Estado na organizacao
desses locais, passando do aspecto religioso para o de utilidade publica. Nesse sentido, ndo
especifica sobre a implementacdo de cemitérios particulares sem vinculo religioso. Entretanto,
segundo PINTO (2016), diante dessa auséncia na legislacdo sobre os cemitérios particulares,
acabam surgindo “brechas” legais que abrirdo espaco para que essas empresas consigam se

estabelecer:

. PRESIDENCIA DA REPUBLICA. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicac91.htm (acesso em 01/12/2018)
29 PRESIDENCIA DA REPUBLICA. Disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constituicao34.htm (acesso em 01/12/2018)



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao91.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm
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Entretanto é possivel compreender que os cemitérios séo referidos, de modo
geral, nessas duas ultimas constituicbes como sendo servigos publicos,
destinados a atender os interesses de toda populacéo e que, por sua vez, devem
ser geridos pelos proprios municipios. Mas o que salta aos olhos séo outras
especificacdes atribuidas a essas atividades que ndo aparecem diretamente nas
cartas anteriores. Na Constituicdo de 1967, por exemplo, é mencionado no
artigo 16, paragrafo 4 que, “os Municipios poderdo celebrar convénios para a
realizacdo de obras ou exploracéo de servicos publicos de interesse comum,
cuja execucdo ficard dependendo de aprovacdo das respectivas Camaras
Municipais”. O mesmo também se observa na Constituicdo atual, em seu
artigo 30, inciso I, em que sdo atribuidos aos municipios a responsabilidade
de legislar sobre os assuntos de interesse local e em seu item quinto o dever
de “organizar e prestar, diretamente ou sob regime de concessao ou permissao,
0s servigos publicos de interesse local, incluido o de transporte coletivo, que
tem carater essencial”. O que se nota, portanto, da década de 1960 pra c4, é a
abertura que o Estado, representado pelos municipios, da ao setor privado para
administrar parte de suas atividades de carater publico. Essa alteracdo coincide
exatamente com o surgimento dos cemitérios administrados pelo setor
privado, via concessao ou livre iniciativa, no pais. (p.97)

Uma vez racionalizado e secularizado, o cemitério se apresenta como uma construgdo
na qual os viventes devem se adequar a determinados padrdes para enterrar seus mortos. Por
sua vez, os mortos também, de certa forma, devem ter seus corpos controlados pela burocracia
institucionalizada. Essa padronizacao facilita as aces impostas para manter um determinado
controle, consolidando o cemitério como uma instituicdo social total. GOFFMAN (1974, p. 11)
afirma que uma instituicdo total pode ser definida como um local de residéncia e trabalho onde
um grande ndmero de individuos com situacao semelhante, separados da sociedade mais ampla
por consideravel periodo de tempo, levam uma vida fechada e formalmente administrada.
Essas instituicbes, de forma geral, sdo destinadas a pessoas com comportamento considerado
“desviante”, ¢ sob essa justificativa, se constituem como espacos de disciplina e controle. Na
perspectiva do autor, se incluem nesse tipo de instituicdo, as prisdes, escolas, quartéis,
conventos, manicdmios®. Vale ressaltar que Goffman se refere a espagos em que 0s Vivos s30
os alvos desse tipo de controle. Com um pouco mais de cuidado, é possivel observar que
instituicBes totais possuem muitas similaridades com o cemitério. Entretanto, poder-se-ia
pensar que os mortos ndo se enquadram na categoria de “pessoas com comportamento
desviante”, mas uma vez na condigdo de pessoa morta, o falecido exige que algo seja feito com

seu corpo, pois essa condi¢do se ndo for “sanada”, acarretard em problemas futuros,

3 A obra de Erving Goffman, publicado em 1961, cujo titulo original € ASYLUMS - Essays on the
social situation of mental patients and other inmates foi traduzido para o portugués como
Manicémios, prisdes e conventos. O titulo em inglés reflete melhor a pesquisa do autor, cuja principal
preocupacdo se concentrava nas condigdes psicossociais dos internos de institui¢des psiquiatricas.
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considerando que a decomposi¢do do cadaver é iminente. Nesse sentido, BAUDRILLARD
(1996), em sua andlise das relacBes entre as trocas simbolicas e o significado da morte,
considera que a finitude da vida é um desvio, uma anomalia, mais grave do que as demais
delinquéncias, pois diante de uma sociedade racionalizada, que elabora os destinos a serem
dados a todos os desviantes, 0s mortos fogem desse controle, pois ndo ha “cura” para a morte,

ndo hé reabilitacdo:

Mesmo os loucos, os delinglientes, os andmalos podem encontrar uma
estrutura de acolhimento nas cidades novas, isto €, na racionalidade de uma
cidade moderna - s6 a funcdo-morte ndo pode ser nela programada e
localizada. A bem dizer, ndo se sabe mais 0 que fazer com relacdo a isso.
Porque hoje ndo é normal estar morto, e isso é novo. Estar morto ¢ uma
anomalia inconcebivel, todas as outras sdo inofensivas diante desta. A morte
é uma delingiiencia, um desvio incurével. (p. 173)

Se 0s mortos sdo delinquentes e a morte € a condicdo de desvio, isso se deve ao fato de
que os mortos sdo passiveis de controle, pois na sua condicdo de cadaver, se ndo for controlado,
sua carne, Seus 0ss0s e sua aparéncia trardo primeiramente, como ja apontado, aos vivos 0 mau
cheiro, a toxicidade, o risco a saude e o horror da decomposicdo, fazendo deles seres
absolutamente “indesejaveis”. A aplicabilidade do controle se amplia, portanto, Nnd0 somente a
seres ativos, mas também inativos. Tomando por empréstimo a expressdo de FOUCAULT
(2004, p. 117) sobre os “corpos doceis”, o cadaver insepulto precisa ser disciplinado e
controlado, e a sepultura representa perfeitamente esse sentimento de disciplina sobre os
mortos. Mas como se aplicaria aos mortos uma disciplina, considerando que ela poderia ser
aplicada somente aos vivos? Nesse contexto, deve-se considerar que 0s mortos ndo se resumem
a “objetos inanimados” por ndo possuirem vida, mas podem ser, na sua relacdo com 0s

cemitérios, como afirma BROSSAT (2011) pessoas que ali “habitam sem viver”.

Porque, 0 que é um homem morto, basicamente? E uma pessoa humana que
esta dissociada de seu corpo. Uma pessoa humana cujas formas de "vida",
apos sua morte, podem ser inumeraveis (nunca se morre por inteiro, desde que
se faca parte de uma comunidade onde se deixem vestigios e legado de
importancia variavel); mas, em qualquer caso, essas formas posteriores de
"vida" sdo manifestadas no elemento, sob a condicdo dessa dissociacdo da
pessoa de seu corpo. Nesse sentido, portanto, de acordo com uma tradigédo
filosofica e religiosa multifacetada e imemorial, um homem morto é
emancipado e ndo privado de seu corpo. (p. 6)
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Seguindo essa logica, podemos considerar os mortos como “habitantes” do cemitério,
e, uma vez nessa condicdo, tanto eles quanto os familiares e amigos que o visitam ou que 0s
sepultam sdo passiveis de se submeterem ao rigor disciplinar das instituicbes nas quais estdo
inseridos. Como ja observado, o contato direto entre vivos € mortos nédo é algo desejavel no
decorrer da histéria, e desenvolver um ambiente controlado para que esse contato seja
disciplinado para ambos ja esta perfeitamente consolidado. O cemitério como institui¢do social
total se apresenta como um local onde os mortos devem ser colocados e tratados dentro de
determinados parametros estipulados por regramentos que, progressivamente vao se tornando
cada vez mais complexos, sobretudo com o avanco de técnicas, métodos e desenvolvimentos
cientificos. Assim como 0s manicdmios, conventos, prisdes, quartéis e escolas sdo instituicdes
totais, por abrangerem e disciplinarem individuos das mais diversas origens e grupos sociais, 0
cemitério ird se apresentar da mesma forma. Para que esses locais se estabelecam, um conjunto
de normas e procedimentos devem ser seguidos para sua eficacia. Os cemitérios, enquanto local
de concretizacdo do destino final dos corpos também possuem suas normas para que o cadaver
ali permaneca. Considerando que nédo se disciplina os mortos, mas que eles fazem parte do
contexto, tanto eles quanto os vivos devem no minimo, serem enquadrados sob diretrizes. Uma
vez consolidado esse espaco e devidamente organizado, é possivel analisa-lo como um espaco
plural, heterotdpico.

3.2 — O cemitério como heterotopia

Cemitérios sdo lugares de representacdo. Nele se encontram representados valores,
posi¢des sociais, historias, memorias; sobrepostos de maneira deliberada ou indeliberadamente,
esses espacos carregam em si uma série de elementos ora complementares, ora conflitantes,
fazendo deles lugares Unicos, especiais, que demandam andlises especificas. Os cemitérios sao,
portanto, espacos heterotdpicos.

O conceito de heterotopia foi desenvolvido por Michel Foucault® diante da sua
indagacdo sobre a compreensdo dos espacos. Para o autor, alguns espacos reinem uma tal
quantidade elementos em um mesmo lugar que seria Como Se esses espagos agregassem sobre
si diversas utopias. Para determinar melhor esses lugares, considerando que utopias sdo lugares

inexistentes, FOUCAULT (2013) define o que ele considera uma heterotopia:

81 Foucault se vale do termo “heterotopia” em uma conferéncia denominada Des espaces outres,
proferida em 1967 no Cercle d’Etudes Architecturales em 14 de marco de 1967, mas publicada
originalmente vinte e trés anos mais tarde, na revista Architecture, Mouvement, Continuité, n° 5, em 1984.
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Ha igualmente — e isso provavelmente em toda cultura, em toda civilizagéo —
lugares reais, lugares efetivos, lugares que sdo desenhados na propria
instituicdo da sociedade e que sdo espécies de contra-alocagdes, espécies de
utopias efetivamente realizadas, nas quais as alocagdes reais, todas as outras
alocacBes reais que podem ser encontradas no interior da cultura, sdo
simultaneamente representadas, contestadas e invertidas; espécies de lugares
que estdo fora de todos os lugares, embora sejam efetivamente localizaveis.
Por serem absolutamente outros quanto a todas as alocagdes que eles refletem
e sobre as quais falam, denominarei tais lugares, por oposicao as utopias, de
heterotopias. (p. 116-117)

Na perspectiva foucaultiana, as heterotopias sdo lugares onde se esta e ndo estd
simultaneamente, sobrepondo espacos contraditorios ou controversos. O autor se utiliza do
exemplo do espelho: ao se observar refletido sobre o vidro, o individuo se vé num lugar que
apesar de visivel, ndo se estd de fato, mas que serve de referéncia para observar o espaco
verdadeiro em que se encontra. Identificar espagos nos quais existem essas sobreposicdes fez o
autor identificar dois tipos de heterotopias, que sdo as de crise e as de desvio. Nas heterotopias
de crise, esses espacos possuem caracteristicas de transicdo; lugares sagrados ou profanos, mas
que se destinam a pessoas em estado de mudanca, tais como adolescentes, mulheres
menstruadas, idosos. Contudo, esse modelo de heterotopia estaria se tornando cada vez mais
raro, dando lugar ao segundo tipo, o de desvio. Nesse quesito, a proposta de Foucault dialoga
com a de Goffman, pois esses espacos sdo aqueles reservados a pessoas que em geral nao se
adequam a média geral, dando origem a espagos especificos para “corrigir” tais desvios, como
as prisdes, hospitais, manicomios, e por conseguinte, os cemitérios. No entanto, heterotopias
também agregam sobre si fatores temporais que se sobrepdem, definido pelo autor como
heterocronias. Quando associadas, heterotopias e heterocronias definem perfeitamente o espacgo

cemiterial.

(...)as heterotopias estdo associadas, muito frequentemente, a recortes do
tempo; isto é, elas se abrem para o0 que se poderia chamar, por pura simetria,
de heterocronias. A heterotopia se pde a funcionar plenamente quando 0s
homens se encontram em uma espécie de ruptura absoluta com o seu tempo
tradicional. Vé-se, assim, que o cemitério € mesmo um lugar altamente
heterotdpico, pois ele tem inicio com essa estranha heterocronia que é, para
um individuo, a perda da vida, e essa quase eternidade em que ele ndo cessa
de se dissolver e de desaparecer. (FOUCAULT, op. cit., p. 118)

O processo de secularizacao, direcionado aos cemitérios, facilitou a multiplicidade de
expressdes religiosas nesses locais, antes monopolizados pela Igreja Catdlica e que a partir da
separagdo Igreja-Estado, passa a ser regulamentado por politicas publicas, que em tese, se

apresentam como laicas. Como exemplo, temos o pluralismo religioso nos cemitérios
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tradicionais, cuja trajetoria e situagdo atual, inserem as praticas de enterramento no contexto da
heterotopia/heterocronia. Como ja apontado, até meados do século XX, a configuracdo
estrutural, iconogréafica e religiosa dos cemitérios era majoritariamente catolica. Contudo, o
crescimento da populacdo protestante, sobretudo pentecostais, na virada do século, representa
um fator relevante na analise. Segundo o Gltimo censo®? do IBGE de 2010, o nlimero dessas
denominagdes no Brasil, na primeira década do século XXI obteve o expressivo aumento de
61,45%, perfazendo um total de 42.275.440 fiéis. Esse indice representa um fator importante,
haja vista que apesar de cristds, essas denominac@es religiosas impactam na forma como 0s
cemitérios tradicionais se apresentam atualmente, pois para esse publico, o uso de imagens
sacras e de outros elementos iconograficos, encontrados em jazigos cat6licos ndo ocorre. No
entanto, a cruz vazia é elemento comungado entre as duas vertentes religiosas, pois para ambas,
esse simbolo representa a morte de Jesus e como ele a venceu através da ressurreicdo. Essa
“convivéncia simbdlica”, heterotdpica e heterocronica, evidencia que as mudangas estéticas N0S
cemitérios, voltadas para uma tendéncia a padronizacao, ultrapassam os limites de uma mera
mudanca de mentalidade religiosa particular, pois a homogeneidade desse novo modelo de
pratica funeraria, independentemente da denominacdo religiosa, se vé cada vez mais
racionalizada, gerando um novo cendrio cemiterial, aqui representados pelos “cemitérios de

novo tipo”: os cemitérios-parque e 0s cemitérios verticais.

3.3 — Os “cemitérios de novo tipo”: a consolidacio da racionalidade cemiterial.

E possivel notar que a composicdo cemiterial recente se encontra padronizada,
catalogada, seguindo parametros racionalizados de distribuicdo do espaco e de constitui¢do dos
jazigos, que reflete diretamente as mudancas estéticas na composicdo cemiterial, no que se
refere particularmente ao esvaziamento estético nos tamulos e mausoléus, abrindo espaco para
0 crescimento de novos padrfes de sepultamento, nos quais, associados a diretrizes racionais
burocraticas e mercadolégicas, vao fazendo desses lugares espacos nos quais a individualizacéo
da expressdo sobre a morte seja reduzida cada vez mais a limites cuja abrangéncia vai hoje além
dos cemitérios tradicionais. Observa-se nesse cenario de mudanca uma expressiva diminuicao
da religiosidade sobre a morte, dando lugar a um modelo de sepultamento mais funcional.

Acompanhando essa logica, na qual a funcionalidade se sobressai sobre a religiosidade, novos

$https://cens02010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag 203 Religi%C3%A30_ Evang_miss%C3%A30_Evang_pente
costal Evang_nao%:20determinada Diversidade%?20cultural.pdf Acessado em 19/10/2018.



https://censo2010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag_203_Religi%C3%A3o_Evang_miss%C3%A3o_Evang_pentecostal_Evang_nao%20determinada_Diversidade%20cultural.pdf
https://censo2010.ibge.gov.br/apps/atlas/pdf/Pag_203_Religi%C3%A3o_Evang_miss%C3%A3o_Evang_pentecostal_Evang_nao%20determinada_Diversidade%20cultural.pdf
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espacgos cemiteriais vao surgindo na direcdo de atender esse tipo de demanda. Serdo chamados
neste trabalho de “cemitérios de novo tipo”, neste caso especifico, os cemitérios-parque e 0s
cemitérios verticais.

Observando que nos cemitérios tradicionais encontramos 0s contrastes de um passado
marcado pela arte sacra e pelas fortes referéncias religiosas presentes em tumulos, contrastando
com a padronizagdo dos jazigos mais recentes, nos cemitérios-parque e nos verticais esse
contraste simplesmente inexiste: todos 0s corpos sao inumados segundo sistemas rigidamente
estabelecidos que retira dos vivos praticamente qualquer possibilidade de diferenciagéo visivel
sobre os jazigos de seus entes queridos. A padronizacdo nesse caso ndo é processual ou
progressiva como é possivel notar nos cemitérios tradicionais. Esses locais ja foram concebidos
de maneira planejada para que o evento da morte praticamente seja visto como algo tédo
corriqueiro quanto qualquer outro, apresentando como proposta arrefecer o sentimento doloroso
da morte, pela via do conforto oferecido através de seus produtos e servi¢cos aos enlutados.

Existe nesse novo modelo de cemitério uma espécie de inversdo do foco sobre a morte.
Nos cemitérios tradicionais a atencdo € toda ou em grande parte dedicada ao defunto. No caso
dos cemitérios-parque e dos cemitérios verticais, a atencdo é voltada para 0s vivos, por meio
dos servicos vendidos e prestados. Salas climatizadas para a realizagdo do velério, traslados,
assisténcia social e psicoldgica, e toda uma gama de acbes oferecidas, para que 0s Vivos se
preocupem o minimo possivel com o tratamento a ser dado aos corpos de seus entes queridos,
terceirizando tal responsabilidade aos profissionais contratados para esse fim.

Considerando que os cemitérios tradicionais foram historicamente submetidos ao crivo
da lei para regulamentar suas atividades, 0 mesmo ocorre com 0s cemitérios particulares, que
além das legislacBes as quais comungam com 0s cemitérios publicos, se submetem a diversos
orgdos de fiscalizacdo, devido ao carater comercial dos servi¢os que oferecem. Ambos estdo
sob as regulamentacdes do Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA), mas 0s
cemitérios-parque e 0s cemitérios verticais se submetem a outras instancias, como a Agéncia
Nacional de Vigilancia Sanitaria®® (ANVISA), que determina as adequacOes normativas a
serem seguidas pelas empresas funerarias. Apesar de serem direcionadas a essas empresas,

essas normas acabam se aplicando indiretamente aos cemitérios, pois boa parte dessas

% Em 2009, a ANVISA langou um documento chamado “Referéncia técnica para o funcionamento de
estabelecimentos funerarios e congéneres” no qual consta todas as exigéncias necessarias para o
funcionamento dos estabelecimentos que lidam com cadaveres, bem como as orientagdes para as devidas
fiscalizacOes por outros 6rgdos competentes em ambito local e regional, como as vigilancias municipais
e estaduais. Essas referéncias sdo fundamentais para se compreender o processo de ressignificacdo das
praticas funerarias, que serd tratado em outro capitulo.
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atividades séo desenvolvidas nas dependéncias desses locais. O carater comercial faz com que
essas empresas possuam um relacionamento mais proximo entre si, ao passo que 0s cemitérios
tradicionais, em sua maioria publicos, atendem a outro tipo de demanda, voltada para executar
politicas pablicas sobre o destino dos cadaveres.

No intuito de ilustrar as diferengas entre os “cemitérios de novo tipo” e os cemitérios
convencionais, algumas disparidades foram encontradas durante a pesquisa. Primeiramente,
observa-se aquelas referentes aos cemitérios verticais. O parametro se baseia no Cemitério
Vertical de Curitiba®*, mas de modo geral é uma espécie de “formula” seguida pelos

empreendimentos desse tipo.

e Loculos®: Cemitérios verticais ndo possuem sepulturas, mas sim gavetas
ordenadamente distribuidas que sdo o lugar em que os mortos sdo depositados,
denominados como “l6culos”. Primeiramente o cadaver é instalado em um desses locais
no qual passard por um processo de decomposicdo por trés anos. Apds esse periodo o
corpo é exumado e sera depositado em um outro espago, 0 0ssuario (compartimento de
30 cm2 de frente por 2,40m de profundidade), no qual ficara permanentemente. No
entanto € possivel contratar um plano no qual um léculo seja o destino final do cadaver,
similar ao jazigo perpétuo de um cemitério tradicional.

e Velario: Os familiares ndo tém permissdo para acenderem suas velas no local de enterro
de seus mortos. H& um espaco reservado em ambiente aberto para que prestem esse tipo
de homenagem. Segundo a administracdo dos cemitérios, essa medida é importante pela
seguranca e limpeza do local.

e Ornamentos: N&o sdo permitidos nos loculos e jazigos enfeites ou elementos
decorativos que destoem do padréo estabelecido. Apenas a fotografia do falecido e

placas sdo permitidas, além de um pequeno espaco para se depositar no maximo um

% As informacoes sobre os procedimentos efetuados pelo Cemitério Vertical de Curitiba foram cedidas
pelo gerente comercial da empresa que ndo autorizou a divulgacdo do seu nome. Para comparar as
caracteristicas de outros cemitérios verticais, foram visitadas as homepages de divulgacgéo destes, sendo:
www.memorialsantos.com.br, www.cemiteriometropolitano.com.br, www.memorialguarulhos.com.br
e www.memorialdoaltotiete.com.br, (acessados em 17/10/2017). Observou-se que 0S Servigos
oferecidos sdo similares aos apontados.

% Os l6culos dos cemitérios verticais possuem o mesmo conceito dos l6culos das catacumbas romanas,
diferenciando-se apenas na posi¢do do corpo: nas catacumbas, 0s corpos sdo depositados de maneira
que o visitante vé o l6culo como se 0 morto estivesse de perfil, enquanto que nos léculos dos cemitérios
verticais os cadaveres sdo depositados com a cabeca ou os pés voltados para o visitante.



http://www.memorialsantos.com.br/
http://www.cemiteriometropolitano.com.br/
http://www.memorialguarulhos.com.br/
http://www.memorialdoaltotiete.com.br/
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ramalhete de flores (na maioria dos casos, artificiais). Coroas de flores e similares s&o
descartados apds o veldrio.

e Oratorios: sdo o Unico espaco no qual os familiares possuem alguma liberdade de
personalizacdo do local de sepultamento. Trata-se de uma adaptacdo para simular o
mausoléu dos cemitérios tradicionais. Porém, as dimensdes desse espaco Sao
determinadas pelas diretrizes do cemitério.

e Templo: As familias podem utilizar um espaco semelhante a um templo, para a
celebracdo de cerimonias religiosas, mas esse local geralmente ndo possui nenhuma
referéncia religiosa, como por exemplo, simbolos ou imagens.

e Acessibilidade: Elevadores e rampas sdo obrigatdrios nesses locais, quer seja para
atender os enlutados com deficiéncia de locomogédo ou para o cortejo do corpo em
direcdo aos loculos.

e Tratamento de gases poluentes: atendendo as exigéncias sanitarias, os loculos sdo
interligados por um sistema de ventilacdo que além de acelerar o processo de

decomposicdo dos cadaveres, sdo filtrados antes de serem expelidos por pequenas

chaminés no alto dos prédios.

Figuras 24 e 25: Interior do Cemitério Vertical de Curitiba. Na figura 24, os I6culos, onde sdo depositados 0s
restos mortais apds o tempo determinado pelo cemitério. Na figura 25, um dos corredores nos quais os l6culos
estdo distribuidos. (Acervo do autor)

Como se pode observar, esse modelo novo de cemitério se apresenta de forma
ressignificada: o conceito de cemitério verticalizado é minuciosamente e racionalmente
constituido. Tudo é compartimentado, distribuido e organizado de modo técnico. Para que esse
modelo se estabeleca é necessaria a eliminacdo da maioria dos elementos presentes em

cemitérios tradicionais.
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O segundo modelo de “cemitério de novo tipo”, o cemitério-parque®, apesar de néo
possuir um aparato arquiteténico tdo complexo como o vertical, segue a mesma ldgica da
racionalidade e tecnicidade no que se refere a pratica funeraria do enterro. De maneira geral, 0s
cemitérios do tipo parque se apesentam como a concretizacgdo literal da expressdo “campo

santo”. Esses locais apresentam em sua maioria algumas caracteristicas comuns:

e Gramados: 0s cemitérios-parque transmitem a ideia de um jardim, através da
predominancia do verde expressos pelos diversos tipos de plantas e arvores que
ambientalizam esses locais.

e Horizontalidade: todos os jazigos se encontram ao nivel do chéo.

e Velarios: assim como nos cemitérios verticais, ndo sdo permitidas velas acesas
diretamente nos jazigos, possuindo lugares especificos para esse fim.

e Templo: espaco sem simbologia religiosa destinados aos cultos funerarios, como nos
cemitérios verticais.

e Auséncia de arte tumular ou simbolos: para preservar a horizontalidade, ndo sédo
permitidos nenhum tipo de objeto de arte nos jazigos.

¢ Medidas ambientais: 0s jazigos, por serem subterraneos, sao revestidos por materiais
impermeaveis, no intuito do necrochorume®’ ser escoado por uma tubulac&o especifica,
sendo depositado em uma espécie de fossa, também impermeabilizada para depois ser
tratado.

% Cemitérios-parque nédo sdo, necessariamente, modernos. A influéncia dos cemitérios desse tipo é de
origem protestante. Segundo PEREIRA (2006), os cemitérios protestantes do século X1X, contrastavam
com os cemitérios catolicos, principalmente por sua organizacgdo e aparente atmosfera de paz transmitida
pela &rea verde que apresentava. Contudo, vale ressaltar que os cemitérios-parque atuais (incluindo os
cemitérios protestantes) se apresentam hoje como empreendimentos funerarios comerciais.

87 O necrochorume séo liquidos putrefatos exalados pelos cadaveres. Segundo CAMPOS, A. P. (2007,
p. 31) (...) o necrochorume seria uma solugdo aquosa rica em sais minerais e substancias organicas
degradaveis, resultante do processo de decomposicdo de cadaveres nos cemitérios, com duracdo de
seis a oito meses, ou mais dependendo das condi¢fes ambientais, e cuja formacao se inicia apds a morte
no periodo coliquativo (apds a fase gasosa).
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Figura 26 — Vista interna do Cemitério Memorial Garden, cuja aparéncia faz jus ao conceito de “cemitério-
parque”. A esquerda, pode-se notar o velério. Ao fundo se encontram as salas de velorio. (acervo do autor)

E possivel observar, tanto nos cemitérios verticais quanto nos do tipo parque, que o
recorte socioeconémico € evidente, considerando que 0 acesso a esse tipo de produto/servico
ndo € acessivel a grupos sociais de baixa renda. Sdo espacos que, a priori, se utilizam de dois
argumentos para justificarem sua existéncia: o primeiro, que esses cemitérios sao “necessarios”
diante da superlotacdo dos cemitérios convencionais; 0 segundo, que esses empreendimentos
que padronizam o sepultamento desenvolveriam uma atmosfera de igualdade, pois a
padronizacdo e a regulamentacdo que impedem a diferenciacdo dificultaria determinar qual
seria 0 nivel socioecondmico dos mortos ali sepultados. Na pratica, 0 que se observa € que esses
locais se consolidam como espacos de segregacdo, haja vista que, em se tratando de um
empreendimento, a légica comercial prevalece sobre os interesses do papel social que um
cemitério tradicional desempenha sobre a destinagdo dos cadaveres. No caso desses cemitérios,
ndo se trata somente de dar destino aos corpos; acrescenta-se a pratica de sepultamento
racionalizado todo um aparato de produtos e servicos voltado aos vivos, 0s quais passam a ser
consumidores, que se submetem a determinadas regras que limitam a liberdade de culto aos
seus mortos em proveito do conforto das instalacGes e da praticidade dos servicos funerarios
prestados. Nos cemitérios tradicionais ou convencionais as disparidades de classes sociais ainda
dividem um mesmo espago que € o cemitério; 0 mesmo nao ocorre nos “cemitérios de novo
tipo”: ndo se separam somente os vivos dos mortos, mas também os mortos dos mortos, pois,
se antes a Igreja determinava quem eram os mortos dignos de distingéo social para ser enterrado
ad sanctum, para a salvacdo de sua alma em local apropriado e distintivo, hoje € o mercado,
que, através do poder aquisitivo, determina quais os mortos sdo dignos de uma morada

“adequada”. Adequar-se significa submeter-se a uma ldgica racionalizada que delimita
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materialmente as fronteiras do que se deve ou ndo praticar nesses espacos. Entretanto, essas
delimitacBes materiais sobre as praticas funerarias podem contribuir para a ampliacdo de outras
instancias nas quais estdo o cemitério, que ndo sao, essencialmente, fisicas, como é o caso da

insercdo do cendrio cemiterial em ambientes virtuais, por meio da Internet.

3.4 — O cemitério no contexto virtual

Considerando a racionalizagdo como impulsionadora de uma visdo pragmatica sobre a
funcdo do cemitério, o papel que a tecnologia desenvolve na conduta, associado a um estilo de
vida atual na qual o virtual® é tdo ou mais relevante que o real, é possivel identificar
determinados aspectos relevantes nas formas em que as relagBes sociais sdo construidas (ou
reconstruidas) diante do fato concreto da morte e da maneira como ela é tratada. Em suma,
pode-se averiguar uma espécie de transferéncia dos espacos fisicos para o assim chamado
mundo virtual. O cemitério real hoje se encontra em coexisténcia com um novo locus de
representacdo, que, por ignorar as barreiras fisicas impostas pelas novas delimitacdes
racionalizadas dos espacos cemiteriais, possibilita aos vivos novas abordagens na sua relacéo
com 0s cemitérios e com 0S Seus mortos.

Antes de elencar os elementos que compdem essas novas formas de representacéo, é
relevante considerar alguns aspectos que delimitem essa relacéo difusa entre o real e o virtual.
Nesse sentido, CERTEAU (1998) desenvolve uma definicdo relevante sobre o conceito de lugar

e espaco:

Lugar é a ordem (seja ela qual for) segundo a qual se distribuem elementos
nas relacdes de coexisténcia. Ai se acha, portanto, excluida a possibilidade,
para duas coisas, de ocuparem 0 mesmo espaco. (...) Um lugar €é (...) uma
configuragdo instantanea de posic¢des. Implica uma indicacao de estabilidade.
(p. 201).

E complementa: O Espaco é o cruzamento de méveis. E de certo modo animado pelo
conjunto dos movimentos que ai se desdobram. (...) Em suma, o espaco € um lugar praticado.

Assim a rua geometricamente definida por um urbanismo € transformada em espaco pelos

%8 O termo virtual possui origem no termo latino virtu = “virtude”. A apropriacdo desse termo para
identifica-lo com a internet se da por extensdo, haja vista que o termo também significa o que existe em
estado potencial, sem corresponder a uma realidade atual. (DICIONARIO ETIMOLOGICO DA
LINGUA PORTUGUESA, p. 527).
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pedestres. (p, 202). Partindo desse pressuposto, considera-se que o lugar se concentra na sua
ordenacdo e o0 espaco na significacdo que é atribuida ao lugar, mas que ndo necessariamente se
vincula fisicamente a ele.

Estabelecidas essas diferencas, é possivel se utilizar de um outro conceito bastante Util
desenvolvido por AUGE (1994) ao trabalhar com a defini¢do de “néo-lugares”. Na concepgao
do autor, existe uma “supermodernidade” que possibilita o desenvolvimento desses espagos
relativamente difusos.  Para ele, diferentemente da ideia de pds-modernidade, a
supermodernidade ndo implica numa ruptura temporal, agregando elementos atuais a
anteriores, numa gama complexa de relagdes entre o pré-moderno e o moderno. Assim, os “ndo-
lugares” implicam em transitoriedade, podendo ser refletida no anonimato do individuo que por
ele passa. Apesar de ndo aplicar o exemplo a cemitérios, estes sao espagos nos quais o transito
é fluente, as informac6es estdo cada vez mais localizadas e fabricadas. O cemitério, no qual a
virtualidade se utiliza para se expandir, se situa na passagem de “lugar” para “ndo lugar”. Com
0 avanco tecnoldgico, que fabrica informac6es, 0 mundo virtual que se apropria do espaco
cemiterial acaba criando um espago “paralelo”, podendo ser considerado uma espécie de “nao-
lugar”. Pode-se observar essa situacao através de algumas caracteristicas comuns aplicadas aos
cemitérios analisados:

e Ferramenta de busca de jazigos: no Cemitério Municipal de Ourinhos existe a
possibilidade de se localizar os jazigos pela internet através do site oficial®® do
cemitério. Digitando o nome completo, primeiro nome ou parte do sobrenome, todos 0s
jazigos cadastrados podem ser localizados. Ap6s a pesquisa do nome aparece para 0
internauta a localizacdo do jazigo através de um mapa, definindo quadra nimero da

sepultura e da perpétua.

Esse servico oferecido por alguns cemitérios os coloca na posicdo de ndo-lugar pois
oferece a pessoa que procura por um jazigo seu total anonimato. A visualizacdo do mapa é
retirada de imagens de satélite oferecidas pela empresa Google, através do site Google Maps.

Em suma, é possivel visualizar o local sem estar presente fisicamente.

3% www.cemiterio.ourinhos.sp.gov.br (acessado em 09/08/2017)



http://www.cemiterio.ourinhos.sp.gov.br/
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e Homepages : Os cemitérios particulares, como o Memorial Garden e o Cemitério
Vertical de Curitiba possuem péginas proprias*®, nas quais divulgam seus produtos e

Servigos.

E importante ressaltar que esses sites trazem em sua apresentacdo a énfase na
comercializacdo em detrimento de valores relacionados a morte. Ao visualizar os contetdos do
site, é possivel notar que o discurso adotado é voltado a um publico considerado muito mais
como consumidor do que como enlutado, como se a morte fosse acessoria, e ndo 0 motivo

principal.

e Aplicativo para smartphone: No Cemitério da consola¢do, uma empresa de tecnologia
especializada em cemitérios* inseriu QR code*? nas sepulturas consideradas “mais
importantes”, que seriam aquelas que apresentam arte cemiterial ou figuras ilustres ali
enterradas. Ao posicionar a cdmera do celular com acesso a internet sobre o codigo, a

biografia do sepultado ou uma ficha técnica sobre a obra de arte aparece na tela.

Tratando-se do caso das heterotopias, a insercéo desse tipo de tecnologia pela empresa
Memoriall faz do Cemitério da Consolacdo um lugar e ndo-lugar concomitantemente: a
presenca fisica da arte tumular e dos jazigos de membros importantes da sociedade se

desdobram em uma outra espacialidade identificavel pela lente de uma camera de smartphone.

e Velo6rio Virtual: ainda incipiente no Brasil, algumas empresas do setor funerario
oferecem esse servico, que consiste em utilizacdo de cdmeras conectadas a internet para

transmissao em tempo real do veldrio.

40 www.cemiteriovertical.com.br e www.memorialgarden.com.br (acessados em 09/08/2017)

4 Trata-se da empresa Memoriall (www.memoriall.com.br), especializada em servicos voltados 3 insercdo de
cemitérios em ambientes virtuais, utilizando-se de aplicagdo de QR codes em diversas sepulturas. Além do
Cemitério da Consolagdo, outros cemitérios, como o Cemitério Sdo Paulo e o Cemitério Campo da Saudade, em
Jacarei, também estabeleceram parcerias com a empresa. Existem também outros servigos oferecidos que serdo
abordados no capitulo V.

42 Segundo OKADA e SOUZA (2011, p.60)) O QR Code é um Cédigo de Barras em 2D, uma matriz ou cédigo de
barras bidimensional, criado pela empresa Japonesa Denso-Wave, em 1994. O QR vem de Quick Response, pois
o cddigo pode ser interpretado rapidamente, mesmo com imagens de baixa resolugdo, feitas por cdmeras digitais
em formato VGA, como as de celulares.


http://www.cemiteriovertical.com.br/
http://www.memorialgarden.com.br/
http://www.memoriall.com.br/
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Vale ressaltar que o argumento utilizado pelas empresas desse setor € o de proporcionar
aos parentes e amigos que nao podem se deslocar até o local, a possibilidade de visualizar o
velorio sem estar presente fisicamente, gerando uma dualidade no que se considera “presenca”
em um evento desse tipo.

TENESCU (2014) desenvolve um importante estudo sobre a inser¢do dessas midias
aplicadas aos cemitérios na Europa e como esses espagos virtuais contribuem para a

ressignificacao desses locais e das praticas funerarias. Segundo a autora,

O ciberespaco funebre ocupa um espaco, é caracterizado por uma distancia
por suas proprias medidas e espacialidades; é apenas uma heterotopia do
cemitério real. No ciberespaco fUnebre, o visitante, como usuério dos servi¢os
online oferecidos pelo site, estd localizado em um espaco que se abre
virtualmente, além o nivel da superficie e permite que aquele que passa pelo
cemitério virtual olhe onde j& est& ausente. O cemitério on-line funciona como
uma heterotopia, no sentido de que o lugar que o visitante do local do enterro
ocupa em um dado momento é absolutamente real, em relagéo ao espaco ao
seu redor e, a0 mesmo tempo, potencial, porque ele é obrigado, para ser
percebido, a passar por um ponto virtual do ciberespaco, que esta além do
verdadeiro lugar sagrado. (p. 75)

A “virtualizagdo” dos espagos funebres, oferecida como uma possibilidade de ampliar
as homenagens dos enlutados aos seus entes queridos, acrescenta novas relacBes sociais
envolvendo o trato dos vivos com seus mortos, nas quais essas ocorrem de maneira mais diluida.
Essa diluicdo ocorre quando a tecnologia (nesse caso, concentrada no ambiente virtual da
internet) proporciona a falsa percepcdo de que a morte é um fato corriqueiro. Quando o
falecimento é de uma pessoa proxima, como um amigo ou familiar, é compreensivel que o
sentimento de perda seja mais intenso do que a noticia sobre a morte de uma pessoa ou parente
distante ou um desconhecido. Porém, diante de um modo de vida racionalizado e até mesmo
desencantado, a exacerbacdo desses servicos pode proporcionar um distanciamento ndo s6 as
pessoas com menos convivio, mas se ampliar inclusive aos parentes e amigos. 1sso porque a
tecnologia pode ser fetichizada a tal ponto que até mesmo os sentimentos gerados pela morte
podem diluidos no processo. Segundo CASTELLS (2000),

A tendéncia predominante nas sociedades, como expressao de nossa ambicéo
tecnol6gica e em concordancia com nossa comemoracao do efémero, é apagar
a morte da vida ou torna-la inexpressiva pela sua representacéo repetida na
midia, sempre como a morte do outro, de forma que a nossa propria seja
recebida com a surpresa do inesperado. Separando a morte da vida e criando
0 sistema tecnoldgico para fazer com que esta crenga dure o suficiente,
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construimos a eternidade durante nossa existéncia. Assim, tornamo-nos
eternos exceto naquele breve momento quando somos rodeados pela luz. (p.
547)

Essa “eterniza¢do” torna-se paradoxal quando observada no cenario virtual
proporcionado pela internet. A rede mundial, numa velocidade extraordinaria de mudancas,
coloca sobre a morte um fendmeno que, no esforco de eternizar, consegue a0 mesmo tempo
efemerizar a relagdo existente entre a dor da perda e o culto a memoria. 1sso se deve ao fato de
que, num modelo de sociedade “midiatizada”, a busca desenfreada pela visibilidade dos eventos
intimos é constante, ndo se excluindo desse processo a morte e o luto.

Tradicionalmente, a visibilidade das préaticas funerarias se da pelas ceriménias funebres,
como o vel6rio, a cremacdo e o enterro. Porém, diante da “midiatizagdo”, esses eventos podem

ser ressignificados por estratégias virtuais de exposicdo, através da espacialidade virtual.

Numa sociedade marcada pelo ritmo das imagens e pautada pelo discurso da
busca da eternidade, acreditamos que a informacionaliza¢do seja uma nova
via de construgdo e manutencdo da vida. Na sociedade midiatizada
estabelecem-se novos parédmetros de producédo e relacdo, definem-se novas
espacialidades, produzem-se novos homens, constitui-se ndo apenas uma nova
vida, mas uma ‘nova morte’. (REZENDE e BARBOSA, 2007, p. 3)

No intuito de ilustrar essa complexa influéncia do universo virtual nos cemitérios,
podemos elencar o caso emblematico de um cemitério brasileiro: o Cemitério-parque “Jardim

da Ressurreigao”.

3.4.1 - O cemitério “Jardim da Ressurrei¢do”: O uso das redes sociais como
midiatizacgéo.

Durante a pesquisa, um caso de utilizacdo dos meios digitais para divulgacdo de um
empreendimento cemiterial e de ressignificacdo desse tipo de espaco foi 0 do cemitério-parque
“Jardim da Ressurreigdo” localizado em Teresina, Piaui. O que chama a atencdo para 0 caso
desse cemitério € 0 uso que essa empresa faz das redes sociais como o Facebook para realizar
suas propagandas: a utilizagdo de memes.

O meme € um recurso muito popular nos meios de internet, principalmente nas redes
sociais. Podem ser expressados na forma de desenhos, videos, frases, etc. A ideia € fazer com
que esses simbolos sejam uma representacdo bem-humorada de uma intengéo que fique gravada

na memoria daquele que o visualiza e se espalhe para o maior nimero de pessoas possivel. O
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termo meme tem origem na obra de Richard Dawkins, intitulado O gene egoista, no qual o autor
cria uma terminologia analoga ao termo gene. Para Dawkins, assim como o0 gene € um
replicador da vida, sendo transmitido biologicamente, poderia existir um replicador cultural,
um item que transmita informacdes pela via da imitacao, espalhando-se por diversas sociedades

e meios culturais.

Exemplos de memes sdo melodias, ideias, "slogans", modas do vestuério,
maneiras de fazer potes ou de construir arcos. Da mesma forma como os genes
se propagam no "fundo" pulando de corpo para corpo através dos
espermatozoides ou dos dvulos, da mesma maneira 0s memes propagam-se no
"fundo" de memes pulando de cérebro para cérebro por meio de um processo
gue pode ser chamado, no sentido amplo, de imitagdo. Se um cientista ouve
ou |é uma ideia boa ele a transmite a seus colegas e alunos. Ele a menciona
em seus artigos e conferéncias. Se a ideia pegar, pode-se dizer que ela se
propaga a si propria, espalhando-se de cérebro a cérebro. (DAWKINS, 2017,
p. 148)

Do arcabougco tedrico para 0 mundo da internet, 0 meme se resume nas redes sociais a
um conjunto de imagens, videos, frases e outras informacGes que se espalham de maneira viral
nessas redes, agregando em si diversos fatores discursivos que pretendem condensar numa
unica informag¢do todo um conjunto de pensamentos. No caso do Cemitério Parque “Jardim da
Ressurrei¢cdo”, a equipe de marketing da empresa adotou uma estratégia inusitada para divulgar

seus servicos: utilizar memes sobre a morte mas de maneira ludica, o que causou justamente o

efeito esperado, que era o de tornar o cemitério conhecido nas redes sociais.

Figuras 27 e 28: Exemplos de memes utilizados pelo Cemitério Jardim da Ressurei¢do. Na primeira imagem, a
relagdo entre a exressdo “hoje t6 s6 0 pd”, referente ao cansago, e a urna cineraria. Na segunda imagem, uma
expressdo popular, “Se juntas ja causam, imagine juntas”, que se refere aos lacos de proximidade e amizade e 0s
jazigos com mais de um lugar. Fonte: https://www.facebook.com/jardimdaressurreicao (acessado em
10/08/2017)
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Ao entrar em contato com o cemitério Jardim da Ressurrei¢do via chat da rede social
Facebook, foram enviadas algumas perguntas sobre a estratégia utilizada pelo cemitério para
realizar esse tipo de divulgacdo. Foi passada a informacao de que a empresa responsavel pela
campanha de divulgacdo ndo é o proprio cemitério, mas uma empresa local de marketing
denominada Agéncia CJFlash, localizada também em Teresina que ficou responsavel por enviar
as repostas. Sobre a utilizacdo de memes como meio de divulgacdo, foi afirmado que a estratégia
se iniciou em 2015 e que até 2017 alavancou um aumento de 56% nas vendas de jazigos. Sobre
a repercussdo nas redes sociais, afirmaram que na maior parte das vezes o retorno € positivo,

salvo alguns questionamentos, conforme o depoimento abaixo:

Tivemos poucos feedbacks negativos até hoje. Teve um post da série mini-
mortes que falava do medo que as pessoas tém quando um motoqueiro se
aproxima delas na rua. Fomos acusados de ser preconceituosos com 0s
motociclistas. Outro, tinha uma estatua sensual. Ai, muita gente achou que
colocava a mulher como objeto sexual. A pedido dos prdprios seguidores,
apagamos o0s posts. Embora, ndo tivéssemos a menor intencdo de ofender.
Ficou a licdo. Aprendemos muito com os f&s. Ao criar contetdo, temos que
pensar em todas as possibilidades dele ser interpretado.

Recebemos muitos elogios, principalmente, sobre a forma como conseguimos
abordar um assunto tabu de forma leve e com humor.

A informacdo realmente procede. Na rede social, € possivel avaliar, através de
“estrelas”, de uma a cinco, além de acrescentar comentarios sobre a empresa, que o Cemitério
Jardim da Ressurrei¢do possui quase a nota maxima em sua média: 4,9. Considerando que no
universo de “seguidores” da pagina, que possui aproximadamente duas mil pessoas, em um
ambiente virtual como o Facebook, é uma marca altissima. Segue abaixo algumas opinides

sobre o cemitério:

“Pagina excelente! Nunca vi um cemitério com uma pagina que aborde o
assunto de maneira tdo descontraida. Contelldo de muito bom gosto.
Recomendo!”

“Dé& vontade de morrer ai sO pra virar meme. Sensacional fazer desse

momento tdo dificil, virar um jeito mais facil de aceitar rsrs.”

“E preciso coragem para inovar e falar da morte com leveza, humor e
criatividade sem ultrapassar a barreira do mal gosto, mas essa pagina
consegue! N&o causa ofensas apenas permite que o usuario visualize o
servico que ela oferta por outro angulo.”
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O uso dos memes como meio de divulgacgéo na rede social ultrapassou o limite do mero
trato com a morte. Diante da ampla aceitacdo, o setor de marketing na empresa passou a fazer
do cemitério um veiculo para outras campanhas ndo diretamente ligadas apenas a venda de
jazigos e demais servicos funerarios. Datas comemorativas e campanhas de conscientizacao
também fazem parte do portfdlio da empresa: desde café da manha oferecido nos dias dos pais,
até campanhas de doacgdo de sangue e de prevengdo ao cancer de mama e de prostata ja se

tornaram memes utilizados pela empresa.

NAD £ SO VAMPIRD
(QUE PRECISA DE

Figura 29: Zé Vampir, da Turma do Penadinho de Mauricio de Souza, em meme utilizado para
campanha de doagdo de sangue promovido pelo cemitério Jardim da Ressurrei¢do. Fonte:
https://www.facebook.com/jardimdaressurreicao/
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FELIZ DIA DOS PAIS

Figuras 30 e 31: Memes utilizados no Dia Nacional da Consciéncia Negra e Dia dos Pais. Fonte:
https://www.facebook.com/jardimdaressurreicao/

A principio, pode-se observar que o caso do Cemitério Jardim da Ressurrei¢cdo é uma
excecdo a regra se comparado ao outras necrépoles. No entanto, torna nitido o processo de
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ressignificacdo, no qual o espago cemiterial agrega diversos elementos nos quais a morte, antes
inserida majoritariamente no ambito religioso, passa a se fragmentar em outras instancias
trazidas por novas formas de apropriacio do culto aos mortos®,

A modificacdo fisica, estrutural, legal, bem como a insercdo dos cemitérios em
ambientes virtuais contribui para a compreensdo de que esses espagos se encontram em
processo de ressignificacdo constante. O local de culto religioso aos mortos, que posteriormente
se racionaliza e seculariza, passa a ser também espaco em que 0s bens funerarios passam a ser
comercializados e “virtualizados”. Nesse sentido, ¢ possivel perceber que esse processo nao se
restringe somente ao espago cemiterial, mas ultrapassa os limites estruturais, interagindo direta

e indiretamente com as praticas funerérias, que se encontram em situacdo similar.

4 A forma como o Cemitério Jardim da Ressurreigdo desenvolve suas atividades também se insere na
mercantilizagdo das praticas funerarias. A estratégia utilizada pela empresa, particularmente impulsiona esse
quesito, que serd abordado no capitulo V.
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CAPITULO IV — A RESSIGNIFICACAO DAS PRATICAS FUNERARIAS,

4.1 — A pratica funeraria como acéo social

Conforme observado, 0s espacos cemiteriais apresentam, no decorrer de sua trajetoria,
diversas caracteristicas que demonstram um progressivo processo de ressignificacdo. Diante da
influéncia da racionalizagdo e da secularizacdo, 0s cemitérios enquanto espagos sagrados
passam a coexistir com as suas dimensdes praticas e instrumentais. Processo semelhante
ocorreu com as praticas funerarias, particularmente aquelas vinculadas aos cemitérios.
Entretanto, podemos considerar como praticas funeréarias** todas as atividades que envolvem o
tratamento dado ao corpo de um individuo ap6s o seu falecimento. Variando de uma civilizagdo
para outra, geografica e temporalmente, sdo infindaveis os tipos de praticas funerarias. Para
melhor compreensao do processo de ressignificacdo dessas praticas, serdo analisadas as praticas
funerarias mais frequentes no Brasil que possuem uma relacdo com o ambiente cemiterial. A
forma como se tratam os mortos passou por diversas transformagdes, afetando de forma direta
e indireta o préprio significado dessas atividades. Da preparacdo do cadaver ao enterro (ou a
cremacao), os mortos passam por diversos procedimentos que implicam dar a eles descanso
eterno, conducdo da alma, dignidade e/ou adequabilidade diante do risco a saude publica.
Religiosa ou racionalmente, os vivos sempre dedicaram parte de sua vida ao tratamento dos
mortos. Um dos aspectos mais importantes a serem analisados é a maneira como 0s aspectos
religiosos das praticas funerarias foram progressivamente coexistindo com 0s aspectos
racionalizados e em alguns casos sendo substituidos por eles, acrescentando a esse tipo de
conduta novos significados.

O ponto de partida para a compreensdo das mudancas nas praticas funerarias é o impacto
causado pela morte e o significado atribuido a esse evento. A dor da perda impulsiona um desejo
por parte dos vivos em proporcionar algo aos entes que partiram e alento a memaria dos que
ficaram, numa condicdo de preenchimento causado pelo vazio da morte. Apesar da busca por
significado diante da auséncia dolorosa provocada pela morte ser uma questdo, em primeira
instancia, de um ethos religioso, ela também pode ser influenciada por fatores ndo-religiosos

no que se refere as acdes relacionadas a finitude da vida. Segundo Weber (1974, p. 310), E

“ Segundo ARIES, (1977, p. 22), a raiz do termo “funebre, funerario”, e outras terminologias
relacionadas ao tema, derivam da palavra funus, que significa, ao mesmo tempo o corpo morto, 0s
funerais e o assassinato. Nesse sentido, pode-se afirmar que praticas funerarias ndo estdo
necessariamente vinculadas a uma determinada denominagé&o religiosa.
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claro que o modo de vida determinado religiosamente ¢, em si, profundamente influenciado
pelos fatores econémicos e politicos que operam dentro de determinados limites geograficos,
politicos, sociais e nacionais. Partindo dessa premissa, é relevante perceber onde se localizam
esses “limites”, haja vista que os fatores apontados acima por Weber podem fazer com que
essas fronteiras se ampliem ou recuem no trato com os mortos e possivelmente, se sobreponham
a eles, nos quais os aspectos culturais sofrem influéncia das transformagdes da sociedade.

Os processos de secularizacdo e racionalizagdo se entrelacam, modificando
significativamente valores relacionados as praticas mortuarias. A fundamentacdo das praticas
fanebres, até entdo majoritariamente religiosa, se liquefaz diante da imposi¢éo constante das
mudancas politicas, econdmicas, tecnoldgicas e socioldgicas. Apesar de ndo perder por
completo seu carater valorativo e simbdlico, as praticas que envolvem o trato com os mortos
carregam em seu bojo, de maneira cada vez mais pertinente, uma carga de legitimacdo (ou
justificacdo) de valores em vias de se estabelecerem.

As préticas funerarias podem ser classificadas como ag¢des sociais. WEBER (2002, p.
37), ao desenvolver o conceito de acdo social, define que ela pode ser orientada para acoes
passadas, presentes ou futuras de outros, e que elas devem possuir um sentido, ndo sendo
dirigida por mera imitacéo (p. 39). Além disso, o autor estabelece as quatro tipologias classicas:
acao social tradicional, acéao social racional com relagdo a fins, acdo social racional com
relacdo a valores e acdo social afetiva (p. 41). Tomando como pardmetro a perspectiva
weberiana, é possivel compreender o contexto no qual se inserem as praticas funerarias, haja
vista que elas podem se enquadrar nos quatro tipos de acéo social, e essa classificacdo as insere
no processo de ressignificacdo, principalmente no que se refere as a¢fes sociais racionais.

A tradicdo, limitrofe entre a imitacdo e o sentido, é a forma mais antiga nas quais as
praticas funerarias se inserem. Isso porque a influéncia da religido na significacdo da morte que
conduz os viventes a cuidarem de seus mortos ainda é observavel. No caso brasileiro, o
cristianismo, representado principalmente pelo catolicismo romano, é determinante na forma
como a morte foi e ainda € vista, apesar de menos influente do que em tempos anteriores. A
crenca na vida ap06s a morte relacionada a dignidade do cadaver no processo de tratamento até
0 seu destino final permeou durante seculos as praticas funerdrias como acles sociais
tradicionais. Contudo, hoje se encontra menos visivel mas ainda é norteadora desse tipo de
conduta.

O afeto, por sua vez, transita entre a tradi¢do e a racionalidade: independentemente de
ter fundamentacdo religiosa ou racional, a dor da perda é motivacdo suficiente para os

procedimentos a serem dados aos mortos no decorrer do tempo; muito se fez em relacdo aos
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corpos de pessoas queridas que vieram a falecer. Mesmo que esse tratamento tenha sido
progressivamente transferido a terceiros, as justificativas para essa transi¢do ainda se dao, em
certa medida, a dor extrema de ter que lidar com um cadaver de uma pessoa muito proxima, o
que ndo ocorre com os profissionais dessa area, que adotam posturas mais técnicas, metodicas,
tipicamente racionalizadas.

A racionalidade com relagéo a valores pode ser considerada o primeiro passo de uma
orientacdo das praticas funeréarias desvencilhadas dos aspectos religiosos. E perfeitamente
possivel que se executem praticas funerarias baseadas em outros valores que néo os religiosos,
como por exemplo, a dignidade do corpo do falecido ou a consideracdo dos familiares e amigos
pela pessoa que morreu que lhes inspiram a prestar homenagens postumas.

No que se refere a racionalidade com relacdo a fins, ela representa a principal
caracterizacdo da ressignificacdo das praticas funerarias. As mudancas pelas quais passam 0s
cemitérios tradicionais e a nova configuracdo dos cemitérios de novo tipo, demonstram a
transicdo existente entre um modo de tratar a morte e 0s mortos, na qual a religido como
norteadora desse tipo de conduta progressivamente passa a coexistir com préaticas
racionalizadas. Essa configuracdo € mais evidente nos cemitérios de novo tipo, pois eles
agregam junto a si toda uma logistica e uma proposta de servico voltada ao consumo, cercados
de um mercado funerario cujas caracteristicas racionalizadas estdo mais evidentes do que nos
cemitérios tradicionais, que ainda resistem a esses aspectos devido a sua trajetoria historica
relativamente mais conservadora quanto as “inovagdes” desse setor. Nesse sentido, até mesmo
a definicéo atual das atividades que envolvem a morte e o cuidado com os mortos é definida

racionalmente e burocraticamente estabelecida.

4.2- A religiosidade nas praticas funerarias e sua relacdo com a distinc¢ao social

Das préticas funerarias existentes, o enterro se configura, no Brasil, ainda como a
principal pratica a qual estdo voltadas todas as outras a¢des relacionadas aos cuidados com o
corpo e a relacdo entre vivos e mortos. I1sso porque entre a morte e o enterro existem outras
acoes que lidam com o corpo humano sem vida, que, em conjunto com o sepultamento
estabelecem a construcdo de um rito de passagem (do mundo dos vivos para 0 mundo dos
mortos). Sao multiplas e complexas as diferentes concepg¢des de mundo que levam diferentes
sociedades a darem aos mortos um tratamento sagrado, mas conforme GENNEP (2011) alguns

elementos sdo comuns na relagdo entre os vivos e as formas de destino a serem dadas aos
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mortos. Descrevendo diversos ritos funerarios de diversas sociedades ao longo da historia, o
autor esclarece que em geral os viventes costumam temer 0s seus mortos, principalmente
quando estes ndo sdo submetidos aos rituais necessarios para se encaminharem ao seu mundo

especifico.

Os individuos para os quais ndo foram executados os ritos funebres, assim
como as criangas ndo batizadas ou que ndo receberam nome, ou ndo foram
iniciadas, sdo destinados a uma existéncia lamentavel, sem poder jamais
penetrar no mundo dos mortos nem se agregarem a sociedade ai constituida.
S&0 0s mortos mais perigosos, porque desejariam reagregar-se ao mundo dos
vivos, mas ndo podendo fazé-lo conduzem-se como estrangeiros hostis. Além
disso, estes mortos sem lar nem lugar sentem frequentemente um amargo
desejo de vinganca. Deste modo, os ritos dos funerais sdo ao mesmo tempo
ritos utilitarios de grande alcance, que ajudam os sobreviventes de inimigos
eternos. (p. 138)

Em suma, pode-se perceber que, além de tentar contribuir para uma boa passagem para
0 mundo dos mortos, dedicar atencédo e bons cuidados aos falecidos se configura numa garantia
de bem-estar, haja vista que os mortos ao serem ritualizados da maneira adequada seguirdo seu
caminho com tranquilidade, e em alguns casos, segundo a religiosidade popular, poderiam até
interceder pelos vivos ao adentrarem no mundo dos espiritos, ou no minimo, ndo trazer
incdbmodo aos seus familiares e amigos vivos. Também é possivel perceber que alguns mortos
sdo mais problematicos que outros, revelando que a segregacdo social em vida pode ser
transferida aos mortos. Se ndao foram incluidas em vida, essas pessoas agora falecidas
necessitam passar pelos rituais que os insiram na morte.

Na concepcao desse autor, 0s mortos passam por dois processos rituais, nos quais o
primeiro seria o de separagao entre o0s vivos e 0s mortos (delimitar e evidenciar o local social
em que cada individuo, dada sua relevancia em vida seja delimitada na morte) e o segundo o de
incorporacdo dos mortos ao seu destino espiritual (encaminhamento dos mortos ao seu lugar
devido). Excetuando-se as particularidades de cada agrupamento social nesse processo, 0s ritos
fanebres colaboram, de maneira geral, para a manutencdo das mentalidades em torno das
crengas sobre vida, morte, e vida apds a morte. REIS (1991) em sua obra A morte é uma festa
— ritos funebres e revolta popular no Brasil no século XIX traz uma das mais importantes
referéncias sobre as praticas e rituais funerarios desse periodo. O autor, referindo-se a obra de

Gennep, sintetiza o que seriam esses rituais.
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Entre a separacdo e a incorporagdo, o morto ficaria no limite entre o aqui e o
além, uma espécie de paréntese existencial a ser ritualmente preenchido pelos
ViVos.

Sao exemplos de ritos de separacdo a lavagem e o transporte do cadaver, a
gueima de objetos pessoais do morto, cerimdnias de purificacdo, de
sepultamento, rituais periodicos de expulsdo do espirito do morto da casa, da
vila, enfim, do meio dos vivos, o luto e os tabus em geral. Ritos de
incorporacgdo seriam aqueles dirigidos a propiciar a reunido do morto com
aqueles que seguiram antes, como por exemplo, a comida servida para a sua
viagem, a extrema-unc&o, o proprio enterro do cadaver.

Vale ressaltar também os aspectos afetivos e tradicionais dessas praticas: apesar dos
métodos exigidos por essa ou aquela denominacdo religiosa baseada na ancestralidade, os
viventes ndo se sentem ojeriza em cuidar dos corpos dos seus falecidos, diferentemente da
atualidade, na qual esse servico passa a ser terceirizado a pessoas especializadas nesse oficio
cuja relacdo com o corpo € meramente profissional.

No Brasil, a fundamentacdo religiosa presente nas praticas funerarias € influenciada
principalmente pela Igreja Catdlica, que era a detentora dos sacramentos*® a serem dados pré e
p6s morte. Aos moribundos, o principal sacramento oferecido pela Igreja € o da Uncéo dos
Enfermos, também conhecida como Extrema-uncdo, cuja intencdo reside em, quando a velhice
ou a doenga terminal sinalizam uma morte iminente, garantir que a alma do ungido encontre
os reino de Deus, podendo ser acompanhado da confissao e da Eucaristia, nesse caso especifico

da morte proxima, chamada de Viatico®.

Este sacramento (a Ungdo dos Enfermos) pode ser recebido pelo fiel que
comega a encontrar-se em perigo de morte por doenca ou velhice. O mesmo
fiel pode recebé-lo também outras vezes se a doenga se agrava ou entdo no
caso doutra doenca grave. A celebracdo deste sacramento, se possivel, deve
ser precedida pela confissdo individual do doente.

A celebracdo deste sacramento consiste essencialmente na ungdo com 6leo
benzido, se possivel, pelo Bispo, na fronte e nas maos do doente (no rito
romano, ou também noutras partes do corpo segundo outros ritos),
acompanhada da oragdo do sacerdote, que implora a graca especial deste
sacramento.

(O Viético) E a Eucaristia recebida por aqueles que estdo para deixar esta vida
terrena e se preparam para a passagem a vida eterna. Recebida no momento

% Qs sacramentos da Igreja Catdlica Apostdlica Romana sdo como “Béng¢dos oficiais”, ao fiel que
professa sua fé nessa religido. Sdo no total sete: Batismo, Confirmacdo (também conhecido como
Crisma), Eucaristia, Peniténcia (confissdo dos pecados) Uncdo dos Enfermos, Ordem e Matriménio.
Fonte: Catecismo da Igreja Catolica (compéndio), em:
http://www.vatican.va/archive/compendium_ccc/documents/archive_2005_compendium-ccc_po.html
(acesso em 16/10/2018)

46 A eucaristia oferecida aos moribundos deriva do termo latino viaticum, que significa “provisdes de
viagem”. Ou seja, o falecido entraria para o reino de Deus munido de um sacramento que lhe concederia
a misericordia divina. Fonte: Dicionario Escolar Latim-portugués, p. 1061.
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da passagem deste mundo ao Pai, a Comunh&o do Corpo e Sangue de Cristo
morto e ressuscitado € semente de vida eterna e poténcia de ressurreicao.
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA — COMPENDIO)

No caso de uma pessoa morrer sem 0s sacramentos, a Igreja ainda oferece as exéquias,
que s&o os rituais sobre o ja falecido. E relevante ressaltar que as exéquias sao rituais menos
metodicos se comparados aos demais sacramentos, respeitando algumas caracteristicas locais

que ndo se confrontem com a tradicionalidade catdlica.

As exéquias, embora celebradas segundo diferentes ritos correspondentes as
situacdes e as tradi¢cdes de cada uma das regides, exprimem o caracter pascal
da morte cristd na esperanca da ressurreicdo e o sentido da comunh&o com o
defunto particularmente mediante a oracao pela purificagdo da sua alma.
Habitualmente as exéquias compreendem quatro momentos principais: o
acolhimento da urna pela comunidade, com palavras de conforto e de
esperanga; a liturgia da Palavra; o sacrificio eucaristico; e «a encomendagao»,
com o qual a alma do defunto é confiada a Deus, fonte de vida eterna, enquanto
0 seu corpo é sepultado na expectativa da ressurreicdo. (CATECISMO DA
IGREJA CATOLICA — COMPENDIO)

Vale ressaltar que o principal local das praticas funerarias baseadas na fé e na religido
antes do sepultamento era a casa do falecido, completando um ciclo que era comum ocorrer nos
lares: nascimento, envelhecimento, morte. A morte doméstica permitia que os falecimentos
ocorressem de modo familiar, se constituindo em um evento que movia muitas pessoas. A Igreja
cuidava do espirito; os fiéis, do corpo fisico. Morrer em casa, cercado de familiares, amigos e
vizinhos era considerada uma “boa morte” no século XVIII e XIX. Essas pessoas, cultivando
um certo sentimento de solidariedade, realizavam os procedimentos de “toalete mortuario”, que
consistia na preparacdo higiénica e estética do corpo para o vel6rio e assim sua conducgdo para

o enterro. Morrer fora de casa ndo era desejavel:

A moradia é o lugar da morte porque €, também, socialmente, o lugar da
familia, dos vizinhos, dos amigos, daqueles que podem ajudar uma pessoa a
bem morrer e que podem pdr em pratica os ritos funerarios indispensaveis a
protecdo da casa e da familia. (...) Essa parece ser uma das razdes porque
nossas estradas e caminhos estdo povoados de santas-cruzes e de capelinhas-
das-almas, erigidas nos lugares em que houve suicidios, homicidios ou mortes
por acidente — na verdade, mortes fora do tempo e mortes desamparadas.
(MARTINS, A., 1983, p. 263).

Toda a carga religiosa das praticas funerarias domésticas se estendia para o cortejo
fanebre, realizado apds o velorio. Em diregdo ao cemitério ou a igreja, 0s corpos receberiam

seu destino final: o sepultamento. E relevante ressaltar que o sepultamento era o ponto de
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referéncia de todas as a¢Ges fnebres. Existe uma preocupagdo com o corpo até o0 momento em
que ele ndo sera mais cuidado, quando estaré depositado sob a terra ou em um timulo. As a¢Ges
que envolvem as atitudes perante o morto podem sofrer diversas alteracfes, mas o sepultamento
é a condicdo sine qua non dos fundamentos religiosos funebres, quer sejam eles com ou sem
pompas. Isso porque antes da racionalizacdo das praticas funerérias e da introducdo da
cremacao como prética alternativa de destinacdo do cadaver, era inconcebivel que uma pessoa

falecida ndo tivesse seu corpo enterrado em algum lugar sagrado.

Uma das formas mais temidas de morte era a morte sem sepultura certa. E o
morto sem sepultura era dos mais temidos dos mortos. Pois morrer sem enterro
significava virar alma penada. Morrer afogado, por exemplo. (...) No interior
do Brasil se reza “pras arma das onda do ma”, ou seja, pelos que morreram
afogados. (...)

Era importante morrer em terra firme, ndo para ser enterrado em qualquer
lugar, mas em local sagrado. (REIS 1991, p. 171)

Segundo Reis, esse local sagrado, primeiramente, era a Igreja, na tradi¢do do enterro ad
sanctum e posteriormente os cemitérios. No modelo de enterramento no interior das Igrejas, 0
autor ressalta que os enterros no chdo seguiam alguns procedimentos mas que em geral o

contato dos fiéis com as sepulturas era direto:

Naquele tempo as igrejas ndo eram mobiliadas com bancos ou cadeiras exceto
alguns poucos as vezes que eram encostados a parede. (...) os frequentadores
das igrejas oravam e assistiam as missas de pé ou ajoelhados e, quando
cansados e quando fosse apropriado, sentavam-se no chéo, isto é, sobre as
sepulturas. Arago escreveu com sarcasmo que no Brasil, durante as cerimonias
religiosas, “os vivos passeiam sobre os mortos”. Estes ficavam em covas
retangulares, com oito a seis palmos de fundo, cobertas com pedra de lioz,
marmore ou madeira. As covas eram numeradas, para evitar que fossem
abertas aquelas recentemente usadas. Para ajudar o processo de
decomposicéo, cobriam-se os caddveres com cal. (op. cit. p. 175-175)

A forma como essa pratica era executada, entretanto, ndo era aleatéria, pois o
sepultamento de campas*’ era também uma explicita forma de distingdo social baseada numa
espécie de “geografia mortudria”, na qual os espagos mais proximos dos altares eram reservados
as pessoas com maior prestigio social, econémico ou politico, sepultando 0s mais notaveis no
interior do templo e préximas ao altar-mor e os mais pobres e desprestigiados nos adros, que se

localizavam a margem da Igreja. Segundo SILVEIRA (2010),

47Segundo o Dicionério Aurélio, 1995, p, 121, “Campa” é o nome dado as lajes sepulcrais, a pedra que cobre o
tumulo.
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Os cemitérios de campas se distribuiam no interior dos templos catélicos em
trés areas distintas espacial e hierarquicamente. As de maiores proporcdes e
menor prestigio sao as campas localizadas no corpo da nave dos templos. Em
seguida, em direcdo a capela-mor estavam localizadas as sepulturas do arco
do cruzeiro e logo a frente destas, as sepulturas de maior valia situadas na
capela-mor. As sepulturas do adro encontravam-se normalmente espalhadas
nos espacos laterais. Em alguns casos foram cercadas por muros € em outros
ndo, mantendo uma contiguidade visual entre os tumulos e a ruas. (p. 12)

ADRO

Arco do f |71
Cruzeiro|' | 2| ‘

X
/| r
a1 |42 |43 |aa |4s |as | a7 |48 i -

Entrada Lateral para o
cemitério do Adro

Figura 32 — Distribuicdo dos sepultamentos ad sanctum. Fonte: SILVEIRA, Felipe Augusto de
Bernardi. Praticas tradicionais de sepultamento na cidade de diamantina. Revista Brasileira de
Historia das Religides. ANPUH, Ano 11, n. 7, Mai. 2010. Pag. 13.

E possivel perceber que a pratica do enterro ad sanctum ndo garantia somente a salvagéo
das almas devido a sua proximidade com os santos, mas também uma nitida forma de distingéo

social, na qual os mais prestigiados, que ja possuiam posi¢do de destaque na sociedade dos
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viventes, poderia garantir o usufruto da mesma distincdo apds a morte, transmitindo a sua
familia essa condigdo. O enterro no adro, considerado marginal ndo somente no seu aspecto
geografico, mas também social, era reservado aos grupos sociais “menos desejaveis”: hereges,
criminosos, escravos, suicidas, pobres, mendigos; enfim, todos que ndo se enquadravam aos
padrBes sociais estabelecidos. Esses individuos ndo eram privados somente de um local de
sepultamento individual, mas também de outras praticas funerarias como a toalete, 0s
sacramentos e pompas funebres. Segundo MARANHAO (1996)

Quanto aos outros, 0s mais pobres e desvalidos, eram envoltos num sudario
simples e, em seguida, literalmente despejados em fossas comuns, localizadas
nas circunvizinhangas da igreja. Amontoados nessas fossas, verdadeiros pogos
de varios metros de largura, comprimento e profundidade, contendo de 1200
a 1500 cadaveres, os defuntos conservavam o seu silencioso anonimato de
guando ainda eram vivos. A fossa s6 era fechada ao fim de alguns anos (ou
meses, na ocasido das grandes fomes), quando ficavam cheias. Abria-se entéo,
uma outra ao lado, na parte do adro h& mais tempo sem escavacdes. (p. 30-31)

Tomando como exemplo um dos cemitérios analisados, o histérico do Cemitério da
Consolacéo, antes de sua instalacdo, o desejo das familias pobres paulistanas pela inumacéo nas
igrejas levava, em alguns casos, a tomarem atitudes extremas, como o abandono dos corpos nas

igrejas ou no seu entorno. Como afirma CAMARGO,

No entanto, a populagéo pobre ndo teria como arcar com os custos desse luxo
e, dessa maneira, a Ultima alternativa era o abandono dos corpos no interior e
mesmo fora das igrejas catolicas da cidade. A humilhacdo nesses casos era
muito grande para as familias que, para fugir disso, geralmente faziam
transportar o corpo pelas altas horas da madrugada, escapando assim da
vergonha de tal ato frente ao resto da populagdo. (2002, p. 59)

Os “indesejaveis” em vida também o eram apds a morte. No intuito de remediar ou
amenizar alguns desses problemas referentes aos rituais funebres e ao enterro digno, apesar de
serem realizadas por fiéis, alguns deles representavam a Igreja através das irmandades
religiosas, organizacdes catdlicas que se envolviam com aspectos mais emergentes da
comunidade catdlica local, como no caso, a toalete funeraria, o veldrio e o enterro. Segundo
BRUNO e PEREIRA (2017)

J& foi mencionada que a principal atribuicdo das irmandades religiosas era a
assisténcia as exéquias de seus membros, obrigacdo que se estendia ao
momento anterior a elas: o da agonia. Contudo, ndo eram apenas 0s membros
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das irmandades que tomavam parte nos ritos de morte de seus membros: toda
a comunidade era convidada a fazer o mesmo. (p. 11)

A presenca das irmandades religiosas, principalmente no século XIX, no que se refere
as préticas funerérias, desempenhava um papel importante na inser¢éo social dos falecidos, haja
vista que nem todos os mortos possuiam condi¢fes financeiras para arcar com 0s gastos com
os funerais e os rituais. Caso contrario, a esses mortos estariam reservadas, como apontado
anteriormente, as covas rasas e as valas comuns, algo considerado indigno para a época. Fazer
parte de uma irmandade ou ser agraciado por sua benevoléncia fazia parte de uma das
estratégias de superacdo de uma realidade excludente em torno das préticas de sepultamento.

Ao grupo dos indignos acrescenta-se outro: 0s protestantes. Inseridos em uma sociedade
hegemonicamente catolica, o destino dos seus corpos foi considerado incerto. No entanto, a
predominancia do catolicismo como norteador de conduta comecga a demonstrar 0s primeiros
sinais de enfraquecimento a partir do século XIX, quando, no Brasil, outras denominaces
religiosas, acatdlicas, se instauram. Apesar de ainda ser considerada a religido oficial do
Império, a Carta Constitucional de 1824 em seu artigo 5°*® prevé a liberdade de culto, ainda que
de maneira timida. Entretanto, na préatica, outras denominacGes religiosas, entre eles 0s
protestantes, oriundos da imigracdo, passaram por diversos problemas no que se refere aos seus
sepultamentos, haja vista que 0 monopdlio da Igreja Catolica sobre os cemitérios ainda era
vigente, delegando aos falecidos acatdlicos sepultamentos marginais, implicado aos

protestantes a vedacao de suas praticas funerarias. Segundo CASTRO (2013)

No rol dos malditos, ou dos sem cova, estavam os ndo catélicos, suicidas,
usurarios, escravos, condenados, natimortos sem batismo, magénicos, dentre
outros. A eles a sepultura, em muitos casos, era negada pela Igreja. Aos mortos
protestantes caberia um enterramento destinado aos pecadores em geral,
geralmente, no entorno préximo das capelas e igrejas. O que criou situacgdes,
no minimo, constrangedoras e curiosas. (p. 5)

Com o advento da Republica e a consolidacdo da secularizacdo do Estado, finalmente
0s membros de outras religides puderam construir seus préprios cemitérios ou serem enterrados
nos cemitérios publicos, ja que estes ndo eram mais administrados pelas autoridades

eclesiasticas. Nesse sentido, ndo s a secularizacdo do Estado afetou algumas mudangas nas

48 Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do Império. Todas as outras
Religibes serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem férma
alguma exterior do Templo. (CONSTITUICAO POLITICA DO IMPERIO DO BRAZIL). Fonte:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm . Acesso em 18/10/2018.



http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm

100

praticas funerarias. As religides protestantes, diferentemente do catolicismo, adotam uma
postura menos ritualizada sobre as praticas funebres. Conforme OLIVEIRA FILHO (2009),

Desta maneira, para o “Protestantismo da Reta Doutrina”, nenhuma acao
ritualistica do homem poderia contribuir para a decisdo de Deus quanto ao
destino dos fiéis. Buscou-se evitar a0 maximo préaticas rituais, muitas das
quais foram relacionadas a praticas magicas, satanizadas, pelos protestantes,
ou simplesmente vistas como expressdes da ignorancia humana. (p. 4)

O protestantismo, ao se inserir no cenario brasileiro, traz consigo alguns sinais de
mudanga nas préaticas funerarias, nas quais a ritualistica, tdo presente e necessaria na visdo de
mundo do catolicismo romano, aos poucos comeca a se enfraquecer, haja vista que as religides
protestantes ndo adotam a mesma postura perante a morte. Como afirma WEBER (2001), O
puritano genuino rejeitava até todos os sinais de ceriménia religiosa no enterro, e sepultava
seus entes mais queridos e proximos sem canticos ou rituais para que nenhuma supersticdo ou
confianga nas forcas magicas e sacramentais de salvacdo pudesse se insinuar. (p. 80) Dessa
forma, pode-se afirmar que no século XIX novas modalidades de préticas funerarias, dessa vez
pautadas em principios racionais comegcam a se desenvolver e se consolidar, avangando com
mais énfase no século XX e XXI, explicitando de maneira mais enfatica o processo de
ressignificacdo pelas quais passam, na qual a racionalidade finalistica se desenvolve, cirando

NOVOS cenarios e Novos agentes durante esse processo.

4.3 - A racionalizacdo das praticas funerarias

No intuito de compreender como as praticas funebres se modificaram, adquirindo
caracteristicas cada vez mais funcionais/racionais em detrimento da religiosidade, é relevante
compreender o contexto nas quais elas estdo inseridas. No passado, particularmente na Idade
Média até o final do Século XIX, o contato entre os familiares e seus mortos era proximo, haja
vista que o indice de mortalidade nesse periodo era muito mais elevado, considerando as guerras
e doencas (principalmente epidemias) que ceifavam milhares de vidas em intervalos de tempo
muito curtos. Assim, a morte ndo era estranha aos olhos do homem medieval, e o0 evento do

cessar da vida era visto com naturalidade. Segundo ARIES (1977, p. 22)

Em um mundo sujeito a mudanca, a atitude tradicional diante da morte aparece
como uma massa de inércia e continuidade. A antiga atitude segundo a qual a
morte € ao mesmo tempo familiar e proxima, por um lado, e atenuada e
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indiferente, por outro, opde-se acentuadamente a nossa, segundo a qual a
morte amedronta a ponto de ndo mais ousarmos dizer seu nome. Por isso
chamarei aqui esta morte familiar de morte domada. Néo quero dizer com isso
gue anteriormente a morte tenha sido selvagem, e que tenha deixado de sé-lo.
Pelo contrério, quero dizer que hoje ela se tornou selvagem.

Ariés identifica que as atitudes perante a morte no decorrer do tempo, comparando-se
passado e presente, apresentam modificacdes relevantes. Com o advento da modernidade, a
morte passa a ser vista como uma aberragdo, um tabu, que deve ser tratado com reservas. A
“domesticacao” da morte medieval se opde aos sentimentos relacionados a ela na modernidade,
como se ela fugisse ao controle e se tornasse uma tematica imprépria. A morte, tdo presente no
passado, de tdo familiar, vai se apagar e desaparecer. Torna-se vergonhosa e objeto de
interdi¢éo. (p. 53). A morte, domada no passado passa a ser uma morte interdita no presente,
no qual a sua significacdo, por ser algo indesejavel, abre caminho para novas formas de se lidar
com a morte e os mortos. No entanto, a linha de raciocinio de Ariés, apesar de vélida, ndo é
unanime. Compreender as vicissitudes pelas quais passaram as atitudes perante a morte requer
varias perspectivas. ELIAS (2001) contrapbe o historiador francés, indicando que Ariés
realizou uma analise que, apesar de ricamente documentada e instigante (p.19), estava
preconcebida por um olhar romantico sobre a morte, enviesado de maneira a fazer acreditar que
a morte era um fendbmeno tranquilo, ignorando um fato importante para o periodo que era o

medo da morte e do inferno.

O certo é que a morte era tema mais aberto e frequente nas conversas na ldade
Média do que hoje. A literatura popular da testemunho disso. Morto, ou a
Morte em pessoa aparecem em muitos poemas. (...) Em compara¢do com o
presente, a morte naquela época era, para jovens e velhos, menos oculta, mais
presente, mais familiar. Isso ndo quer dizer que fosse mais pacifica. Além
disso, o nivel social do medo da morte ndo foi constante nos muitos séculos
da idade Média, tendo se intensificado notavelmente durante o século XVI.
As cidades cresceram. Apeste se tornou mais renitente e varria a Europa em
grandes ondas. As pessoas temiam a morte ao seu redor. (...) Morte pacifica
no passado? Que perspectiva histérica mais unilateral! (p. 21)

Diante desses dois posicionamentos, 0 que se pode pensar é que ambas as perspectivas
sdo complementares para se compreender 0 processo de ressignificacdo pelos quais passaram
0s cemitérios e as praticas funerarias. Ariés explicita os aspectos historicos pelos quais as
atitudes diante da morte se modificaram, enquanto Elias acrescenta os elementos sociolégicos
diante dessas atitudes. Apesar de uma relativa divergéncia, € possivel identificar um ponto em

comum: o significado e a conduta sobre os assuntos funebres acompanham as mudancas sociais,
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na mesma dire¢cdo em que essas sociedades, se modernizando, aprofundam suas perspectivas
racionais sobre diversos aspectos da vida (e da morte).

Para compreender a mudanca na significacdo das praticas funerarias, € necessario
considerar que a racionalizacdo é um fator fundamental para que esse processo ocorresse e
ainda ocorra. Nesse sentido, Max Weber dedica boa parte de sua obra & compreensdo da
racionalidade que influenciou grandes mudancas de conduta na sociedade ocidental. Porém, é
importante ressaltar, que a racionalizacdo, a secularizacdo e o desencantamento do mundo,
temas tdo caros a Weber, ndo implicam no desaparecimento ou aniquilacdo dos aspectos
religiosos das préticas funerarias e dos cemitérios; elas desempenham um papel preponderante
na modificacdo da conduta, na qual a religiosidade ndo é completamente exaurida, mas, inserida
no que se considera como um processo de ressignificacdo, ou seja, o sentido atribuido as
atitudes diante da morte adquirem novas atribui¢cdes e portanto, novos significados em face de

uma sociedade que tende ao aprofundamento de um modo de vida mais racional e desencantado.

O destino de nossos tempos é caracterizado pela racionalizacdo e
intelectualizacdo e, acima de tudo, pelo “desencantamento do mundo”.
Precisamente os valores Gltimos e mais sublimes retiraram-se da vida publica,
seja para o reino transcendental da vida mistica, seja para a fraternidade das
relages humanas diretas e pessoais. (WEBER, 2006 p. 57)

Diante dessa preponderancia racional da sociedade, é possivel observar a presenca da
racionalidade cientifica como norteadora de uma conduta perante a morte, considerando que
esse evento, sendo algo que apesar de todas as tentativas em evita-la ndo surtem efeito, déo ao
menos, a sensacdo de controle. Isso seria uma caracteristica das sociedades modernas
ocidentais, que procuram dedicar a razdo o sentido que a religido ndo consegue alcancar.

Assim sendo, as praticas funerarias, antes predominantemente religiosas, no campo da
tradicionalidade e da afetividade, aos poucos migraram para uma racionalidade valorativa e por
conseguinte, cada vez mais caracterizada pela racionalidade com um fim objetivado. Se nédo €
possivel controlar a morte, € possivel fazer bom uso da razdo quando ela vier a ocorrer,
investindo em mecanismos que possibilitem amenizé-Ia.

No decorrer desse processo, ndo se pode ignorar a ascensdo do capitalismo e do modo
de vida burgués, nos quais 0s aspectos econémicos se ampliaram de maneira significativa, haja
vista que a morte passa a ser vista como um negocio lucrativo, sob o artificio da técnica como
legitimacdo. Atualmente, a fundamentacéo religiosa dessas préaticas é acessoria se comparada
ao carater extremamente burocratico pelo qual passa o corpo durante sua trajetdria até o seu

destino final, quer seja ele o cemitério ou o crematorio. Cria-se um universo comercial no qual
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a morte dilui-se, como se néo existisse, suplantada pelos servigos oferecidos pelas empresas do
setor, cujas caracteristicas serdo abordadas no capitulo V.

Se no passado, aos parentes e amigos era delegada a funcéo de vestir, embelezar o corpo
e realizar o veldrio na residéncia do falecido, com o passar do tempo e a popularizacdo das
empresas funerérias, funcionarios desse setor passaram a realizar essas atividades, ainda de
forma amadora, chegando até a atualidade, nas quais as préaticas funerérias sdo cada vez mais
realizadas por profissionais especializados*®.

Para estabelecermos quais sdo as praticas funerarias vigentes no Brasil, tomaremos
como base a regulamentacdo estipulada pela Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria
(ANVISA). Em seu documento “Referéncia técnica para o funcionamento de estabelecimentos

funerarios e congéneres”, publicado em 2009 consta a seguinte descri¢ao:

Para efeito destas Orientacdes Técnicas sdo considerados estabelecimentos
funeréarios e congéneres, as empresas publicas ou privadas que desenvolvam
gualquer uma das seguintes atividades:

a) Remocdo de Restos Mortais Humanos: medidas e procedimentos
relacionados & remogé&o de restos mortais humanos, em urna funeréria, bandeja
ou embalagem especifica, desde o local do ébito até o Estabelecimento
Funerério, adotando-se todos os cuidados de biosseguranca necessarios para
se evitar a contaminacdo de pessoas e/ou do ambiente.

b) Higienizacdo de restos mortais humanos: medidas e procedimentos
utilizados para limpeza e anti-sepsia de restos mortais humanos, com o
objetivo de prepara-los para procedimentos de conservagdo, inumacgao ou
outra forma de destino;

c) Tamponamento de restos mortais humanos: uso de tampdes para
vedacdo dos orificios do cadaver;

d) Conservacdo de restos mortais humanos: empregos de técnicas, através
das quais os restos mortais humanos sdo submetidos a tratamentos quimicos,
com vistas a manterem-se conservados por tempo total e permanente ou
previsto, quais sejam, 0 embalsamamento e a formolizacao, respectivamente.
e) Tanatopraxia: emprego de técnicas que visam & conservagdo de restos
mortais humanos, reconstru¢cdo de partes do corpo e embelezamento por
necromaquiagem;

f) Ornamentacéo de Urnas funerarias: consistem na colocacéo de flores,
véus e adornos decorativos e religiosos, conforme tradi¢cbes e orientacdo
religiosa;

g) Necromaquiagem: consiste na execucdo de maquiagem de cadaveres, com
aplicagdo de cosméticos especificos;

49 Segundo a Classificacéo Brasileira de Ocupacdes (CBO), de 2002, no titulo 5165-05 estdo os Agentes
Funerérios, que incluem os tanatopraxistas, auxiliares de funeraria e atendentes funerarios, cuja
descrigdo sumaria é: “Realizam tarefas referentes a organizagdo de funerais, providenciando registros
de 6bitos e demais documentos necessarios. Providenciam liberagdo, remogdo e traslado de cadaveres.
Executam preparativos para velérios, sepultamentos, conduzem o cortejo funebre. Preparam cadaveres
em urnas e as ornamentam. Executam a conservacao de cadaveres por meio de técnicas de tanatopraxia
ou embalsamamento, substituindo fluidos naturais por liquidos conservantes. Embelezam cadaveres
aplicando cosméticos especificos.
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h) Comércio de artigos funerarios: exposicdo para venda de artigos
funerarios, tais como urnas funerarias (caixdes), objetos decorativos e
religiosos;

i) Veldrio: consiste nas honras funebres, conforme tradi¢cGes e orientacéo
religiosa. Ato de velar cadaveres;

j) Translado de restos mortais humanos: todas as medidas relacionadas ao
transporte de restos mortais humanos, em urna funeraria, inclusive aquelas
referentes a sua armazenagem ou guarda temporaria até sua destinacao final.
(ANVISA, 2009, p. 5-6)

Como é possivel observar, a definicdo e regulamentacdo das praticas funerarias
sinalizam o direcionamento racionalizado dessas atividades, nas quais os aspectos religiosos
sdo considerados apenas no item “H” (veldrio). A tecnicidade e a atengdo para a higiene sdo
preponderantes no processo, que se aprofundam em cada um dos itens respectivamente. A
familia enlutada ndo se encontra como agente ativo no tratamento a ser dado aos cadaveres,
sendo inclusive estimulada a terceirizar essa atividade. Sendo executadas por outros, as praticas
funerarias cada vez mais séo realizadas racionalmente segundo a sua finalidade, ou seja, durante
0 processo de tratamento dado aos mortos, quem se encontra mais préximo a eles nao sdo 0s

enlutados, mas sim os profissionais do setor funerario.

4.3.1 — As praticas funerarias e seus profissionais

A insercdo dos profissionais funerarios estd intimamente ligada com o fato de que os
mortos de hoje séo isolados do contato com seus familiares. Na concepcao de ELIAS (op. cit.)
diferentemente da Idade Média, onde os individuos nasciam e morriam em suas casas, com 0
desenvolvimento cientifico, bem como a medicina, o processo de morte passa a ocorrer nos
leitos dos hospitais, no qual os doentes prestes a morrer permanecem até o momento final.
Dessa forma, o distanciamento entre vivos e mortos se aprofunda de tal maneira que o médico
sera o profissional que acompanhara o moribundo até o “momento da passagem”. Apos a morte,
0 cadaver passa a ser conduzido por outro profissional, que se responsabilizara pelos seus
cuidados até 0 momento do veldrio, Gltima oportunidade dos familiares e amigos terem algum
contato com o falecido.

Devidamente institucionalizados, os profissionais do setor funerario desempenham
papel fundamental para a consolidacdo das praticas funerarias como uma atividade
racionalizada, pois eles serdo os principais intermediarios entre a familia e os seus mortos.
BRADBURY (1999) realiza uma profunda analise sobre os aspectos das novas praticas

funerarias britanicas. Apesar de se tornarem proeminentes ainda no século X1X, o processo pelo
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qual os britanicos ressignificam as praticas funerérias, pela via da profissionalizacdo dos
agentes funerérios, € andlogo ao que ocorre no Brasil. Segundo a autora,

Essa profissionalizacdo da morte teria profundas repercussdes em nossa
experiéncia de luto. Nestas mudancas, podemos ver como a morte foi
removida do dominio da familia. Cada vez mais as mulheres estavam sendo
excluidas da organizacdo social da morte. O uso de profissionais do sexo
masculino ndo parou com a disposicdo dos mortos; os funerais
contemporaneos da época tornaram-se tdo complicados que logo tornou-se
necessario entregar a organizacao do funeral aos novos agentes funerarios. (...)
Gradualmente, com a introducdo de preocupagdes médicas, burocraticas e
comerciais, 0 espago entre a morte e o enterro se expandiu. (p. 14)

Essa distancia entre a morte e 0 enterro (ou a cremacdo) é preenchida e ampliada na
medida em que a profissionalizacdo em torno do tratamento aos cadaveres se profunda. Um
exemplo desse aprofundamento pode ser observado na especializacdo do servigo de
tanatopraxia, fazendo desses profissionais, ainda que classificados pela CBO como Agentes
Funerérios, torna-se uma atividade cada vez mais distinta, devido ao seu carater tecnicista
evidente, por tratar diretamente com os cadaveres.

As fungbes do tanatopraxista de modo geral, sdo as de dar ao cadaver uma aparéncia
que afaste 0 méximo possivel a percepcao do que ele realmente é: um corpo sem vida. Além do
aspecto estético, uma das justificativas utilizadas para a realizacdo dos procedimentos é a da
eliminacdo dos riscos a satde que podem ser causados pelo cadaver conforme avanca seu estado
de decomposicdo. Um cadaver que se submeteu a tanatopraxia pode permanecer por mais tempo
em um veldrio sem ter sua aparéncia comprometida pela decomposic¢do, apresentar mau cheiro
ou transmitir outro tipo de contaminagéo.

A primeira vista, essa pratica funeraria pode parecer meramente acessoria, levando-se
em consideragdo apenas a chamada “morte natural”, ou aquela que ndo comprometa de maneira
significativa a constituicdo do cadaver. No entanto, vitimas de afogamento, queimaduras,
acidentes automobilisticos ou outros tipos de morte violenta podem fazer do cadaver um
elemento traumatizante do ponto de vista visual. Com uma infinidade de técnicas e
procedimentos, mesmo o0s cadaveres mais “danificados” ao se submeterem ao trabalho de um
tanatopraxista competente, podem ficar “apresentaveis” para o velorio. As caracteristicas
profundamente tecnicistas dessa atividade fazem dessa pratica funeraria uma pratica

racionalizada por exceléncia, haja vista que, para desenvolver essa funcdo, o tanatopraxista
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deve se submeter a cursos técnicos que o habilitem a exercer a profissdo. Segundo a Associagdo
Nacional de Necréopsia® (ANANEC), instituicdo que oferece o curso de tanatopraxia,

O Curso de Tanatopraxia prepara o profissional funerario a desempenhar a
técnica da tanatopraxia com conhecimentos de conservagdo e restauracao do
cadaver humano. Preparando o profissional a executar com eficiéncia todo
tipo de preparo de corpo.

- higienizacéo externa corporal,

- injecdo em vérias artérias (femoral, tronco braquiocefélico, car6tida comum,
subclavia, braquial, aorta abdominal, iliaca etc);

- drenagem pelas correspondentes veias;

- massagem corporal;

- aspiracdo das cavidades toracica e abdominal com posterior colocagdo de
liquido conservador;

- tratamento da face e das maos;

- aspiracdo nasal

- cuidados finais para a perfeita aplicacdo da Tanatopraxia.

E ensinado e praticado também o correto uso dos varios produtos quimicos
utilizados nos diversos tipos de falecimentos;

a regulagem, a diluicdo dos produtos e a conservacao da bomba injetora;

a ligagdo, a manutengédo e finalidade da bomba aspiradora; a necessidade dos
Varios instrumentais e sua preservacao em estufa de esterilizacéo e secagem.
Revolucionaria técnica de higienizacdo e conservagdo do corpo onde o
interessado realmente participa fazendo o servico e aprendendo diretamente
nos corpos preparados durante o curso, sejam de obesos, infarto agudo do
miocardio, trauma cranio encefélico, insuficiéncia pulmonar aguda,
caquexia® oncolégica, queimados, metastases, asfixia mecanica por
enforcamento, broncopneumonia, aneurismas ou outras que podem aparecer.
Todos os casos sdo preparados, independentes de serem simples ou
complexos.

O carater altamente tecnicista, higiénico e metodico da atividade da tanatopraxia
demonstra ndo s a ressignificacdo das préaticas funerarias, mas também do préprio cadaver.
Sua condicdo degenerativa considerada ameaca precisa ser suprimida sob a estratégia de

simulacdo mors ultra®? na qual os enlutados podem ser convencidos de que a morte pode ser

50 http://ananec.com.br/curso/curso-de-tanatopraxia. Acesso em 10/10/2018

1 Segundo SILVA (2006, p.62), Caquexia cancerosa ¢ uma sindrome complexa e multifatorial
caracterizada por um intenso consumo generalizado dos tecidos corporais, muscular e adiposo, com
uma perda progressiva e involuntaria de peso, anemia, astenia, balanco nitrogenado negativo,
disfungdo imune e alteracdes metabdlicas, geralmente associadas a anorexia. Vale ressaltar que um
paciente, a0 morrer com esse quadro, pode apresentar uma condi¢do cadavérica que necessite a
intervengdo de um tanatopraxista, que amenize a aparéncia de “doente” do falecido.

52 Expressdo latina, que no sentido literal significa “a ndo-mais morte”, derivada de um trecho do livro
do Apocalipse, cap. 21 vers. 4: ...et mors ultra non erit, neque luctus neque clamor neque dolor erit
ultra, quia prima abierunt. (...e ndo havera mais morte, nem pranto, nem gritos, nem dor, porque
as primeiras coisas passaram.) Fonte: dicionario online Glosbe https://pt.glosbe.com/la/pt/mors Acesso
em 29/11/2018.
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algo apresentavel e por conseguinte, menos dolorosa, o que em si, ja reafirma a condicéo de
afastamento entre aquilo que o cadaver representa e o que ele pode significar para 0s vivos.
BAUDRILLARD (1996) constroi uma critica severa sobre esses mecanismos, classificando

essas atividades como “sarcofagicas’:

O mais inquietante ndo é que se devolva uma beleza & morte e que se dé a ela
um ar de representacdo. Todas as sociedades sempre o fizeram. Elas sempre
enfeitaram a abjecdo da morte natural, abjecdo social da decomposi¢do que
esvazia o corpo dos seus signos, de sua forca social de significar, para néo ser
mais do que substancia - e que, a0 mesmo tempo, precipita o grupo no terror
de sua propria decomposicéo simbélica. E preciso ornamentar a morte, cobri-
la de artificialidade, a fim de escapar a esse momento insuportavel da carne
entregue apenas a si mesma, e que cessou de ser signo. Ja os 0ssos desnudos
e 0 esqueleto selam a reconciliagdo possivel do grupo, pois recuperam a forca
da méscara e do signo. Mas ha, entre os dois, essa passagem abjeta pela
natureza e pelo biolégico que é preciso conjurar a qualquer preco pelas
préticas sarcofagicas (devoradoras de carne), que sdo na realidade praticas
semiurgicas. Toda tanatopraxia, também nas nossas sociedades, é portanto
analisada como vontade de conjurar esse subitodesperdicio de signos que se
abate sobre 0 morto, de impedir que subsista, na carne a-social do morto, algo
gue nada signifique.

Para Baudrillard, as “praticas semitrgicas” sdo aquelas nas quais a simulacdo de alguma
coisa se sobrepBe ao seu objeto original. Neste caso, a semiurgia do trabalho tanatopréatico
consiste em dar ao cadaver uma aparéncia na qual a sua ultima condicéo ainda em vida deve
ser ocultada total ou parcialmente, ou seja, deve-se retirar toda e qualquer referéncia aos ultimos
momentos em vida do falecido, oferecendo aos viventes uma iluséo de que ali se encontra uma
representacdo positiva sobre um evento tdo negativo quanto a morte, particularmente quando
ela ocorre de maneira violenta a imagem da pessoa morta. Para que essa tarefa seja executada
da maneira mais eficiente possivel, a profissionalizacdo e a formacédo técnica daqueles que
lidam com os corpos torna-se uma tendéncia cada vez mais enfatica imposta pelo mercado
voltado a esse setor. Contudo, para a implementacdo dessas atividades, principalmente as de
tanatopraxia, é necessario um alto investimento em infraestrutura® e formacgdo de pessoal,
como um curso basico de tanatopraxia, que no Brasil possui um custo de aproximadamente

RS2.000,00%. Constatou-se, durante a pesquisa, que algumas funerarias ainda ndo se

%3 As atividades de tanatopraxia devem ser realizadas em ambiente préprio, denominado tanatério, que
consiste em uma estrutura laboratorial, regulamentada e vistoriada pelo conselho Nacional de Meio
Ambiente (CONAMA) e pela Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria (ANVISA) em suas instancias
municipais. Fonte: www.tanatopraxiasaopaulo.com.br (acessado em 16/11/2018)

% Um curso de tanatopraxia oferecido pela UFMG em outubro de 2018, com duracao de trés dias,
aponta esse valor (https://ufmg.br/comunicacao/eventos/curso-de-tanatopraxia - acessado em
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modernizaram plenamente nesse aspecto, e que os tratamentos dados aos mortos sdo realizados
baseados na experiéncia de profissionais mais antigos e/ou através de cursos mais
simplificados, como os de necromaquiagem, que lidam apenas com cadaveres cuja aparéncia
permite algum tipo de embelezamento, ndo exigindo técnicas mais avancadas, como
reconstrucgéo facial, formolizacéo, etc.

Nota-se que esse processo é similar a uma prética ja indicada neste trabalho referente as
fotografias post mortem. A preparacao do cadaver para ser fotografado, na tentativa de simular
boa aparéncia para uma foto, é substituida pela boa apresentacdo no intuito de satisfazer o
desejo de se ver o cadaver com menos horror, mesmo sabendo que serd por um breve momento
e nédo eternizado por uma fotografia, hoje considerada de gosto duvidoso. Entretanto, algumas
fotos desse estilo ainda sdo utilizadas, ndo mais como recordacdo, mas sim como um elemento
adicional no processo de propaganda dos “bons servigos” executados por esses profissionais.

E possivel perceber que a racionalizagio das préticas funerarias, similar ao que ocorre
com as mudangas nos modelos cemiteriais ¢ a “dilui¢do” da morte. Espacos de morte como os
cemitérios ou os veldrios, associados a uma pratica que visa ocultar a morte 0 maximo possivel
pela via cientifica, higienista ou estética, alimenta uma visdo de mundo na qual a forma de lidar

com 0s mortos pode ser constantemente ressignificada.

4.4 — A ressignificacao das préticas funerarias como mudancas de visdo de mundo.

Como € possivel observar, as préaticas funerarias se modificam ao longo do tempo, nao
sendo um fato recente. Contudo, o ritmo e a intensidade de suas mudancas desde a segunda
metade do século XX sdo fatores relevantes a serem observados, considerando, principalmente,
a mudanca de significado pela qual as préaticas funerarias passam, sinalizando que ainda
ocorrerdao, configurando-se como um processo, € ndao como algo consumado. Retomando
Weber, o processo de racionalizacdo no qual as sociedades estdo inseridas permitem
compreender 0 que aqui pretendemos analisar pelo viés da ressignificacdo. Temos,
historicamente, varias condutas perante a vida na intengdo de dar a ela algum sentido. O mesmo
ocorre com a morte: em sociedades menos racionalizadas, o significado da morte se apresenta

como um elemento religioso, espiritual, etéreo; conforme o avanco da racionalizacdo afeta o

19/11/2018). Entretanto, outras instituicbes, como a Funeraria Santa Casa BH, oferece o curso com
duracdo de um més ao custo de R$ 2.442,00 (http://www.santacasabh.org.br/ver/curso-de-
tanatopraxia-2.html - acessado em 19/11/2018). A variacao de prec¢os se baseia nos contetidos e
materiais utilizados.
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cotidiano dos individuos, aspectos fundamentais da vida passam a adquirir novos atributos,
refletindo diretamente em suas préticas, nas quais as atitudes perante a morte e 0 morrer passam
a ter seus significados racionalizados, pois a materialidade da morte que é o cadaver, ndo se
sustenta apenas através de rituais e preces pelos mortos. Ocorre uma ruptura, na qual o0 homem
moderno se vé frente a resquicios do passado perante a morte, motivado pela tradicdo de se
homenagear e dar destino ndo s6 ao corpo, mas também & alma dos seus entes falecidos. O
mundo intelectualizado, racionalizado, da a ele a op¢éo de ndo se valer de motivacdes religiosas
para dedicar atencdo os mortos. Nesse momento, passa a ser necessaria, durante o processo de
morte, a aplicacdo de técnicas, métodos, teorias fundamentadas em principios racionais que
modificam as visdes de mundo, pois a ciéncia d& ao homem, sendo o controle, pelo menos a

sensacao de té-lo.

A intelectualizacdo e a racionalizagdo crescentes ndo equivalem, portanto, a
um conhecimento geral crescente a respeito das condicdes em que vivemos.
Antes significam que sabemos ou acreditamos que, a qualquer instante,
poderiamos, conquanto que O quiséssemos, provar que nao existe,
primordialmente, nenhum poder misterioso e imprevisivel que interfiracom o
curso de nossa vida. Em outras palavras, que podemos dominar tudo, por meio
da previsdo. 1sso € 0 mesmo que despojar de magia 0 mundo. Ndo mais se
trata para nos, como para o0 selvagem que acredita na existéncia daqueles
poderes, de apelar a métodos magicos para dominar 0s espiritos ou exorciza-
los, mas de recorrer a técnica e a previsdo. Essa é a esséncia da
intelectualiza¢do. (WEBER, 2006, p. 38)

A intelectualizagdo € para Weber, no que se refere ao desenvolvimento cientifico,
observavel pelo viés do progresso, algo como um motor que faz avancar a sociedade ocidental,
mas ndo necessariamente é tarefa da ciéncia atribuir sentido as esferas da vida, e, por extensdo,

da morte:

Dai surge uma nova pergunta: realizado ao longo dos milénios da civilizacéo
ocidental e, em termos mais gerais, esse processo de desencantamento, esse
“progresso” do qual participa a ciéncia, como elemento e motor, tem
significacdo que ultrapasse essa pura préatica e essa pura técnica? Mereceu
exposicao vigorosa na obra de Leon Tolstoi essa questdo. Por via que lhe é
prépria, Tolstdi a tal questdo chegou. Todas as suas mediacdes cristalizaram-
se crescentemente em torno do seguinte tema: a morte € ou ndo um
acontecimento que encerra sentido? Sua resposta é a de que, para um homem
civilizado, ndo existe tal sentido. Obviamente ndo pode existir porque a vida
individual do civilizado navega no “progresso” e no infinito, e consoante ao
seu sentido imanente, essa vida ndo deveria ter fim. Por certo, h4 sempre
possibilidade de novo progresso para aquele que vive no progresso, dos que
morrem, nenhum chega jamais a atingir o cimo, j& que o cimo se encontra no
infinito. (op. cit. p. 38)
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Weber aponta a mudanga na sociedade ocidental em dire¢do ao desencantamento, que
dirime os aspectos magicos, sobrenaturais enquanto sentido atribuido as instancias da vida, sem
necessariamente dar a ela novos significados, substitutos a elas. Nao se trata, portanto, de
observar o progresso da ciéncia e da técnica nas agdes sociais como processo meramente
evolutivo, como apontavam os positivistas. Weber apresenta uma analise da racionalizacdo de
modo empirico, mas sem necessariamente se colocar como um autor empirista. Para
HABERMAS (2012), Weber trouxe a teoria da racionalizacdo para o campo da racionalizacéo

das imagens de mundo, bem como das estruturas modernas de consciéncia:

Por um lado, Weber se interessa pela racionalizacéo das imagens de mundo;
para tanto, tem de aclarar os aspectos estruturais do desencantamento e as
condigbes sob as quais 0s questionamentos cognitivos, normativos e
expressivos podem ser desacoplados e entdo desenvolvidos de acordo com sua
I6gica interna. Por outro lado, interessa-se pela corporificacdo institucional
das estruturas modernas de consciéncia por via da racionalizagao religiosa; ou
seja, interessa-se pela transformacdo da racionalizagdo cultural em uma
racionalizacdo social. (HABERMAS (2012, I, p. 305)

A racionalizacdo das imagens de mundo, pode ser, nesse caso, aplicada ao que
consideramos aqui como processo de ressignificacdo das préaticas funerarias, pois a partir da
consolidacdo dessa racionalizagdo no trato com a morte, as mentalidades se modificam e as
acOes seguem o mesmo sentido, indo ao encontro dessas novas visdes de mundo. A perspectiva
religiosa da morte, que atribuia sentido as condutas relacionadas aos mortos (medo de ser
atormentado pelos espiritos, conducéo da alma do falecido para uma outra vida longe do inferno
e do purgatdrio, aplicacdo de sacramentos, sepultamento em local sagrado, etc) se configuram
como visdes de mundo de uma época que ndo é estanque. Com a racionalizacao, e relacionada
a ela, uma nova mentalidade que prima pelos aspectos praticos em detrimentos dos aspectos
sagrados, o significado que motiva e da sentido aos cuidados com os mortos se modifica em
direcdo a uma espécie de esvaziamento da morte quanto ao seu sentido. Ou seja, ja ndo se trata
somente da interdicdo da morte apontada por Ariés, mas uma espécie de transicdo, na qual, por
exemplo, o culto aos mortos, baseado em uma fundamentagéo espiritual, se modifica na diregéo
de um culto a memoria, que ndo necessita de nenhum embasamento religioso.

Tais mudancas ndo implicam, entretanto, que a religido ou a espiritualidade em torno
das praticas funerarias se dissiparam completamente ou irdo ser extintas, mas observa-se que
no decorrer do processo de ressignificagdo, mesmo as praticas religiosas também foram

impactadas pela racionalizacdo, quer seja por necessidade ou por convicgdo, na qual
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racionalizaram-se os cuidados com o cadaver, os sepultamentos, as ceriménias, 0s cemitérios.

Na concepcéo de ELIAS,

Nas sociedades mais desenvolvidas, como disse, a busca de ajuda em sistemas
de crencas sobrenaturais contra o perigo da morte e a morte se tornou menos
apaixonada. Em certa medida, transferiu sua base para sistemas seculares de
crencas. A necessidade de garantias contra nossa prépria transitoriedade
diminuiu perceptivelmente em séculos recentes, por contraste com a ldade
Meédia, refletindo um estégio diferente da civilizagdo. (op. cit, p. 13)

Como se pdde observar, as praticas funerarias mais antigas, baseadas na religiosidade
catélica desde a ldade Média, ainda se refletiu nos séculos XIX, foi progressivamente
enfraguecendo em direcdo ao século XX, cuja perda de influéncia se tornou ainda mais evidente
no século XXI. Ressignificando-se, a pratica de sepultamento, antes monopolizada pela Igreja,
ja apresentava sinais de racionalizacdo que se consolidaram com a separa¢do entre Estado e
Igreja, que abriu as portas para o surgimento dos cemitérios publicos, que mesmo ainda sendo
considerados espacos sagrados, proporcionaram a execucao de praticas mais racionalizadas que
se expandiram até o século XXI. Cemitérios publicos no lugar dos cemitérios confessionais;
ritos funebres se tornando préticas e técnicas; irmandades religiosas sendo substituidas por
empresas funerarias; maquiadores de mortos para fotografia post motem dando lugar a
tanatopraxistas. Racionalizadas e secularizadas, as praticas funerarias seguem seu caminho em
sua trajetdria de ressignificacao.

No entanto, convém ressaltar nesse contexto, outro aspecto também relevante e
caracteristico no processo de ressignificacdo das praticas funerarias: a mercantilizacdo.
Segundo VERAS e SOARES (2016):

Antes de sua transformacgio em “servicos funerarios”, os rituais funerarios ndo
eram isentos de alguma relacdo financeira, frequentemente mediada pelas
igrejas e suas irmandades. Porém, é na contemporaneidade que as
caracteristicas rituais tradicionais das praticas funebres se modificam no
sentido de uma légica que privilegia o mercado de consumo. (p. 227)

Ou seja, se até o século XIX essas préaticas, que também dependiam de investimentos,
se sustentando na Igreja para seguir uma logica de distin¢do social que dava aos notaveis as
pompas fanebres, as longas cerimdnias, os locais privilegiados de sepultamento, todos esses
elementos sinalizando a proximidade das pessoas de camadas superiores da sociedade com
Deus, no seculo XX e XXI, com a religiosidade em segundo plano, o poder aquisitivo € que

passa a determinar o quanto serdo “distintas” as praticas funerarias, haja vista que o mercado
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funerario se encontra em ampla expansdo, oferecendo aos que podem comprar, 0s mais diversos
tipos de produtos e servigos que direta e indiretamente reproduzem as diferengas sociais e

econdmicas ja evidentes entre 0s Vivos.
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CAPITULO V - A MERCANTILIZACAO DAS PRATICAS FUNERARIAS

5.1 — O mercado funerario: novas formas de delimitagéo social.

Como ja observado durante este trabalho, alguns aspectos das préaticas funerarias
sinalizam distin¢gBes sociais oriundas da sociedade dos vivos. Pompas funebres, locais
apropriados, visibilidade apds a morte. Obviamente, o dispéndio de recursos para um enterro
digno delimitava, desde os enterramentos ad sanctum o quao destacada era a pessoa falecida
perante as demais, ou seja, como esses falecidos nao eram “comuns”. Apesar do evento da
morte ndo fazer essa distincdo, o Ocidente se posiciona em fazer dela um elemento de
separagdo. A motivacdo religiosa, que perpassa a ldade Média e se moderniza durante 0s
séculos XVIII e X1X, demonstrava que o poder econdmico na aquisicdo dos bens sagrados e
mortuarios ja estava presente e se aprofunda com maior vigor nos séculos XX e XXI.

Impulsionado pelos fatores econdmicos, o desenvolvimento do mercado funerério ainda
guarda resquicios que se baseiam em uma perspectiva na qual se procura negar a morte. Sendo
ela assunto interdito, apartar-se das situacdes que a circundam gera uma demanda que é
prontamente atendida pelo setor que oferece diversos bens e servicos para que essa negacao se
aprofunde e se reproduza no sentido de criar novas necessidades relacionadas ao “incomodo”
gerado pela morte.

O “incomodo”, neste caso, implica ndo somente na dor da perda, do sofrimento causado
pelo falecimento de um ente querido ou o temor da morte, observada no cadaver de uma pessoa
depositada em um caixdo prestes a ser enterrada, cujo destino da alma era motivo de
preocupacdo. Acrescenta-se a todos esses elementos os custos que as praticas funerarias
representam para a familia e demais enlutados. Independentemente de qual sera o destino do
corpo, poupangas significativas a uma familia de renda mediana serdo necessarias.

A expressao “ndo ter onde cair morto” ou que o prego de algo “estéd pela hora da morte”

fazem todo o sentido nesse contexto, que, conforme VERAS e COELHO SOARES (2016):

E de uso popular antigo e corriqueiro, no Brasil, expressdes como: “Nao ter
onde cair morto” ¢ “esta pela hora da morte”. Ambas fazem referéncia ao
custo, em cifras, que a morte e 0s rituais funerarios representam aos
sobreviventes, ou ao proprio morto. Essas relagdes econdmicas e comerciais
gue circundam a maneira como lidamos com 0s mortos, em nossa sociedade,
tém se intensificado na contemporaneidade, visto que, com a licenga da juncéo
dos dois ditados da sabedoria popular: “Ter onde cair morto esta pela hora da
morte!”, a mercantilizag@o atinge a morte e seus rituais, transformando-os em
mais um produto comercializavel. (p. 226).
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Assim, cria-se uma “projecdo” na qual a morte, assim como os mortos, devem ser
afastados enquanto assunto referente ao préprio individuo, levando-o a ser transferido a outros,

que se tornara um objeto, a ser apropriado pelo mercado de bens e servicos funerarios.

Podemos tentar evitar a ideia da morte afastando-a de noés tanto quanto
possivel — encobrindo e reprimindo a ideia indesejada — ou assumindo uma
crenca inabaldvel em nossa propria imortalidade — “os outros morrem, eu
ndo”. Ha uma forte tendéncia nesse sentido nas sociedades avancadas de
nossos dias. Finalmente, podemos encarar a morte como um fato em nossa
existéncia; podemos ajustar nossas vidas, e particularmente nosso
comportamento em relac&o as outras pessoas, a duragdo limitada de cada vida.
(ELIAS, 2001, p. 7)

Esse “ajustamento” ¢ absorvido pela l6gica da previsao dos eventos de morte, na qual
0s viventes passam a ser consumidores de produtos voltados para esse fim. Em suma, vende-se
a ideia de se ter controle sobre os problemas causados pela morte de um familiar, que podera
ser contemplado pelas benesses inclusas em um contrato pré-estabelecido com uma funeraria
por ocasido de uma morte, ou pds-estabelecido, quando a busca por esses servigos se da somente
apos o falecimento. Independentemente de ser previsto ou ndo, as empresas funerérias, algumas
inclusive com parcerias com cemitérios, buscam oferecer diversas “facilidades” aos enlutados
ou aos “enlutados em potencial”.

Nesse contexto, a racionalizacdo das praticas funerérias se apresenta como forma de
tornar a morte limpa, higienizada, a tal ponto de ser quase ignorada, considerando o fato de que
todos os procedimentos referentes a ela serdo terceirizados pela empresa que prestara os devidos
servicos. Nas palavras de BAUDRILLARD (1996),

"A forca de lavar, de ensaboar, de lustrar, de escovar,
de pentear de esponjar, de polir, de limpar e relimpar

sucede de toda a sujidade das coisas lavadas passar as
coisas vivas." Victor Hugo

Assim acontece com a morte: a forca de ser lavada e esponjada, limpada

e relimpada, negada e conjurada, sucede de ela passar a todas as coisas da
vida. E & morte que visam os detergentes na menor das sujeiras. Toda a nossa
cultura € higiénica: visa expurgar a vida da morte. Esterilizar a morte a
qualquer preco, vitrifica-la, criogeniza-la, climatiza-la, maquié-la, "projeta-
la", fazé-la desaparecer com a mesma tenacidade que & imundicie, ao sexo, ao
residuo bacteriol6gico ou radioativo. Make-up da morte: a formula de Hugo
faz pensar nas funeral homes americanas em que a morte é imediatamente
subtraida ao luto e a promiscuidade dos vivos para ser "protejada™ nos termos
das mais puras leis da standing, do smiling e do marketing internacional.



115

LIPOVETSKY (2014 p. 25), em sua obra A felicidade paradoxal, constr6i uma
observacdo critica pertinente sobre 0s usos e abusos do consumo, no qual a mercantilizacdo se
apropria de tudo o que pode ser possivel se transformar em mercadoria, gerando o que o autor
define como hiperconsumo. Segundo o autor, 0 consumo conservou um forte potencial de
prestigio, ndo deixando os objetos de ser valorizados como signos tangiveis de sucesso,
provas de ascensdo e de integracdo social, vetores de consideragdo honorifica. Em sua
concepcao, a sociedade de consumo teria passado por trés fases, na qual a primeira se
caracteriza pela producdo em massa de produtos de facil aquisicdo, gerando um consumo
desenfreado de mercadorias. A segunda, seria aquela voltada para produtos mais “caros”, como
eletrodomesticos, automaveis; nessa fase entra em cena o investimento pesado em propaganda
e o desenvolvimento de um consumo voltado a ostentacdo, direcionada, assim, a criar uma
forma de distincdo social a partir do consumo. A terceira fase, apesar de ndo superar por

completo a segunda, incrementa-se do consumo voltado a satisfacdo pessoal.

Os bens mercantis funcionavam tendencialmente como simbolos de status,
agora eles aparecem cada vez mais como servigos a pessoa. Das coisas,
esperamos menos que nos classifiquem em relacdo aos outros e mais que nos
permitam ser mais independentes e mais moveis, sentir sensagdes, viver
experiéncias, melhorar nossa qualidade de vida, conservar juventude e salde.
Naturalmente, as satisfagbes sociais diferenciais permanecem, mas quase ja
ndo sdo mais que uma motivacdo entre muitas outras, em um conjunto
dominado pela busca das felicidades privadas. O consumo “para si”’ suplantou
0 consumo “para o outro”, em sintonia com o irresistivel movimento de
individualizacdo das expectativas, dos gostos e dos comportamentos. (p. 26)

Quando submetidos a observacéo, nota-se que o mercado funerario no Brasil oscila entre
a segunda e a terceira fase apresentadas pelo autor, adotando uma postura negocial
extremamente incisiva, na qual a morte dilui-se por completo ou se torna acessoria ao contexto,
onde a assisténcia funeral e outros servi¢os sdo oferecidos como qualquer outro produto
passivel de ser adquirido, e portanto, consumido, gerando um impulso pelo desejo de se ter no
evento da morte uma possibilidade de atenuacdo ou negacdo pelo viés do consumo. Nas
palavras de KEHL (2005), cria-se, pela mercantilizacdo e pelo consumo uma espécie de

imperativo mercadoldgico, que se torna

(...)uma légica tiranica, excluindo todas as experiéncias e expressdes pouco
rentveis de circulagdo, sob o imperativo da novidade predominante na
sociedade contemporénea, que mascara uma extrema intolerancia a tudo o que
ndo se rege pela dindmica veloz do consumo. (p. 3)
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As empresas do setor funerario se apropriam de uma demanda gerada pela morte para
mercantiliza-la. Tomemos como exemplos dois casos ja apontados nesse trabalho: o Cemitério-
Parque Jardim da Ressureicéo e a empresa Memoriall.

O cemitério Jardim da Ressurrei¢do, como ja demonstrado, utiliza-se da internet e das
redes sociais para transformar literalmente a préatica do enterro em produto, tratando do tema
da morte estrategicamente com bom humor. A utilizagdo de memes torna sutil a dor da perda
para que a mesma possa ser revertida em investimento para 0 momento da morte de si mesmo
ou de algum ente querido. A boa avaliacao, por parte dos seguidores da pagina da empresa no
Facebook demonstra que a estratégia vem funcionando.

A empresa Memoriall, por sua vez, oferece o servico de inserir QRcodes nos jazigos do
Cemitério da Consolacdo e outros, principalmente aqueles que apresentam objetos de arte
cemiterial. No entanto, servicos como esse podem ser comercializados para qualquer pessoa
que deseja ter sua biografia ou de sua familia cristalizados nesses dispositivos dos jazigos,
oferecendo uma individualidade adicional aqueles que contratarem. Além dessa ferramenta,
carro-chefe da empresa, os consumidores podem adquirir diversos opcionais, como a revelagéo
de segredos. Caso o contratante queira revelar algum segredo para familiares e/ou amigos apds
amorte, a empresa o revelara as pessoas indicadas. Também oferecem o servico de construcao
de arvore genealdgica. A Memoriall concentra seus produtos de acordo com a sua descri¢ao no

site da empresa:

Memoriall foi criada em Novembro de 2012 para auxiliar o registro de
memorias e segredos com a inovagdo do QRCODE, possibilitando assim que
as histérias de entes queridos nunca sejam esquecidas, perdidas ou destruidas
apos a sua partida. Disponibilizaremos também a possibilidade de criar a
arvore genealdgica da familia . Memoriall traz de forma fécil a visualizagdo
do legado que deixamos em vida.

Pode-se observar nessa descricdo que a empresa traz, como ressignificacdo, um
elemento importante: a valorizacdo da memoria dos falecidos desprovida de valores religiosos,
garantindo assim que pessoas de qualquer denominacao religiosa possam ser consumidoras em
potencial. No entanto, considerando que esse aspecto religioso ainda é relevante no que se refere
a lidar com a morte, a empresa disponibiliza que se acendam “velas virtuais” para qualquer
visitante do site. Basta a pessoa que deseja acender essa vela digitar nome, e-mail e fazer um
pedido, podendo ser para uma pessoa falecida ou para si mesmo, reduzindo o ato religioso ao

seu aspecto imaginario.
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A estratégia da Memoriall, que é a de personalizar e individualizar os produtos
funerarios é adotado por outras empresas do setor em outros lugares do mundo. Uma empresa
americana, chamada Eternime® vai um pouco além, ndo se limitando apenas a uma empresa de
“preservacdo de memorias”. O empreendimento promete a seus usuarios a criagdo de um
“avatar p6s-vida” que se utilizando de dados do falecido, como o perfil da rede social Facebook,
permitira, mesmo apos a morte, o falecido “interagir” com os vivos. Segundo Marius Ursache,
CEO da empresa, Dependendo dos fatos coletados, o avatar podera oferecer qualquer coisa,
desde dados biogréaficos basicos até ter um papo envolvente...>®. Na homepage da empresa, a
informacdo é de que mais de quarenta mil pessoas ja aderiram aos servicos.

A personalizagdo e customizacdo de tumulos também se tornou nicho de mercado na
Franca. A empresa Funeral Concept®’ oferece a estilizacido de um jazigo inteiro. Utilizando
materiais como aco, madeira e granito, as estelas, 1apides e todo o revestimento do jazigo podem
ser escolhidos pelos enlutados acrescentando fotografias, depoimentos ou outros tipos de
lembrancas que serdo impressos nos materiais e inseridos nos timulos, que chamam a atengéo
pela variedade de cores e formatos. Um dos slogans da empresa é: “O mundo muda, o funerario
também”. No video de divulgagdo dos produtos da empresa, uma mae incentiva seus dois filhos
a fazerem desenhos, que depois sdo enviados a empresa, impressos em uma ceramica e
colocados sobre o jazigo personalizado. Aparentemente, o falecido é o pai das criangas.
Contudo, ndo se observa nenhuma referéncia a dor da perda de um pai ou marido; a atividade
desenvolvida pelos filhos possui ares de ludicidade, uma nitida referéncia de préatica funeraria
ressignificada, na qual o culto a memaria é mais evidente do que o culto a alma do falecido.

E possivel observar, nesse sentido, outro aspecto do processo de ressignificacdo: o uso
das imagens referentes a morte constituia uma maneira de povoar o imaginario coletivo no
sentido de transmitir os valores referentes a religido, predominantemente catélica. Das dancas
macabras, das representacdes das imagens do purgatorio, até a arte cemiterial, a referéncia
simbdlica trazia consigo estratégias de uma edificacdo moral, que, apesar de também serem de
certa forma distintivas no que se refere a clivagem de classe e outras, ndo eram em si, produtos.
Com a consolidacédo do capitalismo, a representacdo do evento da morte e, por conseguinte, das
praticas funerérias, essas representaces passam a ser fabricadas, tornam-se mercadorias. Essa

perspectiva é diametralmente oposta as artes vanitas apontadas anteriormente, cujas imagens

% www.eterni.me (acesso em 10/12/2018)

% https://economia.uol.com.br/noticias/bbc/2017/08/27/velorio-online-e-avatar-pos-vida-as-startups-
gue-querem-revolucionar-a-industria-da-morte.htm?

57 https://www.funeral-concept.fr/ (acesso em 05/06/2016)
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macabras remetiam a reflex&o sobre a vaidade exacerbada e a transitoriedade da vida perante a
inevitabilidade da morte.

Uma vez mercantilizadas, as estratégias de convencimento sobre a necessidade de se
atribuir outros valores a um evento tao significativo quanto a morte, passa a ser, como diz Guy
Debord (2003) associadas a uma espécie de espetaculo. Considerando que Debord preocupava-
se com os aspectos da influéncia da televisdo como um dos principais vetores da sociedade do
espetaculo, a mecéanica ainda é similar quando observamos o papel preponderante da internet e
das redes sociais, no sentido de “espetacularizar” os produtos nos quais as praticas funerarias e
a morte se tornaram. No decorrer desse processo, a passividade diante da mercantilizagdo é
anéloga a alienacdo religiosa, porém, deliberadamente fabricada, cuja fugacidade é necessaria
para a manutencao do status quo. A preocupacao com o destino sagrado dos mortos, antes motor
das praticas funerarias, aos poucos vai sendo ressignificada pela satisfacdo de se consumir os

produtos relacionados ao universo funerario.

A satisfagdo, que a mercadoria abundante ja ndo pode fornecer pelo uso, acaba
sendo procurada no reconhecimento do seu calor enquanto mercadoria: com
0 uso da mercadoria bastando-se a si mesmo; e para o consumidor, basta a
efusdo religiosa para com a liberdade soberana da mercadoria. (DEBORD,
2003, p. 49)

O sentimento inverso também se aplica: a frustracdo gerada pela ndo-tomada de
providéncias relacionadas aos rituais flnebres, que levava as atitudes desesperadas das familias
mais pobres de abandonar os corpos de seus familiares nas Igrejas, ou gastar seus ultimos
recursos em busca de dignidade ou salvagdo das almas de seus entes queridos é substituida
progressivamente pela preocupagdo com 0s gastos com 0s procedimentos; para que essa
necessidade seja sanada, surgem as empresas do ramo funerario que fardo com que essa
necessidade, primaria, seja acrescida de inimeras outras, por vezes acessorias, mas que fazem
das praticas funerarias uma forma de espetaculo. Para isso, € necessaria a implementacdo de
um discurso positivo, otimista sobre o evento, atenuando o quanto for possivel o quao doloroso

lidar com a morte pode ser.

Sua unica mensagem (o espetaculo) é “o que aparece ¢ bom, o que € bom
aparece”. A atitude que ele exige por principio € aquela aceitacdo passiva que,
na verdade, ele ja obteve na medida em que aparece sem réplica, pelo seu
monopolio da aparéncia. (...) Ele é o sol que ndo tem poente no império da
passividade moderna. (op cit. p. 17)
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O “bom”, nesse caso, pode ser analisado pelo viés da racionalizagdo, fio condutor do
processo de ressignificacdo, o qual faz, através da exaltagdo de si mesma algo fetichizado. As
praticas funerarias, cada vez mais tecnicizadas, e por esse motivo, oferecidas como “produtos
de qualidade” se aproximam daquilo que Adorno e Horkheimer, ja em 1947 desenvolviam
como o conceito de industria cultural. Nao ha que se negar que as praticas funerérias e a morte,
com todas as suas implica¢Ges culturais e histdricas geram uma determinada demanda sobre o
que se fazer com relacédo a elas, mas uma vez transformadas em mercadoria, ndo basta apenas
a execucdo daquilo que é necessario, mas acrescentar o acessorio como se fosse fundamental.
Como justificativa, € colocado aos consumidores enlutados que, diante de sua fragilidade e
impossibilidade de executarem eles mesmos os procedimentos, devem alienar-se a essas
empresas que dardo todo o conforto e dignidade pela via da racionalidade, técnica e
imparcialidade. Como afirmam ADORNO e HOKHEIMER (2002):

O contraste técnico entre poucos centros de producdo e uma recepgéo difusa
exigiria, por forga das coisas, organizagdo e planificagdo da parte dos
detentores. Os clichés seriam causados pelas necessidades dos consumidores:
por isso seriam aceitos sem oposicdo. Na realidade, é por causa desse circulo
de manipulagdes e necessidades derivadas que a unidade do sistema torna-se
cada vez mais impermeavel. O que nédo se diz é que o ambiente em que a
técnica adquire tanto poder sobre a sociedade encarna o proprio poder dos
economicamente mais fortes sobre a mesma sociedade. A racionalidade
técnica hoje € a racionalidade da propria dominacao, é o carater repressivo da
sociedade que se auto-aliena. (p. 6)

O discurso do mercado funerario, que direciona seus consumidores a adquirir seus
produtos e servicos pode ser observado através de dois sites®® de empresas funerérias em
cidades nas quais foram realizadas a pesquisa: a funeraria Unilutus em Curitiba, PR € a
Funeréria S&o José, em Ourinhos, SP.

Na pagina principal da empresa Unilutus consta a seguinte apresentacao:

A Unilutus é um plano de Assisténcia Funeral Familiar, presente ha mais de
20 anos em Curitiba e regido, oferecendo conforto, seguranca e tranquilidade
para milhares de familias.

Quando necessario, a Unilutus toma todas as providéncias inerentes a perda
de um ente querido, para o Associado ou seus familiares.

O servico oferecido pela Unilutus hoje, representa hoje o que ha de mais
moderno e eficiente em assisténcia funeral familiar, resultado de anos de
aprimoramento e busca pela qualidade. O plano funeral Unilutus é a
protecdo que a sua familia merece.

58 http://www.unilutus.com.br e http://funerariaememorialsaocjose.com.br acessados em 28/11/2018.
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Observa-se no texto que os termos ‘“conforto”, “seguranga”, ‘“tranquilidade”,
“moderno”, “eficiente”, “qualidade”, “protecdao” estdo mais em evidéncia do que a expressao
“perda de um ente querido”. Além dessa apresentacdo, outro elemento que chama a atencéo é
o fato da empresa ter oferecido uma promocao, na qual seis pessoas, que se associaram ao plano
funerario da empresa seriam sorteadas com uma passagem ao parque tematico “Beto Carrero
World” com direito a acompanhante.

A Funeraria Sao José, na cidade de Ourinhos, apresenta em sua pagina inicial a seguinte

descricdo da empresa:

A Funeraria Sao José foi fundada em 01 de Setembro de 1995, sempre
comprometida com trabalho sério, dedicagdo e investimento na formacao de
seus profissionais, garantem a qualidade do servigo prestado.

Sempre preocupada em prestar um excelente servico com atendimento
humanizado, contamos com profissionais capacitados, atendendo Ourinhos e
regiao, sul de Sdo Paulo e norte do Parana.

Com planos de Assisténcia Funeraria, 0 Associado paga uma pequena taxa
mensal ou trimestral, garantindo a sua tranquilidade e de sua familia.

No caso da Funeraria S&o José, assim como a Unilutus, observa-se termos semelhantes
no que se refere a empresa: “trabalho sério”, “investimento na formagao de profissionais”,
“excelente servigo”, “tranquilidade”. Percebe-se que o termo “Luto”, “Morte”, “perda”, ou
qualquer outro termo relacionado, sequer aparecem no texto.

A desvinculagdo entre o significado da morte e 0s servicos prestados por essas empresas
aprofundam o interdito da morte. ARIES (1977 p. 152), que construiu esse conceito de morte
interdita, ao analisar os aspectos mercadolégicos da morte, principalmente nos Estados Unidos,
classifica-os como invencdo de novos ritos funerarios. Na concepg¢do do autor, o avanco da
mentalidade sobre o desaparecimento do assunto sobre a morte nos meios familiares, bem como
0 avanco da prioridade do bem-estar e do consumo, ainda encontra resisténcias em sociedades
que “romantizam” a morte através dos cultos aos mortos e dos cemitérios como locais sagrados
(como no caso brasileiro). No entanto, para Ariés, esses modelos estdo fadados a desaparecer,
haja vista que o avango da modernidade exigira que a morte interdita se aprofunde. Os Estados
Unidos seriam 0s pioneiros no que se refere as novas formas de se lidar com a morte, e 0
procedimento racionalizado aplicado pelos norte-americanos aos cadaveres ilustra o que aqui

consideramos como processo de ressignificacao.

Para compreender essa singularidade da sociedade americana, seria preciso
retomar a narrativa feita anteriormente sobre a morte do homem moderno, a
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partir do Ultimo suspiro. Até esse momento, e apds o0 enterro, durante o
estranho luto, as coisas se passariam da mesma maneira na América e na
Inglaterra. O mesmo nédo acontece no periodo intermediario. (...)

Na América, (...) a toalete funeraria é o inicio de uma série de rituais novos,
complicados e suntuosos: 0 embalsamamento do corpo, a fim de restituir-lhe
as aparéncias de vida; a exposi¢do no saldo de uma funeral home, onde 0 morto
recebe pela Gltima vez a visita de seus parentes e amigos, em meio a flores e
masica; exéquias solenes, enterros em cemitérios projetados como parques,
embelezados por monumentos e destinados a edificacdo moral dos visitantes,
mais turistas do que peregrinos. (p. 153)

A distincdo que Ariés estabelece entre Estados Unidos e Inglaterra de lidar com a morte
se refere ao fato de que na Inglaterra o interdito sobre a morte se aprofunda ao ponto de o
cadaver, enquanto representacdo da morte, deveria desaparecer. Por esse motivo, a cremacao
seria muito mais comum, pois elimina toda e qualquer referéncia ao corpo, transformando-o em
cinzas. Nos Estados Unidos, a morte interdita seria ressignificada de uma outra maneira,
tentando aplicar a ela uma maéscara, retirando do cadaver as caracteristicas que fariam dele um
simbolo da morte. Em suas observacdes, o autor inclui a analise feita por Jessica Mitford, que
adota uma postura mais critica do que ele no que se refere ao modelo americano de préticas
funerarias. Para a autora, a forma como a morte foi apropriada pela l6gica capitalista constituiu
um american way of death®®, que seria uma extensdo do american way of life, principalmente
no que tange ao modo de vida americano baseado no consumo desenfreado como busca pela
felicidade e pelas estratégias questionaveis do setor funerario para atrair clientes. Na concepg¢ao
da autora, a venda de produtos funerarios nos Estados Unidos é tratada como qualquer outra,
mas sobretudo baseada na fragilidade dos consumidores diante de um evento impactante como

€ a morte.

O vendedor do funeral, como qualquer outro comerciante, estd preocupado
com o prego, lucro, técnicas de venda. Sr. Leon S. Utter, um ex-reitor do San
Francisco College of Mortuary Science, escreveu: “Seu plano de vendas deve
entrar em funcionamento assim que o telefone tocar e vocé pediu para servir
uma familia enlutada.... Nunca pré-conceitue sobre o que qualquer familia vai
comprar. Vocé ndo pode medir a intensidade de suas emogdes, seguro ndo
divulgado ou fundos que podem ter sido reservados para despesas de funeral.”
(MITFORD, 1998, p. 38)

% American way of death é o titulo do livro Jessica Mitford, publicado em 1963, ao qual Ariés se
refere, no qual a autora critica 0os métodos inescrupulosos do mercado funerario. Porém, uma das suas
Gltimas obras foi uma atualizagdo e ampliagdo desse livro, sob o titulo “American way of death
revisited” publicado em 1998. E importante ressaltar que o mercado funerério passou por muitas
mudancas nesse periodo (35ano0s), mas que para a autora apenas aprofundou o que ja ocorria na
década de 60.
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Nota-se que as praticas mortuarias americanas, nesse caso extremamente
mercantilizadas, possuem algumas particularidades que influenciam o mercado funerério
brasileiro. Um sem-numero de empresas funerarias oferecem seus servicos de maneira similar
as funeral homes americanas, vendendo seguros funerarios, caixdes, salas de veldrio, pompas
fanebres, etc. Apesar dessas similaridades, no Brasil parece ter se desenvolvido também uma
forma de mercantilizagdo das praticas funerarias com caracteristicas préprias. No caso
estadunidense, as funeral homes atuam como empresas independentes, visando seus proprios
interesses comerciais, ao passo que no Brasil, algumas empresas do setor funerario se associam
ou até mesmo estabelecem uma relacdo amalgamada com os cemitérios, ndo ficando claro em
alguns momentos os limites entre as atribui¢des de um e outro.

Um exemplo dessa relacdo foi observado no Cemitério Vertical de Curitiba, onde as
vendas dos produtos e servigos funerarios incluem elementos oferecidos pelas empresas do
setor, como por exemplo sala de veldrio prépria, traslados, assisténcia ao enlutado, etc. Segundo
um dos funciondrios, o cemitério possui um sistema de “rodizio” com as funerarias, Nnos
momentos de prestacdo de servicos aos recém enlutados. Quando um cliente adquire o produto,
os servigos funerarios sdo realizados pela “funeraria da vez” que possui parceria com o
cemitério, ou seja, os enlutados ndo escolhem a funeraria que cuidara dos procedimentos
fanebres. Em suma, se ao contratar uma empresa funeraria uma familia terceiriza as praticas
finebres, nesse caso até mesmo essa terceirizacdo ¢ repassada a outrem, uma “terceirizagao
terceirizada”.

Constata-se que 0s cemitérios de novo tipo surgem sob uma perspectiva diferente dos
cemitérios tradicionais, haja vista que sao empreendimentos que visam lucratividade, na qual a
morte e as préaticas funerarias ndo se configuram como elementos culturais ou religiosos que
necessitam ser direcionados, mas transformam-se em demanda de mercado. No caso dos
cemitérios verticais e cemitérios-parque, € comum a utilizacdo de um discurso no qual a
padronizacdo € justificavel pela ndo-distincdo de classe, cor, religido, etc. Contudo, omitem o
fato de que a propria existéncia desses cemitérios s&o novas formas de distin¢do social, pois o
acesso aos seus produtos e servicos se encontra em um nivel ainda distante da maioria dos
brasileiros. Para que esse tipo de aquisicdo se amplie, esses empreendimentos cemiteriais cada
vez mais se valem de meios para atrair clientes de renda menor, oferecendo financiamentos de
seus produtos, com pacotes menos elaborados. Por outro lado, a inovagdo no sentido de
acrescentar elementos acessérios para quem puder pagar mais também cresce, pois a
personalizagdo e individualizacdo das praticas funerarias podem ser utilizadas como meio de

ostentacdo. Segundo ARAUJO R. (2012), uma morte assim personalizada e luxuosa,



123

individualizada, estimulada e desenvolvida por empresas do setor, incentiva o desejo nas

pessoas de ter os seus mortos personalizados para si.

Personalizar significa representar a pessoa de alguém. No mercado da morte
significa tornar pessoal e dar carater pessoal ao servi¢o flnebre oferecido. A
justificativa do setor funerario é que diante de um mercado tdo competitivo,
houve a necessidade de um novo “conceito de atendimento humanizado”,
voltado ao cliente. As funerarias procuram oferecer cerimdnias cada vez mais
luxuosas, com masica, coquetel e tiram da familia a responsabilidade
organizativa de um cerimonial. Poderiamos chamar de “mercado da morte da
classe A”. A ideia € tratar o morto como se vivo ele estivesse. (p. 347)

Chegando nesse ponto, a pesquisa se deparou com um elemento que, a priori, ndo se
vincularia as préaticas funerarias mais frequentes no Brasil, mas que, sobretudo com o avango

da mercantilizag&o das préticas funerarias, merece ser analisada: a cremagé&o.

5.1 — A cremacdo e sua relagdo com a mercantilizacdo das praticas funerarias

A cremacdo enquanto pratica funeraria ainda é incipiente no Brasil®. Contudo, a
incineracdo dos corpos apos a morte € uma pratica comum em diversas sociedades no decorrer
das eras. FANZERES (1910, P.61-62) afirma que Hindus, Chineses, Gregos, Romanos e
Hebreus conheciam essa préatica desde o inicio de suas civilizages. Contudo, 0 método como
0s corpos eram incinerados diferencia-se da cremacao atual, realizada em fornos elaborados
Unica e exclusivamente para esse fim.

A cremacdo moderna, segundo RODRIGUEZ-DOD (2008), acompanha a logica da
industrializagdo, sendo desenvolvida sobre os mesmos moldes dos fornos industriais, porém

aplicados para uma incineracdo mais eficiente.

A cremagdo moderna comecou quando o professor italiano Brunetti exibiu
modelo de uma camara crematdria na Exposicdo de Viena de 1873. Depois
disso, 0 movimento em direcdo a pratica da cremacdo moderna comegou em
alguns Paises europeus e se espalhar para os Estados Unidos. (p. 314)

No Brasil, a cremacdo moderna € mais tardia. O primeiro crematorio do pais, o0
Crematorio da Vila Alpina, foi inaugurado apenas em 1970. Contudo, o indice de crescimento

nos ultimos 40 anos do setor justifica a relevancia dessa pratica: Se até meados dos anos 90, 0

80 Segundo o Sindicato dos Cemitérios e Crematdrios Particulares do Brasil (Sincep), entre 8% a 9% dos mortos
no pais sdo cremados. Fonte: https://exame.abril.com.br/negocios/dino/opcao-pela-cremacao-em-caso-de-

morte-cresce/ (acesso em 10/11/2018).



https://exame.abril.com.br/negocios/dino/opcao-pela-cremacao-em-caso-de-morte-cresce/
https://exame.abril.com.br/negocios/dino/opcao-pela-cremacao-em-caso-de-morte-cresce/
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Vila Alpina era o Unico, dados recentes do SINCEP apontam no minimo 65 crematorios
espalhados por vaérias regides do Brasil, 0 que indica que em se tratando de préaticas funerarias,
a cremacao comeca a se tornar uma opgao a ser considerada.

Atualmente, a cremacdo vem sendo apresentada como uma alternativa a inumacao
baseando-se, a principio, pelo discurso de seu aspecto pratico: ndo se exige da familia nenhum
local para se destinar os despojos, considerando que o cemitério exige cuidados constantes
sobre 0s corpos, como manutencdo, visita ao jazigo, exumacao, translado. No caso da cremagéo,
apenas a urna cineraria € o0 espaco que 0 corpo ocupara apdés o processo, cabendo a familia
destinar essas cinzas para onde bem entender. Comumente essas cinzas podem ser “sepultadas”
em jazigos, ou quando o cemitério oferece columbarios®® para esse fim, mas em geral, as cinzas
sdo espalhadas em algum local de referéncia afetiva do falecido, jogadas ao mar, etc. Porém, é
necessario compreender alguns aspectos que envolvem essa pratica funeraria, bem como quais
sdo os fatores que contribuem para que a cremagéo se torne atrativa para os enlutados e por
consequéncia, para 0 mercado.

Primeiramente, é preciso considerar que, assim como a inumacdo, a materialidade do
corpo morto € o ponto central da cremacdo e que os elementos culturais que circundam a
compreensdo dessa materialidade sdo determinantes quando se decide qual o destino sera dado
ao cadaver. Segundo REBAY-SALISBURY (2012),

Tanto a cremagdo quanto a inumacao séo respostas praticas a realidade que
um corpo morto representa, mas sdo abordagens radicalmente diferentes; a
dicotomia entre a inumacao e as cremagdes representa um conflito intrinseco
entre 0 desejo de preservar o corpo pelo maior tempo possivel e o desejo de
transformacao. (p. 15)

Na concepcao da autora, a cremacdo e a inumacao ndo sao abordagens radicalmente
diferentes, ndo sendo praticas funerérias tdo distintas quanto a sua motivacao, pois ambas se
baseiam na mesma intencéo, que é a de destinar os corpos de maneira digna. Aspectos culturais,
historicos e religiosos sdo os fatores determinantes para que tais praticas sejam executadas em
maior ou menor grau, de acordo com as sociedades nas quais estdo inseridas, ou como afirma
HERTZ (1928, p. 38), assim, entre a cremacao e os varios modos de enterro (...) ha uma

diferenca de tempo e meios, mas néo da natureza.

®1 Columbarios sdo pequenos compartimentos reservados a colocagdo de urnas cinerdrias, semelhantes
aos léculos dos cemitérios verticais.
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MALINOWSKI (1948) observa diversas similaridades nas préaticas funerérias existentes
entre as sociedades que o autor considerava “primitivas” e as sociedades ocidentais. Para o
autor, € comum em todas as sociedades um misto de apego e repulsa pelo cadaver, no qual os
sentimentos de inconformismo e desespero impulsionam determinadas sociedades a

preservarem o corpo 0 maximo de tempo possivel, ou elimina-lo completamente.

Isto nos conduz, talvez, ao ponto mais importante, a dupla tendéncia
contraditéria, de um lado preservar o corpo, manter intacta a sua forma ou
reter partes dele; do outro, o desejo de se livrar dele, de tird-lo do caminho, de
0 aniquilar completamente. A mumificacdo e a cremacdo sdo as duas
expressdes extremas desta tendéncia dupla. E impossivel considerar a
mumificagdo ou a cremacdo ou qualquer forma imediata como determinada
por mero acidente de crenca, como faceta historica de uma cultura qualquer
gue adquiriu a sua universalidade somente através do mecanismo da difusdo
ou do contato. Encontra-se nitidamente patente nestes costumes a atitude
mental basica do parente, amigo ou amante vivos, a recordacdo de tudo o que
ficou da pessoa morta e 0 desgosto e o receio da horrivel transformacéo trazida
pela morte. (p. 31)

Na concepgdo do autor, o papel das praticas funerarias, movidas pela crenca religiosa,
desempenham papel fundamental no sentimento de inconformidade perante a morte e por
consequéncia, na crenca na imortalidade. O corpo putrefato é a condicéo a qual os individuos
se negam a acreditar que seja a sua Ultima. Omiti-lo pela via do sepultamento ou pela cremacéo
auxilia na superacao da angustia gerada pela morte. Acrescenta-se a isso o0 fato de a morte ser
um fator de desagregacao de um grupo social, principalmente os do tipo mais nuclear, como a
familia ou pequenas comunidades, o que explicaria por que a morte possui um papel muito mais
preponderante em grupos sociais “primitivos” ou “selvagens”.

As concepces de Malinowski contribuem para observar, no que se refere as sociedades
“civilizadas”, e portanto com indice populacional maior e mais “complexo”, que a amplitude
da perda, apesar de atenuada com o processo de ressignificacdo, ainda é impactante no que se
refere ao nicleo familiar, ou a grupos menores que compartilham de algum tipo de convivéncia.
O impacto emocional da morte de um pai, filho ou um amigo proximo ainda é
proporcionalmente maior do que esse evento sob a perspectiva da sociedade na qual estdo
inseridos. Segundo RODRIGUES (1979) as praticas funerarias contribuem para que a morte
ndo comprometa o tecido social. A morte de membros da familia, assim como de pessoas
proximas, se ndo fossem tratadas primeiramente pelos ritos funerarios e depois pelas préaticas
funerérias, desagregariam os lagos de solidariedade entre todos os membros de um grupo. Dessa

forma, a “unido diante da morte” reestabelece, pelo calor da solidariedade dos que ficaram, a
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integridade do grupo (p. 57). Diante do corpo morto, 0 grupo necessita dar a ele sentido, haja
vista que o falecido possuia uma identidade e um vinculo social antes de morrer. Desenvolve-
se assim, 0s mais diversos encaminhamentos, que direcionados culturalmente, se modificam
acompanhando as mudancas sociais que as envolvem. Para o autor, A cremagdo, como o
cozimento, representa uma transformacéo culturalmente orientada (p. 60).

Para que novos habitos sejam orientados, € necessario que haja um cenério favoravel
para que isso ocorra. No caso brasileiro, todo o processo de “pré-cremagdo” em quase nada se
diferencia das préaticas que circundam a inumacéo: preparagdo dos corpos, velorio, exéequias e
outras cerimonias e homenagens transcorrem normalmente. A diferenciagdo se da justamente
com o encerramento desses procedimentos, que, ao invés do tradicional cortejo funebre em
direcdo ao local de sepultamento, onde todos podem presenciar o ato da inumacéo, no processo
de cremacdo, o procedimento se passa distante dos olhares dos enlutados: o caixdo é
encaminhado para o forno crematério, onde ficard por algumas horas, e suas cinzas serao
recolhidas e entregues posteriormente a familia em uma urna cineraria escolhida previamente
pelos familiares.

Vale ressaltar que, incrementada pela mercantilizacdo, a cremacao se insere no pais ja
como pratica funeraria comercializavel, principalmente no que se refere ao destino a ser dado
as cinzas. Contudo, os usos das cinzas mergulha a questdo da cremacdo em um cenério
controverso, no qual a apropriagdo mercadoldgica de bens mortuérios, bem como sua
popularizacédo, progressivamente se opde a algumas diretrizes religiosas, que alertam seus fiéis
para que esse tipo de produto/servico ndo banalize o aspecto sacral dos corpos e por
consequéncia o culto aos mortos. As igrejas cristds, que sdo as religides predominantes no
Brasil, ndo se posicionam de maneira efetiva sobre 0 assunto “p6s cremagdo”, deixando uma
lacuna que é cada vez mais preenchida pelo setor do mercado funerario.

O protestantismo, como ja observado, ndo presta nenhum tipo de culto aos mortos,
sendo suas praticas funerarias ndo direcionadas a eles, mas & comunidade. No que se refere a
cremacdo, a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, através do documento “O
Sepultamento Eclesiastico - Um posicionamento da IECLB referente a enterro e cremacao —

19972 trata do assunto como algo opcional aos fiéis:

9. Na Igreja crista tem prevalecido a forma de enterro. O cadaver esta sendo
devolvido a terra de que, conforme Gn 3,19, foi formado. Mas também a

62 hitp://www.luteranos.com.br/conteudo/o-sepultamento-eclesiastico-um-posicionamento-da-ieclb-
referente-a-enterro-e-cremacao-1997 acesso em 08/11/2018.



http://www.luteranos.com.br/conteudo/o-sepultamento-eclesiastico-um-posicionamento-da-ieclb-referente-a-enterro-e-cremacao-1997
http://www.luteranos.com.br/conteudo/o-sepultamento-eclesiastico-um-posicionamento-da-ieclb-referente-a-enterro-e-cremacao-1997
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cremacao é uma forma de devolugdo da pessoa a terra. Ela ndo contradiz os
principios cristdos, e mais e mais tem se tornado praxe nas Igrejas luteranas.
10. A membros que se escandalizam com a cremacao de uma pessoa
falecida, ou que se sentem inseguros diante da decisdo a tomar, diga-se:

a. A fé cristd ndo prescreve a forma de sepultamento; portanto, ndo existe um
modo especificamente cristdo deste ato;

b. A escolha da forma de sepultamento faz parte do exercicio da liberdade
crista;

c. Dentro desta liberdade ¢€ licito levar em consideragdo aspectos
econdmicos, higiénicos, de espaco fisico, de distancia geogréfica ou outros,
na opgao por uma ou outra modalidade.

11. Quanto a possiveis objecoes teoldgicas a cremacédo, convém lembrar:

a. O receio de que a destrui¢do do corpo impediria a ressurreicao é
infundada. Deus sabera recriar 0 que uma vez criou, mesmo que aos olhos
humanos a pessoa falecida tenha desaparecido completamente;

b. Quando, no inicio da Igreja cristd, martires foram queimados/as e suas
cinzas espalhadas ao vento ou na agua pelos inimigos da Igreja, esta sempre
afirmou que estes/as martires, sem davida, participariam da ressurreicdo dos
mortos.

A cremagéo, pois, ndo se presta a demonstragdo anti-cristd. Ela ndo limita ou
impossibilita a agdo re-criadora de Deus.

12. H& que se combater, isto sim, a idéia de que a cremagdo liberta ou
purifica a alma ou o espirito de seus lagos materiais e atinge somente o
corpo. Toda a pessoa com corpo, alma e espirito, morre e desaparece desta
vida, ndo havendo ai nenhuma diferenca entre enterro e cremacao.

13. Recomenda-se, ainda, com insisténcia, que a urna com as cinzas nao seja
guardada em casa, mas enterrada em local apropriado, para evitar que surja
veneragao de mortos/as ou que se criem amarras psicoléogicas.

A Igreja Catolica Apostolica Romana se posiciona de maneira semelhante a respeito do
tema, que até meados do seculo XX se apresentava como um tépico ainda ndo explorado de
modo especifico. Apds o Concilio Vaticano Il, em 1961, em seu Codigo de Direito Canénico,
a Igreja recomendou a ndo proibigdo da pratica da cremacdo: “§ 3. A Igreja recomenda
vivamente que se conserve 0 piedoso costume de sepultar os corpos dos defuntos; mas néo
proibe a cremacdo, a ndo ser que tenha sido preferida por razfes contrarias & doutrina crista”.
(p. 205). Esse posicionamento da Igreja sobre o0 assunto se refere as exéquias, que sao o0s rituais
de corpo presente. Ou seja, a Igreja Catdlica até entdo se limitava em prestar o sacramento até
0 momento do encaminhamento do corpo, quer fosse esse para a inumagao ou cremacgado. Porém,
57 anos depois, em documento oficial®® assinado pelo Papa Francisco, em 25 de outubro de

2016, o destino a ser dado as cinzas passa a ser regulamentado:

8http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con cfaith doc 20160815 ad-
resurgendum-cum-christo_po.html. Instrugdo Ad resurgendum cum Christo a propoésito da sepultura dos
defuntos e da conservacdo das cinzas da cremacdo. Acessado em 20/12/2018.



http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20160815_ad-resurgendum-cum-christo_po.html
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20160815_ad-resurgendum-cum-christo_po.html
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Para evitar qualquer tipo de equivoco panteista, naturalista ou niilista, ndo seja
permitida a dispersdo das cinzas no ar, na terra ou na agua ou, ainda, em
qualquer outro lugar. Exclui-se, ainda a conservacao das cinzas cremadas sob
a forma de recordagcdo comemorativa em pecas de joalharia ou em outros
objectos, tendo presente que para tal modo de proceder ndo podem ser
adoptadas razGes de ordem higiénica, social ou econdémica a motivar a escolha
da cremagcéo.

Sob seu aspecto laico, a cremagdo no Brasil possui pouca literatura juridica a respeito.
Os crematorios sdo fiscalizados e regulamentados pelo CONAMA e pela ANVISA, sob as
mesmas diretrizes dos cemitérios. A cremacado é prevista apenas na Lei n° 6.015, de 31 de

dezembro de 1973 (modificada pela Lei n° 6.216, de 1975), que versa sobre o tema:

Art.77 - 8 2° - A cremacgéo de cadaver somente seré feita daquele que houver
manifestado a vontade de ser incinerado ou no interesse da salde publica e se
0 atestado de ébito houver sido firmado por 2 (dois) médicos ou por 1 (um)
médico legista e, no caso de morte violenta, depois de autorizada pela
autoridade judiciéria.

Por se apresentar de maneira bastante limitada, a legislacéo sobre a cremacao recebeu,
em 2011, no Senado Federal o projeto de lei n° 4745 que acrescenta outros elementos
importantes para a regulamentacdo dessa pratica. Das propostas de alteracdo, as mais

relevantes, no que se refere a pratica em si, eram:

Art. 77 — A: 8 2° No caso de cremacao em decorréncia de mera manifestacdo
verbal de vontade, a certiddao de 6bito identificard o declarante que tenha
assegurado que o falecido manifestou o desejo de ser cremado.
§ 6° E vedada a dissipagéo das cinzas em locais pablicos utilizados para o lazer
da comunidade ou onde seja comum a aglomeracgédo de pessoas.

E possivel observar que, tanto na lei vigente quanto na primeira proposta de alterago,
a vontade do falecido deveria ser manifestada sobre seu desejo de ser cremado. No entanto, ndo
raro essa vontade muitas vezes ndo é registrada oficialmente, ou é suplantada pela vontade dos
familiares, que diante da situacdo, precisam obter uma autorizacdo juridica para contratar o
servigo. Na segunda proposta, acrescenta-se a questao do local apropriado para a dispersao das
cinzas, vedando que as mesmas possam ser dispersas em qualquer lugar, afim de “respeitar”

ndo a sacralidade religiosa, mas a dos espacos publicos e de lazer.

64 SENADO FEDERAL. Altera a Lei n2 6.015, de 31 de dezembro de 1973, que dispde sobre os registros publicos,
e da outras providéncias, a fim de aprimorar a disciplina relativa a cremacdo de cadaveres. O projeto de lei em
questdo foi encerrado e arquivado. Disponivel em: https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-

/materia/101550 (acesso em 12/01/2019)



https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/101550
https://www25.senado.leg.br/web/atividade/materias/-/materia/101550
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O posicionamento da Igreja, por sua vez, pode ser observado pela 6tica da preservacao,
assim como o estado dos locais sagrados sob seu dominio, ou seja, as cinzas devem ser
depositadas em local abencoado. Além dos preceitos religiosos, pode-se considerar que,
manipular os restos mortais ao seu bel prazer pode implicar a longo prazo o enfraquecimento
dos espacos cemiteriais e consequentemente do culto aos mortos pela via religiosa, cada vez
mais apropriado pelo mercado. Diante dessa apropriagdo mercadologica, ndo se pode
desconsiderar a racionalidade com a qual a morte vem sendo tratada e assim ressignificada.
Nesse sentido, durante a pesquisa foi observado que a crescente popularizacdo da ideia da
cremacdo é bastante atraente®®, considerando que a procura por alternativas a inumagéo ou
novas formas de se constituir cemitérios (como os cemitérios-parques ou os verticais) revelam
que as estratégias relativas a morte na sociedade contemporanea se ampliam e se adaptam nédo
somente ao fendmeno da finitude, mas também ao mal-estar que ela causa aqueles que ficam
responsaveis pelo encaminhamento dos seus entes falecidos. Diante dessa demanda, a cremacéao
ndo se torna “mera concorrente” da inumagdo, mas passa a ser apropriada pela I6gica do
mercado dos bens funerarios, oferecida como mais um servigo prestado pelas mesmas empresas
que fazem dos cemitérios um empreendimento.

Diante de uma morte cada vez mais vinculada a memdria, em detrimento dos valores
religiosos relacionados a finitude e ao cadaver, a demanda por novas possibilidades de
tratamento aos falecidos é rapidamente assimilada; no entanto, na pratica, 0 mercado se
direciona muito mais aos vivos do que aos mortos, no que venha a ser a “melhor maneira de
cuidar dos vivos que sofrem com a dor da morte”. O discurso de propaganda, quer seja da
cremacdo ou da inumacdo nos cemitérios de novo tipo, se apresenta como alternativa aos
problemas praticos gerados pela morte, que trazem consigo as justificativas da questdo
ambiental e do problema da superlotacdo dos cemitérios convencionais, como uma
incrementacdo a essa viabilidade racionalmente constituida. Essa condi¢cdo, ainda que
incipiente, traz consigo as mesmas caracteristicas que impulsionaram o direcionamento do
enterro em cemitérios, substituindo a inumacédo no interior das igrejas, cuja argumentacado se

pautava principalmente na tese higienista. Unindo conforto perante a dor, praticidade espacial

6 considerou-se durante a pesquisa, a possibilidade da insercéo de alguns dados de maneira acessoria,
afim de contribuir para a compreensdo sobre o processo de ressignificacdo das praticas funerarias.
Para isso, foi elaborada na plataforma Google Formularios algumas enquetes online divulgadas pelas
redes sociais Facebook, Whatsapp e e-mail no periodo de 30 de Outubro a 10 de Novembro de 2017.
No total, 1.429 pessoas responderam. Uma das perguntas, no tocante a cremacdo, foi assim elaborada:
Se vocé pudesse escolher, qual destino vocé recomendaria aos seus amigos e familiares para o seu
corpo apo6s a sua morte? A preferéncia da maioria dos respondentes (63%) foi pela cremacéo.
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e responsabilidade ambiental, alguns desses empreendimentos cemiteriais oferecem
concomitantemente a inumagdo, a cremacdo, o objetificacdo das cinzas e até mesmo a
possibilidade de inumar as urnas cinerarias, ou coloca-las nos columbarios, atendendo a
necessidade que algumas familias ainda exigem de se ter um local para lembrancas. Segundo
CASTRO (2012)

Percebe-se em tais elementos a busca por uma proposta que torne esses lugares
como passiveis de construir uma memoria, algo que o ato da cremagao parece
negar. Um tipo de servico oferecido para aqueles que assim desejarem, sem
negar 0s seus principios de sobriedade e de conforto aos enlutados. Essa
estratégia parece procurar atender a necessidade de ter um lugar para
ritualizar, j& que [...] nesses espacos sdo realizadas homenagens e celebragdes
especiais, como no dia de Finados e outras datas, como o dia das maes, dos
pais e em muitas séo oferecidas celebragdes mensais. (p. 148)

A questdo da materialidade da memoria apds a cremacdo, pretensamente suprida por
tais empreendimentos, se apresenta mais como reminiscéncia do que como realidade. Isso
porque nesses espacgos a auséncia de simbolos e de elementos visuais, diferentemente dos
cemitérios tradicionais, praticamente exclui a morte como fator simboélico. E a “morte interdita”
apontada por ARIES (1977):

Uma vez esvaziada a morte, ndo ha mais razao para visitar seu timulo. Nos
paises onde a revolucdo da morte é radical, na Inglaterra, por exemplo, a
cremagdo torna-se a forma dominante de sepultamento. Quando prevalece a
cremacao, as vezes com a dispersdo das cinzas, as causas ndo sdo apenas uma
vontade de ruptura com a tradigdo cristd, uma manifestacdo de enlightment,
de modernidade; a motivacdo profunda € que a cremacgao é interpretada como
a maneira mais radical de fazer desaparecer e esquecer tudo o que pode restar
do corpo, de anula-lo too final. Apesar dos esforgos dos administradores de
cemitérios, quase ndo se visitam as urnas hoje em dia, enquanto que ainda se
visitam os tmulos dos enterrados. A cremacado exclui a peregrinacéo. (p. 55)

Vale ressaltar que nesse universo de mercantilizacdo de bens mortuérios, existe a
proporcionalidade em que esses produtos e servigos estdo em relacdo ao poder aquisitivo de
seus consumidores, constituindo uma nova forma de distingdo social. Se em cemitérios
oitocentistas o prestigio dos individuos notaveis e das familias era explicitado pela arte
cemiterial, hoje temos a individualizagéo pelas cinzas encrustadas em uma joia, ou na propria
aquisicdo do servico de cremacdo. Se na inumacgdo convencional € possivel ostentar seu
sobrenome através de um mausoléu repleto de estatuario, desenvolvido por um escultor ou de

arquitetura suntuosa, na cremagao, urnas cinerarias de materiais luxuosos, bem como a gasto
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com destinos diferentes a serem dados as cinzas d&o a tdnica da distingdo. Um vasto leque de

possibilidades esta a disposicdo de quem puder arcar com tais despesas, tais como:

Arte picto-crematoria: uma pequena quantidade dos restos mortais incinerados sao
misturados a tinta e aplicados a uma tela. No Brasil a artista plastica Claudia Eleutério®
é referéncia nesse tipo de pintura.

Joias: as cinzas, bem como os cabelos do falecido podem se tornar diamantes. Segundo
a empresa Diamond Legend®’, um diamante feito a partir de cinzas pode ser adquirido
em cores amarelo, banco e azul. Em Curitiba, o Crematdrio Vaticano® oferece, além
da possibilidade de transformar as cinzas em diamantes, a possibilidade de inserir uma
pequena quantidade (20g) em um cristal.

Cinzas ao espaco: A empresa Celestis Incorporated®® oferece o servico de enviar as
cinzas de um falecido ao espaco. O Crematério Vaticano, localizado em Curitiba,
chegou a oferecer essa possibilidade em parceria com a empresa, mas devido a pouca
aquisicado, cancelou o servigo.

Biourna: algumas empresas do setor de urnas cinerarias oferecem a opc¢do de urnas
biodegradaveis. As cinzas sdo depositadas na urna, que acompanhada de sementes,

serao plantadas em local a ser escolhido pela familia.

Essa utilizacdo das cinzas aprofunda a problematica da distincdo social pela via do

consumo, da individualizagdo e da customizacgéo. Isso porque o “cliente” ndo ¢ o morto, mas

sim 0s vivos, que diante da fragilidade gerada pelo medo da morte e a necessidade de afirmacéo

de seu status perante os seus, passa a desejar o quanto for possivel tais bens e servicos

funerarios. O desejo pela aquisicdo é de muitos; entretanto, consuma-la é para poucos.

Nesse sentido, vale ressaltar que a relagdo existente entre os cemitérios de novo tipo e

demais empresas do setor de cremacdo reflete, mesmo que indiretamente, o0 mesmo fator

6 Segundo Selma Antunes, ex-aluna de Claudia Eleutério, “Arte picto-crematoria é a nomenclatura

registrada pela artista plastica Claudia Eleutério para nomear seu projeto que transforma as cinzas do

processo de cremacgdo em obra de arte. Foi pensada como uma forma de homenagear a vida,
eternizando a memoria de pessoas queridas através da pintura.”
https://selmaantunes.blogspot.com/2015/09/apresentacao-arte-picto-crematoria.html Acesso em
05/08/2017.

§www.diamondlegend.com.br. Acessado em 08/06/2018.

8 http://www.portalvaticano.com.br/servicos/cristais-e-diamantes/. Acessado em 11/06/2018.

89 www.celestis.com. Acessado em 13/06/2018



https://selmaantunes.blogspot.com/2015/09/apresentacao-arte-picto-crematoria.html
http://www.diamondlegend.com.br/
http://www.portalvaticano.com.br/servicos/cristais-e-diamantes/
http://www.celestis.com/

132

decorrente nos cemitérios tradicionais, no qual a materialidade simbdlica concernente a forma
como 0s Vvivos tratam seus mortos esvazia-se gradativamente em direcdo a uma postura
pragmatica. A racionalizacdo, nesse contexto, torna fértil o terreno no qual a cremacéo se torna
objeto de consumo, onde o préprio cadaver se torna mercadoria, ou melhor dizendo, a mateéria-
prima utilizada para novas mercadorias. Isso faz da cremagdo uma pratica funeraria
extremamente distante da inumacdo no Brasil: Diferentemente de outros paises em que a
cremacao possui origens culturais e religiosas, a cremacédo no Brasil ndo se inseriu para atender
uma necessidade social, religiosa ou mesmo de saude publica, mas sobretudo mercantil,
acreditando no redirecionamento dos costumes, no qual os aspectos comerciais séo a prioridade,
fazendo do consumo o seu motor.

Como consequéncia, a cremacdo e a inumacgdo, uma vez consolidadas como
mecanismos mercantis, contribuem progressivamente a ressignificacdo das praticas funerérias,
nas quais os valores religiosos, antes norteadores desse tipo de conduta referentes a morte,
progressivamente sdo diminuidos diante da apropriacdo do mercado a racionalidade com que

sdo tratadas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente tese procurou identificar, bem como compreender, 0S processos sociais que
permeiam as mudancas em cemitérios e nas praticas funerarias que se configuraram no Brasil.
A transformac&o identificada nos cemitérios tradicionais e a introducéo dos cemitérios de novo
tipo demonstra que a morte, enquanto evento social, ndo apresenta na contemporaneidade a
mesma forma que possuia no século XIX, haja vista que as praticas funerarias, marcadas
principalmente pela religiosidade catolica, aos poucos foram sendo modificadas e substituidas
por fatores cada vez mais racionalizados, o que considerou-se definir como um processo de
ressignificagdo, em que as mudancas ndo estdo pautadas somente quanto a forma, mas também
no seu contetdo.

Para que se chegasse a compreensdo de que 0s cemitérios e as praticas funerarias ndo
exercem hoje o mesmo papel que ha aproximadamente duzentos anos, era necessario identificar
qual a representatividade que a morte possuia, fortemente arraigada em principios oriundos de
uma religiosidade medieval, sobretudo catdlica. A carga simbdlica que a morte possuia desde
0 medievo, fazia dela um evento central na vida cotidiana. Tratar do assunto da morte era
edificante para a vida, haja vista que a referéncia moral era norteada pelo medo do pds morte,
no qual todos seriam julgados, e, portanto, passiveis de serem condenados ou absolvidos por
Deus.

Na tentativa de se representar a morte, ela passou a ser ilustrada por diversas formas e
simbolos, retratados em obras de arte, em igrejas, capelas mortuarias e cemitérios. Nota-se que
durante o processo de se representar a morte, primeiramente ela é mostrada de maneira literal,
através de imagens cadavéricas, ou imagens que retratassem as almas sendo conduzidas aos
seus destinos, como o céu, o inferno ou o purgatorio. Em segundo momento, a morte passa a
ser apresentada por alegorias, como a arte vanitas e outras obras de arte que passam a ilustrar
ndo mais a morte em si, mas sim as préaticas funerarias. Com o advento da tecnologia, essas
imagens puderam ser representadas também pelas fotografias post-mortem’™. Uma vez
estipuladas essas representacdes, a pesquisa se direcionou ao local principal das manifestacdes

sobre a representatividade da morte e por conseguinte, das praticas funerarias: o cemitério.

0 Vale ressaltar que essa modalidade de representacéo fotografica contribuiu para o aprofundamento de
outras praticas funerarias, como por exemplo, a necromaquiagem e a manipulacdo dos corpos para
parecerem “apresentaveis”, que culminou no que hoje se conhece por tanatopraxia.
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A propria origem dos cemitérios tradicionais se funda no processo de ressignificacao,
haja vista que a prética funeréria do enterro, predominante na mentalidade catolica,
primeiramente era executada no interior e no entorno das Igrejas, seguindo uma mentalidade
religiosa de que o enterro ad sanctum seria uma pratica funeraria que garantiria benesses
espirituais a quem tivesse a honra de ser sepultado junto aos santos. Com a secularizagéo e o
desenvolvimento mais intenso da racionalizacdo, esse tipo de conduta mortuaria implantou uma
mudanca de mentalidade na qual o sepultamento em igrejas comprometeria a saude publica,
que durante o século XIX passava a ser uma instancia cada vez mais administrada pelo Estado.
Uma vez 6rféos de seus santos como protetores dos corpos de seus familiares, os enlutados se
viram diante da necessidade de enterrarem seus mortos em outro local apropriado, que seriam
0s cemitérios tradicionais. A arte e a simbologia antes presentes nas Igrejas comeca entdo a
povoar esses locais e torna-los mais individualizados, configurando, assim, uma espécie de
reproducdo dos modos de vida da cidade dos vivos projetada na cidade dos mortos.

O modelo de enterro ad sanctum ja configurava, aquela época, a distingdo social
praticada pelos vivos, concedendo lugares privilegiados nas igrejas aos notaveis e
marginalizando os andnimos ao enterro no adro, local que se destinava a todo tipo de pessoa
considerada “indesejavel”. Com o advento do cemitério, as formas de se delimitar os privilégios
e 0 destaque as pessoas e familias mais abastadas se tornou cada vez mais evidente através da
riqueza exposta pela arte tumular e pelos materiais mais caros utilizados para a confec¢éo dos
jazigos, além da suntuosidade e tamanho dessas sepulturas, proporcionalmente inverso aos
jazigos e timulos menos ostentosos, que quanto mais simples se apresentam, mais evidenciam
a diferenca de classe ja reproduzida entre 0s vivos.

Conforme 0 avanc¢o da racionaliza¢do, maior se tornou o processo de ressignificacéo
dos cemitérios. Atendendo a uma demanda mercantil, comecam a surgir no Brasil durante o
século XX os cemitérios de novo tipo, particularmente os cemitérios-parque e 0s cemitérios
verticais. Esses cemitérios revelam em sua configuracdo, um aprofundamento da técnica e da
racionalizacdo em torno das préaticas funerarias: o esvaziamento das referéncias religiosas, que
ja é possivel identificar nos cemitérios tradicionais, se tornam a regra para a implantacdo desses
novos cemitérios, que, cercados de uma aura de tecnicidade e eficiéncia, sobrepujam 0s
aspectos religiosos e culturais sobre as préaticas funerarias para o fortalecimento de uma
distingdo social mais elaborada, na qual estes novos espagos acabam sendo destinados a quem
possui maior poder aquisitivo. O Estado, nesse processo, passa a delegar cada vez mais

liberdade para esses empreendimentos reservando-se apenas a fiscaliza-los.
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Essa intensificagdo do modo racionalizado de destinar os corpos nos cemitérios ndo se
restringe aos seus locais, mas também as praticas funerarias como um todo. Como se pdde
perceber, as préaticas funerarias, até a segunda metade do seculo XIX ainda envolviam os
enlutados diretamente no tratamento dado aos corpos, dada aquela proximidade de se tratar a
morte, oriunda da ldade Média, onde ela ndo era considerada um tabu. Com a “interdi¢do da
morte”, o trato com os moribundos € com os mortos passa a ser delegado a terceiros, como 0s
médicos e os agentes funerarios. No século XX e agora no século XXI essa terceirizacao se
aprofunda numa velocidade ainda maior, a tal ponto em que hoje, um enlutado pode
“encomendar” todas as providéncias necessarias para o encaminhamento da pessoa falecida
sem que o familiar tenha qualquer contato com o cadaver. Os familiares, os religiosos e as
irmandades passam no desenrolar do tempo a ceder lugar aos profissionais cada vez mais
especializados.

Lidar com os mortos sob uma perspectiva religiosa, passa, portanto, a ser uma condigéo
acessoria, facultativa, em que os rituais passam a ser praticas e as praticas cada vez mais se
tornam técnicas.

A morte e os mortos, nesse contexto, passam a ser “tratados”, “remediados”,
“maquiados”, desvencilhando de si progressivamente sua carga emocional, transferindo para a
racionalidade da técnica o que um dia foi atribuicdo de outros setores da sociedade, como a
familia e a Igreja. O mercado aparece como novo paradigma, passando a desenvolver um
discurso voltado para esse viés racional, de que a “precisdo”, a “qualidade”, a “exceléncia” dos
servicos prestados perante a morte serdo 0s novos elementos que norteardo a conduta com
relacdo aos entes falecidos, principalmente como meio de atenuar a dor causada pela perda.
Trata-se de uma grande oportunidade de apropriacdo a partir de trés elementos: a) diante de
uma sociedade cuja relagdo com a morte e com os falecidos é de interdicdo, de afastamento e
de negacdo, oferecer um produto que aprofunde e alimente essa mentalidade pode ser altamente
lucrativo; b) a associacdo existente entre racionalidade e viabilidade, oferece um vasto campo
no qual o investimento em inovag@es no setor funerario se amplia e se renova constantemente;
€) num cenério que motiva constantemente o consumo, oferecer novos produtos se torna uma
regra, a ser seguida pelas empresas e facilmente absorvida pelos consumidores.

O cenario do consumo desenfreado, ou hiperconsumo, ndo so influenciou o processo de
ressignificacdo das praticas funerarias, como também inseriu, no contexto brasileiro, uma
pratica até entdo inédita no pais: a cremacao. A priori, essa pratica funeréria ndo estava prevista
neste trabalho, considerando que o foco se concentrava nos cemitérios e, por conseguinte, na

pratica do sepultamento. Além disso, a cremacdo enquanto pratica funeraria, ndo sendo vista
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com bons olhos pela Igreja Catdlica, teve sua implantacéo e expansdo inibida até o século XX.
Contudo, constatou-se durante o trabalho que a cremagéo, mesmo ainda ndo tendo a mesma
expressividade que o sepultamento, passa ser mais popularizada e viabilizada pelo viés da
mercantilizacdo. As empresas do setor funerario, entre elas os cemitérios de novo tipo, passam
inclusive a oferecer essa pratica como um diferencial e uma alternativa a ser considerada,
valendo-se de argumentos que em muito se assemelham & implantacéo dos cemitérios no século
XIX: alternativa a superpopulacdo de pessoas enterradas nos cemitérios (como também eram
as Igrejas que ja ndo comportavam o volume de mortos), a importancia dos aspectos higiénicos
(os miasmas combatidos pelos higienistas cedem lugar ao combate a polui¢do do solo), a
racionalidade de sua execucdo (os cemitérios ndo precisavam mais do aval da Igreja para
realizar os sepultamentos. Com a cremacao ocorre 0 mesmo, e assim como a inumacao, ambos
sdo fiscalizados e regulamentados pelo Estado). A diferenca crucial entre a cremacao e o enterro
no Brasil se d& principalmente quanto a sua motivacédo e seu sentido. A inumacéo no Brasil é
uma prética cujas origens ocorrem de maneira enddgena, considerando que era orientada pela
Igreja, um dos elementos cruciais no processo de estabelecimento da religiosidade que
permeava as praticas funerarias. A cremacdo, por sua vez, se insere no Brasil de maneira
exogena: trata-se de uma préatica que ndo se identifica com os aspectos culturais e religiosos da
sociedade brasileira, surgindo principalmente como mais um empreendimento no sentido de
ampliar o mercado funerario, conseguindo, no seculo XXI aprofundar ainda mais a
mercantilizacdo. Esse aprofundamento é tamanho, que até mesmo o préprio cadaver se converte
em mercadoria: devidamente processado e trabalhado, os restos mortais, bem como o proprio
individuo, apds ser cremado, pode se transformar em obras de arte, joias ou “simplesmente” ser
lancado na atmosfera ou no espaco.

Dessa forma, compreende-se que o processo de ressignificacdo dos cemitérios e das
praticas funerarias deve considerar os seguintes elementos:

- A forma como a morte é representada socialmente é reflexo do momento em que estéa
inserida; sociedades fortemente impregnadas pela religiosidade tendem a ver a morte como
fendmeno religioso mais fortemente do que as mais intelectualizadas, cuja mentalidade faz com
gue esse evento seja representado progressivamente de maneira mais racional.

- As mudancgas que ocorrem nos espagos cemiteriais acompanham as mudancas de
mentalidade de uma sociedade: uma sociedade que se racionaliza tente a racionalizar todos 0s
seus espacos, incluindo os cemitérios. Estes espacos permanecem materialmente, mas seu
significado ndo é estanque, adaptando-se a dindmica social na qual estdo inseridos. 1sso ndo

significa que os cemitérios deixardo de existir, mas sua funcédo com relacdo a morte, que antes
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0s configuravam como espagos sagrados, aos poucos 0S caracterizam como espacos de
memoria, nos quais a religiosidade a ser praticada ali passa a ser opcional e/ou acessoria. Nisso
se inserem as mudancas estéticas nos cemitérios tradicionais e a implantacdo dos cemitérios de
novo tipo.

- O processo de ressignificacdo das préaticas funerérias segue 0 mesmo raciocinio, porém
de maneira mais complexa, pois diferentemente dos cemitérios, que sdo locais passivos no
processo, as praticas funerarias se movimentam de maneira mais ativa, cuja dindmica retroage
sobre 0s cemitérios e sobre si mesmas.

- A mercantilizacdo da morte, e por consequéncia, das praticas funerarias atuam como
uma espécie de “motor” no processo de ressignificagdo, que acelera o processo numa
velocidade cada vez maior, cujo combustivel é o consumo.

- Durante o processo de ressignificacdo, alguns valores se modificam, mas outros se
aprofundam: tanto o cemitério quanto as praticas funerarias possuem uma estreita relacdo de
reproducdo da distin¢do social, na qual o poder aquisitivo é o fator determinante que delimitara
qual o destaque sera dado ao morto. Tanto no século XIX guanto atualmente, 0s espagos e as
praticas relacionadas a morte reservam maior ou menor distin¢do de acordo com o prestigio da
familia ou do falecido. Com a mercantilizagdo, esse aprofundamento das diferencas sociais se
torna mais evidente, pois 0 acesso a tais bens mortuérios torna-se cada vez mais distante de
quem néo puder pagar por eles.

Assim, o que se pode concluir é que o processo de ressignificacdo transpde valores de
uma determinada mentalidade para um outro dominio; a religido e a espiritualidade que antes
permeavam o0s locais onde as praticas funerarias eram praticadas e consolidadas sdo
progressivamente diluidas para serem transformadas em outro tipo de visdo, localizacdo e
desenvolvimento, que acompanhem de maneira mais efetiva 0s novos contextos nos quais estdo
imersos.

Compreender as complexidades que permeiam cemitérios, bem como as praticas
funerarias, é um trabalho intelectual enriquecedor para se compreender o funcionamento da
sociedade dos viventes, estes sim, detentores e direcionadores dos destinos ndo sé dos mortos
mas de si mesmos. A forma como os mortos séo tratados e condicionados reflete muito bem os

caminhos pelos quais o0s vivos direcionam a propria vida e a sociedade a qual pertencem.
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APENDICE - A PESQUISA DE CAMPO: OBSERVACOES SOBRE OS
CEMITERIOS ANALISADOS.

O interesse pela pesquisa sobre 0s aspectos socioldgicos que envolvem os cemitérios se
iniciou com um trabalho de iniciacdo cientifica com alunos do Ensino Médio do Instituto
Federal do Parand, campus Jacarezinho. Na ocasido, eu e meus orientandos fizemos algumas
visitas ao Cemitério S&o Jodo Batista e 14 pudemos observar diversos aspectos que estdo sendo
analisados nessa pesquisa. No intuito de comparar e ampliar a analise sobre a constituicao das
necropoles, decidi pesquisar outros cemitérios procurado encontrar entre eles semelhangas e
diferengas. Para isso, analisei o Cemitério Municipal de Ourinhos e o Cemitério-Parque
Memorial Garden também nessa cidade; o Cemitério Vertical de Curitiba, o Cemitério
Municipal Séo Francisco de Paula ambos na capital paranaense; a Cripta da Sé e o Cemitério
da Consolacdo, na cidade de Sao Paulo.

Os cemitérios foram visitados com a intengdo de se observar 0s seus aspectos estéticos,
funcionais e suas particularidades. Para isso, foram feitas fotografias e levantamentos basicos
sobre esses locais, de maneira que se possa ilustrar as principais caracteristicas do processo de
ressignificacdo em seu contexto socioldgico. Os cemitérios visitados foram separados em duas
categorias, que sdo os cemitérios considerados tradicionais (Cemitério Municipal Sdo Jodo
Batista de Jacarezinho, Cemitério Municipal de Ourinhos, Cemitério Municipal Sdo Francisco
de Paula de Curitiba, Cripta da Catedral da Sé e o Cemitério da Consolacao) e os cemitérios de
novo tipo (Memorial Garden em Ourinhos e o Cemitério Vertical de Curitiba). A partir dessa
categorizacdo foi possivel identificar os elementos que demonstram as mudancas ocorridas no
processo de ressignificacdo dos espagos cemiteriais e, por conseguinte, as praticas funerarias a

eles vinculadas.

Cemitério Municipal Sdo Jodo Batista

O Cemitério Municipal Sao Jodo Batista de Jacarezinho, localizado no norte do Estado
do Parana, foi inaugurado no inicio do século XX, e se encontra na Alameda Padre Magno, 559.
Como o proprio nome ja indica, apesar de ser um cemitério municipal, a denominacdo faz
referéncia a uma religido especifica que é o catolicismo. A entrada do cemitério também guarda
a forte influéncia da Igreja catolica naquele municipio: um arco decorado com uma cruz. Nao
sO no portdo principal, mas ao entrar na necrépole os primeiros elementos visiveis sdo

mausoléus e monumentos vinculados a Igreja Catolica.
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A cidade de Jacarezinho ndo possui muitos registros histéricos sobre seu cemitério. As
poucas informacdes se encontram esparsas por alguns memorialistas informais. Um deles, cuja
identidade preservo nesse trabalho, ao ser contatado por mim ndo manifestou interesse em
contribuir para a pesquisa. Contudo 0 mesmo possui um fotolog’* com diversas informagoes
sobre a histdria da cidade e no referido site autoriza a divulgacdo de algumas fotos desde que
indicadas suas fontes. Buscando outras fontes como jornais locais e relatos de alguns moradores
da cidade, o que descobri foi que originalmente o cemitério ndo se localizava onde esté instalado
hoje. Até o inicio do século XX, na area central da cidade onde hoje se localizam a Catedral da
Imaculada Conceigdo e ao lado o Colégio Elo (antigo Cristo Rei) se encontrava o cemiteério.
Conta-se que na ocasido da construcdo da catedral e do colégio muitas ossadas foram
encontradas, mesmo apés os traslados dos restos mortais que ali estavam enterrados serem
transferidos para o terreno do cemitério atual. Segundo um blog local’? a sepultura mais antiga
do cemitério possui mais de um século, datando de 1916.

As primeiras quadras, proximas ao portéo principal abrigam as sepulturas e mausoléus
mais antigos da cidade e contam com uma grande variedade arquitetdnica que vai desde o
barroco ao moderno. Nessa regido do cemitério se encontram os jazigos das familias mais
influentes da cidade, como os Setti, Alcantara, Fortes, Abujamra, entre outros. Estes jazigos sao
0s principais responsaveis pela grande variedade de elementos estéticos (estelas, estatuas,
ornamentos, imagens sacras, simbolos) encontrados. Inseridos nesse contexto, trés jazigos se
destacam por possuirem uma arquitetura destoante das demais e outro pelo impacto emocional.

e Padres Palotinos: este jazigo € um mausoléu impressionante pela sua verticalidade,
possuindo uma estrutura de aproximadamente dez metros de altura dividida em dois
niveis: no primeiro se encontra uma espécie de altar, composto por quatro paredes
separadas em sua base distribuidas de maneira circular. No segundo, em oito, formando
uma espécie de “torre vazada”, cujo topo possui uma orbe de barras de ferro encimada
com uma cruz. Observado a distancia é a construcdo mais visivel, sendo o ponto mais

elevado do cemitério.

! http://jacarezinho.nafoto.net/ Acessado em 16 de abril de 2018.
"http://santoantplatina.blogspot.com.br/2012/10/colecao-de-curiosidades-no-cemiterio-de.html - acessado em 16
de abril de 2018.



http://jacarezinho.nafoto.net/
http://santoantplatina.blogspot.com.br/2012/10/colecao-de-curiosidades-no-cemiterio-de.html
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Figura 33 — Jazigo dos Padres Palotinos. Acervo do autor

Jazigo do casal Severino Conrado de Alcantara e sua esposa, Salviana Fortes Alcantara.
Considerados os fundadores da cidade, cujo nome ja foi Nova Alcantara em homenagem
ao fundador, o jazigo de arquitetura moderna apresenta uma sutil ilusdo de Gtica a quem
0 observa: olhado de frente, lembra uma pequena casa de telhado curvo; de perfil, se
observa apenas cinco faixas de alturas diferentes. Conforme se contorna o timulo, pode-
se notar que a composicdo se trata de duas médos em formato de prece. Além desse
aspecto estético, outro ponto que chama a atencédo, que € o mal estado de conservagéao
do jazigo. Pintado de forma grosseira, com muitas demaos de uma tinta desgastada pela
acdo do tempo, alguns elementos, como a lapide que homenageia os fundadores da
cidade, se encontrava parcialmente coberta de tinta além de uma pequena palmeira que
dificulta a visualizacdo da mesma e dos demais familiares ali sepultados. Além disso, a
tampa de metal do timulo encontrava-se semiaberta possibilitando observar alguns
0ssos ali depositados, num estranho contraste entre inovacdo arquitetdnica e ma

conservacao fisica de um jazigo que remete a memoria da cidade.
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Figuras 34 e 35. Jazigo dos fundadores da cidade de Jacarezinho. Na foto a direita, a construcdo em
forma de méos em oracdo e no detalhe, restos mortais expostos. (Acervo do autor).

e Tudmulo de crianca. Tumulos destinados a criancas de maneira geral trazem um apelo
emocional maior, considerando que uma vida interrompida ainda no inicio ndo é
facilmente aceita, principalmente pelos pais e familiares. Comumente é possivel
identifica-los pelas dimens@es reduzidas e pelos epitafios. Contudo, um jazigo em
particular no Cemitério Sdo Jodo Batista, cuja identidade da familia serd aqui
preservada, chama a atencao pelos elementos que o constituem: construido de maneira
simples como a maioria dos tumulos mais recentes, este tem em seu acabamento
diversos adesivos de personagens infantis além de muitas fotos da crianca, compondo
uma espécie de mural. Além desses elementos, 0 jazigo possui uma estrutura em forma
de oratério, cujo interior ndo é reservado a imagens sacras, mas sim a muitos objetos
pessoais que a crianca utilizou. De brinquedos a sabonetes, o singelo memorial traz um
pouco da histéria da crianca. As fotos distribuidas pelo timulo acompanhadas de
algumas mensagens, mostram que a crianga nasceu com uma doenca cronica mas néo
resistiu. Em relagéo a esse caso ouso dizer que encontro muita dificuldade em descrever
0 impacto emocional que a visdo desse timulo causa em quem o visita. De todas as
visitas realizadas, nesse trabalho de campo, esse jazigo singelo em sua estrutura fisica é
uma excecao. Ali se observa fortemente a dor causada pela morte e sua reverberagdo na

vida dos familiares, em particular os pais.

Outra caracteristica relevante que observei durante a pesquisa foi a ma conservacdo de
jazigos no cemiterio de Jacarezinho. A quantidade de tamulos aparentemente abandonados é
impressionante, principalmente na parte mais antiga do cemitério, chegando a

aproximadamente um ter¢co dos mesmos, diferentemente das areas onde se localizam os tumulos



152

padronizados que sdo mais recentes se comparados aos que ali se encontram desde o inicio do
século XX. Conforme se afasta da area mais antiga do cemitério se observa a mudanga nos
jazigos, pois ndo ha mausoléus e pouca ou nenhuma ornamentacéo mais elaborada nos tamulos,
uma regra observada em todos os cemitérios tradicionais observados.

De maneira geral, o problema da conservacao dos jazigos se deve a diversos fatores, que
vao desde o fim de uma geracdo familiar e, portanto, o desaparecimento de pessoas que se
responsabilizariam pela manutencéo, atos de depredacéo (o cemiteério ja foi depredado diversas
vezes por ladrdes), abandono ou o crescente numero de protestantes na cidade. Durante a
pesquisa, ndo encontrei nenhuma referéncia a projetos de conservagéo por parte da prefeitura
de maneira direta aos timulos ou algum processo de recadastramento das familias para
notificacdo ou controle, reservando-se a prefeitura a realizar apenas a manutencao da estrutura
(meios-fios, calgamento, seguranca).

O que se pode constatar no Cemitério Sdo Jodo Batista é que ele reflete um padrdo
existente nos os cemitérios tradicionais. Geograficamente, assim como em qualquer cidade,
existem areas privilegiadas e areas periféricas. Dessa forma, € possivel notar que que quanto
mais distantes se encontram os jazigos da “drea nobre” do cemitério, maior ¢ o volume de
tmulos simples e cada vez mais raros 0s elementos estéticos de diferenciacdo. Essa distancia
fisica reflete também a distancia temporal, haja vista que as areas ocupadas por jazigos mais
antigos, carregam em si uma concepgao de morte diferente dos mais recentes. Conforme se
analisou no decorrer dessa pesquisa, isso foi também constatado nos outros cemitérios
tradicionais analisados, como o Cemitério Municipal de Ourinhos, o Cemitério Municipal Sdo

Francisco de Paula em Curitiba e o Cemitério da Consola¢do em Sao Paulo.

Cemitério Municipal de Ourinhos

O Cemitério Municipal de Ourinhos, ou Cemitério da Saudade, localizado na rua Gaspar
Ricardo, n® 1313, foi escolhido para essa pesquisa devido a facilidade de acesso (Ourinhos €é
minha cidade natal e onde resido) e pelos fatores caracteristicos desse cemitério.

Inaugurado em 1928, o cemitério, assim como o de Jacarezinho, ndo foi originalmente
iniciado no local atual. O antigo cemitério, do inicio do século XX, se localizava onde hoje € 0
Centro de Ressocializacdo, antiga Cadeia Publica. Com uma fachada de arquitetura moderna,
os elementos religiosos encontrados sdo uma cruz e um anjo a direita. Originalmente eram dois

anjos, mas devido a uma forte tempestade que afetou a cidade, uma das estatuas angelicais foi
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destruida e ndo foi substituida. Apesar dessas referéncias, o0 Cemitério Municipal ndo recebe
um nome religioso, apenas o termo Cemitério da saudade, que é utilizado em alguns meios de

comunicacao.

Figura 36 - Vista aérea do Cemitério de Ourinhos. Fonte: Prefeitura Municipal.

A histéria da implementacdo do Cemitério Municipal tem uma origem no minimo
curiosa: Jacintho Ferreira de S&, um dos fundadores da cidade, doou o terreno para a prefeitura
construir o novo cemitério, e, no mesmo ano, faleceu vitima de tifo, sendo o primeiro cidadao
de Ourinhos a ser enterrado no novo cemitério. Além de ser o primeiro jazigo a ser construido

no local, o timulo da familia possui caracteristicas que o distingue dos demais:

e Com aproximadamente 16 m2 de area, € o maior lote de todo o cemitério.

e Diferentemente dos demais timulos histéricos, o jazigo ndo pode ser observado a
distancia, pois ndo se encontra ali nenhum mausoléu, estatua ou qualquer objeto
decorativo que o identifique. Trata-se de um timulo quase ao nivel do chdo rodeado por
uma espécie de cerca natural, feita de espadas de Sao Jorge ali plantadas.

e E 0 jazigo com o maior ndmero de pessoas inumadas: segundo as placas de

identificacdo, 14 pessoas estdo enterradas naquele local.
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Figura 37 — Primeiro Jazigo do cemitério da cidade de Ourinhos. Acervo do autor.

O timulo da familia do fundador agrega em sua constitui¢do varios aspectos abordados
nessa tese, considerando que, mesmo sendo o jazigo mais antigo, sua forma é notadamente
moderna, ou seja, sua estrutura original foi modificada. A auséncia de ornamentacdo mais
elaborada e de elementos que o diferencie dos demais é compensada somente pelo material
utilizado em sua composicédo: feito em granito rosa com uma grande placa de bronze com o
nome da familia e as demais placas também em bronze com a identificagdo dos familiares
enterrados, demonstra a mudanca de concepgéo sobre a func¢éo do timulo ndo mais como objeto
religioso, mas de cultivo a memoria, evidenciando a racionalizac¢do do enterro.

Excetuando-se o0 caso do jazigo observado, € possivel notar que no cemitério
ourinhense, conforme se caminha pelo mesmo, em linha reta desde o portdo principal, os
tumulos padronizados vao se tornando mais constantes em sua constitui¢do. Isso se deve ao fato
de que os tumulos mais antigos se encontram proXimos ao portao enquanto aos mais recentes
cabem os terrenos mais periféricos, numa configuracdo similar ao cemitério de Jacarezinho.

Outro aspecto relevante no que se refere a racionalizacdo é o sistema de localizacdo
implementado pela administragio. Depois de passar por um periodo de recadastramento’
realizado de 2014 a 2015 no qual os familiares deveriam comparecer munidos de certiddes de
Obito e documentos pessoais, 0s jazigos foram catalogados e mapeados, de maneira que
qualquer pessoa, pelo site http://cemiterio.ourinhos.sp.gov.br’™ digitando qualquer parte do

3 http://www.ourinhos.sp.gov.br/noticia/1345/prefeitura-continua-realizando-o-recadastramento-de-
tumulos-do-cemiterio/ acesso em 20/04/2018
74 Acesso em 20/04/2018



http://cemiterio.ourinhos.sp.gov.br/
http://www.ourinhos.sp.gov.br/noticia/1345/prefeitura-continua-realizando-o-recadastramento-de-tumulos-do-cemiterio/
http://www.ourinhos.sp.gov.br/noticia/1345/prefeitura-continua-realizando-o-recadastramento-de-tumulos-do-cemiterio/
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nome do sepultado pode descobrir a quadra e 0 nimero da placa perpétua onde se localiza.
Segundo o secretério de servicos urbanos da época, Edson Carnevale, em entrevista ao site
oficial da prefeitura da cidade, (...) como o Cemitério de Ourinhos tem cerca de 43 mil registros
de sepultamentos datados em livros de 1920, 1930, nds optamos por recadastrar e atualizar
estes dados no computador, com toda a seguranga necessaria para que 0s registros jamais
sejam perdidos.

Atualmente o cemitério passa por problemas de espaco. Sendo o Unico cemitério publico
da cidade, diversas sepulturas estdo sendo construidas nas ruas internas, antes reservadas a
passagem de pessoas. Uma &rea relativamente grande foi utilizada, porém ambientalmente
inapropriada: ao fundo do cemitério passa o Corrego Christoni, e a distancia entre ele e a tltima
sepultura ndo chega nem a 5 metros. Para agravar o problema, o terreno é em declive, e toda a
agua das chuvas que passa pelo local vai em dire¢do ao corrego. Segundo RIBEIRO e PERUSI
(2009), as praticas relacionadas ao manuseio dos cadaveres no cemitério de Ourinhos ndo sdo

viaveis a0 meio ambiente:

Como de comum nas grandes e médias cidades, onde ja estdo praticamente esgotados
0s espacos para sepultamento, ocorre a préatica de reutilizagdo dos jazigos, ap6s um
periodo de 5 anos para adulto e 3 para crianga. Os restos mortais exumados séo
destinados para o ossuério que fica no centro do cemitério, que por sua vez ndo possui
nenhuma seguranga para evitar que pessoas mexam e que insetos proliferem. (p. 33)

Fui averiguar o ossuario e 0 mesmo continua no mesmo local e nas mesmas condi¢des.
Uma espécie de poco com uma portinhola de metal sem cadeado, ou seja, mesmo apds uma
década tal pratica ndo sofreu alteracdes.

Diante dos problemas causados pela saturacdo do espaco cemiterial, uma alternativa
adotada pelos municipes que possuem alguma condicdo financeira é o sepultamento no

cemitério Memorial Garden, o Unico cemitério-parque da cidade.

Cemitério Memorial Garden — Ourinhos

No dia 29 de junho de 2018 estive no Cemitério Parque Memorial Garden, o Unico
cemitério particular da cidade de Ourinhos. Localizado fora do perimetro urbano, a
aproximadamente oito quilémetros do centro da cidade, esse cemitério, inaugurado em 2011,

atende a uma demanda baseada na escassez de lotes e jazigos disponiveis no Cemitério
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Municipal. No entanto, trata-se de um empreendimento, o que exige um valor financeiro
consideravel para se adquirir um jazigo, bem como manté-lo.

O cemitério, a primeira vista pode ser facilmente confundido com um condominio
residencial: muros altos e uma guarita com portdo e cancela, além do letreiro com a
identificacdo do local contribuem para uma visdo diferente dos cemitérios tradicionais. Ao
entrar, pode-se observar as vagas de estacionamento, os primeiros lotes e as dependéncias do
lugar. Na parte interna, diversas salas de velorio climatizadas, piso impecavelmente limpo,

assentos e poltronas estofadas ddo um ar de “aconchego” ao local.

Figura 38 — Entrada principal do Cemitério Parque Memorial Garden em Ourinhos, SP. (acervo do autor)

Durante a visita, fui recebido por um dos sécios e gerente do cemitério, o Senhor
Geraldo Nobile. Geraldo forneceu detalhes sobre o empreendimento. Primeiramente
conversamos sobre 0s aspectos burocraticos do cemitério, como 0 processo de concessdo por
parte da prefeitura via licitacdo, as exigéncias sanitarias e de seguranca para o funcionamento,
passando depois para as dependéncias do local. O cemitério conta com locais para descanso,
copa, cozinha e uma capela ecuménica. Diferentemente do Cemitério Municipal, que possui
fortes referéncias ao catolicismo, o0 Memorial Garden ndo possui simbolos religiosos, em
nenhum dos seus espacos, que segundo Geraldo é uma norma do cemitério, para que se atenda
ao conceito de que o local ndo estd vinculado a nenhuma instituicao religiosa especifica. Além
das acomodacdes e dos sepultamentos, o cemitério oferece os servigos de translado, exumacao
e reinumacao de despojos. Inserido no contexto comercial, 0 cemitério possui um site no qual
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divulga esses produtos e servigos. Em sua homepage da internet’®, o empreendimento ressalta
a importancia da compra programada, que é aquela na qual a familia adquire um jazigo antes
do falecimento. No momento da pesquisa, havia uma promoc¢do: um jazigo com dois espacos
pelo valor de R$2.350,00 ou financiado em 36 parcelas de 73,07 corrigidos pelo IGP-M, mais
a taxa te R$32,70 mensais de manutencdo. Vale ressaltar que apesar de todos esses diferenciais
que d&o a necrdpole os ares de empresa a que se destina, o discurso adotado em seu site é de
que ¢ um cemitério “igualitario”: “Um parque onde a igualdade é absoluta, com instalacdes e
servicos que facilitam o momento de despedida em um ambiente sem ostentacdo e sem
discriminagdo de credo, raga ou classe”. Esse posicionamento, ignorando o fato de que essa
indiscriminacdo tem um pre¢o ndo acessivel a todas as classes, guarda em seu cerne um dos
fatores relacionados a ressignificacdo das praticas funerarias e dos cemitérios, que é a
padronizacdo dos jazigos. Se por um lado, em cemitérios convencionais observa-se o contraste
entre timulos luxuosos e basicos, nesse conceito de cemitério ndo ha espaco para diferenciacdo
entre jazigos. Contudo, observei que em dois jazigos haviam objetos decorativos infantis (dois
jazigos de criancas, um inclusive sendo o da primeira pessoa a ser sepultada naquele cemitério).
Segundo Nobile, essa diferenciacao foi permitida por dois motivos: pela dor da perda causada
pela morte de uma crianca e por ndo fazer referéncia a nenhum simbolo religioso. Exceto esse
caso, as normas permitem apenas flores e a placa de identificacéo e as velas s6 podem ser acesas
nos velérios, localizados cada um em uma quadra do cemitério. Nem mesmo fotografias
mortuarias sdo permitidas, para preservacdo do espaco na lapide, que é padronizado e de
tamanho reduzido. O gue pude observar relacionado a diferenciacdo entre os jazigos na verdade
ndo se encontra na superficie, mas sim no subsolo, no qual pode-se adquirir jazigos de dois a
oito lugares. Segundo o gerente, esse conceito é inspirado no padrdo estadunidense no qual

apenas as lapides ficam a vista de quem visita 0s jazigos.

7> www.memorialgarden.com.br. Acessado em 12/05/2018
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Figura 39 — Vista de alguns jazigos do Cemitério Memorial Garden. Ao fundo as dependéncias destinadas as
familias enlutadas €, no centro, objetos decorativos em timulo de crianga. (acervo do autor)

Considerando que esteticamente 0s jazigos sao limitados pela padronizacéo, a principal
atencdo, portanto, ndo reside no destino a ser dado aos mortos, mas sim ao conforto oferecido
aos vivos, quer seja pelas acomodacbes ou pelos planos oferecidos para aquisicdo das
propriedades mortuarias. Como o préprio site diz, Queremos lembra-lo que comprar um jazigo
é tdo importante quanto fazer um seguro de carro, de casa ou pessoal. Portanto viva a vida,
mas esteja preparado para a Unica certeza que ela nos reserva. Diante disso, perguntei ao
gerente qual sua visdo sobre esse foco na prestacdo de servico aos vivos, principalmente no que
se refere ao conforto das acomodacGes. Segundo Nobile, toda essa atencdo é uma forma de
amenizar a dor da perda, poupando os familiares de possiveis inconvenientes relacionados ao
espaco. “O momento ja ¢ de dor e sofrimento. Estando num espaco aconchegante, pelo menos
esse sofrimento ¢ amenizado”, afirma o gerente. Conversando sobre o objeto da pesquisa, e
falando sobre o processo de ressignificacdo da morte, o gerente ressaltou que inclusive é comum
ali ocorrerem veldrios de curta duracdo, nos quais as familias velam os corpos por poucas horas
e ja encaminham para o sepultamento. O fato de no contrato de aquisi¢cdo dos jazigos constar
os valores relacionados a manutencao, o gerente também afirmou que o nimero de visitantes
também ndo é constante, diferentemente dos cemitérios tradicionais, cujas familias sdo as
responsaveis por manter a integridade de seus timulos e mausoléus. Essa “terceiriza¢do” ¢ uma
das principais caracteristicas dos cemitérios particulares. Assim como toda a estrutura se
assemelha a de um condominio, a légica de aquisi¢do de um jazigo também é a mesma, na qual
0 proprietario ao adquirir o imével precisa ainda pagar um valor mensal para que o bem esteja

seguro e com as devidas manutengdes previstas em contrato.
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Cemitério Vertical de Curitiba

No dia 13 de Outubro de 2017 estive no Cemitério Vertical de Curitiba. Previamente
agendado por contato telefonico, fui atendido por um dos gerentes do empreendimento que
apesar de ser muito solicito no seu atendimento, preferiu ndo permitir a insercdo da sua
identidade nesse trabalho. O gerente me apresentou todas as instalacdes do Cemitério Vertical,
exceto a sala do crematorio.

Também denominado Necrépole Ecuménica Vertical, trata-se de uma construcao
monumental em sua estrutura, um conjunto de prédios de trés andares que se encontram num
espaco central formando uma espécie de estrela. Inaugurado em 1989 é o maior cemitério
vertical do Estado do Parana. Atualmente mais de 17 mil pessoas estdo sepultadas no local e

foram realizadas mais de 7 mil cremacdes.
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Figura 40 — Vista aérea do Cemitério Vertical de Curitiba. Fonte: https://www.cemiteriovertical.com.br
Acessado em 12/11/2017

Ao entrar no local, fui conduzido a conhecer as salas de velério. Sdo salas pequenas,
climatizadas com ar condicionado, distribuidas por um corredor amplo no qual circulam a
maioria das pessoas que ali prestam suas Ultimas homenagens a seus falecidos. Saindo desse
local, me foi mostrada a sala de atendimento psicoldgico, no qual um psicélogo presta
atendimento aos enlutados. Proximo dali se encontra a sala de assisténcia social, que na verdade
se trata de uma prestacdo de servico no sentido de conduzir acdes necessarias ao veldrio,
sepultamento e cremacdo. No momento da visita os profissionais desses dois servigcos ndo se
encontravam no local.

Chegando & area central da necropole me deparei com um imenso espago reservado as

cerimonias religiosas. Coberto por uma grande abdbada de telhado transltcido, o espago tem


https://www.cemiteriovertical.com.br/
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capacidade para 330 pessoas sentadas de frente para um altar desprovido de qualquer simbolo
religioso. Segundo o gerente, o altar também pode ser utilizado para cerimdnias de cremacéo.
Uma porta no fundo do altar se comunica com a saida em direcdo ao crematdrio. Missas de
sétimo dia e outras ceriménias também podem ser realizadas ali.

Assim como nos demais espacos do cemitério, o que chama a atencédo € a atmosfera de
extrema limpeza, do chdo ao teto. Todos os ambientes visitados estavam impecavelmente
limpos, com excecdo daqueles que se encontravam em reforma. Em alguns momentos detectei
um leve cheiro de inseticida, que segundo a geréncia se deve a dedetizacao constante pela qual
passa o cemitério.

Ao redor do espaco central existe uma rampa de aproximadamente trés metros de largura
em espiral pouquissimo ingreme, que se comunica com todos os andares dos prédios do
cemitério. Segundo o gerente, a rampa foi projetada tanto para facilitar o transporte dos caixdes
encaminhados para os locais de sepultamento quanto para a acessibilidade de pessoas com
dificuldade de locomocéo. Contudo, existem também elevadores para 0s USUarios.

Os corpos sdo sepultados em pequenos espacos chamados léculos, que podem ser

adquiridos de maneira permanente, como uma perpétua de um cemitério tradicional. Na maioria
dos casos, 0s corpos permanecem nesses léculos temporariamente, pois, apds trés anos, 0 corpo
que ja passou pelo processo de decomposicdo € exumado e realocado no espaco adquirido pela
familia, que € um l6culo menor, reservado para uma, duas ou trés pessoas, de acordo com o
servico contratado. De maneira geral os loculos se assemelham a um grande armario de
arquivos em uma parede de aproximadamente trés metros de altura. Vale ressaltar que essa
distribuicdo pode inviabilizar as visitas dos familiares, haja vista que n&o é confortavel utilizar
uma escada fornecida pelo cemitério para se poder visualizar de perto o l6culo de uma pessoa
inumada a uma altura superior a dois metros.
Além disso, ndo é permitido praticamente nenhum tipo de personalizacdo dos léculos, exceto a
fotografia e a placa de identificagdo do falecido. Até mesmo as flores, que devem ser artificiais,
possuem apenas um pequeno espaco para serem colocadas, ndo maior do que um ramalhete.
Velas também ndo sdo permitidas no local. Esse objeto religioso deve ser acendido no velario,
um espaco externo reservado para esse fim.

Segundo o gerente, alem de toda a estrutura oferecida, um dos diferenciais do
empreendimento seria o atendimento aos clientes, cuja filosofia de trabalho residiria em
“amenizar o sofrimento do enlutado”. Nesse sentido, ele apontou que desde o atendimento
telefonico, os funcionarios sdo orientados a nunca atender utilizando a frase “bom dia”, haja

vista que se alguém procura os servigos do Cemitério Vertical, existe uma grande possibilidade
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de o contato ser por algum motivo relacionado a uma perda. Em suma, pode-se perceber durante
a pesquisa que esse modelo de cemitério revela o processo de ressignificacdo das praticas
funerarias no que se refere ao fato de que a morte se torna ndo mais o fator principal, mas sim
0 servico prestado, que afeta os clientes diante desse momento de luto, tornando-os dispostos a
pagar por um conjunto de produtos e servicos, voltados ao contato minimo com 0s mortos. Esse
contato € exercido por terceiros, que assumem a funcéo de lidar com todos os procedimentos

que envolvem o corpo da pessoa que faleceu.

Cemitério Municipal Sdo Francisco de Paula — Curitiba

Terminada a visita ao Cemitério Vertical, me desloquei até o Cemitério Municipal Sdo
Francisco de Paula, o mais antigo cemitério de Curitiba. Fui até o local no intuito de fotografar
a grande variedade de timulos e mausoléus daquela necropole. No dia seguinte eu participaria
de uma visita guiada durante a noite, a ser realizada pela pesquisadora Clarissa Grassi,
especialista em arte cemiterial e que desenvolve, em parceria com a prefeitura municipal de
Curitiba um trabalho de preservacdo da memdria da Cidade e do Estado do Parané através de
visitas guiadas. Algumas dessas visitas sdo tematicas; outras sdo tradicionais, nas quais a
pesquisadora e guia do cemitério apresenta diversas informacdes e fatos historicos
identificaveis pela composi¢do do cemitério.

Apesar de sua pedra fundamental ter sido lancada em 1854, o primeiro sepultamento foi
ocorrer somente em 1883. A estrutura externa do cemitério é impressionante pelo seu tamanho
e riqueza de detalhes. Uma grande praca elevada, com varios espacgos para velorios, floriculturas
e outros servicos municipais, um chafariz, varias placas em azulejos com dizeres biblicos e
frases relacionadas ao luto, uma estatua em bronze de uma pieta e uma entrada feita em mosaico

com imagens de anjos encimada por uma imagem de Cristo compdem a estrutura da fachada.
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Figura 41 — Entrada Principal do Cemitério Municipal So Francisco de Paula. Acervo do autor.

Ao caminhar pelo cemitério me deparei com uma vastissima riqueza de elementos de
arte tumular. Tanto o estatuario quanto a arquitetura de timulos e mausoléus fazem daquele
local um verdadeiro museu a céu aberto. Realizadas as fotografias, restava a participacao no
evento da visita guiada.

No da seguinte, diante de uma garoa fina, as 19:00 cheguei ao local e me deparei com a
pesquisadora cercada de alguns participantes. Ela estava prestes a cancelar o evento por causa
da chuva que durou o dia todo. No entanto, ap6s esperar mais alguns minutos, o tempo pareceu
firmar e Clarissa decidiu dar prosseguimento a visita guiada. Apos fazer uma explanacéo sobre
a historia da inumac&o e dos cemitérios, Clarissa contou sobre a historia daquela necropole e
como o Cemitério Sdo Francisco de Paula contava a historia da cidade e do Parana.

Ao entrarmos no cemitério, a pesquisadora nos deu nog¢des basicas sobre 0s materiais
utilizados nos tmulos e como eles se relacionavam com o periodo em que foram construidos,
bem como a arquitetura e os objetos de arte cemiterial que ali estavam. Um dos primeiros
timulos que Clarissa dedicou especial atencdo foi 0 mausoléu de Maria Bueno, uma santa
popular na cidade de Curitiba que, morta de maneira violenta, é considerada milagreira. O local
onde a santa esta enterrada ¢ um grande mosaico de ex-votos, aléem da imagem de Maria Bueno,
que segundo a pesquisadora era uma mocga mulata, mas representada nas imagens como uma
moca branca de cabelos pretos e olhos claros. Com o passar dos anos, conforme a imagem foi
passando por processos de restauracdo, a Unica mudanca ocorrida foi a cor dos olhos que se
tornou escura. Um fato interessante durante a fala de Clarissa foi que ela mesma teria sido
atendida pela santa, e como sinal de agradecimento, seria o primeiro timulo de quem ela falaria
com especial atencdo durante suas visitas guiadas. Outro Jazigo que também merece destaque
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pela excentricidade ¢ um mausoléu em forma de pirdmide, decorado com um estatuario que
remete a imagens egipcias: uma sacerdotisa e uma esfinge. Segundo a pesquisadora se trata
apenas de uma estrutura inspirada em elementos egipcios, sendo uma réplica mal elaborada de

um mausoléu que se encontra no Cemitério Sao Jodo Batista na cidade do Rio de Janeiro.

Figura 42 — Mausoléu “egipcio”. Acervo do autor.

Percorrendo os demais espacos do cemitério, a pesquisadora explicou que a geografia
do lugar se assemelha a da cidade de Curitiba: a direita da entrada principal se encontram 0s
jazigos historicos semelhantes ao Largo da Ordem, bairro marcado pelas suas construgdes
oitocentistas. A esquerda e a frente os mais modernos e monumentais, se assemelhando ao
Bairro do Batel, o mais luxuoso da cidade. Ao fundo, os timulos comuns, na sua maioria
desprovidos de arquitetura e estatuario distintivos.

Além do aspecto estético, que contrasta 0s monumentais mausoléus e timulos ricos em
estatuario e materiais nobres como o bronze, 0 marmore e o granito, um fator curioso é o entorno
no qual esta inserido o cemitério, pois ao seu redor se formou uma espécie de “complexo

comercial funerario”: diversas empresas voltadas a esse setor se instalaram naquele local.
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Figura 43 — Fachada de uma das empresas funerarias no entorno do cemitério, visivel do seu interior. Acervo do
autor.

Vale ressaltar que o Cemitério Municipal Sdo Francisco de Paula agrega o processo de
ressignificacdo da morte ndo somente dentro de seus muros mas também fora dele: o espaco ao
redor, que ndo faz parte da necrépole em si, foi apropriado pelo mercado funerério. Apenas
alguns metros separam o cliente e seus mortos do servi¢o contratado e do procedimento de

inumacao.

Cripta da Catedral da Sé

No intuito de demonstrar a pratica de inumacdo ad sanctus, estive presente na cripta da
catedral da Sé, na cidade de S&o Paulo. Inaugurada em 1919, abaixo do altar-mor, a cripta possui
30 camaras mortudrias destinadas a autoridades eclesiasticas falecidas a partir de 1748. Além
dessas autoridades, a cripta também abriga os timulos de alguns personagens importantes da
historia da cidade e do Brasil, como o Cacique Tibirica, o primeiro lider indigena catequisado,
Regente Feijo, Padre Bartolomeu de Gusmao e o Cardeal Dom Paulo Evaristo Arns.

A Cripta da Sé é uma pequena igreja, de 619 metros quadrados e 7 metros de altura com
arcos em tijolos a vista e um piso de marmore preto e branco; as sepulturas estdo distribuidas
nas laterais da cripta que possui forma de cruz, centralizada por um altar voltado para duas

sessdes de assentos na cor vermelha.
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Chegando a catedral, paguei uma taxa de entrada no valor de sete reais para fazer uma
visita monitorada pelo guia da cripta chamado Estevam. O guia me levou até as dependéncias
e me informou um breve historico de todas as camaras mortuarias existentes e das pessoas ali
enterradas. Todos os jazigos sdo adornados com simbolos catolicos e no caso dos bispos, seus
timulos séo encimados pelos seus brasdes episcopais. Além desses ornamentos, a cripta possuli
quatro esculturas, sendo duas de madeira em alto relevo e duas em marmore de Carrara. As
esculturas em madeira representam o cacique TibiricA e Regente Feijé e as de marmore
representando JO e So Jerdnimo. A Gnica camara que possui um simbolo ndo-religioso € a do

Padre Bartolomeu de Gusméo, que é adornado com o simbolo da Forca Aérea Brasileira.

Figura 44 - A esquerda, escultura de So Jerdnimo sendo levado por um anjo, representando a morte. Acima dois
anjos do Juizo final com a ampulheta, simbolo do tempo de vida que se esgota com a morte. Abaixo, as cruzes e
os trés circulos que representam a Santissima Trindade e o detalhe da cAmara mortudria de Bartolomeu de
Gusmao, Unico jazigo que possui um simbolo ndo-religioso. (acervo do autor)

Durante a observacéo, que durou cerca de uma hora, aproximadamente mais dez pessoas
estiveram presentes para a visita a cripta. Pude notar que o interesse de todos os visitantes
naquele momento era motivado por questdes historicas, cientificas ou por turismo. Excetuando-
se as celebracgdes religiosas realizadas no local, percebe-se que a cripta possui mais atrativos

turisticos do que religiosos em si.
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Cemitério da Consolacéo

O Cemitério da Consolacéo se destaca por ser 0 mais antigo cemitério pablico da cidade
de Sao Paulo, inaugurado em 1858 e também por abrigar muitos jazigos de pessoas importantes
da histdria da cidade e do pais. No entanto, 0 maior atrativo da necropole é o grande nimero de
obras de arte que adornam os timulos e mausoléus. Sua origem se da no contexto higienista,
no qual os sepultamentos ad sanctum foram proibidos e passaram a ser direcionados aos
cemitérios. Primeiramente destinado a atender as vitimas de epidemias, aos poucos o cemitério
foi se elitizando até se tornar o que é hoje, ou seja, um cemitério “para poucos”. O maior sinal
dessa elitizacdo se da ao observar que, diferentemente do que se nota nos demais cemitérios, 0s
timulos padronizados sdo rarissimos, haja vista que uma maioria avassaladora de jazigos possuli
ornamentos e estruturas que ostentam a riqueza das familias e dos mortos ilustres sepultados,
como Ramos de Azevedo, Luis Gama, Marquesa de Santos, Monteiro Lobato, Mario de
Andrade, entre outros.

A pesquisa realizada no Consolagdo se deu no mesmo dia da visita & Cripta, dia 6 de
junho de 2018. Previamente agendada junto a Assessoria de Imprensa da Cidade de Séo Paulo,
a visita guiada é apresentada por um homem cuja atividade de guia do cemitério o tornou uma
celebridade: Francilvado Almeida Gomes, o “Popd”, possui uma histéria e trajetoria que ja se
mistura ao Cemitério da Consolacéo.

Inicialmente atuando como coveiro, Popd (como prefere ser chamado) teve contato com
0 Professor Délio Freire, historiador e administrador do cemitério, que lhe passou o
conhecimento necessario para dar prosseguimento as visitas guiadas no intuito de preservar a
memoria da cidade e de valorizar a arte tumular. De fato, ao visitar aquele cemitério, tem-se a
sensacdo de se estar adentrando em um museu: uma infinidade de estatuas, bustos, baixos e
altos relevos, mausoléus suntuosos das mais diversas arquiteturas preenchem o espaco daquele
local, desde o arco de entrada até os limites dos muros. Heranca de tempos aureos da
cafeicultura paulista, muitos artistas brasileiros e europeus tem algumas de suas obras expostas
naquela necrdpole. Popé inicia a visita guiada fazendo um breve historico do cemitério,
conduzindo os visitantes aos timulos mais importantes, falando sobre as personalidades e 0s
diversos estilos artisticos tumulares ali existentes. Infelizmente, devido ao clima chuvoso que
ameacava 0 evento e 0 tempo escasso, 0 guia ndo conseguiu apresentar todo o cemitério, mas
conseguiu apresentar um panorama geral do Cemitério da Consolacao.

No intuito de observar se em um cemitério histérico como esse o processo de

ressignificacao estaria presente, pude notar alguns fatores importantes:
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e Auséncia de velas e flores nos timulos: tratando-se de um cemitério-museu, a
administracdo do Consolacdo ndo permite, na intencao de preservar o0s jazigos, esse tipo
de pratica, comum em cemiteérios.

e Aproveitamento de estrutura: uma das capelas do cemitério foi transformada em sede
administrativa;

e Inclusdo de gr code em diversos tumulos e localidades do cemitério, nos quais a
utilizacdo de um aplicativo permite saber sobre a biografia do falecido ou sobre as obras
de arte;

e Arco de entrada, um mural de recados com o titulo “Todas as coisas que ainda farei...”

“... antes do fim” no qual os visitantes podem deixar mensagens escritas.

Figuras 45 e 46 — Contrastes entre passado e presente: & esquerda: detalhe do timulo de Luiz Gama, o primeiro sepultamento
de pessoa ilustre do Cemitério da Consolagdo em 1882; ao lado, os Qr Codes espalhados por todo o cemitério. A direita, o
mural na entrada do cemitério, sob patrocinio da mesma empresa que instala os cddigos para aplicativo, com os dizeres
“Todas as coisas que ainda farei..” “... antes do fim”. (acervo do autor)

ApOs a observacdo no Cemitério da Consolacdo, pude notar que a resisténcia em
preservar 0s aspectos historicos e artisticos da necrépole é justamente o ponto central no qual
o0 processo de ressignificacdo é evidente naquele local. Mesmo o cemitério estando ainda em
atividade (no momento da visita ocorria um sepultamento), a preservagdo da memoria, movida

por um principio de racionalidade, se sobrepuja ao aspecto religioso; as praticas funerarias
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naquele local s&o praticamente acessorias, haja vista que a dimenséo histérica e museoldgica
do Cemitério da Consolacdo se imp@e de tal maneira que os enlutados se veem limitados em
determinados aspectos, a prestarem alguns tipos de homenagens: para preservar o0 acervo
artistico e histérico do cemitério, foram vedados aos enlutados o acendimento de velas
diretamente nas sepulturas, bem como depositar flores ou qualquer outro tipo de material que
ndo seja permanente. Nesse sentido, o Cemitério da Consolacao se assemelha a regulamentacdo
dos cemitérios de novo tipo, que também limitam esse tipo de pratica, padronizando-o para
“manter sua integridade”. No entanto, tais medidas direcionadas aos enlutados ndo impede que
0 cemitério, devido a sua vasta dimensdo e auséncia de infraestrutura, seja vitima de

depredacdes e de deterioracdes pela acdo do tempo.



