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“O siléncio € um mandamento reiterado através dos séculos
pelas religides, pelos sistemas politicos e pelos manuais de
comportamento. Siléncio das mulheres na Igreja ou no
templo; maior ainda na sinagoga ou na mesquita, onde elas
nao podem nem mesmo penetrar na hora das oracdes. Siléncio
nas assembléias politicas povoadas de homens que as tomam
de assalto com sua eloqii€éncia masculina. Siléncio no espaco
publico onde sua intervengdo coletiva € assimilada a histeria
do grito e a uma atitude barulhenta demais com a da ‘vida
facil’”. (Michelle Perrot, 2005)



RESUMO

Esse trabalho apresenta alguns questionamentos sobre religiosidade e as
relacdes de género dela decorrentes que merecem um espago nas pautas das discussdes cujo
tema € a construcdo da cidadania e da emancipa¢do humana. Procuramos mostrar que tais
questdes embora presentes no cotidiano escolar, foram se tornando corriqueiras a ponto de
tornarem-se imperceptiveis aos sujeitos que as vivenciam.

O texto trata das relagdes de género instituidas por meio da religido, com
enfoque nas professoras crentes da Congregacdo Cristd no Brasil, uma igreja que conta com
um nudmero considerdvel de fiéis e que apresenta caracteristicas diferenciadas das demais
igrejas pentecostais. Discute-se alguns conceitos que se cruzam e entrecruzam ao longo do
trabalho, e se encerra concluindo que embora o discurso circulante afirme que “religido nao se
discute”, se faz necessdrio incluir na pauta das discussdes as questdes referentes a
identidade/diferenca, produzidas pelas religides, apesar da complexidade dessa tarefa ja que
nido se constitui numa questdo gerada no interior de movimentos sociais, € nem possui

caracteristicas reivindicatdrias de nenhum grupo social.

Palavras-chave: género; religiosidade; cidadania; professoras da CCB.
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ABSTRACT

This paper presents some queries about religiosity and the gender relations
related to them that deserve to be discussed whose theme is the construction of citizenship and
human emancipation. However, such queries are present in school routine; they were so
common that became imperceptible to the ones who lived it,

The text deals with gender relations instituted by religion, focusing on
protestant teachers from ““ Congregacao Crista no Brasil” a church which has a great number
of followers and has different characteristics from other Pentecostal churches. Some concepts
that crossed and intercrossed throughout the paper are discussed, and it ends concluding that,
although circulating speech claims that “we must not discuss religion”, it is an issue needed to
be discussed referring to identity/differences, created by religions, in despite of complexity of
this task because it is not a query generated inside social movements, and neither has

characteristics of vindication from any social group.

KEY-WORDS: Gender relations; religiosity; citizenship; CCB’s teachers.
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INTRODUCAO

Este trabalho é resultado de uma necessidade de repostas a uma série de
perguntas levantadas ao longo de minha histéria de vida, e que foram ganhando outros
significados a medida que, no processo de minha formacdo docente, foram redefinidas de um
ponto de vista tedrico e metodologico.

Devo acrescentar que as questdes de género, religiosidade e as relagdes de
poder no interior da escola, sempre me inquietaram. Sentia a tensdo, a batalha travada,
entretanto ndo conseguia enxergar o funcionamento das engrenagens do poder, e tampouco
compreender as conexdes que se formavam com os diferentes niveis da sociedade.

No final da década de 1970 e inicio da década de 1980, como aluna do Ensino
Fundamental (5* a 8* série), percebia que o espago escolar ndo era laico. A neutralidade
religiosa propalada pelos professores ndo existia de fato.

Nas festas juninas, nos finais de ano, ou em eventos durante o ano letivo, a
presenca de elementos religiosos catélicos era constante.

Nao escolhi ser professora. Minha grande paixado era a musica, o piano. Paixao
que nasceu nos cultos freqiientados e no contato com o 6rgdo tocado s6 por mulheres na
Congregacdo Crista no Brasil. Esta Paixdo me fez uma organista na CCB." A realidade que
me cercava numa pequena cidade do Oeste Paulista e a falta de dinheiro me apontavam o
magistério como o Unico caminho profissional. Ainda ouco a voz do meu pai, na década de
1970, em conversa com o vizinho dizendo: “Mulher tem que estudar, porque se um dia o
casamento nao der certo, ela tem como se virar na vida. Eu ndo deixo minhas filhas sem
estudo”. O Estudo a que ele se referia era o magistério. Somos uma familia de trés filhas
professoras e um filho. Para o meu pai o casamento representava seguranga para uma mulher,
entretanto, ele ndo descartava a possibilidade de uma profissao.

Tornei-me professora. Encantei-me com a histéria quando Dona Elisa,
professora de Histéria’, na primeira série do Ensino Médio, nos apresentou a Histéria da
América. Até entdo, Histéria era, para mim, apenas matéria decorativa, conforme os
professores a intitulavam.

Decidi que seria professora de Histéria. Na faculdade, as leituras e,

principalmente, a descoberta de Karl Marx e a luta de classe fizeram antigas inquietacdes

" A sigla CCB seré usada para fins de simplificacdo sempre que me referir a Igreja Pentecostal Congregacio
Crista no Brasil.

* Quando se tratar de um componente curricular dentro do curriculo escolar a grafia serd em maitdscula. Quando
se tratar da ciéncia, sera em minuscula.
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ganharem novos significados.

Como professora, meu discurso € minhas préticas se davam com o intuito de
levar os alunos a compreenderem os mecanismos de poder que provocavam as desigualdades
sociais. Eu me considerava uma professora marxista, que acreditava e defendia a luta de
classes, mas, além disso, eu trazia em minha bagagem minha religiosidade: eu era antes de
tudo uma mulher pentecostal3 da CCB. Pertencer a CCB implicava ser uma mulher diferente:
cabelos compridos, saias, roupas com mangas, auséncia de joias ou pinturas.

Eu carregava, conforme diz Guacira Lopes Louro (2004), a multiplicidade de
sinais, codigos e atitudes, que me definiam como o sujeifo — professora da CCB. Cabe
ressaltar que essa multiplicidade de sinais e cddigos, sdo elementos que estabelecem as
relagdes de género no interior da igreja e definem os sujeitos, mulheres e homens.

O olhar pela histéria (PERROT, 2005) me desvelava, pouco a pouco, as
relagdes de poder e os mecanismos de dominacdo que me cercavam, gerando em mim uma
vontade de saber.

Os discursos que faziam parte do meu cotidiano - o religioso - me
recomendavam submissdo e aceitacdo da ordem aparentemente natural e previamente
estabelecida pela vontade divina. J4 o da historia produzia em mim uma inquietante vontade
de saber. Sentia-me alcancada, tocada e transformada pela experiéncia de mulher pentecostal
e professora, e segundo Larrosa (2002) somente o sujeito da experiéncia consegue se abrir
para essa transformacao.

Passei a observar os movimentos da escola e suas préticas. Ouvir mais
atentamente as palavras que nao eram ditas, os sons que ndo eram ouvidos, mas que se faziam
presentes no cotidiano escolar.

Nesse movimento de escuta e observacdo, ouvi uma conversa entre duas
professoras que se referiam a uma outra, que é protestante pentecostal. Ela era chamada de
coitada, entre outras razdes, por causa de suas roupas, de sua aparéncia, de sua religido.
Comecei a entender que o exercicio do credo religioso nao € tarefa facil no terreno escolar.
Perguntas sem respostas que carregava comigo deram lugar a questdes inquietantes.

Comecel a investigar e a levantar hipéteses. Elaborava conclusdes preliminares
de que a escola nao era um espaco neutro, mas um palco de tensdes e conflitos sob diversos
aspectos: étnicos, de classes, de sexualidade, etc. Dentre esses, a religiosidade e as divisdes de
fé se faziam muito presentes. Somam-se a isso, as relacdes de género estabelecidas no interior

da Igreja Pentecostal CCB e que ecoavam no cotidiano da escola.

3 Cf. capitulo 2, desse trabalho sobre o pentecostalismo.
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Esses questionamentos me levaram a repensar o conceito de cidadania e a
funcdo da escola nessa construcao.

Na constru¢do do projeto de cidadania, que tem como principio a participagao
e a emancipacdo humana, qual é o lugar da religido ou da religiosidade de cada um no
cotidiano escolar? Qual o papel da religido nas relagdes de género? Como as professoras
pentecostais da Congregagdo Crista no Brasil sdo vistas no espaco escolar? De que maneira
as relagdes de género produzidas no interior da igreja atravessam o projeto educativo,
permeando o trabalho pedagégico realizado pelas professoras pentecostais? O
pentecostalismo exerce influéncias na formacao das professoras?

Meu primeiro contato com a histéria das mulheres e relacdes de género,
aconteceu com os livros: A Educacdo da mulher no Brasil-Colonia e a Educagdo feminina
durante o século XIX: o Colégio Florence de Campinas 1863-1889, quando a autora, Prof*
Dra Arilda Inés Miranda Ribeiro,ministrava cursos de capacitacio a professores da regido em
que eu trabalhava, em 1998.

As leituras desses livros me davam algumas respostas as minhas antigas
inquietacdes, provocavam novos questionamentos € mostravam como as relagdes de género
eram desiguais, e se estabeleciam por meio dos mais variados mecanismos, dentre eles a
educacgdo e a religido. Inquietava-me saber que em minhas aulas de Histdria ndo havia espaco
para o estudo ou questionamento dessas relacdes. Enfim, ndo havia lugar para as mulheres no
curriculo escolar e livros didaticos.

A partir dai, comecei a refletir sobre a possibilidade de aprofundar estudos
sobre o tema, nascendo dai meu objeto de pesquisa. Relacdes de género, educacdo e
religiosidade seriam as palavras chave do meu trabalho. Nessa trajetéria a prof* Dra Arilda
aceitou orientar esse trabalho.

Nzo ¢ nossa’ pretensdo esgotar a complexidade envolvida na discussdo das
questdes levantadas, ja que se trata de uma dissertagcdo de mestrado. Estabelecemos como
objetivo dessa dissertacdo provocar reflexdes sobre a religiosidade e relacdes de género no
contexto escolar, lugar escolhido como canteiro de obras na constru¢do da cidadania e
emancipacdo humana. Isto posto esclarecemos o leitor que ao longo desse trabalho ndo
abordaremos aspectos sobre a esséncia da religiosidade e do cristianismo no interior da CCB.
Nossa aten¢do estard voltada para as diferencas, produzidas nas mulheres, pela religiosidade e
seus desdobramentos no espago escolar. Além disso trata-se de uma pesquisa em Educacao

sem pretensdes de aprofundamento nas teorias da religido e da religiosidade.

* Passo a usar o pronome nds, pois a partir daqui passo a ter orientacdo da prof* Dra Arilda.
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Esta dissertacdo estd dividida em quatro capitulos:

No primeiro capitulo, explicitamos os procedimentos metodoldgicos utilizados,
a saber a histdria oral. Justificamos nossa opcao pelo uso da histéria oral, porque julgamos
necessdrio dar voz as mulheres professoras da CCB, na medida em que a histéria de vida nos
possibilita captar, nas entrelinhas dos relatos individuais de cada professora, seus valores, suas
angustias, suas tensoes, seus siléncios e sonhos vividos cotidianamente, nos permitindo uma
melhor compreensao e interpretacdo da sociedade. Foram feitas entrevistas semidirigidas com
cinco professoras da CCB; diretores de escola; um ancido’ da igreja CCB e uma aluna da
CCB do ensino fundamental.

Recorremos a teoria das representacdes sociais associadas ao imagindrio social,
na medida em que reconhecemos que as representacdes das professoras da CCB, ndo podem
ser entendidas desvinculadas do sistema simbdlico do grupo a que pertencem. Para nds as
professoras da CCB expressam, em suas representagdes, o sentido que dao ao mundo, as
formas como o enxergam, a partir de suas crencas, de seus valores dos seus codigos e das
interpretacdes que compdem o imagindrio de seu grupo.

No segundo capitulo, procuramos contextualizar nosso objeto de pesquisa,
estabelecendo as relacOes existentes entre cultura, cidadania, religido e relacdo de género.
Preocupamo-nos em trabalhar inicialmente com os conceitos de cultura e cidadania j4 que do
nosso ponto de vista a cidadania € um conceito historico e cambiante, que depende do tempo e
da cultura. Por outro lado, procuramos situar a religido como elemento formador e
transformador do individuo e, conseqiientemente, da cultura, sem nos descuidar das relagdes
de género estabelecidas e mantidas pela religiosidade. Ainda no segundo capitulo, fez
necessdrio apresentar informacgdes sobre o que ¢ a CCB bem como algumas de suas
peculiaridades.

No terceiro capitulo, optamos por trabalhar com a educacdo feminina na CCB,
considerando que os processos educativos acontecem e se desenvolvem a partir de diferentes
contextos. Entendemos que as religides sdo poderosos instrumentos de formacgdo dos
individuos, por isso, de inicio, buscamos nos aproximar e apresentar as praticas religiosas e o
funcionamento da instituicdo religiosa CCB. Em seguida, procuramos evidenciar as
implicacdes do discurso religioso da CCB na educacao feminina.

O quarto capitulo trata dos conflitos e tensdes provocados pela religiosidade, os
quais permeiam o espaco escolar. Nosso olhar recai sobre as professoras da CCB e a forma

como se movem no espago/escola. Ainda nesse capitulo, tratamos brevemente da formacgao

> Ancido cargo que equivale ao de pastor ou do padre. Na CCB, ndo se usa o termo pastor.
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das (os) professoras (es) numa perspectiva do conceito de professor reflexivo, como
possibilidade de descontrucio da ordem instituida nas relagdes de género e religiosidade, bem
como no estabelecimento do didlogo inter-religioso.

Finalmente, encerramos nosso trabalho com algumas consideragdes que
julgamos relevantes acerca do que conseguimos aprender com a pesquisa € dos caminhos que

se abrem para novas reflexdes a partir dela.
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CAPITULO 1 - FUNDAMENTOS TEORICOS METODOLOGICOS

1.1 - Algumas consideracoes sobre a historia oral

Nos ultimos tempos temos ouvido com freqiiéncia as expressdes: “nova
historia”, “histéria vista de baixo”, “histéria das mulheres”, dentre outras tantas. A historia
oral seria uma nova historia? Para Francois (2005), a histdria oral ndo é uma “outra historia”.

Francois diz:

De fato, longe de serem préprias da histéria oral, a atengdo dada a novos
objetos a adocdo de novas abordagens sdo, pelo contririo, observadas muito
além dos seus limites — da histéria antiga a histéria urbana ou da histéria das
representacdes politicas a histéria social — e constituem apenas um aspecto
entre outros das redefini¢des os metodoldgicas e das mutagdes internas da
pesquisa histdrica atualmente em curso. (FRANCOIS, 2005, p.5)

A histéria oral surgiu nos Estados Unidos nos anos 50, quando um grupo de
historiadores passaram a reunir material que pudesse ser utilizado no futuro: “seria um
instrumento para os bidgrafos vindouros” (JOUTARD, 2005, p. 45). No final dos anos 60,
uma nova geracdo de historiadores orais que t€m como objetivo dar voz aos “povos sem

histéria”.

Essa histéria se pretende militante e se acha a margem do mundo
universitario (ou é por este rejeitada). E praticada por ndo -profissionais,
feministas, educadores, sindicalistas (Dunaway). Surgida em meio ao clima
dos movimentos de 1968, prega o ndo conformismo sistematico, inclusive
em relagcdo as estruturas tradicionais dos partidos de esquerda. (JOUTARD,
2005, p. 46).

Em meados dos anos 70, ja aconteciam 0s encontros internacionais que
afirmavam a histéria oral como uma nova metodologia em pesquisa histérica. A partir de
1975, ja se ouve falar em terceira geragdo de historiadores orais e o surgimento de projetos
historiograficos de histéria oral.

Na América Latina, o avangco da histéria oral seguiu o mesmo ritmo de
desenvolvimento na Europa, com criacdo de projetos e programas que trabalhavam com
depoimentos e fontes orais.

Nos anos 80 multiplicaram-se os coléquios internacionais, o que possibilitou a
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criacdo de uma “verdadeira comunidade de historia oral”, segundo Joutard (2005).

A década de 1990 marca o advento da quarta geragcdo, que alguns consideram
como o ressurgimento da primeira geracdo, que além de contar com o restabelecimento da
democracia no Leste europeu, carrega as marcas do mundo pds-moderno, onde sons e
imagens ganham espagos nos documentdrios de televisao.

Uma grande parte dos historiadores profissionais, véem com reserva esse
advento, chegando até mesmo a desacreditar do valor das fontes orais na escrita da historia:
“na batalha sobre as fontes orais na histéria contemporanea, a linguagem imoderada revela
que profundas paixdes estdo comprometidas de ambos os lados” (PRINS,1992, p.165). Em
meio as batalhas travadas sobre o status da histéria oral no dmbito das ciéncias sociais,
percebemos que esta foi ganhando espaco e legitimidade, e suas contribui¢des para a pesquisa
histérica vao além de uma ‘simples ciéncia auxiliar’ (FRANCOIS, 2005).

Isso posto, concluimos que as potencialidades da historia oral como
metodologia sdo inegdveis, entretanto, ndo nos enganamos com os limites e as fragilidades
que fazem parte dessa moeda. Entretanto, nos interessa ouvir a voz e ver parte da nossa
realidade social, através do que falam e véem uma minoria de mulheres, professoras, e

crentes, que do nosso ponto de vista sdo pouco ouvidas e vistas.

1.2- Por que histéria oral

Os seres humanos sdo os unicos que falam, que possuem a palavra: “com a
palavra o homem se faz homem” (FREIRE, 1987, p. 13). A palavra falada é anterior aos
outros signos que compdem a linguagem humana. Os relatos, as histérias contadas, as
memorias também antecederam as varias formas de se fazer e de contar a histéria dos
homens. Segundo Neves (2000), na Grécia antiga, a memoria era uma forma de conferir a
imortalidade ao homem, com a fun¢do de evitar que o esquecimento se impusesse sobre o
futuro.

Nossa opcao pela metodologia da historia oral, justifica-se pela necessidade de
dar voz as mulheres professoras da CCB, na medida em que a histéria de vida nos possibilita
captar nas entrelinhas dos relatos individuais de cada professora seus valores, suas angustias,
suas tensoes, seus siléncios e sonhos que vivem cotidianamente, nos permitindo uma melhor
compreensao e interpretacao da sociedade.

Interessam-nos as potencialidades da histéria oral como método de pesquisa

que permite o didlogo entre as mais diversas dreas do conhecimento. Além disso, a histdria
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oral é um poderoso instrumento que confere aos excluidos das grandes narrativas escritas e
dos dados estatisticos, o poder de mostrar a histéria de um lado que s6 os excluidos puderam
enxergar por que viveram ali.

Entendemos que no caso especifico das mulheres da CCB, a histéria oral nos
possibilita penetrar num recanto escondido no que diz respeito as relacdes de gé€nero
estabelecidas no interior da Igreja CCB e as extensOes dessas relagdes no interior da escola
que, interligadas as questdes concernentes a religiosidade, provocam tensdes e conflitos no
espaco escolar.

Atentar para os relatos das professoras, nos permite ouvir o outro lado da
historia, ouvir o outro lado da histéria de algumas mulheres que causam pouco ou nenhum
interesse politico ou social.

No exercicio da rememoracdo, € possivel articular biografia e historia,
compreender como o individual e o social estdo interligados, e como as pessoas se movem nas
malhas da estrutura social mais ampla, do que as “dadas a cada dia” como cotidiano, e que se
transformam em espacos de imaginagdo, luta, subversdo, resignacdo, sofrimento, alegria e
realizagdo.

A histéria oral se coloca para nés como um espelho de olhar a vida, pois nos
permite que nos enxerguemos na historia. Relatar o que passou € ver-se no tempo, conversar
consigo mesmo. A imagem que vemos nos fala, nos mostra como nos fabricamos, onde nos
calamos, o que desejamos, de que forma subvertemos, como cada tijolo de existéncia social
foi colocado e os rumos que podem ser dados nessa constru¢do. Na imagem refletida das
histérias de vida, enxergamos sentimentos que foram mascarados, ou sequer permitidos,
comportamentos e valores que fazem parte de nossa identidade, mas que ndo eram percebidos
pelo sujeito agora refletido, na memoria.

A histéria oral pode, ainda, abrir brechas ou portas de compartimentos
fechados cheios de siléncios e proibi¢des, lancando luz em lugares escondidos e criando
espacgos de esperanca, celebracdes e promessas de outros rumos.

Assim, o falar das professoras permitir-nos-a identificar as representacoes

sociais que t€m de si mesmas, de seu grupo religioso e da institui¢do escola. Neves diz:

O ser humano, tem multiplas raizes: familiares, étnicas, regionais, nacionais,
religiosas, partidarias, ideoldgicas... Sua vida é uma totalidade, na qual
entrecruzamentos diversos conformam a dindmica do viver. Dessa forma, a
memoria e a histéria sdo, cada uma a seu modo, registros desta pluralidade,
a0 mesmo tempo em que sdo, também antidotos do esquecimento. [...].
Portanto, em muito contribui para a constru¢do das representacdes da
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memoria coletiva e da propria representacdo da identidade, em seu cariter
paradoxalmente plural e também definidor do que lhe é especifico, peculiar.
(NEVES, 2000, p.114).

Cada um de nds somos parte de pequenas coletividades (etnia, religido, sexo,
dentre outras), que compdem a sociedade, por isso cada um fornece seu olhar sobre os
mundos vividos, experiéncias provadas e representacdes que tém de si e dos outros.

O uso da histdria oral, nessa pesquisa, tem, ainda, o objetivo de projecdo do
futuro, empenhando-se em impedir que praticas desumanizadoras se perpetuem e promovam a
perda da identidade de uma minoria. Neste sentido, fundamentamos-nos nas palavras de

Neves:

Em suma, os historiadores sdo movidos por um imperativo ético que os
motiva a contribuir para o impedimento de que a memoria histérica se
desvaneca e de que as identidades se percam no fluir inexordvel do presente
continuo. [...]. Em dltima instancia, buscam cumprir uma fungdo social de
especial relevancia: fazer do saber histérico tanto fundamento do
conhecimento do passado, como da projecio do futuro e, além disso
empenhar-se para impedir que o consumo diuturno do esquecimento e da
perda da identidade se constitua no signo maior da modernidade. (NEVES,
2000, p. 115).

Ao nos referirmos a projecdo do futuro, nossa inten¢do € rompermos com a
resignacdo e o conformismo presentes nos cotidianos escolares e nas representacdes sociais
das mulheres da CCB, no que tange as relacdoes de género e religiosidade. A projecdo ao
futuro, para nés representa um convite a reflexdo, a ddvida, a convic¢do de que ndo ha
certezas. Para nds significa ainda uma redescoberta do passado com perspectivas para o

futuro.

1.3 - Alguns marcos da teoria das representacoes sociais

O conceito de representacdo social foi desenvolvido por Serge Moscovici,
através de estudo intitulado La Psicanalyse: Son image et son public, publicado em 1961, na
Franca, porém o trabalho ndo teve grandes repercussdes e as idéias moscovicianas s6
ganharam notoriedade no inicio dos anos 80.

O termo representacdes tem sua génese, na sociologia com Emile Durkheim.

Entretanto Moscovici (2001, p. 47) reconhece que o “verdadeiro inventor do conceito €
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Durkheim”.
Para Durkheim a sociedade ndo pode ser explicada por meio das consciéncias
individuais. Os individuos sdo atravessados e organizados pela coletividade, ou seja, pela

sociedade.

Ora, também a sociedade provoca em nds a sensagdo de perpétua
dependéncia. [...]. Exige que esquecidos de nossos interesses facamo-nos
seus servidores e submete-nos a todo tipo de aborrecimentos, privacdes e
sacrificios sem os quais a vida social seria impossivel. E assim que a todo
instante somos obrigados a sujeitar-nos a regras de conduta e de pensamento
que nao fizemos nem quisemos, € que, inclusive, sdo as vezes contrdrias a
nossas inclinagdes e nossos instintos fundamentais. (DURKHEIM, 2003, p.
210).

Segundo Durkheim, a coletividade desempenha a funcdo de produzir
representacoes. A consciéncia da coletividade age coercitivamente sobre a consciéncia
individual. Embora o individuo seja indispensavel para a formacdo da consciéncia coletiva,
para Durkheim, o individuo € dependente do grupo. As representacdes coletivas sdo portanto
fendmenos exteriores aos individuos. As representacOes individuais s se comunicam por
meio de “estados exteriores”, e os sentimentos individuais se fundem e ddo origem a uma

Unica resultante.

Com efeito, as consciéncias individuais, por elas mesmas estdo fechadas
umas as outras; ndo podem se comunicar sendo por meio de signos que
traduzem estados interiores. Para que o comércio que se estabelece entre elas
possa levar a uma comunhdo, isto é, a uma fusdo de todos os sentimentos
particulares num sentimento comum, € preciso que 0Os Signos que as
manifestam venham se fundir, eles préprios, numa tnica resultante. E o
aparecimento dessa resultante que indica aos individuos que eles estdo
unissono e que os faz tomar consciéncia de sua unidade moral. E soltando
um mesmo grito, pronunciando uma mesma palavra, executando um mesmo
gesto relacionado a um mesmo objeto, que eles se pdem e se sentem de
acordo. (DURKHEIM, 2003, p. 240).

Para Moscovici (2003, p. 47), “Durkheim, fiel a tradicao aristotélica e kantiana,
possui uma concep¢ao bastante estitica dessas representacdes — algo parecido com a dos

estéicos”. Para o autor, a teoria das representagcdes sociais sao fenomenos da sociedade atual.

As representacdes sociais que me interessam ndo sdo nem as das sociedades
primitivas, nem as suas sobreviventes, no subsolo de nossa cultura, dos
tempos pré-histéricos. Elas sdo as da nossa sociedade atual, de nosso solo
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politico, cientifico, humano, que nem sempre tém tempo suficiente para se
sedimentar completamente para se tornarem tradi¢des imutdveis.
(MOSCOVICI, 2007, p. 48)

Apesar de ter como berco a sociologia, ¢ na psicologia social que a
representacdo social ganha destaque, no entanto o conceito® de representacdo social, segundo
Jodelet (2001, p. 25) interessa a todas as ci€éncias humanas, possibilitando a articulacdo com
diversos campos de pesquisa. Mas a autora nos alerta para a complexidade que envolve a

definicdo e o tratamento das representacdes sociais.

Mas € preciso dizer: as representacdes sociais devem ser estudadas
articulando-se com elementos afetivos, mentais e sociais e integrando — ao
lado da cogni¢do, da linguagem e da comunicagdo- a consideragdo das
relacdes sociais que afetam as representacdes e a realidade material, social e
ideativa sobre a qual elas t€ém de intervir. JODELET, 2001, p. 26).

Nesse sentido, os contextos em que estdo inseridos os individuos e os grupos
sociais a que pertencem, acrescido das formas de comunicac¢ao, 0s processos cognitivos dos
individuos na constru¢do do conhecimento social e a subjetividade, sdo elementos importantes
no estudo das representacdes sociais. Assim sendo, o senso comum passa ser considerado
como conhecimento produzido na sociedade. Moscovici, questiona a racionalidade e se diz

contrério a idéia de que o povo € incapaz de pensar. Diz Moscovici:

Desse modo, depois da guerra, eu reagi de certo modo a esse ponto de vista e
tentei reabilitar o conhecimento comum, que esta fundamentado na nossa
experiéncia do dia a dia, na linguagem e nas préticas cotidianas. Mas bem 14
no fundo, reagi contra a idéia subjacente que me preocupou a certo
momento, isto é, a idéia de que o “povo ndo pensa’, que as pessoas sao
incapazes de pensar racionalmente, apenas os intelectuais sdo capazes disso.
(MOSCOVICI, 2007, p. 310).

Isso posto, ressaltamos a importancia da teoria das representagdes sociais nesse
trabalho, a medida que consideramos as representagdes das professoras da CCB, estdo
vinculadas aos sistemas simbdlicos do grupo religioso a que pertencem — a CCB. Essas
representacdes sdo criadas e recriadas a medida que se articulam com os elementos afetivos,
mentais, sociais e cognitivos, sofrendo, ainda, os efeitos da comunicagao, da linguagem e dos

conhecimentos do senso comum.

% Moscovici vé as representacdes sociais como um fendmeno.
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Detenhamo-nos um instante nas perguntas que fizemos as professoras da CCB,
durante o trabalho de entrevistas. Nossas perguntas foram as seguintes: As professoras da
CCB sao diferentes? Por que?

As respostas foram as seguintes:

(Professora 1) - Professoras da CCB sdo diferentes nos aspectos fisicos e
comportamentais. Trajam —se em um estilo padrdo da Igreja: sempre
roupas comportadas com mangas, saias ou vestidos de comprimento no
joelho ou abaixo do mesmo. Calca comprida, nunca. Pinturas, jéias, brincos
ndo fazem uso. Os cabelos sdo compridos, quase sempre no estilo preso.
Enfim, diferem completamente dos ndo evangélicos. Quanto ao
comportamento, sdo professoras recatadas, timidas as vezes, ndo abertas a
ousadia do novo.

(Professora 2) — Nao diria que s@o diferentes, mas posso afirmar que talvez
o traje, o cabelo sem corte definido, a auséncia de maquiagem provoquem
uma pequena distancia entre os colegas. Observando que essa postura é em
relacdo as professoras da CCB mais conservadoras, pois no meu caso NAO
me enquadro, pois sou meio vaidosa, e cuido do meu cabelo, aparando as
pontas; uso batom discreto e acessorios que enriquecem o visual.

As respostas nos ddo pistas de como essas professoras se enxergam no mundo.
A professora 1 estabelece as diferencas fisicas e comportamentais. As roupas definem a
representacdo de uma mulher da CCB no que se refere aos aspectos fisicos. Notamos que nas
duas respostas essa referéncia de roupas pouco difere. No que diz respeito ao comportamento,
a professora 2, apesar de declarar que ndo se enquadra como conservadora, também enxerga
outras professoras como conservadoras. Consideramos oportuno destacar que a professora 2
ndo admite as diferencas de imediato, mas, em seguida, ela aponta as diferencas. Nessa
observagdo, devemos atentar para as relacdes que se estabelece entre os signos, significados,
comunicacdo e linguagens. A linguagem do ritual dos cultos, dos hinos e das pregacdes se
fundem, assegurando comportamentos individuais e coletivos e das mulheres. Em suas
representacoes, sdo elas, as mulheres, que devem renunciar o uso de determinados trajes,
aderecos. Essa rentncia estd intrinsicamente ligada ao escape da vida profana. Delas € exigido
um esfor¢co a mais na busca do mundo sagrado.

Nao nos aprofundaremos nessa questdo, pois a retomaremos no capitulo 4
desse trabalho, quando abordaremos a questao da identidade e da diferenca das professoras da

CCB, no interior da escola a partir das respostas das entrevistas.
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1.4 -Representacao social, imaginario e pentecostalismo

As questdes levantadas ao longo dessa pesquisa apontam conflitos, tensoes e
desafios que se fazem presentes no cotidiano escolar, resultantes das relacdes de género,
divisdes de credo religioso, além de ressaltarmos a importancia da escola no processo de
constru¢do da cidadania.

Dessa forma, julgamos pertinente buscar compreender os processos simboélicos
e os sistemas de significagdo socialmente construidos, mantidos e partilhados pelo grupo CCB
que norteiam e orientam as formas de ver e posicionar-se no mundo. Em outras palavras,
recorremos ao estudo das representacdes sociais e do imagindrio numa tentativa de investigar
como funcionam os sistemas que utilizamos para interpretar os acontecimentos da realidade
cotidiana. Como vemos 0 mundo? Como nos vemos no mundo? Como vemos o outro?

As representacdes sociais sdo elementos simbodlicos que os homens utilizam
como formas de expressao por meio das palavras, dos gestos, enfim de suas a¢des. Por meio
da linguagem, os homens manifestam o que pensam, como pensam ou agem diante de
determinadas situagdes que lhes sdo apresentadas. Essas visdes de mundo se desenvolvem
sustentadas na realidade concreta dos individuos que as vivem e as transmitem. Assim,
podemos concluir que as representagdes sdo socialmente construidas mediante as interacdes
sociais: “Todas as interacdes humanas, surjam elas entre duas pessoas ou entre dois grupos
pressupdem representacdes.”. (MOSCOVICI, 2007).

Jodelet (2001, p. 17), diz que para participarmos do mundo em que vivemos,
precisamos domind-lo fisica e intelectualmente, o que significa ajustar-nos a ele, aprender a
nos comportar nele, compreendé-lo, administrd-lo e partilhar esse mundo com os outros.

Sobre as representacdes ela afirma:

Eis por que as representagdes sao sociais e tdo importantes na vida cotidiana.
Elas nos guiam no modo de nomear e definir conjuntamente os diferentes
aspectos da realidade didria, no modo de interpretar aspectos, tomar decisoes
e, eventualmente, posicionar-se gente a eles de forma defensiva. JODELET,
2001, p. 17).

Optamos por utilizar o conceito de representacio social e sua estreita relagao
com o imagindrio social, uma vez que nossa investiga¢do se dd no campo das relagdes de
género e religiosidade. Sobre a relagcdo entre representagdes sociais € imagindrio, Mazzotti

diz que
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H4 muitas formas de conceber e de abordar as representacdes sociais,
relacionando-as ou ndo ao imagindrio social. Elas sdo associadas ao
imagindrio quando a énfase recai sobre o cardter simbdlico da atividade
representativa de sujeitos que partilham uma mesma condi¢io ou experiéncia
social: eles exprimem em suas representacdes o sentido que ddo a sua
experiéncia no mundo social, servindo-se dos sistemas de cddigos e
interpretagdes fornecidos pela sociedade e projetando valores e aspiracdes
sociais (Jodelet, 1990). (MAZZOTTI, 1994, p. 61).

Assim sendo, entendemos que as representacdes das professoras da CCB nao
sd0 opinioes sobre, mas estdo vinculadas ao conjunto de normas, valores, ritos, crengas,
discursos, signos, enfim, ao imagindrio social do grupo religioso CCB.

Muitos dos conflitos e tensdes resultantes das relacdes de género e
religiosidade na escola advém de agdes e crengas que se cristalizaram no cotidiano
naturalizando praticas, que sdo verdadeiros entraves a constru¢do da cidadania tal qual ela é
pensada pela escola.

Desta forma, ocupamos-nos em tracar breves consideragdes sobre o conceito
de imagindrio e representagdes sociais, numa tentativa de contextualizar as representacdes das

professoras da CCB e o imagindrio pentecostal.

1.5 - Imaginario social

O mundo esteve por vérios séculos mergulhado na racionalidade técnica, onde
os sonhos, os mitos e as ilusdes eram pouco considerados pela ciéncia. O racionalismo
preocupou-se com a realidade palpédvel do universo, ignorando o que era irracional: “pouco a
pouco , o divino desapareceu completamente da visdo cientifica do mundo, deixando um
vacuo espiritual que se tornou caracteristico de nossa cultura.” (MORAES, 2001, p. 39).
Durand (2001, p. 12) afirma que “[...] a partir do século 17, o imagindrio passa a ser excluido
dos processos intelectuais”.

Ap6s longos anos de cientificismo, comegcamos a perceber que as certezas e
verdades instituidas passam a ceder espaco as incertezas e a visdo mecanicista do mundo
comega a perder o seu poder de influéncia como teoria absoluta. E num contexto de mudangas
no paradigma das ciéncias que palavra imagindrio social ganhou notoriedade nas ultimas
décadas do século 20. Bronislaw Backzo (1985), nos alerta para a complexidade que envolve
o estudo da imaginagdo social, como um campo de investigacdo. O imagindrio social ainda

ndo dispde de uma teoria definida, além disso, € preciso atentar para o ecletismo do termo.
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Apesar da complexidade que envolve o estudo do imagindrio social, é preciso
ressaltar que o imaginario ndo € um campo novo. O imaginario tem sua histdria.

Numa ripida viagem pela histéria queremos destacar alguns pontos que podem
nos ajudar a compreender essa questao.

Podemos perceber que a imaginacdo ocupou papel importante no inicio da
historia. Podemos destacar aqui a importancia do mito para assegurar coesdo social e
legitimar as hierarquias sociais ja definidas, nas civilizagdes antigas. Platdo e Aristételes

reconhecem as verdades indemonstrdveis que escapam da légica do método.

Ao contrario de Kant, e gracas a linguagem imagindria do mito, Platdo
admite uma via de acesso para as verdades indemonstrdveis: a existéncia da
alma, o além, a morte, os mistérios do amor... Ali onde a dialética bloqueada
ndo consegue penetrar, a imagem mitica fala diretamente a alma.
(DURAND, 2001, p. 16-17).

Na Idade Média, podemos perceber que o simbolismo esteve vinculado a
religido e as imagens consideradas sagradas.

Mais tarde, durante o século XVI Galileu e Descartes fundaram as bases da
fisica moderna e segundo Durand (2001, p. 12), o exclusivismo de um tnico método capaz de
descobrir a verdade nas ciéncias invadiu todas as dreas de pesquisa, excluindo o imagindrio

dos processos intelectuais.

A imagem, produto de uma “casa de loucos”, é abandonada em favor da arte
de persuasdo dos pregadores, poetas e pintores. Ela nunca ascendera a
dignidade de uma arte demonstrativa.[...]. A mecanica de Galileu e Descartes
decompde o objeto estudado no jogo unidimensional de uma Unica
causalidade: assim, tomando como modelo de base bolas de sinuca que se
chocam, o universo concebivel seria regido por um Unico determinismo, e
Deus ¢é relegado ao papel de “dar um empurrdozinho” inicial a todo o
sistema. (DURAND, 2001, p. 13).

No século XVIII, o século das luzes, a critica contra a igreja catélica, fez surgir
a necessidade de substituir os antigos simbolos, e 0 imaginério foi colocado a servico da razao

manipuladora.

Quando as antigas legitimidades foram postos em causa e dessacralizadas no
século XVIII, criou-se a necessidade de pensar e imaginar novos objetos
legitimos, assim como os meios de os inculcar nas mentalidades. A atitude
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técnico-instrumental perante os imagindrios sociais alimentava-se muito da
critica racionalista contra a Igreja. (BACKZO, 1985, p. 301).

O século XIX é marcado por grande quantidade de idéias sobre a imaginacao e
suas funcdes. Os conflitos sociais e politicos desse periodo provocam debates nas variadas
direcOes. A obra de Marx, segundo Backzo marca um dos momentos mais significativos no
estudo dos imagindrios sociais.

Backzo (1985), destaca, ainda, a relevancia dos trabalhos de Emile Durkheim,
Max Weber e Karl Marx, no campo de investiga¢do sobre a imaginagao social, destacando as
acentuadas oposi¢Oes metodoldgicas entre eles. “As idéias de Marx, Durkheim e Weber
definem aquilo a que podemos dar o nome de campo cldssico das pesquisas sobre os
imagindrios sociais.”, afirma Backzo (1985, p. 307).

Nossa pretensdo com esse sucinto relato histérico € a de mostrar que apesar do
termo imagindrio social reaparecer no final do século XX, o termo nio € novo e carrega um
carater pluridisciplinar e a diversidade de abordagens. Além disso, é possivel perceber que o
imagindrio social tem sido usado, em diferentes periodos da histéria como “uma das forcas
reguladoras da vida coletiva.” (BACKZO, 1985, p. 309).

Mas em que consiste o imagindrio social?

Trata-se de uma complexa rede de sentidos que circula, cria e recria,
instituindo/instituindo-se na luta pela hegemonia.

Mas vale dizer que o imagindrio ndo é a soma, nem tampouco a justaposicao
de aspiracdes coletivas. Como um sistema simbdlico, o imagindrio social
reflete praticas sociais em que se dialetizam processos de entendimento e de
fabulacdo de crencas e de ritualizagdes. Produgdes de sentidos que circulam
na sociedade e que permitem a regulacio de comportamentos, de
identificacdo, de distribuicdo de papéis sociais. Isso € vivido de tal forma
pelos agentes sociais que passa a representar para o grupo o sentido de
verdadeiro. (FERREIRA e EIZIRIK, 1994, p. 6-7).

Por tratar-se de uma complexa rede de sentidos, devemos considerar que o
imagindrio € produzido e difundido por meio dos discursos e utiliza-se das mais variadas

linguagens como instrumento de produgao e difusao das referéncias simbdlicas.

Como produgdo discursiva, o Imaginario Social fala mediante as linguagens
religiosas, filoséfica, politica, arquitetdnica. Nessas linguagens mais
diversas, onde estdo presentes a metifora e a metonimia, apreende-se a
dimensao retérica das palavras e das coisas, das imagens e dos gestos. Cores,
sons, gestos, sinais como signos de uma coletividade nos remetem a
mdltiplos efeitos de sentidos onde a semidtica se entrecruza com a
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semantica, dando lugar ao enriquecimento da leitura. Os corpos, os objetos,
falam té€m suas 16gicas préprias de seduc@o na medida em que sao produgdes
sociais. (FERREIRA e EIZIRIK, 1994, p. 8).

Neste sentido, para nds, a compreensdo das representacoes da mulher e
professora da CCB, passa pela compreensao dos simbolos, das linguagens, dos rituais, das
coisas que sdo ditas, da forma como sdo ditas e como sdo consumidas pelo grupo religioso.
Trata-se de uma tentativa de enxergar os fios que tecem a complexa malha do imagindrio das
crentes da CCB.

No Capitulo 3, trabalharemos o discurso religioso da CCB, como um dos

instrumentos de produgdo e difusdo do imaginério da CCB.

1.6 - As representacoes sociais

Nossa op¢do pela compreensdo do imagindrio religioso da CCB, se d4 na
medida em que reconhecemos que as representacdes das professoras da CCB, ndo podem ser
entendidas desvinculadas do sistema simbdlico do grupo a que pertencem. As professoras da
CCB expressam em suas representacoes o sentido que dao ao mundo, as formas como o
enxergam a partir de suas crencas, de seus valores, dos seus cddigos e das interpretacdes que
compdem o imagindrio de seu grupo.

Perguntamos a duas professoras da CCB, qual era o significado de ser crente da

CCB, e uma delas nos respondeu:

Ser crente na minha opinido, significa renunciar a muitas coisas que o
mundo (grifo nosso) oferece, mas que para mim néo faz falta, pois na CCB,
por ser uma obra impar, sei que a gente louva um Deus vivo e noés
precisamos de alimento espiritual para vivermos, por isso minha op¢do de
crianga prevalece até o momento. Essa renincia de que falei, posso citar
como exemplo: ir a bailes, freqlientar quermesses e outras.

A outra nos deu a seguinte resposta:

Ser crente da CCB para mim € ser uma pessoa diferente na fé e na doutrina
cristd. E sentir-me também completa em apoio espiritual, na ligagdo com
Deus.

Observemos ainda, o que diz a 3* estrofe do hino 99 e o coro do hino 334, do
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hinério usado pela CCB, muito cantado em seus cultos reproduz o mesmo discurso das duas

professoras.

99. Novos céus nos aguardamos

3. Ndo somos mais deste mundo; dele Jesus nos comprou;
Oh! Que amor tdo profundo Ele por nés demonstrou!
Quer que n6s todos subamos para com Ele estar

Na gléria que aguardamos, gléria que vamos gozar,

334. Deus é por mim

Do mundo ja separado estou,
Foi Jesus que me separou;
Com seu sangue precioso me resgatou. (HINOS; 99 e 334)

A forma de ser e ver o mundo pelas professoras entrevistadas, ndo esta
desvinculada da linguagem do grupo. A CCB ¢ entendida pelas professoras como impar, que
ndo tem par, que ndo tem comparagio, e o alimento espiritual pressupde que o mundo fisico,
se desdobra em uma dimensdo com significacoes e sentidos que permite as pessoas
reconfigurarem sua existéncia. E comum, durante os cultos 2 repeticdo por vdrios fiéis da
expressao “o Senhor me tirou do mundo de pecado e me colocou nesta fileira santa”.

Nesse ponto, recorremos a Durkheim (2003, p.19), que nos fala sobre a

necessidade dos homens em classificar as coisas em reais ou ideais, em géneros opostos

[...] designados geralmente por dois termos distintos que as palavras,
profano e sagrado, traduzem bastante bem. A divisdo do mundo em dois
dominios que compreendem, um, tudo o que € sagrado, outro, tudo o que é
profano, tal é o traco distintivo do pensamento religioso: as crencas, OS
mitos, os gnomos, as lendas, sdo representacdes ou sistemas de
representagdes que exprimem a natureza das cosias sagradas, as virtudes e os
poderes que lhes sdo atribuidos, sua histéria, sua relagdes miituas com as
coisas profanas. (DURKHEIM, 2003, p. 19).

Percebemos, nas falas das professoras, a divisio do mundo em dois dominios -
“Ser crente € renunciar tudo o que o ‘mundo’ oferece”, e que essa fala ndo esta desvinculada
do imaginario do grupo religioso a que pertence.

Neste sentido, a nocdo de representagdo social, desenvolvida por Moscovici a
partir dos anos 60, nos permite entender a funcdo dos simbolos na construcdo do que

entendemos como realidade.
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CAPITULO 2 - CULTURA, CIDADANIA, RELIGIAO E RELACOES
DE GENERO

H4 pouco mais de duas décadas, ndés os “cidaddos de fin-de siecle”,
aguarddvamos com apreensdo o fim do século XX e chegada do século XXI. Aguarddvamos o
futuro, cheios de incertezas e perplexidade. Para Hobsbawn (1998), o século XX foi breve,
extremado e catastréfico: “o breve século XX acabou em problemas para os quais ninguém
tinha, nem dizia ter solugdes”. (HOBSBAWN, 1998, p. 537).

Chegamos ao século XXI e o cenario mundial que se descortina diante de nos é
composto por um desenvolvimento cientifico e sofisticacdo tecnoldgica inimagindvel, e com
um quadro humano permeado de personagens dos mais variados. Mas o que mais assusta € a
legiao de miserdveis e excluidos, vitimas das mais diversificadas e requintadas formas de
preconceitos, intolerancias e exclusdo. Somos afrontados cotidianamente com os graves
conflitos étnicos, religiosos, sexuais, econOmicos e politicos, dentre outros, que
comprometem a constru¢do da cidadania e da emancipacao.

Em meio as perplexidades, incertezas e desafios que o futuro nos coloca a
frente, herdamos do catastréfico século XX a drdua tarefa de construcdo de uma cidadania
para todos.

Sabemos que trabalhar com o conceito de cidadania ndo é uma tarefa facil. Mas
ndo € nossa pretensdo esgotar o assunto. Nosso objetivo € apenas situar as relacdes existentes
entre religido, educacdo e relacdes de género, como parte constitutiva da cidadania.

Ao longo desse capitulo, trabalhamos com o conceito de cidadania numa
perspectiva de que cidadania € um conceito histdrico, cambiante que depende do tempo e da
cultura. Por isso, ao longo da pesquisa, sentimos a necessidade de trabalharmos também o
conceito de cultura, ja que, para nos, a religido € elemento formador e transformador dos

individuos e da cultura.

2.1 — Sobre a Cultura

A religido e a educagdo s@o fendmenos eminentemente humanos e portanto nao
poderiamos entendé-los fora da cultura. Entretanto, conceituar ou até mesmo escrever algo

sobre as relagdes entre cultura, educacdo e religido € um desafio. As formas de se entender,
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nos dias atuais sobre o que seja cultura, sobre o que seja educacao e suas estreitas ligagdes sao
complexas e geram discordancias das mais variadas.

Nossa aten¢do se volta para a questdo da cultura por que se assiste atualmente a
um crescente interesse pelas questdes culturais. Considerando que a cultura perpassa tudo o
que acontece nas nossas vidas, ndo podemos deixar de admitir que a religido e a educacdo sao
componentes da cultura, que atuam como formadores, transmissores, mantenedores e
transformadores da cultura ou de elementos da cultura.

Julgamos, porém, importante atentar para a polissemia existente em torno do
conceito de cultura. Por cultura se entende muita coisa, logo, cultura é uma palavra que abriga

muitos significados e sentidos.

Cultura- tesouro coletivo de saberes possuido pela humanidade ou por certas
civilizagdes: a cultura helénica, a cultura ocidental etc.

[...]. Num sentido mais filos6fico, a cultura pode ser considerada um feixe de
representagdes, de simbolos, de imagindrio, de atitudes e referéncias
suscetivel de irrigar, de modo bastante desigual, mas globalmente, o corpo
social. JAPIASSU e MARCONDES, 2006, p. 63

Na busca das origens dos significados das palavras, percebemos que as elas
tém sua histéria. A palavra cultura vem do verbo latino colere, que significa cultivar, criar,
tomar conta e cuidar. Assim, a palavra tem seu sentido original ligado a natureza, a lavoura, a

agricultura, ao cultivo.

Nossa palavra para a mais nobre das atividades humanas, assim, é derivada
de trabalho e agricultura, colheita e cultivo. [...]. “Cultura” denotava de
inicio um processo completamente material, que foi depois metaforicamente
transferido para questdes do espirito. A palavra, assim, mapeia em seu
desdobramento semantico a mudanga histérica da prépria humanidade da
existéncia rural para a urbana, da criagdo de porcos a Picasso, do lavrar o
solo a divisdo do 4tomo. (EAGLETON, 2006, p. 12).

A partir do século XVIII, cultura passa a ser entendida como sinénimo de
civilizagdo. Os pensadores iluministas passam a defender a idéia da necessidade de
aperfeicoamento do homem através da educagdo. Eagleton (2006, p. 20) diz: “[...] cultura
pertencia ao espirito geral do iluminismo, com o seu culto do autodesenvolvimento secular e
progressivo.”.

Na virada do século XIX, cultura e civilizacdo tornam-se termos antagdnicos,

ja que segundo Eagleton (2006, p. 22), o termo civilizagdo tinha adquirido uma conotacdo
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imperialista, e foi preciso substituir o termo por outra palavra capaz de emprestar um novo
significado para o que deveria ser a vida social no lugar do que fora. Assim, os alemaes
recorreram ao termo Kultur, numa alusdo ao termo francés culture, ou cultura. Eagleton,
(2006, p. 22) diz que “Kultur” ou “cultura” tornou-se assim o nome da critica romantica pré-
marxista ao capitalismo industrial primitivo.

Para Veiga- Neto (2003, p. 9), ao longo da modernidade, o conceito de cultura
manteve trés caracteristicas: o carater diferenciador e elitista que atribuia a cultura a um grupo
de pessoas superiores; o cardter Unico e unificador de cultura segundo o qual uma escola tnica
para todos seria capaz de construir um padrdo cultural dnico; e, o cardter idealista de cultura,

em que se buscava uma cultura perfeita, Unica e universal.

Um mundo limpo seria aquele em que, junto coma civilidade, se
desenvolvesse também uma cultura universalista, em relacdo a qual as
demais manifestacdes e producdes culturais dos outros povos ndo passariam
de caso particulares — como que variacdes em torno de um ideal maior e
mais importante -, ou de simples imitagdes, o de degenerescéncias
lamentaveis. [...]. Em outras palavras, isso significa o rebatimento de tudo e
de todos a um Mesmo; em termos culturais, significa uma identidade tnica e
a rejeicdo de toda e qualquer diferenca. (VEIGA-NETO, 2003, p. 10).

Em meados do século XX, abriam-se as primeiras fendas no conceito moderno
de cultura, resultantes do ataque dos golpes das vdrias dreas do conhecimento. Passou-se a
falar de culturas, no lugar de cultura. Numa vis@o antropoldgica, a cultura pode ser entendida
em vdrios niveis.

Chegamos ao século XXI, e os significados e sentidos da palavra cultura nao
estdo prontos e acabados, ao contrdrio, a ressignificacdo permanece viva dinamica e
cambiante, atravessada por relacdes de saber/poder e priticas de dominagdo e imposicdes de
um grupo sobre os demais.

No novo conceito de cultura que se firma, as religides e as religiosidades
ganham novos espacos € novos contornos. O mundo globalizado aproximou 0s povos € as
culturas, mas provocou com a mesma intensidade o acirramento das diferengas. Um nimero
significativo dos atuais conflitos mundiais sdo de origem religiosa e étnica.

Nossa proposta de discussao nesse texto consiste em situar a questio religiosa
como elemento da cultura e suas implicacdes dentro da proposta de formacdo para a
cidadania. Desta forma, a cultura nao € algo que acontece independente da vida social:
“cultura é um territério bem atual das lutas sociais por um destino melhor”, (SANTOS, 2007,

p. 45). Assim, o territério da cultura € também espaco dos novos sujeitos gerados nos
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clamores dos movimentos sociais € das minorias excluidas, e onde se situam as relacdes de
género, as religides e a religiosidade. Entendemos a religiosidade como um elemento humano
e da cultura, por isso recorremos as teorias da religido para sustentar nosso argumento. Fraas
(2006) nos coloca diante de principais linhas de fundamentagio sobre a religiosidade, a saber:
acdo de Deus, a natureza humana e a sociedade. Sobre a agdao de Deus, segundo Fraas (2006),
a religiosidade € resultado da fé em Deus ou nos deuses e surge por meio de uma revelagao.

Sobre a fundamentacgdo da religiosidade pela natureza humana, Fraas diz:

O ser humano €, por exceléncia, tido com homo religiosus. Essa premissa
baseia-se na filosofia do neoplatonismo: o ser supremo se derrama na
criacdo. O ser humano tem parte nesse ser, sendo, portanto, ele préprio
divino. A religiosidade é por conseguinte, parte integrante e essencial do ser
humano. (FRAAS, 2006, p. 43).

Sobre a fundamentacdo da religiosidade pelo ambiente/ da sociedade, segundo
Fraas (2006, p. 45), a religido provém do culto aos ancestrais, e tinha como objetivo integrar o
grupo a tribo/ a sociedade.

Isso posto, trabalhamos com o argumento de que produzimos e somos
produzidos pela cultura, transformamos e somos transformados por ela, e que a religido e /ou
a religiosidade de cada um faz parte desse processo.

Retomando a definicdo de cultura como ‘“feixe de representacdes”, ‘“de
simbolos” e de “imagindrio”, podemos concluir que as religides com seus feixes de
representacdes constroem os individuos que por sua vez sdo construtores da cultura. Dessa
forma, as formas de ver e estar no mundo, o modo de vida pentecostal, faz parte do ser
cultural de cada crente.

Considerando que, ao longo da histdria, as civilizagdes desenvolveram, criaram
seus usos e costumes, roupas, enfeites, cortes de cabelos, formas de ser e viver, ndo podemos
ignorar que as religides ao determinarem regras de usos e costumes também produzem um
modo de viver, produzem representacdes € um imagindrio diferente. Entretanto, ndo podemos
deixar de sinalizar as relacdes de dominagdo e submissdo presentes nas relagdes de género
existentes no interior das religides.

Chamamos a atengdo para a existéncia de um “mundo religioso”, representado
de acordo com o imagindrio de cada grupo religioso, que estd inserido no “mundo mundano”.
Retomemos a j4 mencionada fala de uma professora da CCB: “[...] ser crente na minha
opinido significa renunciar a muitas coisas que o mundo oferece.”. Também nos ja

mencionados hinos cantados pelos crentes da CCB fica clara a separagdo entre os dois
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mundos: “Nao somos mais deste mundo; dele Jesus nos comprou.”. Diante disso, concluimos
que os pentecostais (de modo geral), ao criarem um modo de viver pressupondo uma rendncia
ao mundo, rejeitam a cultura mundana, embora sejam invadidos por ela cotidianamente. Em
contrapartida, também invadem a cultura do mundo.

Diante do exposto, no territério da cultura hd o conflito, a acomodacao, o
amélgama . Uma cultura inunda outra, e ja ndo € possivel dizer que o pentecostalismo (de
modo geral) ndo faz parte de forma significativa, na producao da cultura brasileira.

A forma como os pentecostais véem o mundo e se posicionam nele sdo de
extrema importancia para construcao da cidadania e da sociedade.

Follmann (2006, p.14) chama atencdo para dados estatisticos do censo
demografico brasileiro de 2000, que revelam que o catolicismo perdeu mais de 20% de seus
fiéis ao longo de ultimos 60 anos. A causa de tal fato é atribuido ao aumento do nimero de
evangélicos nas ultimas décadas, mas o autor chama a atencio para um dado importante; a
freqiiéncia dos evangélicos nos cultos pelo menos uma vez na semana.

No que diz respeito a CCB, podemos destacar a grande quantidade de templos
espalhados pelo pais, com cultos distribuidos em trés dias semanais, sendo que a maioria dos
fiéis freqilienta os cultos pelo menos uma vez na semana. Isso significa que os fiéis ndo ficam
alheios as orientacOes e apelos do discurso religioso, como acontece com um nudmero
significativo de fiéis que se classificam como catdlicos, mas que freqiientam a Igreja poucas
vezes durante o ano. Neste ponto chamamos aten¢do para um fato de extrema relevancia: o
carater apolitico, antidizimista’ e a forma como a CCB lida com a questdo financeira na
instituigao.

No que diz respeito ao cardter apolitico, ndo significa que os crentes da CCB
sao indiferentes a politica, significa que repudiam as disputas, intrigas e acordos que
envolvem as disputas eleitorais. Porém, seus membros tém autonomia e s@o orientados a votar
e escolher seus candidatos sem interferéncia da igreja, ou de quem quer que seja. Sobre o
cardter antidizimista, a CCB mantém uma posi¢ao rigida de ndo remunerar o trabalho de
qualquer um dos seus obreiros. A igreja se mantém com as coletas ocultas e sigilosas que sao
feitas pelos fiéis. Cada coleta ja tem finalidade especifica que envolve manutenc¢do dos
prédios, Obra da Piedade®, construcdes e reformas de templos e viagens missiondrias
previamente autorizadas pelo conselho de ancides. Além disso, o montante arrecadado é

anunciado mensalmente, e feita uma prestacdo de contas anualmente. Sobre essa questdo

" A CCB nio admite a cobranga do dizimo. Abordaremos esta questdo no capitulo 3.
8 Cf. no capitulo 3, sobre a Obra da Piedade.
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Os ancides que dirigem as reunides ndo podem ter contato com o dinheiro
das contribuicdes , evitando acusagdes desgastantes (Nelson 1984:548-553).
Alids em matéria de dinheiro a CC se distancia o maximo da imagem atual
dos pentecostais. Nao tendo funcionarios pagos ou semindrios teoldgicos,
suas despesas sdo reduzidas (FRESTON, 1996. p. 106)

Outra questdo relevante levantada por Freston diz respeito ao distanciamento

da CCB da midia. Para Freston (1996, p. 108), “[...] a abstencdo da midia protege a CC da

tentacdo politica corporativista.”.

Observa-se que a CCB ndo se preocupa em ganhar visibilidade. O anonimato é

uma posicao assumida e defendida pela instituig@o.

H4 um forte pudor com respeito ao elemento na obra religiosa. Essa
caracteristica, uma barreira para o pesquisador, no entanto produz um
purismo que contrasta com a manipulagdo do status religioso para fins
pessoais e politicos que se observa cada vez mais em outras igrejas. O
extremo ‘“afastamento do mundo” protege a CC da ansia de reconhecimento
e status social. Tal ansia deixa algumas igrejas pentecostais expostas a
aproveitadores esternos e internos. Querem ser diferentes da sociedade, mas
querem desesperadamente ser procuradas pela mesma sociedade.
(FRESTON, 1996. p. 106-107).

Decorre de tudo isso que desconsiderar o modo de vida dos crentes da CCB, ou

de qualquer outra denominacao religiosa € lancar mao de um conceito redutor de cultura.

2.2- A escola como canteiro de obras na construcio da cidadania:

adequacoes a agenda de reformas neoliberais

O processo de globalizagdo, inspirado nas determinacdes do chamado

Consenso de Washington passou a determinar as reformas e as politicas publicas das

economias emergentes, e principalmente dos paises da América Latina. As instituicdes

financeiras mundiais, como o FMI e o Banco Mundial, entre outras, passaram a comandar as

propostas de reestruturagdo de programas sociais nos paises latino-americanos.
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Nos paises latino-americanos, submetidos (ou em vias de) aos rigores dos
ajustamentos macroecondmicos e a devastacio social que vém provocando,
a receita neoliberal parecia estar contida no conjunto de prescri¢des de
reformas dos sistemas de protecdo social orientadas para a sua privatizacao,
descentralizacdo, focalizacdo e programas (fundos) sociais de emergéncias.
(DRAIBE, 1993, p. 92).

O receitudrio neoliberal recomendava a reducdo das despesas publicas, a
privatizacdo, a flexibilizacdo das relacdes de trabalho, a disciplina fiscal como forma de
eliminagdo de déficit publico, a reforma tributdria e abertura de mercado. Todavia, os efeitos
dessas medidas tém agravado o aumento das desigualdades sociais e do desemprego,
acentuando as marcas da pobreza absoluta e da exclusdo social.

Num contexto de mudangas, incertezas € novas propostas, os paises latino-
americanos, nos anos 90, adequaram-se a agenda de reformas propostas por organismos
internacionais, principalmente pelo Banco Mundial. O Brasil, assim como os demais paises,
implementaram as adequacdes e ajustes econdmicos propostos pelos paises mais ricos. As
politicas publicas propostas pelo estado brasileiro as institui¢cdes foram redefinidas com o
objetivo de atender as exigéncias da dindmica neoliberal. Neste sentido, os argumentos
internacionais ressaltam o papel da educacdo na redugcdo da pobreza e na promocdo do

desenvolvimento econdmico. As receitas de reformas educacionais, de acordo com oS

fundamentos do neoliberalismo, deixam clara a funcao da educagado e dos professores.

[...] a mdo-de-obra deve ser antes de tudo educada e sua educagio deve
apoiar —se no desenvolvimento da capacidade logico-abstrata para
decodificar instrucdes, calcular, programar e gerenciar processos. [...]. H4,
em primeiro lugar, razdes de ordem econdmica que propdem a eliminacdo da
pobreza. Através de politicas que, de forma duradoura, capacitem os setores
destituidos a produzirem e adquirirem independéncia, inclusive do
assistencialismo emergencial. (DRAIBE, 1993, p. 93).

A partir da década de 90, a educagdo publica brasileira passa por uma
verdadeira avalanche de discursos e mudancas. E como ndo poderia deixar de ser, as
diretrizes educacionais brasileiras apresentadas ndo demonstram maiores preocupacdes com a
emancipagdo, mantendo-se alinhadas as orientagdes estabelecidas pelos 6rgaos internacionais,
dentre os quais podemos citar: a Conferéncia Mundial sobre Educacdo para Todos, realizada
na Tailandia, em marco de 1990, promovida pela organizacdo das Nagdes Unidas para a
Educacdo, a Ciéncia e a Cultura- (UNESCO), Fundo das Nagdes Unidas para a Infancia
(UNICEF) , Programa das Nag¢des Unidas para o Desenvolvimento (PNUD) e Banco Mundial
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(BM), que formulou as diretrizes para a drea educacional, conferindo a educagdo bdsica
centralidade no que se refere as politicas publicas e o Relatério para a UNESCO da Comissao
Internacional sobre a Educacao para o século XXI.

Concluimos, assim, que a reforma educacional implementada no Brasil nos
anos 90 estd intimamente ligada aos interesses mercadoldgicos que regem a politica
neoliberal, entretanto, € preciso admitir que outras importantes questdes ganharam
centralidade nas discussdes educacionais no Brasil: respeito as diferencas, sexualidade,
inclusido das minorias, multiculturalismo dentre outras.

E nesse contexto que o Ministério da Educacio (MEC) elabora um documento,
os Parametros Curriculares Nacionais que passa a nortear os curriculos no Brasil. Na
apresentacdo do documento fica claro a adequagdo da politica educacional brasileira aos

moldes das orientacdes neoliberais.

Este documento tem a finalidade de apresentar as linhas norteadoras dos
Pardmetros Curriculares Nacionais para o ensino fundamental, que
constituem uma proposta de reorientacdo curricular que a Secretaria de
Educacdo Fundamental do Ministério da Educagdo e do Desporto oferece a
secretarias de educacgdo, escolas, instituicdes formadoras de professores,
instituicdes de pesquisa, editoras e a todas as pessoas interessadas em
educacio, dos diferentes estados e municipios brasileiros.

Uma andlise da conjuntura mundial e brasileira revela a necessidade de
constru¢do de uma educagdo bdsica voltada para a cidadania. (BRASIL,
1998, p. 9).

A partir dai, as escolas publicas brasileiras passaram a sofrer um verdadeiro
bombardeio de acdes e discussdes sobre a construcdo da cidadania. Cidadania, respeito as
diferencas, inclusdo, multiculturalismo, passaram a ser expressdoes de ordem no cotidiano
escolar. As préticas educativas, porém, e os mecanismos de poder instituidos permaneceram
inalterados, e arriscamo-nos a dizer que os novos discursos se transformaram em novas
engrenagens de poder no interior da escola.

As reflexdes que desenvolvemos a seguir dizem respeito as questdes de género
e religiosidade no cotidiano escolar como elementos importantes na construcdo da cidadania e
da emancipa¢do. Entendemos que a educagdo para a cidadania requer a construcdo de
contextos, situacdes e praticas democraticas de exercicio de cidadania no interior da escola
que possibilite aos envolvidos no processo educativo, principalmente professores e alunos, a
formacdo de um quadro de valores, objetivos, atitudes e projetos politicos que tenham como

referéncia a emancipacdo e/ou a humanizacao.
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Consideramos, preliminarmente, porém, que por trds do discurso de
multiculturalismo, respeito as diferengas, inclusdo e direito de todos, circulante no interior da
escola ainda se escondem préticas e relacdes de poder que impedem a construg¢do da cidadania
dentro dos ideais propostos de desenvolvimento da humanidade, e, nas palavras de Paulo
Freire (1997: 30), “[...] pela afirmagdo dos homens como pessoas, como seres para si.”. Freire

afirma ainda:

Humanizag¢do e desumanizacdo, dentro da histéria, num contexto real,
concreto, objetivo sio possibilidades dos homens como seres inconclusos e
conscientes de sua inconclusdo”.

Mas, se ambas sdo possibilidades, s6 a primeira nos parece ser o que
chamamos de vocagdo dos homens, vocacdo negada, mas também afirmada
na propria negacdo. Vocacdo negada na injustica, na exploragdo, na
opressdo, na violéncia dos opressores. Mas afirmada no anseio de liberdade,
de justica, de lutas dos oprimidos, pela recuperacdo de sua humanidade
roubada. (FREIRE, 1987, p. 30).

Entendemos que se existem praticas e relacdes de poder que impedem a
humanizacdo. E preciso que a educagio viabilize a recuperagio desta “humanidade roubada”.

Em meio aos ajustamentos macroecondmicos e propostas de reestruturacdo dos
programas sociais, educagcdo e cidadania tornam-se termos indissocidveis e a educagdo
escolar passou a ser uma prioridade revisitada no mundo inteiro. Em meio a conferéncias
mundiais, pressdes internacionais e reformas educativas, a palavra cidadania assumiu novos
contornos e passou a fazer parte de um discurso proferido por governos, entidades e cidadaos
comuns.

O termo cidadania passou a ser usado indiscriminadamente com os mais
variados sentidos e significados, porem, ndo podemos desconsiderar o fato de que cidadania
passou a ser um meio e um fim, uma promessa e uma divida, uma conquista e uma perda.

No Brasil, o “exercicio da cidadania” passou a ser um ideal a ser perseguido e
conquistado. Nos documentos oficiais que tratam da Educacdo Nacional, formar para o
exercicio da cidadania tornou-se uma obrigatoriedade, entretanto uma questdo que se coloca
diante do exposto é: O que entendemos por cidadania?

Afinal, o que é ser cidadao? Ou ainda, o que € ter cidadania? Buscamos a

resposta nas palavras de Pinsky:

Ser cidaddo € ter direito a vida, a liberdade, a propriedade, a igualdade
perante a lei: é, em resumo, ter direitos civis. E também participar no destino
da sociedade, votar, ser votado, ter direitos politicos. Os direitos civis e
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politicos ndo asseguram a democracia sem os direitos sociais, aqueles que
garantem a participacdo do individuo na riqueza coletiva: o direito a
educacgdo, ao trabalho, ao saldrio justo, a saide, a uma velhice trangiiila.
Exercer a cidadania plena € ter direitos civis, politicos e sociais. (PINSKY,
2006, p. 9).

Uma rdpida viagem pela histdria, no entanto, nos mostra que cidadania nio é
uma defini¢do pronta e acabada. E um conceito histérico, variante, dependente do tempo, do
espaco € da cultura. Cidadania € um conceito construido e reconstruido a cada dia, em cada

luta, em cada conquista. E, pois, um conceito que pode alargar-se ou reduzir-se em seu

sentido.

Significa dizer que ndo hd uma esséncia tnica ao conceito de cidadania, seu
conteddo e seu significado na sdo universais, nao estdo definidos e
delimitados previamente, mas respondem a dindmica dos conflitos reais, tais
como vividos pela sociedade num determinado momento histérico.
(DAGNINO, 2004, p. 107).

Assim, o conceito de cidadania percorreu os séculos sempre vinculado as
mudancas econOmicas, politicas e sociais, chegando ao século XXI carregando os desafios e
perspectivas da contemporaneidade e da globalizacao.

Embora, estejamos conscientes da complexidade que envolve a construcio da
cidadania nos dias atuais, faz-se necessario atentarmos para o fato de que € consenso que a
escola passa a ser o canteiro de obras da construcdo dessa cidadania e do cidaddao do século
XXI, e os professores sdo convocados a reconfigurar e assumir seus papéis diante das
exigéncias que se colocam. No entanto, como garantir um projeto educativo de emancipacio,
frente aos interesses econdmicos € a problemdtica que se apresenta? Como educar para a
cidadania se convivemos com um exército de excluidos que ndo t€ém acesso a direitos sociais
basicos (emprego, saude e educagdo) que fazem parte dos direitos humanos?

Nosso olhar, entretanto, recai sobre as questdes que dizem respeito as relagdes
de género e religiosidade no interior da escola. De que maneira as relacdes de género e
religiosidade podem estar relacionadas com a construcdo desta cidadania? Ou, de que maneira
género e religiosidade no interior da escola podem contribuir para o alargamento ou reducao
deste conceito?

Entendemos que as relacdes de género e religiosidade na escola sdo elementos
formadores da cidadania, emancipa¢do e humanizacao.

Procuraremos responder a essas questdes por desse trabalho mas para isso
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consideramos importante conhecer a histéria do conceito de cidadania, pois entendemos que
cidadania ndo é um conteido pronto e acabado, mas um conceito cambiante e multiforme,
capaz de agregar aspectos sdcio-econdmicos, étnicos, de género, de religido, de sexualidade,
etc. O conceito de cidadania, tal qual conhecemos hoje, como ja afirmamos acima, € um

conceito construido e reconstruido a cada dia, em cada luta, em cada conquista.

2.3 - Revisitando o conceito de cidadania

A cidadania é um termo associado a vida em sociedade. As palavras cidadania
e democracia nos remetem de imediato a idéia da polis grega (Cidades- Estado Antiga), mas,
se dissemos que cidadania é um conceito histérico, podemos pensar que a histéria humana
tem sido uma constante busca pela cidadania. N6s, os ocidentais, assim entendemos.

Além de ocidentais, vivemos num mundo cristdo, onde a Biblia e a histéria dos
judeus, desde a mais tenra idade, povoa nosso imagindrio. Qual de nés, ndo conhece a histéria
de Davi, o0 menino miusico, que derrotou o gigante Golias?, ou Daniel na cova dos ledes?
Creio que esses herdis povoaram e povoam a imaginacdo de um grande nimero de criangas
ocidentais e cristas.

Nossa historia esta intimamente ligada a histéria dos hebreus. O velho
testamento biblico € a fonte de referéncia da histéria desse povo.

Pinsky (2006), num texto intitulado Os profetas sociais e o deus da cidadania,
chama nossa atencdo para a contribui¢do dos hebreus com o que ele chama de pré-histéria da

cidadania:

Seu grande legado foi a concep¢do de um deus que ndo se satisfazia em
ajudar os exércitos, mas que exigia um comportamento ético por parte de
seus seguidores. Um deus pouco preocupado em ser o objeto da idolatria das
pessoas e com o sacrificio de animais imolados em seu holocausto, mas

muito comprometido com problemas vinculados a exclusdo social, a
pobreza, a fome, a solidariedade. (PINSKY, 2006, p.16).

E pertinente analisar um trecho biblico escrito no livro do profeta Isaias, no

Capitulo 10, versiculos 1 a 4, que confirma as declaracdes de Pinsky

1 Ai dos que decretam leis injustas, e dos escrivdes que escrevem
perversidades,
2 Para prejudicarem os pobres em juizo, e para arrebentarem o direito dos



43

aflitos do meu povo; para despojarem as vitivas e para roubarem os Orfaos!

3 Mas que fareis vés outros no dia da visitagdo, e da assolacao, que ha de vir
de longe? A quem recorrereis para obter socorro, € onde deixareis a vossa
gloria,

4 Sem que cada um se abata entre os presos, e caia entre 0os mortos? Com
tudo isso a sua ira ndo se apartou, mas ainda estd estendida a sua mao.
(BfBLIA, 1987, cap. 10, vers. 1-4, p. 659).

O texto informa que o profeta Isafas estaria falando em nome do Deus dos
exércitos, aquele que sempre esteve do lado do povo eleito, o povo de Israel, mas este mesmo
Deus que esteve ao lado do povo no deserto ndo admite, segundo o texto, que o povo se
desvie dos seus mandamentos, porém se houver arrependimento “/...] ainda estd estendida
sua mdo.” .

No livro de Levitico, o terceiro dos cinco livros, cuja autoria se atribui a
Moisés, encontramos uma verdadeira legislacdo religiosa, civil e moral que teria sido
proferida por Deus, para o povo de Israel. No capitulo I, versiculos 1 e 2 estd escrito:
“Chamou o Senhor a Moisés e, falou da tenda da congregacdo, dizendo: Fala aos filhos de
Israel e dize-lhes: (BIBLIA, 1987).

No capitulo 25 do mesmo livro, nos versiculos 39 a 43, € importante destacar a
lei em favor dos pobres e lei dos escravos, o que se repete no livro de Deuterondmio, capitulo

15, versiculos 7 a 23.

Quando entre ti houver algum pobre de teus irmdos, em alguma das tuas
cidades, na tua terra que o SENHOR, teu Deus, te d4, ndo endurecerés o teu
coracdo, nem fechards as maos a teu irmao pobre;

Antes, lhe abrirds de todo a mao e lhe emprestards o que lhe falta, quando
baste para a sua necessidade. [...]. Livremente, lhe daras, e ndo seja maligno
o teu coracdo, quando lho deres; pois, por isso, te abencoard o SENHOR, teu
Deus em toda a tua obra e em tudo o que empreenderes.

Pois nunca deixard de haver pobres na terra; por isso, eu te ordeno:
livremente, abrirds a mado para o teu irmdo, para o necessitado, para o pobre
na tua terra. (BiBLIA, 1987, cap. 25, vers.39-43, p.202-203).

Leis a favor dos escravos

Também se teu irmao empobrecer, estando ele contigo, e vender-se a ti, ndo
o fards servir com escravo.

Como jornaleiro e peregrino estard contigo; até ao Ano do Jubileu te servird;
[...]. Ndo te assenhoreards dele com tirania; teme, porém, ao teu Deus.
(BIBLIA, 1987, cap, 15, vers. 7-23, p.133).

Para Pinsky (2006, p. 27), “[...] os hebreus desistem do deus do templo, de

qualquer templo e criam o deus da cidadania”.
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Notamos, portanto, que a busca pela igualdade pela humanizagdo homens’, ndo
€ um fendmeno recente, mas que faz parte da natureza humana, desde tempos remotos, ha
pelos menos cinco mil anos.

E, na Grécia Antiga que o termo Cidadania ganha starus de participacio
politica. Guarinello (2006), entretanto, afirma que “Individuo e comunidade, portanto, nio se
negavam reciprocamente na cidade-estado antiga, mas se integravam numa relacdo dialética.”
(GUARINELLO, 2006, p. 33) . As relagdes sociais no interior das cidades-estado gregas nao

eram pacificas. Os conflitos internos eram constantes.

Tinham de ser resolvidos comunitariamente, por mecanismos publicos,
abertos ao conjunto dos proprietdrios. Aqui reside a origem remota da
politica, como instrumento de tomada de decisdes coletivas e de resolugdo
de conflitos, e do Estado, que nao se distinguia da comunidade, mas era sua
prépria expressdo. (GUARINELLO, 2006, p. 33)

Nas poélis gregas, cidadania estava ligada ao pertencimento a comunidade:
“Pertencer a comunidade era participar de todo um ciclo préprio da vida cotidiana, com seus
ritos, costumes, regras, festividades, crengas e relagdes sociais” Guarinello (2006. p. 35).
Ficavam excluidos da vida publica os escravos e os estrangeiros, que ndo eram considerados
pertencentes a comunidade, e constitufam uma vasta populacdo sem cidadania.

N

As relagdes de poder nas polis sé se alteraram a medida que as demandas
sociais internas solaparam as estruturas do “pacto comunitdrio' .

E possivel perceber que o direito de pertencer & comunidade e participar da
vida pubica era concedido por meio de lutas. Pertencer, e ou participar, ndo era considerado
um direito natural do homem. Cabe ainda atentar para o fato de que essas lutas se deram em
funcdo de interesses econdmicos. Nao havia uma preocupagdo com a condi¢do humana pois o
escravo era considerado um bem mével'.

A participac@o popular nos destinos da coletividade era restrita. Apenas 10%

” .. .. ~ 12 .. « A . .
do povo possuia o direito de participacdo °, um direito atrelado a posi¢do social e as posses

° Cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 1987.

12 Os conflitos que surgiam nas cidades-estados eram resolvidos comunitariamente, por mecanismos publicos,
apenas ao conjunto de proprietdrios. Cf. Guarinello (2006, p. 33).

" “Dos virios termos gregos que significavam “escravo”, alguns eram de uso corrente, mas pelo menos um deles
tem um significado bastante exato. A palavra andrapodon, “escravo como bem mdvel”, significa literalmente
criatura vivente “com pés humanos”, sendo formada por analogia com tetrapoda, isto €, animal “de quatro pés.”.
Cf. (ANDERSON, 1986, p. 197).

"2 Em Atenas, no século (508-507 a.C.), os cidadios somavam 40 mil, numa populagdo de 400 mil; os 100 mil
metecos, os 200 mil escravos e as 60 mil mulheres e criancas ndo tinham direitos politicos. Cf. (ARRUDA,
1990, p. 149).
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do individuo.

A 1déia que temos da cidadania grega como uma cidadania de participagcdao
popular nos destinos da polis €, portanto, uma visdo idealizada. A cidadania grega era a
cidadania da minoria e a exclusdo da maioria.

Em Roma, em todos os periodos da histéria, a situagdo pouco se diferia. A
histéria romana € permeada de lutas travadas entre a elite patricia, formada pelos membros
das familias mais tradicionais e a classe plebéia formada pelos estrangeiros, artesios,
comerciantes € pequenos proprietdrios de terras pouco férteis. Os escravos sequer eram
considerados seres humanos e eram chamados de instrumento vocal. A luta dos plebeus pelos
direitos civis se constituiu no grande motor das transformacdes histdricas.

A substituicio da Monarquia pela Reptblica, ocasido em que Tarquinio foi
deposto por um grupo de aristocratas e expulso de Roma, pode ser entendido como uma
reacdo dos patricios contra a aproximacao da realeza com as camadas inferiores.

No periodo republicano, os conflitos internos da sociedade romana tornaram-se
mais evidentes. Nesse periodo, os plebeus passaram a fazer exigé€ncias, uma vez que o
exército romano dependia dos soldados plebeus. O monopdlio do poder pelos patricios levou
os plebeus a sucessivas revoltas: a primeira revolta da plebe (494 a.C) pode ser considerada
um marco na conquista da cidadania. A retirada dos plebeus para o Monte Sagrado, deixando
a cidade desprotegida e obrigando os patricios a fazer concessoes, nos leva a concluir que
mesmo a cidadania antiga fora construida num longo processo de lutas e exigéncias de um

grupo que se preocupava com direitos sociais e politicos.

Os plebeus urbanos preocupavam-se, portanto, com os direitos politicos e
sociais: queriam ocupar cargos, votar no Senado e até mesmo casar-se com
patricios, o que lhes era vedado. Em um movimento paralelo, parte da plebe
rural teve suas terras confiscadas pelo endividamento e lutava pelo fim da
escraviddo por divida e pelo direito a parte da terra conquistada de outros
povos. (FUNARI, 2006, p. 52).

Foi, portanto, por meio de embates que os plebeus conseguiram avancar em

direcdo a conquista da cidadania.

O século II a.C. testemunhou grandes progressos na cidadania romana e
trouxe beneficios diretos para as camadas plebéias superiores, que passaram
a integrar a elite aristocratica. Os grandes conflitos sociais deslocaram-se do
choque entre patricios e plebeus para os confrontos entre dominantes e
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subalternos, romanos ¢ nao romanos aliados, senhores e escravos. De uma
forma ou de outra , a questdo da cidadania sempre esteve em jogo nesses
embates, pois mesmo os escravos, por meio da alforria, passavam a fazer
parte do corpo cidadao e lutar por direitos. (FUNARI, 2006, p. 52).

Assim, a historia de Roma € permeada de lutas pela cidadania e conquistas
importantes. Dentre essas conquistas convém destacar as campanhas do irmdo Graco e a
tentativa de reforma agraria, as eleicdes e a introdu¢ao do voto secreto no final da Republica.

Nas citas romanas era considerado cidaddo aquele que estivesse integrado na
vida politica da cidade. Roma construiu um modelo préprio de civilizagdo voltado para a
conquista e expansdo. Virtudes civicas baseadas no sacrificio e dedicacdo absoluta a um
codigo de valores rigido e invaridvel eram, portanto, caracteristicas essenciais de um cidadao.

Para o cidadao romano, o Estado estava acima de tudo, e o bem do povo
deveria ser o interesse de todo o cidaddo. Toda pessoa que estivesse a servico da comunidade
(res publica)”, deveria ter coragem, respeito aos deuses, lealdade e fidelidade e gosto pela
gléria. A preocupacdo com o bem do povo e o engrandecimento da pétria levou os romanos a
desenvolverem o direito.

Percebemos que, tanto na Grécia como em Roma, a nocdo de cidadania esteve
ligada a idéia de privilégio, pois o direito de cidadania era explicitamente restrito a
determinadas classes e grupos. Assim, a cidadania greco-romana estava firmada no conceito
de responsabilidade publica, poder social exercido por aqueles que possuiam status
econdmico e intelectual.

Ser livre era a condi¢do para ser considerado cidaddo, uma vez, que a
sociedade antiga tinha como trago fundamental a escraviddo, e o escravo era considerado, na
antiguidade o instrumento animado da producdo, e como tal ele ndo era parte integrante da
sociedade de homens, ele estava fora do quadro da cidade.

Durante a Idade Média, entendemos que houve uma ruptura na evolugdo do
conceito de cidadania tal como as civilizacdes greco-romanas entendiam. As invasdes dos
povos barbaros inauguravam novas institui¢des, formas de pensamento e de relacdes sociais.
Os servos nao reivindicavam o status de cidadaos. O homem medieval vivia sob o signo do
medo. Medo da morte e da destruicdo trazidas pelo inimigo, medo das pestes e a fome e,
sobretudo, um medo sobrenatural da noite, das tentacdes e do pecado. A inseguranca € o
medo faziam o homem medieval buscar protecdo no clero e na nobreza, permanecendo alheio

aos privilégios do cidaddo. O contexto medieval marcado pela intensa religiosidade nao

13 Coisa publica; as instituicdes do Estado
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permitiu que o conceito de cidadania evoluisse.

Apesar do medo, no entanto, mesmo na Idade Média a luta pela humanizagao
se fez presente através das revoltas camponesas, as jacqueries.'

Nos séculos XVII e XVIII o conceito de cidadania se alarga. O fortalecimento
da burguesia mercantil e a sua consolidacdo como classe atuante na economia e na politica,
bem como a formacao dos Estados Nacionais, reconfiguravam o antigo conceito de cidadania,
retomando a idéia de participacdo, porém com novos elementos: a igualdade, a liberdade e a
fraternidade.

Dentre os mais importantes acontecimentos histéricos ocorridos ao longo do
século XVIII, talvez o mais importante seja o que deu inicio ao processo de constru¢do do
individuo comum, sujeito de direitos civis'’. Foi com a Revolugdo Francesa que Liberdade,
Igualdade e Fraternidade passaram a fazer parte da natureza do novo cidaddo. A Igualdade
passava a ser uma possibilidade real dentro da nova realidade social e histérica da época. A
declaracdo de que os homens sdo iguais passava a ser publica e universal. Isso, porém, nao
significava que os homens tinham alcangado a igualdade, mas que surgia, no século XVIII, a
esséncia do que seria um cidaddo, os direitos que o sujeito poderia e deveria ter. No entanto,
nio devemos nos esquecer que “[...] o homem que ndo tivesse demonstrado a habilidade de
chegar a ser proprietario ndo era um homem completo e, portanto, dificilmente poderia ser um

cidaddo completo” (HOBSBAWM, 1986, p. 219).

"*Cf. Movimentos populares na Idade Média. (MACEDO, 1993, p.54).

' Para Bobbio, é possivel falar em geracdes de direito: a primeira seria constituida pelos direitos liberais; a
segunda geracdo seria constituida pelos direitos sociais; a terceira abrangeria os direitos ecoldgicos e quarta diria
respeito aos direitos biolégicos.

Cf. BORGES, Maria de Lourdes Alves, DALL’AGNOL, Darlei; DUTRA, Delamar Volpato. Etica. Rio de
Janeiro: DP&A Editora, 2002.
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Figura 1 — Declaragdo dos direitos do Homem e do
cidaddo."

Os homens descobriam que era possivel ser igual e feliz. Segundo ODALIA
(2006), a Declaragao dos Direitos do Homem era a declaracdo publica, a legitimagdo dessa

propalada igualdade.

[...]I, € necessdrio concretizar a tornar publica essa possibilidade pela
declaracio de que os “homens nascem iguais”. E uma declaracio de cariter
universal, valendo para todos os homens, sejam quem forem, venham de
onde vierem. Nao existe excecdo. (ODALIA, 2006, p. 162)

A idéia de felicidade surgia portanto com a Revolu¢do Francesa. ODALIA
(2006), afirma que: “é ainda no século XVIII que a idéia da felicidade nasce, ndo como uma
conquista individual, mas como uma meta a ser alcangada pela coletividade”. Todos passam a
ter igualdade de direitos perante a lei. Era o reconhecimento da Humanidade de todos os
homens, entretanto, ja prevé a existéncia da desigualdade. A Declaragdo dos Direitos do
Homem e do Cidadado, expressava um ideal burgués que servia aos propdsitos de toda a
humanidade, entretanto cuidava em garantir a propriedade e manter a existéncia do pobre.

Manter a propriedade privada era mais importante que garantir a igualdade.

16 Fonte: < http://www.historianet.com.br/conteudo/default.aspx?codigo=180 >.
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Dizia a Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidadao:

I - Os homens nascem e permanecem livres e iguais em direitos; as
distingdes sociais ndo podem ser fundadas sendo sobre a utilidade comum.

IT — O objetivo de toda a associa¢do politica é a conservacdo dos direitos
naturais e imprescritiveis do homem: estes direitos sdo a liberdade, a
propriedade, a seguranca e a resisténcia a opressao.

IV — A liberdade consiste em poder fazer tudo que ndo prejudique a outrem.
[...]; seus limites ndo podem ser determinados sendo pela lei.
(HISTORIANET, 1999).

Sobre essa declaracao Hobsbawm, diz:

7

Este documento é um manifesto contra a sociedade hierdrquica de
privilégios nobres, mas ndo um manifesto a favor de uma sociedade
democritica e igualitaria. A propriedade privada era um direito natural,
sagrado, inaliendvel e invioldvel. Os homens eram iguais perante a lei e as
profissdes estavam igualmente abertas ao talento; mas se a corrida
comecasse sem handicaps, era igualmente entendido que os corredores ndo
terminariam juntos. (HOBSBAWM, 1982, p.77)

A sociedade do século XVIII se estruturava e se hierarquizava sobre os
principios da igualdade formal, e a cidadania que se formava a partir de entdo dava €nfase ao
estatuto juridico representado pelo Estado que atua como o grande darbitro das relacdes
sociais. E o Estado quem atribui e garante direitos e deveres aos individuos.

Durante os séculos XVIII, XIX e XX, foram travadas muitas lutas
principalmente por parte do movimento operdrio, por direitos sociais e politicos.

Dagnino (2004, p. 104), faz referéncia a uma “nova nocao de cidadania” nos
anos 90, diferente da cidadania liberal, que acabou por “essencializar” a no¢do de cidadania e

que subsiste até os dias de hoje.

2.4 — A cidadania que queremos

No final do século XX e inicio do século XXI, as expressdes “cidadania”,
“direitos humanos”, “democracia” passaram a fazer parte do vocabuldrio de todos os
cidaddos. Cidadania hoje € uma expressdo que abriga multiplos sentidos e significados
interesses e aspiracdes. Dagnino (2004) nos alerta para o perigo da banalizagdo do termo na
medida em que passa a comportar os mais variados interesses e projetos no interior de uma

sociedade plural e heterogénea. Diz Dagnino:
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Nesse sentido, evidentemente as apropriacdes e a crescente banalizacdo
desse termo ndo sé abrigam projetos diferentes no interior da sociedade, mas
também certamente tentativas de esvaziamento do seu sentido original e
inovador. H4 uma disputa histérica pela fixacdo de seu significado e,
portanto, de seus limites. (DAGNINO, 2004, p. 103).

Dagnino propde uma reconfiguragdo do conceito de cidadania, que ela trabalha
como “uma nova nog¢do de cidadania”.

Para Dagnino (2004), a nova no¢@o de cidadania deve estar alicercada sobre
duas dimensdes: a primeira dimensdo recai sobre a atuacdo dos movimentos sociais que ao
longo dos anos tém lutado pelo direito a igualdade e a diferenca. Esses movimentos, segundo
a autora, constitui a base fundamental para emergéncia de uma nova cidadania. A segunda
dimensdo estd ligada a construcdo e legitimacdo da democracia em todo o mundo. Dessas
duas dimensdes, segundo a autora, decorre uma terceira de vital importancia para a nova

nocdo de cidadania:

[...] é o fato de que ela organiza uma estratégia de constru¢do democrética,
de transformacdo social, que afirma um nexo constitutivo entre as dimensoes
da cultura e da politica. Incorporando caracteristicas da sociedade
contemporinea, como o papel das subjetividades, a emergéncia de sujeitos
sociais de novo tipo e de direitos de novo tipo, a ampliacdo do espago da
politica, essa € uma estratégia que reconhece e enfatiza o cardter intrinseco e
constitutivo da transformacgdo cultural para a constru¢do democrética.
(DAGNINO, 2004, p. 104).

A nova noc¢do de cidadania deverd comportar as subjetividades e as novas
diferencas dos novos sujeitos gestados nas lutas travadas pelas minorias e dos excluidos
(negros, mulheres, homossexuais, dentre outros), reconhecer a existéncia garantir o usufruto e
efetivar novos direitos que vao sendo “inventados”, viabilizar a inclusdo dos que por longo
tempo permaneceram a margem do direito de pertencimento do corpo social, conviver e
aceitar a participacdo social e politica da maioria da populagdo na defini¢do do sistema
politico. Ser cidaddo € ter a possibilidade de definir politicas publicas, o que significa
transcender na relacao individuo/estado e inaugurar uma relacao individuo/estado / sociedade.

A nova nocao de cidadania passa, obrigatoriamente, por um novo modelo de
sociabilidade e rompe com a idéia de conquista de direitos apenas no aspecto formal e avanga
no sentido de apossar-se dos direitos. O cidaddo de papel'’ deixa a passividade e passa para a

atuacao.

7 Cf. DIMENSTEIN, Gilberto. O cidadio de papel: a infincia, a adolescéncia e os direitos humanos no
Brasil.1998.
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Decorre de tudo isso que, se, de um lado, hd a emergéncia de uma nova
cidadania, que é decorrente de um processo de lutas, por outro, hd um recrudescimento
personificados nas propostas e projetos neoliberais de cidadania.

Os altos indices de pobreza e exclusdo s6cio econdmica, constituem um grave
comprometimento dos direitos humanos. Em tempos de neoliberalismo, os direitos sociais
basicos do cidaddo (trabalho, saide e educagdo) transformaram-se em mercadorias,
negociadas em um mercado desigual e perverso, no qual grande parte da populagdo nao
dispde de poder de consumo.

Para os neoliberais, as desigualdades sociais e as diferengas sdo conseqii€éncias

da sorte de cada um.

Em suma, os governos neoliberais deixaram (e estdo deixando) nossos paises
muito mais pobres, mais excludentes, mais desiguais. Incrementaram (e
estdo incrementando) a discriminagdo social, racial e sexual, reproduzindo os
privilégios das minorias. Exacerbaram (e estdo exacerbando o
individualismo e a competicdo selvagem, quebrando assim os lagos de
solidariedade coletiva e intensificando um processo antidemocritico de
selecdo “natural” onde os ‘“melhores” triunfam e os piores perdem.
(GENTILLI, 1996, p. 41).

O cidadao ideal para os neoliberais € aquele que tem a capacidade de producdo
e de competicdo. Os pobres sdo considerados mal sucedidos na competicdo. Bianchetti,

(2005), escreve:

o éxito ou o fracasso individual é resultado de condigdes do proprio
individuo e ndo daqueles quem com se relaciona, sempre que todos tenham
respeitado as regras do jogo. O volume dos resultados individuais e coletivos
estd determinado pela sorte e pela decisdo individual. (BIANCHETTI, 2005,
p- 90)

Diante do exposto, a cidadania que queremos pressupde a manutengdo da luta
contra a exclusdo social com espago para as novas subjetividades, novos sujeitos € 0S novos
direitos.

Nesse novo contexto, € que a educacgdo escolar passa a ser vista como “[...] um
trunfo indispensdvel a humanidade na sua construcdo dos ideais da paz, da liberdade e da
justica social” (DELORS, 2001, p.11). Entretanto ndo podemos perder de vista a légica

mercadolégica presente na politica educacional brasileira regida pelos organismos
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internacionais'®.

No bojo das discussdes sobre o contetido da cidadania no Brasil, as escolas
publicas ainda nao tém claro em suas propostas pedagdgicas qual cidadania quer e precisa
construir. Ha, portanto, um vazio conceitual no que tange a cidadania, entretanto todos os
segmentos da sociedade, desde professores, pais até os meios de comunicacdo, defendem uma
educagdo voltada para a construcdo de uma cidadania ativa — aquela em que os cidaddos
participem efetivamente das decisdes politicas que os atingem. Percebemos claramente que a

cidadania, hoje, pressupde, como elemento principal, a participacdo nas decisdes politicas.

Os Pardmetros Curriculares Nacionais indicam como objetivos do ensino
fundamental que os alunos sejam capazes de: compreender a cidadania como
participacdo social e politica, assim como exercicio de direitos e deveres
politicos, civis e sociais, adotando no dia-a-dia, atitudes de solidariedade,
cooperagdo e repudio as injusticas, respeitando o outro e exigindo para si o
mesmo respeito. (BRASIL, 1998, p 55).

Assim sendo, as praticas educativas e os ambientes de aprendizagem no
cotidiano escolar ainda estio carregados de improvisos e discursos que se contrapdem.

A cidadania que queremos, com participacdo, repudio as injusti¢as e respeito,
passa obrigatoriamente pela “humaniza¢do dos homens”, para quem o homem é um ser

historico e inacabado, pois,

Na verdade, diferentemente dos outros animais, que sdo apenas inacabados,
mas ndo sdo histéricos, os homens se sabem inacabados. Tém consciéncia de
sua inconclusdo. Af se encontram as raizes da educacdo mesma, como
manifestacdo exclusivamente humana. Isto €, na inconclusdo dos homens e
na consciéncia que tém dela. Dai que seja a educacdo um quefazer
permanente. Permanente , na razdo da inconclusdo dos homens e do devenir
da realidade. (FREIRE, 1987, p. 73).

Eis que, apesar das contradicdes e criticas no que tange as propostas
educacionais, ndo podemos deixar de enxergar algumas nuancas de preocupacdo com a
desumaniza¢do do mundo relacionada com a evolugdo técnica. Nas propostas pedagogicas de
qualquer escola publica, nas falas dos profissionais da educagado, € constante a preocupagao
com a autonomia, construcao da cidadania e emancipacao.

O grande nd, entretanto, € que essa preocupagdo parece acontecer apenas num

18 Cf. GENTILLI, Pablo. Neoliberalismo: manual do usudrio. In: SILVA, Tomas Tadeu da, GENTILLI, Pablo.
Escola S.A: quem ganha e quem perde no mercado educacional do neoliberalismo. 1996.
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nivel discursivo. Os discursos circulantes na escola e na midia, estabelecem a cidadania como
meio e fim, no entanto, as préticas estdo alicercadas num conceito redutor de cidadania.
Neste ponto, abrimos um paréntese para focalizar as questdes de gé€nero e
religiosidade como um dos obsticulos a concretiza¢do do projeto de emancipagao e formagao
do cidadao e da cidadania que queremos.
O Brasil, que desde o principio de sua histdria foi um pais catolico, nos tltimos
tempos vem se tornando cada vez mais evangélico. Assim, ndo podemos deixar de ressaltar

que esse fato traz novos conflitos para o interior da escola.

Figura 2 - Capa da revista veja do dia

3/07/2002"

Chamamos atencao para o dado importante: a histéria da colonizacdo brasileira
e conseqiientemente a histéria da Educacao no Brasil, estd intrinsicamente ligada a Histéria da
Igreja Catdlica. A educag@o no Brasil teve sua génese ligada aos jesuitas, que durante pouco

mais dois séculos, foram os responsdveis pela organizagao e o funcionamento do ensino.

De 1549 a 1759 funcionou na coldnia o plano de ensino elaborado pela
Companhia de Jesus. Além do ensino portugués, do latim e da doutrina
cristd, os alunos aprendiam com a leitura e escrita, a musica. Esses alunos
eram filhos dos colonos e filhos dos indios. Aos primeiros dava-se a
oportunidade de continuarem seus estudos na Europa, acaso apresentassem

19

Fonte: <
http://veja.abril.com.br/busca/resultadoCapas.shtml?d1=1025496000&d2=1030417140&rd=&num=20&qu=&di
al=1&mesl1=7&ano1=2002&dia2=26&mes2=8&an02=2002&ao0=0> Acesso em 03/01/2007.
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tendéncia favordveis ao prosseguimento. Quanto aos indigenas, esses
aprendiam o ensino elementar principalmente o catecismo, afim de que
fossem imbuidos da ideologia da raca branca, conseqiientemente da idéia de
sua submissdo a essa raca. (RIBEIRO, 1997, p. 79).

Assim, a escola laica e gratuita nasceu nos bercos da Igreja Catdlica embalada
por uma tradi¢do elitista.

A escola publica brasileira, inaugura o 2° milénio com novas propostas
educativas e com novos discursos, porém ainda conserva algumas praticas, rituais e simbolos

da tradi¢ao catdlica. Lima Jr diz:

Logo, ainda que o ensino religioso ndo se formalize em curriculos escolares,
0s mitos, os ritos e seus simbolos catélico-romanos estdo presentes nas
escolas que fecham suas salas todo dia doze de outubro. O lugar desses
mitos, ritos e seus simbolos € um lugar garantido na escola, tanto na escola
confessional quanto noutras. (LIMA JR, 2006, p. 176).

Hoje, a escola publica brasileira ja ndo atende as elites, que migraram para as
escolas particulares. Ela foi “invadida” pelos excluidos, entretanto os preconceitos religiosos
permanecem, mais do que nunca, vivos e arraigados no seu interior.

Chamamos a aten¢do para um outro dado importante: a estreita ligacao
existente entre o pentecostalismo e os grupos menos favorecidos economicamente, embora
nas ultimas décadas o pentecostalismo venha atraindo um grande nimero de fiéis de

segmentos sociais mais favorecidos.

De acordo com os indicadores sociais compilados a partir da religido, os
protestantes constituem o grupo com os maiores percentuais de fiéis com
renda familiar inferior a dois saldrios minimos e de pessoas com menos de
trés anos de escolaridade. [...] No Brasil, a implantagdo de duas igrejas - A
Congregacao Cristd no Brasil (1910), em Sao Paulo) e a Assembléia de Deus
(1911), no Par4 oriundas respectivamente de dissidéncias das Igrejas Batista
e Presbiteriana — estaria associada ao mesmo estrato social dos
desfavorecidos da sociedade brasileira. (MACHADO, 1996, p. 44-45).

Podemos perceber que o nimero de pentecostais presentes no cotidiano escolar
¢ proporcional aos ndmeros dos dados censitdrios, ou seja, o nimero de pentecostais
aumentou vertiginosamente nas ultimas décadas, logo o nimero de fiéis pentecostais no
interior das escolas também aumentou, dando maior visibilidade a presenca das professoras

pentecostais. Ora, essa visibilidade se d4d justamente por causa das relagdes de género
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estabelecidas no interior dessas igrejas, que conferem as mulheres pentecostais caracteristicas
. . ( i 20
muito peculiares, chegando até mesmo ao esteredtipo™ de mulher crente.
Assim, religiosidade, relacdes de género, dentre outras, estio presentes no

universo escolar, e sdo questdes de cidadania.

2.5 - Relacoes de género e religiosidade: uma questiao de cidadania

Nas péginas anteriores procuramos demonstrar que a cidadania é uma condi¢do
a ser construida, e que, faz parte da histdria e da luta do homem no processo de humanizagao,
e portanto, uma condi¢do humana.

Além disso, o homem tem, na sua religiosidade, outra condicdo humana e
cultural. Eliade (2001, p. 20) diz que “[...] o sagrado e o profano constituem duas
modalidades de ser no mundo, duas situacdes existenciais assumidas pelo homem ao longo de
sua histdria.”. Dessa forma, cidadania e religiosidade sdo faces de uma mesma condi¢do: a
humanizagdo humana. Nao podemos, portanto, ignorar a religiosidade como um dos
componentes da constru¢do da cidadania.

A religiosidade faz parte do que é humano, e do que é sagrado. E através desta
dimensdo - do sagrado - que € uma caracteristica humana, que o0 homem se torna homem
afastando-se de sua humanidade e aproximando-se da divindade. E o sagrado que transcende,
que o aproxima do Paraiso perdido, que lhe cria condi¢des de chegar aos céus. Homem e
religido comportam uma relacdo dialdgica, dialética e paradoxal. Ao mesmo tempo em que a
religido o aproxima da imortalidade (condi¢do para abandonar a condi¢do humana), essa
relacdo s6 pode acontecer num plano estritamente terreno, humano e profano. E preciso dizer

que a dessacralizacdo do mundo € uma aventura humana recente.

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se
mostra como algo absolutamente diferente do profano. [...]. Encontramo-nos
diante do mesmo ato misterioso: a manifestagdo de algo “de ordem
diferente” - de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo- em objetos
que fazem parte integrante do nosso mundo “natural”, “profano”. (ELIADE,
1992, p. 17).

* As mulheres pentecostais, na maioria dos casos, sio imediatamente reconhecidas, principalmente as
seguidoras da igreja pentecostal Congregacdo Cristd no Brasil e outras igrejas pentecostais, que adotam rigidas
regras de usos e costumes. Essas mulheres ndo cortam os cabelos, ndo usam calcas compridas, as roupas devem
ter mangas e ndo usam joias nem pinturas.
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No dia-a-dia, na sabedoria popular, ¢ comum ouvirmos as pessoas associarem a
violéncia, e problemas sociais a falta de religiosidade das pessoas. Pode-se entender, portanto
que ¢ de dominio publico a consciéncia de que a religiosidade é condicao ndo s6 para o além
morte, mas para o cotidiano. Além disso, basta atentarmos para o nimero de Igrejas e
templos, ou seja de lugares sagrados, existentes no mundo. A religiosidade, é pois, uma
dimensao estritamente humana, e ndo pode ser desconsiderada como condi¢ao de cidadania.

Na luta pela cidadania e pela humanizacdo, gé€nero e religiosidade sdo
elementos importantes. Em linhas gerais, ao longo da histdria, as religides constituiram-se em
poderosos instrumentos de submissdo e produg¢do do siléncio das mulheres no seio da

sociedade.

Bocas fechadas, 1abios cerrados, palpebras baixas, as mulheres s6 podem
chorar, deixar as ldgrimas correrem como a dgua de uma inesgotavel dor, da
qual segundo Michelet, elas “detém o sacerdécio”.

O siléncio € um mandamento reiterado através dos séculos, pelas religides,
pelos sistemas politicos e pelos manuais de comportamento. Siléncio das
mulheres na igreja ou no templo; maior ainda na sinagoga ou na mesquita,
onde elas ndo podem nem mesmo penetrar na hora das oracdes. (PERROT,
2005. p 9-10).

O sagrado ¢ dominado pelos homens. Sdo eles que ditam as normas da
producdo do siléncio das mulheres. Por trds dos mitos religiosos produzem-se manuais de
comportamentos femininos e arquétipos a serem cumpridos.

Pouco se fala, nos templos religiosos, sobre mulheres guerreiras e sdbias que
fazem parte dos textos biblicos. Afinal, o que é que se divulga de pregacdes e ou com que
freqii€éncia se faz referéncias 4 histéria de Débora, uma juiza, profeta e guerreira, que liderou
os israelitas contra os cananeus por volta do século 12 a.C ? No livro biblico de Juizes, no
Velho Testamento, € contada a histéria dessa mulher, no entanto, poucas vezes Débora &
citada nos sermoes religiosos das igrejas cristds?’. De modo geral, as mulheres biblicas sdo
apresentadas aos fiéis numa visdo estereotipada, que na maioria das vezes depde contra as
mulheres.

Relacdes de género e religido sempre mantiveram estreitas ligagdes ao longo
da histéria da humanidade, e a religido sempre esteve intimamente ligada a educacao.

Durante a Idade Média, no periodo que vai do fim do século XIV até meados

do século XVIII, a Igreja Catdlica exerceu importante papel na opressdo, desvalorizacdo e

*! Todas as igrejas que tém Jesus Cristo como o Salvador da humanidade.
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humilha¢do das mulheres. As mulheres foram “cacadas”, torturadas e mortas, vitimas de uma

obsessdo doentia praticada em nome de Cristo e da Igreja.22

Ainda que a bula papal, que investiu Sprenger e Kramer como inquisidores
contra a bruxaria, mencione bruxos e bruxas, o malleus ¢é dirigido
principalmente as bruxas. Seu texto € alimentado pelo 6dio & mulher, pelo
misogamia, em funcdo da qual sdo atribuidas a ela caracteristicas
desabonadoras, amealhadas enciclopedicamente e interpretadas como
conotagdes machistas, as mais pejorativas, na primeira parte do livro para
justificar as praticas terriveis prescritas na terceira parte. (BYINGTON?,
1991, p. 34).

Figura 3 - Mulher sendo lancada de um lugar alto.
Morte rdpida relativamente sem dor.”*

A opressdo as mulheres, atingiu grandes propor¢des. Em 1847, os inquisidores
Heinrich Kraemer e James Sprenger, publicaram o Malleus Meleficarum, que pode ser
traduzido por O Martelo das Bruxas, ou O martelo das feiticeiras, que assemelhava-se a um
manual para identificacdo de bruxas. O Malleus Maleficarum ensinava como reconhecer as

bruxas e seus disfarces, os males causados por elas e como condena-las.

2 Cf. KRAMER, H e SPRENGER, J. O martelo das feiticeiras: malleus meleficarum. Rio de Janeiro, 2002.
B Cf. KRAMER, H e SPRENGER, J. O martelo das feiticeiras: malleus meleficarum. Rio de Janeiro, 2002.
Preficio de Carlos Byington.

* Fonte:< http://www.espada.eti.br/n1676.asp > acesso em: 07 de jan.de 2008
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Deirdre English e Barbara Ehrenreich, em seu livro Witches, Nurses and
Midwives (The Feminist Press, 1993), nos ddo estatisticas aterradoras do
que foi a queima de mulheres feiticeiras durante esses quatro séculos. “A
extensdo da cacga as bruxas € espantosa. [...]. um escritor estimou o nimero
de execugdes em seiscentas por ano para certas cidades, uma média de duas
por dia, ‘exceto aos domingos’. Novecentas bruxas foram executadas num
unico ano na drea de Wertzberg, e cerca de mil na diocese de Como. Em
Toulouse, quatrocentas foram assassinadas num unico dia; no arcebispado de
Trier, em 1585, duas aldeias foram deixadas apenas com duas mulheres
moradoras cada uma. ( MURARO?, 2002, p. 13).
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Figura 4- Malleus Maleficarum - edi¢io de 1669%.

Nao podemos nos esquecer que nesse periodo, a educagdo formal era tarefa da
Igreja Catdlica.
No Brasil, durante o periodo colonial, “[...] os conventos e recolhimentos eram

instituicdes que ministravam educagdo formal as mulheres de elite” (Ribeiro, 1997, p. 89).

5 Cf. KRAMER, H e SPRENGER, J. O martelo das feiticeiras: malleus meleficarum. Rio de Janeiro, 2002.
Introducio histérica de Rosie Marie Muraro.
O Malleus Maleficarum tornou-se um texto popular vendendo mais cOpias que qualquer outra obra.

Fonte:<http://pt.wikipedia.org/wiki/Malleus_Maleficarum> acesso em 05 fev.2008.
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Se até entdo os historiadores apreenderam a sua influéncia na vida do
indigena, dos escravos negros, da mulher submissa aos caprichos do marido,
dos filhos e da massa espuria colonial, vale ressaltar que essa mesma Igreja
exerce uma dominagdo sobre a mulher, através da imposicdo de obedi€ncia
aos padres e madres. Assim, a Igreja detinha o controle da vida das mulheres
que se casavam como também daquelas que, por falta de liberdade de op¢ao
eram colocadas num convento. (RIBEIRO, 1997, p. 89).

Assim, ndo podemos ignorar as relagdes existentes entre religido, educacao e
relacdes de género.

Na luta pela cidadania, as mulheres lutam para sair das sombras, e em alguns
casos, elas sequer sabem que estdo na sombra e que sdo dominadas pelo siléncio. Nesse
sentido, meu olhar recai sobre a mulher, professora e pentecostal da CCB, porque entendo que
as relacoes de género que se estabelecem no interior da igreja e o discurso religioso da CCB

estdo fortemente relacionados com a produgio do siléncio e da submissao das mulheres.

2.6 - A cidadania do ponto de vista dos pentecostais da CCB

Durante algum tempo, o pentecostalismo foi classificado como uma religido
popular, e por isso caracterizado como reftigio religioso dos pobres, mulheres e pessoas sem

instrucao, acrescentando a idéia de povo passivo e amorfo.

Embora nao seja a tnica religido brasileira que atrai as pessoas das camadas
baixas, e ndo atrai somente elas, o pentecostalismo constitui uma expressao
religiosa evangélica freqlientada por pessoas pertencentes aqueles segmentos
sociais. [...]. Segundo Prandi e Pierucci, a partir da pesquisa realizada pelo
instituto Data-Folha, 33,3% dos pentecostais possuiam renda mensal de até
dois saldrios minimos. Igualmente, a pesquisa mostrou que a taxa de
desempregados e de analfabetos entre eles estd acima da média nacional.
(ORO, 1996, p. 49).

Cumpre- nos destacar que o pentecostalismo ndo se constitui num reduto de
analfabetos, desempregados e pessoas das camadas mais baixas. O cendrio pentecostal tem
sofrido uma significativa alteracdo nos ultimos tempos e alcancado adeptos dos mais vari