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RESUMO

Esta pesquisa propde o estudo dos conceitos de Trabalho, Campo e Mercado religiosos,
dando atencdo ao posicionamento da elite religiosa pertencente as Assembleias de Deus
quanto a esses temas (no contexto mais geral do Brasil e em especial em Alagoas). Nesse
sentido, serd feita uma articulacdo que envolve producdo simbdlica, desigualdade social e
relagdes sociais, no intuito de fundamentar o trabalho religioso como poder de consagracao
dado a alguns agentes, possibilitando o monopo6lio do servico que prestam. Para a andlise
desses pontos, o método de pesquisa utilizado ¢ baseado na Sociologia Relacional de Pierre
Bourdieu e se desdobra em técnicas de pesquisa qualitativa que vao desde a aplicagdo da
pesquisa de campo — por meio da objetivagdo participante e entrevistas com pastores e
membros —, até a analise de dados estatisticos. A contribuicdo de um trabalho como este para
o entendimento dos mecanismos que circulam as relagdes humanas ¢ algo oportuno, visto
que o monopolio da produgdo de bens religiosos e de salvagdo ¢ uma forma estratégica de
dominagdo simbdlica, que tem fundamento na separagdo arbitraria entre produtores e
consumidores de simbologia religiosa e na formagao de uma elite que assume essa produgao.
E importante ressaltar que o problema de pesquisa que temos ¢é a definicdo e defesa da
autonomia do campo religioso, visando romper com a dicotomia entre idealismo e
materialismo no estudo da religido. Isso possibilita ver a religido como campo no qual ocorre
a crenga no sagrado e, a0 mesmo tempo, a presenca da desigualdade social em sua propria
estrutura, sem deixar de lado a constatagdo de que sua presenca na sociedade brasileira se
torna crescente, principalmente no meio pentecostal. Disso resulta a polissemia constante; a
diversificacao da oferta de bens religiosos e de salva¢do; o amalgama de fungdes entre os
agentes pertencentes ao campo religioso e a tendéncia no enrijecimento das lutas internas e
externas dos grupos pertencentes a este cendrio social.

Palavras-chave: Trabalho Religioso. Campo Religioso. Elite religiosa. Poder.



ABSTRACT

This research proposes the study of the concepts of religious Work, Field and Market, paying
attention to the position of the religious elite belonging to the Assemblies of God regarding
these themes (in the more general context of Brazil and especially in Alagoas). In this sense,
an articulation involving symbolic production, social inequality and social relations will be
made, in order to ground religious work as a power of consecration given to some agents,
enabling the monopoly of the service they provide. For the analysis of these points, the
research method used is based on Pierre Bourdieu's Relational Sociology and unfolds into
qualitative research techniques ranging from the application of field research - through
participatory objectification and interviews with pastors and members -, to the analysis of
statistical data. The contribution of such work to the understanding of the mechanisms that
circulate human relations is timely, since the monopoly of the production of religious goods
and salvation is a strategic form of symbolic domination, based on the arbitrary separation
between producers and consumers of religious symbolism and the formation of an elite that
takes over this production. It is important to emphasize that the research problem we have is
the definition and defense of the autonomy of the religious field, aiming to break the
dichotomy between idealism and materialism in the study of religion. This makes it possible
to see religion as a field in which belief in the sacred occurs and, at the same time, the
presence of social inequality in its own structure, without neglecting the observation that its
presence in Brazilian society is growing, especially in the middle of the world. Pentecostal.
This results in constant polysemy; the diversification of the offer of religious and salvation
goods; the amalgam of functions among the agents belonging to the religious field and the
tendency to stiffen the internal and external struggles of the groups belonging to this social
scenario.

Keywords: Religious Work. Religious Field. Religious Elite. Power.
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1 INTRODUCAO
1.1 Base tedrica e desenvolvimento da pesquisa

Esta pesquisa de Doutorado tem como objeto de estudo o trabalho religioso
desenvolvido pela elite eclesidstica das Assembleias de Deus no Brasil, especialmente em
Alagoas, evidenciando e analisando como esta elite se comporta dentro do campo religioso
brasileiro, em um periodo de tempo que vai de 1911 até o ano de 2018. Isso implica em um
“recorte” nao s6 em termos de tempo, mas também de espaco histdrico a ser pesquisado.
Dentro disso, definimos as décadas de 1930 e 1980 como marcos de transformacodes nesta
elite. Na primeira, esta aparece como referéncia da afirmag¢do do poder episcopal e na
segunda, como mudanga na forma de execugdo do trabalho religioso, transpondo-o para
novas frentes, para além de sua forma classica — nas areas da assisténcia social, satde e
educagdo —, migrando para areas como a politica, a midia, a industria fonografica, o vestuario
e a estética.

Seguindo na questdo da demarcagao do tempo e do espaco historicos, estabelecemos
como limite o ano de 2018, marco da terceira grande ruptura nas Assembleias de Deus no
Brasil, agora com trés grandes grupos nacionais de pastores, a saber: CADB (Convengao das
Assembleias de Deus no Brasil, liderada pelo Ministério “Missdo”), CGADB (Convengao
Geral das Assembleias de Deus no Brasil, liderada pelo Ministério “Belém”) e CONAMAD
(Convencao Nacional das Assembleias de Deus Madureira, liderada pelo Ministério
“Madureira”, hoje chamado de “Bras”, em alusao ao bairro onde se encontra localizada sua
sede em S3o Paulo). Junto a esta ruptura, cabe também frisar a afirmacdo da chamada
“Bancada Evangélica”, por meio das elei¢des de 2018.

Dessa forma, pensamos este estudo como uma abordagem de um cendrio brasileiro e
alagoano composto por um mercado religioso em ascensdo, nao no sentido de venda do
sagrado, mas como disponibilidade de op¢des cada vez mais variadas de crengas, gerando
disputas por espaco social — dentro do campo religioso —, como salienta Peter Berger (1985,
p. 143). Isso nos leva a questdo da expansdo do mercado religioso para os mais variados
estratos sociais e, ainda, sua capacidade de abertura as possibilidades de dupla ou tripla
filiagdo, o que gera um transito religioso corrente.

A partir dessas questdes temos outra ndo menos importante, que ¢ o entendimento da
postura assembleiana frente a este cendrio. Como se comportam, entdo, as elites eclesiasticas

assembleianas no contexto do Brasil e de Alagoas? Haveria uma tentativa por meio de um
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trabalho religioso multifacetado, de manuten¢do e ampliagdo do mercado da religido? Isso
implicaria dizer, ou mesmo insistir, em uma teoria da reproducdo dos costumes
assembleianos, a partir de uma elite religiosa produtora de simbolos? Essas sdo algumas das
questdes que instigam esta pesquisa de doutoramento, ancoradas na relagao entre idealismo
e materialismo na religido. Contudo, estes questionamentos estdo envoltos em dois conceitos
base que nos guiam, que sdo os conceitos de trabalho religioso e campo religioso. O primeiro
lido como capacidade dada aos agentes de manipularem o simbolico — por meio do efeito de
consagragao — e o segundo como espago de movimentos e jogos efetuados entre os agentes.

O que objetivamos, portanto, ndo € apenas contar a historia das Assembleias de Deus,
0 que parece pouco relevante para quem ja ¢ familiarizado com a producao académica ou
religiosa, visto que diversos autores ja o fizeram, problematizando sua fundacao,
desenvolvimento e consolidagdo. Assumimos que a historia ¢ contada de um lado, com o
intuito de evidenciar os seus elementos contraditorios e suas controvérsias (ALENCAR,
2012; CORREA, 2011; DANIEL, 2004; FRESTON, 1993); por outro, ha quem queira dar
um ar profético, espiritualizado, “encantado”, para os atos e referéncias histéricas
(ARAUJO, 2007; CONDE, 1995). Por isso, contamos novamente trechos dessa historia,
buscando nela ndo apenas a sequéncia de fatos, mas a determinagao das relacdes que existem
entre as Assembleias de Deus, o contexto social brasileiro e os agentes internos e externos a
elas.

Assim, apresentamos em um primeiro momento uma sociogénese da Assembleia de
Deus, retomando alguns episddios que ocorreram a partir de 1911. Com isso, ndo ¢ menos
importante mostrar que as Assembleias de Deus no Brasil estiveram, de alguma forma,
vinculadas a politica partidaria, fazendo, através de sua historia, uma espécie de homologia'
entre as atividades do campo religioso e as questdes politicas macro, ligadas aos rumos da
nacdo. Desta maneira, o resgate historico também busca evidenciar como dois campos
aparentemente distintos — o religioso e o politico — aparecem conectados, em alguma medida,
por comportamentos homodlogos. As décadas de 1930 e 1980 serdo pontos chave das
homologias que teceremos nesta pesquisa.

Por fim, chegaremos a década de 1980 com todo um panorama montado, mostrando

uma nova postura que se coloca na realidade das denominagdes religiosas: a de ndo serem

'O conceito de homologia é usado nessa pesquisa inspirado em Pierre Bourdieu. Segundo Costa (2015, p. 8,9):
“a homologia estrutural é algo proprio dos campos existentes na sociedade, visto que todos eles possuem o
capital, a dominacdo, a subordinagdo, a violéncia simbolica e a legitimacdo”. Em nossa pesquisa evidenciamos
isso por meio de comparagdes entre os campos religioso e politico.
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mais o alvo das politicas institucionalizadas, mas, por meio delas, “poder interferir” no meio
social como forma de defesa e ataque a interesses contrarios. Além disso, houve a
oportunidade de fomentar, por meio de concessdes politicas, a expansao de uma midia
religiosa que montou um sistema de telecomunicagdes que faz evangelismo de longa
distancia, envia missiondrios(as) e transmite aos membros suas empreitadas por meio das
Tecnologias da Informacdo e Comunicagdo - TIC’s. Isso, por sinal, ¢ um elemento a parte e
faz com que os locais de preferéncia — América e Africa — sejam o foco e o incentivo das
missoes, evidenciando, por meio de imagens, a caréncia de nacdes e a “necessidade” de
serem alcangadas pela “libertadora” mensagem de sua pregacao.

Definir um “recorte”, sem necessariamente abrirmos mao de uma perspectiva mais
abrangente e histérica, foi um grande desafio. Mas, acima de tudo, o maior desafio desta
pesquisa foi trabalhar com os elementos conceituais, em vez de um fendmeno puramente
empirico e factual. Tivemos, entdo, o cuidado de definir o que entendemos por elite,
partindo, assim, da teoria posicional de Charles Wright Mills, estando atentos para o fato de
que as posicdes hierarquicas institucionais religiosas podem sofrer interferéncias externas.
Contudo, também podem refletir sua influéncia em outros espacgos institucionais,
considerando o equilibrio de forgas internas que ¢ mantido por uma sacralizagdo das
posigdes, alicercadas, neste caso, pelo ideario da vocacdo divinamente inspirada.

O ideério da vocagao permite a manutengdo do poder religioso em “poucas maos”,
por meio de justificativas religiosas, fundamentadas em principios politicos como: a
construcao social do prestigio, o controle das posi¢des institucionais chave e a reprodugdo
institucional. Esses conceitos fazem parte do escopo tedrico que analisa as posicdes das
elites, como hierarquicamente organizadas e relacionais, tendo como referéncia a obra A
elite do Poder, de Charles Wright Mills, na qual se aplica a teoria ao estudo das relagdes
entre as elites econdmica, politica e militar nos Estados Unidos.

Por isso, fazemos nesta pesquisa a descrigao dos postos eclesiais — do mais basico ao
mais avancado —, em uma das instituicdes de modelo cristdo pentecostal, a saber: as
Assembleias de Deus no Brasil. Cabe salientar que, as formas de acesso para tais postos
envolvem questdes como: barganha institucional, capacidade de investimento de tempo e
recursos e disposi¢do de capitais (habilidades especificas). Quanto aos postos chave, dentro
da questdo das possibilidades de acesso, eles estdo disponiveis para candidatos que, para
além das relagdes institucionais internas, sabem lidar também com questdes de outros

campos — como o politico € o econdmico, em termos de representacao.
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Dessa forma, o cargo pastoral se alia as questdes de representacdo politica de foro
institucional, por exemplo: cargos politicos em assessorias; conselhos; gabinetes
governamentais; indo, além disso, para comissoes politicas parlamentares e cargos eletivos.
Acompanham, de igual modo, niveis de ascensdo pelo nepotismo e aliangas econdmicas.
Essas sdo carateristicas de formas de lideranca eclesidstica que, conforme comentamos,
extrapolaram os limites do trabalho classico e se enveredaram em outras vertentes,
principalmente a partir da década de 1980.

O destaque fica, entdo, para a forma como os agentes religiosos se colocam dentro
da estrutura posicional citada. Aqui, as questdes importantes, que serdo elucidadas no
decorrer do trabalho, sdo relativas ao trabalho religioso e ao campo religioso, elementos
abordados com base na Sociologia Reflexiva de Pierre Bourdieu. Porém, um cuidado ¢
necessario: sabemos que a analise de Bourdieu sobre a religido crista ocidental repousa em
uma base simbdlica que liga produtores de simbologia religiosa a consumidores dessa
simbologia; lembremos, portanto, que esta separagdo aparece como ilustrativa de uma
alquimia simbdlica. Na verdade, ela serve para colocar dentro da estrutura
estruturante/estruturada a categoria dos produtores e consumidores, provando que este
arranjo arbitrario promove relagdes sociais de poder. Ou seja, a condi¢do de consumidor de
simbologia religiosa s6 existe a partir da negagao da ideia de que os membros sdo produtores
e que sua produgao, existindo, nao pode ser legitimada.

De maneira concreta, essa separacao arbitraria ¢ entendida por Bourdieu (2009a, p.
39), como uma forma de gerar o monopo6lio da producdo religiosa, resultando na formagao
de um corpo de especialistas religiosos; separacdo entre especialistas e demais membros da
comunidade; execucdo de uma série de servicos de atendimento as demandas; disputas
institucionais pelo atendimento e formas de autonomizacao das relagdes do campo.

A produgdo de sentido religioso ¢ feita com base em pressupostos simbolicos, que,
dentro de uma dada cosmologia, operam de maneira logica, dando sentido a vida de homens
e mulheres (DURKHEIM, 1996). Além disso, ressaltam, especialmente dentro do
cristianismo, os pares de oposi¢ao: céu e terra; sagrado e profano; bem e mal; perdigao e
salvacdo, entre outros (BOURDIEU, 2009a, p. 30).

Esses pares de oposi¢do, geradores de perigosas dualidades (ZELIZER, 2009), sao
capazes, dentro das praticas sociais, de exercerem um papel moral de dar sentido a vida, mas
nao de forma independente. Dependem, antes de tudo, da execucao de comportamentos
moralmente aceitos, levando a crenca no acesso as recompensas futuras. Nesse sentido, a

religido cristd opera, de maneira concreta, a oferta de bens de salvagao. Esses tém, por si s0s,
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um carater transcendente e podem ser resumidos em: restauracdo e glorificagdo corporea,
vida eterna e auséncia de necessidades. Isso atrelado a convivéncia e protecdo de um ente
divino, Deus. Por outro lado, em se tratando de materialidade, temos também os bens
religiosos de forma geral. Esses assumem a condi¢do imanente de amuletos protetivos,
objetos magicos ou artigos comerciais como: CD, camisetas, chaveiros, etc. Sua produgdo
se da em nivel ampliado, sendo feita por liderangas eclesiais, mas também pela membresia
que se insere neste nicho mais geral.

Cabe lembrar que, em se tratando de bens de salvacdo e toda a gama de rituais que
estdo atrelados a eles, sua oferta esta condicionada as operacdes feitas por um corpo de
especialistas da religido. Dessa forma, ha uma concentragdo do trabalho especializado,
gerando uma divisdo de trabalho interna no contexto religoso. Estamos falando do caso de
pastores com dedicagdo exclusiva, remunerados pela institui¢ao religiosa, que estao isentos
de terem que conciliar trabalho secular com trabalho eclesial, sendo assim, funciondrios
inclusos em uma lista restrita de pessoas.

Estes sdao reconhecidos como o grupo seleto dos habilitados a produzir, reproduzir e
gerir os bens de salvacao e, para além disso, selecionar os bens religiosos gerais que teriam
validade moral de circulacdo. Sob a rubrica da manutencdo da santidade e da moralidade
religiosas, incluem ou vetam produtos e pessoas, possibilitando a formagdo de um mercado
interno que ultrapassa a questdo da filiagdo pessoal e abarca a questdo da circulagdo.
Portanto, o fato de se criar a posicao dos especialistas do sagrado, gera “um corpus
deliberadamente organizado de saberes secretos, acompanhado da desapropriacdo objetiva
daqueles que dele sdo excluidos e que se transformam por esta razio em leigos”
(BOURDIEU, 2009a, p. 39).

Para que esta operagao seja envolta em justificativas, o ideario cristdo usa de maneira
simbolica a interpretacao literal da Biblia, pontuando aspectos que interessam a sua
constitui¢do hierdrquica. Um dos aspectos mais importantes ¢ o da exclusividade da
lideranca religiosa, retirado do texto biblico da Carta aos Efésios (4,11), que diz: “E Ele ¢
que ‘concedeu’ a uns ser apostolos, a outros profetas, a outros evangelistas, a outros pastores
e mestres, para aperfeicoar os santos em vista do ministério [...].” Intimamente ligada a esta
chamada exclusiva aos homens, para o exercicio da fungdo de lideranga crista, temos o fato
da exclusdo feminina, comumente justificada por pressupostos pneumatologicos® e aquém

da propria consideragdo que a igreja crista primitiva deu as mulheres.

2 Ligados a figura divina do Espirito Santo e a forma como o cristianismo interpreta sua atuagdo.
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Segundo Bourdieu (2009a, p. 32), o exercicio da dominagdo religiosa, bem como o
fundamento da produg¢do dos bens de salvagdao, vém por meio de sangdes santificantes, que
convertem em limites aceitaveis, barreiras econdmicas e politicas efetivas, e inculcam
formas de representacao, que se reproduzem de maneira transfigurada. Portanto, casamentos,
batismos, santas ceias, funerais, pregagoes, tudo fica envolto em uma capacidade de tornar
coisas, pessoas ou instituicdes, elementos sacralizados. Convém lembrar que,
principalmente em torno do pentecostalismo, em que a operagao dos dons espirituais nao ¢
exclusividade, a operacao do efeito de consagragdo por parte de uma elite religiosa faz uma
distingdo necessaria € a0 mesmo tempo arbitraria, entre quem comanda e quem obedece
religiosamente.

Nesse jogo de forgas, ha uma indicacao de que a condi¢do de membro — operario e
consumidor da religido — ¢, a0 mesmo tempo, arbitraria e controlada por mecanismos de
poder e barganha. Assim, um dos grandes desafios das liderancas religiosas, lidas nesta
pesquisa doutoral como sacerdotes — na visdo weberiana, funciondrios da religido —, ¢ manter
o controle carismdtico perante a rotina das fungdes cotidianas e promover formas de
ampliacao de seu poder eclesial. Para entender este “jogo de forgas”, partimos, entao, para a
defesa de que existem formas de acdo que ampliam o campo de expressdo dos pastores,
afirmando que estes se movimentam com relativa liberdade por entre as regras formais. E
dessa forma que a elite pastoral pentecostal promove a formagio de uma autocracia’.

Isso gera uma disposi¢do duravel nos agentes religiosos e nos membros das igrejas,
formando aquilo que Bourdieu (1989, p. 59) chama de habitus, como forma j4 exteriorizada
do conjunto de normas interiorizadas. Se olharmos estas relagdes como proprias do conjunto
de institui¢des religiosas, que se relacionam umas com as outras, de forma a se coadunarem
ou se distaciarem no espaco social, temos, entdo, um “mundo social como os outros, mas
que obedece a leis sociais mais ou menos especificas, propensas a certo grau de autonomia
em relacdo ao espago social em geral”, para Bourdieu (1997, p. 20) isso ¢ denominado
campo. Dentre os variados campos estudados por Bourdieu estdo: o artistico, o politico, o
econdmico, o religioso, o esportivo, entre outros. Em cada um desses campos, estao
presentes forcas objetivas que vivem a todo tempo em uma tensdo entre autonomia e
heteronomia.

Em cada um deles existe a dominagdo e a violéncia. No entanto: “Para Bourdieu,

qualquer tipo de autoridade que tenha alcangado tal status sem o uso da for¢a armada e da

3 E um modelo de governo baseado nas convicgdes do lider, em nosso caso, o lider eclesiastico.
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violéncia fisica, foi devidamente legitimada pelo grupo que se encontra na posi¢cdo de
dominagdo” (COSTA, 2015, p. 8). A sutileza dessa afirmacdo estd no fato de que a
reprodugdo das condig¢des sociais, pode, dentro do que se julga normal, sublimar relacdes
arbitrarias de dominagao.

Estudar o campo religoso ¢ entender que, dentro da dindmica desse campo, o seu
movimento terd como base a busca do dominio do trabalho religioso por um conjunto de
agentes. Cabe lembrar que, para isso, ¢ necessario estabelecer o combate a producao
religiosa fora dos padrdes institucionalizados e manter em equilibrio as tensdes internas entre
os agentes especializados. O curioso ¢ que tal tensdo interna repousa no fato de que nem
todos os agentes especializados no sagrado tém direito a remuneragdo. Isso acaba por
mostrar que dentro do campo religioso existem elites e fragdes de elites, assim como classes
e fracoes de classes.

Apesar de ndo desenvolver com mais detalhes esta abordagem, Bourdieu (2009a),
deixa a hipotese de que uma das formas de fortalecimento da elite religiosa, frente aos
servicos que prestam, € a operagdo da expropriacao do trabalho leigo — legitimando-o ou nao
—, bem como a busca pelo atendimento das demandas religiosas. Aqui temos a ligagao
conceitual entre as categorias de agentes elaboradas por Weber (2009), trabalhadas
novamente por Bourdieu (2009a, p. 65,66), que sdo as de sacerdote, profeta e mago — ou
feiticeiro.

O campo religioso seria, entdo, o espago de lutas entre estas trés categorias de
agentes, sendo os sacerdotes, os agentes institucionalizados da religido (funciondrios
religiosos), os profetas (reivindicadores de um retorno a ordem religiosa) e os magos (os que
trabalhariam como freelancers do sagrado). Esta separacao ¢, antes de tudo, um modelo que
para nos aparece de forma didatica, mas que tem suas sérias dificuldades de operacao dentro
das analises do cenario religioso no século XXI. Para a andlise da génese do mercado da
religido no Brasil, no inicio no século XX, ndo ha grandes dificuldades. Salientamos isso,
pelo fato de que este mesmo mercado da religido comega especificando os seus agentes,
assim como mostrou Bourdieu, estudando a situacao francesa da segunda metade do século
XX. No entanto, em uma perspectiva mais atual, partindo dos anos 1980, vemos amalgamas
entre as categorias apresentadas por Weber e Bourdieu.

O que nos interessa ¢ que, em termos de analise do campo religioso, ainda é possivel
a aplicacgdo de tais categorias, dentro de certos ajustes, que t€ém mais relagdo com imbricagdes
entre os mesmos, do que com a perda da validade explicativa. Tanto ¢ que a questdo da

autonomia do campo religioso, tem relacdo direta com a forma como estes agentes se
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relacionam com a membresia (no caso dos sacerdotes), os discipulos (no caso dos profetas)
e os clientes (no caso dos magos).

Quanto maior for a separacdo entre quem produz e quem consome, maior ¢ a
autonomia relativa do campo religioso, estabelecendo para si regras e formas proprias de
conducdo. Essa possibilidade ¢ vidvel, na medida em que as relagdes de transacao — que tém
valores e formas ndo equivalentes —, visam atender grupos, classes ou pessoas, que tém, por
sua vez, diferentes interesses. Esse atendimento tem como razdo a producdo de
“justificativas sociais de existir enquanto ocupantes de uma determinada posi¢ao na estrutura
social” (BOURDIEU, 2009a, p. 86).

Esta atencdo as demandas leigas expde as fontes de tensdo deste campo religioso,
que sdo: a oposicao dos agentes especializados a autoprodugdo leiga e a disputa entre os
proprios agentes especializados, pelo atendimento das demandas. Por isso, a tendéncia a
disposi¢ao dos agentes em construir as instituicdes e seguir uma determinada trajetoria — que
em sentido religioso ¢ interpretada como um chamado, uma vocagdo —, ligada a disputa por
espacgo ¢ a busca pela legitimidade de suas interpretagdes. Disso advém o perigo de uma
trajetoria cheia de disputas, estratégias, ganhos e perdas se transformar em mito, melhor
dizendo, em um mito fundador, permeado por uma ldgica transcendental que transforma
homens e mulheres comuns em herdis da fé¢ que, “linearmente”, apesar das dificuldades,
alcancaram, pela “permissao divina”, o sucesso em seus projetos.

No Brasil, o ideal de vocagdao esta ligado a dominagdo carismatica no meio
pentecostal, que tem representantes como: Edir Macedo, Romildo Soares, Silas Malafaia e
Valdemiro Santiago — para citar os mais conhecidos —, que se colocam como detentores de
“armas necessarias” ao seu oficio, a saber: os dons de cura e libertagdao; o dominio profético
da Biblia; e, de forma nio unanime, a glossolalia®, entre outras. Ressaltando, segundo Gomes
Filho (2014, p. 241), um carisma proprio. No entanto, os principios que regem suas formas
de dominag¢do, resguardadas as devidas proporc¢des, podem ser aplicados a maioria das

liderancas pentecostais e disso resulta a importancia de um estudo como o que se apresenta.

1.2 Metodologia, fontes e insercio no campo de pesquisa

Para o estudo de tais conceitos e formas de analise, reunimos material bibliografico

e de campo que pudesse esclarecer as questdes que surgiram durante a pesquisa. Este

4 Falar em linguas estranhas, que podem ser interpretadas como mensagem profética.
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material serd exposto neste topico, numa sequéncia que vai da Sociologia Classica, passando
pela Contemporanea e terminando com as contribui¢des de autores brasileiros na area da
religido. Convém salientar que foram elencadas as principais obras de cada autor que
usamos. Isso nao quer dizer que foram as Unicas, mas, em termos conceituais, sao as mais
importantes.

Entre os itens que compdem o material bibliografico, comegaremos por elencar as
obras dos autores classicos da Sociologia, citando textos fundamentais de Karl Marx, Emile
Durkheim e Max Weber. Em Marx, a referéncia para o nosso estudo foi a obra Critica da
Filosofia do Direito em Hegel, na qual ¢ apontada, de forma rapida e direta, a relacdo da
teoria marxiana da ideologia e da alienacdo com a questdo religiosa, estabelecendo mais
adiante, em A ideologia alemad, as nuances da religido com as demandas de classe. Este
ultimo ponto, inclusive, ¢ usado por Pierre Bourdieu em suas analises.

Seguimos, entdo, com os textos ligados a Emile Durkheim, em especial as obras
Formas elementares da vida religiosa e Da divisdo do trabalho social. Na primeira, foram
trabalhadas as questdes relativas a separagao entre sagrado e profano e, também, entre magia
e religido. Na segunda, foram usadas as relagdes de similitude no trabalho em conjunto nas
igrejas, bem como as diferencia¢des operadas dentro da divisdo do trabalho religioso, no que
concerne as mesmas atividades eclesiais.

Em Max Weber, utilizamos as obras Economia e sociedade e A ética protestante e o
espirito do capitalismo, trabalhando as categorias de sacerdote, profeta e mago (feiticeiro),
bem como as de ascesse intra e extra mundanas. Respectivamente, estas categorias sao
referenciais as trés formas de dominagao trabalhadas por Weber, que sdo: a racional legal, a
carismatica e tradicional e também as mudangas provenientes da alteracdo de mentalidade
do periodo medieval para o0 moderno, quanto as formas de contato entre a figura divina e as
pessoas.

Além dos classicos, temos as contribui¢des de Peter Berger, em especial, sua obra O
dossel sagrado, mostrando as nuances do mercado religioso e a diversificagdo na oferta de
servicos religiosos. Junto a formag¢do do mercado, temos as configuragdes do campo
religioso, expostas por Pierre Bourdieu e apresentadas dentro das obras: Economia das
trocas simbolicas, O poder simbolico, A produgdo da crenca e A distingdo, que envolvem
os conceitos de habitus, campo, capitais, alquimia simbdlica, trabalho religioso, distin¢do e
homologia, para citar alguns.

Dentre os autores e obras da teoria contemporanea da Sociologia, temos ainda

Charles Wright Mills, com suas analises de 4 elite do poder, fazendo referéncia a conceitos



25

como: controle de postos chaves e a questdo posicional das elites. Além de Richard
Swedberg, com sua conceituacdo sobre os bens de salvagdo na perspectiva weberiana,
demonstrada na obra 4 Sociologia Economica em Marx Weber.

Por outro lado, nossa pesquisa também contou com trabalhos feitos por
pesquisadores brasileiros, em especial, aqueles que se debrugam nos estudos da religido.
Cabe lembrar neste ponto, as contribui¢cdes de Ricardo Mariano, como o texto Crescimento
pentecostal no Brasil: fatores internos, no qual ele descreve as mudancas efetuadas na
formacao de pastores, comparando protestantes historicos e pentecostais. Nesta linha temos,
também, Antonio Gouveia de Mendonga, que aponta para a relagdo entre protestantes,
direitos sociais e politica no Brasil, com sua obra O Celeste porvir. Além de Gedeon Alencar,
com a historiografia sobre as Assembleias de Deus no Brasil, em Assembleias brasileiras de
Deus: teorizagdo, historia e tipologia 1911-2011 e Ronaldo de Almeida, com seu texto A4
onda quebrada: evangélicos e convervadorismo, analisando a relagdo entre doutrina
religiosa e sociedade.

Completando os autores que analisam a realidade brasileira em relagcdo as questdes
religiosas temos Paul Freston, que em sua tese Protestantismo e politica no Brasil: da
constituinte ao impeachment, trabalha a inser¢do dos protestantes no meio politico a partir
de 1980; André Ricardo de Souza, em As dimensodes do cristianismo, texto que nos auxilia
no entendimento sobre a ampliagao do conceito de denominagdes cristas, sob o rotulo do
Neocristianismo; Celia Arribas, que, dentro de suas andlises sobre o espiritismo como
religido no Brasil, na obra Afinal, Espiritismo é religido?, indica pontos importantes sobre o
trabalho religioso e como podemos pensar as relagdes de poder internas neste segmento; e,
por fim, Cecilia Loreto Mariz, que, em seu texto Seculariza¢do e desseculariza¢do:
comentarios a um texto de Peter Berger, demonstra como a religido ganha forma no meio
comtemporaneo ¢ como as relacdes de poder conseguem ser alternadas comparando as
relacdes de base com a das cupulas das igrejas.

Em termos de andlise documental, cabe frisar que, em relacdo aos arquivos
relacionados com a historia das Assembleias de Deus no Brasil, temos no Centro de Estudos
do Movimento Pentecostal - CEMP, pertencente as Assembleias de Deus no Brasil e
localizado no Rio de Janeiro, a estrutura do Museu Assembleiano, que conta com uma
biblioteca e com os exemplares de jornais e documentos mais restritos. Quanto ao museu,
ndo tivemos acesso a ele, mas pudemos, por meio de e-mails, ter acesso aos materiais

digitalizados que se encontram disponiveis.
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Entre os arquivos mais acessiveis e importantes que foram analisados estdo os didrios
dos pioneiros, Daniel Berg e Gunnar Vingren, bem como as copias dos jornais Boa Semente
e Mensageiro da Paz, que foram publicados a partir de 1919 e 1930 respectivamente. No
que se refere aos primeiros, eles estdo publicados como edigdes especiais, em dois livros
intitulados Didrio do pioneiro: Gunnar Vingren e Daniel Berg: enviado por Deus. Ambos
os textos foram editados pelos filhos dos missionarios, Ivar Vingren e David Berg, com o
auxilio da Casa Publicadora das Assembleias de Deus - CPAD. Como o acesso aos didrios
originais ¢ algo restrito, preferimos a aquisi¢ao desses exemplares com pontos selecionados,
tomando o devido cuidado e fazendo as devidas criticas e analises.

Quanto aos exemplares dos jornais, fizemos uso do acervo j& editado e
disponibilizado pela Rede Latino Americana de Estudos Pentecostais — RELEP, que tem em
seu acevo digital exemplares dos jornais: Boa Semente (de 1919), A Seara (de 1956 a 1990)
e Mensageiro da Paz (de 1930 a 2014). Esses materiais sdo de facil acesso devido as
compilagdes, que estdo disponibilizadas. Seu uso também se refere a analise de dados
histéricos complementares.

Outro conjunto de materiais que foram importantes, mas que se colocam dentro do
rol de informacdes mais atuais, foram os estatutos e regimentos internos das igrejas
Assembleias de Deus, bem como das Convengodes Gerais. Esses documentos sao de acesso
publico e estdo nos sites das referidas instituicdes para consulta. Quando nao
disponibilizados digitalmente, também ¢ possivel adquirir suas versdes fisicas em livrarias
ou mesmo na internet. Esses documentos nos atualizam quanto as normativas que regem as
Convengdes — que sdo os grupos maiores de pastores, que ligam, por sua vez, 0os grupos
locais, chamados de Ministérios. Sua reunido e analise nos permitem inferir como andam as
decisOes ministeriais sobre os mais variados temas e sao uma forma de analisar, igualmente,
as mudancas ocorridas com o tempo, com relagdo as normatizagdes.

Por fim, em termos de documentagdo, temos também a analise dos documentos
gerados pelas Convengdes em suas reunides deliberativas, conhecidas como Assembleias
Gerais Ordindarias - AGO, que sao determinag¢des que podem valer em nivel nacional, bem
como pequenos apontamentos que indicam mudangas em nivel regional ou mesmo local.
Somam-se, ademais, as apostilas de formagdo de obreiros, como no caso da formacao
académica ou mesmo de cursos rapidos e artigos publicados por pastores em sites mantidos
pelas Convengdes e jornais oficiais.

Outro fundamento metodoldgico que acompanha esta pesquisa tem relacdo com a

pesquisa de campo. Sua preparacdo e execugao esteve guiada por um processo baseado em:
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pesquisa exploratéria; participacdo e realizacdo de entrevistas semiestruturadas, gravadas,
em concomitancia com as anotagdes de campo e novas participacdes. No inicio da pesquisa,
optamos pela forma exploratdria, frequentando os locais e conversando com as pessoas,
estabelecendo, assim, o minimo de convivio social. Todas as informacdes coletadas, tanto
as de cunho mais geral como aquelas que pareciam remeter a informagdes mais especificas,
eram anotadas apos as abordagens, fora do campo de pesquisa e dentro de um relatorio de
campo, que mais se assemelhava a um caderno anotagdes.

Devidamente ambientado com as pessoas e ciente das questoes da tese que deveriam
ser abordadas em campo, continuei participando das atividades das igrejas — tanto a que
frequento, como membro, como aquelas as quais visito. Dessa forma, participando de cultos,
cerimdnias de batismo, casamentos, reunides, escolas biblicas e festividades, fui me
aproximando da rotina e das relagdes que vao sendo construidas em torno das questoes
eclesiais.

Completando a questdo da participagdo, comecei a conversar de maneira aleatéria
com os membros mais proximos e, na medida do tempo e das possibilidades, pedia para
conversar com pessoas ligadas a lideranca e a cargos eclesiais mais importantes. Aqui residiu
minha grande dificuldade com esta pesquisa. Nao ¢ fécil ter acesso as pessoas ligadas a
cargos de lideranga e, muitas vezes, o corporativismo fala mais alto. Consegui algumas
conversas, mas nao tive acesso & mandatarios gerais. Em parte, essa situacao foi compensada
pela boa relagdo com pessoas que tinham conhecimento sobre o funcionamento institucional
e, mesmo dentro de um protecionismo interno, permitiam-se falar sobre algumas nuances.

Cabe lembrar que a populacdo estudada nesta pesquisa estd relacionada a igreja
evangélica Assembleia de Deus no Brasil, especialmente em Alagoas, considerando,
também, suas relacdes com outros segmentos religiosos. De forma operacional, as cidades
escolhidas para a pesquisa de campo sao polos de referéncia das macro regides do Estado de
Alagoas, mais a capital, a saber: Unido dos Palmares (representando a Zona da Mata);
Palmeira dos Indios (representando a regido Agreste) e Maceié (como capital do Estado,
representando o Litoral). Contudo, no planejamento, incluimos também uma cidade
pertencente a macro regido do Sertdo (neste caso seria Delmiro Gouveia), fato que nao foi
possivel em termos operacionais. Porém, dentro das possibilidades, tivemos contato com
pessoas residentes em locais desta regido, como o caso de Ouro Branco, o que de forma
direta nos possibilitou termos uma visdo do funcionamento eclesial neste local. Em cada
uma dessas cidades buscamos fazer entrevistas ou mesmo conversas informais com lideres

e com a membresia da igreja que ocupa ou nao cargos de lideranca.
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Seguindo dentro da questdo da pesquisa de campo, agora ndo em seus aspectos
técnicos propriamente ditos, mas em seus aspectos informais, prossigo relatando como foi a
inser¢ao no assim chamado por nos de “mundo assembleiano™ que, por sinal, se apresentou
como “um mundo a parte”.

Sou membro das Assembleias de Deus desde novembro de 2008, portanto, vai
completar onze anos que estou nesta instituicao religiosa. Contudo, tenho familia de maioria
catolica (meus pais, tias, tios, avos) e fui catolico até os meus 23 anos de idade. Fui aluno
do Seminario Diocesano e durante quase quatro anos passei pelos seminarios de Maceio,
Penedo e Palmeira dos Indios — todos em Alagoas. Nesses locais, estudei Historia e Filosofia
Crista, comecgando, assim, a me interessar pelos estudos das elites eclesidsticas.

Enquanto outros alunos gostavam de ler livros sobre a biografia dos santos catolicos
ou livros devocionais, minha maior dedicacao era a ler livros sobre as Historias dos Concilios
e os documentos ligados a Doutrina Social da Igreja — como as Conferéncias de Medelin e
Puebla. Quando eu pegava nesses livros, sentia certo olhar atravessado por parte de alguns
superiores. Foi em um desses momentos que o bispo E. S. me pediu para substituir o livro
em que eu estava concentrado, pela leitura da biografia de um santo, padroeiro de sua
congregacao religiosa.

O fato ¢ que ndo deixei meus interesses de lado e, apos sair do seminario, em meio a
uma espécie de “interregno religioso”, acabei por aceitar o convite para ser evangélico,
mantendo meu interesse pela historia da igreja crista e suas elites. O que acrescentou foi o
olhar, agora voltado também para os pentecostais.

Voltando a questdo do campo de pesquisa, com o passar dos anos, dentro das
Assembleias de Deus em Macei6 e Palmeira dos Indios, algo me chamou a atengdo: a forma
como as liderangas barganhavam posicdes de destaque com a cupula, € como os demais
membros barganhavam dentro dos cargos de menor expressdo. Diante dessa situagao, temos
0 questionamento sobre como se transfigura a dimensao da troca de servicos eclesiais por
posic¢des, dando uma sensagdo pura e simples de resposta ao chamado vocacional de cada
pessoa.

Para uma melhor organizagdo da pesquisa, visitei as cidades programadas, mas em
outras situagdes aproveitei, principalmente nestes ultimos dois anos, para ir a algumas
cidades fora do programado e, na medida do possivel, conversar com pessoas conhecidas, o
que acabou por facilitar a entrada em assuntos ligados a pesquisa. Muitas dessas viagens que
fiz aconteceram durante meus periodos de recesso da UNESP, em 2017 e 2018. Foram cerca

de trinta pequenas viagens em um ano € 0ito meses.
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Em casos mais formais, dentro do que estava programado, quando comecavam as
gravacdes das entrevistas, agi de modo que o entrevistado ficasse o mais tranquilo possivel,
introduzindo o assunto a partir de questdes mais gerais, evitando temas polémicos. As
questdes mais recorrentes, de inicio, eram geralmente sobre a carreira eclesial, os pastores
que ajudaram e a relagdo entre os membros e o lider — questdes ligadas a usos e costumes,
transito religioso e multiplas filiagdes. Interessante que, quando essas questdes eram
respondidas e eu encerrava a gravacao, vinha o convite para o almog¢o ou para o jantar e, em
meio a refeicdo, alguns dos assuntos da entrevista voltavam a tona por parte do entrevistado
—com discursos que muitas vezes se tornavam mais interessantes do que aqueles que tinham
sido gravados.

Para mim, durante a pesquisa, era comum a situacao de enxergar que eu estava diante
de “trabalhadores da religido”. Isso nao ¢ algo desmerecedor, se olhado de um ponto de vista
puramente humano. Um agente institucionalizado ou membro, que ndo deixou de ser pai,
mae de familia e alguém preocupado com o sustento material de sua casa. Nesses instantes
eu comego a perceber o sentido socioldgico da atividade pastoral e ecleisial em geral, algo
que esta ligado ao gerenciamento de papéis sociais € a questdo da conducdo da
espiritualidade pessoal e alheia.

Também me deparei com situagdes em que vi o status pastoral e a defasagem deste
em relagdo a realidade. Dou um exemplo: certa vez, retornando de uma das viagens, parei
em um posto de gasolina para abastecer o carro e prosseguir. Estava com minha esposa e ela
foi até a loja de conveniéncia para comprar algo para comer. Neste instante, observei que ao
meu lado estava estacionado um carro, o que chamou minha atengdo. Observei melhor e,
para a minha surpresa, quem estava dentro dele, esperando o abastecimento, era um pastor
que conhecia apenas por comentarios, € que poderia me ajudar com a pesquisa. Acenei,
cumprimentando, e ele respondeu. Isso foi o suficiente para eu me aproximar € me
apresentar. ApoOs as apresentacdes ¢ o pedido para que me ajudasse na pesquisa, ele me
responde: “veja com meu secretario para agendar, ele ja estd vindo”. Tentei argumentar que
ndo era necessario € que poderia ter o contato dele para acertar um momento que fosse
melhor. Tentativa va, pois a agenda era de responsabilidade de um secretario que cuidava
das questdes burocraticas.

Fui, entdo, procurar o secretdrio. Identifiquei-me e passei o contato, mas nunca recebi
resposta. Esse episddio me fez perceber que ndo se tratava de algo comum, que ndo se tratava
de uma figura com acesso irrestrito. Além disso, me fez relembrar uma ideia, dita por um

dos pastores que entrevistei (I. R.), e que me recomendou “procurar os lideres que tivessem
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mais afinidade com o lado intelectual, que entendessem o que eu queria fazer”. Neste caso,
esse evento provou que as situacdes nao operam desse jeito, pois a rejei¢do veio justamente
de um dos pastores intelectualizados.

Foi a partir desse momento que “abri os olhos” para o fato de que as pressoes
institucionais muitas vezes iam contra as minhas iniciativas. Isso nada mais ¢ do que um
senso de prote¢do. Estou trabalhando com uma denominag¢do que tem um historico de se
sentir marginalizada, a chamada sindrome do perseguido (ALENCAR, 2012, p. 87), como
veremos mais adiante, e que também procura gerenciar seus conflitos internos sob a forma
de uma unidade em torno da fé¢ comum.

Por uma questdo de cautela, devido a dificuldade de se pesquisar uma tematica que
envolve considerar pastores como elite, como trabalhadores do simbdlico, e ainda, de os
inserir dentro do mercado religioso, acabei por aderir, durante a pesquisa de campo, a
seguinte frase: “estou estudando a historia do pentecostalismo e suas liderancgas”. Essa era
uma forma de tirar um “peso”, ja que existe uma narrativa, potencializada pela propria
politica institucional, de que estes tipos de estudo buscam, em sua maioria, apenas denegrir
a imagem da instituicdo e de seus agentes.

Isso explica, por exemplo, situagdes em que tive que insistir para obter entrevista,
justificando, com detalhes, a finalidade para a qual estava pedindo. Isso definiu, por
exemplo, a escolha de Alagoas como campo de estudo, deixando uma “outra cidade” para
trés, cidade em que morei por dois anos. A ocasido que exemplifica bem isso, foi a de uma
entrevista que marquei com o pastor R.O. para que pudéssemos conversar. Fui muito bem
tratado e, cordialmente ele pediu que eu refizesse o convite apos vinte dias, para que ele
pudesse resolver uma série de eventos sob sua responsabilidade, s6 depois estaria livre.
Como combinado, retomei o contato lembrando a ele sobre a conversa e, prontamente, ele
me respondeu: “nao posso conversar com vocé, porque acabei de passar no cardiologista e
ele me recomendou que tomasse medicacdo e ficasse em repouso, por este motivo ndo
poderei vé-lo e ndo posso dizer quando eu estaria disponivel”.

Agradeci a ateng¢do e ndo questionei o fato ocorrido, apesar de imaginar que essa
havia sido uma desculpa para ndo conceder entrevista. Resguardado o direito dele de nao
falar, um més depois fui abordado por um jovem, informando que o referido pastor havia
passado por uma situa¢do, no minimo, constrangedora. Ele fora transferido para esta cidade
a pouco mais de um ano e na cidade anterior, sua esposa fora ouvida pela justica numa
acusacao de ter sido funciondria fantasma da Camara Legislativa Estadual. Segundo relato,

ele havia recebido o cargo de pastor vitalicio (nunca havia ouvido que isso era possivel nas
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AD’s), mas teve que mudar de cidade em virtude da repercussdo do caso — inclusive
noticiado na TV. Para evitar qualquer transtorno futuro e ja sabendo que teria mais espago
para a pesquisa em Alagoas, ndo sofrendo a pressao de fatos ligados a outras areas, resolvi
tratar “esta outra cidade” apenas como campo exploratério.

Gostaria de salientar que Alagoas como campo de pesquisa, atinge diretamente
minha rela¢do com a instituicao e as pessoas que entrevisto — e que acabo por conhecer um
pouco melhor. Este foi o caso do pastor S. O. que me contou, na mesa de jantar de sua casa,
que passava por uma grave doenca: a insuficiéncia renal. Diante disso, tinha uma
necessidade de buscar tratamento, o que ja durava quase seis meses de busca. Depois, em
tom de riso ele me disse: “e ainda tenho que enfrentar a reprovacao aqui da cidade por causa
de um “Padre Cicero” que fica em minha porta”.

Sobre esta questao e sua relagdo com o povo do municipio em que mora, ha um fato
que chama a aten¢do. Em frente a igreja, estd construida uma imagem do Padre Cicero, que
nem a propria Assembleia de Deus pode tirar, pois foi construida com o aval da Prefeitura e
a aprovagao da Camara de Vereadores. Quando lhe pergunto pela imagem, tenho a seguinte
resposta: “o que havia aqui era um chafariz e este terreno nao era da igreja. Quando fizeram
a troca de um estabelecimento pequeno por este terreno, para constru¢do de uma igreja
maior, aconteceu a desativagdo do chafariz e a colocagdo da imagem”.

O fato ¢ que os membros aceitaram a imagem ali, para ndo criar conflitos e
estabelecerem um convivio com as autoridades locais e os catolicos. Contudo, quando foi
feita a reforma da cal¢ada da igreja, esta foi vista de forma equivocada pela vizinhanga como
uma tentativa de derrubar a imagem do Padre Cicero. Isso gerou uma indisposi¢do, fruto de
uma noticia falsa, o que explica o fato de que, no dia da visita que fiz, varias pessoas terem
ido até a porta da congregacgado, durante e apds o culto, falar em alto e bom som: “viva Padre
Cicero, viva a Igreja Catolica”, mantendo o ar de provocacao e concorréncia. Ha que se dizer
que, nesse dia, estava-se comemorando o dia de Padre Cicero em todo o Nordeste do Brasil.

Desta forma, mesmo doente, este pastor procura trabalhar como um gestor e isso eu
mesmo pude atestar, pois ele me levou aos locais onde desenvolve trabalhos de fundagao e
construgdo de novos templos. Outro fato a considerar € que, no inicio de suas atividades, ele
tinha que conciliar o emprego de vendedor de sapatos, com a direcdo de igrejas. Apds 15
anos de atividades eclesiais, ele me conta que conseguiu ir para o interior do Estado
comandar uma igreja (Campo Eclesiastico).

Esses episodios mostram o quanto a pesquisa de campo nos coloca em situagdes

interessantes, inusitadas e imponderadas diante do pesquisar € como fomos abrindo caminho
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em meio a um “terreno acidentado”. Cabe salientar que, por causa da delicada rela¢do entre
pesquisador e campo de pesquisa, preferimos usar siglas para indicar pseuddénimos de
pessoas que conversamos, como forma de resguardar suas identidades. Reforcamos ainda
que, além das entrevistas formais, o texto e a analise sdo compostos por informagdes diretas
ou indiretas, oriundas da convivéncia nesse espago estudado, assim como das intensas

conversas com os entrevistados em momentos mais descontraidos.

1.3 Organizacao da tese

Partimos, nesta tese de doutoramento, da ideia de que a religido ¢ produtora de
sentido e elementos simbolicos, estando diretamente ligada a formagdo da consciéncia,
sendo, portanto, usada como artificio eficiente a dominagao politica. Isso possibilitou a
associacdo entre os conceitos de trabalho e religido dentro do pensamento socioldgico. O
que buscamos ¢ mostrar que a ideia de trabalho pode também ser conectada ao ato de
produzir simbolos religiosos, sendo estes elementos importantes socialmente, visto que, da
mesma forma que as pessoas carecem dos produtos essenciais ligados a atividade laboral —
géneros alimenticios, vestuario e utensilios —, também carecem de sentido e motivacao para
a execucao de suas atividades didrias por meio de elementos simbolicos.

Dessa forma, “a religido se constitui como produtora de elementos simbolicos que
formam uma totalidade logica e moral, capaz de dar explicacdes e sentido a vida”
(OLIVEIRA, 2007, p. 179). Por isso, a tese de Bourdieu, na qual o trabalho religioso ¢
definido por meio do chamado “poder de consagra¢io®” (BOURDIEU, 2009a, p. 46), indica
tanto a capacidade de produgdo de sentido quanto a agdo da religido sobre as instituicoes
sociais, algo importante nesta pesquisa. Essa forca exercida pelos agentes religiosos € capaz
de transfigurar as instituigdes e € isso que procuramos evidenciar, pois o que ¢ considerado
constru¢do humana, deixa de ser assim, tornando-se sobrenatural. E dessa forma que a
religido atua como elemento estruturante da sociedade, transformando o “assim €” em “assim
deve ser”.

Acreditamos, entdo, que o contexto religioso assembleiano se coloca como um
terreno fértil a manipulagdo simbolica das aspiracdes e ao uso do poder de consagracao por

parte dos agentes religiosos — agentes estes, envolvidos com essa produgao de sentido, e que

3 Cabe ressaltar que Bourdieu, quando formulou o seu pensamento, estava analisando o catolicismo europeu
de sua época. Contudo, podemos ampliar este estudo em relacdo ao contexto brasileiro, adquirindo, dessa
forma, subsidios para o entendimento do fendmeno religioso como estrutural e, a0 mesmo tempo, estruturante
da sociedade.
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seguem em nosso trabalho uma categorizagdo proposta por Weber (2009, p. 279), que os
apresenta como sacerdotes®.

Dentro dessa perspectiva, construimos uma tese que tem, além da Introducao
(primeira se¢do) e da Conclusao, as seguintes articulagdes em secdes:

Na segunda, definimos os conceitos chave que serdo utilizados na tese. Comegamos
por mostrar, dentro da perspectiva dos estudos classicos da Sociologia, o conceito de
Trabalho Religioso. Sao apresentadas aqui as formas como Marx, Durkheim e Weber
estudam esta questdo. O primeiro faz relacdo entre o trabalho religioso € a questdo da
ideologia e da alienagdo; o segundo estabelece os conceitos de sagrado e profano como
elementos importantes para o entendimento das préaticas religiosas; o terceiro liga a ideia de
trabalho religioso a categorias fundamentais de sua teoria da dominagdo — em suas
expressoes Tradicional, Racional Legal e Carismatica —, encarnados, respectivamente, na
figura do Mago, do Sacerdote e do Profeta.

Depois disso, lancamos mao da abordagem contemporanea de Pierre Bourdieu, que
nos traz a teoria do trabalho religioso, relacionando os agentes em Weber, bem como outras
questdes centrais para nossa tese. Entre as principais, estdo a relagdo entre o efeito de
consagrag¢do; a produ¢do e consumo e de bens religiosos e de salvacdo; e a formagdo de um
mercado religioso — ponto mais bem trabalhado por Peter Berger. Em meio a isso,
problematiza a relagdo entre produgao religiosa e demandas de classe, colocando em jogo os
agentes que fazem parte deste campo especifico.

Na terceira, analisamos as questdes politicas, econdomicas e sociais que envolvem a
formagao e consolidagdo da institui¢do religiosa que estudamos nesta tese, a saber: as
Assembleias de Deus no Brasil. O desafio sera relacionar o campo religioso com suas
disputas internas € com outros campos, possibilitando ver as Assembleias de Deus como
uma institui¢dao nao isolada de outros fendmenos que ocorrem em seu redor. Aqui entrardo
questdes importantes como a homologia entre os campos; as relagcdes entre género e
lideranga; o perfil de homens e mulheres que trabalharam e trabalham nessa institui¢do; e os
capitais (habilidades), dispensados ao exercicio dos postos de comando. Este capitulo busca

integrar uma série de fendmenos sociais a histéria da propria instituicao.

640 sacerdote, agente aqui apresentado, é por exceléncia o agente da religido estabelecida, aquele que reproduz
e pereniza um sistema de crengas e ritos sagrados, inserindo-se na rotina social, de modo que a religido se
incorpore em cada membro da sociedade e torne-se um habito que ninguém questiona. Dai a sua tendéncia a
atuar em igrejas, em institui¢des eclesiasticas, das quais ele é funcionario [...]” (OLIVEIRA, 2007, p. 179).
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A quarta terd como foco a lideranga pastoral das Assembleias de Deus. Primeiro no
que concerne ao seu espaco virtual de comando, que sdo os Campos Eclesiasticos. Estes sao
guiados pela divisdo entre os Estados da Federacao, mas podem ser extrapolados por meio
das invasdes de campo e a consolidagdo de unidades eclesiasticas em outros Estados
préximos, distantes ou mesmo fora do Brasil, sob a nomenclatura de Campos Missionarios.
Também abordaremos a questdo da autocracia pastoral como fendmeno que possui
gradacoes — inserindo aqui a questao da elite e das fragdes de elite.

Além disso, serdo abordados os simbolos, a centralidade do templo e o pré-
milenismo como principal fundamentagdo teoldgica e base para a oferta dos chamados bens
de salvagdo. Seguindo também com a questdo da hexis corporal, vestimentas e relagdes de
mudanca do perfil pastoral, a partir das novas formas de se fazer o trabalho religioso na
década de 1980.

Na quinta e ultima teremos a exemplificagdo das questdes abordadas, mais
especificamente as que envolvem a formagdo de uma elite eclesiastica em seu contexto
historico, os esfor¢os de manutengao convencional, doutrinaria e financeira, além do avango
no esforgo de atendimento das demandas das classes sociais. O exemplo disposto serd o da

Assembleia de Deus em Alagoas.
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2 A NOCAO DE TRABALHO, CAMPO E MERCADO RELIGIOSOS:
ESTREITANDO LACOS ENTRE SOCIOLOGIA ECONOMICA E SOCIOLOGIA
DA RELIGIAO

2.1 O conceito de trabalho religioso

O conceito de trabalho religioso ja foi trabalhado por diversos autores, das Ciéncias
da Religido e das Ciéncias Sociais, sobre varias perspetivas, que incluem desde o fazer
puramente laboral e cotidiano das atividades religiosas, até a possibilidade de produgao
simbolica e de sentido.

Ha que se dizer que este amplo leque de possibilidades do trabalho religioso em
termos conceituais, abre caminho para uma discussdo maior que envolve o dilema de
colocarmos a religido entre o idealismo — como producao do pesamento sobre o divino e o
sagrado, gerando uma série de concepgdes que permeiam o imagindrio social — e o
materialismo — ligando a religido as condi¢des de producdo material, as relagdes entre as
classes sociais e as respostas as condicoes de classe postas. Esta dicotomia provoca uma
divisdo que vé€ a religido ou como produto do pensamento ou como subproduto das relagdes
materialistas e de classe (OLIVEIRA, 2007, p. 182).

Procurando sair dessa relacdo conflituosa entre idealismo e materialismo, e
relacionar a religido com o trabalho concreto e simbdlico efetuado pelos agentes religiosos,
¢ que escolhemos abordar o trabalho religioso sob a perspectiva de Pierre Bourdieu, como
forma de conciliar dois eixos importantes de andlise, o idealista e o materialista,
possibilitando ver as manifestacdes religiosas como um campo de agdes particular, em
relacdo a outros campos, como a economia, a politica, entre outros.

Porém, antes de colocarmos os pontos centrais € problematicos da teoria de Pierre
Bourdieu, gostariamos de apontar para a contribuicdo de alguns autores que fizeram do
conceito de trabalho religioso um conceito generalizante, capaz de pontuar o carater idealista
e materialista da religido. Esta ¢ mais uma revisdo sobre o conceito do que propriamente
uma versdo critica, pois buscard unir elementos necessarios para um registro sobre a
importancia dessa tematica. E importante lembrar que, apesar de ser um comentario sobre
uma teoria de cunho generalizante, ele guarda aproximacdes com realidades empiricas
particulares, visto que os elementos do trabalho religioso estdo presentes nas atividades
concretas e cotidianas de uma gama de agentes. Nesse sentido, o desafio aumenta, pois

estabelecer analises conceituais que ligam aspetos micro € macro sociais, sempre ¢ uma
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atividade que demanda um esfor¢o extra, por abordar a for¢a conceitual sem deixar de lado

a figura da agéncia em sua realidade particularizada.

2.1.1 O trabalho religioso em Karl Marx

Comecemos o panorama das contribui¢des sobre o trabalho religioso com os autores
classicos da Sociologia, iniciando por Karl Marx. Em Marx a religido ¢ abordada sob dois
aspectos: primeiro como ideologia e depois como alienagdo’. No primeiro aspecto, esta
colocado o papel da religido institucionalizada — e ndo da religiosidade na qualidade de
expressao de uma crencga particular —, como construtora de um ideal de comportamento que
favorece as elites em um dado contexto social, a manter-se em suas posicoes de lideranca,
criando, para isso, cosmologias, com suas explicagdes do: “Por que estamos aqui? Qual o
nosso papel no mundo? E para onde vamos, afinal?”.

Nao basta dizer com isso, que Marx estava tecendo uma observagao da religido de
maneira geral, como produto de elementos ideologicos. Ele estava também criticando a
forma como o seu estabelecimento operava em prol da sobrevivéncia de um organismo
institucional, socializando pessoas em torno de crengas que as aprisionavam. Por isso, sua

ambiguidade ao dizer:

A miséria religiosa constitui a0 mesmo tempo a expressdo da miséria real
e o protesto contra a miséria real. A religido ¢ o suspiro da criatura
oprimida, o animo de um mundo sem coragdo, assim como o espirito de
estados de coisas embrutecidos. Ela é o dpio do povo (MARX, 2010, p.
145).

Essa abordagem feita por Marx nao era novidade em sua €poca e evidencia, segundo
Léwy (2005), a visdo de um neo-hegeliano que aborda a religiio de uma maneira analitica®.
Segundo ele, Marx s6 colocaria a religido efetivamente no quadro da historia e das classes
sociais a partir da obra A Ideologia Alemad, na qual a religido aparece como parte de um

conjunto ideologico que inclui o Direito, a Moral, a Metafisica e as ideias politicas, gerando

7 Essas perspectivas estdo apontadas nas obras: Critica da Filosofia do Direito em Hegel (1843) ¢ a A Ideologia
Alema (1932), respectivamente.

8 Essa opinido sobre a religido ndo € expressa a partir de Marx. Outros autores antes dele ja evidenciavam as
ambiguidades da religido. Entre eles estdo: Heine (1940) ao afirmar que “bendita seja uma religido, que goteja
sobre o amargo calice da humanidade sofredora algumas doces e soporiferas gotas de opio espiritual, algumas
gotas de amor, fé e esperanca” e Moeses Hess (1843), ao dizer que “a religido pode render suportavel [...]
consciéncia infeliz da serviddo [...] da mesma forma que o 6pio ¢ uma grande ajuda nas doengas dolorosas
(HEINE; HESS, apud. LOWY, 2005).
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toda uma producdo de pensamento (superestrutural), reflexo das condi¢des materiais
colocadas.

O segundo aspecto abordado por Marx liga a religido a alienacao, impondo uma
interpretagio que direciona para o mascaramento da realidade. E aqui que a relagdo entre
sociedade e religido ¢ apresentada, pois a religido daria, conforme a classe social,
justificativas de existéncia, conformando sua posi¢do na sociedade. A classe média e aos
ricos, a possibilidade da salvacao pela caridade; aos pobres, a salvagdo pela submissao.
Assim se naturalizam as arbitrariedades. Essa concepcao dara base para as teorias de varios
socidlogos que analisaram o fendmeno religioso, inclusive Pierre Bourdieu. Nesse sentido,
como ficaria a concep¢do de Marx sobre o trabalho religioso? Na andlise do materialismo
histérico, que muda conforme os modos de produgao, apresentando-se por meio de agentes
sociais especificos, que representam nao apenas uma institui¢do, mas principalmente uma
concepgio de mundo (uma cosmologia)?’ Sim, o esforgo dos representantes da religido —
que chamaremos analiticamente de sacerdotes — sera manter as bases das concepgdes
ideoldgicas da religido, oferecendo a possibilidade de justificativas sociais por intermédio

da cosmologia religiosa.

2.1.2 O trabalho religioso em Max Weber

Outro autor importante para os fundamentos conceituais do trabalho religioso ¢ Max
Weber. Para Weber, a religido ocidental promoveu, durante seu desenvolvimento na Idade
Moderna, um marco em termos de mudanga de concepg¢do acerca do trabalho. De modo
geral, o trabalho era visto como atividade “neutra” até o periodo medieval. Ou seja, essencial
para a reproducdo de uma sociedade, mas delegada a grupos subalternos socialmente — os
escravos e servos. Nao havia dignificagdo social por meio do trabalho e suas jornadas eram
desgastantes. Nesse sentido, trabalhar, apesar de essencial, era elemento exploratorio e
concentrado em grupos marginalizados.

O que Weber aponta no inicio do periodo histérico moderno ¢ a “mudanca
ontoldgica” do conceito de trabalho. Isso s6 veio a ocorrer porque o conceito de “sola fide”,
desenvolvido por Lutero, dentro dos seus cincos pontos de defesa fundamentais (s6 a fé, s6

Jesus, sO a graca, s6 a escritura (Biblia) e s6 a Deus a gloria), mudou a forma de enxergar e

° Essa concepgdo tem como base a superagdo da critica iluminista, que tinha como foco a agdo dos agentes
sacerdotais. Vendo a religido de uma forma macro, Marx relaciona a sua producdo ideoldgica com as
consequéncias diretas desta para o meio social, o que reforca o apelo simbolico.
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exercer o trabalho fisico (laboral), e também o religioso (sacerdotal). A dimensao humana
do trabalho laboral, antes desprezada em detrimento do trabalho religioso, era apenas a
expressao de uma necessidade “mundana”, portanto, afastada da contemplagdao de Deus e
relegada a uma atividade para este mundo. Contudo, a Reforma Protestante iniciada com
mais énfase em 1517, abriu a possibilidade de um cristianismo mais amplo, com vertentes
de interpretacdo distintas. A propria ideia de trabalho humano relegado, que havia
convencido Lutero, foi entdo revista por meio de outros reformadores, principalmente Joao
Calvino, na qual ganharia status de base produtiva da sociedade e meio de enaltecimento da
figura divina.

O avanco da concepcao calvinista de trabalho revela a importancia dada a dimensao
laboral na Reforma Protestante. Weber argumenta que, a partir do calvinismo, a ascese
(contato com Deus), se da através de um caminho ndo extramundano (da contemplagao),
mas intramundano, por meio das atividades feitas no cotidiano. Mesmo evocando em sua
teoria um tipo ideal de calvinismo — que nunca foi encontrado na realidade histérica — Weber
indica uma mudanca de posicionamento frente a ideia de trabalho, que ¢ de suma

importancia:

O tinico modo de vida aceitavel por Deus ndo era o superar a moralidade
mundana pelo ascetismo mondstico, mas unicamente o cumprimento das
obrigagdes impostas ao individuo pela sua posi¢do no mundo. Esta era sua
vocacdo. Lutero desenvolveu o conceito ao longo da primeira década como
reformador. De inicio, em harmonia com a tradi¢do predominante na Idade
Média, como representada, por exemplo, por Sdo Tomas de Aquino, ele
concebeu a atividade no mundo como uma coisa da carne, embora desejada
por Deus; era condi¢@o natural indispensavel para uma vida de fé, mas
eticamente neutra como comer € beber. Porém, com o desenvolvimento do
conceito de sola fide, com todas as suas consequéncias e seus resultados
logicos, a importancia da vocagdo se avultou. A vida monastica ndo era
apenas desprovida de valor e de justificativa perante Deus, mas também
encarava a renuncia aos deveres deste mundo como um produto do
egoismo, uma abstengdo das obrigagdes temporais. Ao contrario, trabalhar
dentro da vocacdo se lhe afigurou como a expressdo eterna do amor
fraternal (WEBER, 2009, p. 34,35).

Em Weber, trabalhar agora ¢ uma das atividades em que se pode “glorificar a Deus”.
Isso se reflete na forma como os pastores, na qualidade de sacerdotes, vao separar as
atividades laborais — que passam a ser encaradas como vocag¢ao — de suas proprias atividades
sacerdotais, como uma forma de vocacao exclusiva e pessoal.

Dentro das analises feitas por Weber na obra Economia e Sociedade, estad o

apontamento da figura dos sacerdotes como os agentes institucionais responsaveis pela



39

manuten¢do da rotina religiosa. Os exemplos mais tipicos sdo os padres e os pastores. Os
horarios, compromissos, ritos, regras ¢ formas de comportamento estdo regidos por
elementos normativos escritos: regimentos internos; estatutos e codigos, que evidenciam as
caracteristicas de uma reproducao da rotina e eminente desgaste pessoal.

Para a analise de liderancas pentecostais'®, isso fica ainda mais problemético. Os
pastores pentecostais, por exemplo, t€m como elementos centrais de sua posi¢ao religiosa, o
exercicio de um carisma proprio, proveniente do uso dos dons espirituais. Estes, pela crenca
religiosa, sdo fruto da presenca do Espirito Santo na vida daquele agente e evidenciam a
eficacia de suas a¢des. Na medida em que a rotina se intensifica, o desafio sera o de manter
o carisma e ndo se deixar suprimir pela rotina, reavivando qualidades proprias, que o fazem
ser reconhecido como pentecostal: as oracdes de intercessdao; o dom de cura; e a pregacao
biblica de forma profética — simbolos efetivos de um “pentecostalismo tropical”, que se
evidenciou no Brasil.

Weber vislumbra um protestantismo reformado, de cunho luterano e calvinista, mais
ético, e centrado em formagdes comunitdrias menores, com uma observancia mais arrojada
quanto a certos elementos doutrindrios!!. Se olharmos para a relagdo rotina/carisma no
sentido pentecostal, as dificuldades de manutencdo de uma posicdo eclesial se
complexificam, forgando as instituicdes religiosas a deterem para si um carisma proprio,

como forma de refor¢o, denominado de carisma institucional.

Também o bispo, o sacerdote, o pregador deixaram de ser, hoje em dia, o
que eram nos tempos cristdos primitivos: o portador de um carisma
puramente pessoal, cujos bens de salvacdo supramundanos dispensa [...].
Mas sim, ao contrario, apesar da subsisténcia parcial da antiga teoria, ele
veio a ser um funcionario a servigo de uma finalidade objetiva, que na
‘igreja’ atual foi ao mesmo tempo objetivada e ideologicamente
transfigurada (WEBER, 2009, p. 201).

Fica aqui a posicdo de Weber quanto aos sacerdotes, na qualidade de funciondrios
institucionais. Isso indica que, em sua teoria da a¢ao, este agente pode evocar, em busca de

credibilidade, tanto a acdo de cunho racional legal, se apegando as diretrizes de sua

10 Os pastores que no inicio do século XX reivindicaram a emergéncia contemporanea dos dons do Espirito
Santo como meio carismatico de lideranga.

1O luteranismo surge da reivindicagdo de Lutero contra o uso da religido em favor do enriquecimento da
igreja, a0 mesmo tempo em que, contraditoriamente, abre espago para o acimulo de capital por meio da
explora¢ao do trabalho, fundamentado pelo calvinismo holand€s, que vai fazer do trabalho laboral a ferramenta
vocacional de desenvolvimento do capitalismo emergente da Idade Moderna (GONZALEZ, 2011, p. 46-70).
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organizagdo religiosa — apelando para o carisma institucional —, quanto a acdo emotiva,
suscitando nos fiéis o apego sentimental — apelando para o carisma pessoal.

Em relacao ao trabalho religioso, Weber especifica também uma segunda categoria,
que ¢ a dos profetas. No sentido judaico, profeta foi o agente religioso que revelava de
maneira direta ao povo os chamados “oraculos de Deus”!?. Era, literalmente, um porta voz
entre a figura divina e o povo, intermediando suas relagdes. Comegou com a figura de
Samuel e terminou com a de Jodo Batista, segundo a interpretagdao pentecostal. Mesmo que
ndo seja a mesma categoria, a figura do profeta em Weber guarda, em relagdo a figura dos
profetas israelitas — citando outros nomes, como: Elias, Isaias e Geremias —, uma questao
comum que ¢ o carisma pessoal, aliado a uma critica contudente contra as agdes dos chefes
religiosos e politicos.

Hé4 um trabalho continuo para que se suscite nas acdes dos profetas um efeito
extracotidiano. Nesse sentido, suas posi¢des de lideranga ndo sdo dadas por uma condi¢do
formal, mas pela maneira como suas qualificagcdes pessoais conseguem arrebatar a atengdo

de quem os Vvé.

O herdi carismatico nido deriva sua autoridade de ordens e estatutos, como
o faz a ‘competéncia’ burocratica, nem de costumes tradicionais ou
promessas de fidelidade feudais, como o poder patrimonial, mas sim
consegue e a conserva apenas por provas de seus poderes na vida. Deve
fazer milagres, se pretende ser um profeta, e realizar atos heroicos, se
pretende ser um lider guerreiro. Mas sobretudo deve ‘provar’ sua missdo
divina no bem-estar daqueles que a ele devotamente se entregam. Caso
contrario, ele evidentemente ndo é o senhor enviado pelos deuses.
(WEBER, 2009, p. 326).

Em relagdo a atualidade dessa elaboracao e sua aplicagdo para o meio pentecostal,
cabe comentar que ha um “efeito perverso” nessa atividade. Ao comentar sobre os profetas,
Weber mostra que hd uma radicalidade no discurso, no sentido que suas falas e suas agdes
remetem a tentativa de buscar a “raiz pura” da pratica religiosa. Esse ideal ¢ sintetizado pela
forma como usam de autoridade para acusar os sacerdotes (funcionarios da religido) de
negligéncia e at¢ mesmo ma fé, na realizagao de suas atividades. Este ar de dentincia, em um
primeiro momento, mostra a radicalidade e a forma carisméatica como os profetas evocam a
aten¢do e chamam para si a responsabilidade de “purificar” a pratica religiosa, remontando
uma origem sem desvios. Contudo, uma vez provocando a ruptura das praticas correntes e

chamando a atengao das pessoas para si, acabam por arregimentar seguidores ao seu redor,

12 Revelagdes da vontade do Deus judaico Iavé para o povo Judeu.
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isso os torna, com o tempo, criadores de uma nova pratica religiosa e como seus seguidores
se mantém, eles se tornam novos sacerdotes, ou seja, sdo cercados pela rotinizagao, com seus
riscos e vicios que antes criticavam.

Por fim, Weber tece comentérios sobre uma terceira categoria, que ele chama de
magos ou feiticeiros, compondo, assim, a triade relacional de agentes analisados. Para o
mago, Weber aponta o carater solitario de sua atividade, tendo como meta ndo arregimentar
seguidores, mas fazer sua atividade aos seus “clientes”, prestando um servigo religioso. Com
1sso, tende a formar uma base de prestacao de servigos magicos, que serve de concorréncia
e, a0 mesmo tempo, de alvo para os sacerdotes e profetas. Em todo caso, seu trabalho se
relaciona a evocar espiritos, criar objetos magicos, formulas e rituais considerados profanos,

verdadeiros anatemas por parte dos outros agentes.

[...] o éxtase dos xamas esta ligado a epilepsia constitucional, cuja posse ¢
prova constituem a qualificacdo carismatica - ndo se tratando-se, portanto,
em nosso ponto de vista, em nenhum dos casos, de nada ‘sublime’[...]. Em
virtude deste dom (‘carisma’) e - quando ja estava claramente concebida a
ideia da existéncia de um deus - em virtude da missdo divina que neste se
expressava, exerciam eles sua arte € sua domina¢do. (WEBER, 2009, p.
324).

Ainda no que se refere aos magos, ele expde o carater espontaneo de suas receitas e
féormulas magicas, baseadas na repeticao e na crenca de que estas podem surtir o efeito
desejado. Essas crencgas estdo baseadas na empiria € evocam a imaginacdo social para
suscitar espiritos auxiliadores e entidades sobrenaturais, possibilitando rituais de cura e

efeitos ditos maravilhosos. De maneira geral, trabalham como operadores da fun¢cdo magica

em uma dada comunidade, como também evidencia Levi Strauss (1975, p. 194).

Nao ha, pois, razdo de duvidar da eficacia de certas praticas magicas. Mas,
vé-se, a0 mesmo tempo, que a eficacia da magia implica na crenga da
magia, € que esta se apresenta sob trés aspectos complementares: existe,
inicialmente, a crenca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas; em
seguida, a crenca do doente que ele cura, ou da vitima que ele persegue, no
poder do proprio feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigéncias da
opinido coletiva, que formam a cada instante uma espécie de campo de
gravitagdo no seio do qual se definem e se situam as relagdes entre o
feiticeiro e aqueles que ele enfeitica.

Na perspectiva weberiana e dentro das possibilidades de correspondéncia entre os

diferentes agentes, comenta com propriedade Raquel Weiss (2005, p. 5):
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Certamente, essas caracteristicas sdo validas apenas com tipos ideais, pois,
no plano real, encontram-se praticas magicas no exercicio do sacerddcio,
ou magos que sdo intelectualmente bem instruidos, etc. Além do sacerdote
e do mago, Weber caracteriza ainda uma terceira figura, que ¢ o profeta.
De modo geral, o profeta é definido como aquele que é portador de um
carisma especial, sendo que carisma ¢ entendido como um dom que a
pessoa possui por natureza. O profeta é um lider carismatico, na medida
em que sua tarefa ndo se limita a reproduzir a tradi¢do, como acontece com
0 mago ou o sacerdote, mas com seu carisma ele traz algo de novo,
contribuindo, assim, para renovar ou para fundar uma nova religido.

Cabe a nds, fazermos uma ressalva: as categorias weberianas do sacerdote, profeta e
mago nao sao categorias estanques, ou seja, simples produtos de suas formulagdes tipicas
ideais. Salientarmos que estas categorias se inspiram em fatores historicos, sendo tipos puros
da realidade, porém, forjadas sob o prisma das questdes culturais. Como elementos da
cultura, essas mesmas categorias passaram por transformagdes, resultando em sacerdotes
que fazem operagdes magicas e exercitam, ao mesmo tempo, a dominagao tradicional e a
dominagdo racional legal. Ou mesmo profetas que se institucionalizam como sacerdotes e
arregimentam seguidores, mantendo uma postura critica como reforgo a sua dominagao que,
por sinal, ¢ retroalimentada pela posi¢do que ocupa. Ainda teriamos a questdo dos magos,
que revestidos de uma importancia comunitaria em suas expressoes religiosas, mantém-se
como sacerdotes, mesmo sem imprimir a0 seu meio as instancias burocraticas para o
ordenamento funcional.

Weber, de maneira sutil e por meio da consideracao das formas culturais, j4 apontava
para isso, colocando em agdo a sua teoria das esferas, relacionando a esfera religiosa com a
esfera politica, e estas, com a esfera da cultura. Esses dominios, em Weber, apesar de
relativamente autonomos, mantém aqui correlagdes importantes, pois € por meio da cultura
com suas diferentes expressdes, tanto ocidentais como orientais, que as categorias da esfera
religiosa weberiana se relacionam. Assim, teremos sacerdotes domésticos no Hinduismo,
que serviram também como magos; escolas de profetas institucionalmente regradas pela fé
judaica e submetidas ao controle de reis; sacerdotes dispensados de suas atividades e

assumindo tarefas ritualisticas magicas.
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Quadro 1 - Caracteristicas tipicas ideais do Sacerdote, do Mago e do Profeta em Weber.

Variaveis Sacerdote Mago Profeta
Funcio Honra as divindades. | Controla a natureza. Reivindica autoridade.
Funcionario de um .. A .. R
Status 4 aou Sujeito autbnomo. Sujeito auténomo.
grupo organizado.
Intelectualmente Intelectualmente formado

Saber essencialmente

formado para o saber i
empirico, sem

e/ou empiricamente

Saber de uma doutrina Joutrina experiente, tenta impor
conceitualmente . ) acertos a conduta da
racionalizada. ) ) )
elaborada. doutrina racionalizada.

Fonte: Weiss (2005, p. 5).

Desta maneira, as categorias colocadas por Weber, em sua teoria da acdo religiosa,
resguardam particularidades que, em ambito pratico, podem promover imbricagdes. O
importante ¢ considerar o esfor¢o teorico que sera depois colocado dentro do jogo de forgas

interno ao campo religioso.

2.1.3 O trabalho religioso em Emile Durkheim

Continuando dentro da questdo do trabalho religioso, passaremos a outro autor
classico da Sociologia, Emile Durkheim, com seu estudo sobre a relagio entre religido e
magia.

Durkheim em sua obra As Formas Elementares da Vida Religiosa, analisando as
questdes do totemismo australiano, seus vinculos morais e ritos religiosos, coloca a questao

de que ndo existiria igreja magica, em suas palavras:

O que torna essa tese dificilmente sustentavel (a da aproximacdo entre
magia e religido) ¢ a marcada repugnancia da religido pela magia e, em
contrapartida, a hostilidade da segunda pela primeira. Por sua vez, a
religido, que nem sempre condenou ¢ proibiu os ritos magicos, os vé
geralmente com desagrado. Como observam Hubert e Mauss, ha nos
procedimentos do magico algo de intrinsecamente anti religioso [...] Nao
existe igreja magica. [...] o magico tem uma clientela, ndo uma igreja, e
seus clientes podem perfeitamente ndo manter entre si nenhum
relacionamento [...] Ele é sobretudo um isolado; em geral, longe de buscar
a sociedade, a evita (DURKHEIM, 1996, p. 27-29).

Essa afirmagao, dentro da tematica do trabalho religioso tém dois sentidos: o primeiro

remete ao fato de que o mago, como detentor de um espirito xaméanico'® ou capacidade

13 As religides de cunho xamanico se destacam por evidenciarem a alianga entre espiritos € seres humanos. O
xama seria o representante religioso responsavel pela evocacdo de entidades sobrenaturais, que podem ser
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meditnica, ndo busca arregimentar seguidores. Suas praticas rituais visam, entre os outros

pontos, o controle da natureza e de forcas sobrenaturais, prestando, assim, um servigo

magico.
Quadro 2 - Diferengas e relagdes entre religido e magia em Durkheim.
Variaveis Religido Magia
Honra as divindades; Presta servigos;
~ Promove integracao; Tende ao controle da
Funcao . .
Forma sistemas cosmologicos; natureza e de forcas
Estabelece ritos. sobrenaturais.
Status E vista como expres.sﬁo de um E vista como expressio do
consenso légico. egoismo dos agentes.

Fonte: o autor.

A tese durkheimiana da oposigdo entre religido e magia faz mencao a ideia de que a
religido cumpriria uma funcionalidade fundamental: a de servir como elemento integrador,
socialmente falando. Isso ndo implicaria em uma auséncia da magia, mas na recusa em vé-
la como elemento fundante da religido, ou como um dos elementos constituintes desta,
prevalecendo os elementos 16gicos e cosmologicos como substratos construtores da crenca
religiosa. Essa visdo, inclusive, serd tomada como versao conservadora dos fendmenos

religiosos.

Em conclusdo, a religido ndo pode ser definida simplesmente de acordo
com um modelo dominante. Ela sempre funciona em relagéo a determinado
contexto social ou situacao e, frequentemente, ¢ uma mistura de expressoes
de feiticaria, sacerdotais e proféticas. Por isso sempre estdo intimamente
relacionadas a religido, as necessidades humanas e o contexto historico.
Ela sempre ¢ contextual e historica [...]. Especificamente falando, hoje
vemos a religido cristd moderna e a acdo pastoral sofrendo a integragéo
intencional de convic¢des e praticas magicas. O entendimento da religido
sacerdotal dominante na religido cristd esta sendo desafiada e mudada por
meio da religido feiticeira (FARRIS, 1999, p. 147).

Os exemplos de relagdo intrinseca entre religido e magia, desde a Idade Antiga até a
sociedade brasileira no século XXI, residem no fato de que a prestacdo de cultos aos deuses

se mesclou com a prestacdo de servicos aos homens e mulheres. Isso se intensificou ainda

espiritos de animais ou de ancestrais humanos de uma determinada tribo. Em suas analises, Dukheim ndo
aponta para os xamas, mas para os totens, que sdo simbolos ligados a uma comunidade, que se fortalece em
torno de elementos significantes e coletivos. Apesar das diferencas, podem haver xamas em comunidades
totémicas que evoquem a forca dos totens para protecao e prosperidade do grupo social.



45

mais com a formagdo de um pentecostalismo polissémico'* que vemos se reproduzir,
gerando conexdes entre os fundamentos cosmoldgicos e as operagdes magicas. As praticas
magicas entraram dentro do conjunto de fundamentos do trabalho religioso em terras
brasileiras por meio do pentecostalismo, promovendo o exercicio dos dons e a operagdo de
fendomenos ditos “maravilhosos”, como sendo a propria operacdo do Espirito Santo.

Por meio dessa insercdo pentecostal, o referencial magico se potencializou,
encontrando terreno fértil dentro das mais variadas correntes do cristianismo'>, gerando,
também, variadas formas de ritualistica crista que, mescladas as crengas em espiritos e forgas
sobrenaturais, reforcaram um maniqueismo bem/mal, no qual objetos magicos sdo usados
como ferramenta. Nesse sentido, ndo so as figuras do sacerdote e do mago/feiticeiro sdo
importantes, mas principalmente os objetos magicos com os quais eles operam. Diriamos
que a simbologia magica, dada por meio de objetos sagrados e ainda mais, o efeito destes
ditos objetos estarem ungidos, provocou e provoca, em varios sentidos, uma ligagdo entre o
magico e o religioso, ndo sendo mais nem um e nem outro, mas o amalgama entre essas duas
forgas simbolicas. A primeira moral e reconhecida (religido) e a segunda renegada e

questionada em sua legitimidade (magia).

Quadro 3 - Relagdes entre religido e magia.

Variaveis Religiao e Magia
Inserir na magia o fundamento cosmologico da religido e
Funciao dar a religido o empréstimo dos objetos magicos;

Dar aos objetos magicos um grau de sacralidade.
A religdo ¢ magica, mas ¢ magica em termos instrumentais;
Status A magia ¢ religiosa, mas em termos institucionais. Mais
que clientes, sugere ter seguidores.
Fonte: o autor.

Por essa mesma razao, as analises de Durkheim apontam nao s6 para o trabalho
religioso, mas para um elemento simbolico fundamental que ¢ a questdo do sagrado e do
profano, salientando que a formacdo de elementos sagrados aponta para a convergéncia
religiosa da sociedade em torno de elementos significantes, gerando um esforco de

socializagao produzido pelo coletivo.

14 Por meio dessa expressio entendemos as diferentes correntes cristds que se apropriaram da figura do Espirito
Santo, como figura divinizada e atribuiram a mesma, a concessdao de poderes espirituais aos seres humanos
(seus dons). Por meio destes, é possivel a realizagdo de operagdes sobrenaturais sob o substrato da cosmologia
cristd, na qual se misturam uma série de crencgas misticas.

15 Cabe lembrar que o pentecostalismo nasce nos Estados Unidos, dentro do Metodismo, como um movimento
de santificagdo (holiness). 4 partir disso comeca a ser aceito por membros da denominagao Batista.
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O sagrado em Durkheim ¢ o elemento a ser protegido pela sociedade que o cerca.
Isso coloca este elemento como sujeito ao consciente coletivo e como produto deste,
possibilitando sua manutencdo dentro desse status, mas também abrindo espaco para a

destitui¢ao de tal posicao.

Mas o caracteristico do fendmeno religioso ¢ que ele supde sempre uma
divisao bipartida do universo conhecido e conhecivel em dois géneros que
compreendem tudo o que existe, mas que se excluem radicalmente. As
coisas sagradas sdo aquelas que as proibigdes protegem e isolam; as coisas
profanas, aquelas a que se aplicam essas proibigdes e que devem
permanecer a distancia das primeiras. (DURKHEIM, 1996, p. 24).

Definir o sagrado como elemento socialmente reconhecido ndo ¢ coloca-lo em uma
posi¢ao meramente ideoldgica. Durkheim se preocupa em retirar as ideias de sobrenatural e
divindade, como elementos constitutivos da crenca religiosa e se concentrar em trabalhar o
sagrado em suas dimensoes simbolica e material. O posicionamento relativo entre sagrado e
profano, permite a Durkheim pensar o consciente coletivo em uma posi¢ao dindmica, mesmo
que esta ndo seja dada de qualquer modo. Isso confere a sua teoria um refinamento quanto
aos ritos de sacralizacdo, abrindo espaco para se pensar a figura dos agentes religiosos dentro
desse processo.

Em se tratando dos agentes da religido, estes aparecem de forma clara ¢ movel na
teoria durkheimiana, tanto como objeto de sacralizagdo — mediante a vocagao e a separacao
— quanto como detentores da capacidade de trabalharem com o sagrado, fato que coloca
algumas questdes interessantes para a teoria do trabalho religioso. Em primeiro lugar, a
importancia do sagrado em nivel social faz com que a especializagao das funcdes que operam
com estas questdes se solidifiquem (patriarcas de cultos ancestrais, sacerdotes de templos,
profetas, escribas, padres, bispos e pastores). E em segundo lugar, quanto maior a integracdo
entre os elementos sagrados e os agentes especializados, maior a possibilidade de a gestdo
desses elementos ser encarada como forca simbodlica, criando a necessidade constante de as
institui¢des religiosas serem cuidadoras da manutencdo desses importantes elementos
sociais.

Além disso, a especializagdo de fungdes dentro do trabalho religioso reforca outra
tese de Durkheim: a de que a mudanga de niveis de solidariedade (da mecanica, baseada em
similitudes e na forca da tradigdo; para a organica, baseada na for¢a das diferencas e das

especializacdes), provocaria a variacdo ainda mais profunda de funcdes religiosas.
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Trabalhar com o sagrado, figura-se hoje como uma das formas de manutencdo de
lagos sociais, fortalecidos por formas de pensar o mundo fisico e social via cosmologia,
oferecendo consensos l6gicos de carater coletivo. Lembramos que, no que se refere ao
contexto religioso brasileiro, desde a promulgacdo da Constituicdo de 1889, a propria
diversidade de op¢des de gestdo do sagrado fez com que ndo mais o catolicismo tivesse a
primazia desse referido cuidado com o sagrado. Com a derrubada dos acordos tacitos entre
igreja e Estado, a lei do padroado ndo mais vigora'®, o que permitiu a expansdo de um
mercado religioso no Brasil. Isso ocorreu principalmente com a formagao de comunidades
protestantes de missdo (para além das que ja estavam no Brasil, por meio do protestantismo
de invasdo e imigragdo), acarretando em mais polos de trabalho religioso e diferentes formas

de agéncia.

2.1.4 O trabalho religioso em Pierre Bourdieu

Depois de passarmos brevemente por um panorama do que representa o trabalho
religioso, para a teoria sociologica classica, vamos nos deter no que chamamos aqui de uma
teoria sintese das contribuigdes ja feitas. O desafio sera, por meio das concepgoes de Pierre
Bourdieu, remontarmos aquilo que j4 foi visto nos classicos, especificar cada contribuicao e
permitir avangar do conceito de trabalho religioso para o de campo religioso. Nao basta
afirmar com isso, que Bourdieu se coloca, nas Ciéncias Sociais, em uma posi¢ao de um
intelectual de vertente micro/macro socioldgica. Nossa intencdo € mostrar porque o seu
conceito de trabalho religioso pode ser aplicado no cenario brasileiro do século XXI e como
questdes que envolvem rotina e carisma, sacerdotes, profetas e magos, além de disputas
intensas por espago social, podem gerar resultados analiticos promissores.

Bourdieu constroi seu conceito de trabalho religioso voltando o seu olhar para os
classicos da Sociologia. Em sua obra Economia das trocas simbdlicas, dedica-se a explicitar
a contribuicao dos classicos para as relagdes sociais colocadas nos contextos religiosos. Sua
preocupacao ¢ montar uma analise objetiva de como o simbdlico atua na religido sem perder
de vista a realidade material; dialogando, simultaneamente, com as vertentes da ideologia e

do materialismo. O propdsito € tratar a religido como elemento relativamente autdnomo, ou

16 0 regime de Padroado foi instituito por meio de um acordo entre a Santa Sé do Vaticano com os Reinados
da Peninsula Ibérica: Portugal e Espanha. Através de bulas e tratados papais, a Igreja Catolica possibilitou aos
monarcas a administracdo religiosa dos territdrios por eles ocupados, sendo detentores dos recursos financeiros
arrecadados e tendo a funcdo de construir igrejas.
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seja, tratd-la como um campo, compreendendo o seu movimento como proprio, porém,
conectado com outros campos sociais (politico e economico, principalmente).

Nao se trata, neste caso, de uma mera aplicagdo da teoria de Weber (das esferas
sociais), dando-lhes um sentido relacional. As esferas, em Weber, tratam da separagdo de
segmentos na modernidade, fruto da racionalizagdo do saber e da dissolu¢ao do poderio da
igreja, que antes ocupou-se de juntar em seus dominios as esferas da arte, da ética, da moral,
da economia e¢ do saber. Com o advento da modernidade, essas esferas se tornaram
autonomas e agora estavam, por assim dizer, “secularizadas”, saindo do dominio da religido.
Com especial atengdo para a esfera da ética, que agora vagava e poderia ser reivindicada por
outras esferas, como a da economia — que estava por se tornar cada vez mais colonizadora
de outras esferas.

Em Bourdieu esse “jogo” muda, pois ndo se trata de esferas forjadas pela acao social.
Para a ideia de campo, ele coloca pontos que seriam verdadeiros construtos analiticos, fruto
de um esforco por analisar as estruturas sociais e como elas podem ser compreendidas como

“construgdo de agentes interessados”.

Os que participam da luta contribuem para a reproducdo do jogo,
contribuindo para produzir a crenga no valor do que esta sendo disputado.
Os recém-chegados devem pagar um direito de entrada que consiste no
reconhecimento do valor do jogo [...] € no conhecimento (pratica) dos
principios de funcionamento do jogo. Eles sdo levados a estratégias de
subversdo que, no entanto, sob pena de exclusdo, permanecem dentro de
certos limites (BOURDIEU, 1983, p. 91).

Por isso, sua teoria do trabalho religioso, apesar de colocar um foco especial nos
agentes, ndo trabalha em sentido de mao tinica, simplesmente sobrepondo agentes produtores
aos consumidores de simbologia religiosa. Nas relacdes de poder em questdo, o fato de
considerar uma parcela maior dos agrupamentos religiosos como consumidora ¢ uma
condicdo artificial, de quem teve sua producdo de simbdlica expropriada e devolvida como

elemento novo.

A oposicdo entre os detentores do monopolio da gestdo do sagrado e os
leigos, objetivamente definidos como profanos, no duplo sentido de
ignorantes da religido e estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores
do sagrado, constitui a base do principio da oposigdo entre o sagrado e o
profano e, paralelamente, entre a manipulagdo legitima (religido) e a
manipulagdo profana ou profanadora (magia ou feitigaria) do sagrado
(BOURDIEU, 2009a, p. 43).
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O conceito de trabalho religioso em Bourdieu, pode ser entendido se considerarmos
as suas bases de produ¢do. Uma delas ¢ a base ideoldgica/simbolica, que compreende toda
a formagao de simbolos e referéncias que uma instituicdo religiosa dispde, reforcando a
crenga nos elementos que ja existem e também criando novos elementos a serem
consolidados. No caso do cristianismo em solo brasileiro, padres e pastores, cada um dentro
de suas referéncias religiosas, ora partilham simbolos — a cruz, a Biblia, Jesus, o ideal do
sofrimento e da abstinéncia —, ora disputam para ver que elemento simbolico ¢ mais
representativo, por exemplo, colocam em concorréncia a fé e as obras; além de outros
elementos que aparecem como concorréncia, como: o contato direto com Deus ou a
intersec¢do dos santos? Tudo isso se tornara um jogo de referéncias em que o simbdlico
estabelece formas logicas de crenca, criando aquilo que Durkheim (1996) com maestria
apontara, que sao os consensos 16gicos, as cosmologias e a criacdo uma série de elementos

sagrados. Trabalhar com estas referéncias ¢ ato constituinte do trabalho religioso e gera:

Monopolio do exercicio legitimo do poder de modificar em bases
duradouras e em profundidade a pratica e a visdo do mundo dos leigos,
impondo-lhes ¢ inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma
disposi¢do duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar
conforme os principios de uma visdo (quase) sistematica do mundo e da
existéncia” (BOURDIEU, 2009a, p. 88).

Estas referéncias ligam uma série de praticas religiosas que sdo vivenciadas. Além
disso, neste meio de produgdo simbolica, novos elementos sdo correntemente anexados.
Portanto, a questao para Bourdieu, ndo ¢ negar esta produgao autonoma leiga, mas entender
que ha uma correlacao de forgas entre os que sao “reconhecidos” como gestores e produtores

e os que sao “colocados” na condi¢do de consumidores.

Figura 1 - Relagdes produgdo/consumo de simbologia religiosa.

“Reconhecidos” = Sacerdotes = Producdo e gestdo oficial.

Produtores

“Nio reconhecidos” = Membros = Producio e gestio autdbnoma.

“N3do reconhecidos” = Sacerdotes = Reproduzem o internalizado.

Consumidores

“Reconhecidos” = Membros = Retrabalham o internalizado.

Fonte: o autor.
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Nesse sentido, no trabalho religioso existiriam duas espécies de produtores: os que
sdo reconhecidos estrategicamente e institucionalmente e os que serdo relegados a condicao
de consumidores, mesmo que na pratica sejam produtores de elementos simbolicos. Em um
outro ponto, teriamos também duas formas de consumidores: aqueles em que a religido ja
estaria estrategicamente internalizada e, que por isso, teriam condi¢des de repassar o seu
conhecimento; e aqueles em que a doutrina ainda necessitaria de uma série de dispositivos
para poder se efetivar como novo conhecimento.

Portanto, estar na condi¢do de produtor/consumidor de simbologia religiosa €, em
Bourdieu (2005, p. 9), um “paradoxo da doxa”, que opera dentro do campo religioso. Nao
ha como negar que uma leitura de Bourdieu em que se separam, radicalmente, producao e
consumo, afasta a possibilidade de o construto tedrico ser promissor, principalmente frente
a realidade do espago social brasileiro. O trabalho religioso em Bourdieu €, portanto, um
trabalho eminentemente simbolico, que lida com duas condigdes intrinsecas: a0 mesmo
tempo em que se produz, também se consome e os consumidores também sdo produtores de
simbologia.

Se ficarmos, por enquanto, apenas no caso da relacdo interna ao cristianismo, €
pratico pensarmos na forga que as doutrinas sobre a trindade, o pecado original, as ofertas e
os dizimos e a escatologia (com todas as suas variantes pré mileniais, pos mileniais!”), tém
sobre o imaginario social e as praticas sociais. Isso ¢ resultado de um esfor¢o de produgao
de elementos que vem desde o século I de nossa era, a tomar conta do tempo e do entusiasmo
de uma série de apologistas e tedlogos que, em varias épocas historicas, trabalharam nesse
sentido'®.

Podemos dizer que, mesmo que simbolica, esta forma de trabalho tem também um
viés materialista. No sentido de que exerce sobre aquele que o faz, o exercicio de faculdades
mentais ¢ fisicas mas, sobretudo, se relaciona com as condi¢des materiais de uma sociedade:
sua relacdo com as classes sociais dispostas e os pontos de interesse de cada uma em relagdo
a religido, além do uso dos objetos magicos em sua dimensdo material. A unido entre os
aspectos material e simbolico ¢ uma das formas de sintese que a religido tem sobre si,

mostrando o carater particular de seu funcionamento.

17 Ambas as teorias tém relagdo com a segunda vinda de Jesus. Se esta é antecedente ou nfo ao que acreditam
ser o governo de Jesus sobre a terra, que durara 1000 anos ¢ que chamam de Milénio.

18 Como exemplo de apologistas temos figuras historicas como Paulo, Tertuliano, Jodo Crisdstomo, Gregorio
de Nazianzo e Agostinho, proemimentes do século I ao século IV. No século XX, por sua vez, temos como
exemplo: Billy Gharam, Justo Gonzéles e Augustus Nicodemus Lopes.
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Um dos sentidos que ¢ dado a religido e ao trabalho religioso — em sua vertente
institucionalizada — ¢ o de conformar a sociedade, em seus mais variados segmentos, a
realidade de classe na qual vivem e coexistem, proporcionando a formagao de cosmologias
que justificam a estratificacdo. Nesse ponto, Bourdieu incorpora o marxismo, mas de
maneira sutil, e explica a necessidade da religido em se colocar como elemento ideologico e
alienante, pelo uso que a institucionaliza¢do do cristianismo proporcionou. Isso ¢ parte da
intencionalidade do trabalho religioso e seria mais uma questdo de uso do que de forma,
funcionando no sentido de “absolutizar o relativo e relativizar o arbitrario” (BOURDIEU,
2009a, p. 46).

Essa posi¢do frente as classes sociais indica que, para os mais pobres, a possibilidade
vigente ¢ a obediéncia as regras religiosas ¢ o alcance da recompensa futura, uma
recompensa vindoura, celeste. Para as classes mais abastadas, a possibilidade ¢ de uma vida
na caridade como forma de efetivar a garantia de existéncia futura e a continuidade da
bonanga ja vivida na terra. Por esse motivo, a relagdo de barganha com a religido alcanga,
no cristianismo, formas de recompensa, também chamadas em uma interpretacdo weberiana
de “bens de salvacao” (SWEDBERG, 2005, p. 202). A caridade ¢ o seu principal meio de
troca, haja vista as justificativas dadas pela religido aos seus membros, ou seja, na medida
em que doam e servem, estabelecem para si uma moeda de troca em relacdo aos bens futuros

a negociarem.

Figura 2 - Trabalho Religioso e relagdes de classe.

—— > Ricos Capital/Bens de salvacio

— > C(lasse média | Capital/Obediéncia/Bens de salvacio

\% Pobres Obediéncia / Bens de salvacio

Fonte: o autor.

Para usar uma expressao weberiana, o sacerdote (padre ou pastor), se beneficia do
fato de que suas atividades religiosas sao feitas dentro de parametros vocacionais — portanto,
dentro do entorno simbolico da sacralidade — e como exercicio cotidiano exclusivo. Nao

precisariam, com isso, se ocupar de outros trabalhos de cunho secular, estando a servigo de
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sua instituigdo religiosa. No caso dos pastores hd exce¢des, mas uma vez inseridos no rol de
dirigentes, uma parcela deles dedica uma parte consideravel de seu tempo a atividades de
gestdao religiosa, conciliando-as com o trabalho secular. Assim, temos uma divisdao do
trabalho propria do campo religioso, em que parte consideravel da atividade de gestao
simbdlica da religido e esforco de justificativa de manuten¢do da ordem social via
estabilidade das classes ¢, na verdade, um esforco extra de trabalho que o agente executa em
seu cotidiano.

Uma vez selecionado, o agente portador das credenciais de sacerdote (ou seja, um
trabalhador religioso dispensado, em alguns casos, do trabalho secular), teria ndo apenas a
possibilidade de estar a frente de uma comunidade religiosa, mas também a possibilidade
de, por meio da cosmologia criada em sua instituicdo, exercer o poder simbodlico de
consagragao. Nisso ha um processo dinamico que precisa ser mostrado.

Em termos concretos, o mesmo agente que, em dado momento, ¢ sacralizado como
pastor de uma comunidade, podera perder o seu status eclesial por meio de escandalo no
qual tenha se envolvido, se este for ao encontro direto das diretrizes religiosas estabelecidas
(questao de corrupgdo, escandalo, adultério, ou mesmo o desvirtuamento de regras
estatutarias). Nos referimos como exemplo pratico ao caso do “chute na santa”, em 1995, no
qual o pastor Sérgio Von Helder, entdo pastor da Igreja Universal do Reino de Deus - [IURD
deu chutes em uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, sendo o caso mostrado em todo o
Brasil em rede nacional. Apos o ocorrido o pastor foi afastado e, posteriormente, banido da
denominacdo religiosa, sendo repudiado e tendo colocada a sua conduta como uma agao
maligna.

De maneira geral, sdo casos em que ha uma conduta negligente ou corrupta no que
se refere as diretrizes do grupo religioso. Nas Assembleias de Deus, igreja do ramo
pentecostal, ¢ comum vermos problemas por divorcio e por processos judiciais envolvendo
o pagamento de dinheiro, além de a tomada e controle de igrejas e pontos de evangelismo
gerar disputas por poder e controle econdomico, o que leva ao afastamento ou
descredenciamento de pastores. Partindo para o catolicismo, temos os casos de abusos
sexuais e pedofilia, em que acusagdes de toda ordem também pdem em xeque sacerdotes
catolicos, suas congregacdes religiosas e a integridade do Vaticano.

Por esse motivo, a puni¢do via dessacralizacdo indica a possibilidade dada ao
trabalho religioso de manipular os elementos simbolicos dentro de uma ordem relativamente

estavel de justificativas. O pano de fundo aqui ¢ a questdo da moralidade religiosa ¢ a
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preservacao do conjunto cosmologico e 1dgico de crenca, que uma vez abalado pode oferecer
prejuizo a manutencao das instituigdes.

Com relagdo ao efeito de consagracdo em si mesmo, ¢ comum vermos ele sendo
efetivado no dia a dia do agente religioso por meio do exercicio dos sacramentos'® (para os
sacerdotes catolicos) e das chamadas ordenangas divinas?® e os carismas, no lado dos
protestantes historicos e pentecostais. Essas nada mais sd3o do que as liturgias que
evidenciam este poder e sdo efetuadas por meio do que Durkheim (1996) chama de ritos
(religiosos), que por sua vez sao embasados por mitos (cosmologicos) e formam a base para
as praticas religiosas.

Dentre os agentes que Bourdieu coloca como os principais responsaveis pelo trabalho
religioso estdo os que ele denomina como sacerdotes, como ja comentado em topico anterior.
Essa elaboragdo teorica nao ¢ original de Bourdieu, Weber ja havia em sua obra Economia
e Sociedade, comentado acerca desse agente religioso, inclusive relacionando-o a outros dois
agentes, a saber, o profeta e o mago/feiticeiro. Bourdieu (2009a) faz, entdo, uma releitura
desses agentes, colocando-os em meio ao campo religioso, na tentativa de mostrar sua
autonomia, evidenciando, entre outras coisas, a producao simbdlica e as disputas.

Um dos elementos mais importantes do exercicio sacerdotal ¢ o efeito de
consagragdo, que pode ser aplicado a objetos, pessoas ¢ institui¢des, provocando nos agentes
envolvidos a categorizacdo de “especialistas do sagrado”. Esse exercicio, contudo, vem
atrelado a rotinizacao das atividades e, por isso, seu grau de inovagao ¢ sempre desafiado,
ficando a pergunta: como conciliar o efetivo exercicio de um carisma proprio, estando dentro
de uma normatividade institucional? A pergunta ¢ pertinente e sua resposta nao ¢ facil. Neste
caso, muitas das regras acabam sendo relativizadas, sob a justificativa de estar “dirigido”
por Deus e de que as normativas institucionais nao dariam cabo de julgar tais atitudes, uma
vez que estas estdo no nivel da espiritualidade.

O fato ¢ que, sem essas linhas de acdo alternativas, ndo poderiamos falar em efetiva
acdo dos carismas, perdendo com isso a dinamicidade das formas de lideranga no
pentecostalismo Latino Americano. Estas formas de acdo geram possiblidades de
manifestacdo de autocracias, com suas intensidades e formas peculiares, andando na linha

perigosa entre a dessacralizagdo institucional e conivéncia de grupo.

19 Os rituais sacramentais de tradigdo catdlica sdo: Batismo, Eucaristia, Crisma, Matriménio, Sacerdécio,
Confissdo e Ungdo dos Enfernos.

20 Os protestamentes historicos e pentecostais apenas reconhecem a validade doutrianaria dos sacramentos do
Batismo e da Eucaristia. A este tltimo dando o nome comum de Santa Ceia.
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Existe também outra forma de carisma que ndo emana do agente religioso, este seria
proprio da institui¢do, que por meio de sua tradi¢do na geréncia do sagrado, se coloca perante
o social como um grupo potencial dentro do campo religioso. Sua construgcdo e
desenvolvimento estao atrelados as respostas que da as demandas sociais e as formas como
criou e potencializou seus simbolos, tratando, assim, de ampliar sua influéncia e atividades
nos campos material e simbdlico. Por essa mesma razao, ndo sao poucos 0s casos em que,
na falta de carisma pessoal no exercicio do trabalho religioso, muitos agentes se valem do
carisma institucional como reforco a sua posicdo eclesial, tentando apelar para as
conveniéncias da rotina e para a obediéncia dos membros do grupo.

A teoria de Pierre Bourdieu tem ainda em seu escopo um desafio: demonstrar de
maneira direta a sua atualidade no estudo das relagdes de campo, efetuadas entre os agentes
exemplificados. Isso implica relacionar de maneira ndo estanque as categorias: sacerdote
profeta e mago, de maneira que, dentro da dinamica de campo, estes possam aparecer tanto
de maneira interligada (por meio das disputas que efetuam) quanto de maneira amalgamada
(tendo visibilidade dentro das agdes de um tUnico agente religioso), isso sem forgar ou
comprometer as bases teoricas ja formadas. Nesse sentido, faremos uso de ampliagdes em
alguns aspectos que foram tratados por Bourdieu, simplesmente pelo fato de que o cenério
de que tratara ndo era o pentecostalismo brasileiro, mas sim a realidade catolica da Franca
no séc. XX.

Comecando a compor as analises, podemos dizer que, dentro da categoria sacerdotes,
temos duas linhas de atuacdo que pdem em movimento de disputa o campo religioso como

espaco de agéncia, a saber:

1. Aquela que opde os sacerdotes, como “produtores” de simbologia religiosa em
relagdo aos ditos “consumidores” de simbologia religiosa;

2. Aquela que opde os produtores, em relagdo ao usufruto das demandas sociais

(OLIVEIRA, 2007a, p. 186).

Estas linhas de atuagdo (GOFFMAN, 2011) colocam os sacerdotes na mira de uma
disputa que, apesar ndo ser admitida, parece colocar na conta a proliferacdo cultural de
vertentes religiosas, o que revela a disputa por espago social. Nao se trata, com isso, de
estabelecermos uma verdadeira guerra cultural de posicionamentos religiosos, mas colocar
que, no Brasil e na América Latina, desde meados dos anos 1980, houve uma maior abertura

do mercado capitalista e da circulacdo de ideias, o que possibilitou a expansdo e um maior
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investimento de tempo e pessoal para efetuar um trabalho religioso que hoje alcanca 84,2%
da populagao brasileira.

Dentro de uma perspectiva geral, os protestantes no Brasil (histéricos e
pentecostais) cresceram 10% nesta segunda década do século XXI, chegando a 46.502.484
de brasileiros ou 32,0% da populacdo. O resultado apresentado, estd abaixo da previsdo feita
pelos protestantes que era de 40%. Essa porcentagem de 32,0% foi atingida pelo acréscimo
de cerca de 4,5 milhdes de pessoas em pouco mais de sete anos. A Igreja Catolica, dentro
desse quadro, foi a que mais perdeu membros, caindo de 64,6% em 2010 para 52,2% em
2017. E o destaque em termos numéricos continua com as Assembleias de Deus, que subiram
de 12,3 milhdes em 2010 para 18,1 milhdes em 2017. Foram 5,8 milhdes a mais e 39% de
crescimento (DATAFOLHA, 2017). Assim, desde a década de 1970, as Assembleias de
Deus mantém-se como a maior denominacao protestante do pais, com bons niveis de
crescimento, porém, apontando para um maior equilibrio nos ultimos sete anos em relagdo

as denominagdes concorrentes.

Quadro 4 - Numero de adeptos em cada segmento: censo demografico de 1940 a 2010 e
pesquisa Datafolha 2017.

Censos Catolicos | Evangélicos S.e m Espiritas Religioes Outras
religiao Afro
1940 95,2 2,6 0,2 - - -
1988 89,0 6,6 1,6 0,7 0,57 -
1991 83,3 9,0 4,7 1,1 0,44 -
2000 73,9 15,6 7,4 1,3 0,34 -
2010 64,6 22,2 8,0 2,0 0,30 3,2
2017
*Pesquisa 52,2 32,0 9,0 4,0 - 3,0
Datafolha

Fonte: IBGE, 2010, apud SOUZA, 2017.

Nao hd como negar que, as vertentes cristas brasileiras (catolica e protestante)
possibilitam, em seu interior, uma producdo de sentido religioso que neste século XXI
emerge como forca propulsora. Esse efeito ¢ parte integrante da tentativa sempre corrente
de producao religiosa, provocada pela lideranga e também pela membresia.

A relagdo entre aceitagdo e negacao de producdo religiosa tem como principal fator
a assimila¢do do que ¢ permitido pela ctipula das institui¢des, negociando, a todo momento,
aquilo que € possivel ser ou ndo aceito como expressao religiosa legitima. Nos casos em que
a producdo de simbolos ¢ efetuada e, consequentemente, negada a sua importancia e

validade, isso se da pela forca negativa dessa producdo quando comparada a norma
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institucionalmente em vigor. No entanto, h4 casos em que, apesar da negacao oficial de uma
pratica religiosa, sua interrup¢do nao se efetiva. Esses casos se tornam cada vez mais
recorrentes dentro das vertentes pentecostais brasileiras, nas quais a doutrinagao crista, que
sempre negou oficialmente as praticas magicas e sincréticas, se vé cada vez mais rodeada de
objetos magicos; ligagcdes a espiritos como manuten¢do de uma “guerra santa” contra os
mesmos; modismos das giras e das mudangas de voz dos pregadores para dar mais énfase a
sua performance; além da exploracao midiatica dos fenomenos de cura e libertagao que cada
vez mais apelam para as alegorias, como misturar barro com saliva e passar no rosto da
pessoa cega, refazendo atos que estdo descritos nos evangelhos.

Virias dessas praticas, apesar de criticadas por determinados pastores e
denominagdes pentecostais, ganharam ares de notoriedade, porque desafiariam a propria
forma como se pensa os carismas e os dons espirituais. Nesse sentido, os chamados templos
shopping, descritos por Alencar (2012, p. 207-211), estdo dentro destas possibilidades de
afirmacdo de um carisma sempre renovado € ndo na busca de uma “pureza” ritual.

Por outro lado, quando praticas religiosas sao percebidas como oportunidades de
crescimento e fortalecimento institucional, estas sdo absorvidas. Foi assim que as
Assembleias de Deus se tornaram extremamente polissémicas. Com congregacdes mais
rigidas nos costumes e outras mais liberais; algumas mais afeitas ao ecumenismo, outras
nem tanto; umas prontamente arminianas, outras, pelo menos no discurso, mais calvinistas
do que poderiam ser’!. Todas elas foram inseridas em um grande “guarda-chuva” e
colocadas dentro de um imaginario religioso de uma matriz doutrinaria forte, que ndo se
rompe. Esta ¢ a doce ilusdo de um movimento que nasceu partindo denominagdes € se
reproduz a partir de suas proprias fissuras. Caso semelhante ocorre com as protestantes
histéricas, que aos poucos se tornaram adeptas também do exercicio dos dons espirituais (se
“pentecostalizando’). Nesse caso, para marcarem sua mudanga de postura, se colocam como
igrejas “renovadas”, sendo este titulo muito usado pelas igrejas batista e presbiteriana que se
modificaram.

Partindo para o exemplo catélico, em seu meio, particularmente, surgiram dois
movimentos nas décadas de 1960 e 1970, que contribuiram para a producao simbolica dos

membros. O primeiro deles ¢ a chamada Teologia da Libertacdo — TL?2. Este movimento, a

2 Isso remonta a oposigdo entre a defesa do livre arbitrio (teoria arminiana) e a defesa da soberania divina na
escolha dos que seriam salvos (teoria calvinista).

22 A Teologia da Libertagdo ¢ um modelo de interpretagdo biblica que toma por base a missdo da igreja em
cuidar dos menos favorecidos socialmente. Sua inser¢ao se deu no campo religoso e também no campo politico,
tomando partido em assuntos como: direito a terra, alimentagdo, moradia e melhores condi¢des de trabalho.
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principio, foi visto por parte da elite episcopal como uma ameaga; e por outra parte como
meio de insercdo de métodos e formas de acolhimento aos mais pobres. O segundo, chamado
de Renovacio Carismatica Catolica— RCC?, foi fruto de uma reagio dentro do catolicismo,
que abragou com entusiasmo o conservadorismo religioso e o pentecostalismo. O resultado
disso foi a colocagdo do primeiro movimento como produgdo de tedlogos desviados que
queriam “avermelhar” os contornos santos do catolicismo, ndo apenas por escolherem a
Teologia da Libertagcdo, como ponto base da I Conferéncia Episcopal de Medellin, em 1968,
mas por afirmarem na presenca do proprio papa Joao Paulo II, que a igreja deveria ter uma
opecao preferencial pelos pobres, ato acordado na III Conferéncia Episcopal de Puebla, em
1979. Além do posicionamento radical de bispos que lutaram em causas sociais, grupos de
assentados e auxiliavam em greves de trabalhadores. Por este motivo, a TL teve seus
tedlogos e bispos cassados, em alguns casos assassinados e colocados em situagdo de
clandestinidade perante o catolicismo (BRITO, 2010, p. 86).

Como forma de amenizagdo dos conflitos, foi dada passagem para o segundo
movimento, que ¢ o da RCC. Segue aqui a pentecostalizacdo do catolicismo, que no inicio
causou estranheza em muitos bispos, mas que era apoiado pelo papa Joao Paulo II e seguia
as indicagdes do Vaticano, como um movimento guiado para uma espécie de despolitizagao
da igreja (SOUZA; PRANDI, 1996). Sua aceitacdo se deu como forma de incorporacio de
novas formas de ser catolico, apreendendo e, ao mesmo tempo, concorrendo com o
pentecostalismo emergente.

Essas exemplificacdes sdo para que possamos ter uma medida do jogo que ¢ feito
entre os agentes dentro da logica do trabalho religioso e, como dito, entender como a
producao de simbologia religiosa pode ou ndo ser aceita (incorporada). Neste caso, a
demanda leiga ¢ um foco importante da atuacdo do trabalho religioso, ndo bastando
descrever este cenario, mas analisar que ele € baseado, principalmente, em uma alianga entre
as demandas de classe j4 comentadas e as possibilidades que as instituigdes religiosas tém
em atendé-las.

Por isso, o referido atendimento tem como foco a produg¢dao dos mais variados
produtos, bem como os ja comentados bens de salva¢do. Adiantamos que os primeiros sao
materiais — como roupas, Biblias, chaveiros, CD, discos, etc. —, j& os outros estdo em nivel

simbdlico e referenciados em situagdes ligadas a vida eterna, auséncia de necessidades,

23 Movimento iniciado nos chamados Cursilhos de Cristandade, onde jovens universitdrios se reuniam para
fazer oragdes e tomavam de empréstimo dos pentecostais a crenca nos dons do Espirito Santo (VALLE, 2004,
p- 99, 100).
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convivio com Deus e um corpo imortal e glorificado. Esses produtos sdo gerados dentro de
um contexto teoldgico e manipulados dentro de uma pericia propria aos agentes religiosos

especializados.

Figura 3 - Aceitacdo e repulsa de produgao religiosa.

Produgao religiosa aceita Produgao religiosa negada

Relagdes politicas internas e externas

Dinamicas do mercado religioso

Apropriagdo institucional Repulsa institucional

Fonte: o autor.

Segundo Bourdieu (2009a, p. 38,39), a producdo de simbologia envolve os
sacerdotes, na qualidade de funcionarios institucionais da religido e a membresia, que
também efetua producdo simbdlica. Como resultado disso, outros agentes entram em cena,
como ¢ o caso do profeta, que age, na maioria dos casos, como defensor de uma pureza
religiosa € o0 mago, como um freelancer do sagrado. Portanto, dependendo da posi¢ao no
campo religioso, os agentes se colocam em torno de interesses, podendo variar as suas

posturas, amalgamando comportamentos e formando uma série de estratégias.

2.2 O conceito de campo religioso e sua ligacio a ideia de mercado

Mostrar o desenvolvimento do campo religioso e, ainda, conectd-lo as questoes
referentes ao mercado s6 € possivel na medida em que o trabalho religioso ja alcangou,
dentro da perspectiva tedrica, a elaboracdo das categorias fundamentais, colocando-as na
condicdo de categorias ndo estanques. Além disso, faz-se necessaria agora a correlacdo entre
0s agentes para que se possa ver o movimento do campo religioso e suas tendéncias.

Por campo religioso entende-se a elaboracao tedrica que visa relacionar os agentes
religiosos (sacerdotes, profetas e magos) com seus respectivos seguidores (membresia,
discipulos e clientes), mantendo entre si relagdes simbolicas (produc¢do e consumo), de poder

(mando e obediéncia) e concorréncia (pericia no atendimento as demandas). Esses pontos
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sdo, inclusive, entrelacados por questdes materialistas e simbodlicas que ddo um contorno de

autonomia a esse campo.

2.2.1 Formacao de um corpo de especialistas do sagrado

A primeira questdao que nos propomos a debater, no que concerne ao campo religioso,
¢ a existéncia dos chamados especialistas do sagrado. Bourdieu (2009a, p. 39) usa essa
expressdo para falar especificamente da categoria dos sacerdotes, como aqueles que teriam
0 treinamento necessario para a gestdo do sagrado em ambientes religiosos
institucionalizados. Mas tanto a questao dos especialistas, quanto sua formag¢ao, podem aqui
ser exemplificadas dentro das formas de expressdo religiosas no contexto brasileiro. A
formagao sacerdotal catolica divide a sua hierarquia eclesiastica em didconos, presbiteros
(padres) e bispos. O celibato ¢ obrigatdrio entre presbiteros e bispos no Ocidente, mas para
o diaconato ha uma excecdo. Homens casados podem ser didconos, tendo que passar pela
formacdo teologica obrigatoria e a aprovacdo da familia. Essa forma de ampliacdo da
especializacdo religiosa vem no sentido de aumento das demandas catolicas e declinio das
vocagdes para o presbitério (GONZALEZ, 2012, p. 5).

Até a segunda metade do séc. XX, os sacramentos eram administrados
prioritariamente por presbiteros e, na medida em que a membresia foi colocada nesses
servicos, houve a necessidade de aparatos simbolicos para justificar e potencializar a posi¢ao
dos sacerdotes. Rituais como a consagracio eucaristica>* e a confissdo foram jogados para a
esfera da mistica e da sacralidade.

Da mesma forma, as denominagdes evangélicas pentecostais tragaram uma linha de
demarcacdo na qual a escolha dos especialistas se daria ndo pela formagao académica, mas
pela apresentacdo de “ferramentas” necessarias ao exercicio pastoral. A primeira delas € o
chamado batismo com o Espirito Santo. Sem esse “revestimento”, ndo hé carisma pastoral e
nao pode haver exercicio dos dons de que um pastor necessita. Outro fator importante seria
o dominio da Biblia como cédigo de conduta e normativa de vida. Esse aspecto ndo sé
responde fortemente ao pentecostalismo, mas também ao protestantismo historico de cunho

ético.

24 Ritual em que ha a transubstancia¢do, que consiste na crenca de que os elementos do pdo e do vinho sdo
considerados como o corpo e sangue de Jesus. Isso faz parte do simbolismo catdlico e aparece como um dos
sinais do efeito de consagracao.
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Nos casos que envolvem agentes de outras expressoes religiosas, outros especialistas
tomaram a cena durante o século XX no Brasil. Falamos de pais ¢ maes de santo (do
candomblé¢); chefes de terreiro de umbanda; médiuns espiritas; rabinos e tantos outros que,
dentro de suas especialidades, fizeram aparecer de forma dinamica as categorias de
sacerdote, profeta e feiticeiro, provocando um movimento religioso de disputas que percorre
todo o século XX e XXI e ganha contornos ainda mais incisivos.

Ser um especialista no sagrado ¢ demonstrar para a sua comunidade qualidades que
vao desde um bom gestor a um lider carismatico e produtivo, passando por um ofertante de
servigos eficazes, até um reivindicador sincero de um retorno as raizes de pureza espirituais.
Isso amplia igualmente o leque de novos ambientes culturais neste processo, como terreiros,
casas, sinagogas e centros, como também outras atividades para além das missas e dos cultos,
como: festas de santo, sessoes de passe, cirurgias espirituais e festividades alusivas aos
respectivos calendarios religiosos.

As atividades religiosas foram se diversificando em meio a um clima de resisténcia,
por parte de uma maioria (cristd), em relagao ao trabalho desenvolvido por uma minoria de
crenga afro-brasileira e espirita. Trabalhar com o sagrado, neste contexto, ¢ enfrentar a
resistente ideia de que s6 o cristianismo trabalharia com o sagrado, enquanto a minoria
religiosa trabalha com elementos profanos. Mas se o sagrado abarca os elementos de
agregacao de grupo, formando, assim, uma cosmologia propria € uma logica de existéncia
(DURKHEIM, 1996), por que a resisténcia em entender que existem varios conjuntos
culturais trabalhando com legitimidade a noc¢ao de sagrado? E por que a necessidade de um
proselitismo cristdo, sempre disposto a assumir o papel de evangelista da verdade? Para além
dos assuntos que mexem com a €tica e 0 comportamento, as expressoes religiosas, fruto de
um trabalho religioso diversificado, vivem no Brasil e, em especial, na América Latina, um
clima de concorréncia desde o inicio do século XX, tendo especial atengdao ao advento do

pentecostalismo.

2.2.2 Gestao e monopolio dos Bens de Salvacao

A concorréncia religiosa gera um problema de legitimidade para algumas expressoes
religiosas devido a dois fatores: pela migracdo do conjunto de elementos profanos
direcionados a qualificar as minorias ¢ a retirada da possibilidade de ofertarem os chamados
bens de salvac¢do. No primeiro fator, a nomenclatura “profano” funcionaria como negagao

moral, afirmando sua nocividade por meio da tese de que estas expressdes religiosas
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provocam desagregacdo. Observamos que muitas das comunidades vistas dessa forma
trabalham com os mesmos elementos agregadores das religides majoritarias: caridade, f¢,
perseveranga, s6 nao concordam com as formas teoldgicas e hierarquicas, tendo seu proprio
modus operandi em termos cosmologicos. O que dificulta as relagdes com a maioria crista ¢
a forma maniqueista de gestdo dos bens de salvacdo, tendo em conta uma questdo
fundamental: as recompensas.

Essas recompensas funcionam como verdadeiros prémios para os “justos” e “fié¢is”,
provocando uma série de elaboragdes simbolicas, que visam ser alvo da conduta religiosa.
Conversdo, obediéncia e eleicdo sdo pontos que estdo presentes, monopolizando a gestdo
dos bens de salvacao (o rol simbolico das recompensas vindouras, pés morte), e visando
também a gestio da religido em sua forma concreta (nos templos). E um controle que comega
no monopolio do céu para vir ao monopdlio da terra.

Nesse sentido, o monopdlio dos bens de salvagdo vem como monopolio do sagrado,
uma vez que estdo intrinsecamente relacionados, acompanhando a formacao de uma doxa,
no sentido aplicado por Bourdieu (1983, p. 91), que se relaciona a verdade culturalmente
aceita por meio de um processo de interiorizacdo dos elementos culturais. Funcionando
como elemento que cria a ideia sobre a melhor forma cultural a gerir os bens sagrados (neste
caso, o cristianismo). A salvagdo prometida pelas denominagdes cristds assegura como algo
ndo definitivo, mas condicional, a permanéncia dos membros até que o bem prometido
venha. Abriria aqui uma excecdo para as vertentes batistas mais ortodoxas (no
protestantismo histdrico), para quem a salvacdo, uma vez adquirida, na qualidade de “ato de
fé” e “obra consumada por Jesus Cristo”, ¢ algo incondicional. Mas essa ndo ¢ a regra basica
do cristianismo brasileiro. Podemos inferir que a salvacao ¢ algo extremamente relativo
como bem, o que permite as instituicoes religiosas frisarem sempre a atualidade da prontidao
de se estar dentro dos parametros exigidos. Por sua vez, religidoes de cunho mais comunitario
e fora deste escopo, se esforcam por manterem uma linha de que, pelas obras de caridade e
pela boa vontade com os “irmaos na fé”, sempre haveria espago para recompensas futuras,

por meio da reencarnagdo e da iluminagao espiritual.
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Figura 4 - Amplitude da questdo dos bens de salvagao.
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pressupostos a caridade ¢ a
gratuidade.

pressupostos de conversdo,
obediéncia e eleicao.

Fonte: o autor.

A operacao objetiva das formas de monopoélio dos bens de salvacao possibilita o
controle de uma série de servigos. Por essa razdo a desqualificacao aberta ou velada de
expressoes religiosas diferentes, ndo expressa apenas problemas doutrinarios, morais ou
teologicos, expressa um posicionamento de campo, dentro de uma disputa em detrimento a

outras formas.

2.2.3 A desqualificacio cultural dos opositores

O campo religioso se move em um sentido qualitativo (da demarcagdo das posigdes
sagrado/profano) e em sentido quantitativo (de nimero de adeptos que entram ou migram
para cada segmento). Aqui ha variagdes, devido aos movimentos de multipla pertenga
(ALMEIDA; MONTEIRO, 2001) e de um ecumenismo de base (MARIZ; SOUZA, 2015, p.
392), possibilitando que haja casos em que a membresia de uma igreja ou membros de uma
comunidade de fé, compartilhem e vivenciem experiéncias de bens de salvagao provenientes
de duas, trés ou mais correntes religiosas distintas. Ao mesmo tempo em que essas
experiéncias vao se processando no dia a dia, os contatos também se estreitam e ocorrem
mais na base das institui¢cdes religiosas do que em meio as suas liderancas, o que ocasiona
didlogos que ndo sao percebidos ou mesmo deliberadamente ocultados.

A desqualificacao de expressoes religiosas ¢ um processo que visa colocar no rol de
praticas profanas e desprovidas de bens de salvacgdo, grupos religiosos aos quais se quer
minar, como oposicdo. A desclassificagdo opera no campo religioso elementos
contraditorios, como a nega¢do da magia, a0 mesmo tempo em que seu uso transfigurado na
forma de agdo do Espirito Santo e dos carismas ditos “sagrados”, operam uma alquimia
simbdlica, capaz de dar, principalmente aos sacerdotes, a vantagem de poderem sacralizar

as operacgoes sobrenaturais alheias, antes profanas, para seu proprio uso. Dessa forma, se¢des
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de exorcismo contam com o uso de objetos magicos, que tanto sdo usados para evocagao
quanto para a propria expulsdo; vestimentas simples como ternos, camisas, gravatas e lencos
tornam-se instrumentos de poder, sendo usados para afastar espiritos malignos, uma vez
impostos sobre pessoas possessas. Portanto, hd& uma necessidade da manutencdo do
contraditdrio.

Em meio as disputas religiosas, a pesquisa DataFolha (2017), mostra o retrocesso das
expressoes religiosas de matriz afrodescendente de 0,34% para 0,30% da populagdo
brasileira e, mesmo com o aumento do segmento espirita, de 2,0% para 4,0%, elas ainda nao
superam o numero de pessoas consideradas sem religido, que foi de 8,0% para 9,0%.
Contudo, ha uma probabilidade de que os numeros expressem nado a realidade concreta do
numero de membros de cada segmento, mas os efeitos da concorréncia dentro do campo
religioso.

As pesquisas, por mais esfor¢o que fagcam no tratamento dos dados, ndo conseguem
indicar as conexdes existentes entre as diferentes expressdes religiosas e as multiplas
filiagdes que uma pessoa possa ter. No intuito de terem uma quantificacao objetiva anotam
aquilo que o entrevistado vé como “expressao oficial” de sua crenga. H4 quem diga que ¢
exclusivamente catolico, quando tem ligacdes ao meio espirita, ndo revelando isso por
fatores de aceitagcdo social. Neste ponto, a desqualificagdo das expressdes religiosas ditas
profanas, gera um efeito teoria (BOUDIEU, 2003, p. 161), de que o crescimento cristo,
principalmente do segmento pentecostal, provoca um constrangimento moral as expressoes
religiosas de menor projecao.

Somado a isso, temos, ainda, o problema da relacdo entre maioria e minoria
religiosas. Dizer que o Brasil ¢ um pais de pluralismo religioso ¢ verdadeiro, mas sua
diversidade se reduz a pouco mais de 4,3%. Por outro lado, dizer que existe majoritariamente
no Brasil um pluralismo cristdo ¢ tdo verdadeiro quanto. Em meio aos 84,2% de cristaos,
estdo catdlicos e o “mundo evangélico”, dividido em protestantes histdricos e pentecostais,

com ramificacdes diversas em cada segmento.

2.2.4 A construcao do mercado religioso no Brasil

As informagdes sobre as vertentes religiosas no Brasil refor¢am a ideia defendida por
Almeida (2017 p. 24,25), de que o campo religioso brasileiro ¢ majoritariamente cristdo, no
que se refere a agentes e membresia. Isso se atesta por meio dos censos, mas também pela

forma como o campo religioso vem se movimentando.
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Falar desse movimento como um movimento de mercado ¢, para alguns, exagerar
nas implicagdes, principalmente no cenario da América Latina. Contudo, a construgdo social
de um mercado deve ser acompanhada da analise do contexto historico, juntamente com o
movimento dos agentes, tentando perceber essas conjungdes de forcas para conseguimos ter
uma explicacdo razoavel sobre sua génese e consolidagao.

Desde a colonizagdo do Brasil, a religido predominante foi o catolicismo (indicando
que Portugal expandiu ndo s6 seus dominios politicos, mas também sua religido oficial),
salvo fato de que em algumas ocasides especificas as invasoes francesa e holandesa (no Rio
de Janeiro e em Recife, respectivamente) trouxeram a estas terras o pensamento protestante.
A este tipo de inser¢do, inclusive, ¢ dado o nome de Protestantismo de Invasdo
(MENDONCA, 2004, p. 52).

Pelas formas de resisténcia que foram empregadas, resultando na expulsdo de
franceses e holandeses do Brasil, suas comunidades religiosas ndo puderam contar o
protecionismo portugués e ndo conseguiram romper com o forte monopdlio catélico do
periodo, garantindo a sobrevivéncia politica de padres e bispos catolicos, que fizeram
aliangas com os governos locais, trabalhando para retroalimentar o sistema colonial. Neste
periodo, os trabalhos religiosos ligados a educagdo, assisténcia social e saude eram a tonica
e fizeram com que a Igreja Catdlica fosse um importante polo de apoio do funcionamento
social.

Isso gerou um sistema de prote¢do institucional e aumentou seu grau de impacto e
influéncia por meio da chamada da Lei do Padroado. Essa lei estabelecia uma alianca entre
Estado e Igreja Catdlica, permitindo que o catolicismo ndo s6 tivesse o status de instituigdo
religiosa oficial, como também o privilégio de poder ter seus bens atrelados ao governo, com

concessoes diversas e vantagens econdmicas e politicas.

O Padroado teve, portanto, consequéncias bastante perniciosas para a
estruturagdo da Igreja na coldnia e para as relagdes entre o clero e sua
populagdo. O controle sobre a concessao das congruas atrelava a expansao
da estrutura paroquial aos interesses do Estado e cindia o clero em dois
grupos distintos. Um, predominantemente urbano, ocupava as paroquias
coladas, submetendo-se a autoridade dos bispos e a hierarquia eclesiastica.
Outro, mais numeroso, espalhava-se pelo sertdo e desenvolvia estreita
dependéncia das autoridades locais, a quem servia nas capelas; dedicava-
se a negdcios, as vezes rendosos, mas improprios para o sacerdocio; ou se
via obrigado a extorquir pés-de-altar de uma populagao ja suficientemente
onerada pela exploragdo colonial, que, por sua vez, ndo poupava veementes
e reiteradas acusacdes de simonia a Igreja (LIMA, 2014, p. 12).
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Este regime ainda mantém sua for¢a na Constituicao de 1824 que, por sua vez, abriu
espaco para a entrada de correntes protestantes historicas, que vieram por meio das
imigracdes e missoes europeias, principalmente de alemaes luteranos. Este movimento ficou
dentro do que conhecemos como Protestantismo de imigracao e missao (MENDONCA,
2004, p. 53,54). A segunda e terceira grandes correntes protestantes a virem para o Brasil,
no entanto, ficaram sob uma politica de tolerancia, juntamente com os judeus que aqui

residiam.

Um rapido exame dos dois enunciados do art. 5° ¢ capaz de revelar o ténue
e fragil compromisso assumido pelo Estado Brasileiro em face da liberdade
religiosa no decorrer de quase todo o século XIX. Primeiramente, deve-se
por em relevo, de um lado, o tratamento dispensado pelo constituinte a
religido Catdlica, e, de outro, as demais religides. Como ja referido, o
primeiro enunciado versa sobre um reconhecimento, ao afirmar que a
‘Igreja Catodlica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do
Império’, ao passo que o segundo dispde sobre uma permissdo, quando
estabelece que ‘todas as outras religides serdo permitidas’. O emprego de
verbos distintos no cerne de cada um dos enunciados do art. 5° obedecera
auma logica: o verbo continuar sera a senha para o reconhecimento de um
auténtico direito; o verbo permitir corresponderd, antes, a uma auténtica
concessao do poder estatal, e ndo propriamente ao reconhecimento de um
pleno direito. Sopesada a distingdo, ndo constitui exagero afirmar que, no
tocante a liberdade religiosa, a Carta de 1824 oscila entre a
constitucionaliza¢do de um direito — destinado a Igreja Catdlica — e a
constitucionalizacdo de um regime de tolerincia — dirigido as demais
religides. A desigualdade de tratamento, neste caso, salta aos olhos. Assim,
como ¢ que se podera constatar a existéncia de uma legitima liberdade
religiosa perante tdo flagrante desigualdade? (CASAMASSO, 2010).

Cabe lembrar que, na Constituicdo de 1824, as atividades religiosas eram permitidas
as comunidades protestantes, desde que feitas em residéncias e guardado o devido sigilo,
tratando-se de uma atividade particular e de direito privado. SO apo6s a aprovacao da
Constituicao de 1889, com a revogacgdo definitiva da Lei do Padroado e a separacdo entre
Igreja e Estado, ¢ que as atividades religiosas protestantes puderam, efetivamente, ser abertas
para o publico e serem feitas em locais em que as pessoas poderiam frequentar. O curioso €
que justamente a primeira igreja pentecostal a ser implantada no Brasil, a Congregacao
Crista do Brasil — CCB, carregava consigo a experiéncia da imigracao italiana no século XX
como uma de suas bases, por meio de Luigi Francescon (1866-1964). Foi desta forma que o
movimento pentecostal veio a aparecer oficialmente, em 1910 (SYNAN, 2011, p. 21).

Para um melhor entendimento das formas de ampliacdo do mercado religioso no

Brasil, segue um quadro com informagdes sobre as principais instituigdes religiosas que
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foram fundadas apos 1889, considerando as ondas pentecostais classificadas por Freston

(1993, p. 64-112), acrescentando na lista algumas igrejas reformadas que tiveram

importancia dentro do cenario brasileiro.

Quadro 5 - Principais instituicdes fundadas apds 1889.

1° ONDA PENTECOSTAL - 1910-1940
Congregacao Fundador: Luigi Francescon (italiano).
1910 | 20 de Abril Crista no Brasil Fundada na cidade de Santo Ant6nio da
(CCB) Platina, PR.
. Chegam ao porto de Belém, PA, os missionarios
Assembleias de . . .
1911 19 de Deus suecos.batlstas Gunnar Vingren e Dan.lel
Novembro Berg vindos dos EUA, onde sdo acolhidos pela
(AD) : )
Igreja Batista local.
Na Igreja Metodista Central em Sao Paulo, SP, foi
1930 2 de Igreja Metodista | organizada a Igreja Metodista do Brasil. O
Setembro do Brasil primeiro bispo eleito foi o missionario John
Willian Tarboux.
Fundador: Pastor Karl Spittler dentre outros.
Igreja Evangélica | Fundada na cidade de Panambi, RS.
. Congregacional Sede: Panambi, RS.
1942 | 11 de Janeiro do Brasil Origem: A IECB foi apoiada pela Igreja
(IECB) Evanggélica Congregacional da Argentina e dos
EUA.
2° ONDA PENTECOSTAL —1950-1960
Fundador: Missionario Harold Edwin Willians
Igreja do (americano) e Pr. Emilio Vasquez.
1951 15 de Evangelho Fundada na cidade de Sdo Jodo da Boa Vista, SP.
Novembro Quadrangular Sede: Sao Paulo, SP.
(IEQ) Origem: Igreja do Evangelho Quadrangular -
EUA.
Igreja Evangélica | Fundador: Missionario Manoel de Mello e Silva.
1955 | ND Pentecostal O Fundada na cidade de Sao Paulo, SP.
Brasil Para Cristo | Sede: Sao Paulo, SP.
(OBPC) Dissidéncia: Igreja do Evangelho Quadrangular.
Fundador: Missionario David M. Miranda.
. Fundada na cidade de Sao Paulo, SP.
Igreja Pentecostal Sede: "Templo da Gléria de Deus" em Sdo
1962 | 3 de Junho Deus é Amor )
(IPDA) Paulo, SP. . i
Dissidéncia: Igreja Evangélica Pentecostal O
Brasil para Cristo.
Igreja Crista Fundada na cidade de Vila Velha, ES.
1965 | Outubro Maranata Sede: Vila Velha, ES.
(ICM) Dissidéncia: Igreja Presbiteriana do Brasil.
Surge a partir da unido do Sinodo Rio-Grandense
Igreja Evangélica | da Igreja Evangélica Alema (1886); Sinodo
de Confissio Evanggélico Luterano de Santa Catarina, Parana e
1968 | ND Luterana no outros Estados da América do Sul (1905);
Brasil Associagdo de Comunidades Evangélicas de Santa
(IECLB) Catarina e Parana (1911) e do Sinodo Evangélico
do Brasil Central.
3° ONDA PENTECOSTAL - 1970-2000
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Fundadores: Bispo Edir Macedo ¢ Romildo

Igreja Universal Ribeiro Soares (R.R. Soares).

1977 | 9 de Julho do Reino de Deus | Fundada na cidade do Rio de Janeiro, RJ.

(IURD) Sede: Templo de Salomao, em Sao Paulo, SP.

Dissidéncia: Igreja Cristd de Nova Vida.

Igreja Fundadpr: Romildo. R%beirq Soares mais

Internacional da conhecido como Missionario R.R. Sgares.

1980 | ND Fundada na cidade de Duque de Caxias, RJ.

Graca de Deus e

(AIGD) Sgdq. §a0-Paulo,.SP. . .

Dissidéncia: Igreja Universal do Reino de Deus.

Fonte: Freston, 1993.

E importante fazermos a descri¢do das denominagdes que foram fundadas e sua
génese social e historica, pois esse procedimento nos permite realizar uma contextualizagao,
no sentido de dar ao mercado uma carateristica de construto, ou seja, de construgao feita por
agentes interessados e posta em funcionamento, ndo como um sistema autdmato. Este
procedimento nos ajuda a pensarmos como elementos sociais, politicos e econdmicos estdo
envoltos na sociedade — em nosso caso, na forma como o mercado religioso teria se formado
no Brasil.

Mais concretamente, esse mercado foi dado por meio de um movimento de afirmacao
de um leque de opgdes que se consolidou até meados de 1980. Nossa colocagdo ¢ de que
existe um processo dinamico do mercado religioso, que entrelaca a dindmica do trabalho
religioso, e esta no fato de que foi preciso estabelecer uma diversidade de ofertas de bens
religiosos e de salvagdo, por intermédio de uma série de instituigdes religiosas, para que
houvesse uma potencializacdo desse mercado, aproximando-o cada vez mais da area
simbdlica, criando uma verdadeira especulacdo sobre qual denominagao seria a portadora de
bens mais seguros. Isso, em parte, explica o declinio do catolicismo, das protestantes
histéricas e das religides afro e, por outro lado, o avango do pentecostalismo e do espiritismo,
segmentos que souberam trabalhar bem com essas ofertas, mesmo que de maneiras distintas.

Explicando melhor a questao da diversidade de ofertas do campo religioso, podemos
comecar pela questdo da abertura oficial (juridica). Nao bastava a igreja catolica perder o
seu monopdlio por meio da derrubada da Lei do Padroado, era preciso uma justificativa mais
que plausivel, para a abertura sempre crescente de novas ofertas religiosas. Isso ocorreu
gracas ao declinio da atividade sacerdotal catdlica, via rotinizagdo e engessamento liturgico
e a proliferacdo de uma série de profetas, que reivindicavam serem escolhidos por Deus para

restaurar a fé cristad. O surgimento desses profetas — Luigi Francescon, Gunnar Vingren,
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Daniel Berg, entre outros — foi suficiente para a eclosdo de uma série de outros, que a partir
de entdo se diziam herdeiros de um chamado legitimo: a restauracdo crista.

De maneira informal e explicita, esses profetas tiveram que demonstrar um esforco
diretamente voltado para o exercicio de um carisma préprio, formando grupos religiosos
que, ainda na primeira década do século XX, enfrentavam a resisténcia catdlica que os
considerava profanadores da fé — chamados de bodes, figura antagénica a da ovelha,
separando, simbolicamente, os obedientes dos rebeldes.

Podemos afirmar que as rupturas: calvinistas em presbiterianos; presbiterianos em
batistas e congregacionais; batistas em assembleianos, mostram uma guinada que vai do
protestantismo histérico para o pentecostal, e agora vemos do pentecostal para o
neopentecostal, o que nao evita o movimento de uma neopentecostalizagao de vertentes
tradicionais, por exemplo®. Cada uma dessas rupturas, evidenciou a disputa entre sacerdotes
e profetas enquanto categorias culturais e tedricas e, mais que isso, possibilitou a aquisi¢ao
de membros para comunidades religiosas a partir da conquista do catolicismo, muitos desses
advindos de regides mais citadinas e aderentes a um catolicismo tradicional (CAMARGO,
1973, p. 48,49).

Em meio a essas disputas dentro do cristianismo, ha quem optou pelo discurso de que
ndo oferece em suas atividades nenhum tipo de bem de salvagdo e ndo busca formar
discipulos, trabalhando, em muitos casos, com os aspectos da gratuidade e da caridade.
Neste caso, chamamos a atencao para os grupos espiritas e afro-religiosos, estudados por
(CAMARGQO, 1961, p. XII), que formariam uma espécie de continuum mediunico, por
acreditarem na emergéncia das capacidades mediunicas atrelada a crenga do contato entre o
mundo dos mortos € 0 mundo dos vivos.

Junto a essa tese do continuum mediunico, vem uma tentativa de inser¢ao, nao por
meio da disputa explicita — pois este termo ¢ ignorado —, mas por meio da assimilagdo, de
uma conformacdo ao idedrio cristdo brasileiro, reivindicando para o Espiritismo e a

Umbanda, o status de expressoes religiosas NeoCristds (SOUZA, 2017, p. 2).

A elaboragdo de censos sobre religido, muitas vezes, envolve
controvérsias, sendo objeto de analises e discussdes de cientistas sociais
dedicados a esse tema. Como dito, em 2000, o IBGE classificou algumas
tradigdes religiosas como neocristianismo. Este novo segmento abrangia
tradi¢des proximas do protestantismo, mas com referéncias doutrinarias
proprias e distintas da Biblia, o que os fez serem classificados como ‘outras

% Por Neopentecostalismo entende-se o direcionamento para as questdes de cura, a ideia de uma batalha
espiritual constante, o uso de elementos magicos e a financeirizacao da fé.
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religides’, relembrando: Testemunhas de Jeova, LBV e Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias (Moérmons). Os espiritas foram
incluidos nessa categoria por alguns cientistas sociais da religido, nao so
devido ao trabalho de assisténcia social por eles feito, mas também pela
centralidade do culto a Jesus Cristo, expressa sobretudo no livro de Allan
Kardec: O evangelho segundo o espiritismo, de 1864 (Camurga 2001 e
2010; Lewgoy 2010; Teixeira 2010; Souza 2012). Vale dizer que outros
cientistas sociais que também pesquisaram essa tradi¢do religiosa
chamaram a aten¢do para sua identidade cristd, sem usar o termo
‘neocristianismo’ (Aubrée ¢ Laplantine 2009, pp. 212-215; Arribas 2010).
[...] Juntamente com candomblé e catolicismo, o espiritismo gerou outra

r

tradi¢do religiosa: a umbanda. O politeismo da umbanda é menos
pronunciado do que o do candomblé, havendo certo culto a Jesus Cristo,
sincretizado com Oxala, considerado a principal divindade dessa religido.
Além disso, a heranca espirita faz a umbanda recorrer a pratica da caridade
na forma de atendimento religioso as pessoas, sem pagamento em troca
(Negrao, 1996). Por tais motivos, a umbanda pode ser considerada também
uma parte do cristianismo brasileiro.

Para Souza (2017), a designagdo neocristianismo, colocaria em pauta tanto uma
teoria geral sobre o cristianismo — incluindo denominagdes como os Testemunhas de Jeova
e os Mormons — quanto religides de matriz africana, como a umbanda e também o
espiritismo. Todas elas em similitude ndo doutrinaria, mas em torno de dois elementos: a
centralidade no culto a figura de Jesus e a importancia da caridade, como elementos centrais.
Dessas colocagdes, podemos tirar o argumento de que o neocristianismo pode ser
considerado como uma tentativa dentro do mercado religioso brasileiro, de alargar as
dimensdes qualitativas e quantitativas do cristianismo, colocando, implicitamente, a
mediunidade em seu escopo.

Colocar-se como neocristas, seria uma forma de diminuir dois impactos profundos
em suas atuagdes: o fato de serem consideradas como profanas pelo imaginario coletivo
majoritario e de serem excluidas do rol de expressdes cristas, tendo deslegitimados os seus
bens de religiosos e de salvagdo. Isso também poderia revelar um maior conforto em seus
adeptos quanto a exposicao de suas crengas, bem como as possibilidades ainda escondidas
sobre a questdo das multiplas filiagdes.

Nesse caso, a assimilagdo ¢ usada tanto para evitar o conflito, como também um meio
de aproximag¢ado da vertente majoritaria. Este movimento provoca ampliagdes tensas dentro
do mercado religioso, do espago social e do campo religioso simultaneamente. De um lado,
mexendo com as formas de trabalho religioso que, cada vez mais tendem a uma mistura de

aspectos, além de alterarem as formas como sao concebidos e inseridos os bens de salvacao.
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2.2.5 O mercado religioso enquanto envolvimento interessado

Berger (2018, p. 24,25) afirma em sua obra, Rumores de Anjos, que a efetiva
proliferagdo de vertentes religiosas como opgdes dadas as pessoas, possibilitou a derrocada
da forca da secularizagdo, na qualidade de movimento de implantacdo de uma logica
cientificista e racional a religido. O que ocorreu foi uma assimilagdo de aspectos
secularizantes, fato que mudou a forma de conceber as crengas, agora ndao mais como
elemento puramente €tico, mas também como elemento estético, econdomico, politico,
medicinal, entre outras vertentes fora do escopo propriamente religioso. Com isso, a religido
tornou-se interessante ndo apenas como crenca, mas como um mercado aberto a
possibilidades.

Acompanhando esse movimento, tivemos a formagao em todo o decorrer do século
XX de pequenos templos. Acompanham essa logica os protestantes historicos: luteranos,
calvinistas, presbiterianos, batistas e também os pentecostais, em particular, os
assembleianos, que foram um dos pioneiros em abrir templos nos locais mais adversos, desde
garagens, pequenos saldes, galpdes, até as suas atuais catedrais, que esteticamente t€ém um
“selo” de formato cubico e cunho industrial, isto ¢, t€ém um perfil de uma “fabrica”.

No caso dos pentecostais, tais templos, se espalham em uma velocidade bem mais
rapida, ficando submetidos no Brasil a um CNPJ geral, em nome de uma igreja central, mais
conhecida como ‘““igreja mae” ou simplesmente “igreja sede”. A inten¢do ¢ de fazer o jogo
do “mais por menos”. Mais locais de culto, mesmo que se tenham poucas pessoas
participando. Muitos desses locais sdo cedidos por membros da igreja ou mesmo alugados a
um preco modico. Como nao ha pagamento de imposto de prédios alugados pelas igrejas no
Brasil, nem imposto sobre veiculos que sdo usados para servigos eclesiais, portanto, essas
isengoes facilitam, em termos financeiros, a abertura de novos pequenos templos. Por fim,
como em um ciclo vicioso, quanto mais templos, temos mais agentes dispostos a estar na
direcdo destes.

Esta ampliacdo do ntimero de templos e outros locais de culto estd em consonancia
com as articulagdes de interesse, mesmo que o discurso seja o de circulagao daquilo que
Marcel Mauss (1974, p. 187,188) chamava de dadivas. Dentro da logica ndo financeira, a
circulagdo das dadivas e contradadivas permite a troca de bens, simultaneamente, no ambito
material e simbolico, de maneira a fortalecer os vinculos sociais. Contudo, nos templos

cristaos, a logica religiosa ampliou e ressignificou em seus ritos o que era feito no circuito
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do Potlach e do Kula?®. Os membros das institui¢des religiosas participam hoje de rituais de
entrega de bens — como a fogueira santa —, além de alguns deixarem carros na média dos R$
80.000,00 aos R$ 160.000,00 na garagem das igrejas como doagao, fazendo o que para eles
¢ um sinal de fé e, para muitos, um sinal de desperdicio. Em retorno, esperam que suas
provas de fidelidade a Deus, resultem em recompensas materiais e para o pds-vida, como
desejo de ter recompensas terrenas e celestes simultaneamente. Dessa forma, a entrega de
bens pessoais e ofertas voluntarias se reveste de peticao ou retribuicao as béngaos divinas e
riquezas concedidas, criando uma forma ritualistica de troca: da dadiva (espiritual, que se
materializa ou ndo), por contradadivas (materiais ou financeiras), como em um movimento
em que a troca ¢ ndo declarada, contudo, nem por isso deixa de ter os seus potenciais

reafirmados.

Figura 5 - Formas de funcionamento das trocas no Kula e nos templos pentecostais.

Sentido horario: Producao (Sentido horario):
Colares de conchas vermelhas Bens de salvagao (recompensas)

KULA RITOS

Circulagdo de Circulacgdo de

canoas pelas bens e ofertas em
diferentes ilhas. todos os cultos.

Sentido anti-horario: Retribui¢ao (Sentido anti-horario):
Braceletes de conchas brancas Dizimos, ofertas, tempo e trabalho

Fonte: o autor.

Quando se expandem os templos, se expandem também as dadivas e contradadivas,
principalmente entre bens religiosos e de salvagdo e ofertas (incluo aqui os dizimos, ofertas,
tempo e trabalho disponibilizado de servico dos membros), formando uma disposicao dos
corpos nao diferente de outras institui¢des, que impde aos adeptos sacrificios especificos —

mas tudo deve estar coberto por uma simbologia.

26 O Kula foi descrito por Bronislaw Malinowski (1984, p. 17,18), como um ritual que invoca formas de
integragdo, que se da neste caso por meio de um circuito de trocas.
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A argumentacdo ¢ de que ndo ha rela¢do de troca, mas apenas a ldgica da dadiva que
requer como meio de efetivagdo a gratuidade e o servigo. Isso se repete como formula da
negacdao em relagdo de troca religiosa, colocando a emissdao de contradddivas em uma
dimensao espiritual, € ndo material.

E notério que, se formos analisar outras préticas e como elas estio dispostas, teremos
também terreiros onde se fazem cultos afro e a entrada ¢é livre, mas a participacao efetiva
requer o minimo de retribui¢do ao funcionamento do local, “como filho de santo, filha de
santo, membro da comunidade de f&¢”, isso implica mais do que doagdes esporadicas. A troca,
nesse caso, esta em torno da incorporagdo das figuras de Orixas, Exus, Caboclos e Espiritos
diversos, que permeiam toda uma trama de recompensas e possiveis dons meditnicos.

Do lado espirita podemos falar nas trocas de passes, consulta aos espiritos e
habilidades dadas a quem executa as chamadas cirurgias espirituais. Alguns, sem cobrar
pelos servigos diretamente, fazem toda uma produgdo (psicografica ou psicofonica), de
materiais bibliograficos (em sua maioria livros), transformando estes objetos em dadiva e,
por meio de sua compra, relacionam a logica da ajuda e da simples colaboragao.

Isso se baseia no fato de que, apesar na negagao e da postura antimercado, tanto os
cristdos (catolicos e protestantes), quanto os adeptos de religides afrodescendentes, espiritas,
entre outros tantos grupos, escondem as suas logicas de trocas materiais e simbolicas, sob o
crivo do voluntarismo, da caridade e da doagao.

Hé uma logica religiosa que criou um conjunto de dualidades perigosas (ZELIZER,
2009) e pares de oposi¢ao comuns a religido: dadiva/mercado; sagrado/profano; e dons/bens,
levando a consideragao de que as trocas ndo podem ser feitas em rela¢do a bens de naturezas
diferentes (espiritual e material, com valor ndo equivalente), o que esconde a existéncia de
doacdes interessadas e retribui¢des coercivas aos favores divinos concedidos — desde o
salario e os bens duraveis, até a propria vida e satide. Apesar disso, o discurso da negagao se
apoia na defesa de que os deuses ndo necessitam de dinheiro, nem bens, mas os agentes que
trabalham em nome deles e as proprias instituicdes que representam, sim.

A relagdo das dadivas e contradadivas, com a ideia de divindade dé ao rito religioso
um fortalecimento sem igual. Os mitos, simbolos e bens sdao produzidos e trabalhados para
terem uma validade sempre renovada por meio dos ritos, gerando uma necessidade dos
mesmos. Contudo, as institui¢des e grupos religiosos se abstém eles mesmos de serem o0s
portadores, por exceléncia, dos bens de salvagdo — ou das recompensas religiosas, como
queriam chamar —, para exercerem o papel formal de mediadores ou intermediarios da

entrega.
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Figura 6 - Relagdo produgdo, consumo, dadivas e contradadivas na religido.

Produtores: Consumidores (membros):
Bens religiosos Contrapartidas

DADIVAS CONTRADADIVAS

Salvacdo futura;
Eternidade;
Corpo
incorruptivel.

Dizimos/Ofertas;
Tempo;
Servigo.

Fonte: o autor.

Por isso os servigos religiosos ofertados pelos agentes aparecem de forma regular e
performatica ao uso de béncgaos, oracdes de poder, rezas de toda ordem, curas, libertagcdes
de maus espiritos, alcance de desejos e empregos. Isso tudo, visto sob a responsabilidade de
deuses que tudo podem e que, para isso, precisam ser procurados e invocados.

Do outro lado, quem ¢ submetido a estas benesses precisa, de maneira ritualistica,
dar a contradadiva. Em alguns casos, ha o incentivo para que se dé antes mesmo da dadiva
ser realidade. Isso ocorre quando um membro d4 um culto de agdo de gracas®’ por uma
béngdo divina que ainda ndo ocorreu, ou quando o dizimo ¢ dado na forma de uma projecao
de quanto se quer ganhar e ndo de quanto se ganha efetivamente.

Nesse movimento, entre recebimento de bén¢aos como dadiva e retribui¢ao na forma
de contradadiva, ndo temos a observancia de um tempo cronolégico, podendo haver
antecipagdes de contradddivas, mesmo sem as dadivas terem acontecido, bem como a
impossibilidade de prever a data do recebimento de uma promessa colocada na conta da
“providéncia divina”.

Entre as contradadivas, a que mais simboliza a questdo da financeirizagdo e do
proprio mercado religioso ¢ o dinheiro. Contraditoriamente, em muitos sentidos, o veiculo
promissor da oferta de contradddivas ¢ o mais impessoal dos artificios, € também aquele a
quem ¢é dado um carater profano, caraterizado, inclusive, como um deus chamado Mamon?®,

Como a religido torna o que € considerado profano em um atributo possivel de ser usado

%7 Ritual geralmente feito em agradecimento a uma coisa recebida, onde se testemunha sobre o ocorrido e se
promove uma pequena festa apés o culto.

2 0O termo “Méamon” é usado no texto biblico de Lucas (16, 13) e Mateus (6, 24). Representa a cobica € o
anseio pelas riquezas e foi personificado na forma de uma divindade.
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como contradédiva religiosa eficaz? O uso do dinheiro, nesse caso, ¢ colocado como meio
de fazer os trabalhos religiosos funcionarem e ndo como finalidade dos mesmos. Levando
em conta a manuten¢ao dos locais de culto, pagamento de servigos externos basicos ao seu
funcionamento e, principalmente, das pessoas e servigos que estdo a disposicdo dos
frequentadores. Por isso, a impessoalidade do dinheiro também ¢ transfigurada e torna-se
elemento de cuidado e zelo. Sem o dinheiro, ndo ha trabalho religioso organizado,
institucional ou comunitario? Sim, devido a necessidade basica de manutencao material, é
aplicado o feito de consagragdo em relagdao ao dinheiro, que se da por meio das formas de
uso e de sua consideragdo como meio de manutengdo das igrejas.

E possivel que esta ambiguidade da relagdo religido/dinheiro seja resolvida pela
insercao da ideia de cuidado e zelo religioso, que podem se converter em ofertas al¢adas,
doagdes, entrega de dizimos, compras de artigos religiosos, livros, amuletos, rifas, formagao
de bazares comunitarios, etc., de forma a contribuir financeiramente para a manutencao de

um grupo religioso.

2.3 A relacio entre o campo religioso e politico e as elites

Estabelecidas as relagdes entre o campo religioso € o mercado transfigurado da
religido, saimos em busca das ligacdes entre o campo religioso € o campo da politica, bem
como as ligacdes entre suas respectivas elites. Porém, existe ainda uma diferenca conceitual
que serd preciso estabelecer logo de antemao. Quando falamos de campo politico ndo
estamos falando da politica em sentido partidario e institucional — a maquinaria politico-
partidaria —, mas nos colocando em uma posi¢ao que considera a politica como relagdes de
poder (BOURDIEU, 2005; MOUFFE, 1996; PERISSINOTTO, 2007) e praticas de agentes
interessados, assim como no campo religioso. Nesse sentido, o poder e a politica se fazem
presentes ndo apenas nas esferas macroestruturais, mas principalmente nas relagdes
cotidianas fora dos partidos, nas comunidades religiosas diversas, nas casas e nas vidas das
pessoas. Entender o campo politico dessa forma € colocar a dimensao da politica em frentes

que sdo propositalmente complementares.



75

2.3.1 A dimensio politica micro/macro e os agentes institucionais da religiao

Na dinamica do desenvolvimento do mercado religioso brasileiro, tivemos diferentes
focos de influéncia politica dependendo do momento histérico e de como o jogo de forgas
se moveu.

Com o advento da Republica em 1889, a frente democratica que fez ruir os ultimos
simbolos da monarquia — a figura do imperador Dom Pedro II, a escravatura e o regime
propriamente agricola — e fez emergir em seu lugar uma possibilidade democratica via
cidadania. Os direitos civis, base para uma politica liberal de inspiragdo francesa, ja davam
o ar da Republica, sendo, a liberdade, a igualdade e o direito a propriedade seus pilares
principais. Esses mesmos principios fizeram cair a alianca de exclusividade entre Estado e
Igreja Catdlica e criaram um clima de liberalismo e pluralismo que possibilitou, dentro de
um amplo rol de resisténcias e conflitos, a abertura do mercado religioso no Brasil. O
pluralismo, ainda incipiente fazia crescer aos poucos o numero de instituigdes que aumenta
com as migracgoes das duas primeiras décadas do século XX.

No periodo que compreende a chamada Républica Velha, de 1889 a 1930, as aliangas
politicas brasileiras fortemente ligadas ao dominio de terras —uma espécie de fisiocracia nos
tropicos —, nao pouparam esforcos para a manutencao de privilégios e controle politico de
populagdes menos favorecidas — pobres, assalariados campesinos e trabalhadores urbanos.
As instituigdes religiosas e suas possibilidades de filiagdo foram muito usadas como
chamariz politico e como meio de degradacdo de adversdrios. Por outro lado, também
haviam esforcos por parte dos bispos catélicos, em promover um reestruturagdo da carreira,
no intuito de criar e ampliar suas fontes de préstigio e poder (SEIDL, 2017, p. 41).

Isso resultou, no ambito do campo religioso, em perseguicdes religiosas que
terminavam em confrontos violentos, nos quais os agentes catélicos eram acusados de
incitacdo ao uso da violéncia fisica contra protestantes, espiritas e membros de religides afro,
considerando todos eles dentro da nomenclatura de pagdos. Tais conflitos ndo demoraram
para ganhar ares politico-partidarios envolvendo disputas por cargos politicos. Em especial,
falamos do caso da familia Malta em Alagoas. Essa familia de politicos alagoanos chega,
em 1910, a marca de 12 anos no poder da administragdo do Estado. De forma revezada, ela
havia ganhado as elei¢des para o governo de forma continua e, Euclides Malta era o entao
representante do poder executivo alagoano. Seus adversarios, politicos ligados aos militares,

comegaram a espalhar nos jornais da época que Malta assumira uma postura, no minimo,
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enigmatica para um governador: fazia ele praticas de feiticaria para se livrar de seus
adversarios politicos (TENORIO, 2009, p. 121,122).

Somado a isso, também vieram acusacoes de que o “branco”, frequentava os terreiros
de candomblé para se blindar contra as investidas de seus opositores, tendo como orixa
protetor a figura de Xangd (TENORIO, 2009, p. 121). Dessa forma, a pressio que recaia
sobre o governo, ressultava em uma disposi¢ao de guerra contra a religido de matriz africana
em Alagoas. O resultado politico disso foi um verdadeiro arrastdo promovido pelo Estado
em casas de candomblé, provocando a invasao e depredagao dos terreiros em varios cantos
do Estado, inclusive com casos de agressdao e morte a membros destas comunidades.

E possivel perceber, nesse caso, e em tantos outros que ocorreram, que as disputas
partidarias nao existem fora das disputas de legitimidade, que colocam as questdes: qual
trabalho religioso deve, efetivamente, ser reconhecido? Quais bens de salvagdao sdo
moralmente validos? A defini¢do desses pontos serviu e serve, como usufruto politico de
partidos e agentes. Por isso que o caso alagoano possibilita abrirmos o olhar para as relagdes
entre os agentes politicos e religiosos.

Na mesma medida, religido e politica como campos movidos pelas acdes historicas
de seus agentes, funcionaram em estreita ligacdo, seja para o fomento dos embates, seja para
o aprimoramento das concessdes da politica para a religido. Podemos argumentar que, no
meio das muitas ideologias que permeiam esses dois campos, suas ligacdes se baseiam em
nivel macro, em conveniéncias implicitas e em nivel micro, em disseminagdo de apoio a
correntes politicas defensoras das causas religiosas do momento, mesmo que estas sejam
propensas a uma modelagem dos corpos em torno de perfis que so interessem a alguns
segmentos religiosos e politicos (FOUCAULT, 1979).

Dessa forma, padres e pastores representam, por meio de seus discursos, os interesses
de uma dada instituicdo, seja ela a igreja catdlica ou as inimeras igrejas protestantes
espalhadas pelo Brasil. E possivel que cada um destes agentes, represente teoricamente a
figura de um “funcionario” institucionalizado da religido, em outras palavras, um sacerdote
funcionario. A légica de poder que permeia o grupo dos sacerdotes, segue uma linha de
defesa institucional, e mesmo aqueles que porventura ndo concordam totalmente com tais
diretrizes, acabam por acomodar sua opinido as vantagens e prerrogativas que o cargo lhes
confere, o que ja define um esfor¢o nas relagcdes de poder por manter uma unidade na
diversidade, contendo possiveis rebelides.

Quando, por acaso, tais rebelides ocorrem, sdo compostos conselhos de ética e

deliberativos, para o julgamento da contuta do infrator, que na maioria dos casos ¢ enviado
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para outra pardquia ou campo eclesiastico, de forma a minimizar os efeitos de sua conduta,
permitindo que ele refaca o seu trabalho simbolico em outro lugar, admitindo, nesse caso, a
for¢a maior do carisma institucional a quem dificilmente se encara de modo direto.

E por que o carisma institucional ndo ¢ enfrentado? Porque por tras do agente, existe
a legitimidade de seus pares que compdem a cupula, garantindo for¢a e deslocando as
desidéncias em posicao delicada de conflito. Nisso reside uma alianga de cupula, em que a
preservacao do carisma institucional viria em primero lugar, ja que este ¢ um recurso sempre
bem-vindo no momento em que o carisma individual j& ndo funciona mais. Por isso, um
esfor¢o herctleo por definir a vocacdo sacerdotal como um chamado e ndo como um
emprego, isto €, como algo que imprime trabalho e ndo como uma ocupagdo que os mais
espertos e eloquentes resolveram ocupar.

Disso resulta, ainda, um apelo sempre constante aos mitos de fundagao que sustentam
a figura da vocagdo: o chamado de Pedro e a ideia de que os sacerdotes sdo pescadores de
almas — tanto que o anel papal se denomina “anel do pescador” — e a trajetoria do apdstolo
Paulo, como aquele que se colocou como um guerreiro ¢ um atleta de Cristo, percorrendo
uma carreira de f€ e virtude. Isso inspirou a histéria de tantas pessoas que fundaram igrejas
reivindicando um carisma pessoal, dizendo-se portadoras da legitima mensagem — naquele
momento como profetas — e, posteriormente, erguiam os fundamentos de suas respectivas
denominagdes, transpondo o carisma para o nivel institucional — transformando-se em
sacerdotes, gerando, assim, seguidores que dessem continuidade a tal empreendimento.

Completando o movimento politico da base sacerdotal, temos a inibicdo cada vez
mais profunda dos contatos ecuménicos, dando a sensagdo de um isolamento institucional
ritualistico e doutrinario, que na verdade se manifesta como posicionamento politico frente
ao campo religioso. A proibicao de contatos ecuménicos por parte de integrantes de religdes
acontece, inclusive, como proibicdo direta de casamentos entre pessoas de diferentes

denominagdes, sob o pressuposto de julgo desigual.?’

O que ndo impede que os membros
das mais variadas denominagdes coloquem em ag¢do uma série de contatos ecuménicos de
base (MARIZ, 2001, p. 392).

O controle dos corpos, por meio de uma instrumentacao cada vez mais severa, vai

enrijecendo a dindmica do mercado religioso a uma disputa por espago social, que visa

29 Tem por base o texto biblico da segunda Carta aos Corintios (6, 14), na qual Paulo faz consideragdes sobre
o comportamento de casais formados por um cristdo e um nao cristdo. A interpretagdo desse texto gerou uma
série de precaugdes quanto a unido de pessoas com fundamentos religiosos diferentes, inclusive dentro do
proprio cristianismo.
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sempre adquirir novos adeptos sem deixa-los migrar ou estabelecer relagcdes duradouras com
outras referéncias, funcionando mais como algo idealizado do que como algo praticavel.

Contudo, os bens de salvacdo adquirem aqui um papel relevante na questao das
dinamicas de poder utilizadas por sacerdotes ¢ membros de denominagdes religiosas. Do
lado dos sacerdotes, haverd a énfase em reconhecer os bens de salvacdo — o céu, o corpo
incorruptivel, a auséncia de nececissades —, como algo sé alcancavel por meio da obediéncia
as escrituras — a Biblia — e aos regimentos e catecismos das institui¢des. Isso equivale a
estabelecer por meio de Biblia, dos catecismos, dos regimentos e estatutos internos as
normas de regulamentacdo das praticas religiosas.

No que se refere as outras formas de expressdo religiosas, incluindo as religides
afrodescendentes e o espiritismo — dentro do ja citado continuum mediunico —, teriamos
membros de uma comunidade de fé, formada por um sentimento de cunho familiar ou grupo
caritativo. Maes, pais e filhos de santo, mediuns e participantes de ritos espiritas, convergem
em lugares de culto onde o servico a casa e aos Orixas, Exus, Caboclos e Espiritos ¢ a regra
central. Entre canticos, giras, possessdes € passes, temos a emanac¢ao de um culto as
divindades, a ancestralidade e aos espiritos, baseado em aptiddoes meditinicas e a formacgao
de um conjunto moral de regras ndo sectario.

Essas expressdes religiosas também formam relacdes de poder em seu meio,
desenhando os papéis em um nucleo familiar/caritativo. Um dos mais contundentes
processos € justamente o de subida de graduacao e de sucessao de novos pais, maes de santo
e médiuns. Qual seria a medida exata de mérito que um determinado agente deveria ter, para
ter acesso a este tipo de posi¢ao? Nas instituigdes religiosas burocraticas, isso sé¢ da por meio
de cargos instituidos em uma hierarquia posicional (MILLS, 1981, p. 335), no meio
afrodescendente e espirita, isso se da pela posi¢ao de honra (carisma) em que se encontra o
referido agente em seu nucleo®’.

Mas essas questdes passam ao largo do senso comum, gerando uma posi¢ao de

comedimento da religiosidade afrodescendente e espirita perante uma sociedade de maioria

30 Tyalorix4 / Babalorixa: mie e pai de Santo. E o posto mais elevado na tradigio afro-brasileira; Ogan:
tocadores de atabaques (ndo entram em transe), sdo responsaveis pelos toques rituais, alimentagao, conservagio
e preservagdo dos instrumentos musicais sagrados; Ebomi ou Egbomi: sdo pessoas que ja cumpriram o periodo
de sete anos da iniciagdo (significado: meu irméo mais velho); Ajoié ou ekedi: camareira do Orixa (ndo entram
em transe); lad: filho de santo (que ja foi iniciado e entra em transe com o Orixa dono de sua cabega), nem
todo Iad serd um pai ou mée de santo quando terminar a obrigagdo de sete anos. Ifa ou o jogo de buzios ¢ que
vai dizer se a pessoa tem cargo de abrir casa ou ndo. Caso ndo tenha que abrir casa, 0 mesmo jogo podera dizer
se terd cargo na casa do pai ou mie de santo, além de ser um egbomi. Abid ou abian: Novato. E considerada
abia toda pessoa que entra para a religido apds ter passado pelo ritual de lavagem de contas e o bori. Podera
ser iniciada ou ndo, vai depender do Orixa pedir a iniciacdo (BASTIDE, 1978).



79

cristd, que enxerga estas religides como “macumbaria” e “operacdes de espiritos
opressores”, ou seja, coloca-as em uma posi¢ao de profanas, ndo apenas como meio de se
consolidar, mas como forma de manutencdo de um conflito que ¢ vantajoso a ela. Esse
confronto traz a tona uma concepc¢ao de guerra necessaria entre os lados “do bem” e “do
mal”, de maneira que se reconheca, mesmo que de forma arbitraria, as referéncias
pertencentes aos respectivos lados.

A espiritualizacdo das relagdes humanas, na forma de conflitos bem/mal, tornam
esses contornos cada vez mais definidos, por meio da propagacao dos relatos de pessoas
possessas, libertas por oragdo e pela concep¢ao de um mal exterior capaz de envolvé-las e
provocar as mais horrendas atrocidades.

No Espiritismo, sua concep¢ao de mediunidade, como encontro do mundo dos vivos
com o mundo dos mortos, foi e ¢ ferozmente atacada, junto ao pressuposto do processo de
reencarnagdo, que permite as pessoas acessarem benesses por meio da caridade. A partir do
principio do sola fide, preconizado pelos protestantes, foi possivel uma verdadeira guerra
entre fé e obras, sendo essa disputa ainda reivindicada.

Em termos de funcionamento, o espiritismo também opera a mediunidade de forma
variada e progressiva, estabelecendo hierarquias ndo fomais, mas operacionais, entre
médiuns de cura e de passe, além de se adaptar as religides em geral, inclusive, acolhendo
pessoas de diferentes credos em seu meio e oferecendo o acesso a seus servigos religiosos.

Em diferentes frentes, a hierarquizagao de fungdes atinge as mais variadas formas de
vivéncia religiosas para além do cristianismo, provocando em seu meio relagdes tanto de
parceria como de conflio nessas comunidades. A referéncia que deve ficar aqui ¢ de que no
campo micro, ha uma série de relagdes estabelecendo vinculos com o fazer politico, pois os
espacos sao de disputas, de pequenos a médios focos de poder e prestigio. Nesse sentido,
ndo se pode reduzir dimensao do politico, a dimensdo da politica meramente partidaria,
sindnimo de politica oficial (MOUFFE, 1996). A questdo ¢ endendermos que entre as mais
variadas formas de crenga, existem pontos de poder que mantém as agéncias nas maos de
alguns em detrimento de outros, mesmo que em fragdes.

Por essa razdo, no movimento que relaciona as posi¢des de lideranga com as dos
membros de cada expressdo religiosa, cristd ou ndo, temos como referéncia a formacao de
um grupo de pessoas que ao se denominarem pastores, pastoras, padres, maes e pais de santo,
médiuns ou outra nomenclatura propria, se investem da posi¢ao de elites religiosas. Isso
implica dizer que ndo existe uma elite religiosa, mas sim elites religiosas em diferentes

sentidos religiosos. Ora com caracterizagdo mais formal e institucional ora com
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caracterizacdo mais familiar e comunitéria. Nesse caso, as formas diferenciadas convergem
no sentido de um grupo que se articula no sentido de manter a estrutura religiosa sob a forma
de dominacdo, por meio de uma habilidade extracotidiana que vem com o aspecto de
consagragao pessoal, mediunidade, exercicio de dons espirituais especificos, curas e

operagdes de maravilhas.

2.3.2 As elites religiosas e o monopolio de gestao

Cada elite, em sentido religioso, luta para exercer o0 monopolio sobre uma gama
especifica de bens religiosos e de salvagdo e, consequentemente, dominar uma parcela da
producao do trabalho religioso. O resultado disso ¢ uma luta para que esse monopolio
também seja reflexo de condi¢des ideologicas e materiais que dao ainda mais forga aos
segmentos religiosos (BOURDIEU, 2009a, p. 39). E evidente que o monopélio completo da
producgdo nunca € elemento real, apenas a expectativa disso € que move a a¢ao dos agentes.

Cabe lembrar que nem todos estdo amplamente comprometidos com a formacgao de
um monopolio, mas estdo igualmente preocupados com suas condi¢des de existéncia, visto
que os segmentos mais proselitistas buscam a todo custo dominar sua concorréncia sob a
oOtica de estarem diante de uma missdo evangelizadora e divina.

A questdo fundamental ¢ que a elites do sagrado, ou seja, as elites que trabalham
dentro do campo religioso, trabalham no sentido de formarem dentro de diferentes frentes,
verdadeiros especialistas na gestao de bens religiosos e de salvagdo. Dentro dos modelos que
podemos evidenciar estdo os sacerdotes funciondrios (diplomados ou ndo); os profetas
itinerantes; e os operadores meditinicos.

Na categoria dos sacerdotes funciondrios, estdo incluidos: homens que se investem
dos cargos de pastor e evangelista, bem como mulheres que sdo investidas dos cargos de
pastora e avengelista; padres e bispos que atuam em paroquias e dioceses; e lideres que se
investem das mais varias significagdes, por exemplo, apostolos, missiondrios, bispos
evangglicos, etc. Alguns destes, inclusive, ja se colocaram na posi¢ao de reivindi¢gdo como
profetas e hoje estdo na condi¢do de sacerdotes, liderando um corpo de funcionarios que
agem ao seu comando, ainda que eles mesmos sejam funcionarios de suas proprias

denominagdes®!. Outro fato que os orienta é a formagdo burocratica em dois sentidos: de

31 Temos os casos dos pastores Silas Malafaia e Marco Feliciano — lideres da Assembleia de Deus Vitoria em
Cristo — ADVEC e da Catedral do Avivamento, respectivamente —; o bispo Edir Macedo, lider da Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD; o Missionario Romildo Soares da Igreja Internacional da Graga — I1G; o
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formatacdo de um regimento interno e normas exigidas pela legislagdo brasileira e a
conformacdo a ideia de formagao vocacional, que vai dando os contornos gerais do modelo
que se quer implantar.

Em um primeiro sentido, os sacerdotes funcionarios necessitam de um regimento
interno que os habilite como “associa¢ao sem fins lucrativos” e oriente seu corpo burocratico
a missdo da oferta de servigos religiosos, dentro do que a lei permite e dentro do minimo de
organizacao de como fazer o seu trabalho. Assim, a burocratizacao e formag¢ao de uma rotina

minima € algo obrigatorio, no que tange ao planejamento institucional.

Juridicamente, pode-se entender associagdo, segundo o artigo 53 do
Codigo Civil, de 2002, como: unido de pessoas que se organizem para fins
ndo econdmicos. Segundo o paragrafo Gnico. Ndo ha, entre os associados,
direitos e obrigacdes reciprocos. Em relagdo a associagdo, o objetivo
econdmico ndo ¢ um fim em si mesmo, mas, apesar de sua auséncia, ¢
possivel que ela tenha certas atividades lucrativas. Os resultados
financeiros dessas atividades devem ser reinvestidos na propria institui¢ao
e nunca distribuidos entre seus associados. Portanto, ¢ fundamental a
distin¢do entre finalidade e atividade econdmica na associagdo, mesmo que
ndo haja proibicdo alguma, pelo Codigo Civil, quanto a associagdo ter
alguma atividade economica, como, por exemplo, cobrar mensalidade de
seus associados (CORR]::A, 2011, p. 150).

Em relagdo a composi¢cdo do que deve ter nos Regimentos Internos, o Art. 54 do

Cddigo Civil — CC, determina os seguintes pontos